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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

NGUGI WA THIONG’O’NUN ARADAKI NEHIR ADLI ESERINDE
SIYAH ADAMIN YUKU
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Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi ismail AVCU
2019, 82 sayfa

Jiiri: Dr. Ogr. Uyesi ismail AVCU
Dr. Ogr. Uyesi Kubilay GECIKLI
Dr. Ogr. Uyesi. Tuncer YILMAZ

Somiirgecilik, yeryiiziinde yasayan insanlarin dortte {igiiniin yagamlarini etkileyen ve bu
etkileri, ginimiiz de dahil olmak {izere, tarihin her doneminde gozlemlenebilecek sekilde
cesitli bicimlerde devam ettiren siirekli ve evrensel bir olgudur. Bu g¢alismanin amaci,
somiirge sonrasi edebiyatin Afrika’daki en 6nde gelen temsilcilerinden bir olan Ngugi wa
Thiong’o‘nun, hem somiirge hem de somiirgesizlestirme donemlerinden izler tagiyan Aradaki
Nehir adli romanina somiirge sonrasi edebiyat sdylemi ¢ergevesinde yaklagmaktir. Calismada
ozellikle, karanlik kitalar1 aydinlatmak i¢in beyaz adamin yiiklendigi sorumluluk adi altinda
bat1 diinyasinin baslattig1 somiirgecilik uygulamasimin somiirge halki lizerindeki kiiltiirel ve
psikolojik etkilerine vurgu yapilarak, baskin kiiltiriin diger kiiltiirii nasil etkiledigine ve hatta
yok ettigine deginilmistir. Bu etkilesim sonucunda kaginilmaz olarak ortaya ¢ikan melezlik,
miiphemlik, taklit, kiltiir ve kimlik karmasas1 gibi olgulara ve bu olgularin somiirge halki
tizerindeki geri doniilemez etkilerine, yazarin kendisi de dahil olmak tizere, farkli karakterler

tizerinden yola ¢ikilarak 1s1k tutulmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: somiirgecilik, somiirgesizlestirme, kiiltiir, melezlik, taklit,

miiphemlik.
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Colonialism is a perpetual and universal phenomenon that has affected the lives of
three quarters of the people living on earth and those effects of which could be observed in
different forms in every period of history including the present time. The aim of this study
is to approach Ngugi wa Thiong’o’s, one of the most prominent representatives of post-
colonial African literature, The River Between having overtones both from colonization
and decolonization periods within the frame of post-colonial discourse. In this study,
emphasizing the psychological and cultural effects of colonialism initiated by the west
world as an alleged responsibility that the White Man has burdened to enlighten the dark
continents on the colonized people, it is especially addressed how a dominant culture could
damage and even destroy a relatively poor culture. The inevitable phenomena resulted
from an interaction with the colonial world such as hybridity, mimicry, ambivalence,
culture and identity crisis; and their irrevocable effects on the colonized people are

elucidated basing on different characters, including the author himself.

Key Words: colonialism, decolonization, culture, hybridity, mimicry, ambivalence
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GIRIS

Emperyalizm, en genel anlamiyla ‘yeni bir imparatorluk olusumu’ anlamina
gelmektedir ve bir ulusun nispeten daha zayif diger uluslar iizerindeki tahakkiimiinii
genisleterek giiclenmesine dayanan, tarihin biitiin donemlerinde varligini stirdiiren bir
olguyu ifade eder. Ekonomik, stratejik ve siyasal avantaj elde etmek adina somiirge
edinimini bilingli bir sekilde ve agikg¢a savunan bir siyaset olarak emperyalizm,
1880lerden sonra Avrupa metropolleri arasinda yayginlasarak ¢esitli ekonomik, kiiltiirel
ve siyasal sebeplerden otiirii egemen ve net bir sekilde saldirgan bir hal almaya
baslamistir. 19. Yizyilin ortalarina kadar III. Napolyon’un yonetim politikalarin
tanimlamak i¢in kullanilan ‘emperyalizm’, biitiin bir Avrupa’nin Bati Hint Adalari,
Avustralya, Asya ve Afrika iizerinde hakimiyet politikalarin1 tanimlamak i¢in kullanilan
bir terim halini almistir. 1885 yilinda, Berlin Konferansinda, Afrika {izerindeki
tahakkiim i¢in batili metropollerin giic miicadelesinin  baslamasiyla klasik
emperyalizmin de basladigi kabul edilmektedir (Ashcroft, Griffiths, & Tiffin, 2013).
Edward Said emperyalizmi “cok temel bir diizeyde, sizin miilkiyetiniz olmayan, uzak,
baska birilerinin yasadigi ve sahibi bagkalar1 olan topraklara yerlesmeyi, denetim altina
almay1 diistinmek”, hemen her zaman emperyalizmin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini
iddia ettigi kolonyalizmi ise “uzak topraklarda yerlesim yeri kur(mak)” (Said, 2016: 37-
40) olarak tanimlamaktadir. Diger bir deyisle kolonyalizm, sémiirgeci halkin somiiriilen
halkin topraklarinda bulunan hammaddelerden ve dikkate deger is giiciinden ekonomik
kar saglamay1 amaclayan bir firsat yaratmak ve bu firsat1 devam ettirmek icin askeri ve
siyasal giic kullanimidir. Uzak topraklarda yerlesim yeri kurma ideolojisi, dinsel,
kiltlirel ve biyolojik temellere dayanmaktadir, zira diinyanin énem ve anlam tasiyan
eylem ve yasam kaynaginin batida oldugu one siiriiliir. Diinyanin uzak bolgelerinde s6z
etmeye deger bir yasam, tarih ya da kiiltiir, Bati olmaksizin diisiinmeye deger
biitinliklii bir varlik bulunmaz. Bu inamistan yola ¢ikarak, Avrupa metropolleri
kolonyalizmi, karanlik kitalar1 batinin 15181yla aydinlatma, o kitalarda yasayan ‘barbar’
halki belli bir insanlik ve medeniyet seviyesine ¢ikarma iddialarint Beyaz Adam’in
Yiiki olarak maskeleyerek 6ziinde bir kesif ve isgal hareketi olan kolonyalizme ivme
kazandirmis olurlar. Said’e gore “emperyalizm olsun kolonyalizm olsun, basit bir
birikim ve ele gecirme ediminden ibaret degildir. Ikisi de, bazi iilke ve halklarin

tahakkiim altina alinmay1 ve tahakkiimle bagintili bilgi bigimlerini gerektirdigi hatta



bizzat istedigi diislincesini de igeren etkileyici ideolojik olusumlar tarafindan
desteklenmekte, belki de harekete gecirilmektedir. Klasik on dokuzuncu yiizyil
emperyal kiltliriiniin sozciik dagarcigi, ‘asagl’’ ya da ‘tabi iwrklar’, ‘ikincil halklar’,
‘bagimlilik’, ‘yayilma’ ve ‘otorite’ gibi sozcilik ve kavramlarla doludur” (Said, 2016:

40).

Kolonyalizm, her ne kadar batili giligler somiirge topraklarinda yasayan halki
cesitli yaftalamalarla yok saymaya calissa da, 6ziinde askeri ve ticari bir siyaset olmanin
yant sira ayni zamanda yerli halk ile yabanci isgalciler arasinda karmasik bir
kiltlirleraras1 karsilasmayr da ifade eder. Homi Bhabha’ya goére somiirge halkinin
sOmiirgeci halki carpik taklidiyle ve bu taklit denemesi sonucu benligine islenen
melezlik ve miiphemligi ile sonuglanan bu tiir bir kargilasma hem somiirgeci halk hem
de somiirge halki i¢in kiiltiirel ve kimliksel bozulmalara yol agmakla birlikte hemen her
zaman somiirge halki i¢in daha tehlikeli ve telafi edilemez sonuglar dogurur. Somiirgeci
halk kendi ‘muhtesemligini’ kanitlamak i¢in somiirge halkinin ‘asagilik’ yansimasina,
onun Ustiinliiglini ispatlayacak ‘ilkelligine’ muhtactir. Bhabha’ya gore somiirgeci halk
“karanlik yansimasina, yani somiirgelestirdigi insanin golgesine baglidir(...) bu golge
de onun varhigini boler, dis ¢izgisini bozar, siirlarini ¢igner, eylemini uzakta tekrarlar,
varhigiin bizatihi zamanini1 bozar ve boler” (Bhabha H. K.,2016: 109). Zira somiirgeci
halk, hizmetinde kullanmak adina kendi taklitlerine muhtagtir, ancak bu taklitler
miikemmellige ulastigi takdirde sOmiirgeci halkin otoritesine bir tehdit unsuru
olusturabilecegi ihtimaline karsilik “neredeyse ayni olan ama tamamen ayn1 olmayan bir
farklilik” (175) cizgisinde sabitlenmek durumundadir. Bu sabitlik ise “kolonyal
tahakkiimiin katiyetinde bir catlak, somiirge halkinin davraniglarin1 kontrol konusunda
bir belirsizlik olusturur (¢ilinkii) taklit, her seyin giiliing bir kopyasini olusturdugu i¢in
higbir zaman alaydan uzak degildir” (Ashcroft vd., 2013: 155). Bu sebeple, “kolonyal
iliskiler her zaman miiphemdir ve kendi yikiminin tohumlarint barindirir” (14).
Somiirge halki agisindan bakildiginda ise durum daha karmasik bir hal almaktadir.
Somirge halk: kiiltiirtine, diline, benligine ve kimligine agik¢ca bir tehdit unsuru
olusturdugunun farkinda oldugu bu somiirgeci halk karsisinda bir yandan degerlerini
koruma iggiidiisiiyle hareket etmeye ¢alisirken, bir taraftan da din ve kiiltiir anlaminda
kendisinden istiinliigiinii beyinlerine kazimaya calisan somiirgeci halkin degerlerine

karst kacinilmaz bir c¢ekim hissetmektedir. Homi Bhabha’nin ‘miiphemlik’ olarak



tanimladigi bu durum sOmiirge halkinin kimlik algisinda geri doniisii olmayan
doniisiimlere yol acar. ‘Otekilesme’ veya ‘yabancilasma’ olarak tanimlanan bu
doniisiim, somiirgeci halkin bagimsizlik sonrasi topraklarindan ¢ekilmesinden sonra
dahi somiirge halki arasinda kendi kendini devam ettiren bir siire¢ halini alir. Bhabha’ya
gore “somiirgeci Otekilik figiirinii olusturan(...) beyaz adamin siyah adamin bedenine
kazinmig ustaligidir’(Bhabha H. K., 2016: 111). Bhabha iki ulusun ve dolayisiyla
kiiltiirtin  karsilasmasmin ‘melez’ bir ulus ve daha 6nemlisi kiiltiir olusturmasinin
kagmilmaz oldugunu diisiiniir. Ozellikle somiirge halki s6z konusu oldugunda ve
somiirge sonrasinda, somiirgeciligin getirileriyle basa ¢ikmanin en gegerli yolu bir
‘temas bolgesi’, bulmak, bir “l¢iincii uzamda’ bulusmaktir. “Kiiltiiriin anlamin1 ve
yiikiinii tasiyan bu ‘aract’ uzamdir (...)Kiiltiirel kimlik daima bu celisken ve miiphem
uzamda sekillenir ki bu da Bhabha’ya gore, kiiltiirlerin hiyerarsik safligin1 savunulmaz

kilar” (Ashcroft vd., 2013: 136).

Frantz Fanon ve Ngugi wa Thiong’o gibi kuramcilara gore ise, somiirge halkinin
somiirgeci halki taklidiyle ortaya ¢ikan bu melez bireyler, iki kiiltiiriin
harmanlanmasiyla olusturulan bir {igilincii uzamda bulusmaktan ziyade, sadece
sOmiirgeci halkin kiiltiiriinii ve yasam tarzini1 tiimden benimseyerek kendi kiiltiiriinii ve
kimligini kaybeden ve Ozellikle somiirge sonrasi bagimsizlik ve somiirgesizlestirme
donemi boyunca eski efendilerinin tahtlarinda hak iddia eden “yeni sOmiirgeciler”
(Fanon, 2013: 155) olmaktan 6teye gidemezler. Fanon’un beyaz maskeli siyahlar olarak
betimledigi bu yeni yerel burjuvazi, halkin ulusal bilincini yeniden olusturma yolunda
sadece bir tehdit unsuru olabilir. Somiirgeciligin etkilerinin sadece toprak ve hammadde
talan1 ile smirhi kalmadigimin acik bir gostergesi niteliginde olan bagimsizlik ve
somiirgesizlestirme donemleri, somiirgeciligin psikolojik ve kiiltiirel etkilerini acikca
ortaya koymaktadir. Somiirgeci halk topraklarindan ve {ilkelerinden ¢ekildikten sonra
dahi batili soémiirgecilerin yerini almaya ¢alisan yerli otoriteler, Bati kiiltiiriiniin dininin
ve dilinin etkisinde yasamaya calisan yerli halk gibi unsurlar, sdmiirgesizlestirme
doneminin nasil olmasi ve yoOnetilmesi gerektigi konusunda birtakim soru isaretleri
olusturmustur. Bu sorunun ortak, melez bir kiiltiir ve dil olusturularak ¢oziilebilecegini
savunan Edward Said ve Homi Bhabha gibi kuramcilara Karsilik olarak, Fanon ve
Ngugi gibi kuramcilar, somiirgesizlestirmenin ancak somiirge halkinin Afrikali

kimliginde biraktig1 etkilerden tamamen kurtularak ulusal bir biling olusturma yoluyla



basarilabilecegini savunmustur. Biitiin bu kuram ve Onerilerin ortak paydasinda, dort
yiiz yildan fazla bir siiredir dig giicler tarafindan kontrol edilen ve yonetilen somiirge
toplumlarinin somiirgeci halk olmadan da wvarliklarin1 devam ettirebileceklerini ve
somiirgeci halkin yiizyillardir diinyaya sunduklar1 Afrika toplumlarinin ‘asagr’,
‘barbar’, ‘ilkel” ve ‘Oteki’ sifatlariyla biitiinlesen temsil sekillerini degistirme cabasi
vardir. Somiirgesizlestirme doneminde daha net bir sekilde fark edilen kimliksel ve
kiltiirel problemler Afrika halkini bir var olma miicadelesi igerisine ¢ekmis, ozellikle
edebiyat alaninda seslerini duyurmaya calismaya tesvik etmistir. Afrikali yazarlar,
somiirgeciligin somiirge halki iizerinde biraktig1 etkileri ortaya koyduklari eserlerde

biitiin diinyaya duyurmaya ¢aligmistir.

Post-kolonyal terimi, somiirgeciligin basladigr giinden mevcut doneme kadar,
somiirgeci  slirecten  etkilenmis olan bitiin  kiiltlirleri  kapsayacak  sekilde
kullanilmaktadir. Diinyada yasayan insanlarin dortte tiglinden fazlasinin yasami
kolonyalizmin etkileri ile sekillenmistir ancak kolonyalizmin insan yasamindaki
etkilerini anlayabilmek, siyaset ve ekonomideki etkilerini anlayabilmek kadar kolay
degildir. Edebiyat, diger sanat dallari ile birlikte bu etkiyi gézler Oniine serebilecek en
etkili yollardan biri olarak degerlendirilir. Pek ¢ok topragin ve kiiltiiriin isgal ve talani,
edebiyat bicimlerini de etkilemistir. Post- kolonyal edebiyat, bu anlamda, daha 6nce
somiirgelestirilmis {ilkelerden c¢ikan yazarlarin, Avrupa metropollerinin somiirgeci
uygulamasinin geride biraktig1 kiiltiirel, ekonomik, siyasi ve psikolojik yikimi gozler
Online sermek admma ortaya koydugu, karakterlerinin genel olarak somiirgeciligin
basinda ya da somiirge sonrasi somiirgesizlestirme doneminde bir kimlik ve aidiyet
miicadelesi sergiledigi edebiyat olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla, Afrika iilkeleri,
Avustralya, Banglades, Kanada, Karayip Ulkeleri, Hindistan, Malezya, Malta, Yeni
Zelanda, Pakistan, Singapur, Giiney Pasifik Adasi iilkeleri ve Sri Lanka edebiyatlarinin
tiimii birer post-kolonyal edebiyati 6rnegidir (Ashcroft vd., 2004). Her birinin 6zgiin
bolgesel 6zelliklerinin yani sira, hepsi mevcut formlarint kolonyal tecriibelerden yola
cikarak olusturmustur ve somiirgeci giclerle yasanan gerilimi O6ne c¢ikarmaya
calismistir. Post-kolonyal elestiri ise sOmiirge halki arasindan ¢ikan yazarlarin
eserlerinin yani sira, sOmiirgeci halka mensup yazarlarin kolonyal donemle ilgili

eserlerini de mercek altina almaya ¢alisir. Post-kolonyal kuram, gii¢, ekonomi, siyaset,



din, kiiltiir meselelerine ve biitiin bu meselelerin kolonyal hegemonya ile iliskisine 151k

tutmaya caligir.

Hammadde ve isgiicli agisindan en zengin kaynaklar1 barindiran Afrika kitasi,
Avrupa metropollerinin tahakkiim arzusunda tarih boyunca en iist siralarda yer almistir.
Afrika, bu acidan bakildiginda, cografya ve tarih bakimindan somiirgecilige karsi
stirekli miicadele vermeye mahkiim bir toplumu ve kiiltiirii barindirir. 1938 yilinda
Kenya’da diinyaya gelen Afrika kdkenli bir yazar, aktivist ve kuramci olarak Ngugi wa
Thiong’o, kolonyalizmin Afrika ve Afrika halki tizerindeki etkilerini, kendisinin de bir
mensubu oldugu Kenya’nin en biiyiikk kabilelerinden biri olan Gikuyu kabilesi
tizerinden aktarmaya calisir. Hem Gikuyu gelenekleriyle hem de kolonyal egitimle
sekillenen diisiince yapisiyla 1960larda edebiyat alanina giris yapan post-kolonyal bir
yazar olarak Ngugi, eserlerinde ve konusmalarinda ¢ogunlukla somiirgeci uygulamanin
Afrika halki iizerindeki etkilerine vurgu yapmaistir ve somiirgesizlestirme siirecinin nasil
olmas1 gerektigi konusunda gelistirdigi kuramlarla tanmnmaktadir. Oncii bir entelektiiel
olarak ozellikle somiirgesizlestirme doneminde, Afrika’nin egitimsel ve kiiltiirel olarak
Afrika degerleri ile yeniden sekillenmesi, somiirge halkinin somiirgecilik uygulamasinin
bir sonucu olarak kaybedilen ulusal bilincinin ve kimliginin yeniden olusturulmasi ve
yazarlarin ve akademisyenlerin sémiirge dili olan Ingilizceden vazgecerek Afrika ana
dillerini kullanmaya baslamalar1 konularindaki tesvik edici c¢alismalari, yazin
kariyerinde onemli bir yer tutmaktadir. Sadece Kenya ve Afrika edebiyatinda degil,
post-kolonyal edebiyat caligmalarinda da belirleyici bir figiir olarak kabul edilen yazarin
yazinsal ve diisiinsel kariyeri iki ana donem tiizerinden degerlendirilmektedir. Somiirge
okullarinda somiirge kiiltiiriine ve diline yakin temas igerisinde egitilen Ngugi’nin
bireysel ve yazar kimliginin ilk asamasi, Homi Bhabha’nin “‘kendi’nin somiirge
kimliginin bozuk pargémenine yazilmis ‘6tekiligi’” (Bhabha H. K., 2004: 63) olarak
tanimladig1 bir miiphemlik ¢ergevesinde gelisir ki Ngugi ortaya koydugu ilk eserlerinde,
Afrika halkinin somiirgeci yonetim ve sonrast donemde i¢inde bulundugu toplumsal ve
kimliksel karmasayi, kendi miiphemligin sinirlar1 igerisinde aktarir. Bu donemde
kaleme aldigi ilk iki eseri Aradaki Nehir (1965) ve Weep Not, Child (1964), Protestan
kilisesi, misyon okulu ve Gikuyu kiiltiirii olmak iizere ii¢ giiclii kiiltiirel kurumun etkisi
altinda sekillenmistir ve ““ gen¢ Ngugi i¢in bu kurumlarin her biri, sinif ve etnisitenin

prangalarindan kurtulus vaat ederken, ayni zamanda beklenmedik celigkiler



sunmaktadir” (Gikandi, 2009: 39). Zira Ngugi, somiirge uygulamasini ve somiirge halki
tizerindeki etkilerini anlatmaya galistig1 eserlerini James ismiyle vaftiz edilmis bir
Hristiyan kimligiyle, somiirgeci dili olan Ingilizceyi kullanarak ortaya koymaktadir.
“Ngugi’nin ilk eserlerinin ana temasi, modernlik arzusu ile inat¢1 gibi goriinen bir
gecmisin ¢ekimi arasindaki gerilimdir. (...) ilk eserlerindeki egitim ve 6z olusturma
konu istiinliigiiniin kokleri, kolonyalizm kiiltiiriine oldugu kadar biyografisine de
dayanir” (40). 1970’li yillar, yazarm yazin kariyerinin ikinci evresini olusturacak
bi¢cimsel ve ideolojik radikal degisikliklere yoneldigi ve bu alanlarda maksimum
olgunluga ve keskinlige ulagtig1 zaman dilimini kapsar. Bu donemde, somiirgeci egitim
ile kabile gelenekleri arasinda kalmish@inin {izerine yiikledigi miiphemligi geride
birakip Fanonist ve Marksist diisiincenin ve sosyalist realizmin hararetli bir savunucusu
haline gelen Ngugi, vaftiz ismi olan James Ngugi’i terk ederek kabile ismi olan Ngugi
wa Thiong’o ya doniis yapar ve artik bir Hristiyan olmadigini ilan eder. Ayni donemde
Ingilizce yazmay1 birakarak Gikuyu dilinde yazma karar1 alan Ngugi’nin ilk romanlari
ile Petals of Blood (1977), Devil on the Cross (1982), Matigari (1989) ve Wizard of the
Crow (2006) gibi olgunluk dénemi romanlar1 arasindaki en belirgin ayrim, kendilerine
ait olmayan bir diinyada burjuvazi heveslerle var olma miicadelesi veren bireysel
karakterlerden, kimliklerini korumak ig¢in anlamalari ve kontrol altinda tutmalari
gereken tarihsel giiglerin farkinda olan toplumcu karakterlere gegistir. Gikandi’ye gore,
yazarin bi¢imsel ve ideolojik bu ¢arpici gegisleri “somiirgecilik donemi ve sonrasinda
Afrikalinin durumunu her anlatmaya calistiginda karsilagtigi kendi temsil problemi
olarak agiklanabilir”(Gikandi, 2009: 13). Ciinkii her ne kadar Ngugi kendisini bir gift¢i
cocugu olarak temsil etmeyi tercih etse de “onun 6z kimligi, somiirge egitimi ve

sOmiirge sonrast sinif pozisyonu vasitasiyla olusturulmustur” (13).

Bu ¢aligmanin konusu olan Aradaki Nehir, olay orgiisii ve betimledigi karakterler
g0z Oniline alindiginda, ayn1 kurgu icerisinde hem somiirge doneminin en temel olgulari
olan otekiles(tir)me/ yabancilag(tir)ma, taklit, miiphemlik ve melezlik gibi kavramlari
farkli karakterler araciligi ile isleyebilmesi, hem de yerel burjuvaziler, limpen
proletarya kimlik ve kiiltiir karmasas1 gibi somiirgesizlestirme donemi problemlerine
deginebilmesi agisindan post-kolonyal sdylemin, otobiyografik ve tarihsel o6geler
barindiran ustalikli bir temsilcisi olarak degerlendirilebilir. Ngugi’nin misyon

okullarinda aldig1 egitimin ve o yillarda somiirgeciligin etkisiyle sekillenen diisiince



yapisinin bir mirasi olan miiphemlik ve melezlik, kitabin baskarakteri Waiyaki’de viicut
bulur. Waiyaki’nin somiirgeci yonetimin bir sonucu olarak gittikge birbirinden
uzaklasarak ‘yabancilasan’ Kameo ve Makuyu’yu birlestirme arzusu, aslinda yazarin bir
sekilde somiirge etkileriyle kabile geleneklerini birlestirerek ortak bir ¢oziime ulasma
arzusundan ileri gelmektedir. Bu arzunun temelinde, her ne kadar somiirge zincirlerine
bagl olarak da olsa, yazarin ve ayni paralel eksende yarattigi karakterinin, toplumu bir
sekilde somiirgeciligin kiiltiirel ve psikolojik etkilerinden kurtarma amaci yatar. Bu
amacg somiirge sonrast Afrika entelektiiellerinin yiiklendigi bir tiir ulusgu yiiktiir, yani
siyah adamin yiikii, Ngugi ve digerlerinin ve pek tabii Waiyaki’nin yikiidiir. Bu yiikii
tagimak ise, cogu somiirge egitimi almig Afrika entelektiieli igcin, Fanon’un ‘elité’ olarak
isimlendirdigi yeni somiirgeciler olmak ile Afrika halkin1 kurtulusa gotiirecek ‘siyahi
mesihler’ olabilmek arasinda c¢ok ince bir ¢izgide durmaktir. Bu agidan bakildiginda,
Aradaki Nehir, misyon okullar1 ve bilhassa kilise yardimiyla Afrika hayatina dahil olan
beyaz adam ve onun Kkiiltiiriiniin, somiirge halki arasinda yarattigi karmasa ve
miiphemligin ve bu karmasa ve miiphemlik sonucunda halkin kendi icerisinde nasil
farklilasip daha sonra her biri ortak bir ge¢misin ayrilmaz bir parcasi degilmiscesine
ayrisip dagilabileceginin, ve bu ayrismayir engellemenin ve halki eski birlik ve
biitiinligline geri dondiirebilmenin ne kadar zor ve sancili olabileceginin agik bir

ornegini olusturur.



BIiRINCi BOLUM

KOLONYALIZMDEN POST- KOLONYALIZME; SOMURGECILIGIN
TEORISI, UYGULAMASI, SONUCLARL.

Christopher Marlowe’un 16. Yiizyilda kaleme aldig1 Biiyiik Timurlenk oyununda,
hikkiimdar Timurlenk, ona bir harita verildigi takdirde biitiin diinyay1 kesif ve isgal
edebileceginden bahseder: “bana bir harita getirin, bir gorelim, diinyada fethetmedigim
neresi kalmis” (Marlowe, 2018: 201). Bu kurgusal Timurlenk biitiin diinyayi
fethedemeden 6lse de -6ldiiglinde bir Amerika kitasinin varligindan haberi bile yoktur-,
onun ger¢ek hayattaki tarihsel halefleri ondan yillar sonra onun ronesans hirslarini
gerceklestirmek istercesine biitlin diinyay: haritalandirmaya ve daha sonra isgal etmeye
baslarlar. Biiyiik bir kesif ve arastirmayr iceren bu haritalandirma islemini, Once
isimlendirme ve daha sonra sahiplenme takip eder. Birbirlerinin yerine kullanilabilecek
sekilde daha sonra emperyalizm veya kolonyalizm? olarak adlandirilacak olan bu kesif
ve sahiplenme hareketi -gercgekte istila ve tahakkiim kavramlari igerisindeki herhangi bir
hareket- bir toplumu etkisiz hale getirerek uysal zihinler iiretmeyi hedefleyen bir giig

uygulamasidir (Ngugi, 2009).

Emperyalizm ve somiirgecilik kavramlarinin igerigi ve tanimi, tanimin hangi
tarafin soziiyle (sOmiirgeci halk veya sOomiirge halki) ve kim tarafindan yapilmis
olduguna gore degiskenlik gosterebilir. Ania Loomba’nin Colonialisn/Postcolonialism
kitabinda Cambridge Dictionary of English’ten aldigi tanim soyledir:

“yeni bir iilkedeki yerlesim... Yeni bir bolgeye yerleserek, ana devlete tabi veya

onunla baglantili olan yeni bir toplum olusturan bir grup insan; Ana devletle

baglantisin1 devam ettirdigi siirece ilk yerlesimcilerden, onlarin mirasgilarindan ve

seleflerinden bigcimlenen toplum” (Loomba, 2015: 19).

Loomba’ya goére bu tanim, olduke¢a dikkat ¢ekici bir sekilde, bu ‘yeni bir toplum
olugturan bir grup insan’ disinda herhangi bir insandan, kolonilerin kuruldugu o
yerlerde ¢oktandir yasiyor olabilecek olan insanlardan, s6z etmekten kaginir. Boylece,
‘somirgecilik’ kelimesini, insanlarla yiizlesme ya da kesif ve tahakkiim anlamina

gelecek herhangi bir imadan soyutlamis olur. Bu ‘yeni bolgenin’ aslinda o kadar da

! “Kolonyalizm’ sdzciigii yerine calismanin devaminda terimin Tiirkce karsiligi olarak kullanilan
‘somiirgecilik’ s6zciigii, ‘post-kolonyalizm’ yerine ise ‘somiirge sonrasi’ kavrami kullanilacaktir.



‘yeni’ olmayabilecegi veya ‘yeni bir toplum olusturma’ siirecinin kismen adaletsiz
olabilecegi ile ilgili herhangi bir ipucu yoktur. En nihayetinde somiirgecilik adaletsizdir
¢linkii “yerlileri ve yeni yerlesimcileri, insan tarihinin en karmasik ve travmatik iliskisi
igerisine hapsetmistir” (Loomba, 2015: 20). Zira hali hazirda var olan bir toplum
yapisinin i¢erisinde bir toplum olusturmak aslinda yeni bir toplum olusturmak degil var
olan toplumu yeniden yapilandirmak demektir ki bu da yerlesim, niifuz, tahakkiim,
ticaret, otekilestirme, kolelestirme, savas ve katliam gibi genis yelpazeli bir takim

uygulamalar igerir.

Cogu kuramci tarafindan birbirlerinin  yerine kullanilan emperyalizmle
somiirgecilik kavramlari arasinda kullanisli bir anlam farki belirleyen ilk kuramci
Edward Said’dir. Said’e gore tahakkiim seviyeleri agisindan emperyalizm ve
somiirgecilik birbirini takip eden iki siiregtir ve somiirgecilik emperyalizmin bir sonraki
ve nispeten daha tehlikeli olan evresidir. Said, Emperyalizmi “uzak topraklara tahakkiim
eden egemen metropoliin uygulama, kuram ve tavirlari” (Said, 2016: 40) olarak
tanimlarken, hemen her zaman emperyalizmin sonucu olarak ortaya ¢iktigini iddia ettigi

somiirgeciligi ise “uzak yerlerde yerlesim yeri kurulmasi” (40) olarak tanimlar.

Somiirgeciligin biitiin etkilerini sahsen deneyimlemis bir iilke yazari olarak
Ngugi wa Thiong’o’nun emperyalizm ve somiirgecilik tanimi1 da Cambridge Dictionary
of English’ten olduk¢a farklidir ve daha igsellestirilmis yorumlar igerir. Ona gore
emperyalizm, “bir iilkenin gii¢lii sermayesi-ya da para giicii - yardimiyla baska tilkelerin
biitin is giiciinii isgali ve tahakkiimidir” (Ngugi, 1993: 60). Somiirgecilik ise
“insanlarin dilini, dinini, tarihini, danslarini, egitimini, isim verme sistemini ve insan
olarak onlarin benlik algisinin temelini olusturan biitiin yerlesik yasalar1 yok etme” (60)
sistemidir. Bu ayrim, somiirgecilik uygulamasi ‘teoride’ sona erdikten sonra, Avrupa
tilkeleri tarafindan iggal edilen eski Afrika veya Asya toplumlarinin somiirgecilikten
sonraki siyasal, dilsel ve kiiltiirel deneyimlerini anlatmak i¢in kullanilmaya baslanan
kavrama neden Post-emperyalizm degil de —daha yaygin bir kullanimi olan- post-
kolonyalizm (somiirgecilik sonrasi) dendigini daha net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Zira 21. yiizyilda hala agik¢a goriildiigii lizere bir metropoliin nispeten daha zayif bir

toplum veya iilke tizerinde yerlesim kurup toplumlar olusturma Siyaseti sona ermis olsa
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dahi, sozii edilen iilkeler iizerinde siyasal, finansal veya ticari vasitalarla tahakkiim

kurmasi, ‘post-"2 6n ekini alamayacak 6l¢iide, hala yaygin ve gecerli bir uygulamadir.

Tahakkiim tarihi bu iki kavramin ayriminda degerlendirilecek olursa,
emperyalizm tarihinin somiirgecilik tarihinden ¢ok daha eskilere dayandigi goriiliir.
Antik Roma imparatorlugunda askeri veya idari hakimiyet veya kontrol durumunu
anlatmak i¢in kullanilan ‘imperium’ kelime kokiinden gelen emperyalizm, bir uygulama
olarak, o donemlerden itibaren insan tarihini ve dolayisiyla yasamimi ve kiiltiirinii
etkilemistir. Ancak sOmiirgecilik uygulamasinin, yani ‘uzak yerlerde yerlesim yeri
kurma’ politikasinin son Fransa imparatoru III. Napolyon’un 1798 yilinda Misir’1
isgaliyle basladig1 sdylenebilir. Bu istila somiirgeciligin uygulamada ilk 6rnegi olmasa
da kavram, teori ve uygulama olarak tam seklini aldigi en belirgin Ornegidir. Zira
Napolyon, donemin ve tarihin diger klasik istila 6rnekleri gibi sadece askeri bir sefer
hazirligr diizenleyip hedef iilkenin mevcut hazinesini yagmalayip geri donmeyi
planlamamuis; aksine bu isgal i¢in yillarca hazirlik yapip beraberinde kimyaci, tarihgi,
biyolog, arkeolog, cerrah, eski eser miitehassisi ve fazlasindan olusan ‘tam teskilatli bir
kadro’ ile Misir’1 Avrupa’ya bilinir kilmayi, Misir’t Avrupa’ya aktarmayi amaglamistir.
Tarih, siyaset ve kiiltiir kavramlari agisindan bakilacak olursa “bu istila bir¢cok
bakimdan diipediiz daha gii¢lii bir kiiltiirlin bir baska kiiltlirii salt bilimsel yoldan
kendine mal edisinin modeli(dir)” (Said, 2008: 52), yani modern somiirgeciligin
temelini olusturur. Napolyon’dan sonra Misir, uzun bir siire ingiltere ydnetiminde kalir.
Durumun somiirgecilik etiketi igerisinde daha da ilgi g¢ekici olan kismi ise her iKi
metropoliin de bu isgali son derece hakli ve zaruri gormesidir. Basta Ingiltere ve
Fransa’nin Afrika’da baglatip Asya’nin bir kismma ve Bati Hint Adalarma dogru
geniglettigi bu tahakkiim uygulamasi, ¢ok gegmeden yayilir ve bu zengin ve
Avrupalinin goziinde gayrimeskun topraklar Avrupa’nin Portekiz, Ispanya, Belgika ve
Hollanda gibi diger metropollerinin de istahini kabartmaya baslar. 19. Yizyila
gelindiginde, 6zellikle Afrika, arttk Avrupa’nin kendinde yonetme, egitme, tanimlama;
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve cografi anlamda degistirme hakki gordiigli bir somiirge
bolgesi halini almistir. 1884-1885 yillarinda diizenlenen Berlin Konferansinda

Afrika’nin ‘hakl’ ve ‘zaruri’ paylagimiyla somiirgecilik ‘resmi’ olarak baglamis kabul

2 ‘post-’, Ingilizcede ‘sonrasi’ anlamia gelen &n ek. Kendinden sonra gelen ismin donem olarak sona
erdigi anlamin verir.



11

edilir. “1930lar itibariyle Avrupa’nin somiirgeleri ve eski somiirgeleri yeryliziiniin
toprak yiizeyinin %84,6’sin1 kaplamaktadir. Sadece Arabistan’in bir kismi, iran,
Afganistan, Mogolistan, Tibet, Cin, Siyam ve Japonya hi¢bir zaman resmi olarak

Avrupa hiikiimeti yonetimi altinda olmamustir” (Loomba, 2015: 5).

Avrupa metropolleri, ger¢ekte hammadde, isgiicii ve ticaret ihtiyaglarini
karsilamak i¢in baslattiklar1 bu igsgal ve tahakkiimii hakli gdstermek i¢in somiirgeciligin

en temel dayanaklarindan olan ‘&tekilestirme’ 3

mekanizmasmma basvururlar.
Otekilestirme kavrami, icerisinde dilsel, dinsel, 1rksal, Kkiiltiirel ve toplumsal
yabancilastirmay1 barindiran asagilayict bir kavramdir ve muhatabi olan toplumu sozii
edilen alanlarda asagi ¢eker. Bu asag1 ¢ekis bir tahterevalli basitliginde igler. Bir tarafin
yiikselmesi icin, diger tarafin biitiin agirligr sirtlanip asagi inmesi lazimdir, diger bir
deyisle, birinin yiikselmesi bir digerinin diisiisiine baglidir. Bu sistemde beklendigi
tizere yiikselen hep Avrupa, asagi ¢ekilense her zaman somiirge halkidir. Somiirge halki
‘oteki’dir, yamyamdir, vahsidir, ilkeldir; dilleri dogru dil, dinleri dogru din, kiiltiirleri ve
bu kiiltiirii uygulayis sekilleri dogru sekil degildir ve biitiin bunlar1 diizeltmek ‘Beyaz
Adam’m yiikii*’diir. Mesele, temelinde ¢ok agik ve nettir: ortada ¢ekisme konusu olan
topraklar ve miilkler, cografya ve iktidar vardir ve bu topraklarin yerli sakinleri
konusunda bir seyler yapmak gerekmektedir. Kitadaki yerlileri yok saymak igin
uydurulan bu somiirge soylemi®, dogruyu sdylemek gerekirse ise yaramis, biitiin
diinyay1 ve bilhassa Avrupa’yi, -yani kendi Kkendilerini- uygarlik diizeyinde
kendilerinden ¢ok daha asagida olduklarina inandiklari ve inandirdiklari bir toplumu;
Said’in tanimlamasiyla “bir bakima Sark’1, Sarkliy1, Sarklinin diinyasini” (Said, 2008:
50) yaratmayi basarmistir. Said’in ‘sarklilastirmak’ olarak tanimladigi bu durum,

kavram olarak Spivak’in ‘Otekilestirmesi’ ile benzerlik gosterse de kapsam olarak

3cee

otekilestirme’ (othering) bir grubun bir diger grubu dislamas: ya da dnemsizlestirmesinde basvurulan
sosyal ve/veya psikolojik yollar1 ifade eder. Terim ilk kez Giyatri Spivak tarafindan somiirge sdyleminin
kendi ‘Gtekiler’ini (others) yaratma siirecini anlatmak igin kullanilmustir(...)’6teki’( the other), iktidar
sOylemi tarafindan yaratilan dislanmis veya ‘hiikmedilmis’ denektir(...) ‘Oteki’nin olusturulmasi ‘Oz’iin
olusturulmasinda esastir” (Ashcroft vd., 2013: 188).

4 Beyaz Adamun Yiikii (The White Man’s Burden), Edward Said’in “ruhsal bakimdan rahatsiz, asir1 gerici
bir emperyalist” (Said, 2016: 202); Ngugi wa Thiong’o’nun “imparatorlugun serinkanli, sagduyulu
kolesi” (Ngugi, 2017: 154) olarak tammladigi Ingiliz edebiyat¢i Rudyard Kipling’in, Amerika nin
Filipinler’i isgalini ve tahakkiimiinii tesvik i¢in 1897 yilinda kaleme aldig1 siirin ad1. Somiirgeci bir sair
olarak Kipling, Beyaz Adamin Yiikii siirinde, emperyalist istilay1 bir ‘uygarlastirma hareketi’ olarak tasvir
eder ve somiirge hareketine cesaret ve destek verir.

® Somiirge sdyleminin amaci, Homi Bhabha’nin agiklamasina gore “idare ve egitim sistemlerini kurmak
i¢in, sOmiirgelestirilmis kimseleri irksal kdken temelinde bozuk/yozlasmis bir tipler toplulugu olarak
gosterip somiirgelestirmeyi yorumlamaktir” (Bhabha H. K., 2016: 151).
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Spivak’in benlik bazinda agikladigi durumdan ¢ok daha genis ve karmasik bir durumu
ifade eder. Said’in Sark’1 benlik kisitlamasini asip toplumsal, kiiltiirel, siyasal ve cografi
bazda genisler ve biitiin bir Afrika’yr kapsar. Bahsedilen alanlarda biitiin olumlu
vasiflar1 kendisine mal ederek kendisini bir “yari-tanr1”(Ngugi, 1972: 7) statiisiine
yiikkselten Avrupa metropolleri, geri kalan biitlin zit vasiflar1 sOmiirge halkina
yaftalayarak kendi siiper giiclinii garanti altina alir. Bu algi politikast sonucunda
Hegel’in karanligma® saplanmis kalan “sarkli, bir garabet tablosu olup ¢ikar”(113). Jean
Paul Sartre, Frantz Fanon’un basyapitlarindan biri olan Yeryiiziiniin Lanetlileri kitabina

yazdig1 ve en az kitabin kendisi kadar ses getiren 6nsoziinde bu durumu soyle agiklar:

“Insanin hemcinsini soymasi, kolelestirmesi ya da dldiirmesi su¢ sayildigindan,

onlar somiirge halkinin insanin hemcinsi olmadig: ilkesini gecerli kilarlar. Bizim

vurucu giiclerimiz bu soyut kesinligi gerceklige doniistirme gorevini

iistlenmislerdir: ilhak edilen topraklarin sakinlerini gelismis maymun diizeyine
indirgeyerek, somiirgecinin onlara yiilk hayvan1 muamelesi yapmasini hakli
¢ikarmalart igin emir verilmistir. Somiirgeci siddeti, bu kolelestirilmis insanlar salt
durdurmay1 amaglamakla kalmaz, onlar1 insanliktan ¢ikarmaya da ¢alisir” (Sartre,

1961: 23).

Yirminci ylizyilin ilk yarisina gelindiginde, dort asirdan fazla bir siire insanlart,
kiiltiirleri ve cografyalar: etkisi altinda birakan somiirgecilik, somiirgeci metropollerin
yasadig1 finansal sorunlar, isgiicliniin yerini makinelerin almasi, denizasir1 somiirgelerin
idaresinin zorlagmasi, somiirgeci iilkeler arasindaki rekabetin artmasi ve sOmiirge
halkinin ulusal bagimsizlik hareketlerinin ivme kazanmasi gibi bir takim nedenlerden
otiiri sona ermistir. Ne ki, seneler siiren tahakkiim ve somiiriiniin ardindan topraklarin
ve bagmtili olarak kiiltiir ve benliklerini kaybeden Afrika halki i¢in bagimsizlik bir
¢ozlim degil yeni ve daha ciddi sorunlarin baslangicini olusturur. Somiirge sonrasi
siire¢, beyaz adamin dini, dili ve kiiltiirti ile harmanlanan ve yabanci bu kiiltiir igerisinde
kaybolan Afrika toplumu igin bir araf donemidir. Avrupa kiiltiirii ile yasamaya devam
edip beyaz adama doniismek istemi ile kendi kiiltiiriine geri doniip eski benligini geri
kazanmak istemi arasinda savrulup duran benlikler kimlik karmasasina dogru
striikklenir. Zira somiirgeye maruz kalmis bu halk, arzulamayi o6gretildigi beyazliga

hicbir zaman kavusamayacagi gibi, degersizlestirmeyi ogretildigi siyahligi da higbir

8 « Tarih felsefesi iizerine yapti1 konusmalarda Hegel, Afrika’y1 hala gecenin kara ortiisityle sarmalanmis
oldugu i¢in bir tarihi olmayan yer olarak tanimlamistir. Tarih, 6zgiirliik ve mantik ilerleyisinde oldugu
gibi kara kitay1 es gegmistir(...) (¢linkil) karanlik, siiphesiz ki, hi¢bir suretle tarih konusu olamaz” (Ngugi,
2009: 23).
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zaman degistiremeyecektir. Frantz Fanon somiirge sonrast Afrika toplumunun
psikolojisini analiz ettigi Siyah Deri Beyaz Maskeler kitabinda bu arada kalmisligi soyle
aciklar: “Diinyada yavas hareket ediyorum, alistirildigim iizere 6nemli bir degisiklik
beklemeden. Siiriinerek ilerliyorum. Sabitlendim(...) gergekligimi pargaliyorlar,
cirtlgiplagim. Hissediyorum(...) gelen yeni bir adam degil, yeni bir tiir adam, yeni bir
tiir. Baksana!” (Fanon, 2008: 87).

Tam bagimsizlik sonrast somiirgesizlestirme siiresince yerel burjuvazi,
diktatorliikler ve askeri darbeler arasinda sikisan somiirge halki; var olma
miicadelesinden vazgegmeyerek Negritude, Pan Africanism, Harlem Renaissance, Black
Arts Movement gibi gesitli entelektiiel ve siyasal hareketlerle birleserek Afrika bilincini
uyandirip gelistirmeye c¢aligir. Resim, miizik, edebiyat, siyaset gibi ¢esitli alanlarda ses
getirmeye baslayan bu entelektiiel hareketliligin amaci biitiin diinyada yillardir Avrupali
somiirgeciler tarafindan yaratilan karanlik, barbar, ilkel Afrika algisini bozmak ve
Afrika halkinin yasadig1 yiizlerce yillik haksiz somiiriiye kars: hala ayakta kalabildigini,
iiretebildigini ve en dnemlisi beyaz adamin ‘yiikii” olmadigim1 gdsterebilmektir. Bu var
olma ve yeni bir ulusal kimlik olusturma yolundaki ilerleyislerinde, bir yandan
somiirgeciligin kimlikleri lizerinde biraktig1 yikici etkilerden kurtulmaya calisirken bir
yandan da yeni-somiirgecilik (neo-colonialism), kiiresellesme gibi baska problemlerle
yiizlesmek zorunda kalan Afrika somiirge toplumu; yasadigi biitiin zorluklar,
karsilagtigr biitlin engellere ragmen karanlik kitayr aydinlatmak adina baslattig
miicadelesine devam etmektedir. Somiirgeciligin kiiltiirel mirasini, yani insanlar,
cografyalar ve kiiltiirler iizerinde biraktig1 kiiresel etkileri ve olusturdugu karmasik
kimlik yapilarimi inceleyen akademik bir bilim dali olarak somiirge sonrast edebiyat
teorisi ise, somiirgeciligin bagladigi andan itibaren insan hayatina ve psikolojisine
etkilerini ve bunun edebiyata olan yansimalari incelemek iizere yirminci ylizyilin

sonlarinda yerini almistir.
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1.1. KULTUREL MELEZLIK: SAID’IN ORTUSEN TOPRAKLARI

“Ama ben buralyyim, tipki evimizin aviusundaki hurma agacinin baska birinin

degil de bizim evimizde biiyiimiis olmasi gibi. Onlarin, nedendir bilmem, bizim

tilkemize gelmis olmasi, giiniimiizii ve gelecegimizi zehir etmemiz gerektigi

anlamina mu gelir? Er geg iilkemizi terk edecekler, tipki tarih boyunca onlara

benzeyen pek ¢cok insanin pek ¢ok iilkeyi terk ettigi gibi.” (Salih, 2016: 54)

Ania Loomba’nin somiirgecinin somiirge topraklarma bakisi hakkindaki goriist,
Edward Said’in goriisleri ile paralellik gosterir. Somiirgeci, somiirge topraklarinda, o
topraklar {izerinde hak iddia edebilecek, orada bir kiiltiir olusturmus olabilecek veya o
topraklar ile ilgili bir takim degerler gelistirmis olabilecek herhangi bir toplumun
varligin1 yok saymustir. Zira orada karsilastiklar1 insan tiirli -bir insan tiirii ise eger-, olsa
olsa onlarin gelisine mutlu olabilecek c¢iinkii onlarin getirdigi medeniyet ve kiiltiire
muhtag¢ olan ‘ilkel’ insanlar olabilirler. Olaya bu acidan baktiginda, somiirgeci halk,
somiirge halkinin kendini umursamazca ve isteyerek el altina sunacagi varsayimlarinda
kendince haklidir zira onlarin bakis acisinda oradaki yerliler, yani somiirge halki
“maymun ve insan arasindaki bir ara tiirdiir —insan, pek tabii ki, beyaz adam anlamina
gelmektedir” (Fanon, 2008: 18). Beyaz adam evrimini mikemmel bir sekilde
tamamlamis en tstlin canl tiiriidiir ve ‘karanlik kitadaki’ ilkel alt tiirlerini de belli bir
uygarlik ve medeniyet seviyesine yiikseltmek onun ‘insani’ vazifesidir. Bu vazife onlara
Tann tarafindan bahsedilmis kutsal bir gérevdir- ¢iinkii Tanr1 da beyazdir ve elbette ki
ilk basta beyaz adamin tanrisidir. Bu acgidan bakildiginda biyolojik belirlenimciligin
yanmi sira yerli halki yabancilastirip Otekilestirmede Hristiyanlik da 6nemli bir rol
oynamistir. Kutsal goérevlerinde ve bu gorevi icra etmedeki zorunluluklarinda temel
dayanaklarindan biri Incil’dir. Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler kitabinda, Alan
Burns’un Colour Prejudice kitabinda zenci ve beyaz adam ayriminin tipki diinyadaki
gibi tann katinda da devam edeceginden ve Cennetin Kralligina kabul edilen siyah
adamlarin Yeni Ahit’te bahsedilen ayr1 kosklere yerlestirileceginden bahsetmesini
alintilar. “Biz se¢ilmis insanlariz- derimizin rengine bir bakin. Digerleri siyah ya da sar1:
bunun tek sebebi giinahlaridir” (Fanon, 2008: 19). Biitiin bu dayanaklarin agikga
gosterdigi iizere, beyaz adam, beyaz olmayan bir diinyay1 sadece idare etmenin degil,
bir yari-tanri olarak ayni zamanda ona sahip olmanin da kendisinin insani onceligi ve
ayricaligl olduguna inanir. Said’e gore ise “insanliktan ¢ikmis diisiincenin bundan daha

has bir 6rnegi olamaz” (Said, 2008: 118).
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Ancak, her ne kadar somiirgeci halk kitanin {izerinde istedigi gibi hareket edip
kitay, icinde yasayan insanlarla birlikte, istedigi gibi sekillendirebilecegi ve bunun igin
oniinde siyasi veya cografi herhangi bir engel olmadig1 diisiincesiyle harcket etse de,
orada yasayan, topraklarin gergek miilk sahibi olan ve batilinin tasavvur ettigi Ol¢tide
siradan sayilmayacak bir kiiltiir ve kimlik sahibi olan bir yerli halk ile yilizlesmek
durumundadir. Batili istedigi topraklari elde etmek yolunda, somiirge halkina yonelik
siddete basvurmadan Once- ¢linkii zamanla somiirgecilik siddet edinime dogru egim
kazanacaktir- somiirgeci, Yyerliye dostane tavirlarla yaklasir ve onu amaglari
dogrultusunda egitmeye ve degistirmeye calisir. Bunun en etkili yontemi olarak -
Dogu’yu Bati’ya tagimadan Once - Bati’y1 Dogu’ya tasir. Yerlesimci somiirgecilik
teoride mantikli bir ¢6ziim gibi goriinse de, pratikte zamanla beklenmedik -veya
beklendik- sorunlar meydana getirmistir. Zira tarih boyunca higbir zaman iki kiiltiiriin
kargilasmasi tek tarafli olarak ‘timden’ kazanim/kaybedis veya galibiyet/maglubiyet
seklinde sonug¢lanmamustir. Bu iki kiiltiiriin karsilasmasinin da kiiltiirel bir takasa zemin

hazirlamasi, elbette ki, ka¢inilmaz olmustur.

1.1.1. Taklit ve Miiphemlik

Somiirge sonrasi kurama Homi Bhabha tarafindan dahil edilen taklit (mimicry) ve
miiphemlik (ambivalence) kavramlari, somiirge donemi ve sonrasindaki siirecte
somiirge halki ile somiirgeci halk arasindaki iliskiyi ve bu iligkinin iki taraf {izerinde
biraktig1 kiiltiirel, dilsel, siyasal ve psisik etkileri analiz eder. Miiphemlik somiirgeci
halk ile somiirge halkinin birbirlerine yaklagimlarindaki karmasik iliskiyi tasvir etmede
kullanilir. Bu iliski miiphemdir ¢iinkii somiirge halki hi¢gbir zaman sOmiirgeci halka
tamamen karsit degildir. Diger bir deyisle, somiirge halki bir yandan somiirgeci halka
kars1 koymaya calisgirken Ote yandan onu taklit etmeye calisir. Ciinkii somiirge
sOyleminin somiirge halki iizerinde yarattigi asagilik duygusu, farkinda olmadan, bu
halkta kendinden daha tistiin oldugunu varsaydigi somiirgeci halka yaklagma istegi
yaratir. Bir yandan Batilinin cografya ve kiiltiiriine yonelik miidahalesine karsi koymaya
calisip topragini ve kiiltiiriinii korumak isteyen somiirge halki, bir yandan da istemsizce
beyaz adama hayranlik duymaya baslar ve bu {iistiin 1rkin vaat ettiklerinin yanilsamasina
kapilmaktan kendini alamaz. Beyaz adam olmaya veya siyah adam kalmaya karsi

duyulan bu siirekli gelgit veya istikrarsiz hissiyat, miiphemlik olarak tanimlanir.
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Miiphemlik, somiirge halki i¢in oldugu kadar somiirgeci halk i¢in de gegerli bir
durumdur ve gercekte somiirgeci tarafindan ¢ok da arzulanan bir durum degildir. Ciinkii
somiirgeci, batili degerleri, aliskanliklar1 ve varsayimlar1 benimseyen yani somiirgeci
halk: ‘taklit’’ eden denekler yaratmak ister ancak bu taklidin belirli sinirlar1 ve ¢izgileri
agmasini, yani somiirge halkinin sémiirgeci halkin tam bir kopyasi olmasini istemez zira
bu “son derece tehdit edici olur” (Ashcroft vd., 2013: 14). Diger bir deyisle, somiirgeci
halk, somiirge halkinin batili kiiltiir ve degerleri benimsemesini, arzulamasini ve ona
ulagsmaya calismak icin g¢abalamasini, boylece isbirlik¢i bir topluma doniismesini
amagclar, ama tam bir doniisiimden korkar. Loomba’ya gore bu durum somiirgeciligin
“en carpici ¢eliskilerinden biridir (¢linkii) somiirgecilik hem ‘Gtekileri’ ‘uygarlastirmak’
hem de onlar1 miiebbet ‘Gtekiliklerinde’ sabitlemek” (Loomba, 2015: 171) ister.
Bhabha’nin, “neredeyse ayni, ama tamamen ayni degil” (Bhabha H. K., 2016: 181)
olarak betimledigi bu toplum aslinda somiirgeci halki taniyan, ihtiyaglarini analiz
edebilen ve ona hizmet igin gerekli bilgiye ve yeterlilige sahip bir toplumdur. Bu durum
Daniel Defou’nun Robison Crusoe romaninda anlatilan durumun aynisidir. Batili
Crusoe mahsur kaldig1 adada tanmistigi yerli Cuma’yr egitmek, onu kendi i¢in daha
‘kullanigli” hale getirmek amaciyla dilini ve diger bilgilerini aktarmaya bagladiginda
tam da bu durumu sadelestiriyordur: yerli halki batili i¢in daha kullanigh hale gelecek
sekilde bilgi, kiiltiir, dil ve medeniyetle donatmak, ama daha fazlasiyla degil. Ne ki,
sonug, somiirge halkinin istedigi kullanigh bir taklitten ziyade; taklit ettigi her seyi
giling duruma diisiiren, ‘alay’a (mockery) yakin bir taklittir ve bu donuk taklit,
somiirge halkinin davranislarin1 kontrol noktasinda somiirge halkinin tahakkiimii

acisindan acik bir tehlike olusturur.

Somiirge halki i¢in ise taklit, somiirge donemi ve somiirge sonras1 donemde daha
farkli ve nispeten tehlikeli sonuglar dogurmustur. Sémiirgeci séylem dogrultusunda
asagi, ilkel ve barbar olarak etiketlenen yerli somiirge halki; batili, uygar beyaz adam
karsisinda kendisini ispat gayretiyle yol aldik¢a daha ¢ok beyaz adami taklit etmeye ve
ona benzemeye c¢alismaya baslar. Kimlik karmasasi zamanla somiirge halkini kendi
benligini sorgulamaya, kendinden ve siyahligindan kurtulmaya zorlayan travmatik bir

ruh haline evrilir. Somiirgeci halka benzemek i¢in, yani beyaz adam olmak igin

" Bhabha’ya gore taklit “giicii gorsellestirirken Oteki’yi sahiplenip kendine mal eden karmasik bir reform,
diizenleme ve disiplin stratejisidir” (Bhabha H. K., 2016: 175).
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duydugu dayanilmaz arzu, somiirge halkin1 kendi benligi ve kiiltiiriinden koparip arafa
striikler ve halk sonunda gercgekligini kaybeder. “Somiirge tebaa sOmiirgecinin
bolgesine imrenerek, sehvetle bakar. Sahip olma disleri kurar. Sahip olmanin her tiirii:
sOmiirgecinin masasinda oturmak, somiirgecinin yataginda yatmak; (...)Hi¢c degilse
giinde bir kez kendini somiirgecinin yerinde hayal etmemis tek bir yerli yoktur” (Fanon,
2013: 45-46). Somiirge halkinin bu arada kalmisligi hem somiirge doneminde hem de
somiirge sonrasi donemde pek c¢ok elestirmenin temel tartisma konularindan biri
olmustur. Ozellikle somiirge sonras1 dénemde sémiirge halkinin batili kiiltiire ne kadar
yakin kalmasi veya ondan ne kadar uzaklasmasi gerektigi meselesi gesitli tartismalara
ortam hazirlamigtir. Somiirge halki dort yliz yildan fazla bir siiredir i¢inde yogruldugu
bati kiiltiiriine de kimliginde yer verip ortak bir kiiltiir mii olusturmalidir; yoksa benlik
ve varlik duygularint alip gotiiren bu kiiltiirden tamamen kurtulup somiirgeci dénem
oncesi degerlerini geri kazanmaya mi calismalidir? Bu higbir zaman mutabakata
varilamayan cevaplamasi zor bir sorudur ve sOmiirge sonrasi siirecin en esasl

meselesidir.

1.1.2. Kiiltiirel Melezlik

Somiirge sonrasi kurama Homi Bhabha tarafindan dahil edilen melezlik
(hybridity) kavrami, yerlesimci somiirgecilikte somiirge halki ve somiirgeci halk
arasindaki iligkileri analiz eder. Melezlik, bahg¢e biliminde kullanilan iki farkli tiiriin
yeni bir tiir olusturmak iizere melezlenmesiyle olusan iiciincii ve farkli bir tiir anlamina
paralel olarak; somiirge donemi ve sonrasinda, somiirgecilik sonucu olusturulan
somiirge halki ve sOomiirgeci halkin ortak yasam bolgesi igerisindeki kiiltiirlerarasi
paylasimlart ifade etmek icin kullanilir. Bu melezlenme, kiiltiir basta olmak {izere,
irksal, dilsel, dinsel veya siyasal alanlarda olabilir. Bhabha’ya gore biitiin kiiltiirel
beyanlar ve sistemler somiirge halkinin ve somiirgeci halkin ortak alaninda cereyan eder
ve kiiltiirel kimlik daima bu ¢elisken ve miiphem alanda dogar. Somiirgeci halk, kendi
dilini, dinini, politikasini, kisacas1 kiiltiirtinii somiirge halkina benimsetmeye ¢alisirken,
kendisinin de somiirge halkinin kiiltlirlinden etkilenmesi kac¢inilmazdir. Dolayisiyla
kiiltiirlerin hiyerarsik safliindan s6z etmek savunulamaz bir goriistiir. Edward Said,
Frantz Fanon ve Ania Loomba gibi diger 6nde gelen kuramcilar da bu konuda Bhabha

ile benzer diisiincelere sahiptir. Said’e gore de herhangi bir ddonemde herhangi bir yerde
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karsilagan iki kiiltiiriin derecesi ne olursa olsun birbirinden etkilenmesi kagimilmazdir.
Ona gore “kismen imparatorluk nedeniyle olmak {iizere, tiim kiiltiirler birbirinin igine
karigmistir; higbiri tekil ve katisiksiz degildir, timii de melez, ayrisik, olaganiistii
farkliliklar iceren, tek parca olmayan yapidadir” (Said, 2016: 28). Somiirgecilik sonrasi
donemde, somiirgecilik dncesi donemin kiiltiir ve uygulamalarina, diline ve hatta dinine
donmeye ¢alismak miimkiin olmayacagi gibi mantikli da olmayacaktir, ¢linkii bu
“Ortlisen topraklar” (Said, 2016: 271) ve i¢ i¢e ge¢mis yasamlarda radikal degisiklikler
yapmaya caligmak somiirge doneminin siddet ve kargasasina donmekten baska bir
sonuca gotiirmeyecektir. Diger taraftan iki kiiltiiriin melezlenmesiyle olusan bu ti¢lincii
miiphem uzam gii¢lendirici bir melezligin taninmasiyla kiiltiirel farkliliklarin ortaya
koydugu problemleri agmaya yardimci olabilir. Fanon dahi, her ne kadar beyaz adam
olma ve beyaz adam gibi yasama arzusunun somiirge halkinin psisik sonunu
getirebilecegini iddia etse de, ulusal kurtulusun somiirge izlerini tamamen sokiip
atmaktan gectigini savunmaz. Ona gore beyaz adam partizanligi ne kadar tehlikeli ise,
siyahi partizanligi da ayni Olclide tehlikelidir ve bu irksal bakis agisinin fakli bir
boyuttan sergilenmesinden baska bir sey degildir. Afrika’nin -her ne kadar zaruri
sebeplerle de olsa- geride biraktigi kiiltiirel yapiya geri donmeye c¢aligmak,
somiirgeciligi icten devam ettirmekten baska bir sey olmayacaktir. Fanon’a gore,
kurtulus, bir ulusu veya irk1 kurtarmaya ¢alismaktan degil; biitiin olarak bir toplumu -
icerisinde kimi, neyi barindirirsa barindirsin- kurtarmaktan gecer. Ge¢misi kurtarmaya
calismak, toplumu gecmise hapsetmekten baska bir sonu¢ doguramaz. Loomba da,
benzer sekilde, hem somiirgeci halkin hem de somiirge halkinin somiirge donemi
stiresince radikal degisikliklere maruz kaldiginmi belirterek somiirgesizlesme ile beraber

her iki tarafin da yeniden yapilandirilmas gerektigi goriislinii savunur.

Ne ki, bu soylem Kkiiltiirel hiyerarsiyi ve somiirge sonrast bagliligi artirdigi
gerekcesiyle ¢ogu zaman elestiri almaktan da kagamaz ¢iinkii makul bir kiiltiir takasinda
esit bir paylasim gerekirken, somiirge sartlar1 altinda kacinilmaz bir sekilde, kiiltiirden
daha ¢ok etkilenen somiirge halki, kiiltiiriiyle daha ¢ok etkisi altina alan ise somiirgeci
halk olmaktadir. Bu da bir melezlikten bahsetmenin dogrulugunu ve hakliligim
sorgulamaya yonelik soru isaretleri dogurur. Zira bu takasta, somiirge halkinin kiltiiri
nispeten daha saftir ve kiiltiirii melezlenen ¢ogunlukla yerli, somiirge halkidir. Dil, din,

cografya, kiiltiir, siyaset ve daha bircok alanda yerli halkin melezlenme orani, diger
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tarafa oranla hayli yiiksektir ki bu da kelime anlaminin gerektirdigi esitligi saglamaz.
Yine de oniinde sonunda siiregelen bu kiiltiir takas1 somiirgecilik doneminde ve daha
siddetli bir sekilde sdomiirgecilikten sonraki donemde etkisini hissettirmistir. Ozellikle
somiirgecilik  sonrast1  teker teker bagimsizliklarim1  kazanan  devletlerde,
somiirgesizlestirme doneminde, ortaya ¢ikan kiiltlir polemigi pek ¢ok elestirmeni daha
once bahsedilen ikileme siiriiklemistir. Said, Bhabha, Loomba ve Fanon gibi isimler
somiirgecilik doneminde bir sekilde yerli halkin kimliginin bir pargas1 haline gelen bati
kiltirtic degerleriyle melez bir kiiltiir olusturma gerekliligini savunurken; Ngugi wa
Thiong’o gibi isimler Afrika halkinin, somirgeciligin dil, din ve kiiltiir izerinde devam
eden tahakkiimiinden tamamen kurtulup, Afrika’nin somiirgecilik yiiziinden unutulan

degerlerini geri kazanmanin 6nemine vurgu yapmaistir.

1.2. DIRENISIN TRAJEDIiSI: FANON’UN LANETLILERI

“Beyaz adam ¢ok akilli. Sakin ve bariggil bir halde gelip dinini getirdi(...)simdi ise

kardeslerimizi kendi tarafina gekti. Artik klanimz bir biitiin olarak hareket edemez.

Bizi bir arada tutan seyleri palayla kesip atti, dagilip parcalara ayrildik” (Achebe,

2019: 155).

Somiirge sonrasi Kkurami, sadece soOmiirgecilik donemi uygulamalart ve
sonuclariyla ilgilenmez. Somiirgeciligin gerileme dénemi, yani direnis dénemi ve ondan
sonra gelen somiirgesizlestirme donemiyle de yakindan ilgilenir. Zira somiirgeciligin
sadece misyonerlerin kitaya gonderildigi ve orada faaliyetlerine devam ettigi
donemlerde gerceklestigini diisinmek ve sdylemek tarihsel bir yanilgt olur.
Somiirgecilik, somiirge halkinin, somiirgeci halktan biyolojik veya tinsel anlamda bir
farhliginin olmadigini, yiizyillardir haksiz yere istismar edildigini anladigi ve buna
baskaldirmaya karar verdigi direnis doneminde de; sOmiirgesizlestirme siirecinin
bagladig1 tam bagimsizlik doneminde de dolayli veya dolaysiz yollardan varligim ve

etkisini siirdiirmeye devam etmistir.

Fanon ve Ngugi, direnis doneminin en atesli savunucularindandir ve somiirge
halkinin bir an 6nce somiirge yOnetiminin, kiiltiirel, dilsel, dinsel ve ozellikle de
psikolojik etkilerinden kurtulup kendi benlik ve kimliklerini olusturmasi gerektigini
savunurlar. Siyasal ve cografi bagimsizlik tam bir kurtulus ve somiirgesizlestirme icin

fazlasiyla yetersizdir. Asil bagimsizligin kiiltiir ve psikoloji iizerinden kazanilmasi
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gerekir, aksi takdirde tam bir bagimsizlik ve 6zgiirliikten bahsetmek séz konusu bile
olamaz. Fanon’a gore somiirgeciligin bu asalak yapisindan kurtulmanin, direnisi ve
somiirgesizlestirme hareketini hem cografi hem psikolojik basariya ulastirmanin tek
yolu siddetten geger. Siddet ilk bakista vahsi bir direnis hareketi gibi goriinse de,
Fanon’a gore somiirgenin etkilerinden kurtulmanin tek ve en etkili yoludur. Zira
somiirgeci, kita topraklarini dostane yaklagimlarla tahakkiimiine alip bu tahakkiimii
siddet yoluyla devam ettirmistir; simdi bu tahakkiimden kurtulmanin tek yolu bu
somiirgecilige siddetle karsilik vermektir. Ona gore “somiirgecilik c¢iplak siddettir ve
ancak daha biiylik bir siddetle karsilastiginda boyun eger (...) Siddet bireysel diizeyde
temizleyici bir giictiir. Somiirge insanimi asagilik kompleksinden, mutsuzluk ve
pasiflikten kurtarir, ona cesaretini ve dzgiivenini yeniden kazandirir (...) siddet halki
lider diizeye ¢ikarir” (Fanon, 2013: 66-98). Fanon bu anlamda her iiyesine bir
somiirgeci 6ldiirmeyi sart kosan Mau Mau® direnisini hakli bulur ve destekler. Siddet
kullanarak sonlandirilan somiirgecilikten sonra ise ulusal bir biling olusturmak her
seyden Once gelir. Somiirge halki beyaz olma, onun gibi yasama, onun gibi konugma ve
giyinme psikolojisinden siyrilip Afrikali siyahi kimligini kabul etmeli ve bununla
barismalidir. Somiirgeciligin etkilerinden kurtulup ortak bir ulusal kimlik ve benlik
yaratmak konusunda Ngugi de, Fanon kadar coskun olmamakla birlikte, benzer bir
gorlise sahiptir: eger halkin kurtulusu i¢in siddet gerekiyorsa, kullanilmalidir zira
“katlanilamaz, adaletsiz bir toplum diizenini degistirmek i¢cin uygulanan siddet vahset
degildir; insan1 aritir. Adaletsiz, baskic1 bir sosyal diizen olusturmak ve o diizeni

korumak i¢in uygulanan siddet canicedir ve insani yok eder” (Ngugi, 1972: 28-29).

Bu agidan bakildiginda denebilir ki: direnis ve sOmiirgesizlestirme hareketi,
sadece somiirgeciye karst acilan, siddet kullanarak ya da kullanmayarak yiiriitiilmesi
gereken bir yok etme savagimi degil, ayn1 zamanda halkin kendisine kars1 da agilan bir
var olma savasimidir. Ciinkii sOmiirgeci uygulamalar sadece cografyayr ve siyaseti
etkilemekle kalmayip halkin benlik algisin1 degistirmis ve ulusal bilince zarar vermistir.
Somiirgeci sOylemin olusturdugu beyaz olanin {istlinliigii algisi, somiirge halkinda

silinmesi zor etkiler birakmistir. Direnis ve somiirgesizlestirmeyi psikolojik alanda ele

 Mau Mau ayaklanmas1 1952 yilinda, ingiliz kontrolii altindaki Kenya’da, esitsizlikler ve adaletsizliklere
kars1 bir baskaldir1 hareketi olarak bagladi. Somiirgeci ydnetimin ayaklanmaya pek ¢ok oliimle
sonuglanan sert bir tepki verdi ve 1956 yili itibariyle ayaklanma etkin bir sekilde bastirildi. Ancak bu
ayaklanma sayesinde Ingiliz rejimine olan muhalifligin boyutu gésterilmis ve Kenya igin 1963’te
kazanacag1 bagimsizligin yolu agilmis oldu.
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almayr gerektiren bu durumun vahameti cografi direnis ve bagimsizliktan Once
gelmektedir ¢ilinkii ulusal bilincini olusturamayan bir toplum yok olmaya mahk{imdur.
Ulusal bilinci olusturmada birincil gorev halkin entelektiiel smifina diismektedir.
Ancak, ulusal bilinci yeniden canlandirip kurmakla yiikiimlii olan ve Fanon’un ‘elité’®
olarak tanimladigi bu yerel burjuvazi bir somiirge iiriinii olarak hala sdomiirgeciye
hizmet etmektedir ve kiiltiirel benlik ve kimlikten ¢ok uzaktir. Bu agidan bakildiginda
yerliler, yeni bir tiir somiiriiyle karsi karsiyadir. Halk yerel burjuvazi ve limpen
proletarya'® olarak ikiye ayrilir, bu iki grup kendi icerisinde siirekli ¢atisma halindedir.
Yerel burjuvazi, proletaryanin somiirge doneminde oldugu gibi calismasimna devam
etmesini ister ancak bu istegi Ofkeyle karsilanir. Batili devletler tarafindan siirekli
kigkirtilan limpen proletaryalarda hem yerli somiirgecilere karst hem de kabileler
arasinda ayaklanmalar bas gosterir. Direnigin trajedisi de burada yatar: somiirge halki
icten bir parcalanma igerisindedir ve toplum kendi kendini ayristirip yok etme
potansiyeline sahiptir. Fanon’a gore bunu asmanin tek yolu ise toplumsal ve egitimsel
bir devrimdir. “Ancak halkin i¢inden ¢ikan devrimci seckinlerin yonettigi azgelismis
iilkeler kitlelerin tarih sahnesine ¢ikisini saglayabilir, ancak ulusal bir burjuvazinin,
ayricalikll bir kastin ortaya ¢ikisina siddetle ve kararli bir sekilde kars1 ¢ikmak sartiyla”
(Fanon, 2013: 196).

Ulusal bir kiiltiir bilinci olusturmak ne Fanon’a gore ne de Ngugi’ye gore,
somiirge halkinin bir ‘beyaz adam’ olmadigi, bu yiizden onlar gibi giyinmek, onlar gibi
konusmak (Ingilizce), onlar gibi inanmak (Hristiyanlik) ve onlar gibi yonetmek
(somiirgecilik) zorunda olmadigini anlamalarindan gecer. Bu anlamda her iki kuramci
da somiirgeciligin olumlu getirilerini (egitim sistemi, altyapilar vs.) yok saymaktan
bahsetmez aksine bu getirileri somiirgeci Avrupa’nin, somiirge halkindan aldiklari
karsisinda 6demek zorunda olduklart bir bor¢ olarak goriirler. Somiirgeci sdylemin
bilinen bir iddias1 vardir: Afrika halki ilkel bir halktir, yobaz ve barbardir. Beyaz adam
oraya gitmekle ona asla sahip olamayacagi bir uygarlik ve medeniyet sans1 gotiirmiistiir.
Yani somiirge halki bir anlamda somiirgeci halkin bir yaratisi, sanat eseridir. Beyaz

adam ve kitaya vaat ettikleri olmasa, somiirge halki Ortacag’a, yani kendi karanligina

9 «elité’ ya da ‘comprader’, toplumun kokten, yeniden yapilanmasma hizmet etmeyen; beyaz, egemen

smif ile rol degisimi yapan sinif. Bu ‘comprader’larin siyah derisi, beyaz egemen giiglerin degerlerinin
yayilmasindaki sug ortakliklar1 ile ‘maskelenmistir’” (Ashcroft vd., 2013: 115).

10 Halkin yurtlarindan koparilmus, yoksullasmus, belli bir mekan ve ise bagli olmayan; sinifsal baglar dahil
olmak tizere toplumsal baglardan yoksun kesimi.
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geri doner. Ozetle somiirge halki, sémiirgeci halkin varligina muhtagtir. Fanon ve
Ngugi’nin ise buna karsit bir iddias1 vardir: “Avrupa kelimenin tam anlamiyla tigiincii
diinyanin yarattig1 bir seydir” (Fanon, 2013: 105-106). Avrupa’nin igerisinde yiizdiigii
zenginlik, Afrika topraklarindan ve toprakaltindan yagmalaylp gotiirdiikleriyle
olusturulmus bir zenginliktir ve Avrupa’nin, kolelerin sirtindan kazanilmis, onlarin
kanlartyla ve terleriyle beslenen bu zenginlikten utang duymasi gerekir. Bu konuda
Fanon; petrol, elmas, ipek, pamuk gibi degerli maddelerin yagmalanmasi iistiinde daha
¢ok dururken, Ngugi 6zellikle kiiltiirel yagmalanmaya vurgu yapar: “on sekizinci ve on
dokuzuncu yiizyil Avrupa’sinda evlerini ve miizelerini bezemek i¢in Afrika’dan sanat
hazinelerini ¢aldilar; yirminci yiizyila gelindiginde de dillerini ve kiiltiirlerini
gelistirmek i¢in zihnin hazinelerini ¢aliyorlar” (Ngugi, 2017: 18). Her iki durumda da,
ve her iki kuramciya gore, Avrupa somiirgeciligi gercekligi ters yiiz etmistir. Afrika’nin
tabii ve insan kaynaklari Avrupa’nin refahimi arttirmak igin siirekli olarak
somiiriiliirken, Avrupa, Afrika’yr yoksulluktan kurtulmak i¢in kendisine muhtag
olduguna ve biitiin yardimlar1 i¢in minnet duymasi gerektigine inandirmistir. Fanon ve
Ngugi’ye gore asil gercek sudur: Avrupa kendini {ciincii diinya iilkelerinden
yagmaladiklar1 ile zenginlestirmistir ve onlara bor¢ludur. Bu durumda Avrupa’dan
aktarilan maddi veya manevi herhangi bir deger, ti¢iincii diinya tlkelerine verilen ve

minnet duyulmasi gereken bir sadaka degil, aksine gecikmis bir borcun tahsilidir.

1.2.1. Yerel Burjuvazi ve Liimpen Proletarya

“Kisa bir siire dncesine dek yeryliziiniin niifusu iki milyardi: bes yiiz milyon insan
ve bir bucuk milyar ‘yerli’. Birinciler ‘s6z’e sahipti, Otekilerse bu sozii 6diing
almiglardi. Bu ikisi arasinda araci olarak hizmet veren satilmis kralciklar,
derebeyleri ve tepeden tirnaga sahte bir burjuvazi vardi. Somiirgelerde gercek
cirilgiplak ortadaydi, ama metropoller bu gergegin giyinik olmasimi yegliyordu:
Yerlilere kendilerini sevdirmek zorundaydilar. Bir tiir anne gibi. Avrupali segkinler
yerlilerden seckin bir tabaka yaratmaya kalkisti. Gengler arasindan ayiklayip
seciyorlardi; alinlarina kizgin demirle bati kiiltlirliniin ilkelerini dagliyorlards;
agizlari seslerle, tumturakli, parlak, i¢i bos sozciiklerle tikadilar. Metropolde kisa
bir siire kaldiktan sonra, gdzleri boyanmis bir halde iilkelerine yolluyorlardi. Bu iki
ayakli yilanlarin kardeslerine sdyleyecek higbir seyleri kalmamist1” (Sartre, 1961:
15).

Somiirge halki igin, sOmiirge ve somiirgesizlestirme siiresince tehlike meydana

getiren tek faktor somiirgeci toplum degildir. Batili devletlerin somiirge ve etki giiciiyle
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kars1 karsiya kalan somiirge halki, kendi igerisinde de bir bélinme ve farklilasmaya
dogru zorlanir. Bu farklilasim, ilk bakista, i¢c ¢atismalardan ‘dogal olarak’
kaynaklaniyor gibi goriinse de aslinda somiirgeci halkin en etkili stratejilerinden birinin
sonucudur. Daha 6nce bahsedildigi tizere, somiirgeci halk somiirge halkin1 ‘kendinden’
otelemek i¢in Darwin’in evrim teorisi ve din gibi belirleyici faktorlere basvurmustur.
Somiirge halkin1 ‘birbirinden’ &telemek igin ise en etkili silahlar1 egitim olacaktir.
Somiirgeci halk, somiirge halkini kendine yakinlastirmak i¢in kendi aralarinda bir
yabancilagsma yaratmak zorunda oldugunun farkindadir. Bunun i¢in Once, iyi niyetine
inandirdiklart kabileler ve ‘heniiz’ inandiramadiklar1 arasinda siirekli bir ¢ekismeyi
manipiile eder; masumiyetlerine ve iyi niyetlerine 6fkeyle karsilik verenlere dahi, hala,
iyi niyetle yaklagtiklarini gostermeye caligirlar. Somiirge halki ¢oktan, ‘iyi niyetli
misafirlere kotli davrananlar’ ve ‘kotii niyetli somiirgecilere iyi davrananlar’ olarak
ayrismaya baslamistir. Somiirgeci halkin bir sonraki adimi, somiirge halki arasinda
‘kendine benzeyen’ (elité) bireyler yetistirmektir. Bunun i¢in tebaa arasindan, egitmek
icin yeterli ve yetenekli gordiigi gencleri secip, kendi kiiltiiriiyle yetisip kendi
amaglarina hizmet etmesi i¢in metropollerdeki okullara gonderir. Bu se¢ilmis gencler
somiirge yurtlarma geri dondiiklerinde Macaulay’n*! Minute on Indian Education adli
yazisinda Onerdigi lizere, gorliinisii Afrikali ama ruhu Avrupali (somiirgeci) bireyler
olacaklardir. Bu secilmis genglerin ayricalikli okullarinda ilk 6grendikleri sey, elbette
ki, beyaz adamin dini -yani Incil’in tasviri- ve beyaz adamm dilidir -bu ayn1 zamanda
somiirgecinin ¢evirmen ihtiyacini karsilamak i¢in de 6nemlidir. Bu anlamda bu gengler,
sadece sOomiirgeci metropollere hizmet igin se¢ilmis aracilar degildir, uzun vadede
somiirgeci tahakkiimiin en 6nde gelen selefleri de olacaktir. Bu, toplumu ayristirmanin

ikinci ve daha tehlikeli evresidir ve somiirge dilinde kaleyi i¢ten fethetmektir.

Somiirgeci halk tarafindan onlara bahsedilen bu egitilmislik ve entelektiiellik
statlisti, bu yeni yerli burjuvazinin, hem sémiirgeci halk hem de yerel halk arasinda
onemli bir yer edinmesini saglamistir ve bu burjuvazi edindigi bu goz alici statiiyli
korumak ve devam ettirmek icin beyaz adam ne derse yapmaya hazir vaziyettedir. Bu

sebeple beyaz adamin burjuva diinyasina segilen siyah adam, beyaz kiiltiirii gittikce

1“Macaulay 1835 yilinda kaleme aldig1 ve kotii bir sohrete sahip Minute on Indian Education yazisi,
Hindistan’da, Avrupa kiiltiiriinii kendi kiiltiirlerinden istiin tutacak sekilde kasten egitilmis ‘kahverengi-
beyaz adamlar’ yaratmayi teklif eder. Bu baskin kontrol siirecinin belirgin bir 6rnegidir” (Ashcroft vd.,
2013: 74).
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benimser, benimsedik¢e beyazlar arasinda daha ¢ok kabul goriip ihtisamli yagamlarina
daha ¢ok dahil olur, dahil olduk¢a benimsenip yliceltilir. En son asamada siyah adam,
cangilindan ¢ikip beyaz adamin kendi i¢in insa ettigi fildisi kulede yasamaya ve cangilin
‘karanliginda’ kalan halkina bu kuleden bakmaya baslar. Giydigi batili kiyafetleri,
kullandig1 batili mobilyalari, kusursuzca konusmayr 6grendigi batili dilleri ile artik
Avrupali ile esit sartlara sahiptir. ‘O’ artik sadece aynaya baktiginda siyahtir, onun
disinda safkan beyazdir. Zamanla yerli halk arasinda yayginlasan bu zihinsel diaspora,
sOmiirgeci misyonerlerin yiikilinii hafifleten, kendi kendine dénen bir ¢ark halini alir.
Yerel burjuvazi, somiirge doneminde ve belirgin sekilde somiirgesizlestirme siirecinde

en temel problemler arasinda basi ¢eker.

Direnis ve somiirgesizlestirme donemi ise, bu sekilde yetistirilen bireylerin,
‘olmas1 gerektigi gibi’ kendi kiiltiirlerine ve halkina sahip c¢ikmaktansa, ‘beklendigi
gibi’ somiirgecilerden bosalan tahtlar i¢in yarismaya baglamasina tanik olur. Direnisi
sadece kendi ihtiyaclar1 agisindan degerlendirip, sOmiirgeci giiclerden devraldiklar
biitiin somiirgeci yeteneklerini ortaya koyarak, onceden hayalini kurduklari o beyaz
adam yasamiyla aralarindaki bariyeri timiiyle ortadan kaldirirlar. Bagimsizlik sonrasi
halki entelektiiel agidan zenginlestirip kalkindirmasi beklenen bu yerel burjuvazi
toplulugu, somiirge sonrasi bir kimlik bunalimiyla kars1 karsiya kalan somiirge halkina
ulusal biling kazandirmak yerine bir tiir yeni somiirgeciler olarak somiirge tarihi
sahnesindeki rollerini alirlar. Fanon bu durumu s6yle elestirir:

“Azgelismis bir iilkede, 6zgiin bir ulusal burjuvazinin zorunlu gorevi kaderinin ona

yiikledigi ise ihanet etmek, somiirge iiniversitelerinde elde ettigi entelektiiel ve

teknik sermayeyi halkin hizmetine sunmaktir. Ama ne yazik ki, ulusal burjuvazinin

hem verimli hem de adil olan bu kahramanca ve olumlu yolu genellikle

izlemedigini ve geleneksel bir burjuvazinin, yani soniikk, budalaca, ve igten

pazarlikli bir sekilde burjuvazi olan bir burjuva burjuvazisinin, ulus karsiti,
dolayisiyla nefret uyandiran yolunu hi¢ utanmadan segtigini goriiriiz” (Fanon,

2013: 151).

Ustelik sémiirgeciligin yerli halka bir mirasi olan bu yerli sémiirgeciler, efendileri
de dahil, biitiin ulusal burjuvazilerde ortak olan; onciiliik, giriskenlik, gelisime agiklik
ve kesif arzusu gibi ozelliklerden de yoksundur ve sadece kendi rahati ve refahina
diiskiindiir. Fanon bunun sebebini bu yerli sézde burjuvazinin Avrupa’nin gegtigi kesif
ve bulus siireclerinden gegmemesine, bu yiizen kendini somiirgeciligin son agamasi olan

sefa donemiyle dzdeslestirmesine baglar. Sebebi her ne olursa olsun, bu yerel burjuvazi,
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sOmiirgeci tahakkiime direnis ve tahakkiimden kurtulusta ve sonrasinda toplumun
yeniden insasinda gerekli destegi saglamak yerine en biiyiik engeli teskil eder. Yerel
burjuvazinin disinda kalan ve toplumun en alt tabakasini olusturan liimpen proletarya
ise bu yerli somiirgecilikte de somiirge doneminde oldugu gibi yine somiiriilen
sifatindadir. Daha Once sOmiirgecinin refahi i¢in ¢alisan veya caligtirilan liimpen
proletarya icin degisen sadece somiirgecinin kendisidir. Ayrica limpen proletaryalar,
kolay ayaklanma oOzellikleri dolayisiyla, eski ve yerli somiirgeciler tarafindan, direnis
siirecinde ¢cogu zaman birbirlerine karsi; zaman zaman da yerel burjuvaziye karsi bir
kaos ortami yaratacak sekilde kigkirtilirlar. Bu durum, ulusal biling ile birlesip yeniden
yapilanmaktan ¢ok uzak, igten parcalanip yok olmaya c¢ok yakin bir toplum yapisi
ortaya cikarir. Cozlim, “siyasal ve ekonomik hayati tamamen toplumsallastirmak ve

Afrikalilastirmaktir” (Ngugi, 1972: 12).

1.2.2. Kimlik ve Psikoloji

Beyaz adam olmak, onun standartlarinda onun gibi yasamak arzusu Afrika
sOmiirgesinin benligine dylesine yerlesmistir ki, bu benligi Afrikali zihninden ¢ikarmak,
sOmiirgeci yonetimi sOmiirge topraklarindan ¢ikarmaktan ¢ok daha zor ve sancilt bir
siiretir. Ozellikle bagimsizlik sonrasi somiirgeci yonetimden bosalan koltuklara oturan
ve oturdugu koltugun maddi sermayesini ele geciren yerli burjuvazinin durumu, Avrupa
kiiltliriiniin ve kimliginin gelecegi i¢in endise vericidir zira bu burjuvazinin tek amaci
bat1 6zentisi bir hayat tarzini siirdiirmektir. Beyaz adam gibi yasama furyasi alip basini
gitmektedir: “cilt beyazlaticilar, sa¢ diizlestiricileri, alakasiz salon partileri, kir evleri,
Bentley arabalar(...) Diismesinler diye kanatlarini nazikg¢e temizleyip kokteyl
partilerinde viski ve soda ile dolu bardaklarini sikica kavrarken, bu insanlarin bazilart
efsanevi ge¢cmislerine methiyeler diizerler: ‘kiiltlirimiizii korumaliy1z, sizce de Gyle

degil mi?”” (Ngugi, 1972: 12)

Fanon ve Ngugi’ye gore beyaz olmaya karsi duyulan bu dayanilmaz istek ve bu
istek dogrultusunda gosterilen sonugsuz c¢abalarin tek sebebi, somiirgeciligin yol actig
asagilik kompleksidir. Siyah bir bedene sahip oldugu icin ylizyillardir asagilanan,
ilkellik ve barbarlikla yaftalanan bu insanlar i¢in beyaz olmaktan bagka gare yoktur.
‘Beyaz ol ya da yok ol’ diisiincesiyle bellegini ve kimligini kaybetmek iizere olan bu

insanlar1 su¢lamaktan ziyade onlar1 anlamak ve kurtulus yoluna yonlendirmek gerekir.
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Bu kurtulug, somiirgeci sdylemin ve uygulamalarinin izlerini tamamen silmekle ve
Afrika halkinin unuttugu —ama var olan- kiiltiirinii canlandirmakla miimkiindiir.
Afrikali ancak o zaman beyaz adamdan biyolojik veya kiiltiirel bir eksikliginin

olmadigini anlar ve kaybettigi kimligini ve 6zgiiveni geri kazanir.

Ancak Fanon ve Ngugi, toplumu bu ulusal biling konusunda cesaretlendirirken,
kimliklerini geri kazanma yolunda bazi kesimlerde karsilasilan ve beyazlig1 lanetleyip
siyahlia tapinan asir1 ‘negro’ partizanligina karsi uyarir. Zira bu da bir ¢6ziim degildir
ve siyaha tapinan negro zihniyeti, en az ondan tiksinen zihniyet kadar hastaliklidir. Bu
sadece somiirgeciligin renk degistirmis hali olur ki bu da somiirge toplumunu istenilen
sonuca gotiirmeyecektir. SOmiirge halki, kendini, {iilkesini ve kiiltiiriinii gelistirip,
diinyada renk veya irk ayrimina takilmadan herhangi bir toplum gibi ilerlemeli ve
diinyadaki varligini duyurmalidir. Fanon somiirgesizlestirme siirecindeki bu gizli
tehlikelere karsi kendisini ve halki uyarir ve ‘son duam’ dedigi climlesinde soyle

seslenir: “ey bedenim, beni daima sorgulayan bir insan kil (Fanon, 2008: 181).

1.3. KULTUREL PURITANIZM: NGUGI’NIN NATiViZMi

Somiirgesizlestirme (decolonization), somiirgecilik olarak bilinen, kurumsal ve
kiiltirel giiclerin gizli kalmis, ve siyasal bagimsizlik kazanildiktan sonra dahi giiclinii ve
etkisini devam ettiren taraflarin1 ortaya ¢ikarip daha sonra biitiin bigimleriyle yok etme
stireci olarak tanimlanir. Daha Once bahsedildigi {izere, somiirge halki ¢cok uzun siire
sOmiirgeci toplum kiiltiiriine ve diline maruz kaldig1 i¢in ve halkin kuramcilar tarafindan
yerel burjuvazi olarak anilan biiyiik ¢ogunlugu sémiirgeci giicler tarafindan egitilmis
sOmiirge mirascilart oldugu i¢in bu siireg, siyasal bagimsizlik siirecinden ¢ok daha zor
ve sancilt gecen bir siiregtir. Siyasal bagimsizlik, somiirge halkinin somiirgecinin
siyasal, ekonomik ve kiiltiirel degerlerinden toptan bir bagimsizligi anlamina
gelemeyecegi icin, sOomiirgesizlestirmenin birden bire gerceklesmesi beklenemez.

Somiirgesizlestirme daha ziyade siiregelen, karmasik bir asamadir.

Somiirge sonrasi toplumlari ve elestirmenleri arasinda en siddetli tartismalar,
sOmiirgesizlestirmenin tam olarak ne anlama geldigi, ger¢ekte miimkiin olup olmadigi
ve eger miimkiinse ne sekilde olmasi gerektigi lizerinedir. Tartigmalarin ¢ogu iki ana

goriis etrafinda sekillenir. Somiirgeciligi tam bagimsizlik kazamildiginda tamamen
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geride birakilabilecek gegici tarihi bir olgu olarak degerlendiren bir grup elestirmen,
somiirgesizlestirmenin ancak somiirge Oncesi dillere ve Kkiiltiirlere geri donitilerek
basarilabilecegini savunurken; bir diger grup, kiiltiirel bagdasimin somiirge sonrasi
biitlin toplumlarin ortak bir 6zelligi oldugu, ve bu bagdasimin sadece ka¢inilmaz degil
ayni zamanda gerekli ve degerli de oldugu fikrini savunarak bu goriisle celisir.
Melezligi savunan bu ikinci grup elestirmenler, nativizmi!? savunan birinci grubun en
1srarct oldugu konu olan ana dilde konusma ve yazma ¢agrisin1 problemli bularak,
kabile dilinde yazilan bir kitabin, ¢ikarilan bir derginin ya da gazetenin de bir kiiltiirler
arast, melez bir {irin olacagini ve dahasi bu fikri ortaya atanlarin kendilerinin de melez

bir kimligin tasiyicisi olduklarmn iddia ederler (Ashcroft vd., 2004).

Dil ve din kavramlari, somiirgeci halkin somiirge topraklarinda tlizerinde kontrol
saglamak istedigi oncelikli iki konudur. Hicbir somiirgeci halk somiirge halkiyla kabile
dilini 6grenerek iletisime gecmeye ¢alismamistir. Benzer sekilde higbir somiirgeci halk
tinsel kabile ritiiellerine hayranlik veya en azindan saygi duyup bu ritiiellere katilmay1
denememistir. Aksine ilk girisimleri, somiirge halkina, onlarla iletisime gegebilmeleri
icin somiirge dillerini Ogretmek amaciyla okullar agmak; putperestlik olarak
niteledikleri yerli inancindan somiirge halkini ‘kurtarip dogru dine yonlendirmek icin’
kiliseler insa etmek olmustur. Bu agidan bakildiginda nativizmi destekleyen kuramcilar
ve yazarlar, somiirgeciligin o6nce dil ve din tahakkiimii ile baslatildigini bu sebeple
somiirge halkinin oncelikle, 6zellikle somiirgeci dilinden ve donemin Hristiyanlik
Kilisesinin —Hristiyanligin degil- din kisvesi altinda benimsettigi Avrupa kiiltiiriinden
arinmast gerektigini savunurlar. Melezlik istiinde duran diger grup kuramcilar ve
yazarlar ise dilin istenilen anlamda ve miktarda arindirilmasinin ¢ok olasi ve mantikl
olmadigi, dil konusunda ‘pidgin’ ve ‘creole’ *® kullanmak gibi ortak bir noktada
bulusulmasi gerektigi iizerine yogunlasirlar. Dinsel inanis ise, nispeten daha bireysel bir

konudur ve miidahaleye a¢ik degildir.

12 Nativizm, somiirgesizlestirme siirecinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili ortaya atilan kuramlardan
biridir. Nativist goriis, somiirgecilikten kurtulmanin tek yolunun sdémiirge Oncesi kiiltiir formlarina
donerek miimkiin olabilecegini savunur.

13¢ Pidgin’, birbirlerinden farkli diller konusan, kendi anadilleri ile anlasmay1 saglayamayan birden fazla
grubun kendi aralarinda iletisim kurmak i¢in kullandiklar: dilleri ifade etmek i¢in dilbilimciler tarafindan
kullanilan bir terimdir. Bu bakimdan dogal olarak pidgin dilleri iliski/temas dilleridir. Pidginler bir neslin
anadili olabilirler. Bu durumda ‘creole’ (kreyol) olarak adlandirihirlar. Bir bagka deyisle kreyol,
(‘pidgin’in) bir kusagin anadili olmus halidir.
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1.3.1. Dil Konusu

Daniel Defoe’nun somiirgecilik doneminde yazdigi Robinson Crusoe adli
romaninda, baskahraman Robinson adada Karsilastigi vahsi, yerli Cuma’ya Once
konusmayi, yani kendi dilini 6gretir. Shakespeare’in, somiirgecilik uygulamasinin resmi
baslangicindan yillar once kaleme aldigi oyunu Futina’da (The Tempest) da
baskahraman Prospero adada karsilastigi ayni derecede vahsi, yerli Kaliban’a once
kendi dilini 6gretir. Daha sonra da Hristiyanlik dinini 6greterek onu yabani statiisiinden
insan statiisiine ¢ikarir. “Sen ki, vahsi yaratik, kendi sOyledigini anlamazdin bir
zamanlar; hayvanlar gibi geveler dururdun. Aklindakini anlatabilesin diye kelimeler
verdim ben sana” (Shakespeare, 1958). Somiirgecilik ile uygulamada birebir paralellik
gosteren bu iki eserde de ‘bas’ karakterlerin amact uygarliktan yoksun yerliye uygarlik
gotlirmek ve bdylece ‘hizmetlerini’ kolaylagtirmaktir. Somiirgeciligin once dil ile
basladigin1 agikga gosteren bu iki Ornekte de gortldigi tzere; dil, tahakkiimiin
baslangicint olusturur. Dilini kaybeden bir toplumun Kkiiltiiriinii ve kimligini de
kaybedecegini ¢ok iyi bilen somiirgeci halk, ‘egitim’ baslig1 altinda kiiltiir istismarini
baslatir. Somiirge halki, bu egitim seferberligini kendilerini aydinlifa goétiirecek yol
olarak tasavvur edip; somiirgecinin sarsilmaz bir sabirla, yavas¢a, Once dillerini
sOmiirgeci diline, bir zaman sonra topraklarinin isimlerini somiirgeci topraklarinin
isimlerine en son da kendi isimlerini somiirgeci isimlerine ¢evirmesine izin vererek,

Afrikali kimliklerini Avrupali kimligine boyun egdirirler.

Somiirge okullart bunun i¢in insa edilen kusursuz vasitalardir. Egitim bagligi
altinda somiirge halkini bu okullara davet eden somiirgeci halk, katilimecilart egitmekten
ziyade doniistirmeyi amag¢ edinen somirgeciligin kurumsal miittefikleridir. Bu
okullarda oncelikli dersler pek tabii ki Incil’i anlamak ve yorumlamakla ilgilidir.
Somiirge halkinin pastoral sozlii edebiyatini Charles Dickens, Daniel Defoe, Thomas
Hardy gibi Ingiliz yazarlarin yazinlar ile degismek ise bir sonraki konudur. Bir dénem,
bu okullara karsi olarak, sOmiirge okullarinin uygulamalarimi dogru bulmayan
milliyetciler tarafindan bagimsiz kabile dillerinde egitim veren karst okullar agilsa da,
1950lerde olaganiistii hal ilan edilmesiyle milliyet¢ilerin yonetiminde olan biitiin okullar
kapatilir ve bu yerli okullar Ingiliz yénetimi altindaki okullara tabi kilmir. ingilizce artik

resmi egitim dilidir ve biitiin diller ona itaatle boyun egmek zorundadir, tipki o dilin
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sahiplerine de boyun egmek zorunda olduklari gibi. Ngugi, okullarda yerli dillerin
yasaklanmasini ve akabinde yavas yavas yok olmaya mahkim edilmesini soyle
hikayelendirir:

En onur kirici olan tecriibelerden birisi okul g¢evresinde Gikuyu ** dilinde

konusurken suciistii yakalanmakti. Suc¢luya iskence cezasi veriliyordu, -¢iplak

popolarma {i¢ ya da bes kez sopayla vuruluyordu veya boyunlarinda ‘ben aptalim’

yahut ‘ben bir esegim’ yazili metal bir tasma tasimaya mahkim ediliyorlardi.

Bazen suglular neredeyse Odeyemeyecekleri meblagda para cezasina

carptirtliyorlardi. Peki, 6gretmenler suclulari nasil kiskivrak yakalryorlardi? flkin

bir 6grenciye bir diigme verilir, bu 6grenci o diigmeyi her kim anadilinde

konusurken yakalanirsa ona vermekle yiikiimliidiir. Diigme kimin eline gegerse

giiniin sonunda diigmeyi ona kimin verdigini 6tecektir ve zincirleme siire¢ giiniin

tiim suglularini ifsa edecektir. Boylece ¢ocuklar ‘cadi avcilarina’ doniistiiriildiiler

ve siire¢ icinde onlara, kendi toplumuna ihanet eden bir hain olmaktan kar

saglamanin degeri 6gretildi (Ngugi, 2017: 37-38).

Buna karsilik Ingilizce konusan &grenciler basarilarindan dolay1  siirekli
odiillendirip pohpohlanmaktadir ve 6grencinin biitiin basaris1 Ingilizceyi ne kadar iyi
kullandig1yla iliskilendirilmektedir. ingilizce her anlamda resmi bir vasita ve sdmiirgeci
asilzadeliginin sihirli formiilii haline gelmistir. Yerli diller ve ona bagl edebiyat
tizerinde yaratilan bu istenmezlik, asagilik ve yasaklilik olgusu ile somiirgeci dili ve
edebiyati iizerindeki istiinliik ve belirleyicilik olgusu zamanla 6grencilerin benliklerine
yerleserek onlart kendi benliklerinden gittikge uzaga, kendi diinyasindan koparip
baskalarinin, yani sOmiirgecinin diinyasina siiriiklemektedir. Gelecegin  yerel

burjuvazilerinin yetistirilme siirecini tanimlayan bu durum, egitimden ziyade bir

doniistiirme ve doniistliriilme evresidir.

Biitiin bu sebepler ve uygulamalar dolayisiyla, nativist yaklasimi destekleyen
Edward Brathwaite, Chinweizu Ibekwe ve Ngugi wa Thiong’o gibi elestirmenlere gore,
somiirge halkindan, kendi kiiltliriiniin parca parga, zorla alinmasinin en birincil vasitasi
olan somiirge dilinin, giinliik hayatta veya edebiyatta kullanilmasi; somiirgeci kiiltiir ve
dillerinden higbir eksigi bulunmayan yerel dillere ve kiiltiirlere agik bir ihanet ve dahas,
sOmiirgecinin kiiltlir izerinde dolaylt yoldan devam eden tahakkiimiine milkemmel bir
hizmettir. Somiirge halkinin somiirgesizlestirme doéneminde dillerine ve kiiltiirline

yapilan bu haksizligin bilincine varip bir an 6nce bu riyakarligi terk etmesi ve ondan

14 Gikiiyii, 6zellikle Kenya’da, sayilar1 yaklasik yedi milyonu bulan ve Kenya nin en biiyiik etnik grubunu
olusturan Gikuyu halki tarafindan konusulan dil.
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ustalikli bir zorlama ile alinana sahip ¢ikmasi gerekir. Pek cok elestirmenin ve hatta
yerli halkin da disiindiigii gibi Afrika dilleri ve kiiltlirii yok olmus degildir ¢iinkii bir
toplumun dili ve kiiltiirii sadece toplumun kendisi tiimden yok edildiginde yok olmus
kabul edilir. Onlar sadece, kirsalda yasayan kesim disinda, ulusun ifade seklini elinde
bulundurma hakkini kaybettigi icin Avrupa dillerinin agirligt ve hékimiyeti altinda
goriinmez olmustur. Ngugi bu konuda Orta Cag’da Latince’nin golgesinde kalip
unutulmaya yiiz tutan Ingilizce, Fransizca, Italyanca ve Almanca’nin Ré&nesans
doneminde yeniden ses bulmasini hatirlatir ve dilin, dolayisiyla kiiltiiriin
canlandirilabilecegini ifade ederek Afrika dilleri i¢in yeni bir Ronesans cagrisinda
bulunur. Soykirimdan (genocide) kurtulan bu toplum, dilkirnrmdan (linguicide) (Ngugi,
2009: 17) da kurtulabilir.

Ngugi, Chinweizu, Brathwaite gibi isimlerin, yerel diller ve kiiltiirlere olan
bagliligin1 sorgulayan ve melezligi destekleyen Soyinka, Harris, Achebe gibi daha
kalabalik diger bir elestiri ve yazar grubu, daha Once belirtilen sebeplerden otiiri,
kiiltirel veya dilsel bir piiritanizm savunuculugunun siyasal gerceklikte temeli
bulunmayan romantik bir {itopya pesinde kosmak oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak,
tipki iki kiiltiirtin karisimindan melez bir kiiltiir yaratmak gerektigi gibi, iki dilin
karistmindan da melez bir dil (pidgin) yaratmak gerektigi Onerisini savunurlar.
Ingilizceyi Avrupalilar gibi kullanmak zorundaliginm1 goz ardi edip Afrika’ya 6zgii bir
Ingilizce olusturulabilecegini ve bu ifade seklinin yine Afrika halkina ve toplumuna
uygun olabilecegini ifade ederler. Onlara gore somiirgesizlestirme siirecinde gegmise
bakmak veya ge¢mise donmeye ¢alismak gegmise ve somiirgeciligin etkilerine c¢akili
kalmaktan baska bir sey degildir ve ulusun ilerleyisi i¢in olumsuz sonuglar doguracagi
asikardir. Gegmise takilip Oliiyli diriltmeye calismak yerine, elde mevcut olam
tyilestirmek ve Afrikalilagtirmak daha dogru ve sagliklidir. Neticede, somiirge Oncesi
toplumlar da hicbir zaman basit, homojen yapilara sahip olmamistir. Onlarin toplumsal
yasamu igerisinde de sinif ve Ozellikle cinsiyet ayrimi yaygindir ve kendi i¢inde bir

yapilanmaya ihtiya¢ duymaktadir.
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1.3.1.1. Afrika’nin Edebiyati1 ya da Edebiyatin Afrika’si: Somiirge Sonras1 Afrika
Edebiyatina Genel bir Bakis

Somiirge sonrasi kuramin, sOmiirge sonrasinda, sOmiirgecilik uygulamasinin
toplumlar tizerindeki etkilerini incelemesi gibi, somiirge sonrasi edebiyat kurami da
somiirgecilik uygulamasimin edebiyat iizerinde biraktig1 etkileri inceler. Somiirge
sonras1 yazin kurami, somiirge sonrasit somiirgeci halk ve somiirge halki tarafindan
ortaya konan, kiiltiirel olarak ¢ok cesitli ve karmasik yapiya sahip eserlerin anlasilmaya
ve yorumlamaya calisilmasinda diger kuramlarin yetersiz kalmasi sonucu ortaya cikar.
Tarz ve tislup kuramlar1 ve uygulamalari, dilin evrensel nitelikleri ile ilgili aragtirmalar,
kiiltiirler aras1 farkliliklar ve bunun edebiyat {izerindeki yansimalari somiirge sonrasi

yazinin kapsami igerisindedir.

Somiirge sonrasi edebiyatin, ait oldugu déneme (sdmiirge donemi veya sonrasi)
veya ait oldugu topluma (somiirgeci toplum ya da somiirge toplumu) gore birkag
asamada gergeklestigi sOylenebilir ve beklenecegi iizere somiirgeci halk ve somiirge
halki arasindaki iliskiye ve deneyime 151k tutar. Bu anlamda, ilk asamada; somiirge,
somiirgeci halk, somiirge halki iligski ve deneyimlerini tanimlayan ilk ifadeler, somiirge
doneminde genel olarak somiirgeci halk tarafindan ortaya konan metinlerde kendini
gosterir. Bunlar daha ¢ok yerlesimde yasayan asker ve misyonerlerin, yerlesim yerine
gelen ziyaretcilerin, gezginlerin ya da kafasindaki Afrika yerlisi imajimni somiirge
halkindan 6grendikleriyle olusturan Rudyard Kipling, Joseph Conrad, T.S Eliot gibi
yazar ve sairlerin ortaya koydugu metinler ve eserlerden olusur. Bu metinler Afrika
halkinin kiltiirti, cografyasi, gelenekleri, dili hakkinda detayl bilgilerle dolu olmasina
ragmen yerli kiiltiirtin anlatiminda ve anlagilmasinda beklendigi iizere tarafsiz bir bakis
acis1 saglayamaz. Somiirgeci halkin yerli somiirge halkina bakis agis1 her zaman onlarin
egitimsiz, barbar, vahsi ve ilkel olduguna yonelik oldugu i¢in, yerli somiirge halkinin
Avrupa yazinindaki yeri Kaliban’lar ve Cuma’lardan 6teye gidemez ve siyah beyaz,

oteki kendi, ilkel uygar, tistlin 1rk asag1 irk karsitliklari izerinden devam eder.

Ikinci asamayi, sdmiirgeci ydnetimi ve denetimi altinda, sémiirge halkinin
somiirgeci dilini kullanarak ortaya koydugu metinler olusturur. Kaynak ve igerik olarak
sOmiirgeci gli¢ler tarafindan desteklenen bu metinler somiirgeciligin yikici etkilerini ya

da somiirge halkinin yasadigi problemleri anlatmaya yeltenmis olsa da, tamamen
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somiirgeci giiglerin yonetimi ve kontroliinde olan bu durum, girisimcilerini tam bir
sOmiirge karsit1 gorlis ortaya koymaktan alikoymustur. Basim ve dagitim olanaklar
somiirgeci halkin elinde bulundugu i¢in, “bu tiir metinler, farkli bir bakis a¢isinin
beyanini kisitlayan tahakkiim sisteminin kurumsal uygulamasimin baski ve sdylemi
dahilinde ortaya ¢ikabilmistir” (Ashcroft vd., 2004: 6) ve bu sebeple yine onlarin
amacima hizmet etmistir. Nitekim bu metinlerin de tam tarafsiz ve Gzgiir bir bakis
agisiyla, somiirge tecriibelerini, somiirgeci halk ve somiirge halki arasindaki iliskiyi
acikca ortaya koydugu sodylenemez ve bunlar Afrika edebiyati dirlinleri olarak
degerlendirilemez. Afrika edebiyatinin, ‘Afrika edebiyati’ olarak kabul edilen ilk
iriinlerinin, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda tam bagimsizlik kazanilip

sOmiirgesizlestirme basladiginda ortaya ¢ikmaya basladigi soylenebilir.

Avrupa, somiirge donemi boyunca ortaya koydugu eserlerde Afrika halkini1 kendi
bakis agisiyla betimlemistir. Afrika edebiyati bir anlamda, milliyet¢i Afrika entelektiiel
grubunun Avrupa ve diinyadaki bu yanlis Afrika algisim1 yok etmek; Afrika’nin
varsayllandan oOte bir kiiltiiri ve kimliginin oldugunu goéstermek ve biraz da
somiirgecilik yoluyla yok edilmeye calisilan Afrika benligini tekrar olusturmak icin
baslatilan bir tiir direnis hareketidir. Ozellikle Amerika’da ses bulan bu direnis hareketi,
1920lerde patlak veren Harlem Renaissance ile Langston Hughes, Zora Neale Hurtson,
Paul Loerance Dunbar gibi sanatgilarin, siyahi toplumu, miizik, resim, edebiyat gibi
sanatin her dalinda ilerletmeyi amaglayan ¢ok yonlii bir entelektiiel harekettir. 1970
lerda ortaya c¢ikan Black Arts Movement ise Imamu Amiri Baraka, Malcolm X, Martin
Luther King gibi yazar ve aktivistlerin, Afrika halkinin kaybolmaya yiiz tutmus
kiltiriini ve kimligini yeniden canlandirmak ve her alanda esitlik saglamak igin
giristikleri daha ¢ok siyasal olmakla birlikte yine entelektiiel ve sanatsal bir harekettir.
Hepsinde ortak amag, Afrikali ruhunu ortaya cikarip biitiin diinyaya ve ozellikle

Avrupa’ya, Afrika halkinin varsayilandan fazlasi oldugunu gostermektir.

Savas alaninda kazanilan zaferin ardindan Afrika entelektiielleri, edebiyat
alaninda kendi eserlerini ortaya koyarak somiirgeci Avrupa’ya karsi entelektiiel alanda
da bir zafer kazanmayr amaglamaktadir. Bu siiregte de Afrika entelektiielleri Afrika
edebiyatinin ne oldugu, hangi dilde yazilmasi gerektigi, ya da Afrika’nin kimligini
olusturmada somiirgeci dilini kullanmanin dogru olup olmadigi konusunda pek cok

celiski yasamistir ve yasamaktadir. Chinua Achebe gibi Afrika edebiyatinda eserler
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verirken Ingilizce kullaniminm dogru ve gerekli oldugunu diisiinen yazarlarin yaninda;
Ngugi gibi Afrika edebiyatinin ancak Afrika dilinde yazilabilecegini, aksi takdirde onun
Afrika edebiyat1 degil somiirgeci edebiyati olacagini savunan yazarlar da vardir. Yine
de, ifade ettikleri sekilde, Afrika mitolojisindeki Isis’in®®, biiyiik bir adanmislikla
Osiris’in pargalarini bir araya toplamaya calisip ona yeniden can vermeye ¢abalamasi
gibi, sOmiirge sonrasi Afrika entelektiielleri de aymi adanmiglikla, savrulmus
kimliklerini ve kiiltiir kalintilarin1 bir araya toplamaya ve bir ifade sekli bulmaya

calismaktadirlar.

1.3.2. Din Konusu

Somiirgecilik ¢cok yonli bir tahakkiimdiir: somiirge halkinin sadece topragina
degil ruhuna da tahakkiim etmek ister. Halkin ruhuna giden en dolaysiz yol dindir.
Somiirge halki, sOmiirge sOylemini ve beyaz adam kavramlarini olustururken
kendilerini Tanrti’nin se¢ilmis elgileri; somiirge halkini ise bu secilmis elgilere ihtiyaci
olan, insani ve tinsel agidan geri kalmis garabetleri olarak tasavvur ederler. Bu se¢ilmis
beyazlarin birincil gbérevi, Tanri’’nin onlara bahsettigi yaratilmis en {istiin 1tk olma
iltimasmin bir minneti ve gorevi olarak, yaraticinin iizerinde pek durmadigr bu kara
kitayi, dilleri ve dinleri ile aydinlatmak; kendilerine boyle bir iltimasi bagislayan o
Tanr’y1 bu yoldan ¢ikmis putperestlere tanitmak ve daha sonra pek tabii haklar1 olarak

bu aydinliktan faydalanmaktir.

Somiirgeci halk, dinsel agidan putperest halki aydinlatacak misyonerleri ile
beraber somiirge halkinin yasam alanina yerlestiklerinde, giristikleri 6ncelikli islerden
biri dinsel ritiiellerini gergeklestirmek i¢in bir kilise inga etmek ve yanlis, sahte tanrilara
inanan glinahkar somiirge halkin1 dogru tanriyr ve yolu bulmaya davet etmektir. Bu
stirecte somiirge halkinin geleneksel ve tinsel biitiin ritlielleri putperestlik ve seytan isi

olarak suglanir ve zaman igerisinde yasaklanir. Ancak zamanla somiirgecilik ve

15 Misir mitolojisine gore, Osiris, kotii kardesi Set tarafindan 6ldiiriiliir ve tabutuyla birlikte Nil Nehri’ne
atilir. Isis tabutu bulup saklar ancak tabutu sans eseri bulan Set, dfkeden deliye doner ve Osiris’in
bedenini on dort pargaya ayirarak her bir pargasini Misir’in uzak bdlgelerine atar. Isis, yogun bir agk ve
adanmuglikla, bikip usanmadan biitin Misir’1t dolasir ve Osiris’in biitiin pargalarini toplar. Her bir
parcasini buldugu her bir yere de Osiris adina bir anit diker. Tanr1 Thoth’un da yardimiyla Osiris tekrar
hayata doner (Ngugi, 2009: 35). Somiirge sonras1 Afrika yazarlari tarafindan sik sik génderme yapilan bu
mit, Afrika ruhunun ve kimliginin yeniden olusturulmasi arzusu ve birazcik cabayla bu arzuyu
gergeklestirmenin imkansiz olmadigi goriisii ile 6zdeslestirilir.
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Hristiyanlik ittifaki arasindaki tutarsizlik giin yiiziine c¢ikar. Tutarsizdir c¢linki
Hristiyanlik insanlar aras1 sevgi, kardeslik, esitlik ilkeleri iizerine kurulu bir inanigtir ve
Incil’e gére yeryiiziinde yasayan herkes esittir. Tanr1’ya ve Isa’ya inamip yolundan giden
herkes kurtulusa erer. Ancak somiirge topraklarinda “kurtulusa ermis oldugunuzun
belirtisi Isa’ya inanip onun yolundan gidip gitmemeniz veya her insani esit kabul edip
etmemeniz degildir: Hristiyan sevginizin ve hamiyetinizin O6lgiitli, Avrupa yasam
bi¢giminin goriiniirdeki isaret ve sembollerini ne kadar benimsediginiz ve korudugunuzla
ilgilidir” (Ngugi, 1972: 31-32). Aydinlanma, Avrupalilar gibi giyinip giyinmediginizle,
onlarin gorgii kurallarin1 benimseyip benimsemediginizle, yanlisin1 yanlis dogrusunu
dogru kabul edip etmemenizle iliskilendirilir. Ozellikle de siinneti reddedip

etmemenizle.

Hristiyanligin kabulii, biitiin Afrika geleneklerinin dolayli olarak da somiirge
halkini bir arada tutan biitiin degerlerin reddi demektir. Avrupa misyonerleri, somiirge
halkinin kiltiiriiniin bir pargasi olan ancak batilinin ilkel kabul ettigi biitiin dinsel
torenlere karsi ¢ikar, seytansi bir sehvetten kaynaklandigimi iddia ederek danslarini
yasaklar ve kutsalliktan ¢ok uzak oldugunu iddia ederek tanri figiirlerini reddeder. Bu
direk olarak dinsel ve dolayli olarak “kiiltiirel mumyalama” (Bhabha H. K., 2016: 109)
stirecinde misyonerlerin en biiyiik destekgileri ise, gegmisini ve koklerini reddederek ne
kadar 1y1 bir Hristiyan oldugunu kanitlamak isteyen, din degistirmeyi en erken donemde
kabul eden Afrikalilardir. Nitekim din Kisvesi altinda, somiirge bolgelerinde “Avrupali
yerlesimciler insanlarin topraklarini ve emeklerini ¢alarken, misyonerler de ruhlarimi
calmis oldular. Boylece Afrika bedeni ve ruhu, otuz parga glimiise ve Avrupa cenneti

vaadine degistirilmis oldu” (Ngugi, 1972: 32).

Fanon ve Ngugi gibi isimler, donemin Hristiyan kilisesini, somiirgecilik siiresince
Ogretisinde yer alan esitlik, adalet gibi kavramlara sadik kalmamakla, aksine, somiirge
halkinin somiirgeci gii¢ler tarafindan istismarini dogrulamaya ve mantikli gostermeye
yonelik bir durus sergilemekle suglar. Kilise, koleligi ve kole ticaretini vaazlarinda hakli
gosterip aklama c¢abas1 igerisindedir ¢ilinkii egemen metropollerin is giiglerini
karsilamak i¢in kolelige ve kole ticaretine ihtiyact vardir. Milyonlarca siyahinin bu
ihtiyac1 karsilamak i¢in metropollere nakli ve satisi kilisenin bilgisi ve onay1
dahilindedir. Hristiyanligin temelini olusturan esitlik ve kardeslik prensipleriyle pek de

alakali goriinmeyen bu uygulama i¢in kilisenin ve Fanon’un “ahlak kumkumalar1”
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(Fanon, 2013: 50) olarak tanimladigi din adamlarinin tek girisimi kdle olarak olenleri
Tanr katinda kutsamaktir. Gorlinen odur ki, somiirgecinin ve kilisenin esitligi sadece
Tann katinda gegerlidir. Segilmislerin diinyasinda siyah adam olsa olsa ‘efendisine’
hizmet i¢in se¢ilmistir. Fanon bu duruma isyan eder: “Hristiyan dininden s6z ediyorum
kimse sasirmasin. Somiirgedeki kilise beyaz adamin kilisesidir. Bu kilise somiirge
halkin1 Tanr1 yoluna degil, beyaz adamin yoluna, efendinin yoluna, ezenin yoluna
cagirir. Bildigimiz gibi, bu hikdyede cagrilan insan ¢oktur, ama se¢ilmis ¢ok azdir”
(Fanon, 2013: 48). Biitiin bunlardan ¢ikarilacak sonug sudur: somiirgecilik, kara kitay1
aydinlatmak yerine bir savas sahnesine c¢evirmistir; bu savag dnce somiirgeci halkin
kiiltir ve benliginin, sonra da ¢ogu kez ‘kendisinin’ Oliimiine sebep olmustur ve bu

katliamin en bas miittefiklerinden biri donemin Kilisesidir.

Bu konuda en muhalif goriislere sahip olan Fanon ve Ngugi de dahil,
somiirgesizlestirme donemi elestirmenlerinin hedefi 6ziinde Hristiyanlik dini veya
ogretileri degildir. Bu elestirmenler, donem kilisesinin ve din adamlarinin somiirgecilik
uygulamasindaki rollerini, halk iizerinde biraktiklar1 etkileri ve din kisvesi altinda
somiirge halkinin kimligine empoze etmeye caligtiklart degerleri sorgularlar. “Ben bir
kilise adami degilim. Hatta Hristiyan bile degilim” (Ngugi, 1972: 30) diyen Ngugi,
neden Hristiyanhigin kiiltiirel geleneklerinin din adi altinda Afrika gelenekleriyle
degistirildigini ve simdi bu geleneklerin Afrika halkina nasil anlamli ve haysiyetli
gelebildigini sorgular. Neden diigiinlerde pasta kesip yiiziik takmani, Njahi®® yiyip,
kegciler kesmekten ve atalarina bira serpmekten daha Hristiyanca bir téren oldugunun ya
da neden Afrika’daki din temsilcisi papazlarin Avrupa’dakilerle ayn1 giyinmek zorunda
oldugunun tartigilmasin ister. Biitiin bunlarin somiirge halkin1 Tanr1 adina dogru yola
sevk etmekten ziyade, somiirge halkinin geleneklerini ve kimligini yok etmek adina
somiirgeci  tarafindan  stratejik  olarak  planlandigini  iddia eden  Ngugi,
sOmiirgesizlestirme doneminde kiiltiirel piiritanizm adina, din adi altinda benliklerine
sokulan bu Avrupa adetlerinden kurtulmay1 teklif eder: “eski tapinagi yikalim, yenisini
ve farklisini insa edelim” (Ngugi, 1972, s. 36).

16 Kenya’da yetisen bir tiir siyah fasulyeden yapilan yemek.
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IKIiNCi BOLUM
SiYAH ADAMIN YUKU

Temelde, gelisen endiistriyel kapitalizmin kaynak ve is giicli ihtiyacimi karsilamak,
sosyal ve ekonomik problemlerine bir ¢oziim bulmak adina Avrupa metropolleri tarafindan
baslatilan kiiresel somiirgecilik projesi; donemin somiirgecilik prestiji ve Afrika
kitasindaki kaynaklarin zenginligi ile giidiilenen Avrupa metropollerini, on dokuzuncu
yiizyilin sonlarindan baslayarak Birinci Diinya Savasinin baslamasina kadar gecen siirede,
miimkiin oldugu kadar bolgeyi tahakkiim altina almay1 amaclayan bir somiirgeci yayilim
hareketine stiriiklemistir. Bu somiirge ve yayilim hareketi somiirge bolgelerinde somiirge
halkinin bedensel, ruhsal, dinsel, dilsel ve ekonomik kirimlara ugramalari, kendi
topraklarindan mahrum birakilarak daha sonra bu topraklarda isci olarak caligtirilmalari
gibi sonuglar dogurmustur. Kenya, bu agidan bakildiginda, cografya ve tarih bakimindan
somiirgecilige karsi silirekli miicadele vermeye mahkim bir bolgede yer almaktadir.
Ingiltere’nin uzun soluklu Kenya tahakkiimii (1888-1962), somiirge arayislarinda Afrika’y1
el degmemis bir vaha olarak goéren Avrupa metropollerinin, Afrika {izerinde ¢atigmalar1 ve
daha sonra Berlin Konferansi’nda (1884-5) Afrika’yr kendi aralarinda parselleyip
boliistiirmeleriyle baglamistir. Antlasma sonunda ¢ogu Dogu Afrika sahilinin kontroliinii
ele gegiren Ingiltere krallig1, bolgeyi 1985 yilinda 6nce ingiliz dogu Afrika mandasi, daha

sonra ise 1905°te resmi Ingiliz somiirgesi olarak ilan etmistir.

1890lardan baslayarak, Ingiliz yerlesimciler Nil Nehri’nin besledigi verimli
topraklar1 elde etmek iimidiyle ve bir diger Ingiliz kolonisi olan Buganda Kralligi
(bugiinkii Uganda) i¢in daha iyi bir gilivenlik saglayabilmek amaciyla bolgenin i¢
taraflarina dogru hareket etmeye baslamistir. Bu geg¢isi kolaylagtirmak i¢in ise 1896-1902
yillar1 arasinda, Mombasa’dan Kisumu’ya kadar giden bir demir yolu insa edilmistir. Tren
yolunun gectigi yerlerde gozlenebilen alan yani Mombasa ve Victoria golii arasinda kalan
Kenya’nin biiyiik bir béliimii, Ingiliz késiflerinin haritasinda bos bir alandir ve “bu alan,
Avrupali bakis acistyla, ‘kimsesiz topraklar’ olmaktan ¢ikarilip ‘beyaz adamin topragina’
doniistiiriilmek durumundadir” (Lovesay, 2002: 144). Demiryolunun insasinin {istiinden
cok gecmeden, 1903 yilinda bolgeye Avrupali akinlart da baglamistir; yiizyillin basinda
Gikuyu etnik grubu bolgesi icerisinde ortalama 12 Avrupal ¢iftligi bulunurken, 1914’te
Kenya’da toplam 3000, 1919 yilinda ise 9000 Avrupali yerlesimci sayisina ulagsmistir
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(144). Bolgedeki Avrupali niifusundaki bu yiikselis, Afrika’da bulunan basta Gikuyu
olmak {izere Maasiler, Niloteler, Kambalar gibi biiylik etnik gruplarin normal sartlar
altinda alinip satilamaz olan verimli topraklarinin istimlakini hizlandirmis ve nihayetinde
yerliler, dnceden kendi miilkleri olan topraklarda bir is¢i gibi c¢alismaya zorlanmuis,
calismay1 kabul etmeyenler ise kendi topraklarindan siiriiliip Ingiliz kontrolii altindaki
rezervlere gonderilme suretiyle topraklarmin biiyiikk bolimiinden mahrum birakilmistir.
Somiirge giicleri ile etnik gruplar arasindaki somiirgeciligin ilk yillarinda ¢ok yaygin
olmayan ¢atismalar da bu dénemde ivme kazanmustir. Clinkii Afrika etnik gruplarinda
toprak ortak bir mirastir, alinip satilamaz ve kimse bu topraklara el koyamaz. “Kisi
topraginin sahibidir ve onu bundan mahrum edecek veya iiretimine vergi uygulayabilecek
higbir gérevli veya yetkili bir komite yoktur” (Kenyatta, 1965: 311). Dolayisiyla, Ingiliz
somiirgeciler, Basta Gikuyu olmak {izere bu etnik gruplarin topraklarina el koymaya
basladiginda, kabilenin her bir bireyi bununla tiim varligiryla savasmak zorundadir. Ciinkii
toprak demek biitiin Afrika etnik gruplari i¢in varlik ve hayat demektir ve onu kaybetmek,
once kabilenin daha sonra da bireysel dl¢iide her bir kabile liyesinin varligini ve hayatini
kaybetmesi, yani yok olmasi demektir: “1920lerde somiirgecilik Gikuyu etnik grubunun
toprak hakki talebini reddettiginde, bu basitce onlarin sahiplik haklarin1 sorgulamak
degildi, ayn1 zamanda onlarin gegmis ve gelecek kavramlarin1 da sorgulamakti; bu, onlarin
mevcut benlik duygularina bir tehdit, sosyal yapilarmin biitiinliigiine bir tecaviizdi”

(Gikandi, 2009: 19).

Ingiliz askeri giiglerine ve somiirgesine karsi bu varlik savunmasinda girisilen
savasta, o doneme denk gelen kuraklik, aclik ve salgin hastaliklarin, dahasi yerli
igbirlikg¢ilerin etkisiyle, yerel halkin onemli derecede can ve mal kaybi yasamasi
kaginilmaz olmustur. Yerel etnik gruplarin, topraklarmin ellerinden alinarak ve bir kole
statlisiine indirgenerek pasiflestirilmesi girisimi elbette ki somiirgeciligin plan asamasinda
diisiiniilen ve hesaba katilan bir durumdur. Her ne kadar Ingilizler, Berlin Konferansi’nda
paylarina diisen Dogu Afrika bolgesi topraklarini beyaz adam miilkiyetine dahil edip
Ozgiirce ve yasal olarak kullanabilecekleri bos araziler olarak tasavvur etseler de, Jomo
Kenyatta’nin deyisiyle “Avrupa somiirgeciliginin daha ilk giinlerinde, bu beyaz adamlarin
pek c¢ogu, ozellikle de misyonerler, orada ne bulacaklar1 ve bulduklar1 seyle nasil basa
¢ikacaklari ile ilgili 6nceden olusturulmus fikirlerle Afrika topraklarina ayak basmistir”
(Kenyatta, 1965: 269).
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Ingiliz hiikiimetinin Kenya vyerlileri iizerinde uyguladig1 tahakkiim ve baskinin
devam etmesi iizerine, Afrikali haklarinin daha iyi belirlenebilmesi ve taninmasi ve ingiliz
sOmiirge giliclerinin uygulamalarinin durdurulmasi adina 1921 yilinda Harry Thuka ve -
Kenya’nin bagimsizliktan sonraki ilk baskani olacak olan- Jomo Kenyatta tarafindan Dogu
Afrika Birligi kurulur. Kurulusun amaci, ¢ogunlugunu Gikuyu iyeleri olusturmakla
beraber, biitiin etnik gruplar1 bir araya toplamak ve sadece Kenya’y1 degil biitiin Dogu
Afrika’y1 temsil edecek bir birlik hareketi olusturmaktir. Ne Ki, Thuka somiirgeci yonetim
tarafindan 1922°de tutuklanir ve birlik yasaklanir. 1942°de benzer bir birlik olan Kenya
Afrika Birligi oncelikli olarak kaybedilen topraklarin geri alinmasi sorununa odaklanir ve
Jomo Kenyatta liderligindeki olusum, birka¢ yil sonra baslayacak Mau Mau isyaninda
onemli rol oynar. Cogunlukla Gikuyu bireylerinin olusturdugu Mau Mau isyan birligi,
Ingiliz somiirge giiclerine karsi askeri olarak basarisiz olsa da, Kenya’nin bagimsizligina
giden yolda 6nemli bir kilometre tas1 gérevi goriir. Mau Mau isyaninin baslangi¢ sebebi
onceki birliklerin kurulus sebepleriyle oOrtiisiir: Binlerce Kenyali, kitaya sonradan gelen
beyaz yerlesimcilerin aksine, Ingiliz somiirgesi altinda zor kosullarda, atalarindan miras
kalan topraklar iizerinde, sosyal ve hukuksal haklar1 olmaksizin is¢i ve kiract konumunda
yagsamaktadirlar. Mau Mau isyani, somiirge halkinin maddi manevi ciddi kayiplar verdigi,
somiirge glicleri tarafindan sertce bastirilan bir isyan olsa da, halkin zihnine bagimsizligin

zarureti fikrini yerlestirmistir.

Somiirge halkinin bu uyanisi, Ingiliz somiirgesinin tahakkiime devam etmek
konusundaki yorgunlugu ve isteksizligi ile birlesince, 1963 yilinda Kenya resmi
bagimsizligini kazanmistir. Bagimsizlik sonras1 ekonomik ve psikolojik problemler, benlik
ve kimlik algisindaki degisiklikler, yerel burjuvazi ve yarattigi problemler, diktatorliik,
askeri darbeler gibi pek ¢ok sorunla bas etmek zorunda kalan Kenya halki, sancili bir
somiirgesizlestirme siirecinin igerisinde kendini bulur. Bu somiirgesizlestirme siiresince
biitiin bir Afrika toplumunu sémiirge uygulamasinin olumsuz etkilerinden kurtarmak;
somiirge uygulamasiin yiikledigi biitlin olumsuz sifatlardan siyrilip yeni, yenilik¢i ve
ilerici bir Afrika toplumu olusturmak igin 6zellikle sanat ve edebiyat alanlarinda Afrikal
entelektiiellerin gesitli girisimleri olur. Ozellikle edebiyat alaninda eserler veren Afrikali
entelektiieller toplumlarin maruz kaldigi baskici politikalar karsisinda ezilenlerin Sesi
haline gelir. Somiirgeciligin Afrika toplumlari iizerinde biraktig1 sosyal, cografi, siyasal,

dilsel, dinsel ve psikolojik etkileri ortaya koyma c¢abasi olan modern Afrika edebiyati,
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Afrika halkin1 somiirge vesayetinden kurtarmak i¢in olusturulan bir sdylem olarak
1950lerin sonu ve 60larin basinda ortaya ¢ikar. Irk¢1 somiirge kliselerini agmak igin, Ngugi
wa Thiong’o, Chinua Achebe, Wole Soyinka, ve Cheikh Hamidou gibi yazarlar, somiirge
oncesi Afrika toplumlarmin temel ulusguluguna vurgu yapmaya calisirlar. Ne ki, geliskili
bir sekilde, Afrika edebiyatinin bu kurucu metinleri, bu yenileyici gii¢ i¢in, sOmiirgeci
halkin sosyal bilimlerinin kavramsal altyapisina ve gramerine baglidirlar (Amoko, 2010: 3-
4). Afrika’nin, somiirgesizlestirme siiresince, somiirge uygulamasmin Afrika halkinin
benliginde ve kimliginde biraktig1 etkilerden kurtulup yeni ve ilerici bir Afrika ulus benligi
olusturma yolunda en 1srarct ve hirshi aktivist ve yazarlardan biri Ngugi wa Thiong’o’dur.
Ancak 1950ler ve 1960larda ortaya ¢ikan pek ¢ok cagdas yazar gibi, Ngugi de temelde
miiphem bir sOmiirge sonras1 Afrika algisina sahiptir. Pek c¢ok yazist Afrika’nin
iyilestirilmesi ya/ya da romantik somiirge sonrasi devrim ihtimali iizerinde dururken, bu
calismalar ayn1 zamanda bir ¢aresizlik ve trajedi de i¢ermektedir. Zira Ngugi, sOmiirge
sonrast Afrika’yr yenilenmeye ve iyilesmeye hazir bir yer olarak gostermeye c¢alisirken,
aynt zamanda boylesi entelektiiel bir arzuyu gerceklestirmeye c¢alismanin biisbiitiin
imkansizliginin aci ironisinin de farkindadir. Apollo O. Amoko’ya gore, Ngugi gibi
yazarlar coskulu bir romantiklik igerisinde olsalar da, eserleri bir temsilcisi olmaya
calistiklar1 anti somiirgeci ulusguluk gereklilikleri ile gatismaktadir ve somiirge Oncesi
gelenekleri reddetmekle dogrulamak arasinda sikisip kalmiglardir. Kiiltiirel ulusgulugu
temsil etmekten ziyade bu tiir caligmalar somiirge sonrasi entelektiiel bigimlenmenin zorlu

ikilemini sergiler gibi gorinmektedir (Amoko, 2010).

Ngugi wa Thiong’o, bir Gikuyu etnik grubu iiyesi olarak 1938 yilinda, o donemde
Ingiliz somiirgesi olan Kenya’da, ciftci bir ailenin 27 ¢ocugundan biri olarak diinyaya
gelir. Tlkdégrenimini Kenya yerel okullar1 olan Kamandura, Manguu ve Kiyogura
okullarinda tamamladiktan sonra, dénemin Ingiliz sémiirge yonetimi altinda olan Alliance
Lisesi’ne devam eder. Alliance’da sémiirge dili olan Ingilizceye ve Ingiliz edebiyatina
yatkinligiyla akranlarindan siyrilir ve Londra Universitesi’nin Uganda’daki bir kampiisii
sayilan ve yine somiirgeci ydnetimin kontroliinde olan Makerere Universitesi’ne girmeye
hak kazanir. Alliance Lisesi ve Makerere Universitesi’nde aldig1 egitim, Ngugi'nin keskin
cizgilerle ayrilan iki ana donemden olusan yazin kariyerinin ilk evresinin onemli bir
mihenk tasidir. Ngugi’nin heniiz Makererede somiirgeci sistemin yonetimindeki egitimi

alirken, Gikandi’nin yorumuyla * bir Ingiliz edebiyati 6grencisi, D.H Lawrence ve biiyiik
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gelenegin bir hayran1” (Gikandi, 2009: 2) iken kaleme aldigi ilk romani olan Aradaki Nehir
(1965), somiirge uygulamasimin Afrika halki lizerinde biraktigi etkiyi, kendisi gibi melez
olan ve iki kiltirii ayn1 bedende baristirmaya c¢alisan bir karakterin, somiirgecilik
yiiziinden ayrilmis iki toplumu bir araya getirme miicadelesini anlatir. Ayni sekilde ikinci
eseri olarak kaleme aldig1 ancak basim sirasinda Aradaki Nehirden 6nce gelen Weep Not,
Child (1964) romani da, Aradaki Nehir ile paralel karakterler ve meseleler iizerinde
yogunlasir. Ngugi’nin yazin kariyerinin birinci ve nispeten daha miiphem bir evresinde
ortaya koydugu ve biyografik 6geler barindiran bu iki eserinde de, karakterler Bhabha’nin
‘iiglincii uzamin1’ bulmaya calisirken toplumsal aidiyetlerini kaybedip, somiirgenin bir
getirisi olan bireyselligin ve burjuva kibrinin ugurumlarinda kaybolurlar. Ngugi’nin
1967°de igiincii romani olarak yayimnlanan Bir Bugday Tanesi, yazarin bigimsel ve
ideolojik ydneliminde bir gegis noktas: olusturur. Onceki iki eserinde baskin olarak fark
edilen bireyselcilikten toplumsalciliga, romantizmden sosyal realizme belirgin bir gegis
fark edilir. Yazarin bigimsel ve ideolojik bu doniisimiiniin arkasinda, Makerere
Universitesinden sonra egitim gordiigii Leeds Universitesinde tanistigi Fanonist ve
Marksist felsefelerin etkisi azimsanmayacak derecede onemlidir. Bir birey, yazar ve
elestirmen olarak olgunlasmaya, diisiincelerini sekillendirip keskinlestirmeye baglamistir
ve yazarin ilk iki romanini etkileyen miiphemlik yerini ideolojik kararliliga birakmstir.
Ngugi’nin Afrikali bir yazar olarak somiirge dili kullanimini sorgulamaya baslamasi da bu

13

doneme denk gelir: “...¢ok ac1 bir sekilde fark ettim ki, somiirge baskis1 altinda Kenya
koylii smifinin  miicadelesini itinayla betimledigim roman 7 asla onlar tarafindan
okunamayacakti(...) Ingilizce yazmaya devam edemeyecegimi diisiindiim: kimin hakkinda

yazdigimi biliyordum, peki kimin i¢in yaztyordum?” (Ngugi, 1993: 27-28)

Leeds Universitesi'nde yiiksek lisansini yarim birakip, 1967°de Nairobi
Universitesi'nde Ingiliz Edebiyati 6gretim gorevlisi olarak caligmaya baslayan (1967-
1977) Ngugi, bu siire zarfinda Afrika kiiltiiriinde ve edebiyatinda Ingilizcenin ve Ingiliz

edebiyatinin  etkilerini sorgulamis ve verilen edebiyat derslerinin “edebiyatin

9918 519

edebiyathigindan™® ziyade “edebiyatin Ingilizligine™'® vurgu yaptigmi iddia ederek, Afrika
miifredatina girmis baskin bir alan olan Ingiliz edebiyatim “Afrika edebiyatiin tahtinda

hak iddia eden bir sahtekar” (Ngugi, 2017: 52) olarak nitelendirmistir. Nitekim 1968’de,

Y Bir Bugday Tanesi
18“ljteratureness of literature” (Ngugi, 1993: 27)
19 Englishness of (that) literature (27)
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Henry Owuor-Anyumba ve Taban lo Liyong adinda iki siyahi meslektasiyla birlikte, o
donemde halad beyaz gd¢men bir profesor tarafindan yonetilen Nairobi Universitesinin
edebiyat fakiiltesi dekanma ‘Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Béliimiiniin Kaldirilmas1 Uzerine’
adli bir bildiri gondererek boliimiin kaldirilmasini ve yerine biitiin diinya edebiyatinin
incelenecegi ancak Afrika edebiyatinin merkezde olacagi Afrika Dili ve Edebiyati
boliimiiniin kurulmasimi talep etmistir. Bu isteklerinde basarili olan bu devrimci igli,
biitlin diinyanin dikkatini ¢ekmeyi basarmis ve Nairobi Devrimi olarak adlandirilan
galibiyetlerinin ardindan somiirge sonrasi edebiyatta adlarindan s6z ettirmeye
baslamislardir. Yeni boliimde 6grenciler evrensel boyutta edebiyat incelemeleri yapmanin
yani sira siyahi kimliklerini dogrulayacak bir miifredat takip etmislerdir. Ngugi ve
meslektaglarinin hayal ettigi yeni ulus¢u edebiyatin merkezinde, 6grencilerin kendileri ve
bu alanda ¢aligmalar yapmis bilim insanlari tarafindan ¢esitli etnik gruplardan 6grenilip bir
araya getirilmis siirler, sarkilar, hikayeler ve mesellerden olusan sozlii edebiyat vardir zira
sOzlii edebiyat, ulusal 6zdeslesme yolunda bireyin etnik kimligini olusturmasi bakimindan

onemlidir.

1970l yillar, yazarin diisiince yapisinda, yazin kariyerini de etkileyecek radikal
degisiklik yasadig1 ve somiirge egitiminin miiphemligini tizerinden atip Afrika halkinin ve
kiiltiirtiniin kurtulusu igin ¢alismaya basladigi yillardir. Ayni yillarda Ngugi’nin, Ngugi wa
Mirii ile birlikte Gikuyu dilinde kaleme aldig1 tartigmali Ngaahika Ndeenda (I will Marry
When | Want) oyunu, kuruculuguna dahil oldugu Limuru’daki Kamirithu Egitim ve Kiltiir
Merkezinde bir agikhava tiyatrosunda, halktan segilen is¢i ve koOylii oyuncularin
performans: ile gosterime sunulur. Kenya toplumunda yasanan esitsizlikleri ve
adaletsizlikleri keskin bir dille anlattigt bu oyunu, dénemin Kenya baskani Moi ve
yonetimdeki digerlerine rahatsizlik verir ve Ngugi yargilanmadan tutuklanarak Kamiti
Yiiksek Giivenlikli Cezaevi’ne gonderilir. Yazar bir sene kaldigr bu cezaevinde, ulusgu
ideolojisini daha da keskinlestirerek, somiirge dilini kullanmaya devam etmenin
somiirgeciligi devam ettirmek ve amaglarina hizmet etmek oldugu iddiasiyla Ingilizce
yazmay1 birakip Gikuyu kabile dilinde yazma karar1 alir. Ciinkli Ngugi’ye gore “Afrikali
yazar, dilinden mahrum edilmis ve halkindan koparilmis olarak, yalnizca fetheden ulusun
edebi akiminin temsilcisi haline gelebilir” (Ngugi, 2017: 55-56). Bu karara istinaden daha
sonra 1981°de yayinlayacag: kitabi Ciatani Mutharabini’yi ( Devil on the Cross) Gikuyu
dilinde, Kamiti Yiiksek Giivenlikli Cezaevi’de, yeterli kagidi olmadig i¢in tuvalet kagidi



42

lizerine yazmaya baglar: “Kamiti’deki tuvalet kagitlart mahkumlart cezalandirma
amacgliydi. Bundan dolay1 son derece kabaydi. Ancak beden i¢in eza olan kalem igin

lutuftu” (Ngugi, 2017: 126).

1978’de serbest birakildiginda, Moi diktatorliigiindeki yonetim, herhangi bir
{iniversitede ise girmesini engelleyerek Ngugi ve ailesini Ingiltere’de (1982-1989) baslayip
Amerika’da (1989- ) devam edecek bir siirgiin hayatina zorlar. Bir sonraki roman
tirtindeki eseri, Matigari’nin, 1986’da yayimlanmasinin ardindan, roman Kenya’daki
biitiin kitapgilardan toplatilir ve Ngugi’nin herhangi bir eserinin iilkede okutulmasi
yasaklanir. 2006°da pek ¢ok elestirmen tarafindan ustalik eseri olarak nitelendirilen
Murogi wa Kagogo’yu (Wizard of the Crow) yayinlayan yazarin, romanlarinin yani sira,
The Black Hermit (1963), This Time Tomorrow (1970) The Trial of Dedan Kimathi (1976)
ve | will Marry When | Want (Ngaahika Ndeenda -1977) baslikli dort oyunu ; Homecoming
(1972), Writers in Politics (1981), Decolonizing the Mind (1986), Moving the Centre
(1993) ve Peonpoints, Gunpoints and Dreams (1996) gibi dil ve kiiltir {izerine
diisiincelerini igeren makele derlemeleri; Detained: A Writer’s Prison Diary ( 1981),
Dreams in a Time of War : A Childhood Memoir (2010), In the House of the Interpreter :
A Memoir (2012) ve Birth of a Dream Weaver: A Memoir of Writer’'s Awakening (2016)
gibi biyografik eserleri bulunur. Ozellikle kiiltiir ve dil alanlarinda ¢alismalar yapan ve
eserleri otuzdan fazla dile cevrilen Ngugi halen, Kaliforniya Universitesi’ndeki

karsilagtirmali edebiyat biliminin seckin profesorlerinden biri olarak goérev yapmaktadir.

Bu ¢aligmanin konusunu olusturan ve Ngugi'nin hala Makerere’de bir 6grenci iken
yazmaya basladigi Aradaki Nehir, yazarin yazin kariyerinin birinci evresine damgasini
vuran bir miphemlik igerisinde yazilan; otobiyografik ve tarihsel 6geler barindiran bir
sOomiirge sonrasi edebiyatit 6rnegidir. Romanda Kameno ve Makuyu, Kenya bolgesindeki
en bliylik etnik gruplardan biri olan Gikuyulara ait bir bdlgede, yasam ve sifa anlamina

gelen Honia Nehri ile ayrilan iki ayr sirttir. Bu iki sirt arasinda Gikuyu yaratilis efsanesi?®

2 Gikuyu yaratilis efsanesine gore, insanlar diinyaya yerlesmeye basladiginda, Mogai (eserde Murungu) -
doganin efendisi ve evrenin boliistiiriiciisii-, kabilenin atasi sayilan Gikuyu’yu ¢agirir. Onu Kere-Nyaga
(Kenya Dagi)’na gotiiriir ve Gikuyu’ya payina diisen verimli topraklarin giizelliklerini gosterir. Daha
sonra Mogai, Gikuyu’ya, gidip Mogai’nin kendisi i¢in sectigi ve Mokorwe wa Gathanga (cennet bahgesi)
olarak adlandirdig1 bolgede, ona bahsettigi Moombi (eserdi Mumbi) adindaki kadinla bir ev kurmasini
ister. Gikuyu, Mogai’nin dedigini yapar ve Moombi ile Mokorwe wa Gathanga’da mutlu bir sekilde
yasarlar. Diger inanislardaki Adem ve Havva’nin dengi sayilan bu ¢iftin daha sonra dokuz kizlar1 olur ve
inanisa gbre Gikuyu kabilesi bu dokuz kiz kardesin devamudir. (Kenyatta, 1965). Eserde sz edilen
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ile ilgili ezelden beri var olan bir anlasmazlik, beyaz adamin yakinlardaki Siriana adli
bolgeye yerlesmesi ile daha ¢ok artmis ve aslinda ayn1 klana (moherega)? ait bu iki sirti
gittikce birbirinden uzaklagtirmistir. Makuyu halki beyaz adamin gelisiyle Hristiyanliga ve
Ogretilerine sarsilmaz bir inang¢la baglanan Joshua’nin yolunu segerken, Kameno halki da
en az Joshua kadar sarsilmaz bir inangla kabileye ve geleneklerine bagli Chege’nin
yolundan gitmeyi tercih etmistir. Joshua’nin giinden giline miiritlerini artirmasi Chege igin
bir endise kaynagi halini alir ¢iinkii o, kabilenin atalarindan {inlii bir kahin olan Mugo wa
Kibiro’nun beyaz adamin gelisi kehanetine, biitiin kabile adet ve ritliellerine oldugu gibi
sorgusuz baglidir ve kehanetin gerceklesmekte oldugunu sezmektedir. Bu konuda defalarca
kabile tiyelerini uyarmasina ragmen kimse onu dikkate almamis, beyaz adamin sinsice
aralarina sizip dinini yaymasma ve iki klan arasma ayrilik ve diismanlik tohumlari
ekmesine miisaade etmistir. Beyaz adam Siriana’da bir okul, bir hastane ve bir kilise insa
etmistir ve sirtlarda okul ¢agina erisen genclerden en yeteneklileri se¢ip orada egitim
vermektedir. Chege’nin ger¢eklesmesine sahit oldugu ancak engellemeye giicii yetmedigi
bu kehanet karsisinda i¢ini rahatlatan Mugo wa Kibiro’nun baska bir kehaneti daha vardir:
“Kurtulus tepelerden gelecek. Benim damarlarimdaki kandan, diyorum ki, ayn1 agagtan, bir
ogul dogacak. Ve onun gorevi insanlara liderlik etmek ve onlar1 kurtarmak olacak™ (Ngugi,
2016: 34-35). Kibiro’nun kehanetinde bahsettigi soyun sonuncusu Chege’nin oglu
Waiyaki’dir. Waiyaki, babasina benzetilen cesareti ve liderligi ile kiigiik yaslardan beri
kabile icerisinde kendini gdstermis ve herkesin dikkatini ¢ekmeyi basarmustir. Ikinci
dogum tdreninden?? sonra babast Waiyaki’yi alip kutsal koruya gétiirerek ona beyaz
adamlarla ve sonrasinda gelecek kurtarici ile ilgili kadim kehanetten bahseder. Ve
Waiyaki’nin o giinden sonraki biitiin hayatim1 etkileyecek asil bilgiyi aktarir: “biz onun (

Mugo wa Kibiro) soyundaniz. Damarlarinda onun kani dolasiyor (...) sen soyumuzun

anlagmazlik, Gikuyu ve Moombi’nin, Mokorwe wa Gathanga’ya giderken hangi sirtta konakladiklari ile
ilgilidir.

2L Gikuyu kabile diizeni ii¢ temel faktdre dayanmaktadir. Her bir bireyin davranigsal ve mevkisel durumu
bu ii¢ yonetim ilkesine gore belirlenir. Ilki, kan bagi ile bagl olan herkesi kapsayan aile grubudur
(mbari); ikincisi, ayni klan ismine sahip ve muhtemelen uzak bir ge¢cmisteki ayni aile grubundan
geldigine inanilan birkag mbariyi, tek bir grup altinda birlestiren klan’dir. (moherege). Gikuyu’yu
birlestiren ligiincii ilke ise yas derecelendirmesidir (riika). Mbari ve moherega, kabile igerisinde 6zgiirce
hareket edebilen akrabalik gruplart olustururken, yas derecelendirmesi, o yasi ilgilendiren herhangi bir
aktivitede —siinnet gibi- biitiin bir kabileyi birlestirir ve bdylece kabile birligini pekistirir (Kenyatta,
1965).

22 fkinci dogum téreni, Gikuyu iiyelerinin tam bir ergin birey olmak i¢in gegtikleri asamalardan ilki. Bu
torende dogum an1 gergekmis gibi tekrarlanir ve ¢ocuk ergenligin birinci adimimi gegip ikinci ve daha
onemli adimi olan ve birkag yil sonra gergeklesen siinnet i¢in hazirlanir. Siinnet olan birey ise eriskinlige
ulagmistir ve bir bireyin kabilede sahip oldugu biitiin haklara sahiptir.
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sonuncususun” (33,34). Waiyaki’'nin erken yasta iistiine yiiklenen bu sorumluluk geregi
yapmast gereken ise kehanette belirtildigi ilizere Siriana’ya gidip beyaz adamin biitiin
sirlarii ve bilgeligini 6grenmek ama asla kétiiliiklerine uymamaktir. Kehanete gore beyaz
adamla savasmanin tek yolu budur c¢iinkii “kelebekleri bir palayla kesemezsin (...)
Adetlerini ve hareketlerini 6grenmeden mizragi saplayamazsin. Ancak 6grendigin zaman

onlar1 tuzaga diisiirebilir, onlara karsi koyabilirsin” (34).

Waiyaki artik bir Siriana 6grencisidir ve Siriana misyon okulundaki egitiminin
dordiincii senesinde yasi geregi diger akranlari ile birlikte siinnet 2 ayinine (irua)
katilacaktir. Ancak kabul téreninde?* herkesi sasirtan bir gelisme yasanir. Joshua’nim iki
kizindan biri olan Muthoni ertesi giin siinnet olmak iizere kabul torenine katilmistir.
Halbuki Joshua ve ailesi ¢oktandir Hristiyan geleneklerine gore yasamaktadir ve
Livingstone ?° Hristiyanliga gecis yapan bireyler icin siinneti kesin bir sekilde
yasaklamigtir. Muthoni ise siinnet olmanin Hristiyanlifa engel olmadigini ve ayni anda
hem bir Hristiyan hem de ‘“kabile i¢inde gilizel bir kadin” (66) olmanin mimkiin
olabilecegini diistinmektedir. Muthoni ailesinden gizli kabul térenine katilir ancak
operasyon sonrasi viicudunu saran enfeksiyon birkac¢ hafta icerisinde oliimiine yol agar.
Muthoni’nin beklenmedik &liimi her bir taraf ig¢in ayri bir laneti ifade etmektedir.
Livingstone tarafindan kabile adetlerinin ilkelliginin ve barbarliginin bir sonucu olarak
goriilen bu dliimden sonra, siinneti kabul eden ve ¢ocugunu silinnet ettiren higbir ailenin
cocugunun Siriana’daki egitime kabul edilmeyecegi duyurulur. Bu karar Muthoni ile ayn1
gilin kabul edilen Waiyaki’yi de etkiler ve Siriana’daki egitimini yarim birakmak zorunda
kalir ancak egitim agkinin ve kehanetin etkisinde kalan Waiyaki, Siriana’ya gidemeyen
cocuklar i¢in aymi okulda egitim gordiigii ¢ocukluk arkadaslar1 Kinuthia ve Kamau ile
birlikte 6zglir Gikuyu okullari projesini baglatir. Okul fikri kisa siire igerisinde biitiin
kabilelere yayilir ve dort bir yandan 6grenci toplayarak biiylir. Okulun bagarist ve {inii

arttikga Waiyaki’nin hayalleri ve iinii de artar ve artik biitiin sirtlarda {inlii bir “hoca’ olan

28 Gikuyu’da siinnet, hem erkek c¢ocuklarinin hem de kiz gocuklarmin (klitoridektomi) belli bir yasa
geldiklerinde, kabileye tam eriskin bir birey olarak kabul edilmeleri i¢in gegirmek zorunda olduklar1 bir
operasyondur. Bir birey siinnet olmadan erigkinlige adim atamaz ve erigkinligi ilgilendiren konularda
(evlilik, toprak sahipligi, siyaset vs.) hak ve s6z sahibi olamaz.

24 Siinnet olacak genglerin, operasyondan bir giin 6nce dzgiirce sarki sdyleyip dans edebildikleri ve cinsel
diirtiilerin tesvik edildigi bir toren.

25 Eserde Siriana’daki Iskog Misyon Kilisesi’nin bagindaki misyonerdir. Muhtemelen, Afrika'nin giiney,
orta ve dogu kesimlerinde 30 y1l boyunca yiiriittiigli misyonerlik ve kesif ¢caligmalariyla Bati'nin Afrika'ya
yonelik yaklasimlarmni biiyiik 6lciide bigimlendirmis olan Iskog¢ misyoner ve kasif David Livingstone’dan
esinlenerek kurgulanmistir ve onu temsil etmektedir.
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Waiyaki’nin tek hayati ve saplantisi okul ve egitim olmustur. Ne ki, egitime olan
saplantis1i, Waiyaki’nin halkin diger problemlerini gormesini engellemektedir. Beyaz adam
coktan bir demiryolu insasina baslamistir ve kabilenin vyiizlerce yillik mirasina,
topraklarina, vergi getirilecegi konusulmaktadir. Ancak Waiyaki’nin bu sorunlarla ilgili tek

bir ¢6zlimii, hatta diislincesi bile yoktur.

Waiyaki’nin okul ve egitimin disinda ilgi duydugu tek sey ise, artik daha da ¢ok
diisman olduklar1 Makuyu lideri Joshua’nin diger kizi Nyambura’dir. Waiyaki gittikge
daha biiyiik bir agkla baglandigi Nyambura’y1 gérebilmek i¢in Makuyu’yu ve hatta bazen
Joshua’nin kilisesini bile ziyaret etmeye baslar. Kameno iiyelerinin goziinde artik bir
‘siyahi mesih’ olan Waiyaki’nin diigman Makuyu tarafinda ve hatta Joshua’nin kiziyla
goriilmesi insanlar arasinda dedikodularin baslamasina sebep olur. Bu dedikodularin
carptirilip yayilmasinda ise en biiyiik rol Kiama’nin?® basindaki Kabonyi’ye attir. Kabonyi
aynt zamanda Chege ve Waiyaki’den baska kehaneti bilen tek kisidir ve kurtaricinin
kendisi veya oglu olmasi1 gerektigini diisiinmekte bu sebeple Waiyeki’ye karsi biiyiik bir
diismanlik, basarilarina karsi ise biiyiik bir kiskanglik beslemektedir. Bu sebeple, kabile
geleneklerine baglilik yemini eden Kiama’y, siirekli okul ve egitim saplantisi yiiziinden
kabileyi ihmal eden, ve hatta okul islerini aksattig1 gerekgesiyle Kiama iiyeliginden istifa
eden Waiyaki’ye kars1 doldurur: Waiyaki biitlin enerjisini ve kaynagini okula ve egitime
harcarken, beyaz adam bir demiryolu insasina ve kabilenin topraklarina koyacagi vergilere
hazirlanmaktadir; halk aglik ve yoksullukla miicadele etmektedir ve Waiyaki’nin hala tek
derdinin egitim olmasi sorgulanmaya baslar. Bunun yaninda Kabonyi, Waiyaki’nin
Joshua’nin kiziyla evlilik planlart yaptigi, istelik Joshua ile isbirligi igerisinde kabile
tiyelerini beyaz adama satmay1 planladiklari gibi asilsiz suglamalarda da bulunur. Waiyaki,
uzun siire hayalini kurdugu iki diigman sirtt birlestirme konugmasii yapacagi giin,
Kabonyi halka Waiyaki ve Nyambur’anin evleneceklerini duyurur ve Waiyaki’nin evinden
kagirttigi Nyambura’yr halkin oniine ¢ikarir. Beraberliklerini inkar etmeyen ¢ift Kiama

tarafindan yargilanmak tizere muhtemel idamlarina dogru gotiiriiliir.

Ngugi, Aradaki Nehir ile giristigi yazarlik Kkariyerine, somiirge sonrasi Afrika
entelektiiellerinin karsilastiklart tipik bir ikilem ile baslar: modern bir romanci olarak

sOmiirgenin Afrika toplumu iizerindeki etkilerini gérmek ve gdsterebilmek igin somiirge

% Bir tiir yashlar konseyi, Gikuyu’nun kabile meselelerinin konusuldugu ve ¢dziime ulastirilmaya
calisildigy, genellikle kabilenin en yaglilarin1 ve bilgelerini i¢eren topluluk.
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dilindeki ve egitimindeki ustaligini sergilerken ayn1 anda kaybolan bir toplumun kiiltiiriine
bagliligin1 ve aginaligin1 da siirdiirebilmek. Aradaki Nehir bir nevi bu catismayi ¢dozme
girisimidir ve romanin hikayesi, Ngugi’nin toprak baglilig1 ile somiirge egitimi arasindaki
gerilimin anlatis1 olarak tanimlanabilir. Eser bir kimlik ve aidiyet arayisi1 igerirken ayni
zamanda bir caresizlik ve iimitsizlik algis1 da yaratir. Donemin somiirge karsit1 eserlerinde
gelenek oldugu tizere Aradaki Nehir {i¢ temel amag {izerinde yogunlasir: somiirge dncesi
Afrika Kkiiltiirlerinin  akilciligini ve gecerliligini  kanitlama girisimi, sOmiirgeciligin
zorbaligimi aciklama ¢abasi ve somiirgeciligin yikici etkilerini asma arzusu. Kokleri
Ngugi’nin somiirgeci egitimine ve somiirgeci kiiltiire dayanan, egitime duyulan aclik da

kitabin ana temalarindan birini olusturur.

Ngugi’nin Aradaki Nehir’in yazildig1 yillar1 da igine alan yazarlik kariyerinin ilk
yillari, ti¢ giliclii kiiltiirel olgunun kimligine ve kariyerine uyguladig1 baski altinda gelisir:
Yazarin o donem iiyesi oldugu Protestan Kkilisesi, entelektiiel ve felsefi yoniiniin
sekillenmesinde azimsanamaz bir etkisi bulunan misyon okulu ve bir pargasi oldugunu
hayatinin her doneminde hatirladig1 ve benimsedigi Gikuyu ulusgulugu. Bu olgularin her
biri Ngugi’ye materyal ve konu zenginligi saglarken aymi zamanda kendini temsil
probleminin ve ilk eserlerini etkisi altina alan geliskileri ve miiphemliginin kaynagini da
olusturur. Homi Bhabha’ya gore, taklit, yani sOmiirgenin somiirgeciye kaginilmaz
benzesimi, ayni anda hem bir benzeyis hem de bir tehdittir ¢iinkii ikincil kopya, kacinilmaz
abartilar1 ve farkliliklar1 ile asilin otoritesini ve Onceligini bozar. Amoko’ya gore,
Ngugi’nin “erken dénem romanlari temel Ingilizce metinlerin bir taklididir. Neredeyse

aymdir ancak tam degil, neredeyse Ingiliz’dir ama tam degil” (Amoko, 2005: 35).

Bu bir tiir taklit ve miiphemligin sonucu olarak, yazarin ilk eseri olan Aradaki Nehir
ile ilgili ¢ogu elestirmenin kafasinda cevabi zor bir soru belirmektedir: “Ngugi
somiirgecilik aleyhinde mi yoksa Gikuyu gelenekselciligi aleyhinde mi yazmaktadir?”
(Gikandi, 2009: 47) Ngugi’nin Makerere yillarinin bir mirasi olan miiphemlik ve melezlik,
kitabin baskarakteri Waiyaki’de viicut bulur. Waiyaki’nin somiirgeci yonetimin bir sonucu
olarak gittik¢e birbirinden uzaklasarak diismanlasan Kameo ve Makuyu’yu birlestirme
arzusu, aslinda yazarin bir sekilde somiirge etkileriyle kabile geleneklerini birlestirerek
ortak bir ¢dziime ulagsma arzusundan ileri gelmektedir. Bu arzunun temelinde her ne kadar
sOmiirge zincirlerine bagli olarak olsa da yazarin, ve ayni paralel eksende yarattig

karakterinin, toplumu bir sekilde kurtarma amaci yatar. Bu ama¢ somiirge sonrasi Afrika



47

entelektiiellerinin yiiklendigi bir tiir ulusgu yiiktiir, yani siyah adamin yiikii, Ngugi ve
digerlerinin ve pek tabii Waiyaki’nin yiikiidiir. Bu agidan bakildiginda, Aradaki Nehir
misyon okullari ve bilhassa kilise yardimiyla Afrika hayatina dahil olan beyaz adam ve
onun kiiltiiriiniin, insanlar arasinda Yyarattig1 karmasa ve miiphemligin ve bu karmasa ve
miiphemlik sonucunda halkin kendi igerisinde nasil farklilasip daha sonra her biri ortak bir
geemisin ayrilmaz bir parcast degilmisgesine ayrisip dagilabileceginin, ve bu ayrigmayi

engellemenin ne kadar zor ve sancili olabileceginin agik bir 6rnegini olusturur.

Somiirge sonrasi, somiirgesizlestirmenin basladigi 601 yillarda kaleme alinan, ancak
somiirge donemi olan, 30lu yillar1 ele alan bir eser olarak Aradaki Nehir, dikkatle
incelenecek olursa her iki donemden de izler tasimaktadir. Ngugi, Siriana’ya yerlesen ve
halkin bir kismin1 kendi tarafina ¢ekerek Joshua gibi sadik burjuvaziler (elite) olusturmaya,
halkin tizerinde hem kiiltiirel hem siyasal etkiler birakmaya baslayan ve Livingstone
tarafindan simgelenen somiirge halki araciligi ile somiirgeciligin Gikuyu ve genel olarak
Afrika halki {izerinde biraktigi etkilere ¢anak tutmaya calisirken; ayni zamanda esere
herhangi bir beyaz karakterin girisini engelleyerek ve asil ¢atigmay1 — somiirgeci halk ile
sOmiirge halki arasindaki catismadan- iki sirt arasindaki catismaya indirgeyerek somiirge
sonras1 duruma yakin bir ortam yaratmak ister. Eser boyunca bahsi gecen tek ‘beyaz adam’
Livingstone’dur ancak Livingston’un kendi monologlari disinda herhangi bir kabile
tiyesiyle — Waiyaki de dahil- herhangi bir diyalogu gegmemektedir. Ngugi daha ¢ok, tipki
somiirgesizlestirme doneminde oldugu gibi, somiirgeciligin nasil insanlari birbirine
yabancilagtirdigini ve toplumu igten pargalayan bir mekanizma haline gelebilecegini gozler
oniine sermeye c¢alismaktadir. Bu agidan bakildiginda Waiyaki’nin iistesinden gelmesi
gereken konular kendi miiphemligi ile smirli degildir. Waiyaki ayni zamanda -
Somiirgesizlestirme donemindeki yerel burjuvazilerin yapmaya ¢alistig1 gibi-, giicii ele
gecirmek isteyen Joshua ve Kabonyi gibi iki farkli ucta duran yerel burjuvaziler ve kolayca
maniplile edilebilen, egitilmeye ve gili¢lendirilmeye muhta¢ bir halk, yani limpen
proletarya ile de basa ¢ikmak durumundadir. Aradaki Nehir, her ne kadar taklit ve
miiphemlik igerisinde kaleme alinan bir eser olsa da-ki bu da somiirgeciligin etkilerinden
biridir-, somiirgeciligin hem somiirge doneminde hem de somiirgesizlestirme donemindeki
ayristirici, yabancilastirict ve yikici etkilerini agikca ortaya koyabilmesi agisindan énem

arz etmektedir.
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2.1. SiYAHI MESIH

Daha oOnce deginildigi lizere, somiirge sonrasi Afrika entelektiiellerinin ortaya
koydugu eserlerin amaglarindan biri, somiirgeci halkin iddialarinin aksine, somiirge 6ncesi
hayatin dinginligi, huzuru ve yeterligine vurgu yapmaktir. Aradaki Nehir, doganin bu
dinginligine, el degmemis muhtesemligine ve somiirgeci halkin yoklugunda da kendine
yeterliligine dikkat ¢ekmek ister gibi ilk bolimiinii sadece cografya betimlemesine ayirir
ve ikinci boliime kadar herhangi bir karakter romana giris yapmaz. Kameno ve Makuyu
sirtlardan  bakildiginda yillardir devam eden dinginligi ve muhtesemligi ile dikkat
cekmektedir ve bir huzur havasi yaratmaktadir:

“Iki dag siras1 yan yana uzaniyordu: Kameno ve Makuyu. Aralarinda bir vadi vard.
Hayat Vadisi denirdi ona. Kameno ve Makuyunun arkasinda goriiniir bir diizen
olmaksizin uzanan daha pek ¢ok vadi ve tepe vardi. Hi¢ uyanmayacak bir siirii aslan
gibiydiler. Yalnmizca uyurlardi; yaraticilarimin biiyiik, derin uykusunu uyurlardi. Hayat
Vadisi boyunca bir nehir akard...Nehrin adr Honia’ydi, ‘sifa’ veya ‘hayata geri doniis’
anlamina geliyordu. Honia Nehri asla kurumaz, ¢ok giiclii bir yasama arzusu tastyor gibi
gortintirdii; kurakliklari ve hava degisimini umursamazdi. Hep aymi sekilde devam
ederdi, hi¢ acelesiz, hi¢ tereddiitsiiz.” (7,8)

Ancak bu betimleme bir nevi, romanin ana temasini olusturan ¢atismanin bir 6n
izlemesidir zira uzaktan bakilinca géze ¢arpan bu dinginlik ve huzur Honia Nehri’ne inilip
sirtlara nehirden bakildiginda kaybolmaktadir. Bu farkli bakis agisindan, bu iki sirtin
uyuyan aslanlarmin her an uyanabilecegi ve birbiriyle ¢atigma potansiyeli olan iki diigmana
dontisebilecegi onsezisi verilmektedir.

“Vadide durdugunuzda, iki dag swasi, yasamin ortak kaynagiyla birlesmis uyuyan
aslanlar olmaktan ¢ikip iki hisim olurlardi. Bunu somut bir seyden ¢ikaramazdiniz,
sadece birbirlerine karst duruslarindan anlayabilirdiniz. Bu issiz bélgenin liderligi icin
girisilecek bir oliim kalim miicadelesine hazir bekleyen iki rakip gibiydiler.” (8)

Iki tamimdan da ¢ikarilabilecegi iizere, iki sirtin uyuyan aslanlarm bekgiligi altinda
bir sakinlik ve dinginlik i¢inde yasamasi veya her iki tarafin kendi aslanlarini uyandirip
birbiriyle ¢atigmasi tamamen bakis agisiyla ilgilidir. Ayn1 bakis agisi Honia Nehri algisi
icin de gecerlidir: “Roma s6z konusu oldugunda, nehir iki toplumu ayiran bir olgu olarak
goriilebilir. Ancak kuskusuz ki diger bir bakis agisinda nehir iki toplumu birlestiren bir
vasitadir (...) (Nehir) boylece hem bir sinir hem de bir ortak alandir. Aradaki nehir o

zaman ayn1 zamanda aradaki hayattir. Ancak soru topluluk {iyelerinin onu bir sinir olarak

mi1 yoksa bir kopri olarak m1 gordiiklerinde gizlidir” (Ngugi, 2000: 120).
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Aradaki Nehir s6z konusu oldugunda nehir, mevcut durumda, iki toplumu ayiran bir
smir gorevi gormektedir; Kameno ve Makuyu ylizyillardir Gikuyu ve Mumbi’nin
Mukuruwe wa Gathanga’ya giderken hangi sirtta konakladiklar1 konusu hakkinda
rekabet¢i bir tartisma igerisindedir ve bu aslinda basit sayilabilecek rekabet beyaz adamin,
yani somiirgeci halkin gelisiyle iyiden iyiye diismanliga doniismiistiir. Kameno kabile
geleneklerine bagl bir toplumsal yasam tarzi1 siirdiiriicken, Makuyu beyaz adamin getirdigi
dine baglanmis ve boylece iki sirt baska benliklere dogru birbirlerinden gittikge
uzaklasmistir. Honia Nehri’nin ayiric1 degil birlestirici 6zelligini benimseyebilmek ve iki
toplulugu eski huzurlu giinlerine geri dondiirebilmek igin ise bu baglantiya isaret
edebilecek ve bu catigmanin tohumlarin1 eken beyaz adami topraklarindan ¢ikarip iki
toplumu birlestirme yiikiinii sirtlanabilecek bir kurtariciya ihtiyaclar1 vardir. Bu kurtarici
kadim bir kehanette miijdelenmistir: “kurtulus tepelerden gelecek. ihtiya¢ duyduklari anda
bir adam ¢ikip halkim1 kurtarmali. Onlara yolu gostermeli, 6nderlik etmeli” (35). Chege
oglunu kutsal koruya gotiirdiigii giin, bu kurtaricinin Waiyaki oldugundan -veya olmasi
gerektiginden- emindir. Toplumda gittikge artan iinii ve giiveni sonrasinda Waiyaki de bu
fikrin biyiisiine kendini kaptirmistir. Ancak, Waiyaki’nin kehanette miijdelenen ve halkini
kurtulusa gotiirecek siyahi mesih mi, yoksa kendi miiphemligi igerisinde iki tarafi
birlestirmek yerine daha da ¢ok ayrima siiriikleyecek bir trajik kahraman m1 oldugu konusu

tartismaya agik bir meseledir.

2.1.1. Kehanet ve Misyon Okulu

Kehanet, yasadiklar1 iyi ya da koétii olaylari tanrilarin onlara litfu veya kizginlhigi
olarak nitelendiren; diizenledikleri her ayine atalarinin ruhlarinin da katildigini diisiinerek
onlara da yiyecek ve yer ayiran; hastaliklar1 kotii ruhlara baglayip biiyl ile ¢ézmeye
calisan batil temelli inanclara sahip Gikuyu etnik grubu tiyeleri i¢in son derece dnemli bir
yere sahiptir. Kehanet ayni zamanda eserlerinde Gikuyu kiiltiiriine, geleneklerine ve
efsanelerine ¢ok fazla yer veren Ngugi i¢in de énemli bir materyal zenginligi olusturur ve

hemen hepsi gercek Gikuyu mitlerinden beslenir.

Romanda bahsi gegen kehanet, Gikuyu efsanelerinde var olan kahin Mugo wa Kibiro
tarafindan ongoriildiigii iddia edilen, Ingiliz sémiirgecilerin Kenya’ya gelislerini isaret
eden gergek bir kehanettir ve Ingilizlerin bdlgeye ayak basmalari, sémiirge uygulamalar

ve sonuglari ile birebir Ortiisen dngoriileri agisindan 6nem tasir. Jomo Kenyatta Gikuyu
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etnik grubunun kiiltiirel yapisini biitiin ayrintilartyla anlattigi Facing Mount Kenya adli
kitabinda, Mugo wa Kibiro’nun kehanetini detaylandirir. Mugo wa Kibiro bir sabah kan ter
icinde sayiklayarak uyanir ve etrafina toplanan kabile biiyiiklerine gece yasadiklarini
anlatir. Uykusunda Ngai (Tanr1) onu bilinmeyen bir diyara gotiirmiistiir ve ona yakin
gelecekte Gikuyu halkinin basina gelecek olan felaketleri anlatmistir. Dehsete kapilan
Mugo wa Kibiro Tanr1’ya olacaklar1 durdurmasi igin yalvarsa da Tanri’nin emrettigi gibi
gidip insanlara olacaklar1 haber vermekten baska bir sey elinden gelmez. Kibiro’nun
Aradaki Nehir’in konusunu olusturan Ingiliz sémiirgeciliginin baslangicina vurgu yapan ve
bir riiya ile ona bildirilen kehaneti soyledir:
Gikuyu topraklarina bilyiik sudan yabancilar gelecekti, tenlerinin renkleri suda yasayan
kiiciik, agik renkli bir kurbagaya (kiengere), elbiseleri kelebeklerin kanatlarina
benzeyecekti. Bu yabancilar ates sacan biiyllii ¢ubuklar tasiyacaklardi. Bu ¢ubuklar
6ldiirme konusunda zehirli oklardan ¢ok daha etkili olacaklardi. Bu yabancilar daha sonra
monyongoro (kirkayak) kadar ¢ok ayagi olan bir demir yilan?’ getireceklerdi, bu demir
yilan ates piiskiirecek ve Gikuyu tilkesinin dogusundaki biiyiik sudan batisindaki bir diger
biiylik suya kadar uzanacakti. Dahasi, biiyiik bir kitlik baslayacakti ve bu kitlik demir
yilanlariyla yabancilarin ¢ok yakinlarinda oldugunun bir isareti sayilacakti. Bu oldugunda
Gikuyu, komsular1 da dahil, ¢cok zarar gorecekti. Oyle ki, uluslar birbirlerine karsi
amansiz bir tavir takinacaklar ve durum birbirlerini yemeye yakin bir hal alacakti
(Kenyatta, 1965: 42-43).

Mugo wa Kibiro insanlar1 gelen yabancilara karsi silahlanmamak konusunda uyarir,
bdyle bir davranis biitiin bir kabilenin sonu olacaktir ¢ilinkii bu yabancilar sahip olduklar1
Olimciil atesler sacan biiyiilii c¢ubuklarla herhangi bir Gikuyu iiyesini ¢ok wuzak
mesafelerden Oldiirebileceklerdir ve muzraklarla oklar demir yilani durdurmaya
yetmeyecektir. Kehanete gore yapilmasi gereken, sakin kalarak yabancilara kars1 nezaket
ile karigik bir siipheyle yaklasmak ve en onemlisi ev ve arazilerine ¢ok yaklagsmamalarini
saglamaktir. Ciinkii bu yabancilar kotii niyetle doludur; Gikuyu topraklarina goz dikmede
tereddiit etmeyecek ve sonunda Gikuyu halkinin elinde ne varsa almak isteyeceklerdir.
Nitekim 1890 civarinda, Ongoriilen tehlike ortaya ¢ikmaya bagslar, “kelebekler gibi
kiyafetleri olan bir halk” (Ngugi, 2016: 32), kiiclik gruplar halinde gelmeye baslar. Bu
yabancilar gelmeden once yine ongoriildiigi iizere ndigana ya da nyongo denen korkung

bir hastalik patlak verir ve Gikuyu’nun yani sira, Masai ve Wakamba’da pek ¢ok biiyiik
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basin telef olmasina neden olur. Bu olay1 pek ¢ok kabile tiyesinin dlimiiyle sonuglanan

biiyiik bir kitlik takip eder (Kenyatta, 1965:43-44).

Ancak, zamanla Mugo wa Kibiro’nun kehaneti unutulur ve Gikuyu halki onlara
nezaketle ve ticaret yapma bahanesiyle yaklasan beyaz adamdan bir zarar gelmeyecegine
kanaat getirerek onlarla yakin temas igerisine girer ve kahinin uyarilarinin aksine beyaz
adamin evlerinin ve arazilerinin ¢evresine kadar sokulmasina izin verir. Gikuyu halki
sirtlardaki hakimiyetinden o kadar emindir ki, kabile tiyeler disinda hi¢ kimsenin orada
varligini siirdiirebilecegini diisiinmez: “beyaz adam tepelerin dilini konusamaz (...) ve bu
topraklarin usullerini bilemez (...) kim disaridan gelip de bu tepelerde yolunu
bulabilir?”’(17). Bdylece, beyaz adami kiiglimseyen, topraklarina gelmis yalniz, muhtag
gezginler olarak goren Gikuyu halki, somiirgeci halki bagrina basar ve bir giin gelip
topraklarint ve Kkiiltiirlerini kaybedeceklerinden, beyaz adama aciyarak verdikleri
topraklarda acinacak halde kalacaklarindan habersiz kendi somiirge hikayelerinin

tohumlarin1 ekmis olurlar.

Aradaki Nehir’in konusunu olusturmada onemli bir yer teskil eden bu kehanet,
romanin kurgusal diger meselelerinin de temelini olusturur. Chege, -kimse bilmese de-
Kibiro’nun soyundan gelmektedir ve tipki Kibiro gibi o da gelecegi gorebilmektedir. Mugo
wa Kibiro, halki beyaz adamlar konusunda uyardiginda kimse onu dinlememis, ona
inanmamistir:

“hatta bazilari onu hor gordii, alay etti, arkasindan ‘O iyi degil’ dediler. Ve onun, onlar
uyaran sesine kulak vermediler: ‘Dikkatli olun!’ Kahin, swtlarin halki tarafindan
reddedildi. Ona ne giyecek ne de yiyecek verdiler. Cani yandi ve kendini gizledi, onlara
daha fazlasim anlatmaktan kagindi. Tepelerin Otesine, tedeki diinyaya gitti: tiim Gikuyu
topraklart boyunca gitti. Daha giicii tiikenmemisti ve oralarda mesajini daha yiiksek sesle
haykirdi. Ona yine giildiiler ve onunla alay ettiler ” (32, 33).

Ancak Chege kehaneti hatirlamaktadir ve dahasi olanlari ve olabilecekleri
gormektedir. Ne ki, ayn1 seyleri soylediginde Chege’ye de yiiz cevrilmistir. Chege
Kameno’nun o6nde gelenlerindendir; diger ihtiyarlar ondan korkmakta ve ona saygi
duymaktadir. Gikuyu topragiin adetlerini ve kabilenin sirlarin1 ondan daha iyi bilen kimse
yoktur. Her ritiielin ve her isaretin anlamini bilmektedir ve bu yiizden de tiim onemli
torenlerin basinda ¢ogunlukla o bulunmaktadir. Ne var ki, Kibiro gibi o da, beyaz

adamlarin gelisi ve Siriana ile ilgili sdylediklerine kimseyi inandiramaz:
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“ ‘Nereden biliyorsun?’

‘Onlart gordiim, kelebekleri,’

‘Kelebekler mi? Sen sirtlardan hi¢ ayrilmadin ki!”

‘Onlar oradalar, sirtlarin étesinde, bir siirii ev yapryorlar ve bazilart toprak aliyor.’
‘Tepelerin otesindeki isiklari nasil gorebildin?’

‘Aptallar, aptallar’ ” (17).

Chege, kabile ile ilgili diger biitiin her seye karsi besledigi sarsilmaz inang ve
baglilik gibi bu kehanete de sonsuz bir inan¢ beslemektedir. Beyaz adamin Siriana’daki
yerlesiminin goriindiigii gibi dostane olmadiginin farkindadir, kehanette bahsedilen
demiryoluna ¢oktan baslanmistir ve beyaz adamin yakinda topraklarina kadar gelecegini
hissetmektedir. Eger bir seyler yapilmazsa, yakinda bu dost goriiniimlii beyaz adamlarin
ellerindeki her tiirli mal ve toprak parcasina el koymak isteyeceginin ve hatta
koyabileceginin bilincindedir. Ne ki biitiin bu endise ve geriliminin yani sira topragi ve
halki i¢in durumun vahametini bir nebze olsun azaltan ve igini biraz olsun rahatlatan,
Kibiro’nun bagka bir kehanetinin bilgisine daha sahiptir Chege ve biitiin bu yasananlar bu
diger kehanetin habercisidir ona gore: “kurtulus tepelerden gelecek. Benim damarlarimdaki
kandan, diyorum ki, ayn1 agagtan, bir ogul dogacak ve onun goérevi insanlara liderlik etmek
ve onlart kurtarmak olacak” (35). Biitiin bu olanlar karsisinda, halkin beyaz adamin
ilerleyisine karst bu umarsiz tavirlart karsisinda Chege, bu kehanetle biraz olsun
umutlanmaktadir. Ciinkii kehanette bahsedilen kurtarici ona gore ¢ok uzakta degildir.
Chege, Kibiro’nun soyundan gelmektedir ve kendisi kurtarici olabilme yasini c¢oktan
gectigine gore, bu muhtemel mesih, bu kahin soyunun sonuncusu, tek oglu Waiyaki

olmalidir.

Nitekim ikinci dogum toreninden hemen sonra, Chege Waiyakiyi alip kutsal koruya
gotiirlir ve orada ona Waiyaki’nin ve daha sonra biitlin kabilenin kaderini degistirecek o
kehaneti aktarir: “sen soyumuzun sonuncususun” (34). Waiyaki edindigi bu yeni bilginin
saskinligin1 igerisinde babasini dinlerken, Chege ona kehanet geregi yapmasi gerekeni
bildirir:

“Simdi beni dinle evladim. Iyi dinle; ¢iinkii bu kadim bir kehanet (...)Daha fazlasini
yapamam. Beyaz adam gelip Siriana’ya yerlestiginde insanlari uyardim. Ama bana
giildiiler. Belki ben acele etmigtim. Belki de ben dogru kisi degildim. Mugo sik sik,

kelebekleri bir palayla kesemezsin, derdi. Adetlerini ve hareketlerini 6grenmeden mizragi
saplayamazsin. Ancak Ogrendigin zaman onlart tuzaga diigiirebilir, onlara kars
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koyabilirsin(...) Ayaga kalk. Kehanete kulak ver. Misyona git. Beyaz Adam’wn biitiin
bilgeligini ve biitiin sirlarint ogren. Ama onun kotiiliiklerine uyma. Halkina ve kadim
geleneklerine sadik kal(...) Oraya gideceksin, sana tekrar soyliivorum, Beyaz Adam’in
biitiin ilmini 6gren. Ve hatirlamaya devam et; kurtulus tepelerden gelecek. Ihtiyag¢
duyduklart anda bir adam ¢ikip halkimi kurtarmali(...) Bir zaman gelecek (geldigini
gorebiliyorum), bir kurtarict icin yalvaracaklar... (34, 35)

Bu kehanetle ve geregince, Waiyaki somiirgeci beyaz adamlarla savasmak i¢in ve
halki i¢in bir kurtarict olmasi gerektigi sorumlulugu ve yiikiiyle somiirgeci okullarinda
egitilmeye Siriana’ya gider. Chege, her ne kadar, misyon okullarinin oglunu
degistirebilecegi yoniinde bir takim endiselere sahip olsa da, ogluna ve kehanete olan
sarsilmaz inanci ona gii¢ verir. Nitekim Waiyaki ¢ocuklugundan beri onun, Chege’nin oglu
oldugunu defalarca kanitlamistir. O kabilesine ve geleneklerine derin bir inangla bagli,
yasindan ¢ok daha olgun davranan ve kiigiik yaslardan itibaren herkesin sevgisini kazanmig
bir ¢ocuktur. “Beyaz Adam’in gizli sihri” (95) dedikleri misyon okulunun ve kilisesinin,

Waiyaki’yi bu topraklara islemis koklerinden koparmasi neredeyse imkansizdir; o,

kabilesinde mutludur ve gelecek vaat etmektedir:

“Waiyaki mutlu olmak istiyordu, ¢ok mutlu olmak...bu topraklarin adetlerini
ogrenmeyecek miydi? Yeniden dogmamnin biiyiilii ritiielini icmeyecek miydi? Babasi gibi
olmak istedigini biliyordu, bu topraklarin Agu ve Agu’dan, ¢ok eskiden bu yana biitiin
adetlerini bilmek istiyordu.” (22)

Chege’nin gegerliligi ve dogrulugu elestirmenlerce ¢ok tartisilan bu hareketi, tek
oglunu kendi istegi ve arzusu dogrultusunda, misyonerlerin ve somiirgecilerin, deyim
yerindeyse, Orlimcek aglarmi kurup bekledikleri Siriana’ya gondermesi ve Oriimcege
yakalanmadan, aglariyla sarip sarmalanmadan geri donmesini beklemesi, Waiyaki’nin
romanin sonundaki trajik diistisiiniin baslangicini olusturur. Michael Rice’a gore “Chege
degisimin engellenebilecedi, insanlarin deneyimlerden ge¢ip bu yasanmisliklardan
etkilenmeyebilecegi disiincesiyle hareket eder. Tek oglunu misyona gonderir ve
degistirilemeyecegini zanneder. Ancak insanoglu deneyimlerinin genel toplamindan
ibarettir. Ister fiziksel, ister entelektiiel, ister ruhani olsun karsilastiklar: her olgu, diinya
goriiglerini yavagca degistiren goriinmez bir etki uygular” (Rice, 1975: 15). Siriana’da
aldig1 egitim ve edindigi deneyimler, heniiz ne kendisi, ne babasi, ne de kabile iiyeleri
tarafindan fark edilmemis olsa da Waiyaki’yi bile degistirmistir. Misyonda gecirdigi siire
kabile i¢in 6nemli olan pek c¢ok sey ile baglantisint koparmistir. Kabile topluluk kiiltiiriiniin

bir parcast olan danslar ve ayinlere yabancilasmis, icinde biiylidiigii kabile kiiltiirii ile
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diislincelerini sekillendiren misyon egitimi arasinda bir arafta asili kalmistir. Bu melezligi
ile Waiyaki, somiirgeciligin pek ¢ok Afrika insani lizerinde yarattig1 yabancilagsmanin bir

temsili haline gelmistir.

“Waiyaki'nin tepelerden uzak olusu, kabile icin en onemli olan seylere temasini
engellemisti. Ayrica, her ne kadar ¢ok direnmis olsa da, onun bu dans ve kutlamalara
kendiliginden yamit vermekten alikoyan birtakim fikirler ve goriisler edinmesinin oniine
gecememigti” (60).

Waiyaki’nin yabancilasma duygusu, eserde en belirgin sekilde kabul toreninde
kendisini gosterir. Babasiyla kutsal koru ziyaretinden sonra Siriana’ya giden Waiyaki,
okuyucu ile tekrar kabul toreninde bulustugunda aradan yillar ge¢mistir ve eserin
baglarinda kendini kabilenin mitlerindeki iki glicli dev olan Demi ve Mathanti ile
biitiinlestiren o hevesli ¢ocuk artik kabilede yasadigi her seye siiphe ve tedirginlikle
yaklasan bir gence donilismiistiir. Her ne kadar, kabile igerisinde saygi duyulan bir erkek
olmak i¢in slinnet olmasi gerektiginin bilincinde olsa da ve bunun i¢in istekli goriinse de,
torenler boyunca yasadig1 karmasa ve miiphemlik acikca sezilmektedir. Ustelik babasiin
ona yillarca 6nce anlattig1 ve onun Siriana’ya gonderilme sebebi olan, ancak artik “bir
illiizyon, yash bir adamin hayali” (60) olarak gordiigii kehanetten ¢ok, Siriana’ya liderlik
eden Livingstone’un ogretilerini 6nemsiyor gibi goriinmektedir. Zira katilmasi gereken
ritlielleri ve danslar1 bir yandan kabileye ait olabilmek i¢in ge¢mesi gereken Onemli
asamalar olarak kabul ederken bir yandan da Livingstone ve misyon okuluna kars1 siirekli
bir sugluluk hissettigi sezilmektedir:

“icinden bir seyler kendini bu c¢lginliga kaptirmasina izin vermiyordu... Simdi
Livingstone kendisini bulsa ve ketlenmiy duygularin serbest kalmasiyla ortaya ¢ikan
kaosu gorse acaba ne derdi, diye merak etti. Hele bir de su agizlardan ¢ikan kelimeleri
duysa! Waiyaki bile bu yasak seylerin konusulmasindan bir parca utang duyuyordu...
Livingston'u diigiiniiyordu. Acaba Waiyaki'yi burada, yiizii nehre doéniik, penisinden
parmaklarina kanlar damlayp yere diiserken, tizerindeki beyaz patiska ¢arsafla bulsa ne
diigtintirdii? ” (63, 68)

Waiyakinin kabul toreni ritiielleri boyunca hissettigi bu karmasa ve siiphe, ve
kabileye yeni kabul edileceklerin yaptiklari danslarda sergilenen agiklik karsisinda
hissettigi utang, misyon okulunda aldigi egitiminin onu kabilenin ruhunu olusturan ayinlere
kars1 yabancilastirdiginin en belirgin isaretidir. Waiyaki her ne kadar ve olmasi1 gerektigi
gibi kendini kabul dansinin ritmine kaptirmis gibi davransa da, bu ritieller ile ilgili yargi

Kriterlerinin misyon 6gretisinden, Hristiyanligin piiritenligi ve elestirisinden kaynaklandigi
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aciktir. Waiyaki biitlin bir ritiiel boyunca rahatsiz ve oraya ait degilmis gibi hisseder ve
“iginden bir seyler kendini bu ¢ilginliga kaptirmasina” (63) izin vermez. Kabul torenine
katilan digerlerince gayet normal ve yasaksiz olarak goriinen bu dans ile kendini ifade
sekli, Waiyaki i¢in bir tiir “ketlenmis duygularin serbest birakilmasi ile ortaya cikan
kaos(tur)” (63). Ozellikle kabul toreninde, kabile ileri gelenleri ve gelenekleri, genglerin
aralarinda cinsellik ile ilgili konugmasina izin verirken ve hatta kendini ifade sekli olarak
bunu tesvik ederken, Waiyaki bu tiir gizli seylerin konusulmasindan utan¢ duydugunu
hisseder. Waiyakinin bu ritiieller boyunca hissettigi yabancilik Ngugi’nin ilk romanlarinda
goriilen bir celigkiyi ortaya ¢ikarir: Waiyaki, kendini hangi kiiltiire daha yakin hissettigi
konusunda c¢eliskiler yasamaktadir. Bu yabancilik ve geliski igerisinde Waiyaki, birbirine
diismanlagsmis halkini bir araya getirerek, halkin1 ve topraklarini sémiirge yonetiminin
elinden kurtarip kurtulusa gétiirecek siyahi mesih olabilme yolunda zorlanmakta; beyaz
adamin dininden ve kiiltiiriinden etkilenerek, beyaz adamin ilmini almak ama onun

kotiiliiklerine uymamak konusunda uyaran kadim kehanetle ters diismektedir.

Gikandi’ye gore bu tiir sorunlara Ngugi’nin ilk eserlerindeki temel c¢eligki
gozlemlenerek yaklasilabilir. Bir yandan, Ngugi, somiirgesizlestirme doneminin
baslangicinda bir yazar olarak ilk gorevinin yeni bir ulusun baslangicini olusturabilecek
yerli bir Afrika kiiltiiriinii temsil etmek oldugunu gérmektedir; 6te yandan, aldigi misyoner
egitiminin ve Hristiyan inancinin idealindeki kiiltiirel yapiyr olusturma arzusunu siirekli
olarak ve ne derece engellediginin de farkindadir. Bu ¢eligki, Ngugi’nin, Gikuyu’nun
siinnet ve ikinci dogum gibi Ozgiin ritiiellerini her tanimlayisinda fark edilen dilsel
tereddiidiiniin de bir izahidir (Gikandi, 2009: 58). Bu agidan bakildiginda, bir siyahi mesih
olmast beklenen Ngugi’nin Waiyaki’si, diger Afrika yazarlarinin bagkarakterlerinin,
ornegin Chinua Achebe’nin kabile ve topluluk degerlerini her seyden iistiin tutan ve beyaz
adamin esiri olmaktansa kabile onuruna sadik kalabilmek adina, zorluklarla sekillendirdigi
kendi hayatindan “bir kopek gibi gomiil(meyi)” (Achebe, 2019: 181) goze alarak vazgegen
Okonkwo’sunun uyandirdigi sempatiyi uyandiramaz. Ve diger yazarlarin ilk eserlerinin
yarattig1 o ulusgu etkiyi birakamaz. Gikandi’ye gore bu durum, yazarmn ilk donem yazin
kariyerini etkileyen melezliginin yani sira, Ngugi’nin yazmaya bagladigi donemle de
alakalidir zira “Ngugi 1960larda yazmaya basladiginda, Afrika kiiltiirlerini ve geleneklerini
savunmak artik siyasal ya da edebi bir zaruret degildi, ¢iinkii onciilleri goktan bu vazifeyi

tamamlamiglardi” (Gikandi, 2009: 289).
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Amoko’ya gore ise, Waiyaki’nin ilk iki romaninda benzer sekilde goze g¢arpan
basarisiz kurtarict betimlemeleri, kasith bir ironiye dayanmaktadir ve her ne kadar
somiirgecilik karsiti ulusguluk sdylemi igerisinde yer aliyor gibi goriinse de aslinda
somiirge sonrasi Afrikali entelektiiellere yiiklenen mesihvari varsayimlarin yerindeligini
sorgulamaktadir: “Her iki roman da entelektiiel bir baskarakteri basarisiz bir somiirge
karsit1 miicadeleyi siirdiiriirken sunar. Ancak bu apacik trajik kahramanlar, dikkatle
incelendiginde, dalga gegilip hor gériilmesi planlanan komik figiirler olarak kurgulanmistir

(Amoko, 2010: 23).

Waiyaki’nin bir kurtarici olarak yiikselmesinin c¢eligkisini olusturan en Onemli
etkenlerden biri, Siriana’dan ayrildiktan sonra baslattigi Marioshoni bagimsiz Gikuyu
okullaridir. Waiyaki, misyon okullarinin stinneti reddetmeyen ¢ocuklari okula almama
kararindan sonra Siriana’daki egitimini birakmak zorunda kalir ve okula alinmayan diger
cocuklar i¢in kendi bagimsiz Gikuyu okullarin1 kurmaya baslar. Bu okullar, kavramsal ve
pedagojik pek c¢ok problem barmdirmasma ragmen Waiyaki’nin en biiyiik silahi ve
yardimcist olabilecekken, Waiyaki’'nin eksik hesaplamalar1 sayesinde trajik kusuruna
dontisiir. Temelde, birbirine kars1 giinden giline daha giiglii bir diismanlik besleyen iki sirti,
Kameno ve Makuyu’yu, ve diger biitiin sirtlar1 birlestirip bir topluluk ve ulus bilincinin
temelini atmayr ve Gikuyu halkin1 somiirgecilik ile bas edebilecek egitim seviyesine
cikarmayl amaglayan Marioshoni bagimsiz Gikuyu okullariyla ilgili en 6nemli geliski
oncelikle, s6z konusu okullarin Siriana’daki egitim modelini temel almasidir. Pedagojik
olarak bu yerli okullarin somiirge misyon okullarindan farkli olduguna ve verilen egitimin
ogrencilerin ulusguluk bilincini giiclendirmeye yonelik olduguna dair herhangi bir anlatiya
rastlanmamaktadir. Aksine Waiyaki, 6grencilerinin agik¢a somiirge dili olan “yabanci bir
dil konusabiliyor’(126) olmasindan gururla bahsetmektedir ki bu durumun ulusal biling
olusturmaktan ¢ok sOmiirge sOylemine hizmet ettigi asikardir. Bir toplumu
etkisizlestirmede veya kendine hizmet edecek burjuvaziler yetistirmede somiirge halkinin
kullandig1 en etkili yollardan biri olan dil dayatmasini kendi halkina kendi istegiyle
saglayan Waiyaki’nin kurtulus ¢abasi, bu agidan bakildiginda, toplumu bir araya getirme
arayisinda kavramsal bir bosluk olusturmaktadir. Segkin bir misyon okulunda kendisinde
“kilisenin cesur Hristiyan lideri olma potansiyeli”(36) goriilen bir 6grenci olarak egitim
goren, ve o okulu biraktiktan sonra kendi iilkesinde miimkiin oldugu kadar ¢ok yerel okul

kurmayr amaglayan bu miiphem mesih adayi, bu amag¢ i¢in uygun bir pedagoji
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gelistiremedigi gibi, toplumsal birlik adina ikna edici mantikli bir agiklama da sunamaz.
Kameno ve Makuyu’nun birlesmesini ister, ancak ne ayriligin baslangici ne de ¢dzliimiin
temelini anlamis gibi géziikmemektedir. Homi Bhabha’ya gore “taklit ironik bir uzlasmay1
temsil eder” (Bhabha H. K., 1984: 126). Waiyaki’nin Marioshoni’si misyon okullarinin bir
taklidi niteligindedir ve bir kurtulustan ¢ok somiirge kiiltiirii ile bir uzlasmaya gitme

¢abasini temsil etmektedir.

Marioshoni okullarinin Waiyaki’nin kurtarici rolii agisindan yarattigi bir diger ¢eliski
ise, Waiyaki’nin egitime ve bu okullara olan saplantisidir. Kurulus ve yonetimindeki
kavramsal ve pedagojik eksiklikler ve sorunlara ragmen, bagimsiz Gikuyu okullari, biitiin
sirtlara yayilarak pek ¢ok kisiyi etkiler, pek ¢ok bolgeden 6grenci toplar ve Waiyaki’yi
herkesin goziinde saygin bir kisilik haline getirir. Ne ki, bu okullar bir yandan Waiyaki’yi
halkin kurtarict ‘hoca’si, bir nevi beklenen mesih pozisyonuna yiikseltirken ve ona halki
kurtulus yolunda istedigi gibi yonlendirme giicti verirken, bir yandan da onu egitime ve
okul iglerine olan saplantisi yiiziinden kurtaricisi olmasi beklenen halktan gittikce
uzaklastirir. Bu agidan bakildiginda, onun {ine ve saygiya kavugmasini saglayan bu okullar,
ironik bir sekilde, onu sona gdtiiren o trajik kusurunu da olusturmaktadir. Waiyaki kendini

I [13

okul islerine ve daha ¢ok sayida okul “ve bir iniversite, biiyiik bir tiniversite” (161)
hayaline o kadar kaptirmistir ki, sanki halki kurtulusa gotiirecek tek yol okulmusgasina ve
sanki kabilenin kurtulusunu saglamak igin ¢ok uzun zaman varmisgasina baska higbir seyle
ilgilenmez. Ve bu ilgisizlik, zaman1 geldiginde onu Kabonyi’nin karsisinda silahsiz birakir.
Somiirgeci yonetim gittikce etkisini daha ¢ok gostermekte, Siriana’da bir hiikiimet kurma
ve halktan vergi toplama hazirliklar1 yapmaktadir. Waiyaki’nin ise, beklenen kurtarici
olarak bu sorunla ilgili bir ¢6ziim bulmak gibi gdriinen herhangi bir ¢abasi olmadig gibi,
gayri ihtiyari bir liyesi oldugu ancak halkin sorunlariyla ilgilenmek, kabilenin yasam
tarzin1 ve geleneklerini koruyabilmek i¢in en Onemli yer olan Kiama’dan da okulun
islerinin yogunlugunu bahane ederek ayrilmig ve halkin asil sorunlariyla bagini tamamen
koparmistir. Waiyaki’nin, gelenek iizere kabilenin en yasli ve bilgelerinden olusan
Kiama’ya se¢ilmesi aslinda onun i¢in bir 6vgili ve dahasi yiiklendigi amaci gergeklestirme
yolunda bir firsattir. Ne ki o Kiama’ya katilip kabilenin siyasetiyle ilgilenmek konusunda,
yine nedenleri misyon egitimine dayanan bir ¢ekingenlik yasamaktadir:

“Kiamanin yonetiminde kendisine bir gorev verilmesinden korkuyordu, bu sirt kéylerini
biitiiniiyle sahiplenmesi anlamina gelecekti, hi¢ hevesli degildi buna. Egitime
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yogunlagmak istiyordu. Livingstone 'un, egitimin kiymetli oldugu ve ¢ocuklarin hiikiimetin
yaptiklariyla veya siyasetle ilgilenmedikleri ogretim modeli belki de kalbinde yer etmigti.”
(91)

Halkin problemlerine bu kadar uzak kalmasi, Waiyaki’nin kurtarict roliinii
siliklestirmektedir. Ngugi bir kere daha, Waiyaki’yi bir kahraman olarak kurgular gibi
goriinlirken, ayni zamanda bu kahramanligi temelden sarsmaktadir. Waiyaki, biitiin bu
miiphem tasvirine ragmen, hi¢bir zaman kabilesine itaatsizlik etmeyi veya kiicimsemeyi
aklinin ucundan gecirmez. O yiiklendigi sorumlulugu ve yiikii yanlis yollardan dogru
adrese ulastirmaya calisan bir hamal gibidir; yanlis yollardan gittigini ve bu yiizden
yiikiinilin gittik¢e agirlastigini ve boyle devam ederse o agirlik altinda ezilip yok olacagini
gorebilen tek kisi ise ¢ocukluk arkadasi ve meslektasi Kinuthia’dir. Waiyaki’nin sirtlarda
edindigi gilicten rahatsiz olan ve onu kabilenin liderligini ve giiciinii elinde tutma
konusunda en biiyiik rakibi olarak géren Kabonyi, yonetimini tistlendigi Kiama araciligi ile
halki kabile saflig1 adina gittikge daha tehlikeli bir hal alan s6miirge yonetimine karsi
kiskirtmakta, Gikuyu’nun kanayan yarasina degindigi i¢in gilinbegiin daha ¢ok destek¢i
toplamakta ve Waiyak’nin egitim vizyonunun etkisini sorgulamaktadir. Ustelik Kabonyi,
Chege ve Waiyaki disinda kehaneti bilen tek kisidir ve kehanette bahsedilen kurtaricinin
Waiyaki olmasindan korkmaktadir. Bu yiizden ¢oktan kehaneti yaymaya ve bahsedilen
kurtaricinin kendisi oldugunu iddia etmeye baslamistir. Kinuthia olup biteni Waiyaki’den

daha iyi gorebilmekte ve onun i¢in endiselenmektedir:

“Kinuthia’ya gore Waiyaki insanlara en iyi liderlik edebilecek kisiydi... Kiama’ya en iyi
liderlik edebilecek insan Waiyaki’ydi. Su anda bile, Kiama ve Kabonyi’nin insanlar
tizerinde kullanmakta oldugu giicten onun ruhu sorumluydu... Ama acaba Waiyaki
insanlarin hemen harekete gecmek istedigini, yeni coskunun ve farkindaligin, 6grenme
arzusundan daha fazla ragbet gordiigiinii biliyor muydu? Insanlar ileri gitmek istiyordu.
Topraklar: elinden alindigi, ¢ocuklar yerlesimcilerin oldugu swrtlarda ¢alisma zorunda
kaldigi, kadin ve erkekleri kuliibe vergisi 6demek zorunda oldugu miiddetce bunu
yapamazlardt... (Kinuthia) hocamin gozlerindeki atese baktikca yeni stk vizyonunun onu
kor edip etmedigini merak ediyordu.” (161)

Kabonyi, Ngugi'nin Waiyaki’ye kars1 olusturdugu iki ugtan ve iki yerel burjuvaziden
birini temsil eder. Beyaz adama kosulsuz itaat eden Joshua’dan farkli olarak Kabonyi’nin
yerel burjuvazi temsili, giic ve kontrol edinimine olan arzusundan ileri gelmektedir.
Kabonyi aslinda Joshua ile beraber beyaz adamin dinine ilk gec¢is yapanlar arasinda yer

almaktadir. Ancak Joshua sinirsiz adanmigligl ve bagliligi ile misyonerlik goérevinde one



59

cikinca, Kabonyi istedigi giice bu sekilde kavusamayacagini anlayarak tekrar kabileye
doner ve Kiama’nin bagina gecer. SOmiirgeciligin gittikce siddetlenen etkilerine kars,
kabilenin safligin1 koruma gorevini tstlenir. Kabonyi’nin bu somiirgecilik karsit1 durusu,
eserde agikca belirtildigi lizere gilic ve kontrol arzusundan kaynaklaniyor olsa da; kabilenin
sorunlarint Waiyaki’den daha iyi analiz edebilmesi, bir ¢oziim arayisinda Waiyaki’den
daha istekli, kabilenin safliginin korunmasi konusunda daha endiseli goziikmesi
Waiyaki’nin mesihlik varsayimini slipheye diisiiriir. “Peki ya Kabonyi? Bu iki adamdan

hangisi kurtariciydi, hangisi dara diismiis bir halka kurtulus umudu getirecekti?”’(190).

Kabonyi’nin biitiin riyakarligina ragmen onu halkin géziinde Waiyaki’nin rakibi
konumuna ytikselten ise, okul ve egitim hirsina saplanip halkin mevcut problemlerine sirt
ceviren Waiyaki’nin aksine, Gikuyu icin hayati dnem tasiyan toprak konusuna ¢6ziim
bulmaya c¢aligmasidir. Gikuyu tamamen topraga bagimli bir topluluktur. Onlar i¢in toprak
kabilenin annesidir. Yasami boyunca insani ve dldiikkten sonra da ruhu besleyen topraktir.
Bu sebeple toprak, yeryliziinde var olan her seyden daha kutsal ve 6nemlidir ve 6zel olarak
onurlandirilir. Waiyaki’nin geng yasi, aldigi misyon egitimi ve bu egitim boyunca kabile
degerlerinden uzak kalmasi onu bdylesi degerleri anlamaktan alikoymus ve yasi ve
tecriibesi geregi kabileyi daha iyi anlayip analiz edebilen Kabonyi’ye karst savunmasiz
birakmistir. Waiyaki okulu ve egitiminin belirsiz amaclart dogrultusunda bir ¢6ziim tiretme
cabas1 icerisindeyken, halki nasil etkileyebilecegini ve yoOnetebilecegini ¢ok 1yi bilen

Kabonyi durumu kendi lehine gevirmektedir:

“Ve Kiama, yerlesimciler, misyonerler ve hiikiimet tarafindan el koyulan topraklar icin
savasmak istiyordu. Kabonyi ve taraftarlari sirttan swrta geziyor, kabilenin safligina
sadakat yemini edecek insanlar topluyorlardi.” (149).

Gikandi’ye gore, Ngugi’nin ilk eserlerinde, ana karakterler, toplumlarina
yabancilagsmalarini yeni bir kimlik edinimi i¢in bir yol olarak kabul etmis izlenimi verirler,
ancak hikdyenin sonunda bu karakterler kendi toplumlart disinda bir kimlikleri
olamayacagmin bilincine vararak daima kagmaya calistiklart yerlesmis geleneklere geri
donerler. Geleneklerinden kopup yeni bir hayata baslayan ayricalikli bireylerin hikayeleri
yerine, Ngugi, geleneklerine geri doniip onlar1 kucaklayan kimlikler olusturmayi tercih
eder (Gikandi, 2009: 45-46). Waiyaki, bilingli bir sekilde higbir zaman geleneklerinden
kagmaz ve her zaman kabileyi ve gelenekleri koruma cabasi igerisindedir. Ne ki, aldig

misyon egitimi sonucu toplumuna yabancilagsmasi ve bir karmasa igerisine diismesi
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gozlerden kagmaz. Ancak eserin sonlarina dogru, kendisi okul islerinden baska seylere
kulak tikamisken, halki modernlestirmenin tek kurtulus caresi oldugu fikrine saplanip
kalmisken; Kiama’nin asilsiz dedikodularla halki kendisine karsi nasil kiskirtabildigini
gordiigiinde, Waiyaki de tercih ettigi yolun dogrulugunu sorgulamaya baslar. Kendisinin
yapmast gerekeni yanlis bir adamin Onderliginde Kiama’nin yaptigim1 fark eder ve
kacirdig firsatlar icin i¢ ¢eker:
“Ah bilemedigim o kadar sey var ki... Baskilanmig bir halk icin egitim her seye
yetmiyor(...) Ve Waiyaki biranda sirtlarin ne istediginin farkina vardi. Bir anda,
insanlarin topraklarimin alinmasindan otiirii duyduklar: utanci, bu aymi topraklarda
calismaya zorlanmalarvn utancimi, hakkinda hicbir sey bilmedikleri bir hiikiimete vergi
odemenin agagilayiciligimt daha once hi¢ duymadigi kadar giiclii bir sekilde duydu” (187,
191, 192).

Waiyaki’nin bu gecikmis epifanisi,?®onun zihninde okulun sorunlarina dalip siirekli
erteledigi Kameno ve Makuyu’yu birlestirme hayalini daha cabuk ger¢eklestirmesi
gerektigi diisiincesini dogurur ve halki bir araya toplayip tarih, bir konusma yapma karari
alir. Kameno ve Makuyu birlesebilir ve hatta “Muranga, Kiambu ve Nyeri’nin erkekleriyle
giiclerini birlestirip hep bir agizdan Beyaz Adam’a ‘Defol!” derlerdi” (191). Waiyaki’nin
hala bunu yapacak giicii ve etkisi, kabile icerisinde yeterli sayginligi vardir. Insanlara,
Kobanyi’nin yaydigi beyaz adam ve kendilerinin Makuyu’daki temsilcisi Joshua ile gizli
anlagmalar yaptig1 sdyleminin bir dedikodudan ibaret oldugunu anlatacak ve onlar
birlesmeye davet edecektir. Insanlarin bekledigi mesih, babasinin ona anlatmaya ¢alistig

mesih, boyle olmalidir. Waiyaki gittik¢e hafizasindan silinip yerini Livingstone’a birakan

babasinin hayalini ve kehanetini yeniden hatirlayip onunla gurur duymaya baslar.

Waiyaki, biiylik bir heyecanla gittigi toplant1 alaninda sdylemek istediklerini biiyiik
bir kalabaliga anlatmig ve hepsini birlesmeye ikna etmis gibi gorinmektedir. Ne ki,
Waiyaki’nin bu son ¢abasini da sonugsuzluga mahkiim edecek bir sirr1 vardir: Nyambura.
Waiyaki’nin Joshua’nin kizi Nyambura ile birlikteligi, henliz Kameno halkinin kabul
edebilecegi bir durum degildir. Waiyaki’nin trajik diislisiinii hizlandiran bir diger kusuru da
Nyambura’yla olan iliskisini diizgiin bir sekilde yonetememesidir. Waiyaki her ne kadar
“iki tarafla da anilmak istemiyordu” (149) ise de o bir Kameno tiyesidir; Chege’nin, kabile

sirlariin ve geleneklerinin en bilge adaminin, oglu ve Gikuyu’nun kurtaricisidir. Siinnetsiz

28 Epifani (epiphany), kisi icin cok dnemli olan bir seyin aniden anlasilmasi veya bilincine varilmasi olarak
tanimlanan duygu degisimi, aydinlanma.
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bir kadinla, istelik halkin goziinde kendini beyaz adama satmis Joshua’nin kiziyla
goriilmesinin ve dahasi evlenmesinin toplum igerisinde bir kaosa sebebiyet verebileceginin
farkindadir. Ancak Waiyaki, bu soruna ¢6ziim bulmak ic¢in dahi hig¢bir girisimde
bulunmamis, kendisi ve Nyambura’nin birlikteligine toplumu hazirlamak icin geg
kalmistir. Hatta arkadasi Kinuthia’nin uyarilarina ragmen Waiyaki, hem Nyambura hem
de kendisi ic¢in tehlikeli sonuglar dogurabileceginin farkinda olmasma ragmen
Nyambura’y1 gérmek amaciyla siirekli Makuyu’ya ve hatta Joshua’nin kilisesine gitmekten
de vazgecmemistir:

“Dikkatli ol Waiyaki. Insanlar seni izliyor, biliyorsun. Sen kabilenin biitiin safligiyla

yeniden dogmasuin simgesisin. Sana hayranlar. Sana tapiyorlar... Ismin felaketin

olacak. Dikkatli ol... ”(152)

Bagka tiirlii bir hikdyede, Waiyaki’nin Nyambura ile olan birlikteligi, iki sirtin
birlesmesi agisindan tesvik edici bir gelisme olarak goriilebilirdi. Eger Waiyaki okul
meselelerine bu kadar takilmayip, halkin sorunlariyla daha ilgili olsaydi ve somiirgecilige
kars1 ¢cok ge¢ takindigi tavri biraz daha erken takinabilseydi, o zaman halki birlestirmek
icin daha ¢ok zamani ve imkani olabilirdi. Waiyaki uygun birlesme ve baris ortami
saglandiktan sonra Nyambura ile olan evliligini birlesmenin bir sembolii olarak
kullanabilirdi. Ancak Waiyaki, Nyambura s6z konusu oldugunda —misyon egitiminden
kaynaklanan bir bireyselcilikle- bireysel arzularin1 toplumsal gorevlerinin iistiinde tutar ve
hatta Nyambura’nin daha mantik¢t bir davranis sergileyerek reddettigi basarisiz bir
evlenme teklifinde bulunur. Her ne kadar Nyambura ile olan beraberligi topluluk
konusmasinda durumu kendi lehine ¢evirmek i¢in Kabonyi tarafindan ilan edilse de, biitiin
bir siire¢ boyunca aslinda Waiyaki’nin durum kontroliinii amaglayan herhangi bir girigimi

olmamustir.

Kehaneti gerceklestirmek ve halkini kurtarmak yolundaki arzusuna ragmen Waiyaki,
kehanetin gerektirdigi gibi davranamamis, misyon okulundan sadece beyaz adamin
bilgeligini 6grenerek donememis ve misyon okulunun ve somiirge kurumlarinin kimliginde
biraktig1 etki sebebiyle, kurtulus yolunda dogru ve emin adimlarla dogru zamanda
ilerleyememistir. SOmiirgeci kurumlarin karakterine isledigi bireyselcilik ve modernlik,
onu halkinin ihtiyaglarin1 anlayamayacagi ve farkli bakis acilarla hayata bakacag: bir yere
konumlandirmig, bu konumdan da halkina seslenmenin dogru tonunu bulamamistir.

Waiyaki, her ne kadar Kabonyi ve Kamau’nun hain planlarina esir olmus ve siyahi mesih
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olma yolunda Isa misali ¢armiha gerilmis bir karakter imaj1 cizse de, bu trajik diisiisiin
temelinde, Waiyaki’nin sOmiirge egitimi sonrasi olusan fikir karmasasi ve
yabancilasmasinin olusturdugu, onu toplumu ve ihtiyaglarini algilamaktan alikoyan kendi
kusurlar1 yatar. Ister Ngugi’nin kendi miiphemligi sonucu ortaya ¢ikan etkisiz bir kurtaric
olarak degerlendirilsin, ister bagimsizlik sonrasi Afrika entelektiiellerine yiiklenen yiikii
ironik bir dille anlatmak i¢in kasten se¢ilmis bir karakter olsun Waiyaki, kurtarici roliiniin

iistesinden gelemeyen ve 0z yanilsama ile kendi sonunu hazirlayan trajik bir kahramandir.

2.1.2. iki Kiiltiirliiliigiin Trajedisi

Waiyaki’nin trajik sonu, eserde c¢esitli olaylarla 6nceden isaret edilmistir. Gikuyu
mitlerinde bahsi gegen biitiin 6nemli isimler beyaz adamla, yani somiirge uygulamasi ile
karsilagmalart sonucu itibarlarini ve bazen de hayatlarini kaybetmistir. Gikuyu’nun bilinen
en iinli kahini, Mugo wa Kibiro, ‘kelebekler gibi kiyafetler giyinen adamlarin’ gelisi ile
ilgili halkini uyarmaya g¢alisirken kendi halki tarafindan dislanmis ve Gikuyu topraklarini
terk etmeye zorlanmistir; yaptigi biiylilerle beyaz adami bile sasirtan biiyilk biiylicii
Kamiri’ye, “beyaz adamin giiliiciikleri ve hediyeleriyle oyuna gelmeden Once yaptigi
biiyiiler biiyiik {in kazandirmistir”(9); diger kabilelerle savasta tiim kabileye liderlik etmis
ve gengliginde bir aslan1 tek basina oldiirebilecek kadar kudretli, biiylik savag¢t Wachiori,
“yolunu kaybetmis bir Beyaz Adam’in ellerinde o6ldiigiinde; ardinda pek cok geng
savascinin idolii olan biiytik bir isim birakmustir” (9, 10). Somiirgeci halk ile temasa gecgen
biitiin biiyiik Gikuyu kahramanlarinin hayatlar trajik bir sekilde son bulmustur. Bu hem
somiirgeciligin yikici etkilerini anlatan tarihsel bir referans, hem de Waiyaki’nin sonunun
da benzer olabilecegini haber veren bir 6nsemedir. Waiyaki ismi de Ngugi tarafindan
rastgele se¢ilmis bir isim degildir ve bdyle bir 6nseme icerisinde kabul edilebilir. Waiyaki
wa Hinga, bir Gikuyu savascisidir ve somiirgecilige karsi ayaklanan ilk direnisci olarak
kabul edilir. 1890larda Ingiliz somiirge giigleri tarafindan Kibwezi’de canli canl

gomiildigl iddia edilmektedir.

Waiyaki’nin sonunu hazirlayan kimlik krizi, Gikuyu kiiltiirii ve somiirge kiiltiirtiniin
kesistigi noktada durmasindan ileri gelmektedir. Bu anlamda Waiyaki “ kiiltiirel melezligin
ve krizin bir kurbanidir” (Gikandi, 2009: 61). Bu temelde dnemsiz 6nsemelerin yani sira
Waiyaki’nin eserin sonundaki diisiisiiniin, kiiltiir krizine giden yolculugunun ve basarisiz

kurtarict hikayesinin en onemli isareti Muthoni’nin siinnet sonrasi Sliimudiir. Muthoni
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Joshua’nin kizidir ve babasimin siinnet ve kabile gelenekleri konusundaki sert tutumunu
bilmesine ragmen, ailesi tarafindan reddedilmeyi goze alarak “kabilenin usullerine gore
giizel bir kadin olmak”(66) arzusuyla evini terk edip kabul térenine katilir. Ancak
operasyondan sonra viicudunu saran enfeksiyon Muthoni’yi, 6liime gotiiriir ve bu 6liim pek
cok yeni problemin de baslangicint olusturur. Muthoni karakteri ve beklenmedik o6limii
eserde pek cok acidan énemli bir yere sahiptir. ilk olarak Ngugi, Muthoni’nin Sliimiiyle,

somiirgeci halk ile Gikuyu halki arasinda gegen 6nemli bir tarihi olaya isaret eder.

Gikuyu genglerinin ¢ocukluktan ergenlige gegislerini; evlilik, siyaset, toprak
sahipligi gibi pek ¢ok alanda hak iddia edebilme yetisini elde edislerini ve eriskin bireyler
olarak kabileye kabul edilislerini simgeleyen siinnet (irua), Gikuyu etnik grubunun en
onemli geleneklerinden biridir. SOmiirgeci yonetim, Gikuyu'nun ydnetim devrinin
yapildig1 itwika torenini ve Gikuyu i¢in hayati 6nem tasiyan daha pek ¢ok tdrenin yani
sira, stinnet torenini de- Ozellikle kiz cocuklart igin-, barbarlik ve vahsilik igerdigi
gerekeesiyle pek ¢ok kez engellemeye ve yasaklamaya caligmistir. Bu konudaki pek ¢ok
girisimi basarisizlikla sonuglandiktan sonra, 1929°da, Iskogya Misyon Kilisesi, biitiin
miiritlerinin yani sira ¢ocuklarinin okula katilabilmesini ve devam edebilmesini isteyen
herkesin bu gelenegi desteklemeyi ve siirdiirmeyi birakmasi ve higbir kosulda ¢ocuklarini
stinnet ettirmemeleri gerektigini duyurur. Bu karar, misyon ve Gikuyu arasinda biiyiik bir
anlasmazliga sebebiyet verir; gelenegi silirdiirmekten vazge¢meyecegini beyan eden
Gikuyularin ¢ocuklart misyon okullarindan g¢ikarilir. Sémiirge yonetiminin aldigi bu karar
sonrasinda pek ¢ok Gikuyu hem misyon okulundan hem de kiliseden ayrilma karar1 alir ve
kendi ¢ocuklarin1 kendi gelenek ve goreneklerine miidahale olmaksizin egitebilecekleri
kendi okullarmi kurmak isterler. Bunun sonucunda egitimsel ve dinsel olarak misyon
etkisinden tamamen uzak olan Gikuyu bagimsiz okullar1 ve Kareng’a okullar1 kurulur
(Kenyatta, 1965: 130-131). Eserde Muthon’nin o&liimiinden sonra siinnetin misyon
tarafindan tamamen yasaklandig1 ve siinneti destekleyen ailelerin ¢ocuklarinin Siriana’ya
kabul edilmeyecegi bildirildigi icin Waiyaki’nin 6zgiir Gikuyu okullar1 olan Marioshoni’yi

kurmas: biitiiniiyle bu tarihsel olaydan ve sonuglarindan esinlenerek kurgulanmistir.

ikincil olarak ise Muthoni’nin hikdyesinin ve oliimiiniin en &nemli ozelligi,
Waiyaki’nin hikayesi ve muhtemel infazi ile benzerlikler tagimasi ve bu muhtemel sonun
Onsemesini olusturmasidir. Muthoni de tipki Waiyaki gibi, somiirge uygulamasmin en

muhtemel sonuglarindan biri olan iki kiiltiirliilik, yani melezlik, kaynakli bir kimlik
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karmasasinin igerisinde kendini bulmustur. Bir yandan somiirgeci dini olan Hristiyanligi
benimseyen, hayatinin merkezine koydugu misyonu yayma gorevi igin her seyden
vazge¢meye hazir bir babanin kizi; diger yandan yetiskin bir birey sayilabilmek, saygi
duyulabilmek ve hatta evlenip g¢ocuk sahibi olabilmek i¢in mutlaka siinnet olmay1
gerektiren bir kabile {iyesi olarak Muthoni, her nasilsa ikisinden de vazge¢gmek zorunda
kalmayacagr ortak bir alan- Homi Bhabha’nin {iglinci uzami- bulabilecegini
diistinmektedir: hem kilise tiyesi sadik bir Hristiyan, hem de ‘kabile icinde giizel bir
kadin’. Kardesi Nyambura’nin endiselerine ve tekrar eden uyarilarina ragmen Muthoni

kararindan geri adim atmaz ¢iinkii ruhsal ve bedensel doygunlugu buna baglidir:

“Neden! Biz aptal mynz!... Babam ve annem siinnetliler. Onlar Hristiyan degil mi?

Stinnet, onlarin Hristiyan olmasina engel degil. Ben de Beyaz Adam’in inancim
benimsiyorum. Yine de bunun ¢ok giizel oldugunu biliyorum; ah, kadinliga adim atmak o

kadar giizel ki! Sen de kabilenin adetlerini ogren. Evet, Beyaz Adam’in tanrisi beni
yeterince tatmin etmiyor. Ben daha fazlasim istiyorum, daha fazlasina ihtiyacim var.

Benim hayatim ve senin hayatin burada, tepelerde, senin ve benim bildigimiz yerde.” (41)
Muthoni’nin bu agik¢a melezlik arzusu, aslinda Waiyaki’nin de karakterini olusturan
ancak higbir zaman ne oldugunun tam farkina varamadigi kendi durumunun bir nevi agiga
vurumudur. Muthoni ne olmak istedigi ve bu konuda ne yapmasi gerektigi konusunda
Waiyaki’den daha cesurdur. Bu cesaret, Muthoni’nin melezliginin daha bireysel bir
yaklasimdan kaynaklanmasindan ileri gelebilecegi gibi, kendisini misyon ogretisinden ¢ok
kabile varligi ve geleneklerine daha yakin hissetmesinden de kaynaklaniyor olabilir.
Waiyaki’nin ise kendini misyon Ogretilerine daha yakin hissettigi yabancilasan
tavirlarindan asikardir ve tizerindeki kehanet yiikii, onu iki kiiltiirliiligiinii agik¢a ortaya
koymaktan alikoymaktadir. Muthoni hayati ‘tepelerde, bildigi yerde’ oldugu i¢in siinnet
olmak isterken Waiyaki nereye ait oldugu konusunda Muthoni’nin eminligine sahip
degildir: “Tiim bunlarin iginde onun yeri neresiydi? Bir yabanci gibi hissediyordu, bu
topraklara yabanci...”(85). Muthoni’nin bu davranigina, Hristiyanligi secen bir ailenin
Hristiyan bir kiz1 olarak siinnet olma kararina Waiyaki’nin tepkisi de onu beklenen mesih
olma yolunda okuyucuyu siipheye diisiiren hareketlerindendir. Chege’nin oglu ve kabile
geleneklerinin koruyucusu olarak Waiyaki, bdyle bir cesarete en azindan saygi duymak
yerine, siirekli bu hareketin gerekliligini sorgular: “Neden?” (77) Bu tepki, ayn1 durumda

kendisinin olmas1 durumunda kabile ve geleneklerinden kolayca vazgecebilecegi



65

izlenimini vererek kabilenin safligin1 koruyacak ve halkini somiirgeciligin etkilerinden
kurtaracak olan o mesih olabilme ihtimalini zayiflatir:
“Muthoni’nin ne hissettigini merak etti. Onun yerinde olsaydi, kendini asla boyle bir
acwa siirtiklemeyecegini diigiindii. Ve hemen ardindan béyle seyler diisiindiigii icin
kendinden nefret etti. Tepelerin adetlerine dayanmak ve i¢inde olup sirlarint 6grenmek
zorundayd.” (68)
Muthoni, verdigi karar onu agik¢a Sliime stiriiklerken bile herhangi bir pismanlik
hissetmez. Icinde hissettigi bosluk, tatminsizlik ve bir birey olarak tamamlanma arzusu

korkularina galip gelmektedir.

“ ‘Waiyaki’ demisti ona donerek, ‘Nyambura’ya séyle, Isa’yt gordiim. Ve ben artik giizel
bir kadimim, kabilenin giizel bir kadini...”” (77)

Muthoni’nin 6limii ve o6lim dosegindeki bu son sozleri iki farkli sekilde
yorumlanabilir: iki farkli kiiltlirii ayn1 bedende birlestirmeye c¢alisan bir karakter olarak
Muthoni’nin 6limi, iki kiiltiirliliigiin imkansizligini, yerli kiiltiiriiyle somiirge kiiltliriiniin
hicbir kosulda barisamayacagini ima edebilir. Ancak bu kullanim, Ngugi’nin o dénemki
felsefesiyle celismektedir. Bir diger acidan ise bu durum, Muthoni’nin amacina ulastigi
seklinde yorumlanabilir. Her ne kadar Muthoni iki kiiltiirlii bir sekilde hayatina devam
edebilme ugrunda canindan olsa da, “kabile i¢inde biiyliylip saglikli kalacagim”(76)
hayalini gerceklestiremese de, son sozleri iki kiiltiirliiliiglin miimkiin olabilecegini ifade
etmektedir. Muthoni siinnetli bir kabile iiyesi olarak &lmiistiir ve yine de Isa’yr
gorebilmistir; o halde, tipki Muthoni’nin de iddia ettigi gibi, siinnet olmak ayn1 zamanda
bir Hristiyan olabilmeye engel bir durum veya bir kafirlik belirtisi degildir. Bu ikinci
gorlis, Ngugi’nin Aradaki Nehir’i yazdigi yillarda sahip oldugu iki kiiltiirli diisiince
yapisina ¢ok daha uygun gibi goriinmektedir.

Muthoni karakterini dnemli hale getiren bir diger neden ise, tartigmali 6limii ile,
Kameno ve Makuyu sirtlarindaki ayriliga ve diismanliga ivme kazandirmasidir. Muthoni
de tipk1 Waiyaki gibi- ama ondan daha farkinda olarak- iki inanci da tek bir viicutta
birlestirmek istemistir, yani dolayli olarak iki sirt1 birlestirmek, sentezlemek arzusundadir.
Ancak oliimi, ironik bir sekilde, iki sirt arasindaki diismanligi ve ayrigsmayi daha ileri bir
boyuta tasir ¢linkii Muthoni, iki gelenegi de kucaklamaya calisirken, aslinda ikisinden de
vazgeemek zorunda kalmistir. Siinnet olmak ic¢in Hristiyanlik 6gretilerine karsi gelmek

zorundadir ve bu onu Makuyu’da bir kafir, yoldan ¢ikmis koti bir ruh yapar. Diger
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taraftan, her ne kadar siinnet olmus olsa da Muthoni Joshua gibi bir yoldan ¢ikmisin kizidir
ve “bir babanin laneti(ni)” (71) {izerinde tasimaktadir. Ayrica Beyaz adamin dinini kabul
edip kabileye sirt ¢evirerek tanrilar1 da 6fkelendirmistir. Bu anlamda, her ne kadar “kimse
bu Oliimiin neyin alameti oldugunu kesin olarak bilmiyordu”(79) ise de, Muthoni’nin
olumti, istelik siinnet gibi ¢ok tartismali bir operasyon sonucu oliimii, her iki taraf i¢in,
kendi taraflarinin hakliligini kanitlayan bir anlam tagimaktadir. Livingstone dnderligindeki
misyon i¢in Muthoni’nin 6liimiine sebep olan siinnet Gikuyu geleneklerinin “barbarligini”
(80) ve kafirligini ifade etmektedir ve “bu insanlar i¢in en kii¢iik bir kurtulus timidi olmasi
icin siinnetin kokii kazimmmali(dir)”’(80). Cehege’ye goére, Muthoni’nin oliimii, beyaz
adamn dinini sorgusuzca benimseyerek kabileye sirtin1 dénen babasinin giinahlariin bir

sonucu Ve lanetidir. Yiiz ¢evirdigi ve hor gordiigii tanrilarin ona cezasidir:

“bu dramamn yasanacagin onceden gérmemis miydi? Babayla kiz arasinda, ogulla baba
arasinda, yeni inang yiiziinden bir yabancilasma olacagint gérmemis miydi? Joshua’ya
bir cezaydi bu. Aym zamanda tepeler icin de bir cezaydi. Sirtlarin adetlerinden, bu
topraklarin kadim bilgeliginden, ritiielleri ve sarkilarindan ayrilmamalart igin herkese
bir uyarrydi bu.” (78)

Stinnet olmak i¢in Kameno’ya gittigi andan itibaren Muthoni’yi hayatindan ve
hafizasindan ¢ikaran Joshua i¢in ise bu 6liim, Tanri’nin onun hidayetinin sinamak igin
gonderdigi bir sinavdir. “Muthoni insanlar1 smamak i¢in gonderilmis koti bir ruhtu(r).
Kabile geleneklerine baghiligin, kdtiilikten baska bir sey getiremeyecegi artik apagik

ortadadir” (83).

Muthoni’nin hikayesinde dikkat c¢eken bir diger ironi ise, her iki tarafa da ait
olabilmek i¢in cabalayan, kendiyle ve cevresiyle savasan Muthoni’nin, 6ldiigli zaman
sirtlarda hicbir tarafa ait olamamasidir. Kendisi her ne kadar 6liim doseginde amacina
ulagtigini diistinse ve diistindiirse de, 6liimiinden sonra Muthoni artik ne Joshua’nin kizi, ne
de kabilenin giizel bir kadinidir. O Makuyu nezdinde Isa’ya baglhiliklarini smamak igin
gonderilmis kotii bir ruh, Kameno i¢inse babasinin lanetine ugramis ve belki de ugruna bir
kog kurban edilmedigi i¢in 6len zavall1 bir kizdir. Muthoni’nin bu trajik sonu, Waiyaki igin
de bir endise kaynagi haline gelmistir. Muthoni sorunu ona, iki sirtin birbirinden ne kadar
uzaklastigini, birbirine ne kadar yabancilastigin1 ve hayalindeki birlesmenin ne kadar zor
oldugunu gostermis, Waiyaki’nin Gikuyu’daki yerini sorgulamasina neden olmustur.
“Waiyaki kendisinin herhangi bir yere uyup uymadigin1 merak ediyordu(r)” (190) ancak

iki tarafa da uymadiginin bilincindedir. Waiyaki aslinda Honia olmak istiyordur, ne
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Makuyu ne de Kameno; iki sirtin arasinda durup tipki Honia nehri gibi onlara hayat
dagitmak istiyordur, bir sifa arayisinda birlestirmek, dinginlik ve baris bagislamak
istiyordur. Ancak Muthoni 6rneginin gosterdigi tizere, bu is sandig1 kadar kolay degildir ve

tipk1 onun gibi ne yasarken ne de 6ldiikten sonra anlasilmama ihtimali ¢ok yiiksektir.

Muthoni, her ne kadar bir yandan, giiglii, kararli, ne istedigini bilen bir karakter imaj1
yaratsa da, diger yandan varsayimlarindaki ve kararlarindaki yanlisliklar onu da tipki
Waiyaki gibi trajik bir karakter durumuna indirgemektedir. Muthoni’nin siinnet
konusundaki 1srar1 ve bu ugurda ailesini —o6zellikle babasini- karsisina almasi, ilk bakista
sOmiirgeci yonetimin kliselerine ve dayatmalarina karsi bir bas kaldiri, iki kiiltiirliligiin
olanakliligin1 bir ispat gabasi gibi goriinse de; dikkatle incelendiginde, Muthoni’nin bu
tavrinin devrimci arzulardan ziyade ¢ocukga heveslerden kaynaklandigi anlasilir. Muthoni,
stinnetin simgesel anlamini tasavvur edebilmekten ¢ok uzaktir. Ona gore siinnet bir kiz
cocuguna kadinsal 6zellikleri veren gergek, gerekli ve evrensel bir operasyondur. Diger bir
deyisle, Muthoni, anti somiirgeci ve/veya iki kiiltiirii sentezleme amagh diirtiilerden ¢ok,
kadins1 diirtiilerle giidiilenmektedir. Siriana’daki her rahibeyi Livingstone’un Xkarisi
sanmasi ise, Muthoni’nin diinya goriistindeki hamlhiga ve varsayimlart dogrultusundaki
davraniglarinin beyhudeligine vurgu yapmaktadir.

“Misyon’da bir adam varmus, adi Livingstone, bir¢ok da kadin. Kadinlar onun egleriymis.
Peki, sence o adam siinnet olmamus bir kadinla evlenir mi? Stinnet olmayan bir kabile yok
zaten. Bagska tiirlii bir kiz nasul biiyiiytip kadin olur?” (42)

Nitekim, her iki karakteri de sona gotiiren neden aynidir: hem Waiyaki hem de
Muthoni kendilerine yiiklenen biitiin rolleri ve kimlikleri bir arada tasimaya calisirken
kiiltiirel melezligin bir kurbani haline gelmistir. Her ikisi de somiirgeci yonetim altindaki
Gikuyu topraginda geleneklerinden ve bagliliklarindan kopmamis gercek bir Gikuyu iiyesi
olmak isterken ayn1 zamanda somiirge gerceginin iizerlerindeki ve kimliklerindeki yiikiiyle
basa c¢ikmaya ve etkileriyle barigmaya c¢alismistir. Aradaki Nehir’in giici de bu

melezlesmis karakterlerin arayisini ve ¢abasini temsilindeki basarisindan gelmektedir.

2.1.3. Din Degistirme ve Hristiyanhk

Din, insanlarin yasam tarzlarini, diistincelerini ve davranislarini etkileyebilecek en

gliclii kurumdur ve somiirge uygulamasinin egitim ve dil ile birlikte istediklerini elde etme

yolunda en onemli desteklerinden birini olusturur. Bu yiizden de din, sdmiirge sonrasi
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edebiyatin genis yelpazeli yapisinda siirekli tekrarlanan bir temadir. Genellikle kendi
inanclarinin yanlis ve sapkin olduguna inandirilan somiirge halki i¢in yeni dine gegis,
dogru olan olmakla birlikte ayni zamanda beyaz adama benzemek anlamina gelen
modernlesme ile es anlamlidir. Gikandi’ye gore din degistirme, sOmiirge halkinin
modernlik ile olan temas1 anlamina gelmektedir, ancak bu durum ayni1 zamanda bu halkin
toplumsal kimliginin temelini olusturan kiiltiirel degerlerden de istemli bir kopusu, Avrupa
benzeri modern bir hayati geleneksel kimlige tercihi ifade eder (Gikandi, 2009: 40).
Ngugi’'nin i¢inde dogdugu ve biiyiidiigii toplum, sOmiirge modernligini benimsemeye
istekli, ancak toplumsal kimlik ve kiiltiirii tamamen reddetmenin mantikliligi hakkinda
stipheleri olan bir somiirge toplumudur. Dolayisiyla, Ngugi'nin de bu goriisiin ¢eliskisi
altinda oldugu bir donemde kaleme aldig1 ilk eserlerindeki asil temalardan birini- Waiyaki
karakterinde agikca goriilen- bu modernlik istegi ile kokli bir gegmisin ¢ekimi arasindaki
gerilim olusturur. Yazin kariyerine Misyon okullarinda egitim gormiis bir Hristiyan olarak
baslayan Ngugi, her ne kadar daha sonra somiirge yonetimine alet edilmesinden dolayi
Hristiyanligi elestirse de ve hatta sonunda bir Hristiyan olmadigini agiklasa da, “Hristiyan
deyimleri ve alegorileri, estetik praksisinin belirgin 6zellikleri olarak kalmistir. Biitiin
Afrikal yazarlar icerisinde Ngugi belki de Incil’i estetik bir referans gercevesi igerisinde,
en tutarh sekilde kullanan yazardir” (Klinken, 2016: 132). Ozellikle Ngugi’nin Hristiyan
olarak kabul edildigi ve ayn1 zamanda somiirgesizlestirme donemi igerisinde kalan yillarda
kaleme aldig1 - Aradaki Nehir’i de igine alan- ilk romanlari, misyon Hristiyanlig ile
geleneksel Afrika kiiltiirleri arasindaki iliskileri ve ¢atigsmalar1 ele alan somiirge sonrasi

Afrika edebiyat1 6rnekleridir.

Ik olarak Siyahi Mesih olarak adlandirilan, daha sonra Aradaki Nehir adini alan
eserde de Hristiyan deyimleri ve alegorilerine, din ve din degistirme temalarina ¢okga yer
verilmistir. Esere verilen ilk isim olan Siyahi Mesih’ten de anlasilacag: iizere, Waiyaki
halkia miijdelenen bir mesih olarak, yasami ve 6liimii goz 6niinde bulunduruldugunda Isa
Mesih ile benzer dzellikler tasimaktadir. Oncelikle eserde bahsedilen mesihin gelecegini
miijdeleyen kehanet Isa Mesih’in gelisini miijdeleyen kehanetle benzerlik gosterir. Eserde
Mugo wa Kibiro’nun ‘kelebekler gibi kiyafetler giyinen insanlar gelecek’ kehanetinin
devami gibi gosterilen —ancak Kibiro’nun gercek kehanetlerinden biri olmayan- Gikuyu
halki i¢in kurtaric1 bir mesih gelecegi kehaneti, ve daha sonra Waiyaki’nin acik¢a bu mesih

olarak tasvir edilmesi; Vaftizci Yahya’nin Yahudilere bir kurtarict miijdelemesi ve daha
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sonra Isa Mesih’in ortaya ¢ikmasi ile Ortiisiir. Isa Mesih, topraklarm yitirmis, ezilmis ve
stirglin edilmis Yahudiler icin, Waiyaki ise ayn1 durumdaki Gikuyular i¢in gonderilmistir.
Waiyaki’nin ikinci dogum toreninden sonra Honia nehrinde yikanmasi ve bu olaydan
hemen sonra kadim kehaneti 6grenmek i¢in babasi tarafindan kutsal koruya gotiiriilmesi,
yani bir nevi mesihliginin kendisine bildirilmesi ise; isa Mesih’in Urdiin Nehri’nde vaftiz
edilmesine ve daha sonra mesih roliinii {istlenmesine agik bir gonderme yapmakta ve iki
Mesih arasindaki paralelligi desteklemektedir: “Honia Nehri’ne vardiklarinda da hemen
annesinin arkasindaydi. Annesi onu suya batirdi ve (Waiyaki) sudan temiz olarak ¢ikt1”
(23). Benzer sekilde, isa Mesih’in Eski Ahit’teki zahmetli baz1 ilahi kanunlar1 hafifletmeye
calisip yasami ve ibadeti kolaylastirmaya caligmasi gibi, Waiyaki de, Kameno ve
Makuyu’nun somiirge sartlar1 altinda oldukga zorlasmis hayatlarini bir nevi ortak noktada
bulusturarak kolaylagtirmanin yollarini arar. Her iki mesih de mevcut diizenin saplantili,
despot yoneticileri veya savunuculart tarafindan diizene ihanet ettikleri gerekgesiyle
suglanarak idam edilir. Waiyaki’nin neredeyse biitiin ¢ocuklugunu beraber gecirdigi,
Siriana’daki okul arkadasi ve Mishurimi’deki meslektasi Kamau’nun Waiyaki’yi izlemesi
ve her ‘yanlis’ hareketini Kiama’ya haber vererek onu bir nevi trajik sonuna gotiiren
meselelerin ortaya ¢ikisin1 saglamasi, Isa Mesih’in havarilerinden, en yakinlarindan olan

Yehuda’nin ona ihanetini hatirlatmaktadir.

Biitiin bu benzerliklere ragmen, Isa’nin mesihligi ile Waiyaki’nin mesihligini ayiran
¢ok onemli bir nokta vardir: “Onun (Waiyaki’nin) Tanri’s1 egitimdi(r)” (148). Hayati,
yasami ve Oliimii Isa Mesih’ten esinlenerek kurgulanmasina ragmen, Waiyaki higbir
sekilde dini bir lider olarak tasvir edilmemistir. Bu anlamda Isa Mesih’in ‘laik’ bir
versiyonu olarak tanimlanabilecek olan Waiyaki, beyaz adamin dinini “temelde ko6tii”(190)
bulmamasina ve “iginde parildayan iyi seyler, dogru seyler” (190) oldugunu diisiinmesine
ragmen, bu dine 6zel bir baglilik hissetmez. Aksine, beyaz adamin dininin ve bunu bir
anlamda zorla Gikuyu halkina empoze etmeye calismasinin bu halkin toplumsal yapisinm
bozdugunu, Gikuyu’nun Hristiyanliktan once olusturdugu dinsel ve ahlaki bir takim
degerlerine -6zellikle siinnete- karsi ¢ikarak Gikuyu’nun varligina ve kimligine de karsi
¢ikmis oldugunu ve onlarin yasam tarzina ve inancina saygisizlik ettigini diistinmektedir.
Waiyaki, dini bir baski, yonetim unsuru olarak degil, insanlarin hayatin1 kolaylastiran,

giizellestiren ve onlarin varliklarina saygi duyan bir deger unsuru olarak gormektedir.
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Waiyaki, Livingstone’a, onun araciligi ile tanidigi Hristiyanlik ogretilerine 6ziinde
saygi duymaktadir. Ancak, bu 6gretilerin bir somiirge araci olarak kullanilmasini ve bu
sayede halkin kiiltiirel yapisinin tiimden degistirilmeye calisilmasini yanlis ve anlamsiz
bulmaktadir. Bu konuda Waiyaki’nin goriisii, hosgorii ve esitlik barindiran bir din
goriisiiniin  somiirgeci amaglara hizmet igin, diger bir deyisle, bir halki etkisiz hale
getirmek igin carpitilmasina karsi ¢ikan Edward Said gibi kuramcilarin gorisi ile
ortiismektedir. Bu c¢arpitma eserde, somiirgeci halk ve somiirge halk arasinda ozellikle
siinnet konusunda ¢ikan anlagsmazlikta agikga gosterilmektedir. Siinnet beyaz adamin
dinine karsilik olarak Gikuyu’nun dinsel inancinin bir temsili niteligindedir ve Makuyu ve
Kameno’yu ayiran en temel olgudur. Kameno siinneti kiiciimseyen ve yasaklayan bir dini
reddetmekte, Makuyu ise stinneti kabul eden birini kafir ve barbar olarak nitelemektedir.
Boylece, temelde ayni kokenlere sahip iki grup, siinnet olgusu iizerinden iki diismana
doniismektedir. Bu da somiirgeciligin bir toplum {izerindeki ayristirici ve yikici etkisinin
bir 6rnegini olugturmaktadir. Bu anlamda siinnet, basit bir cerrahi operasyondan ziyade, bir
halkin kiiltiirel varligini ve kimligini temsil eden bir olgu niteligindedir ve beyaz adamin
kimligi ile Gikuyu’nun kimliginin somiirgecilik baslig1 altinda ¢atigmasin1 sembolize eder.
Siriana 1srarla siinneti yasaklamaya c¢alisirken, yerel halkin 1srarla slinneti savunmasi,
Gikuyu'nun bir nevi emperyalizme direnisi; tarihinden, degerlerinden ve kimliginden

vazgeemeyisidir.

Rice’a gore “biitiin bilgiler teoriktir, gordiigiimiiz ve anladigimiz seyler, icinde
yasadigimiz kiiltiirtin etkisi ile olusturulan deneyimlerimiz tarafindan belirlenen bir
referans cergevesi baglaminda yer alir” (Rice, 1975: 14). Bu agidan bakildiginda
Gikuyu’nun algis1 bu referans gergevesi kapsaminda sekillenmistir ve bu alginin birden
bire degismesini beklemek Gikuyu’nun birden yok olmasmi beklemekle es degerdir.
Gilkuyu etnik grubunun en 6nemli ayinlerinden birini ve ayn1 zamanda misyon ile Gikuyu
arasindaki gerilimin doruk noktasini olusturan silinnet, bu anlamda, eserde daha once de
deginilen tarihi bir referans olusturmasinin yani sira, sembolik bir anlam da tagimaktadir.
Siinnet bir kiiltlir 6gesi olarak Gikuyu’nun yasam bi¢imini ve dolayisiyla kimligini temsil
etmektedir. Somiirge yonetimi Gikuyu topraklarina ayak bastig1 andan itibaren, kafirlik ya
da hurafe olarak nitelendirdigi, siinneti de i¢ine alan pek ¢ok Gikuyu adetini yasaklayarak
engellemeye calismistir. Ancak somiirgeci yonetimin gormezden geldigi sey, Gikuyu i¢in

stinnetin basit fiziksel bir operasyondan ¢ok daha fazlasim1 ifade ettigidir. Siinnet
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Gikuyu’nun 6z benligidir. Bir Gikuyu siinnet olmadan ¢ocuklugu geride birakip ergenlige
gecmis sayilamaz, kabilenin siyasal meselelerinde s6z sahibi olamaz, toprak edinip ekip
bigemez ve evlenip cocuk sahibi olmaz. Biitiin bunlar1 gerceklestirmesi i¢in siinnet olmus
olmas1 ve ¢ocukluktan ¢ikmis olmasi gerekir. Bu nedenledir ki, iskogya Misyon kilisesi
stinneti yasaklamaya calistiginda Gikuyu bunu kabile varligina ve birligine; gelenek ve
goreneklerine bir saldir; Gikuyu’yu ortadan kaldirmak i¢in tasarlanmis bir tuzak olarak
varsaymistir. Burada mesele, cerrahi bir operasyonu veya detaylarin1 korumak degildir.
Asil mesele Gikuyu’nun kabile psikolojisinde ¢ok Onemli bir yeri olan bir hakikati
korumak ve anlamaktir. Bu operasyonun egitimsel, sosyal, ahlaki ve dinsel simgelemleri
vardir ve ortadan kaldirilmast Gikuyu i¢in biitiin bir toplulugun ortadan kaldirilmasiyla es
degerdir. Waiyaki’ye gore de ‘“kadmlarin siinneti fiziksel bir operasyon olarak 6nemli
degildi(r), insanin i¢inde yaptigi(dir) 6nemli olan” (191). Ancak ne olursa olsun somiirge
yonetiminin buna saygi duymasi ve yanlis bulsa da anlayisla karsilamasi, durdurulmasini
zamana yaymasi beklenmektedir. Somiirge misyonu bunu gérmezden gelerek Gikuyu’nun
varhigini da gérmezden gelmektedir:
“...dini inancin ytkanmasi, biitiin kirlerden arindirilip geriye sadece ebedi olanin kalmast
gerekiyordu. Ve o ebedi olan da, halkin gelenekleriyle uzlasmasi gereken gergeklikti. Bir
halkin gelenekleri bir gecede siipiiriiliip atilamazdi. O yol par¢alanmaya giderdi. Oyle bir
kabilenin kokleri parcalanmaya giderdi. Oyle bir kabilenin kékleri olamazdi. Bu halkin
kokleri ge¢mise, ilk baslangica, Gikuyu ve Mumbi’ye uzanan geleneklerindeydi.
Insanlarin yasama bicimlerini hesaba katmayan bir din, o yasam bicimlerindeki
giizelliklerin ve dogruluklarin farkina varmayan bir din ise yaramazdi. Tatmin edemezdi.
Bir yasam deneyimi, bir hayat kaynagi ve yasam giicii olamazdi. Yalnmizca bir adami
yaralar, ona vaat edilen giizellik her neyse ona fanatikce tutunmaya zorlardi; aksi halde
de kaybolup giderdi o adam... Kadinlarin siinneti fiziksel bir operasyon olarak énemli
degildi. Insamin icinde yaptigiydi énemli olan. Bir gecede durdurulamazdi. Sabir ve
hepsinden donemlisi egitim gerekliydi. Beyaz adamin dini sizi bir gelenegi terk etmeye
zorluyor ve yerine esit agirlikta bir sey koymuyorsa kaybolurdunuz. Bu c¢atismanin
coziilmesine kalkismaksa sizi oldiiriirdii ancak...” (190, 191).

Aradaki Nehir, pek cok yoniiyle ve degisik karakterler araciligi ile din, din
degistirme ve inan¢ kavramlar iizerinde yogunlassa da, gercekte saglam temeller iizerine
kurulmug diizgiin bir dinsel inan¢ sunmaktan kaginir gibi goriinmektedir zira higbir
karakterin inanci, tatminkar derecede saglam ya da etkileyici degildir. Bu durumun,
Ngugi’nin o doénemin Kkilisesinin ve sOmiirgeci gii¢lerinin dini baska bir toplumu
uysallastirmak ve etkisizlestirmek i¢in kullandig1 ger¢egine dayanan siipheli yaklasimindan

kaynaklanmas1 muhtemeldir. Waiyaki, beyaz adamin dinini 6ziinde iyi bulsa da, bu inanc1
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timiyle benimsedigine dair herhangi bir sdylem bulunmamaktadir. Aksine deginildigi
tizere Waiyaki beyaz adami, din kisvesi altinda bir toplumu yok etmekle suglamaktadir.
Waiyaki i¢in, halkini, topragini ve bu ikisinin gelecegini kurtaracak tek mecra egitimdir ve
baska hicbir tanridan eser boyunca medet ummaz. Muthoni, beyaz adamin dinini
benimsemistir ancak kabile geleneklerini de siirdiirmek istemektedir ¢ilinkii ‘beyaz adamin
dini onu tatmin etmemektedir ve daha fazlasina ihtiyaci vardir’. Nyambura da beyaz
adamin dinini 6ziindeki iyiliklerle sevmektedir, ama Joshua tarafindan uygulanan yiiziinii
kabul etmemektedir ¢ilinkii ona gore “bir din bir babayla kizinin arasina giriyor ve kizinin
6limii babay: hi¢ etkilemiyorsa, o halde zalim biseydi(r)” (182). Bu din ayni zamanda,
Waiyaki ile onun arasina da girmeye ¢alismaktadir. Beyaz adamin getirdigi bu din, normal
sartlarda evlenmelerinde hicbir mahsur bulunmamasi gereken iki genci ayirmaktadir. O
halde bu din “asla sevginin dini olamazdi. Asla, asla!”(181). Boyle bir din, yanlis kisiler
tarafindan yanlis yorumlanmis ve yanlis uygulanmis bir din, onun dini olamazdi, onu
kurtuluga gotiiremezdi. “Ancak Waiyaki araciligi ile kurtulabilirdi Nyambura. O halde
Waiyaki onun kurtaricisi, onun siyah Mesih’i, onu aydinliga gotiirecek olan vaat edilmis
kisiydi” (140). Kabonyi’ye gore ise tanr1 ‘gii¢’tiir; bu giicii elde etmek igin Kabonyi 6nce
beyaz adamin dinini kabul etmis, daha sonra Joshua’nin adanmishgr ile bas
edemeyecegini, ayni giice ve etkiye sahip olamayacagini anlayinca beyaz adamin dinini
terk edip onun atesli bir muhalifi haline gelerek, Kameno’da Kiama’nin basina ge¢mistir.
Kabonyi’nin istedigi ve inandig1 tek sey gii¢ ve basaridir ve din ile bir bag: yoktur. Biitiin
bu inanglar incelendiginde, beyaz adamin dininin Gikuyu halkinda istenilen 6l¢iide saglam

bir temel bulamadig1 anlasilmaktadir.

Beyaz adama ve dinine sarsilmaz bir inang ile bagli goriinen tek kisi ise Makuyu’nun
Hristiyan lideri Joshua’dir. Joshua, kafirlik olarak nitelendirdigi kabile gelenek ve
goreneklerinden tamamen kopmus, Hristiyanligi biitlin G6gretileriyle benimsemis ve
Siriana’nin ona ylikledigi siyahi misyonerlik gdrevine biitiin benligi ile baglanmistir. Bu
ozellikleriyle Joshua, Fanon’un somiirgeciligin siyahi hizmetkarlar1 olarak degerlendirdigi
yerel burjuvazi tanimina da uymaktadir. Joshua ayn1 zamanda, somiirgeciligin bir insani
halkindan, ailesinden ve degerlerinden nasil ayirabileceginin de bir 6rnegini olusturur:

“Yeni inang¢ onu biitiiniiyle ele gecirene kadar icine isledi. Kabilesinin biiyiilerini, giiciinii

ve torenlerini reddetti. Tek Tanri’min derin varligina dondii ve onu hissetti. Biitiin giicii
boylelikle Beyaz Adam’a vermemis miydi?” (45)
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Yerlesimci somiirgeciligin en etkili uygulamalarindan biri, somiirge halki icerisinden
uygun kisileri seg¢ip, onlar1 kendi dilleri, dinleri ve kiiltiirleri ile harmanlayarak kendi
taklitlerini tretmektir. Bu taklitler, Macaulay’in Hintlileri misali, goériiniiste kendi ait
olduklar1 somiirge toplumlarina benzeyen, ancak davranissal olarak tamamen somiirgeci
halki taklit eden bir tiir donligsmiis kisilikler, Fanon’un deyimiyle beyaz maske takmaya
calisan siyah derililerdir. Bu beyaz maskeli yerliler ¢ogunlukla, kendi halkindan tamamen
kopmus, biitiiniiyle beyaz adama hizmet eden ve onun gibi olmak i¢in var giiciiyle ¢alisan
insanlardir. Bu yerel burjuvaziler aymi zamanda, somiirgeci halk ig¢in, iki dili de
konusabilmeleri ve iki kiiltiirii de tanimalar1 dolayisiyla essiz yardimcilardir. Onlar, beyaz
adamin egitimini aldiktan sonra artik onun sadik hizmetkarlar1 haline gelirler ve ‘beyaz
adamin yiikiinii’ onun yerine sirtlamaya calisirlar. Homi Bhabha’ya gére bu “somiirge
taklitgiligi, ‘neredeyse ayni ama tamamen degil’ bir degisim olarak, diizeltilmis ve
taninabilir bir ‘Oteki’ olusturma istegidir. Yani, taklit sdylemi bir miiphemlik gergevesinde
gerceklesir; etkili olabilmek igin taklit siirekli olarak kusurlarini, asiriliklarini ve
farkliliklarini iiretmek zorundadir” (Bhabha H. K., 1984: 126). Diger bir deyisle, taklit,
aslina benzemeye calisir, ancak bu benzerlik hi¢cbir zaman aslinin tam bir kopyas1 olamaz

ve asilin orijinalligi i¢in de bir tehdit unsuru olusturur.

Bu a¢idan bakildiginda, halkindan tamamen kopmus ve geleneklerine isteyerek
yabancilagmis, beyaz adamin biitiin getiri ve 6gretilerini biiyiik bir coskuyla kucaklamis ve
Makuyu’nun Hristiyanlasma misyonunu tek basina listlenmeye ¢alisan beyaz maskeli bir
siyahi olarak Joshua, somiirge taklit¢iliginin mitkemmel bir 6rnegi niteligindedir. Ancak
Bhabha’nin belirttigi gibi, Joshua, beyaz adami taklit etmeye ¢alisirken, kendi kusurlarini,
asiriliklarini ve farkliliklarini tiretir. Joshua’nin sarsilmaz ve kusursuz gibi goriinen inanci,
gercekte saplantilar ve yanlighiklarla dolu bir din anlayisi igerir. Rice’a gore, diger biitiin
her seyin yani sira, Joshua’nin misyonerlerin onyargilar tarafindan giiglendirilen soézde
dindarlig1, Joshua’y1 Incil tefsiri konusundaki yanlislarina karsi kérlestirir. Joshua’nin,
kendisinin de siinnetli bir Gikuyu {iyesi olarak siinnete siddetle karsi ¢ikmasi, Livingstone
tarafindan desteklenir. Ancak burada Livingstone ile Joshua’nin siinneti farkli sebeplerle
reddettigini hatirlamak gerekir. Livingstone, bu durumda daha g¢ok ahlak kurallarini
olusturan Onyargilarla hareket ederken, Joshua, dogmatik oldugunu diislindiigii nedenler

tarafindan giidiilenir. Ancak “eger Joshua, Yeni Ahit’e bakmay: akil edebilseydi, Isa’nin
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stinnet edilmis oldugunu ve Tanri’nin Cennetine girip giremeyecegine karar verenin kisinin

fiziksel durumu degil ruhsal durumu oldugunu 6grenmis oldurdu (Rice, 1975: 15).

Ne ki Joshua, Isa Mesih’in affedicilik ve hosgérii temelli 6gretilerinden ziyade, Eski
Ahit’in 6fkeli tanrilarindan etkilenmis gibi goriinmektedir. Ailesine ve takipgilerine kati
dinsel kurallar dayatmakta, diisiincelerine tam itaat beklemektedir. Gikuyu ayinlerinde
geleneksellesmis olan dans, igki igme ve siinnet —6zellikle kiz ¢ocuklarmin siinneti- gibi
uygulamalari, seytan isi oldugunu beyan ederek yasaklamaktadir ve bu gibi aktivitelere ilgi
duyanlarin Tann tarafindan cezalandirilmasini arzulamaktadir. Joshua’nin beyaz adamin
getirdigi dine olan saplantisi, bir takim ruhsal problemler halinde kendisini belli
etmektedir. Eser boyunca Joshua, kendisini Musa Peygamber’in Misir’dan kurtarip
Kudiis’e getirmeye calistig1 halktan biriyle ve hatta belki Musa Peygamber’in kendisiyle
Ozdeslestirmekte, karsilastigi her giigliigii Kudiis’e ulasma yolunda ge¢mesi gereken bir
sinav olarak gormektedir:

“Tanri’yla birlikte yeni Kudiis’e yapilan yolculuk kolay degildi. Seytan’in tuzaklariyla
cevriliydi. Ama Joshua muvaffak olmakta kararlydi; gozleri hagta, adimlart ¢evikti” (77)

beyaz adamin kitaya ayak bastigi doneme kadar i¢inde yasadigi; ¢ocuklugunu ve
genclik yillarmi gegirdigi, stinnet edildigi, evlendigi ve hala bir liyesi oldugu Gikuyu etnik
grubu ise artik onun i¢in higbir sey ifade etmemektedir. Onlar, beyaz adamin Tanr1’sinin
yolunu se¢cmeyenler, beyaz adamin “karanligin prensleri”’(46) olarak adlandirdig:
Murungu, Mwenenyaga, Ngai gibi tanrilara tapanlar, Joshua’nin gdziinde dogru yolu
secme sansin1 géormezden gelip seytanin kdlesi olmayr se¢mis kafirlerdir ve yok olmalari

gerekmektedir.

“Halkin cahilliginin  farkina varmisti. Icinde yasadiklar: karanhigin  derinligini
hissetmisti. Camurun ve pisligin farkinda olmadan iginde yiizdiikleri ¢amurlu suyu
gormiistii. ‘Onu (Isa’yi) reddedenler, karanhigin cocuklaridir; bunlar, bu seytamn
ogullart ve kizlar, cehenneme gidecekler; ve diinyamn sonsuzlugunda ilelebet
yanacaklar’...Ve Joshua diz ¢6ktii. Insanlarin kendi adetlerini terk edip Beyaz Adam in
yolunu izlemeleri igin dua etti... ‘Tanrum, neden bu giinahkar nesli kurutup adetlerini
bitirmiyorsun?’ ... ‘Savasirken yammda ol Tanrim... Atesi ve gok giiviiltiisiinii getir
tistlerine. Seli getir’”. (46, 49, 50)

Somiirgecilik ve etkileri ¢ercevesinden incelenecek olursa, Joshua da tipki Waiyaki
ve Muthoni gibi somiirgeci taklit¢iligin ve/veya melezligin trajik bir Ornegini

olusturmaktadir. Muthoni siinnetli bir Hristiyan olmak ister ancak bagaramaz; Waiyaki iki
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sirt1 birlestirmek ister ancak misyon egitiminin kimliginde olusturdugu miiphemlik onu
basarisizliga gotiiriir. Joshua melez bir kimlik yaratmaya c¢alisan Waiyaki ve Muthoni’nin
aksine, biitiin kabile haklarindan ve geleneklerinden vazgegerek sadece ‘beyaz’ olmak,
beyaz adam gibi yasamak ister ancak asiriliklar1 ve saplantilar1 hayati kendisi ve ailesi i¢in
fazlaca zorlastirir ve etrafindaki insanlar1 birer birer kaybetmeye baslar. Diger bir deyisle
misyon, dokundugu herkesi bir sekilde mutsuzluga ve hatta sona siiriiklemistir. Tipki
eserin basinda bahsedilen biiyiik kahin Mugo wa Kibiro gibi, linlii biliylicii Kamiri ya da
giiclii savas¢1 Wachiori gibi, beyaz adamla ve getirileriyle temas eden her Gikuyu bireyi
somiirgeciligin kabile ile arasinda a¢tigi ucgurumlarda yuvarlanmistir ki bu durum,
somiirgeci halkin -iddia ettigi gibi- Afrika’ya ve halkina aydinlik ve medeniyetten ziyade

karanlik, karmasa ve yokluk getirdiginin agik bir ispat1 niteligindedir.
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SONUC

Dort yiiz yildan fazla bir slire boyunca, yeryiiziinde yasayan insanlarin dortte
liclinden fazlasinin yagamini radikal bir sekilde degistiren; pratikte sona erdigi iddia
edilse de, yirminci ylizyilin ortalarindan sonra bile degisik isimler ve bigimler altinda
varligini ve etkisini devam ettiren evrensel bir olgu olarak somiirgecilik, bilimsel ve
kiiltiirel pek c¢ok alanda oldugu gibi sanat, 6zellikle de edebiyat alaninda etkisini
hissettirmistir. Edebiyat, ¢ok uzun bir siire dis giiglerin etkisi ve yonetimi altinda
kalarak kendi 6z varligin1 ve kimligini kaybedip kendi 6ziine yabancilasan Afrika
somiirge halki i¢in, siyasal bagimsizliklarin1 kazandiktan sonra, ozgiirliiklerini ve
Ozgunliiklerini ispat edebilecekleri bir vasita halini almistir. Lovesey’in “kiiresel New
York kentinde somiirge sonrasi melez bir durum igerisinde yasayan, misyon egitimi
almis somiirge aydinlarinin yiikselen bir iiyesi, bagimsizlik hayrani, yeni somiirgeci
durumun gercek sorgulayicisi, devlet esiri, kiiltlirel radikal ve siirglin (ve) tam bir
somiirge sonrasi entelektiiel” (Lovesay, 2002: 140) olarak tanimladigit Ngugi,
Afrika’nin somiirge sonrasi edebiyatinin en énde gelen temsilcilerindendir. Ozellikle
sOmiirgesizlestirme silirecinin nasil olmasi gerektigi ve bu siire¢ icerisinde Afrika
entelektiiellerinin nasil davranmasi gerektigi konusundaki fikirleriyle adindan soz
ettiren Ngugi, Afrika halkinin somiirgeciligin etkilerinden tamamen kurtularak kendi
Oziine, 6z diline ve kiiltiirtine geri donmesi ve somiirge oncesi gegmisi kucaklamasi
konusunda 1srarct sdylemleriyle somiirge sonrasi edebiyat ve elestiri alaninda genis

yanki uyandirmistir.

Ngugi wa Thiong’o’nun 1964 yilinda yayinlanan ve aymi koklere sahip Kameno
ve Makuyu adli iki grup insanin somiirgecilik dolayisiyla birbirine yabancilagmasini
konu edinen Aradaki Nehir adli eseri, konu ve karakter bakimindan hem
sOmiirgeciligin baslangic doneminden hem de somiirgecilik sonrasi nispeten daha
sancili bir donem olan somiirgesizlestirme doneminden tasidigi izlerle somiirge sonrasi
Afrika edebiyatinin nitelikli bir 6rnegini olusturur. Ngugi, Livingstone adli bir misyoner
onderligindeki  Siriana somiirge yerlesimini anlatarak, somiirge ddneminin
baslangicinda yasanan taklit, miiphemlik, yabancilagma/yabancilagtirma, din degistirme,
toprak kaybi, siinneti problemi, kimlik ve aidiyet problemi gibi konular ele alirken,

ayn1 zamanda bu misyon iiyelerinden herhangi birinin halkla temasin1 engelleyerek ve
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asil catismay1 beyaz adamla somiirge halki arasindaki ¢atigmadan, ayn1 koklere ve ortak
bir ge¢mise sahip olan Kameno ve Makuyu arasindaki catismaya indirgeyerek
bagimsizlik sonrasi somiirgesizlestirme doneminde somiirge halkinin kendi igerisinde
yasadig1 problemlere de 1sik tutmaya calisir. Bahsi gecen iki sirtin somiirgecilik
yiiziinden birbirine ne denli uzaklastigini ve yabancilastigini dykiilendirirken Ngugi, bir
ulusu yok etmenin tek yolunun bazi durumlarda sadece salt siddet gerektirmedigini,
sOmiirgeciligin bir toplumu igten parcalamak ve yok etmek adina nasil sinsice ¢alisan
bir orgiitlenme halini alabilecegini; dogru ya da yanlis, ilkel ya da modern, iistlin ya da
asag1 olsun kendi icerisinde homojen bir yapiya sahip herhangi bir topluma yabanci bir
kiltird, dili, dini ve farkli bir kimligi dayatmaya g¢alismanin o toplumun homojen
yapisina nasil bir tehdit olusturdugunu ve bodyle bir durumun 6ngoérdiigii mutlak bir

bozulma ve yok olma durumunu gozler dniine sermeye ¢alismistir.

Eserde, somiirgeci yonetimin kullandig1 en etkili yollardan olan ve Ngugi’nin ilk
eserlerinde sikg¢a rastlanan misyon okul kiiltiirii ve din degistirme temalarina genis yer
verilmistir. Misyon egitiminin somiirge halkini nasil ve ne yonde degistirdigi Waiyaki
karakterinde agikca gosterilmistir. Eserin baslarinda kabilenin gelecegi ve korunmasi
icin umut vaat eden bir gen¢ olarak tasvir edilen Waiyaki, misyon egitiminden sonra,
beyaz adamin yontemlerini basarisiz bir sekilde taklit etmeye ¢alisan, ancak Bhabha ve
digerleri tarafindan 6ngoriildiigii iizere bu taklidi ¢arpitan ve sonug olarak trajik bir
kahraman olarak basarisizliga ugrayan bir karakter haline doniismiistiir. Waiyaki bu
anlamda, Muthoni karakterleri ile birlikte, iki kiltiirliliiglin imkansiz olmasa da ne
kadar zor olabileceginin agik bir 6rnegini olusturur. Waiyaki’nin en biiyiik rakiplerinden
biri olan Joshua ise, din degistirme konusunun eserdeki en onemli temsilcisidir. Halk1
sOmiirgecinin dinine tesvik etmekle gorevli olan ve 6ziinde somiirgeci halka taraftar
toplayarak kabilenin kendi igerisinde ayrilmasmin en 6nde gelen sebeplerinden biri
olarak gosterilebilecek olan Joshua, ayni zamanda Fanon’un ‘elit¢’ olarak tanimladigi
yerel burjuvazinin nitelikli bir 6rnegini olusturur. Dikkatle incelendiginde, karakterleri
arasinda diizglin bir din anlayist barindirmayan Aradaki Nehir, dine tek baglilik
gosteren karakter olan Joshua’y1r da asir1 gerici bir dindar olarak betimlemeyi tercih
ederek din degistirmenin ve Hristiyanligin somiirge halk: tizerindeki etkilerini sorgular.
Dogru din ve dogru egitim bagliklar1 altinda somiirge halkina sunulan degerlerin, halki

igten pargalamak ve birbirine diisiirmekten baska bir gérev gérmedigini agik¢a gozler
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Ontine serer. Gikuyu gelenekleri ile misyon kilisesi arasindaki gerilimi siinnet iizerinden
aktarmaya calisarak Ngugi, somiirgeci uygulamanin somiirge halkinin geleneklerine ve
yasam tarzina yonelik dayatmalarina ve istedigi sonucu alamayinca siddete meyil eden

miidahalelerine aciklik getirir.

Bir kurtarict1 olmasi beklenen Waiyaki karakterinde gozlemlenen taklit,
miiphemlik ve kimlik karmasasi gibi problemler, Ngugi'nin kendisi de dahil olmak
lizere, somiirgesizlestirme donemi Afrika insani ve entelektiiellerinin genel problemleri
olarak degerlendirilebilir. Waiyaki bu anlamda, somiirge sonrast Afrika insanini,
entelektiielini ve bu entelektiiellerin somiirge sonrasi halki kurtulusa gotiirebilme
yolunda kendi iglerinde yasadiklar1 problemleri temsil etmektedir. Yazarin bir kurtarict,
bir Siyahi Mesih, olarak resmetmeye c¢alistigi Waiyaki karakterinin, dikkatle
incelendiginde aldigi misyon egitimi ve yasadig: kiiltiir karmasasi sebebiyle, bir siyahi
mesih olabilmek ile Fanon’un ‘elité’ olarak tanimladigi, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
halkin istek ve ihtiyaclarin1 gormezden gelen misyon egitimli yerel burjuvazisi olmak
arasindaki ince c¢izgide durdugu soylenebilir.  Ngugi’nin, Amoko’ya gore iki
kiltiirlilliglin trajedisini ortaya koymak i¢in kasitli olarak, Gikandi’ye gore ise
Ngugi’nin kariyerinin ilk dénemine damgasini vuran kendi miiphemliginin bir sonucu
olarak ortaya c¢ikardigi bu basarisiz kurtarict karakteri, her iki durumda da
sOmiirgesizlestirme donemi entelektiiellerinin yasadigi celiski ve miiphemlige 151k

tutmaktadir.

Sonug olarak, bir somiirge sonrasi edebiyati ornegi olarak Aradaki Nehir, hem
somiirgeciligin toprak ve hammadde yagmasi gibi maddi etki ve hasarlarinin nispeten
daha fazla 6n plana ¢iktig1 ve somiirgeci halkin somiirge halkini etkisiz hale getirmek ve
sOmiirge yonetimine boyun egdirmek i¢in ¢esitli yontemler uyguladiklar1 baslangic
donemini; hem de biitiin bu yontemlerin somiirge halki tizerinde biraktig1 kiiltiirel ve
psikolojik sonuclarin ortaya ¢ikmaya bagsladigi somiirgesizlestirme donemini tim
yonleri ile, ayn1 kurguda, hayatinin ¢esitli donemlerinde ayni sorunlari tecriibe eden
melez bir yazarin goziinden ve kaleminden aktarabilmesi agisindan Onem arz

etmektedir.
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