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İbrahim Kûrânî, XVII. Yüzyılda yaşamış Şafiî fâkihi, muhaddis ve mutasavvıf 

şahsiyetlerinden biridir. Yaşadığı dönemde vahdet-i vücûd nazariyesinin en büyük 

savunucularından birisi olarak dikkat çekmiştir. Sufilerin varlık ve mertebeleri 

hakkındaki görüşlerine dair Burhânpûrî tarafından yazılan et-Tuhfetü’l-mürsele’nin ilk 

şarihlerinden biridir. İbrahim Kûrânî bu esere yazmış olduğu İthâfu’z-zekî adlı şerhini 

İbnü’l- Arabî’nin görüşlerini açıklamak ve savunmak amacıyla kaleme almıştır. 

Bu çalışmada et-Tuhfetü’l-mürsele’nin şerhi olan İthâfu’z-zekî’nin yazma nüshaları 

karşılaştırılarak tahkik ve tercüme edilmiş, İbrahim Kûrânî’nin bu esere yaptığı şerh 

çerçevesinde onun tasavvufî görüşleri tespit edilmeye çalışılmıştır. 

 

Anahtar Kelimeler: İbrahim Kûrânî, et-Tuhfetü’l-mürsele, İthâfu’z-zekî, İbnü’l- Arabî, 

Vahdet-i vücûd 
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İbrahim Kûrânî is one of the eminent Shafii canonists, hadith scholars and Sufis 

lived in 17th century. He is best known as one of the greatest defender of the wahdat al-

wujud (unity of being) theory in his era. He is the one of first commentators of al-Tuhfat 

al-mursala, which is about Sufis’ existence and ranks and written by Burhânpûrî. 

İbrahim Kûrânî wrote his commentary titled Ithâf al-zakî for this work in order to 

explain and defend İbn al-Arabî’s ideas.  

In this study, Ithâf al-zakî, the commentary of al-Tuhfat al-mursala, is analysed 

and translated by comparing the written copies, and also it is aimed to determine İbrahim 

Kûrânî’s mystical views in terms of his commentary of this work.  
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ÖNSÖZ 

İbrahim Kûrânî, XVII. yüzyılda yaşamış Şafii fakihi, muhaddis ve mutasavvıf 

şahsiyetlerinden biridir. Çağdaşı birçok âlim tarafından XVII. yüzyılın müceddidi 

olarak görülmüştür.  

Şeyhu’l-İmâm, Alîmü’l-Allâme, Hâtimetü’l-Muhakkık ve Arif-i Billâh gibi 

ünvanlara layık görülen İbrahim Kûrânî, 73 küsur yıllık ömrünü ilme ve tasavvufa 

adamış, fıkıh, kelam ve tasavvuf ilimlerinde birçok kişiye icazet vermiştir. 

Geniş bir ders halkası olan, İslam dünyasının birçok yerinden gelen öğrencilerin 

kendisinden faydalandığı İbrahim Kûrânî’nin Endonezya’da İslam’ın yayılmasında 

önemli katkıları olmuştur. 

Amel bakımından Şafii olan İbrahim Kûrânî, itikatta Selefiye’ye meyyal olmuş ve 

bu konuda İbn Teymiyye’nin görüşlerini savunmuştur. İbnü’l-Arabî ekolünün son 

büyük yorumcularından sayılan İbrahim Kûrânî, onun vahdet-i vücud ve diğer pek çok 

konudaki görüşlerinin savunucularından birisi olarak dikkat çekmiştir. İbnü’l-Arabî 

geleneği içerisinde yer almasına rağmen karşıt fikirleri uzlaştırabilen bir kişiliği temsil 

etmiş ve İbnü’l-Arabî’nin birçok görüşünü paylaşmayan İbn Teymiyye ile hem fikir 

olmamakla birlikte bazı konularda aynı kanaatleri paylaşmıştır. 

Bu çalışmada onun İbnü’l-Arabî’nin vahdet-i vücudla ilgili görüşlerini savunmak 

amacıyla yazmış olduğu ve oldukça ilgi gören İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti 

ile’n-nebî adlı eseri incelenerek, İbnü’l-Arabî’yi dinde orta yoldan sapmakla 

suçlayanların görüşlerine karşı verdiği cevaplar ile İbnü’l-Arabî’nin takipçileri veya 

onlarla üstadları arasında olması muhtemel görüş farklılıklarını uzlaştırmaya yönelik 

önerileri tespit edilmeye çalışılmıştır. 

Çalışmaya başlarken öncelikli olarak, Burhanpûrî tarafından yazılan ve İbrahim 

Kûrânî’nin, bir kısmının şerhini yaptığı et-Tuhfetü’l-mürsele adlı eserin, iki varaklık 

yazma nüshası tanıtılmıştır.  

Daha sonra, Süleymaniye Kütüphanesi’nde bulunan, altı nüshasını tespit ettiğimiz 

İthâfu’z-zekî’nin, Ayasofya, nr. 2169’daki nüshası esas alınarak diğer nüshalarla 

karşılaştırma yapılmıştır. 



VIII 
 

Metin karşılaştırması yaparken, Ayasofya, nr. 2169’daki nüshada yer almayan 

metinler (-), diğer beş nüshadan ilave ettiğimiz metinleri ise (+) şeklinde (metinde; 

harfin, kelimenin veya cümlenin altını çizerek), nüsha isimleriyle birlikte dipnotta 

belirtilmiştir. Bu arada et-Tuhfetü’l-mürsele’nin metinleri, özel ayraç içerisine alıp, altı 

çizili olarak gösterilmiştir. Eserde geçen ayetlerin geçtiği sureler, hadisler ve 

yararlanılan diğer kaynaklar verilmiş, bu kaynaklardaki metinlerle ana metin 

karşılaştırılmış, eserde tam bir bütünlük oluşturmaya gayret edilmiştir.  

Çalışmamız bir Giriş ve dört Bölüm’den oluşmaktadır. Birinci Bölüm’de İbrahim 

Kûrânî’nin hayatı ve eserleri incelenmiştir. İkinci Bölüm’de İthâfu’z-zekî’nin tahlili 

başlığı altında eserin şekil ve muhteva yönünden tanıtımı ve değerlendirilmesi 

yapılmıştır. Üç ve dördüncü Bölüm’lerde ise et-Tuhfetü’l-mürsele ile İthâfu’z-zekî’nin 

Arapça tahkikli metinleri ve yaptığımız tercümeleri yeralmıştır. 

Bu çalışmamda, bana yardımlarını esirgemeyen ve yol gösteren kıymetli hocam, 

Doç. Dr. Cengiz GÜNDOĞDU’ya ve metnin gözden geçirilmesinde yardımcı olan Arş. 

Gör. Muammer CENGİZ’e ve Arş. Gör. Osman Nuri KARADAYI’ya teşekkürlerimi 

sunarım. 

 

Erzurum-2013                                                                     Muhammet KARA 
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GİRİŞ 

XVII. asırda yaşayan önemli muhaddis, fakih ve mutasavvıflarından biri olan 

İbrahim Kûrânî, Muhyiddin İbnü’l-Arabî ekolünün son büyük yorumcularından biridir.1 

İslam ülkelerinde büyük ilgi gören İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî 

adlı eserini, İbnü’l-Arabî’nin görüşlerini savunma ve açıklama maksadıyla kaleme 

almıştır. 

İbrahim Kûrânî, Irak’ta doğmuş ve büyümüş; Bağdat, Şam, Mısır ve Medine’de 

bulunmuştur. Onun yaşadığı dönemin içtimaî, ilmî ve tasavvufî manzarasına 

baktığımızda; İran’da mezhep taassupçuluğunun toplumu kuşattığını, Irak’ta yönetimin 

farklı din, kültür ve mezhep temsilcilerinin eline geçtiği görülmektedir. İktisadî hayatın 

da pek iç açıcı olmadığı bu dönemde Mekke’de Hz. Peygamberin neslinden gelen bir 

kişi tarafından yönetilme geleneğinin devam ettirilmesi; Medine’de ise dışarıdan gelen 

yabancı ailelerin yönetimde söz sahibi olmalarına müsaade edilmesi nedeniyle Hicaz 

bölgesinde önemli bir siyasî karışıklık meydana gelmemiştir.  

Bu dönemdeki ilmî durumun da pek iç açıcı olduğu söylenemez. Nitekim 

Osmanlı’da müderrisler tarafından kurulan medreselerde kelam ve felsefî esaslara 

dayalı Fahrettin er-Râzî ekolü etrafında öğretim devam ederken, bir zaman sonra bu 

ekole karşı akıl ve felsefeyi dışlayan bir anlayış ortaya çıkmıştır. Mısır’da Ezher 

şeyhleri matematik, fen, heyet ve hendese derslerini bir kenara bırakarak, tefsir, hadis, 

fıkıh ve nahve önem vermişlerdir. Dolayısıyla bu dönemde yeni eserler ortaya 

konulmamış, daha çok mevcut eserler üzerine şerh ve haşiyeler yazılmıştır. Osmanlı 

Anadolu’sunda taraflar arasında çatışma ve buna bağlı olarak ilmî durgunluk 

yaşanırken, Mekke ve Medine ilmin merkezi haline gelmiş, sahalarında söz sahibi olan 

birçok âlim ders halkaları oluşturarak çeşitli ilimleri okutmuşlardır.  

Siyasî ve ilmî yönden yaşanan bu olumsuzlukların aksine tasavvuf alanında 

durum farklı olmuştur. Osmanlı Devletinin kuruluşu esnasında toplumun teşekkül 

etmesinde etkili olan tasavvuf ve mutasavvıflar, daha önceki asırlarda olduğu gibi XVII. 

yüzyılda da İslam coğrafyasının çoğunda canlılığını ve dinamizmini korumuş2 ve çeşitli 

tarîkatlar rahat bir hareket alanı içerisinde varlıklarını devam ettirmişlerdir.  

                                                
1  Recep Cici, “Kûrânî”, DİA, Ankara 2002, XXVI, 426-427. 
2  Abdülbaki Gölpınarlı, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Inkılap Yayınları, İstanbul 1983, s. 363. 
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Mekke ve Medine’de ise din ve tasavvuf merkezli bir çekişme varmış gibi 

görünse de tasavvuf, kendisini bu çekişmenin dışında tutmayı başarmıştır ki İbrahim 

Kûrânî bunun en güzel örneğidir. Kendisi Medine’de otuz yılı aşkın bir süre kalarak, 

başta Nakşibendiyye olmak üzere çeşitli tarîkatlara intisap etmiş; Kuşâşî’nin hem 

talebesi hem de müridi olmuş; şeyhinin ölümü üzerine de onun yerine geçmiştir. Ayrıca 

geniş bir ders halkası oluşturan İbrahim Kûrânî, İslam dünyasının farklı bölgelerinden 

gelen öğrencilerin yetişmelerinde büyük emek sarf ederek Endonezya’da İslam’ın 

yayılmasında da önemli bir katkı sağlamıştır.3  

İbrahim Kûrânî ile ilgili en detaylı bilgi, Abdurrahmân el-Ensârî’nin et-Tuhfetü’l-

muhibbîn ve’l-ashab adlı eserinde yeralmaktadır.4 

Ebû Salim Ayyâşî tarafından yazılan Rıhle adlı eserde hocası ve aynı zamanda 

şeyhi olan İbrahim Kûrânî hakkında geniş bilgi verilmiştir.5 

İbrahim Kûrânî hakkında geniş bilgi veren eserlerden bir diğeri de, Şevkânî’nin 

el-Bedru’d-dâli’sidir.6  

Murâdî’nin 750 kadar müellifin hayatı alfabetik sırasıyla hazırlamış olduğu 4 

ciltlik Silkü’d-dürer adlı eserinin 1. cildinde de “İbrahim el-Kûrânî” başlığı altında 

geniş malumat yer almaktadır.7 

Kettânî’nin Fihrîsü’l-fehâris adlı eserinin baş taraflarında Hicazlı âlimler 

başlığıyla İbrahim Kûrânî’nin ismi zikredilmekte, kitabın başka bir yerinde Kûrânî’nin 

el-Emem li ikâzi’l-himem adlı eseri tanıtılmakta ve el-Kûrânî başlığı altında onun 

hakkında bilgi sunulmaktadır.8  

Ayrıca İbrahim Kûrânî, Hadis üzerine yazmış olduğu el-Emem li ikâzi’l-himem 

adlı eserinde kendi hocaları ve onlardan okumuş olduğu dersleri aktarmaktadır. 9 

                                                
3  Cici, XXVI, 426; Geniş bilgi için bkz. Ömer Yılmaz, İbrahim Kurânî Hayatı, Eserleri ve Tasavvuf 

Anlayışı, İnsan Yayınları, İstanbul 2005, s. 40-62. 
4  Ensârî, Abdurrahmân, et-Tuhfetü’l-muhibbîn ve’l-ashab, Tahkik: Muhammed el-Arûsî el-Medvî, 

Mektebetü’l-akika, Tunus 1970, ss. 456-462. 
5  Ayyâşî, Ebû Sâlim, er-Rıhletü’l-ayyâşiyye I-II, Rabat 1977, I, 321-327. 
6  Şevkânî, Muhammed b. Ali, el-Bedru’d-dâli’, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, s. 14. 
7  Murâdî, Muhammed Halîl, Silkü’d-dürer fî a’yâni’l-karni’s-sânı aşer I-IV, (3. Baskı), Dâru İbn-i 

Hazm, Beyrut 1988, I, 5-6. 
8  Kettânî, Abdülhay, el-Fihrisü’l-fehâris ve’l-isbât ve mu’cemu’l-meâcim ve’l-meşihât ve’l-müselselâ I-

III, (2. bs.), Dâru’l-garbi’l-islâmî, Beyrut, 1982. I, 34, 166-168, 493-496. 
9  İbrahim Kûrânî, el-Emem li ikâzi’l-himem, Süleymaniye Kütüphanesi, H. Hüsnü Paşa, nr. 248/1, vr. 1-

170. 
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İbrahim Kûrânî ile ilgili olarak, Ömer Yılmaz tarafından, İbrahim Kûrânî, Hayatı, 

Eserleri ve Tasavvufî Anlayışı adlı doktora tezi hazırlanmış, İmran Elagöz tarafından 

Kûrânî’nin Tenbîhu’l-ukûl ve Erol Öztekin tarafından da Madlau’l-cûd adlı eserleri 

üzerine yüksek lisans tezi yapılmıştır. Recep Cici tarafından ise, Diyanet İslam 

Ansiklopedisi’nde “Kûrânî” maddesi hazırlanmıştır. 

İbrahim Kûrânî’nin İthâfu’z-zekî adlı eserinde ileri sürdüğü delillerin çoğu yeni 

olmayıp ya doğrudan İbnü’l-Arabî’nin kitaplarından veya Sadreddin Konevî, Ferğânî ve 

Kâsânî gibi sonraki temsilcilerinden alınmıştır. Bu eseri tahkik ve tercüme ederken 

inceleme fırsatı bulduğumuz başka kaynaklar da oldu. Ancak bu kaynakları ilgili 

yerlerde gösterdiğimiz için burada zikretmiyoruz. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

İBRAHİM KÛRÂNÎ’NİN HAYATI VE ESERLERİ 

1.1. HAYATI 

1.1.1.  Doğum Tarihi, İsmi ve Nisbesi 

İbrahim Kûrânî, 1025 yılı Şevvalinde (Ekim 1616) Şehrezûr’a bağlı Şehran’da 

doğmuştur. Ancak Kûrânî nisbesi, İsferâyî’nin Kasabalarından, Kûrân  ile الكوران 

ilgilidir.10 Ziriklî onun, Şehrezûr eyaletine bağlı Kûrân’da doğduğunu belirtmektedir.11 

Kûrân’ın idarî açıdan Irak’a mı yoksa İran’a mı bağlı olduğu tartışmalı ise de, bugünkü 

Irak (Kuzey Irak) sınırları içerisinde bulunan Şehrezûr’a bağlı bir kasaba olduğu, daha 

ağır basmaktadır.12 

İbrahim Kûrânî’nin asıl adı, İbrahim b. Hasan b. Şihâbiddîn’dir. Ancak, hayatı 

hakkında bilgi veren kaynaklarda, ismin sonuna birkaç nisbe eklenmekte, zaman zaman 

bu nisbeler arasında da yer değişikliği yapılabilmekte ve bazende isminin başına 

künyelerinden biri veya bir kaçı getirilmektedir. 

Nisbesi, el-Kûrânî, eş-Şehrezûrî, eş-Şehrânî, el-Medenî, eş-Şâfiî, el-Kürdî’dir.13 

Künyesi ise, Ebu’l-Vakt, Burhânuddîn,14 Ebû İshâk, Ebû Muhammed, Ebu’l-İrfân’dır.15 

1.1.2. Tahsili ve Hocaları 

İbrahim Kûrânî, ilk tahsiline babasının yanında başlamış, ondan Arapça, mantık, 

hesap, hey’et, hendese, meânî, beyân, usul, fıkıh ve tefsir dersleri almıştır. 16 Sırasıyla, 

Bağdat, Şam, Kahire ve Medine’de bulunmuş 17 ve çeşitli hocalardan ilim tahsil 

etmiştir.  

                                                
10  Bağdâdî, Şihâbüddîn Ebî Abdillah Yâkût b. Abdillah el-Hamevî, Mu’cemu’l-buldân I-V, Dâru sadr, 

Beyrut 1977, IV, 489; Cici, XXVI, 426. 
11  Ziriklî, Hayreddin, el-A’lâm I-XI, Daru’l-ilm, Beyrut 1986, I, 35. 
12  Bağdâdî, III, 375-376; Yılmaz, s. 79. 
13  Ensârî, s. 456; Kettânî, I, 166; Murâdî, I, 5; Şevkânî, s. 14; Kehhâle, I, 19.  
14   Murâdî, I, 5. 
15  Kehhale, Ömer Rıza, Mu’cemü’l-müellifin I-IV, Müessesetü’r-risale, Beyrut 1993, I, 19. 
16  Cici, XXVI, 426; Murâdî, I, 6; s. 14. 
17  Cici, XXVI, 426. 
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İbrahim Kûrânî, ders gördüğü hocalarını, kendi eseri olan el-Emem li ikâzi’l-

himem’de şu şekilde sıralamıştır; Ahmed el- Kûşâşî, Molla Muhammed Şerif el-Kûrânî, 

Abdülkerim b. Ebî Bekr el-Hüseynî el-Kûrânî, Necmeddin Gazzî ve Şeyh Sultan el-

Mezzâhî el-Mısrî.18 Cici ise, bu isimlere; Takiyüddin Abdülbaki el-Hanbelî ve Nurettin 

Ali b. Ali eş-Şebrâmellisî gibi âlimleri de eklemiştir.19 

1. Muhammed b. Şerif b. Yusuf b. Mahmud es-Sıddıkî el-Kûrânî (ö. 

1078/1667) 

Babasından sonra, ikinci hocası olarak gördüğümüz bu zat20 Şafiî mezhebine 

mensuptur. Müfessir olarak bilinmektedir. Eserlerinden bazıları şunlardır: Hâşiye alâ 

envâri’t-tenzîl li’l-beydâvî, Haşiye alâ tehâfüti’l-felâsife ve Hâşiye ale’l-işârât li’d-dûsî. 

Yemen’de vefat etmiştir.  

İbrâhim Kûrânî, ilk seyahatini, 1055/1646 yılında, otuz yaşlarında iken Bağdat’a 

yapmış ve burada yaklaşık iki yıl kalmıştır. Bu süre zarfında, Molla Muhammed el-

Kûrânî’den, Kadı Beydâvî (ö. 691/1291)’nin Envâru’t-tenzîl ve esrâru’t-te’vîl adlı 

tefsiri başta olmak üzere, Tavâlî, Minhâc, Gayetü’l-gusvâ fi’l-hidâye ve’l-fetvâ ve 

Şerhu’l-mesâbîh adlı kitaplarını daha sonra da Devvânî (ö. 908/1502)’nin eserlerini 

muhtelif şerhleriyle birlikte okuma imkânını elde etmiştir.21 

2. Necmeddin Muhammed el-Âmirî el-Gazzî (ö. 1061/1651) 

İbrâhim Kûrânî’nin hocalarından biri de, 13 Şaban 977’de Dımaşk’ta doğan 

Ebü’l-Mekârim (Ebü’s-Suûd, Ebü’l-Mehâsin) Necmeddin Muhammed b. Muhammed 

el-Âmirî el-Gazzî ed-Dımaşkî'dir.22 Necmeddin el-Gazzî hadis ve fıkıhta devrinin önde 

                                                
18  Kûrânî, el-Emem li ikâzi’l-himem, vr. 50a. 
19  Cici, XXVI, 426; Murâdî, I, 6. 
20  Geniş bilgi için bkz. Kehhale, III, 344. 
21  Yılmaz, s. 101. 
22  İlköğrenimine babası Bedreddin el-Gazzî’nin yanında başlamıştır. Yedi yaşında iken, babası ölünce 

tahsiliyle annesi ilgilenmiş ve Kadı Muhibbüddin b. Takiyüddin el-Hamevî, Osman el-Yemânî gibi 
âlimlerin derslerine devam etmesini sağlamıştır. 1025/1616’da hocası Şehâbeddin el-İsâvî’den sonra 
el-Medresetü’ş-Şâmiyye el-Berrâniyye’ye müderris tayin edilmiştir. Emeviyye Camii’nde imamlık, 
ayrıca vâizlik ve müftülük gibi görevleri de, ölümüne kadar sürdürmüştür. Bunun yanında, Emeviyye 
Camii’nde Kubbetü’n-nesr’de de ders vermiştir. 18 Cemâziyelâhir 1061’de Dımaşk’ta vefat etmiş ve 
Şeyh Rislân ed-Dımaşkî kabristanı’nda defnedilmiştir. Necmeddin el-Gazzî elliye yakın eser yazmışsa 
da bunların bir kısmı günümüze ulaşmamıştır. Başlıca eserlerinden bir kaçı şöyledir; el-Kevâkibü’s-
sâ’ire bi-menâkıbi a’yani’l-mi’eti’l-‘aşire, Şerhu manzûmeti haşa’işi’l-cum’a ve Tahbîrü’l-ibârât fî 
tahrîri’l-imârât. Geniş bilgi için bkz. Cevat İzgi, “Necmeddin el-Gazzî”, DİA, İstanbul 2006, XXXII, 
497-498. 
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gelen âlimlerinden olup, zamanının Şâfiî’si diye kabul edilir. Tasavvufa ilgi duyduğu ve 

üç abdâldan biri olduğu da kaydedilir. Dinî ilimler yanında şiir, nahiv, edebiyat, tarih ve 

tıp gibi sahalarda da geniş bilgi sahibidir. Öğrencileri arasında, İbrâhim Kûrânî, İsmâil 

en-Nablusî, kendi oğulları ve torunları bulunmaktadır.23 İbrâhim Kûrânî Şam’da hadis 

alanında Buhârî’nin Kitâbu’s-salât bölümünü bu hocasından okumuştur.24  

3. Abdulbâki Takiyüddîn el-Hanbelî (ö. 1070/1660) 

İbrâhim Kûrânî Şam’da bulunduğu sıralarda, Batılılarca “reformist” olarak 

nitelendirilmesine zemin hazırlayan ve selefî âlimi İbn Teymiyye (ö. 728/1328)’ye ilgi 

duymasına neden olan; Hanbelî âlimi Abdulbâki Takiyüddîn el-Hanbelî’den, kendisi 

Şafiî olmasına rağmen, Hanbelî mezhebi üzerine fıkıh eğitimi almasıdır. İbrahim 

Kûrânî, İbn Teymiyye’yi bu âlim sayesinde tanımış ve hocasından almış olduğu eğitim 

sayesinde onu değerlendirmiştir.25 

4. Ebü’z-Ziyâ Nûruddîn Alî b. Alî eş-Şebrâmellisî (ö. 1087/1676) 

İbrahim Kurânî, Ezher şeyhlerinden olan ve Şafiî fıkhı, usûl-i fıkıh, tarih ve kıraat 

alanlarında otorite olarak kabul edilen Ebü’z-Ziyâ Nûruddîn Alî b. Alî eş-Şebrâmellisî 

el-Kâhirî’den26, Kurtubî’nin Teysîr fî kırâatı seb’a’sını, ayrıca Şeyh Abdurrahmân 

Şihâbüddin el-Yemenî’den ise, Cezerî’nin Tayyibetü’n-neşr fi’l-kırâ’a adlı eserini 

okumuştur.27 

                                                
23  İzgi, XXXII, 497-498. 
24  Yılmaz, s. 121. 
25  Yılmaz, s. 103. 
26  997 veya 998 yılında Mısır’ın Garbiye eyaletinde Şebrâmellis’te doğmuş, fakat üç yaşında geçirmiş 

olduğu çiçek hastalığı yüzünden gözlerini kaybetmiştir. Buna rağmen küçük yaşta hafızlığını yapmış 
ve Kâhire’de Şeyhülkurrâ Abdurrahman b. Şehâde el-Yemenî’den eş-Şâtibiyye ve et-Teysîr tarikiyle 
kırâat-i seb’a üzere ve tekrar eş-Şâtibiyye tarikiyle kırâat-i aşere’ye göre Kur’ân’ı baştan sona 
okumuştur. Muhammed Abdürraûf el-Münâvî, Nûreddin ez-Zeyyâdî, Fahreddin eş-Şenevânî ve 
İbrahim el-Lekânî gibi âlimlerden çeşitli alanlarda ders almış ve kendini çok yönlü olarak 
yetiştirmiştir. Öğrenim gördüğü Ezher’de ders vermiş ve Zeynelâbidîn b. Muhyiddin el-Ensârî, 
Muhammed el-Buhûtî, İbrâhim Kûrânî, Ebû Sâlim el-Ayyâşî ve Ahmed b. Muhammed el-Hamevî 
gibi şahsiyetlere de hocalık yapmıştır. 18 Şevval 1087’de 90 yaşında iken vefat etmiştir. 
Şebrâmellisî’nin genellikle hâşiye mahiyetinde yazdığı pek çok eserden bir kısmı kaybolmuştur. 
Eserlerinden bir kaçı ise şöyledir; Hâşiye alâ nihayeti’l-muhtâc, Hâşiye alâ şerhi’l-varakât, Hâşiye 
alâ şerhi ibni’l-kâsım ve Hâşiye alâ şerhi’l-mukaddimeti’l-cezeriyye. Geniş bilgi için bkz. Abdullah 
Kahraman, “Şebrâmellisî”, DİA, İstanbul 2010, XXXVIII, 395-396. 

27  Yılmaz, s. 104-105. 
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İbrahim Kurânî, Mısır’da kısa süre kalmasına rağmen, birçok hocadan ders almış, 

Mısır’dan deniz yoluyla önce Mekke’ye gitmiş, hac görevini yerine getirdikten sonra 

da, 1063/1653 yılında Medine’ye varmıştır. 

5. Safiyüddîn Ahmed b. Muhammed b. Yunus ed-Decânî el-Kuşâşî (ö. 

1071/1661) 

İbrâhîm Kûrânî, Medine’de, aynı zamanda şeyhi olan Safiyüddîn Ahmed b. 

Muhammed b. Yunus ed-Decânî el-Makdisî el-Medenî el-Kuşâşî’den, hadis’te; Sahih-i 

Buhârî’nin tamamını, Nesâî ve İbn Mâce’i, İbn Mâlik’in Muvatta’sını, Ahmed İbn 

Hanbel ve Dârimî’nin Müsned’lerini, Taberî’nin Mu’cem’ini, Nahiv’de ise; Telvih, 

Mutavvel, Akâidü’l-adûdiyye adlı eserleri okumuştur.  

Ayrıca, Molla Câmî (ö. 898/1492)’nin; Şerhu fusûsi’l-hikem ve Nefahât’ını, İbn 

Hâcib’in; Kâfiye’sini, Celâleddin ed-Devvânî (ö. 908/1502)’nin; Şerhu uyûni’l-cevâhir, 

Risâletü’z-zevrâ ve İsbât-ı vâcib’ini, Gazâlî (ö. 555/1111)’nin; İhyâ ve Mişkâtü’l-

envâr’ını, Herevî (ö. 481/1089)’nin; Menâzilü’s-sâirîn’ini, Sadreddin Konevî (ö. 

673/1274)’nin; Şerhu fusûsi’l-hikem, Miftâhu’l-gayb ve İ’câzü’l-beyân’ını, Mollâ Fenârî 

(ö. 831/1431)’nin; Misbâhu’l-üns’ünü, İbnü’l-Arabî’nin; el-Fütuhât’ını ortalarına kadar, 

Şerhu esmâi’l-hüsnâ’sının da tamamını bu zattan okumuştur.28 

1.1.3. Talebeleri 

İbrahim Kûrânî’nin yetiştirdiği meşhur talebeleri ise; Abdürraûf es-Sinkilî, Ebu 

Sâlim Ayyâşî, Muhammed Berzencî, Yusuf Makassarî ve Mustafa Fethullah el-

Hâmevî’dir. Bunlardan başka, çok sayıda talebe yetiştirmişse de biz, bu talebelerinden 

yalnız meşhur olanları tanıtmaya çalışacağız. 

1. Abdürraûf es-Sinkilî (ö. 1105/1693) 

Abdürraûf es-Sinkilî, 1025/1616’da Açe Sultanlığı’na bağlı Sumatra’nın batı 

sahilindeki Fansûr’un kuzeyinde yer alan Sinkil’de doğmuştur. Resmi görevle Açe’ye 

gönderilen Ali adlı bir Osmanlı âliminin oğludur. Gençliğinde din eğitimi görmek için 

Arabistan’a giderek on dokuz yıl orada kalmıştır. Medine’de Şeyh Ahmed el-Kuşâşî ve 

halifesi İbrahim Kûrânî vasıtasıyla Şüttâriyye tarîkatına intisap etmiştir. 1661’de Açe’ye 

                                                
28  Yılmaz, s. 115. 
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dönerek, Şüttâriyye’yi yaymaya çalışmıştır. Açe’de gelişen Rafızî harekete şiddetle 

karşı koyup, Sünniliği savunduğu için sonraki nesiller Açe’ye İslâmiyet’i onun getirip 

yaydığını sanmışlardır. Mezarı Açe ırmağının ağzında bulunduğundan “Töngku di 

Kuala” lakabıyla anılan Abdürraûf es-Sinkilî, Açe’nin en büyük velîsi olarak kabul 

edilmektedir.29  

2. Ebû Sâlim Abdullah b. Muhammed b. Ebî Bekr el-Ayyâşî (ö. 1090/1679) 

Ebû Sâlim Abdullah b. Muhammed b. Ebî Bekr es-Sicilmâsî el-Ayyâşî, 

1037/1628’de Fas’ta doğmuştur. Önce babasından ve kardeşinden, sonra da Ebû Zeyd 

İbnü’1-Kâdî ve Abdülkâdir el-Fâsî gibi memleketinin tanınmış âlimlerinden ilim tahsil 

etmiştir. Daha sonra Mısır’a giderek Ali el-Uchûrî, Şehâbeddin el-Hafâcî, Abdülkâdir 

el-Mahallî’nin derslerine devam etmiş,30 muhaddis ve fakih ünvanına kavuşmuştur.31 

Ayrıca, Medine’de hadis dersleri veren Ayyâşî, İbrâhim Kûrânî’ye intisap etmiş, 

ondan işrâkî olan Sühreverdî (ö. 587/1191)’nin eserlerini ve Muhammed b. Fazlullah 

el-Hindî el-Burhanpûrî’nin et-Tuhfetü’l-mürsele’sini okumuştur.32  

3. Muhammed b. Abdirresül el-Berzencî (ö. 1103/1691) 

Muhammed b. Abdirresül b. Abdisseyyid el-Hasenî el-Berzencî eş-Şehrezûrî, 

Berzenc asıllı olup, 12 Rebîülevvel 1040 (19 Ekim 1630) tarihinde Şehrezûr’da doğmuştur. 

Hz. Hasan’ın soyundandır. İlk tahsilini babasından ve Molla Muhammed Şerîf el-

Kûrânî’den yapmıştır. Hemedan, Bağdat, Şam, Mardin, İstanbul, Halep ve Mısır’ı 

dolaşarak, Muhammed el-Kevâkibî, Ali eş-Şebrâmellisî ve Mezzâhî gibi meşhur âlimlerden 

                                                
29  Şüttâriyye tarîkatı, Cava ve Endonezya’ya mürîdleri tarafından götürülen Abdürraûf es-Sinkilî’nin 

tasavvuf anlayışının nazarî esası, nefsin yedi mertebesi bulunduğu ve insanın Allah’ın sureti olduğu 
fikridir. ‘Umdetü’l-muhtâcîn adlı eserinde bu konu ile ilgili geniş bilgi vermiş, ayrıca Kifayetü’l-
muhtâcîn, Beyânü’t-tecellî gibi bazı eserlerinde bu görüşlerini tekrar ele alarak açıklamıştır. Sünni 
çerçeve içinde kalarak, XVII. yüzyılın başlarında Açe’de gelişen şeriat dışı tasavvufî anlayışı reddeden, 
Abdürraûfun eserlerinin çoğu Malayca, bir kısmı ise Arapça’dır. Geniş ölçüde Beydâvî’nin tefsirinden 
faydalanarak hazırladığı Malayca Kur’ân meali (Tercümânu’l-müstefîd, I-II, İstanbul 1302) ile Rânîrî’nin 
Sırâtü’l-müstakim’ine zeyl olarak yazıp Açe Prensesi Safiyyetüddîn’e takdim ettiği Mir’âtü’t-tullâb 
adlı Şafiî fıkıh kitabı önemli eserleridir. İbnü’l-Arabî’den seçtiği vahdet-i vücûdla ilgili iki metnin 
şerhi olan Dekâyıku’l-hurûf adlı Malayca eseri, A. Johns tarafından İngilizce tercümesiyle birlikte 
neşredilmiştir. Geniş bilgi için bkz. Nihat Azamat, “Abdürraûf es-Sinkilî”, DİA, İstanbul 1988, I, 294. 

30  Kettânî, I, 169. 
31  Ayyâşî’nin, er-Rihletü’l-ayyâşiyye, Tenbîhü’l-himemi’l aliye ale’z-zühd fi’d-dünya’1-fâniyye, en-

nûrü’1-bâsim fî cümleti min kelâmi ebî sâlim gibi, önemli eserleri bulunmaktadır. Elli üç yaşında 10 
Zilkade 1090 (13 Aralık 1679) ’da vebadan ölmüştür. Geniş bilgi için bkz. H. Kâmil Yılmaz, “Ayyâşî”, 
DİA, İstanbul 1991, IV, 297. 

32  Yılmaz, s. 140. 
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ders almıştır. Daha sonra yerleştiği Medine’de İbrahim Kûrânî’den de faydalanan Berzencî, 

Kuşâşî vasıtasıyla da tasavvufa yönelmiştir. 33  

4. Yusuf Makassarî (ö. 1111/1699) 

Yusuf Makassarî ,34 İbnü’l-Arabî’nin fikirlerine yatkın ve oldukça iz bırakmış 

birisi olarak tanınmaktadır. İbrahim Kûrânî ve Kuşâşî’den uzun yıllar ders görmüştür. 

Makassarî, bölgesinde Nakşibendiyye ve Halvetiyye tarîkatını ilk defa tanıtan birisi 

olarak takdim edilmektedir. Hicaz’da bulunduğu sıralarda, buradaki hocaları tarafından 

kendisine, Nakşibendiyye, Kadiriyye, Şüttâriyye, Aleviyye, Halvetiyye hakkında dersler 

verilmiştir. O, Sefînetü’n-necâh adlı eserinde, tahsil etmiş olduğu bütün tarîkatları, 

silsileleriyle birlikte zikretmiştir. 1080/1670 tarihinde Sülavesi adalarına döndüğünde, 

Halvetiyye tarîkatını burada yaymaya başlamıştır. 35 

5. Mustafa b. Fethullâh el-Hamevî (ö. 1123/1711) 

İbrahim Kûrânî’nin önemli talebelerinden birisi de, Mustafa b. Fethullâh el-

Hamevî el-Mekkî’dir. Bu zat tarih, hadis ve edebiyat alanında kendini iyi bir şekilde 

yetiştirmiştir.36 

                                                
33  Berzencî, bir yandan Ravza-i Mutahhara’da ders verirken bir yandan da te’lifle meşgul olmuştur. 

Muharrem 1103 başlarında (Eylül 1691) Medine’de vefat etmiştir. Kelâm, tasavvuf, tefsir, hadis, fıkıh, 
Arap dili ve edebiyatı gibi çeşitli ilim dallarında doksana yakın kitap ve risale te’lif etmiş olan 
Berzencî’nin, belli başlı eserleri şunlardır; el-İşâa fi eşrâti’s-sâa, Kadhu’z-zend ve kıdhu’r-rend fî reddi 
dalâleti (cehaleti) ehli serhend, Enhârü’s-selsebîl, en-Nâşiretü’n-nâcire bi’r-reddi ale’l-hırkati’1-fâcire, 
İlhâmü’ş-şavâb li-üli’l-elbâb, Sedâdü’l-ilm ve sidâdü’d-dîn fî isbâti’n-necat ve’d-derecât li’l-vâlideyn. 
Geniş bilgi için bkz. Cengiz Kallek, “Berzencî”, DİA, İstanbul 1992, V, 525-526. 

34  Yusuf Makassarî, 1626 yılında Güney Sülavesi adasının Gova bölgesinde bulunan Moncong Loe 
şehrinde doğmuştur. Tahsil için Mekke ve Medine’yi ziyaret etmiş, bu arada Şam ve Yemen’de de 
kalarak önemli hocalardan ders almıştır. Makassarî 1699 yılında Güney Afrika’da iken vefat etmiştir. 
Geniş bilgi için bkz. İ. Hakkı Göksoy, “Endonezya’da Tasavvufî Hareketler ve Bazı Özellikleri”, 
Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi, sayı:11 (11, 2003), s. 75-115. 

35  Yusuf Makassarî’nin, tasavvuf üzerine yazmış olduğu eserlerden bir kaçı ise şöyledir; Gayet el-ihtisâr 
ve nihayet el-intizâr, Zübdetü’l-esrâr ve Hablü’l-verîd li seâdeti’l-mürîd. Geniş bilgi için bkz. Yılmaz, 
s. 134-137. 

36  Aslen Hama’lı olan bu zât, Dımaşk’a gelmiş ve buradaki âlimlerden dersler görmüştür. Sonra 
Yemen’e yolculuk yapmış ve buradaki hocalardan dersler okumuştur. Daha sonra ise, Mekke’ye 
yerleşmiş ve burada (Mekke’de), 1123 yılında vefat etmiştir. Önemli eserlerinden bir kaçını şöyle 
zikredebiliriz; Vefayâtü’l-a’yân’, el-Fevâid el-irtihal ve netâici’s-sefer fî ahbâri ehli’l-karni hâdî ‘aşer 
ve ed-Dimetü’l-vatfa fî mürâcaati’l-mustafa. Bkz. Kehhale, III, 874; Murâdî, IV, 178. 
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1.1.4. Tasavvufî Eğitimi 

1.1.4.1.  Tarîkata İntisabı 

İbrahim Kûrânî, zahirî ilimleri tamamladıktan sonra tasavvufa yönelmiştir. 

Abdulkadir Geylânî (ö. 561/1166)’nin türbesinde gördüğü bir rüya üzerine şeyhi 

olabilecek kişiyi Şam tarafında aramıştır.  

Ayyâşî, aynı zamanda hocası olan İbrahim Kûrânî’nin kendisine bu hususla ilgili 

olarak söylediklerini, şu şekilde nakletmektedir: “İlim tahsili için Bağdat’a gittim. 

Burada bütün zahirî ilimleri ikmal etmeme rağmen nefsin bunlarla ıslah olmayacağını 

anladım. Nefsin ıslahının ancak bir şeyh aracılığı ile olabileceğini sezdim. Bu maksatla 

Abdulkâdir Geylânî’nin türbesine vardım. Burada bir müddet sonra uykuya dalmışım. 

Baktım ki Geylânî batıya doğru önüme düşmüş bana yol göstermekte ve rehberlik 

etmektedir. İşte bu işaretten Bağdat’a göre batı olan Şam’a doğru gitmem gerektiğini 

anladım.” 37 

İbrahim Kûrânî, gördüğü bu rüya üzerine Şam’a gitmiştir. Burada İbnü’l- 

Arabî’nin eserlerini okumaya başlayan İbrahim Kûrânî, daha sonraki safahatını şöyle 

anlatmıştır: “İbnü’l-Arabî’nin eserlerinde anlaşılması çok zor kavramlarla karşılaştım. 

Bunların daha iyi kavranabilmesi için tanımadığım birisi, bana Medine’de Kuşâşî 

adında bir zat tarafından kaleme alınmış, ‘Davlu’l-hale fi’z-zikr huve ve’l-celâle’ 

adındaki eserini verdi. İşte bundan sonra bu şahsa karşı kalbimde bir muhabbet 

doğdu...” 38 

İbrahim Kûrânî, Şam’da bulunduğu sıralarda, Safiyüddîn Ahmed el-Kuşâşî (ö. 

1071/1661)’nin kendisini Medine’ye davet eden mektubunu almış, Süveyş yoluyla hac 

mevsimini de dikkate alarak önce Mekke’ye, daha sonra Medine’ye geçmiştir. Burada 

önce Hz. Peygamberin kabrini ziyaret eden İbrahim Kûrânî, bundan sonraki safahatıyla 

ilgili olarak şunları söylemektedir: “Şeyhim Kuşâşî, beni Bâbu’r-Rahme kapısında 

Sultan Ribatı olarak bilinen bir yerde halvete soktu. Benimle birlikte bir arkadaş daha 

vardı. Kırk gün sonra yanımda bulunan şahıs halvette yeterli görülürken benimki yetmiş 

                                                
37  Ayyâşî, I, 321-322. 
38  Ayyâşî, I, 321-322. 
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gün devam etti. Ben bu yüzden nefsimi kınadım. Sonra o şahsın daha az zamanda yeterli 

görülmesini, onun zahirî ilimlerde pek fazla maharetli olmamasına bağladım.” 39  

İbrahim Kûrânî, şeyhin elinden hırka giydiğini şöyle anlatmaktadır: “Allah’a 

hamdolsun ki, şeyhim Kuşâşî’nin elinden bu abd-i âciz, 27 Zilkade 1069/1658 senesinde 

Medine’de semle adı verilen siyah bir hırka ile müşerref oldu. 3 Muharrem 1070/1659 

yılında şeyhimin amcaoğlu Ebû’l-Feth ed-Dücânî tarafından bir başka hırkayla 

şereflendirildim. 23 Ramazan 1070/1659’ da ise tekrar şeyhim tarafından beyaz 

gömlek, beyaz takke ve bir hırka giydim.” 40 

 Tarîkata intisap ettikten sonra, kısa zamanda seyr ü sülûkte mesafe kat eden 

İbrahim Kûrânî, şeyhi hayatta iken, bazı zamanlarda ona vekâlet etmiştir. Gelen suallere 

verilmesi gereken cevapları kaleme almış, şeyhe gelen mektuplara onun adına cevap 

vermiştir. Daha sonra da onun da içinde bulunduğu mecliste tedris ve fetva görevini 

yerine getirmiştir. Kuşâşî de müridinin bu durumunu karşılıksız bırakmamış, önce kızını 

ona vererek kendisine damat edinmiş, daha sonra da kendi yerine halife tayin etmiştir.41  

İbrâhim Kûrânî 1071/1661 yılında, şeyhi Kuşâşî’nin vefatıyla beraber, terbiye ve 

irşad hususunda onun halifeliğine geçmiştir. Medine’de şeyhinin adına bir zaviye 

kurarak, böylece kendisine minnettarlığını ve bağlılığını izhar etmiştir. Nakşî tarîkat 

hayatında şeyhi Kuşâşî’den çokça bahseden İbrahim Kûrânî, birçok ilmi ondan 

öğrendiğinden, kendisinde çok şeyler müşahede ettiğinden ve ondan izinsiz hayatında 

hiç bir şey yapmadığından bahsetmektedir.42 

İbrahim Kûrânî, yaşadığı devirde vahdet-i vücûd nazariyesinin en büyük 

savunucularından birisi olmuş, vahdet-i vücûdu sadece taklit etmekle yetinmemiş aynı 

zamanda konu ile ilgili olarak kendi düşüncelerini de dile getiren birçok eser yazmıştır. 

Batılı araştırmacılar tarafından, “vahdet-i vücûdun yılmaz savunucusu” olarak takdim 

edilen İbrahim Kûrânî, aynı zamanda vahdet-i vücûdu ‘Kitap ve Sünnet’in dışında 

yorumlayanlara karşı fikri mücadele etmiştir.43 

                                                
39  Ayyâşî, I, 326-327. 
40  Yılmaz, s. 98 (Kûrânî, Mesâlikü’l-ebrâr, Köprülü Kütüphanesi, Fazıl Ahmed Paşa, nr. 279/2, vr. 

74b’den naklen). 
41  Ayyâşî, I, 326-327. 
42  Yılmaz, s. 98-99. 
43  Cici, XXVI, 426. 
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İbrahim Kûrânî, Nakşîliğin temel prensiplerinden biri olan ‘halvet der encümen’e, 

yani halk içinde Hakk’la beraber olmaya büyük önem vermiştir.44  

Hamevî (ö. 1123/1711), şeyhi İbrahim Kûrânî’yi hal ve sözde selef-i salihin’in 

yolundan asla ayrılmayan, ilim, amel, vera, zühd, tevazu, sabır, sıdk, ihlâs, nefsi 

övmeme gibi tüm iyi huyları kendisinde toplayan biri olarak değerlendirmektedir. O, 

İbrahim Kûrânî’nin bu durumuna temas ettikten sonra, mutasavvıflara yaraşır bir 

şekilde yün kumaşla halk içinde dolaşmayı tercih ettiğini belirtmekte, hava şartlarına 

göre münasip elbiseyle dolaşan şeyhin, ders verirken de talebeler ile kendi arasında 

giyecek açısından herhangi bir fark gözetmediğini söylemektedir. Ayrıca, Hamevî, 

Şeyh’in başına taktığı büyük bir sarığın taylasanını omuzlarının arasından beline doğru 

sarkıttığını, bir an olsun kalbi ve dilini zikirden geri bırakmadığını ve ölünceye kadar 

her yıl kırk günlük halvete girmeyi hiç ihmal etmediğini de sözlerine ilave etmektedir.45 

1.1.4.2. Şeyhi 

İbrahim Kûrânî’nin şeyhi Safiyüddîn Ahmed b. Muhammed b. Yunus ed-Decânî 

el-Makdisî el-Medenî el-Kuşâşî’dir. Bu zat, 991/1583 yılında Medine’de doğmuştur. 

Soyunun babası tarafından Hz. Ali’ye ulaştığı ve Kudüs yakınlarındaki Decân köyünden 

Medine’ye göç ettikleri nakledilir. Dedesi Yunus, ucuz ve değersiz eşya (kuşâşe) sattığı 

için Kuşâşî nisbesiyle anılmış, Safiyüddîn Ahmed de bu nisbeyle tanınmıştır.46 

İlk eğitimini, dönemin âlim ve sufilerinden olan babasından alan Kuşâşî, 

1011/1603 yılında babasıyla birlikte Yemen’e gitmiş ve orada Şeyh Emînüddin b. 

Sıddîk el-Merâvihî, Seyyid Muhammed el-Garb ve Seyyid Ali el-Ka’b gibi şeyhlerden 

istifade etmiştir. 

Kuşâşî babasından Ahmediyye, Rifâiyye, Kuşeyriyye, Şazeliyye ve Kadiriyye 

icazeti almıştır. Medine’de hadis ve diğer bazı ilimleri tahsil ettiği şeyh Ahmed b. Ali 

eş-Şinnâvî’nin kızıyla evlenmiş, onun ölümünden sonra halifesi olarak yerine geçmiştir. 

Ayrıca ondan Gavsiyye tarîkatının temel kitapları arasında sayılan Muhammed Gavs’ın 

el-Cevâhirü’1-hams adlı eserini okumuştur. Şinnâvî’den, başta Şüttâriyye olmak üzere; 

                                                
44  Yılmaz, s. 180. 
45  Yılmaz, s. 181 (Hamevî, el-Fevâid el-irtihal ve netâici’s-sefer fî ahbâri ehli’l-karni hâdî aşer, Dâru’l-

kütübi’l-mısriyye, vr. 24a-b’den naklen). 
46  Geniş bilgi için bkz. Reşat Öngeren, “Kuşâşî”, DİA, Ankara 2002, XXVI, 470-471. 
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Sıddîkıyye (Tayfûriyye), Üveysiyye, Hızriyye, İlyâsiyye, Cüneydiyye, Kuşeyriyye, 

Nakşibendiyye, Kadiriyye, Gülşeniyye, Sühreverdiyye, Çiştiyye, Rifâiyye, Ahmediyye. 

Şazeliyye, Hemedâniyye, Vefâiyye ve Firdevsiyye-i Kübreviyye hilafeti almıştır.  

Kuşâşî ayrıca, hem Muhammed Gavs yoluyla hem de birinde Şehâbeddin es-

Sühreverdî, diğerinde ise Muhyiddin İbnü’l-Arabî’nin bulunduğu iki ayrı yolla Veysel 

Karanî’ye ulaşan silsilesini kaydetmiş, Muhammed Gavs’a Bâyezîd-i Bistâmî, 

Abdülkâdir-i Geylânî, Şehâbeddin es-Sühreverdî gibi zatlardan batınî olarak gelen 

hilafetlerin de kendisine ulaştığını belirtmiştir.  

Kendisine ulaşan bütün silsilelerden icazet verdiğini belirten Kuşâşî, ölümünden 

sonra yerine geçen İbrahim b. Hasan el-Kûrânî ile İsâ b. Muhammed es-Sa’lebî’yi en 

yetkin halifeleri olarak zikreder. Diğer ileri gelen halifeleri Açeli Abdürraûf es-Sinkilî, 

Seyyid Abdurrahman el-Mağribî el-İdrîsî ve Şeyh Mehnâ b. İvaz’dır. Kuşâşî’den sonra 

Medine’de İbrahim Kûrânî’den de hilafet alan Abdürraûf es-Sinkilî, Açe’ye dönerek 

Şüttâriyye tarîkatını yaymaya çalışmıştır. Öğrencileri vasıtasıyla tarîkat, Cava ve 

Endonezya’ya da götürülmüştür.  

1071/1661 yılı sonunda Medine’de vefat eden Kuşâşî, Bâki Mezarlığı’na 

defnedilmiştir. Mâlikî iken şeyhi Şinnâvî’nin Şafiî olması sebebiyle kendisi de bu 

mezhebe geçen Kuşâşî, döneminde vahdet-i vücûdu savunanların önderi olarak 

tanınmış, kendisini asrın ‘hatmü’1-evliyâ’sı olarak görmüş ve devrin ileri gelen birçok 

şeyhi tarafından da zamanın imamı kabul edilmiştir. 

Kuşâşî’nin çoğu tasavvufa dair yetmiş civarında eser kaleme aldığı ve bunlardan 

elli kadarının kaynaklarda zikredildiği belirtilmektedir. Eserlerinden bazılarının ismi 

şöyledir; es-Simtü’l-mecîd fî selâsili ehli’l-bey’a ve ilbâsi’1-hırka ve’t-tasavvuf ve sülûki 

ehli’t-tevhîd, ed-Dürretü’s-semîne fîmâ li-zâiri’n-nebî (a.s.) ile’l-medineti’l-münevvere, 

Kelimetü’l-cûd ale’l-kavli bi-vahdeti’l-vücûd ve el-Manzûme fi’l-akâid.47 Ayrıca, itikadî 

konuların manzum olarak anlatıldığı birkaç varaklık risale, Kuşâşî’nin halifesi İbrahim 

b. Hasan el-Kûrânî tarafından Kasdü’s-sebîl ilâ tevhîdi’l-hakki’l-vekîl adıyla şerh 

edilmiştir.48 

                                                
47  Kûrânî, el-Emem, vr. 50a. 
48  Bkz. Öngeren, XXVI, 470-471; Bkz. Ensârî, s. 391-392; Bkz. Kettânî, s. 970-971. 
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1.1.4.3.  Tarîkat Silsilesi 

İbrahim Kûrânî, Nakşibendiyye yanında Şüttâriyye ve Zeyniyye tarîkatinin 

esaslarına bağlı olmuştur. Hakkında bilgi veren kaynaklar, onun Nakşibendî ve Zeynî 

tarîkatındaki silsilesini vermekte, isminin sonuna ilave edilen nisbelerde daha ziyade 

Nakşî kelimesini kullanmaktadırlar.49 

A- Nakşibendiyye Silsilesi 

1- Muhammed Nakşbend (ö. 791/1389) 

2- Hace Alaaddîn Attâr (ö. 802/1399) 

3- Nizâmeddîn Hamûş (ö. ?) 

4- Sa’deddîn Kaşgarî (ö. 860/1466) 

5- Abdurrahman el-Câmî (ö. 898/1492) 

6- Alâüddîn Muhammed Âbîzî (ö. 940/1533) 

7- Mevlânâ Muhammed Emîn (ö. ?) 

8- Muhammed b. Abdurrahman b. Ali Behnesî (ö. 1001/1593) 

9- Ebi’l-Mevâhib Ahmed eş-Şinnâvî (ö. 1028/1618) 

10- Safiyüddîn Ahmed el-Kuşâşî (ö. 1071/1660) 

11- İbrahim Kûrânî (ö. 1101/1690)50 

B- Zeyniyye Silsilesi 

1- Hz. Muhammed (a.s.) (v. 11/632) 

2- Hz. Ali (r.a.) (v. 48/668) 

3- Hüseyin b. Ali (ö. 61/680) 

4- Zeynel Âbidîn (ö. 95/713) 

5- Muhammed Bâkır (ö. 114/733) 

6- Cafer Sâdık (ö.148/765) 

7- Musa Kâzım (ö.183/799) 

8- Ali b. Musa er-Rızâ (ö. 203/818) 

9- Ma’ruf el-Kerhî (ö. 200/815) 

10- Serî es-Sekâtî (ö. 253/867) 
                                                
49  Yılmaz, s. 181-182. 
50  Kûrânî, el-Emem, vr. 33b-34a; H. İbrahim Şimşek, Osmanlı’da Müderris Bir Sufi Ebu Said 

Muhammed el-Hâdîmî ve Tasavvuf Anlayışı, Hititkitap Yayınevi, Çorum 2008, s. 52. 
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11- Cüneyd Bağdâdî (ö. 297/909) 

12- Ebû Ali Ruzbârî (ö. 322/933) 

13- Ebû Ali el-Kâtib (ö. 321/933) 

14- Ebû Osman Mağribî (ö. 373/983) 

15- Ebû Ali Kürkânî (ö. 450/1058) 

16- Ebû Ali Nessâc (ö. ?) 

17- Ahmed Gazzâlî (ö. 520/1126) 

18- Ebû’n-Necib es-Sühreverdî (ö. 563/1167) 

19- Ömer es-Sühreverdî (ö. 632/1234) 

20- Nureddin Natanzî (ö. ?) 

21- Muhammed el-Isfehânî (ö. ?) 

22- Hasen eş-Şimşirî (ö. ?) 

23- Yusuf el-Acemî (ö. ?) 

24- Abdurrahman Mısrî (ö. ?) 

24- Zeynüddin Hâfî (ö. 838/1435) 

25- Ebi’l-Futûh Nureddin el-Hakîm (ö. 871/1466) 

25- Taceddin Kazerûnî (ö. ?) 

26- Gazanfer Nehrevânî (ö. ?) 

27- Ebi’l-Mevâhib Ahmed eş-Şinnâvî (ö. 1028/1618) 

28- Safiyüddîn Ahmed el-Kuşâşî (ö. 1071/1660) 

29- İbrahim Kûrânî (ö. 1101/1690) 51 

C- Şüttâriyye Silsilesi 

1- Hz. Ali (ö. 40/460) 

2- Zeynel Âbidîn (ö. 60/680) 

3- Muhammed Bâkır (ö. 114/733) 

4- Cafer-i Sadık (ö. 148/765) 

5- Bâyezid-i Bistâmî (ö. 261/875) 

6- Muhammed Mağribî (ö. ?) 

7- Ebu Yezid el-Işkî (ö. ?) 

8- Ebû’l-Muzaffer et-Tûsî (ö. ?) 

                                                
51  Yılmaz, s. 74-75. 
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9- Ebûl-Hasan el-Harakânî (ö. 425/1033) 

10- Şeyh Hüdâkulu el-Mâveraünnehrî (ö. ?) 

11- Muhammed Âşık b. Hüdâkulu (ö. ?) 

12- Muhammed Arif (ö. ?) 

13- Şah Abdullah Şettârî (ö. 832/1428) 

14- Muhammed Kazan Şettârî (ö. 920/1514) 

15- Ebû’l-Feth Hidayetullah Sermest (ö. ?) 

16- Şeyh Zuhûr Hâc el-Huzûr (ö. ?) 

17- Muhammed el-Hüseynî Gavsî (ö. 970/1563) 

18- Şeyh Vecihüddîn el-Alevî Abâdî (ö. 1018/1609) 

19- Şeyh Sıbğatullâh (ö. 1015/1606) 

20- Ebü’l-Mevâhib Ahmed eş-Şinnâvî (ö. 1028/1618) 

21- Safiyüddîn Ahmed el-Kuşâşî (ö. 1071/1660) 

22- İbrahim Kûrânî (ö. 1101/1690).52 

İbrahim Kûrânî, İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî adlı eserinde 

Burhanpûrî’nin hayat hikâyesine ulaşamadığını söyler ve Şüttâriyye tarîkatına sahip 

kişilerin silsilelerini, şeyhlerinin doğum ve ölüm tarihlerini şöyle zikreder: 

 “Burhanpûrî, Sıbğatullâh b. Ruhullâh b. Cemalullâh el-Hüseyni el-Hindî el-

Burûcî sonra Medenî’nin arkadaşı (k.s.), aynı tarîkatta onun kardeşidir. İkisi 

(Sıbğatullâh ve Burhânpûrî), Vecühiddîn b. el-Kâdî Nasrullâh el-Alevî el-Hindî el-

Ahmed Âbâdî’nin (k.s.) öğrencisidir. Âbâdî’de, Gavs olarak bilinen, beş cevher ve 

diğerlerinin sahibi, Gavsiyye silsilesinin Şeyhi olan, Şeyh Muhammed b. Hatîruddîn el-

Hüseynî’nin öğrencisidir. Allah onların tümünün derecelerini yükseltsin. Sonra 

Musannıfın (Burhânpûrî’nin) 1029 senesinde vefat ettiğini ve Tuhfe Risalesini 999 

yılında bitirdiğine vakıf oldum. En iyisini Allah bilir. es-Seyyid Sıbğatullâh, Ebî el-

Mevâhib Ahmed b. Ali b. Abdullâh el-Kuddûs el-Kureyşî el-Abbâsî eş-Şinnâvî  el-

Medenî’nin şeyhidir. Şeyh eş-Şinnâvî, efendimiz el-İmam Safiyuddîn Ahmed b. 

Muhammed b. Yunus b. Ahmed el-Makdisî ed-Dücânî el-Medenî el-Ensârî meşhur ismi 

ile bilinen, el-Kuşâşî’nin şeyhidir. Gavs Şeyh Muhammed, 906 senesinde doğmuş, 969 

veya 970 yılında vefat etmiştir. Vecühiddîn, 910 yılında doğmuş, 88 yaşında iken, 998 

                                                
52  Yılmaz, s. 76. 
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yılında vefat etmiş ve memleketindeki kendi medresesinde defnedilmiştir. Şeyh 

Vecuhiddîn’nin öğrencisi, Abdulazîz el-Halidî; şeyhinin doğum tarihini, ömrünü ve 

vefat tarihini söylemiş ve sonuç olarak 998 yılında vefat ettiğini bildirmiştir. Allah en 

iyisini bilir. Sıbğatullâh b. Ruhullah b. Cemalullah el-Hüseynî el-Hindî el-Burûcî el-

Medenî, 1015 yılında Medine’de vefat etmiş ve Bâki mezarlığına defnedilmiştir. 

Şeyhimiz eş-Şinnâvî, 975 yılında doğmuş, 1028 yılında Medine’de vefat etmiş ve Bâki 

mezarlığına defnedilmiştir. Şeyhimiz el-Kuşâşî, 991 yılında doğmuş, 1071 yılında vefat 

ederek, Bâki mezarlığına defnedilmiştir. Allahu Teâlâ yattıkları yeri temiz kılsın ve 

onların bereketinden bizleri faydalandırsın. Âmin.” 53 

1.1.5. Vefatı 

İbrahim Kurânî, 30 yılı aşkın süre Medine’de kalarak, etkin bir şekilde ilmî 

hayatını sürdürmüş ve 74 yaşlarında iken, Medine’de Mescid-i Nebevî yakınlarında 

bulunan evinde, hicrî 28 Rebiyülâhir 1101/1690 yılında, Çarşamba ikindiden sonra 

vefat etmiş ve akşam namazını müteakip Cennetü’l-Bâki Mezarlığı’na defnedilmiştir.54 

1.2. ESERLERİ 

İbrahim Kûrânî, birçok ilim dalında eser yazmıştır. Seksen civarında olan eserleri, 

tasavvuf, akaid /kelam, tefsir, hadis, sarf-nahiv ve diğer ilimlerle alakalıdır. 

1.2.1. Tasavvufla İlgili Eserleri 

1- Kavlu’s-sedîd fî şerhi kelimeti’t-tevhîd ve fazâilühe, Atıf Efendi, nr. 1329, vr. 

101-140; Süleymaniye, H. Hüsnü Paşa, nr. 600. 

2- Neşru’z-zehr fi’z-zikri bi’l-cehr, Süleymaniye, Hamidiye, nr. 390/10, vr. 229-

247. 

3- İthâfu’l-munîbi’l-evvâh bi fazli’l-cehr bi zikrillâh, Süleymaniye, Reşid 

Efendi, nr. 996/5, vr. 135-206. 

4- İkâzü’l-kavâbil li’t-takarrubi bi’n-nevâfil, Süleymaniye, Reşid Efendi, nr. 

1013, vr. 86-94. 
                                                
53  Kûrânî, İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî, Süleymaniye, Ayasofya, Nr. 2169, vr. 4b-

5a. 
54  Murâdî, I, 6; Şevkânî, I, 14. 
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5- Şerhu kelimeti’l vâzıha ale’l-makâlâti’l-fâzıha, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, 

nr. 2722/17, vr. 347-356. 

6- Meslekü’l-muhtâr ilâ ma’rifeti’s-sadr ve’l-ihdâsi’l-âlemi bi’l-ihtiyâr, Beyazıt, 

Veliyyüddin Efendi, nr. 1815/2, vr. 8-32. 

7- el-Meslekü’l-celî fî hükmi şathi’l-velî, Süleymaniye, Serez, nr. 3939/6, vr. 42-

50. 

8- Cilâu’n-nazar fî bakâi’t-tenzîh ma’a’t-tecellî fi’s-suvar, Süleymaniye, Halet 

Efendi, nr. 787/4, vr. 32-33. 

9- Matlau’l-cûd bi tahkiki’t-tenzîh fî vahdeti’l-vücûd, Süleymaniye, Damat 

İbrahim Paşa, nr. 740/2, vr. 117-123. 

10- İthâfü’l-halef bi tahkiki mezhebi’s-selef, Süleymaniye, Halet Efendi, nr. 

787/5, vr. 24-35. 

11- el-İ’lân yedfeu’t-tenâkuz fî sûreti’l-a’yân fî cevâbi suâli abdirrahmân, 

Süleymaniye, Hamidiye, nr. 1460/6, vr. 31. 

12- Keşfu’l-mestûr fî cevâbi suâli abdişşekûr, Süleymaniye, Hamidiye, nr. 

1440/5, vr. 29-39. 

13- Meşrau’l-vurûd ilâ matlai’l-cûd, Süleymaniye, Reşid Efendi, nr. 443/2, vr. 

34-40. 

14- İthâfu’n-nebih bi tahkiki’t-tenzîh, Süleymaniye, Halet Efendi, nr. 787/3, vr. 

29-32. 

15- Meslekü’t-ta’rîf bi tahkiki’t-teklîf alâ meşrebi ehli’l-keşfi ve’ş-şuhûd el-

kâilîne bi vahdeti’l-vücûd, Süleymaniye, Serez, nr. 3939/3, vr. 22-33. 

16- İsâfü’l-hanîf li sulûki mesleki’t-ta’rîf, Süleymaniye, Hamidiye, nr. 1440/2, vr. 

12-21. 

17- Tenbîhu’l-‘ukûl alâ tenzîhi’s-sufiyye ani’l-i’tikâd et-tecsîm ve’l-ayniyye ve’l-

ittihâd ve’l-hulûl, Süleymaniye, Serez, nr. 3939/2, vr. 12-21. 

18- et-Tevsîl ilâ ‘enne ilmellahi bi’l eşyâi ezelen’ ale’t-tafsîl, Beyazıt, 

Veliyyüddin Efendi, nr. 1815, vr. 132-134. 

19- Risaletü’t-tecellî, Süleymaniye, Halet Efendi, nr. 87/2, vr. 3-28.  

20- Cilâü’l-ahdâk bi tahrîri’l-ıtlâk, Süleymaniye, Reisülküttâb, nr. 463/2, vr. 63-

66. 
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21- Cevâbü’l-meşkûr an suâli’l-manzûr, Süleymaniye, Reisülküttâb, nr. 463/1, vr. 

1-62. 

22- Risale izalet’l-işkâl bi’l-cevâbi’l-vâzıh ani’t-tecellî fi’s-suvar, Süleymaniye, 

Nafiz Paşa, nr. 508, vr. 45. 

23- Risale müteallika bi’t-teklîf alâ meşrebi’s-sufiyye, Nuruosmaniye, nr. 2126/4, 

vr. 69-74. 

24- et-Tahrîr, Süleymaniye, Esad Efendi, nr. 1419, vr. 194-195. 

25- Hâşiye ale’d-dürreti’l-fâhira, Üsküdar Hacı Selim Ağa, Hüdâyi, nr. 381, vr. 

17-36. 

26- İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî, Beyazıt, Veliyyüddîn 

Efendi, nr. 3215, vr. 39-72. 

1.2.2.  Kelam/Akaid ile İlgili Eserleri 

1- Kasdü’s-sebîl ilâ tevhidi hakki’l-vekîl, Süleymaniye, Bağdatlı Vehbi, nr. 795. 

2- İfâzâtü’l-allâm bi tahkiki mes’eleti’l-kelâm, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 

2722/12, vr. 181-250. 

3- el-Mutimme li’l-mes’eleti’l-mühimme, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 2722/6, 

vr. 129-145. 

4- İtmâmu’n-ni’me bi ikmâli’l-mühimme, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 2722/7, 

vr. 145-150. 

5- İlmâu’l-muhît bi tahkiki’l kesbi’l-vasat beyne tarafey el-ifrâd ve’t-tefrîd, 

Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 2722/8, vr. 151-161. 

6- Kavlü’l-mübîn fî tahrîri mes’eleti’t-tekvîn, Melik Abdülaziz, Arif Hikmet, nr. 

317, vr. 178-185. 

7- el-Kavlü’l-celî fî tahkiki kavli imâm zeyd b. ali, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, 

nr. 2722/16, vr. 296-346. 

8- Cilâü’l-fühûm fî tahkiki’s-subûti ve ru’yeti’l-ma’dûm, Beyazıt, Veliyyüddin 

Efendi, nr. 3215, vr. 1-30. 

9- Cilâü’l-enzâr bi tahrîri’l-cebri ve’l-ihtiyâr, Beyazıt, Veliyüddin Efendi, nr. 

1815/4, vr. 84-96. 

10- fî Beyâni mukaddimeti’l-erbaati li’t-tavzîh li’l-kûrânî, Süleymaniye, 

Hamidiye, nr. 1440, vr. 176-178. 
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11- Meslekü’s-sedâd ilâ mes’eleti halk-ı efâli’l-ibâd, Beyazıt, Veliyyüddin 

Efendi, nr. 1815/3, vr. 33-65. 

12- Şevâriku’l-envâr li sulûki mesleki’l-muhtâr, Süleymaniye, Laleli, nr. 722/3, 

vr. 108-147. 

13- Şerhu alâ bahsi’l-ilm, Süleymaniye, Laleli, nr. 722/2, vr. 71-107. 

14- Risale müteallika bi ba’zi kavli’l-kâdı ve ma vakaa ve sa’di çelebî, 

Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 2834/9, vr. 81-84. 

15- Risale fî cevâzi rü’yetillâhi teâlâ fi’d-dünyâ ve’l-âhira, Süleymaniye, 

Kasidecizâde, nr. 734/3, vr. 18-23. 

16- Risale fî taallukâti ilmihî teâlâ bi zâtihî ve bi’l-cüziyyâti, Süleymaniye, 

Carullah, nr. 2102/5, vr. 221-265. 

17- Şumûsu’l-fiker el-munkaza an zulumâti’l-cebr ve’l-kader, Süleymaniye, 

Hamidiye, nr. 1440/9, vr. 46-50. 

1.2.3. Tefsirle İlgili Eserleri 

1- el-Lumatü’s-seniyye fî tahkiki’l-ilkâi’l-ümniyye, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, 

nr. 2722/15, vr. 291-295. 

2- İbdâü’n-ni’me bi tahkiki sebkı’r-rahme, Süleymaniye, Hamidiye, nr. 1440/3, 

vr. 22-27.  

3- el-İ’lâm bimâ fî kavlihî teâlâ ve ‘ale’llezîne yutikûnehû’ mine’n-neshi ve’l-

ahkâm, Süleymaniye, Halet Efendi, nr. 787/1, vr. 1-2. 

4- Risale alâ kavlihî teâlâ ‘leyse kemislihi şey’ün, Nuruosmaniye, nr. 2126/3, vr. 

68-69. 

1.2.4. Hadisle İlgili Eserleri 

1- İmâlü’l-fikri ve’r-rivâyeti fî şerhi hadîsi ‘inneme’l-a’mâlü bi’n-niyât’, 

Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 2722/2, vr. 24-47. 

2- Kitâbü’l-ehâdîsi’l-müselsele, Süleymaniye, Carullah, nr. 2069/2, vr. 110-231. 

3- Nizâmu’z-zeberced fi’l-erbaîneni’l-müselseleti bi ahmed, Süleymaniye, 

Reîsülküttâb, nr. 1180/1, vr. 1-15. 
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4- el-Emem li ikâzi’l-himem, Süleymaniye, Reisülküttâb, nr. 1180/2; H. Hüsnü 

Paşa, nr. 248/1, vr. 1-17. 

5- el-Meslekü’l-vasat ed-dânî ile’d-dürri’l-mültekat li’s-sağânî, Süleymaniye, 

Şehit Ali Paşa, nr. 2722/14, vr. 255-291. 

1.2.5. Sarf-Nahivle ilgili Eserleri 

1- Refu’l-iştibâh an kavâidi i’râbı lâ ilâhe illallah, Süleymaniye, H. Hüsnü Paşa, 

nr. 600/1. 

2- İnbâhu’l-enbâh alâ tahkiki i’râbı lâ ilâhe illallâh, Süleymaniye, Bağdatlı 

Vehbi, nr. 1867. 

3- Ücâletü zevi’l-intibâh bi tahkiki i’râbı lâ ilâhe illallâh, Süleymaniye, Reşid 

Efendi, nr. 007/4, vr. 90-94. 

4- Risale fî i’râbı kelimeti’t-tevhîd, Süleymaniye, Kasidecizâde, nr. 734/2, vr. 13-

17. 

5- Tekmiletü’t-tasrîf, Süleymaniye, Bağdatlı Vehbi, nr. 2104, vr. 55-60. 

1.2.6. Diğer Eserleri  

1- İcâzetnâme, Süleymaniye, Esad Efendi, nr. 3626. 

2- Kitâbü’l-isfâr an asli istihâreti a’mâli’l-leyli ve’n-nehâr, Süleymaniye, Esad 

Efendi, nr. 1453. 

3- Keşfu’l-estâr an vucûhi avîzâti’l-efkâr, MÜİF, Yazmalar, nr. 062. 

4- el-Meslekü’l-karîb ilâ ecvibeti suâlâti’l-hatîb, Süleymaniye, Şehit Ali Paşa, nr. 

2722/3, vr. 48-61.55 

  

                                                
55  Bkz. Yılmaz, s. 187-257; Cici, XXVI, 427. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

İBRAHİM KÛRÂNÎ’NİN İTHÂFÜ’Z-ZEKÎ ADLI ESERİ 

2.1. İTHÂFÜ’Z-ZEKÎ’NİN TANITIMI  

İbrahim Kûrânî tarafından, İbnü’l-Arabî’nin görüşlerini açıklama ve savunma 

maksadıyla kaleme alınan56 “İthâfü’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî” adlı 

eser, 999/1591 yılında Burhanpûrî (ö. 1029/1620) tarafından yazılan, bulunduğu bölgede 

oldukça kıymet gören ve anlaşılmasında zorluk çekilen et-Tuhfetü’l-mürsele’ye şerh olarak 

te’lif edilmiştir.57 

2.1.1. İthâfü’z-zekî’nin Şerh Sebebi 

İbrahim Kûrânî, Tuhfe adlı esere şerh yazma nedenini bize şöyle açıklamaktadır: 

“Bizlere Cavalıların bildirmesiyle, Cava beldesi ehlinde, Hakikatler ve Ulûmu’l-esrâr 

kitaplarının yaygın olduğunu biliyorduk. Şeriat ilminde derinleşilmediği gibi, 

kendilerine vehbî ilim verilen mukarribunların yolunda da oturaklı olmayan, batın ve 

zahirde kitap ve sünnete uyanların yolunda da olmayan, ilim ehline nisbet edilip, 

okuyup ve okutan bu kişilerdeki sözü edilen kitapları elde edebildim. Bu durum, birçok 

insanın doğru yoldan sapmasına, itikada eğriliklerin girmesine, belki de bunların ilhad 

ve zındıklık vadilerine düşmelerine sebep olmuştur. Sapmak ve saptırmaktan, açıkta ve 

gizlide her türlü kötülükten de Allah’a sığınırız. Bu kitapların içinde de en meşhurunun, 

“et-Tuhfetü’l-mürsele ile’n-nebî” adlı muhtasar kitap, yazarının da Muhammed b. 

Fazlullah el-Burhânpûrî olduğunu söylediler. Allah bizlere onu faydalı kılsın. Birçok 

kişi benden bu kitabı şerh etmemi, kitabın meselelerinin Kur’ân ve sünnet ile 

desteklenmiş usûlu’d-dîn kaidelerine göre uygunluğunun açıklanmasını istediler. 

Yıllarca değişik kişilerce bu talebin tekrar edilmesi ve değişik yerler ve Hz. Peygamber 

(a.s.)’ın huzurundaki istiharelerimden sonra ve salih bir amel olması arzusuyla 

beraber, sermayemin azlığı ve müşahede edilenin Kur’ân ve Sünnet’e uygun bir şekilde 

ma’kûl bir dille zihinlere ulaştırmanın, yüksek bir dağa tırmanmak gibi zor olduğu 

                                                
56  Cici, XXVI, 427. 
57  Kûrânî, İthâfu’z-zekî, vr. 5a. 
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bilinciyle, onların bu taleplerine icabeti kabul ettim. Ancak, “Birinin suyu tatlı ve kolay 

içimli, diğerinin ki tuzlu ve acı olan iki denizi salıverip aralarına da, karışmalarına 

engel olan bir sınır koyan”, 58 birbirlerinin sınırını geçmez halde yapan Allah, Azîz ve 

Kuvvetli ve istediği kulunu buluşma yerine yerleştirip, sonra da istenileni yaptırmaya 

Kâdîr olandır. Allah kendisinden yardım istenilendir. Zillet ve fakirlik lisanıyla 

kendisinden istiyorum ki, beni bu işte başarılı kılsın. “Rabbim! Göğsümü genişlet, işimi 

kolaylaştır, dilimin düğümünü çöz ki sözümü iyi anlasınlar.” 59 “Rabbim! Bana hikmet 

ver ve beni iyiler arasına kat. Sonrakilerin beni güzel şekilde anmalarını sağla.” 60 

Âmin.” 61 

Asıl konumuz olan şerhin tanıtımına geçmeden önce, İbrahim Kûrânî’nin üzerine 

şerh yaptığı, et-Tuhfet’ül-mürsele ile’n-nebî adlı eseri, müellifi Burhânpûrî’yi ve bu eser 

üzerinde yapılan şerhleri tanıtmak uygun olacaktır. 

2.1.2. Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele’si ve Şerhleri  

2.1.2.1. Burhânpûrî  

952/1546 yılında Gucerât’ın Ahmedâbâd bölgesinde doğan Muhammed b. 

Fazlullâh el-Burhânpûrî, dönemin tanınmış ariflerinden olan babasının yanında tahsile 

başlamıştır. Onun ölümünden sonra Şeyh Safiyyüddin Gucerâtî’den hırka giymiş ve hac 

maksadıyla gittiği Hicaz’da on iki yıl kalmıştır. Bu sırada, Şeyh Ali b. Hüsârneddin 

Muttakiî el-Hindî ile tanışmış ve sohbetlerinden faydalanmıştır. Ülkesine döndüğünde 

de, Ahmedâbâd’da müderris olan Vecîhüddin Alevî’nin derslerine katılmıştır. Malûh’a 

gidip Şeyh Muhammed Hızır et-Temîmî’nin yanında seyr ü sülûkünü tamamlamış ve 

ardından Burhânpûr’a yerleşmiştir. Burada bir mescid ve hankâh inşa ederek ilim ve 

irşadla meşgul olan Burhânpûrî, bu şehirde 1029 /1619 yılında vefat etmiştir.  

Büyük bir Çiştî şeyhi olarak tanınan Burhânpûrî’nin et-Tuhfetü’l-mürsele ile’n-

nebî’nin yanı sıra, İrşâdü’s-sâlikîn, Hâşiyetü’l-acîbeti’l-lâmia, Vesîle ilâ likâi cemâli’n-

nebî adlı eserleri de vardır. 62 

                                                
58   25. Furkân: 53. 
59   20. Tâhâ: 25-28. 
60   26. Şuârâ: 83-84. 
61  Kûrânî, İthâfu’z-zekî, vr. 2a-b. 
62  Bkz. Ekrem Demirli, “et-Tuhfetü’l-mürsele”, DİA, İstanbul 2012, XXXXI, 358. 
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2.1.2.2. et-Tuhfetü’l-mürsele  

Tam adı et-Tuhfetü’1-mürsele ile’n-nebiyyi’1-mürsele olan eser, 999/1591 yılında 

kaleme alınmıştır.63 Eserde, varlık (vücûd), varlığın mertebeleri, vahdet-i vücûd 

anlayışının ayet ve hadislerden delilleri, insân-ı kâmil görüşü, vahdet-i vücûdun batıl 

yorumları, bu yorumların çürütülmesi ve bu konuların seyr ü sülûkle irtibatı ele alınmıştır.  

Burhânpûri, vahdet-i vücûd anlayışını benimseyen sufilerin eserlerinde görüldüğü 

üzere, varlığın hak olması ve o varlığın mertebelerde taayyününü inceler. Bu bağlamda 

vahdet-i vücûdun en temel kabullerinden biri olan, “Varlık Hakk’tır” ifadesini izah eder. 

Bu ifadeyi sufilerin nasıl yorumladığı, varlığın aklî, hayalî ve hissî varlıklarla ilişkisi 

üzerinde durduktan sonra, varlık mertebeleri bahsine geçer.  

Tuhfe’de varlık mertebeleri yedili taksimle ele alınır. Birinci mertebe lâ-taayyün 

mertebesi, ikinci mertebe taayyün-i evvel, üçüncüsü taayyün-i sânî mertebesidir. Mertebe 

tasniflerinde ilk üç mertebe bir yanda, diğerleri bir yanda ele alınmıştır. Bu durumu 

Burhanpûrî ilk üç mertebenin hak mertebeleri olması veya yaratılmamış olmasıyla açıklar.64 

Üç mertebenin ardından ruhlar mertebesi, misal mertebesi ve şehadet mertebesi gelir. 

Bunlar yaratılış mertebeleridir. Mertebeler insân-ı kâmil mertebesiyle tamamlanır.65 

Mertebelerin veya taayyünün insân-ı kâmil’de maksadına ulaşması sufilerin ahlak, seyr ü 

sülûk bahsiyle varlık bahsini birleştirdikleri yerdir. Çünkü vahdet-i vücûdun ana 

düşüncelerinden biri, varlığın bir amaçla insana doğru taayyün etmesidir. Bu süreç nüzûl 

sürecidir ve insanın kemale ermesiyle süreç bu defa urûc ile ikmal edilir ve daire 

tamamlanmış olur. 

Burhanpûrî risalesinde, vahdet-i vücûdu izah için bazı örnekler vermiştir. Bu 

örnekler, sınırlı bir derecede de olsa vahdet-i vücûdu açıklarken aynı zamanda bu konuda 

düşülen vehimleri ortadan kaldırmayı da amaçlar. Bu bağlamda en çok buhar - su - buz 

misali veya ağaç - çekirdek misali verilir. Müellif, vahdet-i vücûda delil teşkil edecek ayet 

ve hadislere yer vererek,66 ilk tasavvuf kitaplarından beri görülen tasavvufî görüşlerin ayet 

ve hadislerle (iki şahit) teyidi geleneğine uymuştur. Burhânpûrî’nin zikrettiği ayetler 

                                                
63  Kûrânî, İthâfu’z-zekî, vr. 5a. 
64  Burhânpûrî, Muhammed b. Fazlullah, et-Tuhfetü’l-mürsele ile’n-nebiyyi’l-mürsele, Ayasofya, Esad 

Efendi, Nr. 3430, vr. 194a. 
65  Burhânpûrî, vr. 194a-b. 
66  Burhânpûrî, vr. 195a-b. 
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Allah’ın her şeyle beraberliği, her şeyi var etmesi gibi O’nun sürekli yaratıcılığını ve eşya 

ile birlikteliğini anlatan ayetlerdir. Hadisler de aynı manada birleşir. Müellifin vahdet-i 

vücûd anlayışının, Muhyiddin İbnü’l-Arabî ve Sadreddin Konevî’de de görüldüğü üzere 

Hakk’ın eşya ile sürekli beraberliğiyle eş anlamda olduğu anlaşılmaktadır. 

Seyr ü sülûkle ahlak irtibatını insân-ı kâmil üzerinden kuran Burhânpûrî, nüzûl ve 

taayyün kavramlarının mukabili olarak urûc ve tekâmül kavramını kullanır. İnsan urûcunu 

tamamladığında varlık onda kemaliyle taayyün eder ve en kâmil varlık haline gelir. Müellif, 

Hz. Peygamber’in en kâmil varlık olmasını bütün varlık hakikatlarının kendisinde taayyün 

etmesiyle açıklar. Ahlakla Resül-i Ekrem arasında ilgi kurarak tasavvufun başka bir yönüne 

değinir. Vahdet-i vücûd üzerinde ortaya çıkan görüşlerde dile getirilen bazı yanlış 

anlamalara yönelik eleştirilerde bulunur. Sünnete uyarak ahlakî kemale erdirmenin 

gerekliliğini vurgulayıp, meseleyi tasavvufî bir gayeye bağlar. 67 

Tuhfe üzerine bir şerh yazan Harîrizâde Elif Efendi, ardından Ahmed Avni Konuk ve 

İsmail Fenni Ertuğrul gibi müelliflerin atıflarıyla, Tanzimat sonrasında ve Cumhuriyetin 

ilk yıllarında aydınlar tarafından bu eser böylece tanınmış, bu dönemde ortaya çıkan İbnü’l- 

Arabî ilgisine ve tasavvuf anlayışına belirli bir katkı sağlamıştır.  

2.1.2.3. et-Tuhfetü’l-mürsele’nin Şerhleri 

İlk defa, Nûreddin Râyizî tarafından Malayca’ya tercüme edilen eser üzerine şerhler 

yazılmış ve çeşitli dillere çevrilmiştir.  

1- Abdülganî en-Nablusî’nin, “Nuhbetü’l-mes’ele şerhu’t-tuhfeti’l-mürsele” adlı 

kitabı olup, el-Kavlü’1-metîn fî beyânı tevhîdi’l-ârifîn adıyla basılmıştır. 

2- İsmail Fenni Ertuğrul, özellikle “Vahdet-i Vücûd ve Muhyiddîn-i Arabî” adlı 

eserinde, geniş ölçüde bu şerhten yararlandığı gibi, Nablusî’nin şerhine atıfla risaleyi, 

“Maddiyyûn Mezhebinin İzmihlâli’nde, serbest bir şekilde tercüme etmiştir.  

3- Nablusînin şerhi, Ekrem Demirli tarafından, “Ariflerin Tevhidi” adıyla 

Türkçe’ye çevrilmiş, et-Tuhfetü’l-mürsele’nin tercümesi ayrı bir bölüm halinde verilmiştir.  

4- Eseri, Sa’diyye tarîkatı şeyhlerinden Elif Efendi, “el-Kelimâtü’l-mücmele fî 

şerhi’t-tuhfeti’l-mürsele” adıyla Türkçe’ye çevirmiş ve şerhetmiştir.  

                                                
67  Bkz. Demirli, XXXXI, 358-359. 
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5- İbrahim b. İbrahim el-Lekânî, “el-Akvâlü’l-celîle ale’l-vesîle” (Şerhu’t-

tuhfeti’I-mürsele). 

6- Abdurrahman b. Abdullah b. Hüseyin el-Bağdâdî es-Süveydî, “Keşfü’1-

hucubi’l-müsbile an harâidi’t-tuhfeti’l-mürsele”.  

7- İbrahim b. Hasan el-Kûranî, “İthâfü’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’1-mürseleti ile’n-

nebî.” 68 

2.1.2.4. İthâfu’z-zekî’nin Nüshaları 

Hicrî 1076/1665 yılında yazılan eserin,69 elimizde mevcut olan altı nüshasından, 

en eski istinsah tarihli olan; Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli, nr. 3765/2’deki nüshadır. 

İstanbul’da 1123/1712 tarihinde yazılmıştır. 36 varaktan oluşan bu nüsha, nesih hattı ile 

yazılmış olup her sayfada 27 satır bulunmaktadır. Müstensih ismi kaydedilmeyen bu 

nüshanın sonu şöyle bitmektedir: “1123 senesinde haram aylardan Muharremin 

sekizinci gecesinde yatsı namazından sonra İstanbul’da -Allah onu tüm belalardan 

korusun- onun kitabını bitirdik. Bu kitap cömertliğin zirvesi olarak Vahdetü’l-Vücûd’da 

tenzihi gerektiriyor. Kitabın yazarı tahkikin kutbu Ebû İshâk İbrahim b. Hasan el-Kürdî 

el-Kûrânî eş-Şehrezûrî eş-Şehrânî el-Medenî’dir. Allah onu mükâfatlandırsın. Âmin.” 

Diğer nüsha ise; Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi, nr. 1491/3’deki 

nüshadır. 1126/1715 yılında yazılmıştır. 46 varaktan oluşan bu nüsha, nesih hattı ile 

yazılmış olup her sayfada 19 satır bulunmaktadır. Müstensih ismine rastlayamadığımız 

bu nüshanın sonu şöyle bitmektedir: “Bu kitabımızı tamamladığımızdan dolayı Allah’a 

hamd olsun. Selam insanların seyyidi olan Muhammed Mustafa’ya, O’nun âl ve 

ashabına kıyam ve haşr gününe kadar salât ve selam olsun. Nebevî hicretten -O’nun 

muhacirinin üzerine salât ve selamların en efdali olsun- sonra 1126 yılının ayların en 

sessizi olan Recep ayında, Perşembe gününde, İstanbul’da İthâfu’z-zekî risâlesi bitti.” 

Bir diğer nüsha ise; Süleymaniye Kütüphanesi, Hacı Mahmud, nr. 2385’deki 

nüshadır. 1145/1732 tarihinde Ömer b. Abdullah el-Merhûm el-Hâcî Süleyman 

tarafından Basra’da istinsah edilmiştir. 55 varaktan oluşan bu nüsha, nesih hattı ile 

yazılmış olup her sayfada 17 satır bulunmaktadır. Müstensihi tarafından bu nüshanın 

                                                
68  Bkz. Demirli, XXXXI, 359. 
69  Yılmaz, s. 221. 
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sonu şöyle bitirilmektedir: “Yevmü’t-tenâd’da (bağrışıp çarpışma gününde) kulların en 

fakiri ve en muhtacı Ömer b. Abdullah el-Merhûm el-Hâcî Süleyman tarafından 1145 

yılında Recebin beşinde Salı günü Basra’da bu kitap tamamlandı.”  

Elimizde mevcut olan nüshalardan; Süleymaniye Kütüphanesi, Reşid Efendi, nr. 

996/6’daki nüshada ise, tarihi bilgi bulunmamaktadır. 46 varaktan oluşan bu nüsha, 

ta’lik hattı ile yazılmış olup her sayfada 21 satır bulunmaktadır. Müstensih ismine de 

rastlayamadığımız bu nüshanın sonunda hiçbir bilgi bulunmamaktadır. 

Bir diğer nüsha ise, Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiye, nr. 1440/12’deki nüsha 

olup bu nüshanın da tarihi ve Müstensihinin ismi bulunmamaktadır. 39 varaktan oluşan 

bu nüsha, ta’lik hattı ile yazılmış olup her sayfada 25 satır bulunmaktadır.  

Elimizdeki mevcut nüshaların aksine, genel itibarıyla açık ve düzgün bir hat ile 

yazılan, Süleymaniye Kütüphanesi, Ayasofya, nr. 2169’daki nüshadır. Bundan dolayı 

bu nüshayı esas alarak metin üzerinde çalışma yaptık. Diğer beş nüshayla da 

karşılaştırma yaparak eksik veya fazla metinleri dipnotta göstermek suretiyle, tam, 

eksiksiz bir metin oluşturmaya gayret gösterdik. Esas aldığımız nüshanın da tarihi ve 

Müstensihinin ismi bulunmamaktadır. 42 varaktan oluşan bu nüsha, nesih hattı ile 

yazılmış olup her sayfada 23 satır bulunmaktadır. Asıl metnin cümleleri, şerh edilirken 

altı çizilerek belirtilmiştir. Bizde bu metinleri parantez içine alıp altını çizerek kırmızı 

renk ile gösterdik. 

Bu eserde bölümler belirli başlıklar altında verilmemiştir. İbrahim Kûrânî, şerhe 

başlamadan önce bilinmesi gereken bazı konuları açıklamak lazım diyerek, bunları yedi 

madde halinde açıklamıştır. Gerek bu yedi madde içerisinde gerekse daha önceki veya 

sonra ki sayfalarda, konuyla alakalı veya müstakil konularıda; vasl, te’yîd ve izah demek 

suretiyle açıklamıştır.  

Eserde ele alınan konuların önemine göre, bazen müellif, açıklamalarını detaylı 

şekilde işlemiş, konuyla alakalı ayet ve hadislerden deliller getirmiştir. Konusuyla 

alakalı olarak kaynak kitaplara da başvurmuş ve alıntılar yapmıştır. Bazen de konuyu 

kısa, veciz bir şekilde anlatmıştır.  

Eserin, değişik kütüphanelerde mevcut olan tüm nüshaları da şunlardır; 

1- Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi, nr. 1491/3, vr. 92-137.  
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2- Süleymaniye Kütüphanesi, Hacı Mahmud, nr. 2385, vr. 17-53. 

3- Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiye, nr. 1440/12, vr. 82-121. 

4- Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli, nr. 3765/2, vr. 25-59. 

5- Süleymaniye Kütüphanesi, Reşid Efendi, nr. 996/6, vr. 207-251. 

6- Süleymaniye Kütüphanesi, Ayasofya, nr. 2169, vr. 2-42. 

7- Beyazıd Devlet Kütüphanesi, Veliyyüddîn Efendi, nr. 3215, vr. 39-72. 

8- Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah, nr. 2103/3, vr. 122-175. 

9- Köprülü Kütüphanesi, Fazıl Ahmed Paşa, nr. 279, vr. 46-80.  

10- Köprülü Kütüphanesi, Fazıl Ahmed Paşa, nr. 820. 

11- Atıf Efendi Kütüphanesi, nr. 2789. 

12- Berlin Kütüphanesi, nr. 2041, vr. 57-84. 

13- Şam Zahiriyye Kütüphanesi, nr. 9276. 

14- Melik Abdülaziz Kütüphanesi, Arif Hikmet, nr. 317, 4 Fasikül.70 

2.1.2.5. İthâfu’z-zekî’de Yeralan Konular  

Görünüşte eserde başlık ve bölüm olmamasına karşın, incelendiğinde; başlıkların 

cümlelerin içerisinde yazılı olduğu, bölümlerin de paragrafların arasında ayrılmış 

olduğu görülmektedir. İthâfu’z-zekî adlı eser şu konuları içermektedir: 

Şerhin yazılma sebebi (vr. 2a- 2b), kitaba isim verilmesi (vr. 3a), önemli işlere 

başlarken besmele ve hamdele ile başlamanın gerekliliği (vr. 3a- 4a), et-Tuhfetü’l-

mürsele’nin yazılış sebebi ve isimlendirilmesi (vr. 6a), Kur’ân ve Sünnete tabi olma (vr. 

6a- 6b), Keşfin Kur’ân ve sünnete muhalif olmaması (vr. 6b- 7a), Kur’ân’ın yedi harf 

üzerine indirilmesi (vr. 7a- 9b), Kur’ân’ın Tasavvuf Tefsirlerine delalet etmesi (vr. 10a- 

10b), Sünnetin yedi harf üzerine indirilmesi (vr. 10b), Fenâ ve mahv kavramları (vr. 

10b- 11b), Ru’yet meselesi (vr. 12a- 12b), Eşyaların hakikatını bilmek isteyenin isimler 

hakkında gelen müteşabih ve sıfatlara inanması (vr. 12b- 13b), Müteşabihlerin te’vîl 

edilmesi (vr. 14a), Müteşabihleri te’vîl ilminde dört halifenin fazileti (vr. 14b- 15b), 

Ulûmu’l-esrâr ilmini talep edenin Allah yolunun ehlinin getirdiklerini doğrulaması (vr. 

15b- 16b), Ulûmu’l-esrâr ilmini talep edenin Tevhîd-i Vücûd ile Şeriâtın emir ve nehiy 

teklifleri arasında herhangi bir zıtlığın olmadığına inanması (vr. 16b- 18a), Teklifî 

                                                
70  Cici, XXVI, 427; Yılmaz, s. 221-222. 
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emirlerin sonucu olan ceza ve sevabın sıhhati (vr. 18a- 20a), Mükellef olunan emirlerin 

ölünceye kadar devam etmesi (vr. 20a- 22b), Kelime-i Tevhîd (vr. 22b- 25b), 

Müteşabihlere iman ile beraber O’nun mislinin olmayışı tenzihi (vr. 25b- 28b), 

Vâcibu’l-Vücûd (vr. 28b- 31b), Mutlak Vücûdun vücudu ve vücubu için getirilen 

deliller (vr. 31b- 33b), Eş’ârî mezhebinin ‘Her şeyin vücûdu hakikatının kendisidir’ 

sözünün (vr. 33b- 35b) ve Hulûl-İttihâd hususundaki şüphelerin izalesinin (vr. 36a- 41a) 

açıklanması.  

İbrahim Kûrânî, metod olarak, şerh edeceği ibareyi önce gramer olarak ele almış 

ve ilgili ibaredeki lafızların anlamlarına değinmiştir. Ardından siyak ve sibak 

bağlamında ve lafzın tasavvufî tahliline geçmiştir. İbrahim Kûrânî, et-Tuhfetü’l-mürsele 

şerhinde İslam ilim geleneğinin en seviyeli ve başucu niteliğindeki eserlerini rahatlıkla 

kullanmış ve kendine kadar gelen tasavvufî tecrübeyi üslubunda birleştirmiştir.  

2.2. İTHÂFU’Z-ZEKÎ’DE ELE ALINAN TEMEL TASAVVUFÎ 

MESELELER 

Çalışmanın bu kısmında Burhânpûrî’nin et-Tuhfetü’l-mürsele’sine yazılmış 

İthâfuz’z-zeki şerhinde ele alınan belli başlı tasavvufî konu ve kavramlar ele alınacaktır. 

et-Tuhfetü’l-mürsele etrafında şekillenen eserde ele alınan temel kavram vahdet-i 

vücûddur. Burhânpûrî’nin vahdet-i vücûd anlayışının, Muhyiddin İbnü’l-Arabî ve Sadreddin 

Konevî’de de görüldüğü üzere Hakk’ın eşya ile sürekli beraberliğiyle eş anlamda olduğu 

anlaşılmaktadır.71 Şimdi eser çerçevesinde ele alınan konulara geçebiliriz.  

2.2.1. Varlık (Vücûd) Kavramının Ele Alınışı ve Temel Prensipler 

Arapça “v-c-d” kökünden türemiş olan vücûd, lügatte elde etmek, matlubu 

bulmak, bir daha fakirliğe düşmemecesine zengin olmak, varlık sahibi olmak, yokken 

var olmak, bulmak, hissetmek, âşık olmak, arzulamak ve gazaplanmak gibi manalara 

gelir. Sufi ıstılahatında ise, genel anlamıyla daha çok Hakk için kullanılır ve varlık, var 

olmak, var kılınmak, vecde gelmek ve vicdan manalarında kullanılır. Hususi anlamında 

ise bir şeyin kendisini yine kendi nefsinde veya aynını nefsinde veya aynını bir mahal 

                                                
71  Demirli, XXXXI, 359.  
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ya da mertebede bulması demektir. Hakk’ın zâtını zâtıyla bulması yani zâtının zâtıyla 

bulunması vücûd demektir.72 

Vahdet-i vücûd; “İslam düşünce yapısında, Allah’ı zâtı itibarıyla aşkın, isim ve 

sıfatları yönüyle içkin kabul eden; Allah’tan başka hiçbir varlığı hakikî varlık olarak 

görmeyen, bütün bunları Mutlak Vücûd’un isim ve sıfatlarının tecellî ve tezahürü 

addeden, hakikî varlığa nazaran, izafî varlık olarak bu şeyleri keşf ve tecrübe yoluyla 

ortaya koyan tasavvufî bir görüştür.” 73  

Vahdet ve vücûd Arapça iki kelimedir. Vahdet, tek kalmak, tek başına kalmak 

anlamlarına gelen vahide fiilinin mastar şeklidir. Aynı zamanda bir şeyin bölünemezlik 

durumuna ve tekliğine de vahdet denir. Allah hakkında kullanıldığında vahdet 

bölünemeyen, parçalanamayan birlik anlamındadır. Vücûd’da vahdet gibi Arapça 

kökenli bir kelimedir. Arapça’da bulmak anlamına gelen vecede fiilinin mastarı olup 

bulunmak anlamına gelir. Vücûd kelimesi aynı zamanda varlık anlamında da 

kullanılmaktadır. Vücûd kelimesi varlık anlamında kullanıldığında bir ve tek olanı ifade 

eder. 74 

İbnü’l-Arabî’den önce yaşayan kimi sufi ve hatta filozoflar bu kavram içinde 

incelenen “Allah” ve “varlık” hakkında bir takım fikirler ileri sürmüşler ve hemen 

hemen tüm sufiler “varlığın birliği”ne inanır bir eğilim içinde olmuşlardır. Nasıl ki 

kelam ilminde Allah yerine “Vâcibü’1-Vücûd” terimine ilk asırlarda rastlanılmamışsa, 

tasavvufta da vahdet-i vücûd ıstılahına ilk dönemlerde yer verilmemiştir.75 

Tasavvuf tarihine baktığımızda, ıstılahların belli bir olgunlaşma sürecinden sonra 

ortaya çıkıp yaygınlaştığını ve çeşitli dönemlere göre farklı özellikler gösterdiğini 

görüyoruz. Bu özellikleri, yakın dönem tasavvuf ıstılahları lugati yazarlarından Refik el-

Acem güzel bir şekilde belirlemiş ve tasavvuf ıstılahlarının gelişimini dört merhalede 

ele almış ve şöyle demiştir: …Üçüncü dönemde ise; tasavvuf tarihinde yeni bir çığır 

açan İbnü’l-Arabî’nin önemli bir yeri ve etkisi vardır. İbnü’l-Arabî ile tasavvufta 

belirgin bir hale gelen vahdet-i vücûd görüşü ve bu görüşe bağlı olarak ortaya çıkan pek 

çok kavram bu dönemde tasavvuf literatürüne girmiştir. Bu kavramlardan bazıları 
                                                
72  Mahmud Erol Kılıç, Şeyh-i Ekber: İbnü’l- Arabî Düşüncesine Giriş, Sufi Kitap, İstanbul 2009, s. 87.  
73  Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimler Sözlüğü, Kabalcı Yayınevi, İstanbul 2001, s. 173. 
74  İbrahim Coşkun, “Muhyiddin İbnü’l-Arabî’nin Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, Tasavvuf İlmî ve 

Akademik Araştırma Dergisi (İbnü’l-Arabî Özel Sayısı-1), sayı: 21 (9, 2008), s. 5-6. 
75  Yılmaz, s. 266. 
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şunlardır: Vücûd, hazret, insân-ı kâmil, ayne’l-yakîn, hakka’l-yakîn, hırka, halvet, seyr, 

velayet vs. Bu dönem hicrî VI. (X.) yüzyılın başlarından hicrî IX. (XIII.) asra kadar 

devam eder. 76 

Kökleri Bâyezid-i Bistamî (ö.261/874), Cüneyd-i Bağdadî (ö.297/909), Hâkim-i 

Tirmizî (ö.320/932), Abdullah-ı Herevî (ö.481/1089) ve Gazalî (ö.505/1111) gibi 

İbnü’l-Arabî öncesi sufilere dayanan vahdet-i vücûd anlayışı 13. Yüzyıl ve sonrasında 

tasavvufî tartışmaların merkezinde yer almaktadır. 77 

Kısaca‚ vahdet-i vücûd/varlığın birliği şeklinde özetlenebilecek felsefesiyle İslam 

tasavvuf düşüncesinde yeni bir çığır açan Şeyh Muhyiddin’in fikirleri ve eserlerinde 

kullandığı terminoloji, günümüze değin bazı kesimler tarafından tartışılagelen bir konu 

olmuştur. 78 

Muhyiddin İbnü’l-Arabî’nin yazdığı eserler ve temsil ettiği vahdet-i vücûd görüşü 

İslam tasavvuf düşüncesini köklü bir şekilde etkilemeye başlayınca, ortaya koyduğu 

fikirler de tartışılmaya başlamış ve tasavvuf felsefî bir boyut kazanmıştır. 79 

Vücûd ve mertebeleri konusu esasen‚ vahdet-i vücûd temel fikrine dayanmaktadır. 

Kısaca‚ varlığın birliği demek olan‚ vahdet-i vücûd her zaman bu adla anılmamış olsa 

bile İslam’ın ve daha önceki semavi dinlerin esasını teşkil eden ve ilk mutasavvıflardan 

itibaren bütün büyük mutasavvıfların eserlerinde, şiirlerinde ve kendilerinden nakledilen 

sözlerinde dikkati çeken ana fikir olan‚ tevhîd fikriyle aynı temele oturmaktadır. Hatta 

tasavvuf ilmini‚ tasavvufî metod ve terbiye sistemi içinde bir tevhîd ilmi olarak tarif 

etmek de mümkündür. Tasavvufa tevhîd ilmi olarak baktığımızda onun anlaşılmasında 

ve anlatılmasında kullanılan ıstılah ve tabirlerin de esasen bu kelime (tevhîd) üzerine 

bina edildiğini görmekteyiz. 80  

İ. Fenni, vahdet-i vücûd kavramının kelime anlamından hareketle, onu 

varlığın/vücûdun birliği şeklinde tanımlamaktadır. Bu görüşü benimseyen sufîlerin 

anlayışına göre Hakk’ın vücûdu/varlığı birdir ve bizâtihi kaimdir. O’nun varlığı, 
                                                
76  İhsan Kara, “İbnü’l Arabî’nin Tasavvuf Istılahlarına Etkisi ve Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin 

Istılâhât-ı İnsân-ı Kâmil’i Örneği”, Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi (İbnü’l-Arabî Özel 
Sayısı-2), sayı: 23 (2009), s. 5. 

77  H. İbrahim Şimşek, “İsmal Fenni Ertuğrul’un İbnü’l-Arabî ve Vahdet-i Vücûd Savunması”, Tasavvuf 
İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi (İbnü’l-Arabî Özel Sayısı-1), sayı: 21 (9,2008), s. 5. 

78  Kara, s. 7. 
79  Kara, s. 8. 
80  Kara, s. 13-14. 
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vâcib/zorunlu, kadîm/öncesiz ve ezelî/sonsuz olup onda çoğalma/taaddüd, 

bölünme/taksim, değişme/tebeddül ve parçalanma/tecezzi olmaz. O’nun belirlenmiş bir 

şekli ve sınırı yoktur. Buna bütün kayıtlardan münezzeh olan mutlak vücûd/varlık veya 

vücûd-i mahd/saf varlık denir. 81  

Vahdet-i vücûd (varlığın birliği) düşüncesinin en temel özellikleri şunlardır: Var 

olan sadece Allah’tır. Etrafımızda var gibi gördüğümüz âlem, Allah’ın isim ve 

sıfatlarının gölgesidir. Ancak bu gölgeler hayalî olup gerçek varlıkları bulunmadığı için 

hakikatte var olan sadece Allah’tır. Allah’ın sıfatları Zât’ının aynısıdır. Dolayısıyla 

Vücûd (varlık) Zât’a ait bir sıfat değil, Zât’ın aynısıdır. Vahdet-i vücûd, buna inananlara 

göre, varlık hakkında mutlak ve yegâne doğru telakkidir. 82 

Burhânpûrî vahdet-i vücûd anlayışını benimsemiş pek çok sufide görülebilecek 

şekilde varlık konusunu ele alırken, varlığın Hakk olması ve o varlığın mertebelerde 

taayyününü inceler. Bu çerçevede vahdet-i vücûdun en temel kabullerinden biri olan 

“Varlık Hakk’tır” ifadesini açıklar. Bu ifadenin sufilerce nasıl yorumlandığı konusunun 

üzerinde durduktan sonra, varlığın aklî, hayalî ve hissî varlıkla ilişkisi üzerinde durur ve 

daha sonra varlık mertebeleleri konusuna yer verir.83 

İlk olarak Burhânpûrî Varlık (vücûd)= Hakk’tır önermesinde bulunur.84 Hakk ile 

kastedilen Allah’ın zâtıdır. Varlığa muhtaç olan her şey hâdistir, hâdislik ise Hakk için 

imkân dışı bir durumdur.85  

Vücûda muğayir olan her mefhum gerçekte mevcûd olması için kendi dışındaki 

vücûda ihtiyaç duyar. Kendi de mevcûd olmak için, başkasına ihtiyaç duyan her şey 

mümkündür. Mümkünlerden hiçbir şey vacip olmadığı gibi vücûda muğayir olan 

mefhumlardan hiçbiri vacip değildir. Vâcibu’l-Vücûd, zâtıyla mevcûd, zâtıyla kâim 

taayyunatların en geniş olan zâtıyla mutayyin olan, vücûdun tâ kendisidir. Çünkü o, 

hiçbir takyit kabul etmeyen hakiki takyit ile Mutlak Vücûddur. Zâtı için tüm kemalatları 

câmidir. Mükemmelliğinde ve Vücûdunda zâtıyla zengin olandır. O’nun dışındaki her 

                                                
81  Şimşek, s. 15. 
82  Necdet Tosun, “İmâm-ı Rabbânî’ye Göre Vahdet-i Vücûd ve Vahdet-i Şuhûd”, Tasavvuf İlmî ve 

Akademik Araştırma Dergisi (İbnü’l-Arabî Özel Sayısı-2), sayı: 23 (2009), s. 2. 
83  Demirli, XXXXI, 358.  
84  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ),  s. 119.  
85  Abdülganî en-Nablûsî, el-Kavlu’l-metîn fî beyânı tevhîdi’l-ârifîn, Çev. Ekrem Demirli, İz Yayıncılık, 

İstanbul 2003, s. 16.  
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şey, vücûdunda ve mükemmelliğinde O’na muhtaçtır. Bizzât mevcûd olan yalnız 

Hakk’tır. Çünkü O, başkası için değil, zâtı için Vâcibu’l-Vücûddur.86 

İbrahim Kûrânî, Vücûd=Hakk ifadesi hakkında şöyle der: Hakiki ıtlâk ile Mutlak 

olan Hakk’tır. O, her türlü kayda kabil olan, takyidi kabul etmeyendir. Itlâk’ın manası; 

bir şart olmaksızın ‘Vücûd’ demektir. Bu vücûd için bir sınır olmadığı gibi, O’nu 

kuşatacak da hiçbir şey yoktur.87  

Mutlak vücûd ile her türlü kayda kabil zâtı üzerine ziyade olan her türlü kayıttan 

soyutlanmış, mutlak manevî vücûdu kast ediyorlar. Itlâk, yani hiçbir şey olmaksızın 

vücûddur. Zâtıyla mevcûd, kâim ve taayyunatların en genişi ile olan zâtıyla 

mutaayyundur.88 

İkinci olarak Burhânpûrî’nin Hakk yani Varlık ile ilgili üzerinde durduğu husus 

O’nun niteliksizliğidir. O, zuhûr ve tecellî etmiş olmasına rağmen tasavvuf metinlerinde 

sıklıkla rastlandığı üzere ‘Allah var idi, onunla beraber hiçbir şey yok idi. Şimdi de o 

haldedir.’89 Şekilsizlik ve hadsizlik özelliğini korumaktadır.90 Zira Hakk, her şeyi 

değiştirmesine karşın kendi Zât’ı herhangi bir değişikliğe uğramaz.91 

Burhânpûrî, vahdet-i vücûda delil teşkil edecek ayet ve hadislere yer vererek,92 ilk 

tasavvuf kitaplarından beri görülen tasavvufî görüşlerin ayet ve hadislerle (iki şahit) teyidi 

geleneğine uymuştur. Burhânpûrî’nin zikrettiği ayetler Allah’ın her şeyle beraberliği, her 

şeyi var etmesi gibi O’nun sürekli yaratıcılığını ve eşya ile birlikteliğini anlatan ayetlerdir. 

Hadisler de aynı manada birleşir.93 

et-Tuhfetü’l-mürsele Varlık’ın kâinat’ın her zerresine sirayet ettiği, hiç bir 

zerrenin bu varlıktan yoksun olmadığı ilkesi ortaya konulur.94 Buna göre, hiçbir şey 

Vücûd-u Hakk’ın kendisiyle zuhûr etmesinden yoksun değildir. Başka bir söyleyişle, 

                                                
86  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 23a.  
87  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 28b-29a. 
88  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr.39b.  
 .Bkz. Buhârî, 22: Bed’ü’l-halk, 1 (كَانَ اللَّھُ وَلَمْ یَكُنْ مَعَھُ شَیْئ اَلآن كَمَا كَان)  89
90  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119. 
91  Nablûsî, s. 18. 
92  Burhânpûrî, vr. 195a-b. 
93  Demirli, XXXXI, 359.  
94  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119. 
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hiçbir şey Hakk’ın tecellî ve inkişafından nasipsiz ve uzak kalamaz. Bu aynı zamanda, 

sûretin Varlık’tan yoksun kalamayışı da demektir.95 

Tufhetü’l-mürsele’de varlıkla ilgili ele alınan bir konu da zâtî kemâl ve esmâî 

kemâldir. Zira Varlık’ın iki kemâli vardır. Zâtî kemâl, Hakk’ın kendi nefsi için 

zuhûrudur. Burada, ne başkası ne de başkalık itibârı söz konusudur. Mutlak müstağnîlik 

zâtî kemâlin bir şartıdır. Esmâî kemâl ise, Hakk’ın kendi kendi nefsi üzerine zuhûru ve 

zâtını hâricî taayyünlerde görmesidir. Hâricî taayyünlerle ise âlem ve içindekiler 

kastedilir. Bu müşahede mücmelin mufassalda, birin çokta, çekirdeğin ağaçta 

görülmesine benzer. İsimlere ait bu kemâl tahakkuk ve zuhûr açısından âlem ve içindeki 

şeylerin varlığına bağlıdır. Zira bu kemâlin manası âlemin zuhûru ile gerçekleşebilir. 96 

Hakk’ın esmâî kemâlindeki müşahedesi ıyânîdir (görme şeklindedir).97  

2.2.2. Vahdet-i Vücûdla İlgili Temel Kavramlar 

2.2.2.1. İlm-i Hakikat 

Mutasavvıflar, bilginin kaynağı konusunda vahyi esas almakla beraber, keşf ve 

ilhamı da bilgi kaynaklarından gördükleri için kendi anlayışlarını temellendirirlerken, 

genellikle “ilm-i batın” adını verdikleri bir bilgi alanından söz etmişlerdir.98 

İlim, sözlükte; “bilmek, öğrenmek, bir şeyi yakinen bilip tasdik etmek, nişan, 

alamet, cehaletin zıddı” gibi muhtelif manalara gelirken,99 Marifet de; “bilgi, sezgi, iç 

tecrübe, hissetme ve yaşama yoluyla peş peşe idrak etme, kavrama, vakıf olma, tecrübî 

ve amelî bilgi, tanımak, aşina olmak” gibi anlamlara gelmektedir.100 

Tasavvuf literatüründe ise marifet; “sufilerin ruhanî halleri yaşayarak, manevî ve 

ilahî hakikatleri tadarak iç tecrübe ve vasıtasız olarak elde ettikleri bilgi’nin adıdır. 

İslam tasavvufunda çokça kullanılan, “ilme’1-yakîn, ayne’l-yakîn, hakke’l-yakîn” diye 

ifade edilen ilk ikisi, ilim kısmını; üçüncüsü ise, marifet kısmını teşkil etmektedir.101 

                                                
95  Nablûsî, s. 25.  
96  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 121-122. 
97  Nablûsî, s. 52.  
98  Yılmaz, s. 338. 
99  Cevheri, İsmail b. Hammad, es-Sıhâh I-V, Kahire 1982, V, 1990-1991. 
100  Cevherî, IV, 1400-1402. 
101  Yılmaz, s. 339. 
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İbrahim Kûrânî, hakikat ilmi konusunda bir mukaddime ile eserine başlar ve bu 

konuda bilinmesi gereken bazı esasları ortaya koyar. Ona göre hakâik ilmi; Varlığın 

varlık olma özelliğiyle, varlığın hallerinden ve varlığın tecelli ile zuhûrunu konu edinen 

bir ilimdir. İbrahim Kûrânî Molla Fenârî’nin, Sadreddîn Konevî’ye ait tasavvuf 

metafiziğine dair yazılmış en özgün eserlerden biri olan Miftâhu’l-ğayb’a yazdığı şerhi 

Misbâhu’l-üns’ten ilm-i hakikat konusunda şöyle bir nakilde bulunur: “İlm-i hakikat 

yaratılmışlarla olan ilişkisinden dolayı Hakk Taâlâ’yı bilmek ve beşer gücü nispetinde 

ondan alınan ilimle mest olmaktır.” 102 İbrahim Kûrânî, ilm-i ilahî ya da ilm-i hakikat 

olarak bilinen ilmin konusunun konuların en kapsamlısı ve mertebelerin en yücesi olan 

Allahu Teâlâ ve O’nun isimleri olduğunu söyler.103 

İbrahim Kûrânî, eserinin mukaddime kısmında ilm-i hakikatle ilgili sırasıyla şu 

hususlara temas eder: 

 Kur’ân-ı Kerîm tüm ölçülerin ölçüsüdür. Zira İlahî emir, tartışılan bir 

konunun, kitap ve sünnete tabi olarak, Allah’a ve Resülü’ne götürülmesini 

buyurarak, bunun kurtuluş ve en doğru yolu bulmak olduğunu belirtmiştir (4. 

Nîsâ: 59). İctihâd ehli ise, ictihâdında doğruyu da bulabilir, yanlış da 

yapabilir. Vahiyde ise yanlışlığın olması imkânsızdır. Keşf ehlinin keşfi, 

Kur’ân ve sünnete muhalif olmamalıdır. Muhalif olursa, o sahih bir keşf 

değildir.104 Bu makâmda Cüneyd Bağdâdî şöyle demiştir: ‘Bizim ilmimiz 

kitap ve sünnetle sınırlıdır.’105 

 İbrâhim Kûrânî, ayetlerden, hadislerden ve sufilerin eser ve sözlerinden 

nakillerle Kur’ân’ın zahirinin yanında bir batını olduğu meselesi üzerinde 

durur.106 İbrahim Kûrânî, Zâhir ve batını cem edenlerin kâmil olduklarını 

belirtir. Bir de el-i‘tibâr vardır. Sözgelimi, Hz. Musa, ‘ayakkabılarını çıkart’ 

emrinden iki dünyanın terkini anlamıştır. Zahiren de emre uyarak 

ayakkabısını çıkarmış, batınen de iki âlemi terk etmiştir. İşte bu el-

i‘tibâr’dır. Yani bir şeyden başka bir şeye, zahirden sırra geçmektir.107 

                                                
102  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 5a-b. 
103  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 6a

.  
104  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 6a-b

. 
105  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 7a.  
106  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 7a. 
107  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 8a.  
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İbrahim Kûrânî, Hadisin de, Kur’ân gibi zahir ve batını olduğunu 

vurgular.108 

 İbrahim Kûrânî, Eşyaların hakikatlerini, Allah’ın ilmindeki taayyünü gibi 

öğrenmek isteyen kişinin, işin başında iken, tecsim, teşbih, fikre dayalı 

yanlış te’vîl, zannî kıyâs şaibelerinden oluşan (birleştirilmiş) itikatlardan 

arınmış olan Selef-i Salihîn’in akidesi üzerine olmaları gerektiğinden 

bahseder. Onlar isimler hakkında gelen müteşabihlere ve sıfatlara 

inanmalıdırlar.109 İbrahim Kûrânî ayrıca tenzih ile teşbihin birlikte ele 

alnımasından yana bir tavır sergiler.110 

 Allah yolunun ehli olan ebrar ve etkıyadan, kendilerine ulaşan ulûmu’l-

esrâr’dan herhangi bir şeyi yalanlamamaktır. Çünkü onlar şeriatın haricinde 

olan bir şeyi getirmiyorlar.111 

 İlm-i hakikati talep edenin, Tevhîd-i Vücûd ile Şeriatın emir ve nehiy 

teklifleri arasında, herhangi bir zıtlığın olmadığına inanması vaciptir.112 

 Mükellef olunan ameller her ne kadar ihtiyârî, zarurî, güç yetirme, acizlik, 

korku, emniyet, yolculuk ve mukîmlik gibi mükelleflerin durumlarının 

değişmesiyle hükümleri de değişiyorsa da, ölünceye dek mükelleften 

ayrılmayacakları, nass ve icmâ ile sabittir.113 

2.2.2.2. Varlığın Birliği (Vahdet-Kesret) 

Burhânpûrî’nin varlıkla ilgili ortaya koyduğu üçüncü ilke ise varlığın birliğidir. 

Zira O’na göre varlık tek, kisveler ise farklı ve pek çoktur.114 Mutlak varlık, Zât’ında 

tektir buna göre O’nun zâtı mutlak varlıktır. Varlık tek bir mahiyet olduğundan onda 

hiçbir şekilde çoğalma tasavvur edilemez. Çoğalan şey (kesret), akıl ve histe varlığın 

sûretleri ve ölçüleri olan ma’kūl ve mahsûs müteaddit mahiyetleridir. Âriflere göre 

Varlık, bu sûret ve ölçülerle tecellî eder ve paradoksal olarak gizlenir. Varlık zuhûr 

elbisesine bürünür ( elbâs/lübs).115 

                                                
108  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 10b. 
109  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 12a.  
110  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 13a-b.  
111  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 15b.  
112  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 16b.  
113  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 20a.  
114  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119. 
115  Nablûsî, s. 19.  
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İbrahim Kûrânî, filozofların reisi olarak takdim ettiği İbn Sînâ’nın, Şifâ’sından 

naklen şöyle der: “Bil ki; ‘Vâcibu’l-Vücûd herhangi bir vecihle tekessür etmez ve O’nun 

zâtı birdir.’116 İbrahim Kûrânî, İbn Sînâ’nın bu ifadesini şöyle açıklar: İbn Sînâ, Allah’ın 

bir olduğunu tekessür etmediğini çoğalmanın (kesret) ancak onun ifadesinde ve vücûda 

getirmesinde olduğunu, bu kesretin ondan selbinin mümkün olmadığını, her vücûdun 

ondan taştığı halde, ondan selbinin mümkün olmadığını açıklamıştır. Bununla birlikte, 

vacibin hakikati onların yanında zâtıyla kâim, zâtında tüm kayıtlardan ve acâyip 

itibarlardan soyutlanmış olan zâtıyla mevcûd, zâtıyla muşahhas olandır.117 

İbrahim Kûrânî, Vücûd ile mevcûd arasındaki farka şöyle dikkat çeker: “Kevn/ 

âlem hayaldir. Gerçekte O haktır” cümlesi söz konusu ayrıma işaret eder. Hârici 

suretler, Allahu Teâlâ onları kâim ettiğinden, müstakil farklı farklı mevcûdatlar olarak 

görünebilir. Şu halde Allah’tan başka zâtı vücûd olan yoktur. Kendi nefsiyle kâim olan 

yalnızca Allah’tır. Bilâkis bütün taayyunatlar kayyûm olan Allah ile kâimdir.118 

Burhânpûrî bu konuda şöyle der: “İlbâslar, kayıtlar, zihni veya hârici olarak zâti 

işlerin suretleri, isimlerin mezahirleri, ayân-ı sabitelerin eserlerinin yüzü olan isimlerin 

taayyunatlarıdır. Bunların hükümleri farklı ve değişiktir. Şuunların, isimlerin, 

hakikatlerin ve ayâni sabitelerin çok olmasından dolayı. Bunların değişik ve farklı 

olmalarının vahdet-i vücûda bir zararı yoktur. Çünkü bunlar, zâti ıtlâkın 

gerektirdikleridir.”119 

2.2.2.3.  Vücûd’un Her Şeyin Hakikatı Olması  

et-Tuhfetü’l-mürsele’de varlıkla ilgili ele alınan dördüncü ilke, Varlık’ın her 

şeyin hakikati olduğudur. Buna göre Varlık/Vücûd/Hakk, bütün mevcûdların hakikatı ve 

batınıdır.120 Gerçi gerçekte batın olan mevcûdlardır, çünkü muhakkik âriflerin gözüyle 

ilk görülen şey mevcûd değil Vücûd’dur. Bir şeyin hakikatı, onu kendisi yapan şeydir. 

Bütün mevcûdlar, kendilikleri ile değil, Hakk’ın varlığı ile mevcûd olmuşlardır. Söz 

konusu varlıklar, Hakk’ın takdir ve tasvir ettiği şeylerdir.121 

                                                
116  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 36b.  
117  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 37a.  
118  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 38b.  
119  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 29b.  
120  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119. 
121  Nablûsî, s. 21. 
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Burhânpûrî’nin Varlık’ın her şeyin hakikatı olması yönüdeki ifadeleri 

çerçevesinde İbrahim Kûrânî şu belirlemelerde bulunur: “Ey Allah’ım! Evvel sensin. 

Senden önce hiçbir şey yoktu,” 122 hadisinde de ifade edildiği gibi O sırların sırrı ve 

mevcûdatın batınıdır. Bir şeyin hakikatı demek o şey onunla kendisi oluyor demektir. 

Hakikatler zahir olan vücûdun nispetleri ve i’tibârları olduğundan, vücûdun i’tibârları 

vücûd ile i’tibâr olduğu bilinen bir şeydir. Vücûd olmazsa i’tibârlar da olmaz. 

Hakikatler vücûd ile hakikat olur. Eşyalar hakikatlar ile eşya olur. Öyleyse eşyalar 

vücûd ile eşya oluyorlar.”123 

2.2.2.4.  Hulûl ve İttihâd 

Hulûl; “Bir şeyin diğer bir şeye girmesi, Allah’ın bazı eşyaya veya kişilere 

girmesi inancıdır.”124 Birlik demek olan İttihâd, tasavvufî terim olarak şu manalara 

kullanılmaktadır; “kendi kendine var olan mutlak, bir ve gerçek varlığın temaşa 

edilmesi. Bizatihi yok, ancak başkası sayesinde var olan şeyler ve bu temaşa esnasında 

birleşir ve tek olarak görülür. Burada farklı iki şeyin birleşmesi söz konusu değildir.”125 

Varlık meselesi bağlamında Burhânpûrî (onbirinci bölümde) varlık-mevcûdlar 

ilişkisi üzerinde hulûl ve ittihâd konusuna yer verir. Sufilerde görüldüğü üzere 

Burhânpûrî’ye göre de hulûl yoktur ve olamaz. Zira hulûl için iki varlığa ihtiyaç vardır. 

Oysa varlık birdir değişmez bir ilkedir. Varlık bir olduğuna göre hulûl edeceği bir şey 

de yoktur. Varlık birdir, onda hiçbir şekilde çokluk yoktur. Taaddüt, âriflerin zevkinin 

ve vicdanlarının şahitlik ettiği gibi, sıfatlardadır.126 Sözgelişi, nur Hakk’a ait iken (24. 

Nur: 35) aydınlanma Hakk’a ait değildir. Çünkü aydınlanma nurun tesirini kabul etmek 

demektir. Oysa Hakk, başka bir şeyin tesir mahalli olamaz.127 Hâdis varlık, bütün eşya 

gibi, sadece kadîm varlığın kendisine veya onun kadîm varlığına izafe edilmesiyle var 

hale gelir. O halde, kadîm varlığın dışında asla bir varlık yoktur ve bu kadîm varlık 

                                                
122  Müslim, 48: Zikir, 2713. 
123  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî,  vr. 30a-b.  
124  Uludağ, s. 506-507. 
125  Uludağ, s. 193. 
126  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 122-123.  
127  Nablûsî, s. 55.  
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birdir.128 Başka bir ifadeyle, varlığın sıfatları, varlıkta gerçek anlamda çokluğa sebep 

olmazlar.129 

İbrahim Kûrânî, hulûl ve ittihâd konusunda Teftâzânî’nin Şerhu’l-makâsıd’ından 

hareketle şöyle der: “Burada Hulûl ve İttihâd vehmini veren iki durum vardır. Birincisi: 

Sâlikin sülûku Allahu Teâlâ’ya (ilallah) ve Allah’ta (fillah) nihayete erdiğinde irfan ve 

tevhîd denizine gark olarak, zâtı Allah’ın zâtında, sıfatlar O’nun sıfatlarında yok oluyor. 

O’nun dışında hiçbir şey O’na görünmüyor. Vücûdda yalnızca Allahu Teâlâ’yı görüyor. 

Bu makam; ‘Tevhîdde fenâ’ olmak olarak isimlendiriliyor. Bu kutsî hadiste buna işaret 

ediyor: ‘Onu sevinceye kadar, kulum bana nâfilerle yakınlaşmaya devam eder. Onu 

sevince, onun işittiği ve gördüğü kulağı ve gözü olurum.’130 Bu keşfi sözle anlatmanın 

zorluğu ve bu hali ibarelerle ifadenin eksikliğinden dolayı, nice kez sâlikten hulûl ve 

ittihâd hissini veren ibareler sudûr ediyor. Bizler ise temenni sahilinde tevhîd 

denizinden imkân ölçüsünde avuçla alıyor ve itiraf ediyoruz ki; O’nda fenâ olmanın 

yolu ayandır (görmektir) yoksa burhan değil. Başarıya ulaştıran Allah’tır. Vacip mutlak 

vücûddur. O bir olup asla kendisinde kesret yoktur. Çokluk ancak ifadelerde hayal ve 

serap mesabesinde olan taayyunatlardadır. Çünkü hakikatte hepsi, karışım olmadan 

mezahirler üzerinde tekrar eden bakışlarda bölünmeyle olmayan tekessür olan 

‘vâhiddir.’ Burada ‘ikilcilik ve başkası’ olmadığından hulûl ve birleşme yoktur.131 

Nur ayeti olarak bilinen “Allah göklerin ve yerin nurudur” 132 ayetinden hareketle 

Kûranî, hulûl ve ittihâd konusunda şu değerlendirmede bulunur: Hakk, Muzaf olan nuru 

tek olarak, muzaf-ı ileyh olan muhtelif suflî ve ulvîleri ise çoğul olarak zikretmiştir. 

Burada hulûl ve ittihâd yoktur. Kelam ilminde Teftâzânî’nin de söylediği ikilcilik ve 

başkalığın olmadığı sözüyle ve onlardan nakletmiş olduğu ‘Kesret ancak ifadelerde ve 

taayyunatlardadır’ sözüyle hulûl ve ittihâd reddedilmiştir.133 

Varlık konusu etrafında Burhânpûrî’nin üzerinde durduğu diğer bir mesele ise, 

ubûdiyet, teklif, rahat, azab, elemler gibi şeylerin tümünün taayyünlere raci 

olduğudur.134 Burhânpûrî, mutlak varlığın mutlaklık mertebesi itibariyle bütün eşyadan 

                                                
128  Nablûsî, s. 56.  
129  Nablûsî, s. 59.  
130  Buhârî, 60: Rikâk, 6502. 
131  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 36a.  
132  24. Nur: 35. 
133  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 36b. 
134  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele  (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 123.  
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münezzeh (tenzîh) olduğunu söyledikten sonra sözü Mutlak Varlık’ın her şeyi (bütün 

mevcûdları) ihata etmesine getirir. Varlığın eşyayı ihatası, melzûmun lazımlarını, 

mevsûfun sıfatını ihatası gibidir. Ancak, Hakk’ın eşyayı ihatası zarfın mazrufu, küllün 

cüzü ihatası gibi bir durum değildir.135 Çünkü bu durumda iki müstakil varlığa ihtiyaç 

duyulur bu ise muhaldir.136 

2.2.2.5.  Cevher ve Araz 

Burhânpûrî Varlık’ı cevher, âlemi ise bütün cüzleriyle birlikte araz olarak 

değerlendirir.137 A’râz, araz kelimesinin çoğuludur. Araz, iki zamanda devam etmeyen 

veya hiçbir şekilde sürekliliği olmayan şeydir. Hatta arazın var olma zamanı ile varlığını 

yitirme zamanı bitişiktir. Arazları ayakta tutan Vücûd-ı Hakk’tır. Buna göre âlemdeki 

her şey O’na ve O’nun üzerine araz olur ve şu halde Hakk marûz olur.138 İbrahim 

Kûrânî, Devvânî’nin “Cevher zâtıyla kâimdir” ifadesini bu doğrultuda nakleder.139 

2.2.2.6.  Varlığın Anlamı 

et-Tuhfetü’l-mürsele’de altıncı mesele olarak varlığın anlamına değinilir. Burada 

varlık ile sıfatlarla vasıflanmış hakikat kastedilir. Daha açıkçası, kast edilen Varlık, 

kendi zâtıyla var olan Varlık’tır. Diğer mevcûdların varlığı ise O’na bağlı varlıklardır. 

Şu halde, varlığın bu anlamı aynı zamanda başka varlıklarının nefyedilmesi anlamına da 

gelir.140 Varlık, Vücûd-ı Hakk’tır (Gerçek Varlık). Gerçek Varlık ise, ‘mutlaklık’ kaydı 

da dâhil bütün kayıtlardan münezzehtir. Buna göre, Varlık hakikatı, gerçek mutlaklıkla 

münezzeh ise, bu durumda çoğalma imkânı olmaksızın mutlak birliğe sahiptir.141 

Kâinâtın tümü yani zihnî ve hâricî mevcûdlar olan zerrelerde dahi bu vücûd 

bulunur. Çünkü zerreler kâinâtın kendisiyle kâim olduğu kayyûm olan vücûdun zahir 

nisbetleri olan hakikatlerin suretleridir. Şüphesiz bu vücûd, zât-ı vâcibu’l-vücûd’un 

kendisi olan mutlak varlık olduğu söylenmişti. Vücûd, masdar manasında olan 

tahakkuk ve husûl manalarında değildir. Onlar, hariçte vücûdu olmayan nisbî 

                                                
135  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 123. 
136  Nablûsî, s. 65.  
137  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 123. 
138  Nablûsî, s. 71.  
139  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 37b.  
140  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119. 
141  Nablûsî, s. 26-29.  
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umurlardır. Bu ikisinin hariçte/gerçek âlemde varlıkları yoktur. Mutlak vücûd hariçte 

vâcibu’l-vücûd’un kendisi olduğundan Vücûd bu manada kullanılmıyor. Masdar 

manasında ise hariçte mevcûd olan için, Allah bundan yüce ve büyük olan bilakis zengin 

olandır. Vahdet-i vücûdu ve bunun vücûbluğunu söyleyenlerin yanında bu vücûdla, 

zâtıyla vacib olduğunu söylediğimiz vücûd, Vücûdunun zâtından olduğu mevcûdatın 

vücûdunun onun vücûduyla olduğu, diğerlerinin ise onsuz olamayacağı sıfatlarıyla 

sıfatlanan hakiki vücûd ile yani, hakiki vücûdla mevcûd olmayan ve onunla kâim 

olmayan, müstâkil olan nefy ediliyor. Çünkü kâinatı ortaya çıkartan o’dur. 

Kayyûmiyetin gerektirdiği gibi kâinat bu vücûddan yoksun olmuyor.”142 

2.2.2.7.  Varlığın İdrâk Edilemezliği 

et-Tuhfetü’l-mürsele’de yedinci olarak varlığın bilinmeyişi ele alınır. Zira Varlık, 

mahiyeti açısından hiç kimseye açılmaz. Ne akıl, ne vehim ne de duyular (havâss: 

işitmek, görmek, koklamak, dokunmak, tat almak) O’nu idrak edebilir. O’nu, bu açıdan 

bilmek isteyen ve bu konuda çaba sarf eden, sadece vaktini zayi etmiştir.143 Gerçek 

Varlık (Vücûd-ı Hakk), mahiyeti, gâipteki zâtı ve gerçek mutlaklığı yönünden 

kendisiyle ortaya çıkan mevcûdların herhangi birisine asla açılmaz; çünkü bunların 

hepsi de zikredilen bu varlık ile mevcûd olmuşlardır. Söz konusu mevcûdlar yoktur 

(ma’dûm). Yok, olan ise varlığı idrake elverişli değildir. Hakk, aklın kıyas hükümleriyle 

idrak ve keşfedilemez. Tüm bunlar hâdis olduğuna göre, hâdis ancak kendisi gibi 

hâdisin mahiyetini idrak edebilir. Varlık’ın künhü idrak edilemez ise de O’ndan zuhûr 

eden şeyleri idrak etme kapısı herkese açıktır. Hakk’ın künhüne vâkıf olmak isteyene 

gelince o bu konuda boşuna zaman tüketir.144 

Burhânpûrî’nin “Şüphesiz mutlak olan vücûd, Künhü/özü itibariyle hiç kimseye 

inkişaf etmez” cümlesi varlığın idraki konusunda temel bir hüküm bildirir. İbrahim 

Kûrânî, Burhânpûrî’nin bu yaklaşımını şöyle ele alır: Çünkü varlığın künhü zât-ı 

ıtlâk’tır. Zât-ı ıtlâkta/vücûdda taayyün olmadığından ilim de, keşif de, hüküm de çelişki 

de olmaz. Taayyün olmazsa, ilim O’na taalluk etmez ve O’na herhangi bir hüküm 

verilemez. Yani, akdes olan zâtının künhünü mutlak olarak Allah’tan başkasının 

                                                
142  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 2a, vr. 30b.  
143  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 119.  
144  Nablûsî, s. 30-31.  
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bilmesinin mümteni’ olduğu için mutlak varlık mutlak gaybtır.145 İbrahim Kûrânî, 

“Ancak razı olmuş bir Resül müstesna” 146 ayeti ile bunun istisnasının olabileceğine 

dikkat çeker. Bu istisnaya, “Kendisine ayetlerimizden bir kısmını gösterelim diye, 

kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksâ’ya 

götüren (Allah noksan sıfatlardan ) münezzehtir. Şüphesiz O, hakkıyla işiten ve her şeyi 

görendir” 147 ayeti de delil olarak getirilebilir.148 

2.2.2.8.  Vücûd ve Mahiyet Ayrımı 

İbrahim Kûrânî, vücûd ve mahiyet konusunda kelamî tartışmalara da ayrıntılı 

olarak yer verir ve şöyle bir sonuca varır: “Hakk Teâlâ’nın vücûdu her birinin yanında 

mahiyetten mücerred olsa da açıkladığımız gibi, ancak, Eş’ârî ve tabileri ru’yeti ve 

tenzihle birlikte müteşabihlere tecelliyi savunuyorlar. Bu da herhangi bir şart olmaksızın 

vücûddur. Bu da tecelliyi doğrulayan hakiki ıtlâk ile mutlak olan vücûddur. Mu’tezîle 

ve Ebû Hüseynî’nin yanında ise, ru’yeti kabul etmediklerinden vücûd mutlak değildir. 

Mislinin olmayışında tecellinin yanında müteşabihlerde dahi tecelliyi kabul etmiyorlar. 

Onlara göre zikredilen mana ile vücûd mutlak olmuyor.”149 

İbrahim Kûrânî, Şifâ’dan hareketle şöyle der: Vâcibu’l-Vücûd dışında tüm eşyalar 

için mahiyetler olup, bu mahiyetler Mümkünü’l-Vücûd’dur. Ancak bu mahiyetlere 

hariçten vücûd arız olur. Birincisi için (Vâcibu’l-Vücûd) ise mahiyet yoktur. Mahiyet 

sahibi olanlar ise, vücûdlarını ondan alıyor. O, sıfatların ve yokluğun ondan selbi 

şartıyla mücerred vücûddur.150 Vacib olan mahiyetten mücerred olandır.151 

2.2.2.9.  Tecellî 

İbnü’l-Arabî ve takipçilerinin eserlerinde âlem, yaratılış, ayân-ı sâbite, nefes-i 

rahmân vb. kavramlarla ilintilendirerek temas ettikleri konulardan biri de tecellidir.152 

Tecellî lügatte, “âşikâr olmak, açığa çıkmak, görünmek, zühûr etmek”153 manalarına 

                                                
145  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 2a, vr. 31a-b.  
146  72. Cin: 27. 
147  17. İsrâ: 1. 
148  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 31b.  
149  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 35b.  
150  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 37b.  
151  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 38a.  
152  Yılmaz, s. 372-373. 
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gelmektedir. Tasavvuf literatüründe daha çok gaybden gelen ve kalpte zahir olan nurlar 

demektir. Görünmeyenin kalplerde görünür hale gelmesidir.154 

İbrahim Kûrânî, Hakk’ın gizli ve açık her yerde nuruyla tecelli edip, ma’lûm ve 

meşhûd olduğuna dikkat çeker.155 Fakat Zât, söz konusu tecellisine rağmen her hangi 

bir değişikliğe uğramış değildir. O mutlaklığını yine korur. Bu temel düşünce ‘Allah var 

idi, onunla beraber hiçbir şey yoktu. Şimdi de o hal üzeredir.’ şeklinde de ifade edilir. 

Başka bir deyişle taayyünlerine rağmen Hakk tenzihini muhafaza eder.156 Bundan 

dolayı O’nun birliği suretlerin durumuna göre değişik olarak ortaya çıkar. Hakk Teâlâ 

şuunların gerektirdiği haller içinde değişen ve bizzat vâhid olandır.157 Bundan dolayı 

ahvallerde vahdeti değişik şekillerde ortaya çıktığı halde ahvaller onda bir değişiklik 

yapamaz. Burhânpûrî ayrıca tecellî’yi Hakk’ın ihsân ve cömertliği ile değerlendirir. 158  

2.2.2.10. İnsanın Fiilleri 

İbrahim Kûrânî’nin kelamcı özelliğini yansıttığı en önemli konuların başında 

‘kesb’gelmektedir. Pek tabiî meselenin diğer bir boyutu da kader, irade ve mükellef 

olup olmamakla ilgilidir. Buna göre O, kulun kudretinin kendi fiili üzerinde, ‘Allah’ın 

takdiri’ne dayalı bir kudrete istinaden muhdes ve etkin olduğunu savunmaktadır. 159 

İbrahim Kûrânî, Kasdu’s-sebîl ve Bulğetu’l-mesîr’de kesb meselesini açıkladığını 

ve bu kitapta ise Mütimme, Meslekü’l-i’tidâl gibi risaleleri ele aldığını 

söylemektedir.160 

İbrahim Kûrânî, kesb meselesinde, kesbi kula isnat etmemizin “tevhîd’i ef’ale” 

zararı olmaz diyerek teklifi sahih görmektedir. Bu konuda ki genel anlayışı, fiillerde 

kesinlikle müstakilliği kabul etmeyen, ama cebrede gitmeyen bir seyir izlemektedir. 

Buna göre kulun fiili Allah’ın dilemesiyle yaratılmaktadır. Kulun da bir şeyi 

yapabilmesi ve muktedir olması Allah’ın iznine bağlıdır.161 

                                                
154  Cürcânî, Seyyid Şerif, Ta’rifât, Matbaa-i Amire, İstanbul 1275, s. 35. 
155  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 2a, vr. 29a.  
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İbrahim Kûrânî, besmelenin başındaki be harfi ile kulun fiilinin ancak Allah ile 

olduğu anlamını çıkarır. Çünkü kulun fiili ancak Allah iledir. Fiil ancak kuvvetle olur. 

Kulun da kuvveti ancak Allah iledir. Allah ile olan fiil ise, gerçekte o fiil, Allah’a aittir. 
162 

İbrahim Kûrânî, ‘Allahu Teâlâ, hiçbir nefsi gücünün yettiğinden başkasıyla 

sorumlu tutmaz’ diyerek bu konuda şunları söyler; Bu Allah’ın gücüne, Allah’ın irade 

ettiğini değil de, kendi irade ettiğini yapmanın ilavesiyle, mükellef olduğu şeyi 

yapabilme gücünde olanları mükellef kılar. Çünkü zaruri olarak katışıksız cebrin 

yokluğundan dolayıdır. Allahu Teâlâ buyurmuştur: “Kuvvetli olan Allah’tır.” Bu zât 

olarak kuvvetin Allah’a ait olduğuna delalet etmiştir. Allah dışındakiler zâti olarak 

kuvvete sahip değildirler.  

Herhangi bir kişi için bir şeyi yapma kuvveti olursa bu Allah’tandır. Allahu 

Teâlâ’nın buyurduğu gibi: “Allah’ın istediği olur. Kuvvet ancak Allah’ındır.” 163 Allah 

ile kul için hâsıl olan şeyler Allah’a ait olduğu bilinen bir gerçektir. Öyle olmazsa kulun 

zâtından kaynaklanmış olur, bu ise batıldır. Bundan dolayı Allah buyurmuş ki: 

“Kuvvetlerin tümü Allah’a aittir.” 164 Yani kuvvetlilerde ki zahir kuvvetlerin tümü 

Allah’a aittir. Çünkü kudret asıl olarak Allah’a vücûdun ona izafe edilmesi tabiiyetiyle 

kevne nispet edilen küllî hakikatlardandır. Allahu Teâlâ’nın tenzihinde herhangi bir 

şâibe olmaksızın bu kudret, kadîm de kadîm, hâdis de hâdis oluyor. Böylece cebir gibi 

özgür olmama, batıl oluyor. İfrât ve tefrît arasında ki orta yolda ortaya çıkmış oluyor. 

Orta yolda şudur: Kul için olan fiil Allah iledir. Kulun kendisinden değil. Çünkü kul 

için fiil ancak kuvvetledir. Kuvvette ancak Allah’tandır. Böylece kulun fiili ancak Allah 

iledir.165  

2.2.2.11. Kadîm ve Muhdes 

Tevhîd, sözlükte; “birlik, birleme, bir görme, bir bilme hali,” demektir. Diğer bir 

tabirle; “Allah’ın rubûbiyetini bilme, vahdaniyetini ikrar ve layık olmayan sıfatlardan 

O’nu tenzih etmektir.” Tasavvuf terminolojisinde daha çok kullanılan haliyle tevhîd; 

                                                
162  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 3a-b. 
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“Allah’ın zâtını, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyül edilen her şeyden tecrit 

etmektir.”166 

Yılmaz, İbrahim Kûrânî’nin tevhîd hakkındaki görüşlerini şöyle izah eder; 

Müellif, tevhîdi ağırlıklı olarak üç şekilde diğerleri gibi değerlendirmeye tabi tutsa da 

bunlara dördüncü olarak “tevhîd-i ulûhiyet” kavramını ilave etmektedir. Bununla 

beraber o, tevhîd kavramını sufiler gibi değil, mütekellimler gibi açıklamayı tercih 

etmekte ve bu konuda şu dörtlü taksimi ve tarifleri yapmaktadır: 

Tevhîd-i Ulûhiyyet: Tüm peygamberlerin ortak görevinin birinciye yani Allah'ın 

ilahlığını kabul ettirmeye yönelik olduğu ve ibadette şirkten insanları uzaklaştırmak için 

davette bulunduklarını bilmektir.  

Tevhîd-i Ef’al: Her şeyi yaratanın, kuvvet ve kudretin ancak Allah olduğunu 

bilmektir. Bununla beraber eğer Allah dilerse kullarda da kudretin mümkün 

olabileceğine inanmaktır. Ancak her halükârda kulların fiillerinin yaratıcısını Allah 

olarak bilmek gerekir.  

Tevhîd-i Sıfat: Mümkünün fakir, Allah’ın ise ganî olduğunu, dolayısla sıfatlarda 

kemalatın sadece Allah’a ait bulunduğunu idrak etmektir. Böylece “Huve’l-evvelu” 

ifadesiyle vacibü’l-vücudun ilk, mümkinatın ise ikincil durumda bulunduğu ve 

dolayısıyla mümkinatın evveliyete müstahak olmadığını bilmektir. 

Tevhîd-i Zât: Allah’ı “O ilk, son, açık ve gizlidir.” ayetinde toplandığı şekilde 

kabul etmektir.167 

İbrahim Kûrânî, bu açıklamaları yaptıktan sonra; “Lâ ilahe illallah kelime-i 

tevhîd’inin bu sayılan dört mertebeyi içine aldığını, ulûhiyyet başta olmak üzere bu 

ifade ile belirlendiğini, masivanın ise tamamen nefyedildiğini,” belirtmektedir.168 

İbrahim Kûrânî, “tevhîd-i sıfat” ile baş tarafa yerleştirdiği “tevhîd-i ulûhiyet” 

(kelime-i tevhîd) arasında bir münasebet kurmakta ve “Ulûhiyyeti kendine mahsus kılan 

İlahın mükemmel sıfatlarla muttasıf olması gerekmektedir, zira kendisi vâcibu’l-vücûd, 

masiva ise mümkünü’l-vücud’dur,” demektedir.169 

                                                
166  Cürcânî, s. 48. 
167  Yılmaz, s. 322-323. 
168  Kûrânî, İthâfu’z-zekî, vr. 22b-26b. 
169  Kûrânî, İthâfu’z-zekî, vr. 16b-20a. 
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İbrahim Kûrânî tevhîd çerçevesinde kadîm ve muhdese dair şu yorumlarda 

bulunur: Muhdesin vücûdu Allah’tandır. Zâti zenginlik Allah’a hastır. Zâti fakirlik ise 

muhdese hastır. Zâti kudret Allah’a aittir. Muhdesin kudreti Allah’tandır. Allah, her 

şeye güç yetirendir. Muhdes ise ancak Allah’ın takdir ettiğiyle istediğini yapmaya 

muktedir oluyor. Allahu Teâlâ istediğini yapandır. Muhdes ise ancak Allahu Teâlâ’nın 

istediği şeyi yapar. Allah her muhdesin ma’bûdudur. Muhdesin tümü Allah’ın kuludur. 

Tevhîd tüm mertebelerde kadîmi muhdesten ayrı kılmak, kadîmin sahip olduğu 

muhdesin sahip olmadığı hükümleri ikrâr ve tasdik etmektir. Her ne kadar muhdesatlar, 

Mutlak Vücûdun taayyunatları ve O’nun isimlerinin tezahürleri olsalar da. Kadîmin 

muhdesten ayrı kılınması tevhîddir.170 

2.2.3. Varlığın Mertebeleri (Merâtib-i Vücûd) 

et-Tuhfetü’1-mürsele’de varlık mertebeleri yedili taksim üzerinden ele alınır. Birinci 

mertebe lâ-taayyün mertebesi, ikinci mertebe taayyün-i evvel, üçüncüsü taayyün-i sânî 

mertebesidir. Mertebe tasniflerinde ilk üç mertebe bir yanda, diğerleri diğer yanda ele 

alınmıştır. Bu durumu Burhânpûrî ilk üç mertebenin Hakk mertebeleri olması veya 

yaratılmamış olmasıyla açıklar. Üç mertebenin ardından sırasıyla ruhlar mertebesi, misal 

mertebesi ve şehadet mertebesi gelir. Bunlar yaratılış mertebeleridir. Mertebeler insân-ı 

kâmil mertebesiyle tamamlanır.171  

Varlık mertebeleri, et-Tuhfetü’l-mürsele’de geniş bir şekilde ele alınan konudur. 

Abdülkerîm el-Cîlî, Merâtibü’l-vücûd isimli eserinde varlık mertebelerini 40’lı tasnife göre ele 

alır. Varlık mertebelerinin söylendiği üzere pek çok olmasına karşın Burhânpûrî yedili tasnifi 

esas alır:  

Lâ-taayyün (Gerçek Mutlaklık, Zât-ı mahd): Bu mertebede, varlık kendisine 

na’t ve sıfat izafe edilmesinden hatta mutlaklık kaydına bile münezzehtir. Bu mertebe 

ehadiyet mertebesi şeklinde de isimlenir. Bu mertebe Hakk’ın künhüdür. Bunun 

üzerinde başka bir mertebe yoktur. Aksine bütün mertebeler söz konusu mertebenin 

                                                
170  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 23b.  
171  Demirli, XXXXI, 359; Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele, vr. 194a. 
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altındadır.172 Hakk bu mertebeden dolayı el-Ehad ismini alır. Bu mertebe Hakk’ın 

Zât’ının hakikatıdır.173 

Taayyün-i evvel (ilk taayyün) mertebesi: Taayyün-i evvel, Hakk’ın zâtına, 

sıfatlarına ve bütün mevcûdlara dair icmâlî ilimden ibarettir. Bunlar bu mertebede henüz 

birbirlerinden temeyyüz etmemişlerdir. Bu mertebe vahdet ve Hakikât-ı 

Muhammediyye mertebesi diye de adlandırılır.174 Ağaçtan yapılmış bir kapının, kapı 

olmadan önce ağaçta varlığı olmadığı gibi, ağacın da kapıda bir varlığı yoktur; fakat 

ağaçtan çıktığı için, kapının ağaçta öz itibariyle bulunduğu söylenebilir. Burada söz 

konusu olan, bir şeyin bir şeyden ayrılması değil, olmayan şeyin olan şeyden 

ayrılmasıdır. Zikredilen bu mertebe, içinde herhangi bir tafsilin bulunmayışı nedeniyle 

bütün kayıtlardan münezzeh vahdet = birlik mertebesi diye isimlendirilir. Ayrıca bu 

mertebe, tafsilleşmiş ve tafsilleşecek her çeşit âlemlerin özü de olduğundan Hakikât-ı 

Muhammediyye olarak adlandırılır.175 

Ayân-i sâbitelerin hükümleri ve eserleri ancak Allah boyasıyla boyanmış olan 

vücûdda ortaya çıkar. Vücûdun boyanması sonradan onun üzerinde meydana geldiği 

bilinen bir şeydir. Hükümler ve eserler ancak ayân üzerinde boyanması sonradan olan 

vücûdda ortaya çıktığından, ayânlar üzerindeki hükümler ve eserlerde sonradan 

meydana gelmiş olur. Böylelikle ayân üzerinde ki ahvaller değiştiği halde Hakk 

Subhâne’de herhangi bir değişiklik olmaz. 176 

Üçüncü mertebe, taayyün-i sânî (ikinci taayyün) mertebesidir. Bu mertebe, 

Hakk’ın zâtını, sıfatlarını ve bütün yaratıklarını tafsîlî ve birbirlerinden ayrılmış olarak 

bilmesidir. Bu mertebe, vâhidiyet ve hakikât-i insâniye mertebesi olarak da isimlenir.177 

Taayyün-i sânî, Hakk’ın ikinci taayyün mertebesidir. Hakk bu mertebede zâtını, 

sıfatlarını ve yarattıklarını tafsîlî olarak bilir. Nitekim bundan önceki mertebede icmâlî 

olarak bilmişti. Hakk’ın ‘Biz her şeyi tafsîl ettik ’ ( 30. Rum: 27) buyurması buna işaret 

eder. 178 

                                                
172  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 120.  
173  Nablûsî,  s. 34.  
174  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 120. 
175  Nablûsî, s. 34-35.  
176  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 30a.  
177  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 120. 
178  Nablûsî, s. 35.  
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Burhânpûrî sayılan ilk üç mertebe hakkında şöyle der: ‘ Bu üç mertebenin hepsi 

de kadîm ve ezelîdir. Bunların arasındaki öncelik ve sonralık zaman önceliği ve 

sonralığı değil, aklî bir öncelik ve sonralıktır.’179 Mertebeler arasındaki öncelik ve 

sonralık, aklın dikkate aldığı bir değerlendirmedir.180 

Dördüncü mertebe, ruhlar mertebesidir (mertebe-i ervâh). Buna göre ruh tektir. 

Bundan üflenmiş ruhlar ise, kendi istidatlarına göre, bu ruhu kabul eden bedenlerin 

sayısı kadardır.181  

Beşinci mertebe, âlem-i misâl mertebesidir. Misâl âlemi latîf kevnî şeylerden 

ibarettir. Bunlar, bölünme, parçalanma, ayrışma ve birleşme kabul etmeyen şeylerdir.182 

Altıncı mertebe, âlem-i ecsâm (cisimler âlemi) mertebesidir. Âlem-i ecsâm, 

bölünme ve parçalanma kabul eden kesif kevnî şeylerdir. Bu mertebe, dört unsurdan 

(anâsır-ı erbaa: su, hava, ateş, toprak) oluşur. Bunlardan beş ürün meydana gelir: 

cansızlar, bitkiler, hayvanlar, insanlar ve cinler.183 

Yedinci mertebede ise, cismânî ve nurânî bütün mertebeler birleşir. Bu son 

tecellîdir ve bu tecellî insandır. İnsan, miracını tamamlayıp, zikredilen bütün mertebeler 

kendisinde zuhûr ettiğinde ve açıldığında o kimseye insân-ı kâmil denir. Urûc ise, 

hâtemu’l-enbiyâ olan Hz. Peygamber ile gerçekleşmiştir.184 Bu son mertebe, zikredilen 

yedi mertebeyi birleştirir. -Seyr-i nüzûlînin sonu, seyr-i urûcînin ise başıdır.- Vahdet 

mertebesi hakikât-ı Muhammediyye iken vâhidiyet mertebesi hakikât-i insâniyyedir. 

İnsan “ Biz, Âdemoğlunu şerefli kıldık. Onu denizde ve karada taşıdık” ( 17. İsrâ: 70) 

ayetinde de işaret edildiği gibi, cismânî ve ruhâni vecheleriyle kemâlini izhâr eder. Bu 

mertebeden, yükseliş (urûc) en kâmil manada hangi velîde tahakkuk ederse o velîlerin 

sonuncusu (hâtemü’l-evliyâ) olur.185 Hz. Peygamber tecellilerin en genişi, en yücesi, en 

ekmeline mazhar olmuş ve mutlak gaybtan ilk taayyün eden de odur.186  

Burhânpûrî, mertebeler arası ilişkilerden söz ettiği kısımda (dokuzuncu kısım), 

ulûhiyet mertebesinin isimlerinin kevn ve halk mertebelerine verilemeyeceğinden ve 
                                                
179  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 120-121.  
180  Nablûsî, s. 36.  
181  Nablûsî, s. 38-39.  
182  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 121.  
183  Nablûsî, s. 40.  
184  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 121. 
185  Nablûsî, s. 42.  
186  Kûrânî, İthâfuz’z-zekî, vr. 4b.  
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benzer şekilde kevn ve halk mertebesinin isimlerinin de ulûhiyet mertebesine 

verilemeyeceğinden bahseder.187 

Burhânpûrî âlemin varlığını üç mertebe içinde açıklar: Taayyün-i evvel, taayyün-i 

sânî, hâriçteki taayyün (a‘yân-ı hâricî).188 Nablûsî bu taksimi şöyle açıklar: Âlem ilk 

taayünde şe’nler diye isimlendirilir. İkinci taayyün ise ayân-ı sâbite (sabit hakikatler) 

adını alır. Üçüncü taayyün ise âlemdeki taayyündür. Bu mertebede hudûstan (yaratma) 

söz edilebilir. İlk iki taayyün, âlemin kendisinde değil, Vücûd-ı Hakk’taki 

taayyünlerdir. Buna göre âlemin vücûd-ı Hakk’ta hiçbir varlığı yoktur, aksine o 

ma‘dûmdur. Zira varlık yoklukun zıddıdır. Âlemin varlığı olmadan sübûtu vardır. Şu 

halde âlem, Vücûd-ı Hakk’ta ayân-ı sâbitedir. Âlem, kendisinde taayyün etmiş olarak 

Vücûd-ı Hakk ile zuhûr ettiğinde, bu zuhûr hudûs olarak adlandırılır. Bundan dolayıdır 

ki âlem hâricî ayân adını alır. 189  

Yukarıda anlatılanlar zorunlu olarak ayân-ı sâbite konusunda açıklama yapma 

ihtiyacını ortaya çıkarır ki Burhânpûrî de bu hat üzerinden şöyle devam eder: “Ayân-ı 

sâbite, varlık kokusu koklamamışlardır. Zahir olan, bunların hükümleri ve 

eserleridir.”190 

Burhânpûrî, her şeyde idrak edilenin öncelikle Varlık olduğunu, zira Varlık ile o 

şeyin idrak edildiğini bütün diğer renkler ve nur misali üzerinden anlatır. Nur, zuhûrun 

sürekliliği ve şiddeti sebebi ile idrak edilemez ancak bunun istisnasını seçkin ârifler 

teşkil eder.191 Öncelikle âlemdeki her şeyin O’nu tesbih ettiği ( 17. İsrâ: 44), Hakk’ın 

her şeyi konuşturduğu ( 41. Fussilet: 21) hatırlamak gerekir. Her şey, nutuk sahibidir ve 

tesbih eden kimin adına tesbih ettiğini ve tesbihin mahiyetini bilir. Şu halde mü’min 

Allah’ın nuru ile bakan ve bu tesbihi gören iken, gafil kendisiyle bakan kimsedir ve bu 

tesbihi duymaz. Nur ve renkler misaline dönecek olursak, nur öncelikle diğer renk ve 

şekilleri ortaya çıkaran şeydir. Ardından göz, bu nur ile diğer renk ve şekilleri algılar. 

Şayet bu nur olmasaydı renkler idrak edilemezlerdi. O halde, bunun varlığı gözün 

görmesinin şartıdır. Varlığın zuhûru ise süreklidir.192 

                                                
187  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 121. 
188  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 123.  
189  Nablûsî, s. 73-76.  
190  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 124.  
191  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 124. 
192  Nablûsî, s. 79-81.  
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2.2.4. Varlık Mertebelerin Sembolik Dille Anlatımı 

Burhânpûrî, risalesinde vahdet-i vücûdu izah için bazı örnekler vermiştir. Bu 

örnekler, sınırlı bir derecede de olsa vahdet-i vücûdu açıklarken aynı zamanda bu konuda 

düşülen vehimleri ortadan kaldırmayı amaçlar. Bu bağlamda en çok buhar-su-buz misali 

veya ağaç-çekirdek misali verilir.193 

Burhânpûrî’ye göre, Her şeyin Hakk’ın zâtında mündemiç oluşuna misal olarak 

hurma ağacının çekirdekte, bütün sayıların bir sayısında mündemiç olması verilebilir. Bu 

müşahede, mutlak müstağnîlik olarak isimlenir. Bunun sebebi ise, Hakk’ın bu müşahedeyle 

âlemin tafsîli olarak zuhûr etmesinden müstağnî olmasıdır. Hakk’ın bu müşahedesinin 

gerçekleşmesi için, âleme ve içindekilere ihtiyâcı yoktur Bu müşahede, mufassalı 

mücmelde, çoğun birde hurma ağacının çekirdekte görülmesi gibi gaybî ve ilmî bir 

müşahededir.194 Bu örnekler bağlamında, kapı dolap vb. şeylerin ağaçta, farklı elbiselerin 

pamuk vb. şeylerde dalga ve damlaların suda bulunması hatırlanabilir. Bütün sayıların bir 

sayısında mündemiç olması şöyle açıklanır: 1, sayı (adet/kesret) olmamasına rağmen tüm 

sayılar onda dâhildir. Bir, sayı mertebeleri dolayısı ile çok olmasına karşın itibarî ve nisbî 

bir kesret var gibi görünse de 1, 1 olmaktan çıkmaz.195  

2.2.5. Varlık Anlayışının Seyr u Sülûk Görüşü ile İrtibâtı ve İnsân-ı Kâmil 

Anlayışı 

Seyr ü sülûkle ahlak irtibatını insân-ı kâmil üzerinden kuran Burhânpûrî, nüzûl ve 

taayyün kavramlarının mukabili olarak urûc ve tekâmül kavramını kullanır. İnsan urûcunu 

tamamladığında varlık onda kemaliyle taayyün eder ve en kâmil varlık haline gelir. Müellif, 

Hz. Peygamber’in en kâmil varlık olmasını bütün varlık hakikatlerinin kendisinde taayyün 

etmesiyle açıklar. Ahlakla Rasul-i Ekrem arasında ilgi kurarak tasavvufun başka bir yönüne 

değinir. Sünnete uyarak ahlakî kemale erdirmenin gerekliliğini vurgulayıp, meseleyi 

tasavvufî bir gayeye bağlar. 196 

Mertebelerin veya taayyünün insân-ı kâmilde maksadına ulaşması sufilerin ahlak, seyr 

ü sülûk bahsiyle varlık bahsini birleştirdikleri yerdir. Çünkü vahdet-i vücûdun ana 

                                                
193  Demirli, XXXXI, 359. 
194  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 122.  
195  Nablûsî, s. 49-50.  
196  Demirli, XXXXI, 359.  
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düşüncelerinden biri, varlığın bir amaçla insana doğru taayyün etmesidir. Bu süreç nüzûl 

sürecidir ve urûc ile insanın kemale ermesiyle süreç ikmal edilir ve daire tamamlanmış 

olur.197 

Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele’de kurbu kurb-i nevâfil ve kurb-i ferâiz şeklinde 

ikiye taksim ederek her ikisi hakkında şu açıklamaları yapar: Kurb-ı nevâfil, sıfat-ı 

beşeriyyenin zevali ve abd üzerinde Allah’ın izniyle ihyası mukadder olanı ihya ve 

imatesi mukadder olanı imate suretiyle sıfat-ı İlâhiyye’nin zuhûrudur. Bu abd yalnız 

cesed kulağıyla işitmez, yalnız cesed gözüyle görmez, bütün cesediyle işitir görür. 

Kezalik mesmû’âtı uzaktan işitir. Ve mubsirâtı uzaktan görür. Sair sıfatlar dahi bu 

kıyas üzeredir. Sıfat-ı beşeriyye, sıfat-ı ilahîyede fânî olmanın manası bu demektir ve 

bu kurb-ı nevâfil semeresidir. Kurb-ı ferâiz ise, kulun nazarında Hakk’ın vücûdundan 

başka şeyi kalmayacak surette bütün mevcûdatı şuûr ve idrakten hatta kendi nefsinden 

fenâ bulmasıdır. İşte kulun, Allah’da fânî olmanın manası da bu demektir. Bu kurb dahî 

ferâiz-i İlâhiyye’nin semere ve neticesidir. Kurb-ı ferâiz sâlikin Hakk ile bâkî ve 

Hakk’ın sâlik mazharından muamelatda bulunduğu bir makamdır. Cem’ü’l-cem 

makamında sâlik, 198 “  ُوَالظَّاھِرُ وَالْبَاطِنُ وَھُوَ بِكُلِّ شَیءٍ عَلِیمٌھُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِر ” ayetine mazhar olur. 
199 Kurb-i ferâiz ehlullah tarafından fenâfillah olarak yorumlanır.200 

  

                                                
197  Demirli, XXXXI, 359. 
198  “O, ilktir (kendisinden önce hiçbir varlık yoktur,) sondur (kendisinden sonra hiçbir varlık yoktur. Her 

şey yok olurken O kalacaktır,) zahirdir (delilleriyle varlığı gün gibi açıktır,) batındır (zâtının hakikati 
gizlidir, akıllar O’nun özünü idrak edemez,) O, her şeyi bilendir.” 57. Hadîd: 3. 

199  Burhânpûrî, et-Tuhfetü’l-mürsele (Âriflerin Tevhîdi İçinde ), s. 124.  
200  Nablûsî, s. 86.  
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

ET-TUHFETÜ’L-MÜRSELE’NİN ARAPÇA TAHKİKLİ METNİ VE 

TERCÜMESİ 
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  البرھانبوري



53 
 

 

 

 

 بسم االله الرحمن الرحیم

 

الحمد الله رب العالمین و العاقبة للمتجلي عن الكونین و الصلاة والسلام علي المظھر الأتم محمد و 

المذنب المحتاج الي شفاعة النبي صلي االله علیھ و سلم و بعد فیقول العبد . آلھ و صحبھ اجمعین

ھذه نبذة من الكلمات في علم الحقایق، جمعتھا بمحض فضل االله تعالي و : محمد بن شیخ فضل االله

و سمیتھا بالتحفة المرسلة الي النبي . كرمھ، و جعلت ثوابھا لروح الرسول صلي االله علیھ و سلم

انھ علي كل شیئ .  تعالي ان یبلغ ثوابھا الیھ علیھ الصلاة و السلامو أسال االله. صلي االله علیھ و سلم

ان الحق سبحانھ و تعالي ھو : ااعلموا إخواني اسعدكم االله تعالي و ایان. قدیر، و بالإجابة جدیر

تجلي بالشكل و الحد  و مع ھذا ظھر و.  حد و لا حصرو ان ذلك الوجود لیس لھ شكل و لا. الوجود

و ان الوجود واحد و . ا كان علیھ من عدم الشكل و عدم الحد بل الآن كما كان علیھو لم یتغیر عم

و ان جمیع الكآئنات  .و ان ذلك الوجود حقیقة جمیع الموجودات و باطنھا. الإلباس مختلفة و متعددة 

و ان ذلك الوجود لیس بمعني التحقق و الحصول لأنھما من  .حتي الذرات لا تخلو عن ذلك الوجود

فلا یطلق الوجود بھذا المعني علي الحق الموجود . معاني المصدریة لیسا بموجودین في الخارجال

اعني و  الصفات هفي الخارج تعالي عن ذلك علوا كبیرا بل عنیّنا بذلك الوجود الحقیقة المتصفة بھذ

من حیث  و ان ذلك الوجود. جودھا بذاتھا و وجود سائر الموجودات بھا و انتفاء غیرھا في الخارج

لأن كلھن . و لایدركھ العقل و لا الوھم و لا الحواس و لا یأتي في القایس. الكنھ لا ینكشف لا حد

و من . تعالي ذاتھ و صفاتھ عن الحدوث علوا كبیرا. محدثات و المحدث لا یدرك بالكنھ الا المحدث

المرتبة  اتب كثیرة؛و ان لذلك الوجود مر. اراد معرفتھ من ھذا الوجھ و سعي فیھ فقد ضیع وقتھ

لا بمعني ان قید الإطلاق و مفھوم سلب التعین . مرتبة اللاتعین و الإطلاق و الذات البحث :الأولي

و . و الصفات ثابتان في تلك المرتبة بل بمعني ان الوجود في تلك المرتبة منزه عن اضافة النعوت

و ھي كنھ . مي بالمرتبة الأحدیةو ھذه المرتبة تس. مقدّس عن كل قید حتي عن قید الإطلاق ایضا

مرتبة التعین الأول، و ھي  :و المرتبة الثانیة. الحق سبحانھ و تعالي و لیس فوقھا مرتبة اخري

عبارة عن علمھ تعالي لذاتھ و صفاتھ و لجمیع الموجودات علي وجھ الإجمال من غیر امتیازٍ 

مرتبة  :و المرتبة الثالثة. مودیةو ھذه المرتبة تسمي بالوحدة و الحقیقة المح. بعضھا عن بعض

التعین الثاني، و ھي عبارة عن علمھ تعالي لذاتھ و صفاتھ و لجمیع الموجودات علي طریق 
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فھذه ثلاث . و ھذه المرتبة تسمي بالواحدیة و الحقیقة الإنسانیة. و امتیاز بعضھا عن بعض التفصیل

مرتبة عالم الأرواح، و  :و المرتبة الرابعة .و التقدیم و التأخیر عقلي لا زماني. مراتب كلھا قدیمة

و المرتبة . ھي عبارة عن الأشیاء الكونیة المجردة البسیطة التي تظھر علي ذواتھا و علي امثالھا

التي لا تقبل التجزي . مرتبة عالم المثال، و ھي عبارة عن الأشیاء الكونیة المركبة اللطیفة :الخامسة

مرتبة عالم الأجسام، و ھي عبارة عن  :و المرتبة السادس. لتیامو لا التبعیض و لا الحرق و الإ

المرتبة الجامعة  :و المرتبة السابعة. الأشیاء الكونیة المركبة الكثیفة التي تقبل التجزي و التبعیض

و ھي التجلي الأخیر و . لجمیع المراتب المذكورة؛ الجسمانیة، و النورانیة، و الوحدة، و الوحدانیة

مرتبة اللاظھور، و الستة الباقیة منھا : فھذه سبع مراتب؛ الأولي منھا. خیر و ھي الإنساناللباس الأ

اذا عرج و ظھرت فیھ جمیع المراتب . و الأخیرة منھا اعني الإنسان. ھي مراتب الظھور الكلیة

في  و العروج و الإنبساطى علي الوجھ الأكمل كان. المذكورة مع انبساطھا، یقال لھ الإنسان الكامل

و ان اسمآء مرتبة الألوھیة لا یجوز اطلاقھا . نبینا صلي االله علیھ و سلم، و لھذا كان خاتم النبیین

و كذا لا یجوز اطلاق اسمآء مراتب الكون و الخلق علي مرتبة . علي مراتب الكون و الخلق

اما الكمال  .كمال أسمآئي: و ثانیھما. كمال ذاتي: احدھما و ان لذلك الوجود كمالین؛. الألوھیة

 يو الغن. فھو عبارة عن ظھوره تعالي علي نفسھ في نفسھ بلا اعتبار الغیر و الغیریة: الذاتي

و معني الغناء المطلق مشاھدة تعالي في نفسھ جمیع الشؤن و . المطلق لازم لھذا الكمال الذاتي

كلي جملي لإندراج و الكیانیة مع احكامھا و لوازمھا و مقتضیاتھا علي وجھ  الإعتبارات الإلھیة

و انما سمیت غناء مطلقا . الكل في بطون الذات و وحدتھ كإندراج جمیع الأعداد في الواحد العددي

لا حاجة لھ في حصول . لأنھ تعالي بھذه المشاھدة مستغني عن ظھور العالم علي وجھ التفصیل

الي عند اندراج الكل في لأن مشاھدة جمیع الموجودات حاصلة لھ تع. المشاھدة الي العالم و ما فیھ

و الكثیر في . و ھذه المشاھدة تكون شھودا غیبیا علمیا كشھود المفصل في المجمل. بطونھ و وحدتھ

فھو عبارة عن : و اما الكمال الأسمائي. الواحد و النحلة مع الأعصان و توابعھا في النواة الواحدة

و ھذا الشھود . یة اعني العالم و ما فیھظھوره تعالي علي نفسھ و شھوده ذاتھ في التعینات الخارج

والواحد في الكثیر و النواة في النحلة . یكون شھودا عیانیا عینیا وجودیا كشھود المجمل في المفصل

. و ھذا الكمال الأسمائي من حیث التحقق و الظھور موقوف علي وجود العالم و ما فیھ. و توابعھا

و ان ذلك الوجود لیس بحال في . الم علي وجھ التفصیللأن معناه السابق لا یحصل الا بظھور الع

لأن الحلول و الإتحاد لا بد لھما من وجودین حتي یحل احدھما في . الموجودات و لا متحد بھا

و انما التعدد في الصفات علي ما . و الوجود واحد فلا تعدد لھ اصلا. الآخر او یتحد احدھما بالآخر

و ان العبودیة و التكالیف و الراحة و العذاب و الآلام كلھا . یشھد بھ ذوق العارفین و وجدانھم
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و ان . و ان ذلك الوجود باعتبار مرتبة الإطلاق منزه عن ھذه الأشیاء كلھا. راجعة الي التعینات

لا كإحاطة . كإحاطة الملزوم باللوازم و الموصوف بالصفات. ذلك الوجود محیط بجمیع الموجودات

و ان العالم بجمیع اجزآئھ اعراض . بالجزء تعالي عن ذلك علوا كبیرا الظرف بالمظروف او الكل

و . و یسمي فیھ شؤنا التعین الأول: احدھا و ان للعالم ثلاث مواطن؛. و المعروض ھو الوجود

و یسمي فیھ اعیانا  في الخارج) التعین : ( و ثالثھا. و یسمي فیھ اعیانا ثابتة التعین الثاني: ثانیھا

و ان المدرك . الأعیان الثابتة ما شمت رائحة الوجود و انما الظاھر احكامھا و اثارھا و ان. خارجیة

كالنور بالنسبة الي سائر الألوان و . اولا في كل شیئ ھو الوجود و بواسطتھ یدرك ذلك الشیئ 

 قرب :ان القرب قربانو . الأشكال و لا جل دوام الظھور و شدتھ لا یعلم ھذا الإدراك الا الخواص 

؛ فھو زوال صفاتھ البشریة و ظھور صفاتھ تعالي علیھ اما قرب النوافل. النوافل و قرب الفرائض

و كذا . بان یحیي و یمیت باذنھ تعالي و یسمع و یبصر من جمیع جده لا من الأذن و العین فقط

و ھذا معني فناء . یسمع المسموعات من بعید و یبصر المبصرات من بعید، و علي ھذا القیاس

؛ فھو فناء العبد بالكلیة عن و اما قرب الفرائض. لصفات في صفات االله تعالي و ھو ثمرة النوافلا

بحیث لم یبق في نظره الا وجود الحق سبحانھ و . شعور جمیع الموجودات حتي عن نفسھ ایضا

الوجود و ان من القائلین بوحدة . و ھذا معني فناء العبد في االله تعالي و ھو ثمرة الفرائض. تعالي 

و لكن لا یشاھد . من یعلم ان الحق سبحانھ و تعالي حقیقة جمیع الموجودات و باطنھا علما یقینیا

و ھذه . و منھم من یشاھد الحق في الخلق شھودا حالیا بالقلب. الحق سبحانھ و تعالي في الخلق

. لق في الحقو منھم من یشاھد الحق في الخلق و الخ. المرتبة اولي و اعلي من المرتبة الأولي

و ھذه المرتبة الأخیرة اولي و اعلي من المرتبتین . بحیث لا یكون احدھما مانعا غیر الآخر

و من المحال ان یحصل المرتبة المتوسطة من . و ھي مقام الأنبیاء و الأقطاب بمتابعتھم. السابقتین

التي اعلي مما سواھا  تلك المراتب الثلاث لمن خالف الشریعة و الطریقة فضلا عن المرتبة الأخیرة

و ان جمیع الموجودات من حیث الوجود عین الحق سبحانھ و تعالي و من حیث . من المرتبتین

و اما من حیث الحقیقة فالكل ھو الحق . التعین غیر الحق سبحانھ و تعالي و الغیریة اعتباریة

یث الحقیقة عین الماء و من فان كلھن من ح. و مثالھ الحَبابُ و الموج و كوز الثلج. سبحانھ و تعالي 

و الدلائل الدالة علي وحدة . و السراب في الحقیقة ھوآء ظھر بصورة الماء. حیث التعین غیر الھواء

 201وَلِلَّھِ الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ فَأَیْنَمَا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْھُ اللَّھِ :و اما من القرآن فقولھ تعالي. الوجود كثیرة

وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْھِ مِنْكُمْ وَلَكِنْ لَا  203وَھُوَ مَعَكُمْ أَیْنَ مَا كُنْتُمْ 202بُ إِلَیْھِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِوَنَحْنُ أَقْرَ

                                                
201  2. Bakara: 115. 
202  50. Kâf: 16. 
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وَالظَّاھِرُ  ھُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ 205إِنَّ الَّذِینَ یُبَایِعُونَكَ إِنَّمَا یُبَایِعُونَ اللَّھَ یَدُ اللَّھِ فَوْقَ أَیْدِیھِمْ 204تُبْصِرُونَ

وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّي فَإِنِّي  207وَفِي أَنْفُسِكُمْ أَفَلَا تُبْصِرُونَ 206وَالْبَاطِنُ وَھُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِیمٌ

الي غیر ذلك من  210وَكَانَ اللَّھُ بِكُلِّ شَيْءٍ مُحِیطًا 209وَمَا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلَكِنَّ اللَّھَ رَمَى 208قَرِیبٌ

أَصْدَقُ : و اما من اقوال النبي صلي االله علیھ و سلم، فقولھ صلي االله علیھ و سلم. الآیات الكریمة

إِنَّ : و قولھ صلي االله علیھ و سلم 211أَلاَ كُلُّ شَيْءٍ مَا خَلاَ اللَّھَ بَاطِلٌ: كَلِمَةٍ قَالَھَا الشَّاعِرُ، كَلِمَةُ لَبِیدٍ

و قولھ صلي االله علیھ و  212مَرْءَ إِذَا قَامَ إِلَى الصَّلَاةِ، فَإِنَّھُ یُنَاجِي رَبَّھُ بَیْنَھُ وَبَیْنَ الْقِبْلَةِأَحَدَكُمْ أَوِ الْ

ي كُنْتُ سَمْعَھُ الَّذِ: وَمَا یَزَالُ عَبْدِي یَتَقَرَّبُ إِلَيَّ بِالنَّوَافِلِ حَتَّى أُحِبَّھُ، فَإِذَا أَحْبَبْتُھُ :سلم عن االله تعالي

و قولھ صلي  213یَسْمَعُ بِھِ، وَبَصَرَهُ الَّذِي یُبْصِرُ بِھِ، وَیَدَهُ الَّتِي یَبْطِشُ بِھَا، وَرِجْلَھُ الَّتِي یَمْشِي بِھَا

و روي الترمذي  214 الي آخره ...یَا ابْنَ آدَمَ مَرِضْتُ فَلَمْ تَعُدْنِي: االله علیھ و سلم ان االله تعالي یقول

لَّذِي نَفْسُ مُحَمَّدٍ بِیَدِهِ لَوْ أَنَّكُمْ دَلَّیْتُمْ بِحَبْلٍ إِلَى الأَرْضِ السُّفْلَى لَھَبَطَ عَلَى اللَّھِ، وَا: في الحدیث الطویل

الي غیر ذلك من  215)٣:الحدید(ھُوَ الأَوَّلُ وَالآخِرُ وَالظَّاھِرُ وَالبَاطِنُ وَھُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِیمٌ: ثُمَّ قَرَأَ

و اما اقوال الأئمة العارفین باالله الدالة علي حدة الوجود فاكثر كثیرة بحیث لا  .الأحادیث الصحیحة

ایھا . فإن شئت فعلیك بمطالعة نسختھم تجد إنشأاالله تعالي. و لذا لم اذكرھا. تأتي في العد و الحصر

لا و ان اردت الوصول الي االله تعالي فالتزم متابعة النبي صلي االله علیھ و سلم اولا؛ قو: الطالب

التي ھي معني الكلمة الطیبة من غیر . ثم افعل مراقبة وحدة الوجود ثانیا. فعلا، ظاھرا و باطنا

و من غیر ملاحظة . و لا من تخصیص وقت دون وقت. اشتراط الوضوء و ان وُجد فھو اولي

ني فلا تلاحظ الا مع. و لا من ملاحظة حروف الكلمة الطیبة. النفَسَ دخولا وخروجا في المراقبة

و طریق المراقبة . فقط في كل حال قائما او قاعدا ماشیا او مضجعا متحركا او ساكنا شاربا او آكلا

و لا . و الانیة عبارة عن ان یكون حقیقتك و باطنك غیر الحق سبحانھ و تعالي. ان تنفي انیتك اولا
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باطنك ثانیا و ھو عین  ثم نثبت الحق سبحانھ و تعالي في لا الھتفني الا ھذه الانیة و ھو عین معني 

. فان قلت اذا كان الوجود واحدا و غیره لیس بموجود فاي شیئ ینفي و اي شیئ یثبت. الا االلهمعني 

ثم تثبت . تنشأ للخلق، و ھذا الوھم باطل فلك ان تنفي ھذا الوھم اولا و ھم الغیریة و الأثنینیة: قلت

علیك بفضل االله تعالي لا یقدر  اذا غلب الحال: ایھا الطالب. سبحانھ و تعالي في باطنك ثانیا الحق

تعالي و ایاكم ھذا  رزقن االله. الا اثبات الحق سبحانھ و تعالي بل لم یبق فیك. علي نفي انیتك الوھمیة

 .العالمین رب نآمی .سلم و علیھ االله صلي النبي بحرمة المقام

3.2. ET-TUHFETÜ’L-MÜRSELE’NİN TERCÜMESİ 

Hamd, âlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. Güzel sonuç, kevneynden (iki âlemden 

veya her şeyden) soyutlananlara özgüdür. Salât ve selam Allah’ın isimlerinin en 

mükemmel mazharı olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, onun âl ve ashabının üzerine olsun.  

Bundan sonra, Nebi (s.a.v.)’in şefaatine muhtaç olan bu günahkâr kul diyor ki: 

Allah’ın lütfuyla oluşturmuş olduğum bu risale Hakâik İlmi hakkındadır. Bunun 

sevabını Resülullâh (s.a.v.)’in mübarek ruhuna hediye ediyorum. Bu risalenin ismini et-

Tuhfetü’l-mürsele ile’n-nebî (s.a.v.) olarak isimlendirdim. Rabbimden isteğim bunun 

sevabını Resülullâh (s.a.v.)’e ulaştırmasıdır. Her şeye güç yetiren ve dualara icabet eden 

O’dur. Ey kardeşlerim biliniz ki, -Allahu Teâlâ sizleri ve bizleri kurtuluşa erenlerden 

eylesin- şüphesiz Hakk Subhânehu Vücûd’dur. Bu vücûd için herhangi bir şekil, had ve 

kısıtlanma söz konusu değildir. Bununla birlikte bu vücûd şekil ve had ile zuhûr ve 

tecelli etmektedir. O zuhûr ve tecelli ile kendisinde herhangi bir değişikliğe 

uğramamıştır. Bilakis o şimdide olduğu gibidir. Vücûd bir iken tecelli ve zuhûr muhtelif 

ve sınırsızdır Bu vücûd tüm mevcudâtın hakikati ve batınıdır. Kâinatın tümü hatta 

zerreler dahi bu vücûddan nasiplenir ve sürekli ona ihtiyaç duyarlar. Bu vücûd husûl ve 

tahakkuk manasında değildir. Çünkü bu ikisi mastar manasında olup hariçte mevcut 

değildirler. Vücûd, bu manayla hariçte gerçek mevcut olan Hakk subhânehu için 

kullanılamaz. Allah’u Teâlâ bundan münezzehtir. Belki bizler, bu vücûd ile vücûdu 

zâtından olan bütün mevcudâtın vücûdu onunla olan ve hariçte onun vücûdu 

dışındakilerin vücûdunun olmadığı yani bunlarla sıfatlanmış olan hakiki vücûdu 

kastediyoruz. Bu vücûd özü/künhü itibariyle kimseye inkişaf etmez. Akıl, vehim ve 

duyular onu idrak edemez. Bu konuda kıyasa da yer yoktur. Çünkü bunların tümü 
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hâdistir/yaratılmışlardır. Yaratılanlar O’nun künhünü idrak edemezler. Yaratılan yani 

muhdes ancak yaratılmış olanı idrak edebilir. O’nun yüce olan zâtı ve sıfatları hudûstan 

münezzehtir. Bu yönüyle onu tanımak isteyen vaktini boşuna tüketmiştir. 

Vücûdun (Varlığın) Mertebeleri; 

Birinci mertebe: Lâ Taayyün ve Itlâk mertebesidir. Itlâk kaydı ve taayyünün selbi 

mefhumunun bu mertebede sabit olmaları manası kast edilmiyor. Burada kast edilen 

mana, bu mertebedeki vücûdun sıfat ve vasıflardan münezzeh olması, her türlü kayıttan 

hatta ıtlâk kaydından da beri olması kastediliyor. Bu mertebe, Ahadiyet mertebesi olarak 

isimlendiriliyor. Bu ise Hakk Teâlâ’nın künhü olup bu mertebenin üstünde başka bir 

mertebe yoktur. 

İkinci mertebe: Taayyün-i Evvel mertebesidir. Bu mertebede, Allahu Teâlâ’nın 

zâtını, sıfatlarını ve bütün mevcudatı bunların bir kısmının diğer bir kısmından farklılık 

arz etmeksizin hepsini icmali olarak bilmesidir. Bu mertebe, Vahdet ve Hakikât-i 

Muhammediyye olarak isimlendiriliyor. 

Üçüncü mertebe: Taayyün-i Sânî/İkinci taayyün mertebesidir. Bu mertebede 

Allahu Teâlâ’nın zâtını, sıfatlarını ve bütün mevcudâtı bazılarını bazılarından imtiyaz 

etmiş olarak tafsilî bir şekilde bilmesinden ibarettir. Bu mertebede, Vahidiyyet Hakikat-i 

insaniyye olarak isimlendirilir. Bu üç mertebenin tümü kadîmdir. Buradaki takdîm ve 

te’hîr aklî olup zaman açısından bir öncelik ve sonralık söz konusu değildir. 

Dördüncü mertebe: Ruhlar Âlemi mertebesidir. Bu da zâtları ve emsalleri üzerine 

zahir olan basit mücerred kevnî eşyalardan ibarettir.  

Beşinci mertebe: Misâl Âlemi mertebesidir. Bu mertebede bölünme/cüzlere 

ayrılma, kaynaşma kabul etmeksizin latîf mürekkeb kevnî olan eşyalardan ibarettir. 

Altıncı mertebe: Cisimler Âlemidir. Bölünme, cüzlere ayrılma özelliğine sahip 

olan kesîf mürekkeb eşyalardan ibarettir. 

Yedinci mertebe: Mertebe-i Câmıâ’dır. Zikredilen cismâni, nurâni, vahdet, 

vahdaniyet mertebelerinin tümünü kapsar. Bu da son tecelli olan insandır.  

Bu yedi mertebeden birincisi lâ zuhûr/zuhûrun olmayışıdır. Geriye kalan altı 

mertebe ise, bütünüyle zuhûr mertebeleridir. Son mertebe yani insan mertebesini 
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kastediyorum. Şayet insan yükselir, zikredilen tüm mertebeler onda zuhûr etmekle 

beraber inbisâd (yayılırsa) ederse bu insana, kâmil insan denilir. Yükselme ve inbisâd 

en mükemmel şekilde Peygamberimiz (s.a.v.)’de gerçekleşmiştir. Bundan dolayı 

Hâtemü’n-Nebiyyîn olmuştur. Ulûhiyet mertebelerinin isimlerini kevn ve mahlukât/ 

yaratma mertebeleri için kullanmak caiz olmadığı gibi bunun terside caiz değildir.  

Bu vücûd/varlık için iki mükemmellik vardır: Birincisi; Zât-ı Kemâl. İkincisi; 

İsimlerin Kemâli. 

Zât-ı Kemâl: Başkalık ve tağyıra itibar edilmeksizin Allahu Teâlâ’nın kendi 

nefsinde kendi üzerine zuhûrundan ibarettir. Mutlak zenginlik, Zât-ı Kemâlin lazımıdır. 

Mutlak zenginliğin manası; Tüm sayıların bir’in içinde olması gibi küllün vahdetin ve 

zâtın içinde olmasından dolayı ilahî itibarları, varlıkları ve tüm şuunları/işleri ve 

bunların hükümlerini, levazımlarını ve ihtiyaçlarını Allahu Teâlâ’nın kendi nefsinde, 

bunları müşahade etmesidir. Allahu Teâlâ bu müşahade ile âlemin tafsili olarak 

zuhûrundan müstağni olduğundan, Mutlak zenginlik olarak isimlendirilmiştir. 

Müşahadenin olması için âleme ve âlemin içindekilerine bir ihtiyacı yoktur. Çünkü 

Allahu Teâlâ için küllün zâtın ve vahdetinin içinde olmasıyla tüm mevcudâtı müşahade 

etmesi gerçekleşiyor. Mufassalın mücmel içinde görünmesi, kesîrin vahid içinde; hurma 

ağacının dalları, yaprakları ve tüm tevabileriyle birlikte bir çekirdeğin içinde görünmesi 

gibi bu müşahade gaybî ve ilmî bir müşahadedir. 

İsimlerin Kemâli: Bu da Allahu Teâlâ’nın kendi nefsi üzerinde zuhûru ve haricî 

taayyunatlarda yani âlem ve âlemin içinde olan şeylerde kendi zâtını müşahade 

etmesinden ibarettir. Bu da, mufassalda mücmelin, çoklukta birliğin hurma ağacı ve 

tevabilerinde çekirdeğin görünmesi gibi vücûdî gerçek/hakiki ve apaçık bir 

müşahadedir. İsimlerin kemâli ortaya çıkma ve gerçekleşme açısından âlemin ve içinde 

olanların vücûduna bağlıdır. Çünkü isimlerin kemâlinin manası ancak âlemin ayrıntılı 

bir şekilde zuhûruyla gerçekleşiyor. Ayrıca bu vücûd, mevcudâta hulûl etmemiş ve 

onunla birleşmemiştir. Çünkü hulûl ve ittihâd için iki vücûd olmalıdır ki biri diğerine 

hulûl etsin veya biri diğeriyle ittihâd edebilmiş olsun. Oysaki vücûd birdir. Allahu Teâlâ 

için taaddüd yoktur. Çokluk ancak âriflerin zevk ve vicdanlarının şahitliğiyle 

sıfatlardadır. Ubûdiyyet, teklifler, mutluluk, azap, elemler ve bunların tümü 

taayyunatlarla ilgilidir. Şüphesiz bu vücûd ıtlâk mertebesi itibariyle bu eşyaların 
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tümünden münezzehtir. Mevsûfun sıfatlar, melzumun lazımlar ile kuşatması gibi bu 

vücûd bütün mevcudâtı kuşatmıştır. Zarfın mezruf ile küllün cüz ile kuşatması gibi 

değil. Zira Allahu Teâlâ bundan yüce ve büyüktür. Gerçekten de âlem bütün 

parçalarıyla/cüzleriyle arazdırlar. Ma’rûz ise vücûddur.  

Âlem için üç makam vardır: 

Birincisi; Taayyun-u Evvel olup âlem burada şuun olarak isimlendiriliyor. 

İkincisi; Taayyun-u Sânî olup âlem burada ayân-ı sâbite olarak isimlendiriliyor.  

Üçüncüsü; Hariçte Taayyün olup âlem burada harici ayanlar olarak 

isimlendiriliyor. 

Vücûdun kokusu ayân-ı sâbitelerden yayılıyor. Zahir olan ancak onun hükümleri 

ve eserleridir. Renklere ve şekillere nisbeten nur gibi her şeyde ilk olarak idrak edilen 

vücûddur. Zuhûrun devam ve şiddetinden bu idraki yalnızca havaslar bilirler.  

Allahu Teâlâ’ya yakınlık adanmaktır. Yakınlık, nafilelerle ve farzlarla yakınlık 

olmak üzere iki çeşittir. 

Nafilelerle yakınlık; Allah’ın izniyle yaşadığını ve öleceğini tüm işlerinde 

yalnızca gözüyle görmediğini kulağıyla işitmediği, aynı şekilde uzakta ki şeyleri 

işitmesi ve görmesi yalnızca onun kulağı ve gözüyle olmadığı vb. bilinciyle tüm beşerî 

sıfatlardan uzaklaşarak Allahu Teâlâ’nın sıfatlarının kendi üzerinde ortaya çıkmasından 

ibarettir. İşte bu sıfatların Allah’ın sıfatlarında fenâ olmasının manası ve nafilelerin 

sonucudur.  

Farzlarla yakınlık; Kulun bütünüyle hatta kendi nefsi dâhil tüm mevcudâtın 

şuurundan fenâ olmasıdır. Yani kulun nazarında yalnızca Hakk Teâlâ’nın vücûdunun 

kalmasıdır. İşte bu, farzlarla yakınlığın sonucu olan, kulun Allahu Teâlâ’da fenâ 

bulmasının manasıdır. Vahdet-i vücûdu savunanlardan bazıları Hakk Teâlâ’nın tüm 

mevcudâtın hakikati ve batını olduğunu, ilme’l-yakîn olarak biliyor. Ancak mahlûkatta 

Hakk Teâlâ’yı müşahede etmiyor. Bunlardan bazıları da mahlûkatta hali bir şühûd ile 

kalplerinde Hakk Teâlâ’yı müşahede ediyor. Bu mertebe önceki mertebelerden daha 

yüce ve daha evlâdır. Bazıları da halkın Hakk’a ve Hakk’ın halka mani olmadan Hakk’ı 

halkta ve halkta Hakk’ı müşahede ediyor. Bu mertebe ise önceki iki mertebeden daha 

yüce ve daha evlâdır. Bu üçüncü mertebe enbiyâların ve onlara tabi olan aktâbların 

makamıdır. Şeriata ve tarîkata muhalefet eden biri için bu üç makamın dışında orta bir 



61 
 

mertebenin olması muhaldir. Bunun ötesinde üçüncü makamın dışında da başka bir 

makam bulunmaz. Tüm mevcudât vücûd yönüyle Hakk Teâlâ’nın kendisidir. Taayyün 

yönüyle de Hakk Teâlâ ğayrıdır. Ğayriyyet itibaridir. Hakikat yönünden ise hepsi Hakk 

Teâlâ’dır. Bunun misali şudur; Su damlası, dalga ve kar tanesi ki, bunların tümü 

hakikatlar açısından suyun kendisidir. Taayyun açısından ise hava değildir/Ğayru’l 

havadır. Serap hakikatte su suretinde olan havadır. 

Vahdet-i vücûda delalet eden deliller çoktur. Kur’ân’daki delilleri; “Doğuda 

batıda Allah’ındır. Nereye yönelirseniz Allah’ın vechi oradadır.” 216 “Biz ona şah 

damarından daha yakınız.” 217 “ Nerede olursanız O sizinle beraberdir.” 218 “Biz ona 

sizden daha yakınız. Ancak sizler görmüyorsunuz.” 219 “Şüphesiz sana biât edenler 

Allah’a biât etmişlerdir. Allah’ın (kudret) eli onların ellerinin üzerindedir.” 220 “O evvel, 

âhir, zahir ve batın olandır. Ve O her şeyi bilendir.” 221 “Ve nefislerinizde görmüyor 

musunuz?” 222 “Eğer kullarım senden beni sorarlarsa gerçekten ben (onlara) yakınım.” 
223 “Attığın zaman sen atmadın. Ancak Allahu Teâlâ attı.” 224 “Allahu Teâlâ her şeyi 

kuşatmıştır” 225 vb. ayet-i kerîme’lerdir. 

Peygamberimiz (s.a.v.)’in hadislerine gelince; Şöyle buyurmuştur: “Şâirin 

söylediği en doğru söz, Lebîd’in şu sözüdür: ‘Allahu Teâlâ dışında her şey batıldır.’”226 

Peygamberimiz (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Sizden biriniz veya bir kişi namaza 

kalkınca şüphesiz kendisi ve kıble arasında olan Rabbine münacaat ediyor.” 227 Bir 

kuds-i hadiste şöyle buyurmuştur: “Kulum bana nâfileler ile yaklaşmaya devam eder tâ 

onu sevinceye kadar. Onu sevince de onun işiten kulağı, gören gözü, tutan eli ve 

yürüyen ayağı olurum.”228 Başka bir kuds-i hadiste de şöyle buyurmuştur: “Ey 

âdemoğlu! Hastalandım ama beni ziyaret etmedin…” 229 Uzun bir hadiste şöyle rivayet 

                                                
216  2. Bakara: 115. 
217  50. Kâf: 16. 
218  57. Hadîd: 4. 
219  56. Vâkı’a: 85. 
220  48. Fetih: 10. 
221  57. Hadîd: 3. 
222  51. Zâriyât: 21. 
223  2. Bakara: 186. 
224  8. Enfâl: 17. 
225  4. Nisâ: 126. 
226  Buhârî, 42: Menâkıb, 3841. 
227  Müsned-i Ahmed, XX, 83; 12959. 
228  Buhârî, 60: Rıkâk, 6502. 
229  Müslim, 45: Birr, 2569. 
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edilmiştir: “Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, şayet sizler yerin 

dibine bir iplik sarkıtsanız o Allah’a ulaşır. Sonra şu ayeti okudu: ‘O evvel, âhir, zahir 

ve batın olandır. Ve O her şeyi bilendir.’ (57. Hadîd: 3.)” 230 vb. diğer hadislerde olduğu 

gibi. 

Vahdetü’l-Vücûda delalet eden Âriflerin sözleri ise sayılamayacak kadar çok 

olduğundan, onlara değinmedim. İstersen; onların kitaplarını incelersen, Allah’ın izniyle 

onların bu konudaki sözlerini bulursun. 

Ey bu yazdıklarımı okuyan! Allahu Teâlâ’ya varmayı istiyorsan; Önce (evvelen): 

Söz ve fiil, zahir ve batın olarak Nebî (s.a.v.)’e uymayı kendine şiâr edin. İkinci olarak: 

Abdestli olmak daha evlâ olsa dahi abdest şartı olmaksızın el-kelimetü’t-tayyibe’nin 

manası olan Vahdetü’l-Vücûd’u murakabe edin. Bunu yaparken de dikkat etmen 

gereken hususlar ise şunlardır: Murakaben her vakitte olmalı, bazı zamanlara has 

kılmamalısın. Murakabende alıp verdiğin nefesini düşünmemelisin. el-kelimetü’t-

tayyibe’nin harflerini mulahâza etmemelisin. Oturduğunda, kalktığında, yürüdüğünde, 

uzandığında, durduğunda, içmende ve yemende yani tüm hallerinde yalnızca onun 

manasını düşünmelisin. 

Murakabenin yolu ilk önce; benliğini/enâniyetini yok etmendir. Enâniyet ise senin 

hakikatın ve batının Hakk Teâlâ Subhânehu’nun ğayrı olmasından ibarettir. لا الھ’ nin 

manası senin bu enâniyeti yok etmendir. Sonra ikinci olarak: Hakk Teâlâ’yı batınında 

sabit kılmandır. Bu da الا االله’ ın manasının tâ kendisidir. Şayet dersen: “Vücûd bir ise ve 

onun dışında hiçbir şey mevcûd değilse, hangi şey yok edilecek ve hangi şey sabit 

kılınacak?” Derim ki: “Bunlar, insanlar için neş’et eden ikilcilik ve ğayriyettir. İşte bu 

batıl vehimdir. Senin ilk önce bu vehmini yok etmen gerekir. Sonra ikinci olarak Hakk 

Teâlâ’yı batınında sabit kılmalısın.” 

Ey Tâlip! Eğer bu hal Allah’ın fazlıyla sana galebe çalarsa, vehmi enâniyetini yok 

etmeye güç yetiremezsin. Belki de yalnızca Hakk Teâlâ sende sabit olur. Allahu Teâlâ 

beni ve sizleri Nebî (s.a.v.)’in hürmetine bu makamla rızıklandırsın. Kabul buyur Ey 

âlemlerin Rabbi!. 

  

                                                
230  Tirmizî, 49: Tefsirü’l-kur’ân, 3298. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

İTHÂFU’Z-ZEKÎ’NİN ARAPÇA TAHKİKLİ METNİ VE TERCÜMESİ 

4.1. İTHÂFU’Z-ZEKÎ’NİN ARAPÇA METNİ 

 
 

 كتاب

  إتحاف الذكي

 النبيالي  التحفة المرسلة بشرح

  صلي االله علیھ وسلم

  للشیخ إبراھیم

  الكوراني
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2a 

 بسم االله الرحمن الرحیم

 

و الصلاة والسلام علي سیدنا محمد و علي الھ و  231 و بھ ایاه نستعین و ھو المستعان والحین

، الحمد الله الأول الذي لیس قبلھ شیئ فمنھ بدأ التفاصیل ما كان منھا وما یكون، 232 صحبھ اجمعین

كل شیئ في كل حركة  234كلھ منالیھ یرجع الأمر  233الذيالأخر الذي لیس بعده شیئ فھو الباقي 

وسكون، الظاھر الذي لیس فوقھ شیئ فھو المعلوم المشھود بالتجلي النوري في مجالي البروز و 

طن الذي لیس دونھ شیئ فھو الواسع المحیط بالبواطن في مواطن الظھور و البطون، الكمون، البا

واشھد ان لا إلھ الا االله الغني ذو الرحمة الأحد الصمد الحي القیوم الواحد القھار و أشھد أن سیدنا 

لیھ محمدا عبده الأكمل المرسل رحمة للعالمین خاتم النبین سید اھل المواھب والأسرار، صلي االله ع

و سلم صلوة و تسلیما فائضي البركات علي الأفاق و الأنفس عند كل ادلاج و اسفار، و علي آلھ و 

المھیمن العزیز الغفار، اما بعد فقد صح عندنا من  235بدوام اهللاصحابھ الھداة المھتدین عدد خلق االله 

و علوم الأسرار  الحقایق أخبار جماعة من الجاویین أن بلاد جاودة قد فشا في أھلھا بعض كتب

 شریعة المصطفي لعلم غیر إتقان من فتداولتھا أیدي من یُنسب الي العلم منھم بالقرأة و الإقرآء

 االله طریق لأھل الموھوب الحقایق لعلم ایقان عن فضلا وسلم علیھ االله صلي المختار

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                
231  (+) Hacı Mahmut Efendi. 
232  (+) Ayasofya. 
233  (-) Hamidiye. 
234  (-) Hamidiye, Laleli. 
235  (-) Hamidiye. 
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2b 

 

الكتاب و السنة بالاتباع الكامل في او سلوك في طریق من طرقھم المؤسسة علي . المقربین الأخیار

الظاھر و الباطن كما سلكھ الأتقیاء الأطھار فصار ذلك سبب انحراف كثیر منھم عن سنن الرشاد، 

و باعث الزیغ في الإعتقاد بل انجر بھم الي حط الرحال في اودیة الزندقة و الألحاد نعوذ باالله من 

روا لي ان من أشھرھا عندھم المختصر الموسوم ومن كل سوء في السر و الإعلان، و ذك. الخذلان

بالتحفة المرسلة الي النبي صلي االله علیھ وسلم تألیف العارف باالله الشیخ محمد بن الشیخ فضل االله 

بھ فاستشرحھ لذلك غیر واحدٍ منھم من ھذا الفقیر شرحا یوضح تطبیق  االله نفع الھندي البرھانبوري

ؤیدة بالكتاب العزیز وسنة سید المرسلین صلي االله علیھ و سلم مسآئلھ علي قواعد أصول الدین الم

وعلیھم اجمعین، وقد تكرر الطلب من غیر واحد منھم حِینًا بعد حین في سنین فبعد الإستخارة 

المكررة في مواطن وبین یديْ رسول االله خاتم النبیین صلي االله علیھ وسلم وعلیھم وآلھم اجمعین 

ءَ ان یكون لھ ثمرة صالحة بإذن االله رب العالمین مع قلة البضاعة وقعت الإجابة الي ذلك رجا

والعلم بأن توصیل المشھود الي الأفھام بلسان المعقول الموافق للكتاب والسنة طودٌ شامخ صعب 

قادر علي  236الذي مرج البحرین یلتقیان بینھما برزخ لا یبغیانولكن االله القوي العزیز . المرتقي

عباده بالملتقي ثم الاتیان بالمستطاع ھو المطلوب واالله ھو المستعان والمسؤل أن یقیم من شاء من 

بلسان الذُّل و الإفتقار ان یوفقني للبیان الكافي الشافي السدید المنتقي من كلام الفائزین بالكشف 

 صدري، لي اشرح رب والتقي الصدق اھل والشھود المتحققیْن بعد التخلق علي قدم الإتّباع الكامل

 بالصالحین الحقني و حكما لي ھب رب 237قولي، یفقھوا لسان من عقدة واحلل امري، لي یسرو

 صدق لسان لي واجعل

 

 

 

 

 

 

                                                
236  25. Furkân: 53. 
237  20. Tâhâ: 25-28. 
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وسمیتھ إتحاف الذكي بشرح التحفة المرسلة الي النبي صلي االله علیھ وسلم . آمین 238في الآخرین 

العالیة من  239 الھمةواالله النافع النّور الھادي ذو الجود والأفضال ھو المسؤل ان ینفع بھ ذوي 

طلاب الكمال الصادقین في طلب التحقیق المؤمنین بھذا الفن العزیز المنال اللھم انت الرب الأكرم 

صلِّ وسلم علي سیدنا محمد عبدك المشرف بخطاب وعلمك ما لم  240علم الإنسان ما لم یعلم،الذي 

علیھم بالتحقیق من غیر تكن تعلم واقبل بقلوبھم الي دینك و حط من ورائھم برحمتك ومُنّ علینا و 

ضَرَّاءََ مضرةٍ و لا فتنةٍ مضلةٍ إنك انت الحفیظ الواقي الجواد الكریم المحیط الباقي الرؤف الرحیم 

وھذا أوان الشروع في شرح الكتاب ولا حول ولا قوة الا باالله العلي العظیم العزیز الوھاب . آمین

ان التألیف من الأمور المعتني بھا المھتم بشانھا فأقول و باالله التوفیق و بیده ملكوت التحقیق لما ك

فكان لذلك من افراد كل أمر ذي بال وقد دل حدیث الإبتداء بالبسملة أعني حدیث ابي ھریرة رضي 

كل أمر ذي بال لا یبدأ فیھ عبد القادر الرھاوي في كتاب الاربعین بإسناد حسن  241عنداالله عنھ 

قص قلیل البركة علي أن الأمور المھتم بشانھا یطلب التلفظ اي نا 242ببسم االله الرحمن الرحیم أقطع

بسم االله {  ببسم االله في بدایاتھا و فواتحھا اي عند أوائل التلبس بھا قال عملا بمضمون الحدیث

اي مستعینا او ملتبسا باسم الذات الواجب الوجود الجامع لكل كمال بالذات وھو }  الرحمن الرحیم

لعامة التي ھي الایجاد، و الامداد و الخاصة التي ھي التوفیق لما فیھ السعادة االله المنعوت بالرحمة ا

 افتتح تألیفي او اؤلف و إنما طلب ذلك في فواتح الأمور المعتني بھا لیكون الفعل المبدؤ بھ الأبدیة

 الا لھ فعل لا اذ باالله الا لھ لا فعل العبد أن و ذلك باطنا الیھ مستند ھو كما ظاھرا االله اسم الي مستندا
 لھ قوة لا و بقوة 243

 

 

                                                
238  26. Şuârâ: 83-84. 
239  Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli ve Reşid Efendi nüshasında, الھمم şeklinde, cem’i 

olarak yazılmıştır. 
240  96. A’lak: 5. 
241  (-) Ayasofya. 
242  Hanbelî, Şemsüddin Ebu’l-avn Muhammed b. Sâlim, Levâmiu’l-envâr el-behiyye ve sevâdıı’l-esrâr I-

II, (2. Baskı), Müessesetü’l-hâfikîn, Dımeşk 1982, I, 33-34; İbn Mâce, Sünenü ibn-i mâce I-II, Çağrı 
Yay., İstanbul 1981, 19: Nikâh; 1894. ( ُ أَقْطَع بِالْحمد، فيه يبدأُ لَا بالٍ، ذي أَمرٍ كُلُّ   Hadis metni, bazı kitaplarda 
farklı şekillerde geçmekte ve çoğu Hadis âlimleri de, bu hadisin zayıf olduğunu söylemektedirler.) 

243  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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مستند الي اسم االله الفعّال لما یرید فھو الله حقیقة ففعل العبد لكونھ باالله  244الله و ما كان باالله  الا با 

مستندا الي اسم االله ظاھرا ایضا كما كان مستندا الیھ  245باطنا فاذا ذكر االله في فاتحة فعلھ كان الفعل

الیدین و إن ترك ذكر اسم االله في بدایتھ كان  246 سالمةباطنا فبرز كاملا تام البركة كصورة كاملة 

مستندا الي الاسم باطنا لا ظاھرا فكان تركھ موھِما لاستبداء العبد بالفعل فبرز الفعل لذلك ناقصا 

طوعة إحدي یدیھا فیكون أقطع ولما كان الكمال كلھ الله بالذات و للعبد باالله لا قلیل البركة كصورة مق

كُلُّ أَمْرٍ ذِي : بذاتھ ولا حمد الا علي كمال كان الحمد كلھ الله حقیقة فحثّ صلي االله علیھ وسلم بقولھ

علي  248 الحمد الله فھو اجذمكل كلام لا یبدأ فیھ ب: و في روایة 247بَالٍ، لَا یُبْدَأُ فِیھِ بِالْحَمْدِ، أَقْطَعُ

إفتتاح الأمور المعتني بھا بالحمد الله لیكون تذكیرا بأن الكمال فیھا راجع الي االله ظاھرا كما أنھ 

راجع الیھ باطنا لیبرز الفعل كاملا كثیر البركة لرجوع نسبتھ الي مَن لھ الكمال كلھ بالذات ظاھرا و 

لنسبة الكمال فیھ الي نفسھ لا الي االله تعالي فبرز  باطنا و إن ترك إفتتاحھ بحمد االله كان موھما

ناقصا قلیل البركة ولما كان الحمدلة كالنتیجة للبسملة كما تبین كان المناسب تقدیم البسملة علي 

و لما دل روایة كل أمر ذي بال لا یفتتح بذكر االله فھو أبتر }  الحمد الله{  الحمدلة فقال بعد البسملة

الإفتتاح بذكر االله في ضمن ايّ فرد كان و لو لم یكن خصوص البسملة و او قال أقطع علي أن 

و الكمال كان تخصیص البسملة و الحمدلة بالذكر لمزید الإھتمام  249البركةالحمدلة یحصل بھ اصل 

بشانھما و لعل ذلك لكون البسملة أوضح دلالةً علي استناد الأشیاء الي إسم االله حقیقة فتتضمن توحید 

إثبات الكسب للعبد بإذن االله لا مستقلا فیستلزم أن یكون الحمد الله في جمیع الأفعال  الأفعال مع

 كالتصریح بما تضمنتھ البسملة فیكون أبلغ في التوحید و نفي 250لیكونفطلب الحمدلة معھا بعدھا 

 االله ذكر كان لما و الصالحة الأعمال في المطلوب و جل عز 251االله مع الحضور و الإعجاب

 المطلوب

 

                                                
244  (-) Reşid Efendi. 
245  (-) Ayasofya. 
246  (+) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
247  İbn Mâce, 19: Nikâh, 1894. 
248  Ebû Dâvud, Süleymân b. el-Eş’as, Sünenü ebî dâvud I-IV, Mektebetü’l-asriyye, Beyrut trs., 32: Edep, 

4840. 
249  (-) Reşid Efendi. 
250  (-) Ayasofya. 
251  (-) Ayasofya. 
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إفتتاح الأمور بھ یصدق علي ذكره تعالي باسم واحد و علي ذكره بأسماء عدیدة وقد دل حدیث  

الإبتداء بالبسملة علي أن المطلوب ذكر االله بلفظ البسملة المتضمنة للأسماء الثلاثة و ذلك یقتضي 

ائل وقت التلبس بھا زمنا ممتدا ظھر ان المراد ببدایات الأمور و فواتحھا المطلوب ذكر االله فیھا أو

و الشروع فیھا من الزمان الممتد الذي یسع أكثار الذكر اذا اراد العمل بالأفضل لا الزمان الواحد 

المركب من آنین فقط اول وقت الشروع وإلا لم یسع البسملة بتمامھا مع ورودھا بتمامھا في الحدیث 

حدیثي الإبتداء بالبسملة و الحمدلة و السابق و اذا كان المراد بالبدایات ما ذكر ظھر الجمع بین 

التلبس  بھما معًا و لو أطنب في الحمد لأن الزمان الممتد الذي یسعھما اعني أوائل وقت صحة العمل

الرب اِما وصف بمعني الثابت من رب }  رب العالمین {. بالأمر بدایة شرعیة حقیقة و باالله التوفیق

جب الوجود لأنھ ثابت لا یزول و إلیھ یستند ما ھو متجدد بمعني لزم و إقام فیكون متضمنا لمعني وا

من العالمین لأنھ قیومھا أو بمعني المالك من رب الشئ ملكھ او بمعني المصلح من رب الأمر 

اصلحھ او مصدر بمعني التربیة وُصِفَ بھ للمبالغة كالصّوم والعدل والتربیة تبلیغ الشيء الي كمالھ 

وفي انوار  253 الخلق كلھ او ما حواه بطن الفلك :ي القاموس ھوقال ف و العالم 252فشیئاشیئا 

العالم اسم لما یُعلم بھ، كالخاتم و القالب، غلب فیما یعلم بھ الصانع تعالي، و ھو كل ما  :التنزیل

سواه من الجواھر و الأعراض، فإنھا لإمكانھا و افتقارھا الي مؤثر واجب لذاتھ تدل وجوده، 

 المحمودة علي الكمال}  والعاقبة { 254.تحتھ من الأجناس المختلفةوإنما جمعَھ لیشمل ما 

البیضاوي رحمھ االله ھو المتقي في المرتبة الثالثة من المراتب التي ذكرھا }  للمتخلي عن الكونیْن{

فرط : والوقایة. والمتقي اسم فاعل من قولھم وقاه فاتقى: حیث قال انوار التنزیل في أوئل

 : مراتب ولھ ثلاث یقي نفسھ مما یضره في الآخرة، الشرع اسم لمنوھو في عرف . الصیانة

 كَلِمَة أَلْزَمَھُمْ وَ : تعالى قولھ علیھ و الشرك من بالتبري المخلد العذاب من التوقي :الأولى

 ما كل عن التجنب :الثانیة 255لتَّقْوى

 

 
                                                
252  (-) Ayasofya. 
253  Fîruzâbâdî, Muhammed b. Ya’kup, Kâmûsu’l-muhîd I-IV, (3. Baskı), Hey’etü’l-mısriyye, Mısır 1880, 

 .mad., IV, 151  ع ل م
254  Beydâvî, Nâsurü’d-dîn Abdullah, Envâru’t-tenzîl I-IV, Dâru’l-kütübi’l-arabiyye, Mısır trs., I, 27. 
255  48. Fetih: 26. 
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یؤثم من فعل أو ترك حتى الصغائر عند قوم وھو المتعارف باسم التقوى في الشرع، وھو المعني  

أن یتنزه عما یشغل سره عن الحق : الثالثة 256.وَلَوْ أَنَّ أَھْلَ الْقُرى آمَنُوا وَاتَّقَوْا: بقولھ تعالى

ھَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّھَ یا أَیُّ: ویتبتل إلیھ بشراشره وھو التقوى الحقیقي المطلوب بقولھ تعالى

إذ من تخلي عن . انتھي 259ھاھنا على الأوجھ الثلاثة 258ھُدىً لِلْمُتَّقِینَ: وقد فسر قولھ 257حَقَّ تُقاتِھِ

اي و إن حصل لھم  260والعاقبة للمتقین: الكونیْن فھو من المتقین بھذي المعني و قد قال تعالي

زُیِّنَ لِلَّذِینَ كَفَرُوا الْحَیَاةُ الدُّنْیَا وَیَسْخَرُونَ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ : المشقة في الدنیا كما قال تعالي

و صاحب التقوي الحقیقي ھو كما في النفحات للصدر القونوي قدس  261 اتَّقَوْا فَوْقَھُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ

ما وسعني ارضي و  :ار الیھ بقولھسره من یكون قلبھ معمورا بالحق و مستوي لتجلیھ الأكمل المش

و التُّقي ھھنا الإحتراز من ان  262لإسمائي و وسعني قلب عبدي المؤمن التقي النقي اللّیّن الوداع

كمال الطھارة عن التعلق  263النقاءیجتاز بالقلب شئ غیر الحق او یبقي فیھ متسع لكون اصلا و 

بالنسبة الي االله تعالي الرحمة و الي الملائكة ھو العطف لغة ثم ھو  } والصلاة{ . بالسوي، انتھي

السلامة  } و السلام{  المستعمل باللام اي دعاء بعضھم لبعض. الإستغفار و الي الآدمیّین الدعاء

صلي االله }  علي المظھَرِ الأتم محمد وآلھ و صحبھ اجمعین{ او فوات كمال و خیر من لحوق ضیر

ئضَيِ البركات علي السابق و اللاحق عدد خلق االله بدوام االله علیھ و علیھم و سلّم صلوة و سلاما فا

الملك الاكرم و انما كان صلي الله علیھ و سلم اتم المظاھر لكونھ مظھرا لأوسع التجلیات وأعلاھا و 

أكملھا الذي ھو اول التعینات عن الغیب المطلق و كل ما یتعبر من المراتب بعده فھو من تفاصیلھ 

و  265إن الي ربك الرجعيو  264و أن الي ربك المنتھي: المصیر كما قال تعاليفھو الاول و الیھ 

اما بعد {  ھذا التجلي انما ھو لھ صلي االله علیھ وسلم بالأولیة اختصاصا الھیّا و لورثتھ بالتبعیة

 }فیقول العبد المذنب المحتاج الي شفاعة النبي صلي االله علیھ وسلم الشیخ محمد بن الشیخ فضل االله 

 أنھ  غیر ترجمة علي تعالي االله رحمھ للمصنف اقف لم و البرھانبوري نديالھ
                                                
256  7. A’râf: 96. 
257  3. Âl-i İmrân: 102. 
258  2. Bakara: 2. 
259  Beydâvî, I, 48-49. 
260  7. A’râf: 128. 
261  2. Bakara: 212. 
262 Konevî, Sadreddin Muhammed b. İshak b. Muhammed Sadreddin, Nefehâtü’l-ilâhiyye, (2. Baskı), 

Tashih: Muhammed Hacevi, İntişarat-ı Mevla, Tahran 1426 h, s. 60. ( Not: Bu, kaynak eserde kudsi 
Hadis olarak zikredilmiştir. Ancak, hadis kaynaklarında böyle bir hadise rastlanılmamıştır.)  

263  (-) Reşid Efendi. 
264  53. Necm: 42. 
265  96. A’lak: 8. 
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رفیق سیدنا السید صبغة االله بن روح االله بن جمال االله الحسیني الھندي البروجي ثم المدني قُدِسَ 

سرّه و أخوه في الطریق فإنھما تلمیذ الشیخ وجیھ الدین بن القاضي نصر االله العلوي الھندي الاحمد 

وث صاحب آبادي قُدس سرّه و ھو تلمیذ الشیخ محمد بن خطیر الدین الحسیني المعروف بالغ

ثم وقفت علي انھ توفي . الجواھر الخمس و غیره و شیخ السلسلة الغوثیة قدس االله أسرارھم أجمعین

و السید صبغة االله  266و االله اعلم ٩٩٩و انھ كان فراغھ من رسالة التحفة المرسلھ سنة  ١٠٢٩سنة 

عباسي الشناوي القدوس القرشي ال 268االلهأبي المواھب احمد بن علي بن عبد  267 الشیخشیخ سیدنا 

ثم المدني قدس سره و ھو شیخ شیخنا الإمام سیدي صفي الدین احمد بن محمد بن یونس بن احمد 

المقدسي الدَّجاني ثم المدني الأنصاري المعروف بالقُشاشي قدس سره و مولد الشیخ محمد الغوث 

عن ثمان و  ٩٩٨ و توفي الشیخ وجیھ الدین العَلَوي سنة ٩٧٠او سنة  ٩٦٩و وفاتھ سنة  ٩٠٦سنة 

تاریخ قال تلمیذه عبد العزیز الخالدي في  ٩١٠سنة  269و ولادتھثمانین سنة و دفن في مدرستھ ببلده 

تاریخ ولادتھ و وجیھ دین مدة عمره  270ولادتھ و مدة عمره و وفاتھ شیخ وجیھ دین فشیخ

بالمدینة  ٥١٠١و االله اعلم و وفاة السید صبغة االله سنة  271 ٩٩٨ سنةوالمجموع تاریخ وفاتھ 

و وفاتھ سنة  ٩٧٥سنة  273احمد الشناوي 272نا الإمام قدس سرهالمنورة و دفن بالبقیع و ولادة الشیخ

 ١٧١٠و فاتھ سنة  ١٩٩ایضاً و ولادة شیخنا الإمام قُدس سرُّه سنة و دفن بالبقیع  274بالمدینة ٨١٠٢

ھذه نَبْذة من { . جمعین آمینو اعاد علینا من بركاتھم ا. طیبَ االلهُ ثراھم اجمعین 275 و دفن بالبقیع

ھو العلم الباحث عن احوال الوجود من حیث ھو و من حیث ظھوره في }  الكلمات في علم الحقایق

المظاھر كذا عرّفھ المحقق علاء الدین علي بن احمد المھایمي في مشرع الخصوص الي معاني 

 حمزة بن محمد الدین شمس المحقق عرفھ و النصوص

 

                                                
266  (-) Hamidiye, Laleli. 
267  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
268  (+) Ayasofya. 
269  (-) Reşid Efendi. 
270  (-) Hamidiye. 
271  (+) Hacı Mahmut Efendi. 
272  (+) Hamidiye. 
273  (-) Hamidiye. 
274  (-) Hamidiye. 
275  (-) Hamidiye. 



71 
 

 
5b 

 

 :الفناري في مصباح الأنْس بین المعقول و المشھود في شرح مفتاح غیب الجمع و الوجود بقولھ 

 276ھو العلم باالله الحق تعالي من حیث ارتباطھ بالخلق و انتشاء العلم منھ بحسب الطاقة البشریة

جود في والمأل في التعریفیْن واحد لأن المقول فیھ أنھ وجود مطلق واحد واجب عبارة عن تعین الو

النسبة العلمیة الذاتیة الذي ھو اصل جمیع التعینات و مبدؤھا فلم یخرج البحث عنھ من حیث ھو 

و اما ما في المصباح من أن موضوعھ وجود  بھذا المعني عن كونھ بحثا عنھ من حیث الإرتباطان،

عبارة عنھ  الحق من حیث الإرتباطان لا من حیث ھو لأنھ لا یتناولھ اشارة عقلیة او وھمیة فلا

فكیف یبحث عنھ و عن احوالھ فالمراد بقولھ لا من حیث ھو كما یدل علیھ كلامھ بعد اي لا من 

حیث غیب الھُویة اي اللاتعین ما دام غیر متعین ولا خفاء في إمتناع البحث عنھ من ھذه الحیثیة 

فلا تنافي بینھما و  لأن البحث یقتضي التعین بوجھٍ ما حال الحكم و لا تعین حین اعتبار اللاتعین

علوم الباطن إنما تتحقق بعد احكام احكام الظاھر، لكن علي  :قال في المصباحباالله التوفیق ثم 

لا  -طریقة السلف الصالح التي سیشار الیھا، و ھي بعد أن حقیقة اكثرھا وھبیّة تتلقي من الكمل

خلیتھ عن المھلكات و تحلیتھ إن تعلقت بتعمیر الباطن بالمعاملات القلبیة بت-كسبیة كما سیضح 

و إن تعلقت بكیفیة ارتباط الحق بالخلق و جھة انتشاء . بالمنجیات، فعلم التصوف و السلوك

الكثرة من الوحدة الحقیقیة مع تباینھما، و ذلك بإضافاتھا و مراتبھا، فعلم الحقائق و المكاشفة و 

د بن علي بن العربي الطائي الحاتمي یعني الشیخ محي الدین محم الشیخ الكبیر المشاھدة و یسمیھ

ثم  277منازل الآخرة: العلمَ باالله كما یسمي ما قبلھ العلمالأندلسي ثم المكي ثم الدمشقي قدس سره 

 ھي اصولھ لأن الحقایق علم یعني 278بصدده نحن الذي الإلھي الأخیر العلم :الكل أعلي و قال

 التفصیلیة بالحقایق للمعرفة المفیدة

 

 

 

 

                                                
276  Fenârî, Muhammed b. Hamza, Misbâhü’l-üns beyne’l-ma’kûl ve’l-meşhûd, İranu Musavvir, İran 1416, 

s. 44. 
277  Fenârî, s. 27. 
278  Fenârî, s. 27. 
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و لأن الأحوال و الأحكام  في القرآن و الحدیث الالھیة و الكونیة حتي بحقایق مراد االله ورسولھ 

إذ لا مخرج عنھا في الوجود و لأن  المبحوث عنھا في سایر العلوم بعض احكام الأسماء الإلھیة

ي و موضوعھ أعم الموضوعات ثم انھ اشرف الكل لعلوِّ مرتبة موضوعھ علي الكل و ھو الحق تعال

مبادیھ وھي اسماؤه الأول و لوثاقةِ برھانھ و ھو الكشف الصریح و الذوق الصحیح مع مساعدة 

جمعتُھا {  العقل النظري في الكل اذ لا تناقض في حججھ و لحیطة متعلقھ الا انھ بكل شیئ محیط

تحفة بمحض فضلِ االله و كرمھ و جعلتُ ثوابھا لروح النبي صلي االله علیھ و سلم و سمیتُھا بال

المرسلة الي النبي صلي االله علیھ وسلم و أسال االله تعالي أن یبلغ ثوابھا الیھ صلي االله علیھ و سلم 

إن االله لا  279أجیب دعوة الداعي اذا دعان،فإنھ القائل }  انھ علي كل شیئ قدیر و بالإجابة جدیر

ن الحق سبحان و تعالي ھو إ{ آمین  } إیانا اسعدكم االله تعالي و إعلموا إخواني { 280یخلف المیعاد،

أقول و باالله التوفیق و لي الفضل و الجود ھھنا أمور مھمة ینبغي التنبیھ علیھا في فصول }  الوجود

لا ریب إن القرآن العظیم ذلك الكتاب میزان الموازین یحكم  :الأولقبل الشروع في المقصود، 

لْنَا إِلَیْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقًا لِمَا بَیْنَ وَأَنْزَ: كل كتاب ولا یحكم علیھ كتاب قال االله تعالي 281علي

شاھدا و أمینا علیھ یحكم علي : قال ابن عباس رضي االله عنھما 282یَدَیْھِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُھَیْمِنًا عَلَیْھِ 

لي و اذا حكم علي الكتب الإلھیة فع. إنتھي 283ما كان قبلھ من الكتب الإلھیة كالتوریة و الإنجیل،

إِنَّ ھَذَا الْقُرْآنَ یَھْدِي لِلَّتِي ھِيَ : قال تعالي. الكتب الكونیة بطریق الأولي لأن العلماء ورثة الأنبیاء

وَأَنْزَلْنَا إِلَیْكَ الذِّكْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ إِلَیْھِمْ : ومن المعلوم ان السنة بیانیة لقولھ تعالي 284أَقْوَمُ 
 إِنِّي تركت فِیكُم كتاب االله عز وَجل وسنتي فاستنطقوا الْقُرْآن: و قولھ صلي االله علیھ و سلم، 285

 مَا أَیْدِیكُم تقصر وَلنْ أقدامكم تزل وَلنْ أبصاركم تعمى لن فَإِنَّھُ بِسنتي

 

 

 

                                                
279  2. Bakara: 186. 
280  3. Al-i İmrân: 9. 
281  (-) Ayasofya. 
282  5. Mâide: 48. 
283  İbn Abbâs, Tenvirü’l-mikbâs min tefsîri ibn-i abbâs, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 1992, s. 124. 
284  17. İsrâ: 9. 
285  16. Nahl: 44. 
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و قد  287ھُوَ إِلَّا وَحْيٌ یُوحَىوَمَا یَنْطِقُ عَنِ الْھَوَى، إِنْ : و قد قال تعالي. الحدیث 286...أَخَذْتُم بھما 

سبقت الوصیة الإلھیة بِردِّ الأمر المتنازَع فیھ الي االله و رسولھ بالتمسك بالكتاب و السنة ارشاداً الي 

یَا أَیُّھَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا : قال تعالي. ان في ذلك العصمة و النجاة و الإھتداء الي اقوام الطریق

 وا الرَّسُولَ وَأُولِي الْأَمْرِ مِنْكُمْ فَإِنْ تَنَازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى اللَّھِ وَالرَّسُولِ إِنْ كُنْتُمْاللَّھَ وَأَطِیعُ

و اذ قد جعلھ االله ھدي و رحمة و بشري  288تُؤْمِنُونَ بِاللَّھِ وَالْیَوْمِ الْآخِرِ ذَلِكَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِیلًا 

و في  289فَمَنِ اتَّبَعَ ھُدَايَ فَلَا یَضِلُّ وَلَا یَشْقَى،: و قد قال تعالي. اء و نورا و ضیاءًللمسلمین و شف

كِتَابُ االلهِ فِیھِ الْھُدَى وَالنُّورُ، مَنِ اسْتَمْسَكَ بِھِ، وَأَخَذَ بِھِ، كَانَ عَلَى الْھُدَى، وَمَنْ أَخْطَأَهُ، : الحدیث

فالسامع للوصیة الإلھیة و النبویة من المؤمنین یجب علیھ ان یتمسك بالكتاب و السنة و لا  290ضَلَّ،

یلتفت الي ما یخالف ذلك من الاقوال سوآء كان من اھل النظر او من اھل الكشف فان االله تعالي 

فإِنَّ ھُدَى اللَّھِ ھُوَ الْھُدَى  291أَوْلِیَاءَ، اتَّبِعُوا مَا أُنْزِلَ إِلَیْكُمْ مِنْ رَبِّكُمْ وَلَا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِھِ: یقول

اما اھل النظر فان المجتھد یخطیئ و یصیب و الوحي محال علیھ  292.وَأُمِرْنَا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعَالَمِینَ

و اما اھل الكشف فلان  293.لا یأتیھ الباطلُ من بین یدیھ و لا من خلفھ تنزیلٌ من حكیم حمیدالخطأ 

الكتاب و السنة لیس بعلم فلا یكون ما اتي بھ في كشفھ صحیحا فان العلم الذي یأتي بھ ما خرج عن 

وَنَزَّلْنَا عَلَیْكَ : صاحب الكشف الصحیح الصریح لا یخرج عن الكتاب و السنة اصلا، قال تعالي

من الفتوحات  ٣١٤قال الشیخ قدس سره في الباب فلم یشذّ عنھ شیئ  294. الْكِتَابَ تِبْیَانًا لِكُلِّ شَيْءٍ

االله و كتابھ و صحیفتھ لا بد  لا یخرج علم الولي عن الذي جآء بھ الرسول من الوحي عن :المكیة

 یعطیھ ما فوق الإلھیة العلوم في الولي كشف یتعدي فلا :قال برسولھ صدِّیق ولي لكل ذلك من

 كتاب

 
 
                                                
286  Heytemî, Ahmed b. Hacer, es-Savaikû’l-muhrika fî’r-reddi alâ ehli’l-bid’a ve’z-zındıka, Hakikat 

Kitabevi, İstanbul 2003, s. 175. 
287  53. Necm: 3-4. 
288  4. Nisâ: 59. 
289  20. Tâhâ: 123. 
290  Müslim, 44: Fedâilü’s-sahâbe, 36. 
291  7. A’râf: 3. 
292  6. En’âm: 71. 
293  41. Fussilet: 42. 
294  16. Nahl: 89. 
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كل فتح لا : و قال الأخر .بالكتاب و السنةعلمنا ھذا مقید : بنبیھ و وحیھ قال الجنید في ھذا المقام 

 :قال فلا یفتح لولي قط إلا في الفھم في الكتاب العزیز فلھذا یشھد لھ الكتاب و السنة فلیس بشیئ

وَكَتَبْنَا لَھُ فِي الْأَلْوَاحِ مِنْ كُلِّ شَيْءٍ : و قال في الألواح موسي 295مَا فَرَّطْنا في الكتابِ مِنْ شَیْئٍ ،

فلا یخرج علم الولي جملة واحدة عن الكتاب و السنة، فإن خرج  296، وَتَفْصِیلًا لِكُلِّ شَيْءٍ مَوْعِظَةً

احد عن ذلك فلیس بعلم ولا علم ولایة معا، بل اذا حَقَّقْتَھ وجدْتَھ جھلا و الجھل عدم و العلم وجود 

ابو اسند الشیخ  :لثانيا. شكرا الله سعیھ و جزاه عن الإسلام و اولیآء االله خیرا آمین. إنتھي 297محقق

قال رسول االله صلي االله : عن عبد االله قال: عبد الرحمن السلمي قدس سره في اول تفسیر الحقایق

و اسند  298أُنْزِلَ الْقُرْآنُ عَلَى سَبْعَةِ أَحْرُفٍ، لِكُلِّ آیَةٍ مِنْھَا ظَھْرٌ وَبَطْنٌ، وَلِكُلِّ حَدٍّ مَُطَّلَعٌ ،: علیھ وسلم

عن الحسن یرفعھ الي النبي صلي االله  :ین السھروردي قدس سره في العوارفالشیخ شھاب الد

و  299مَا نَزَلَ مِنَ الْقُرْآنِ آیَةٌ إِلا لَھَا ظَھْرٌ وَبَطْنٌ، وَلِكُلِّ حَرْفٍ حَدٌّ، وَلِكُلِّ حَدٍّ مَطْلَعٌ،: علیھ وسلم قال

ایضا قال رسول االله صلي االله عن الفِرْیابِي مسندا عن الحسن  :في الإتقان للسیوطي رحمھ االله

، قال القونوي قدس سره في  300لِكُلِّ آیَةٍ ظَھْرٌ وَبَطْنٌ وَلِكُلِّ حَرْفٍ حَدٌّ وَلِكُلِّ حَدٍّ مَطْلَعٌ  :علیھ وسلم

الكلام الإلھي من اجلّ النسب و الصفات الكلیة المستوعیة مراتب الإیضاح و  :إعجاز البیان

ق و وصل الینا منصبغا بحكم الحضرات الخمس الأصلیة الإفصاح و قد صدر من حضرة الح

المذكورة و ما اشتملت علیھ و لھ كما أخبر صلي االله علیھ وسلم ظھر و ھو الجلي و النص 

المنتھي الي اقصي مراتب البیان و الظھور نظیر الصور المحسوسة و لھ ایضا بطن خفي نظیر 

حد ممیز بین الظاھر و الباطنھ بھ یرتقي من  الأرواح القدسیة المحجوبة عن اكثر المدارك و لھ

 الباطن بین ایضا الفاصل و بذاتھ بینھما الجامع البرزخ ھو و الباطن الي الظاھر

 

                                                
295  6. En’âm: 38. 
296  7. A’râf: 145. 
297  İbü’l-Arâbî, Ebû Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Hâtimî, el-Fütühâtü’l-mekkiyye I-IX, Dâru’l-

kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, V, 81. 
298  Sülemî, Ebû Abdurrahmân Muhammed b. Hüseyin, Ziyâdâtu hakâiki’t-tefsîr, Dâru’ş-şerîf, Beyrut 

1986, s. 2; Dahâvî, Ebu Ca’fer Muhammed b. Selame, Şerhü müşkili’l-âsâr I-XVI, Müessesetü’r-
risale, Beyrut 1994, VIII, 109 (3095 nolu hadis).  

299  Sühreverdî, Şihâbuddîn Ebî Hafs Ömer, Avârifü’l-me’ârif I-II, Dâru’l-meârif, Kâhire 1119, II, 25; 
Beğâvî, Hüseyin b. Mes’ud, Şerhü’s-sünne I-XVI, (2. Baskı), Mektebetü’l-islâmî, Beyrut 1983, I, 262 
(122 nolu hadis ).  

300  Suyûtî, Celâleddîn, el-İtkân fî ulûmi’l-kur’ân I-II, Matbaâtü Hicâzî, Kâhire trs., II, 184. 
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و المطلع و نظیره عالم المثال الجامع بین الغیب المحقق و الشھادة و لھ مطلع و ھو ما یفیدك  

الإستشراف علي الحقیقة التي الیھا یستند ما ظھر و ما بطن وما جمعھا و میز بینھما فیریك ما 

ائق ورآء ذلك كلھ و ھو اول منزل من منازل الغیب الذاتي الإلھي و باب حضرة الأسماء و الحق

المجردة الغیبیة و منھ یستشرف المكاشف علي سر الكلام الأحدي الغیبي فیعلم ان الظھور و 

و عن ابن عباس ان علي ابن ابي طالب  301الي ھنا كلامھ قدس سره،...البطون و الحد و المطلع 

اذھب الیھم فخاصمھم و لا تحاجھم بالقرآن فانھ ذو وجوه و لكن : ارسلھ الي الخوارج فقال

واخرج ابن ابي حاتم من طریق الضحاك عن ابن عباس رضي  :و في الإتقان 302مھم بالسنة،خاص

 ...إِنَّ الْقُرْآنَ ذُو شُجُونٍ وَفُنُونٍ وَظُھُورٍ وَبُطُونٍ لَا تَنْقَضِي عَجَائِبُھُ وَلَا تُبْلَغُ غَایَتُھُ: االله عنھما قال

لَا یَفْقُھُ الرَّجُلُ كُلَّ : ضي االله عنھ أَنَّھُ قَالَو عن ابي الدردآء ر ذو وجوه ، القرآن: و عنھ انھ قال

مَنْ أَرَادَ عِلْمَ الْأَوَّلِینَ وَالْآخَرِینَ فَلْیُثَوِّر : الْفِقْھِ حَتَّى یَجْعَلَ لِلْقُرْآنِ وُجُوھًا، وَقَالَ ابْنُ مَسْعُودٍ

بعیرا من ام القرآن شئت ان اوقر سبعین  لو: و عن علي رضي االله عنھ انھ قال... الْقُرْآنَ

في شفاء الصدور ان ھذا الذي قالاه اي ابو الدردآء و ابن مسعود و كذالك علي : ثم قال ،303لفعلت

رضي االله عنھم لا یحصل بمجرد تفسیر الظاھر و قال بعض العلمآء لكل آیة ستون الف فھم فھذا 

قال الإمام حجة الإسلام . يانتھ ، 304 یدل علي ان في فھم معاني القرآن مجالا رحبا و متسعا بالغا

بعد ان تكلم علي بعض بطون قولھ تعالي فاخلع  ابو حامد الغزالي قدس سره في مشكاة الأنوار

لا تظنن من ھذا الأنموذج وطریق ضرب المثال رخصة منى في رفع  :نعلیك و غیره ما نصھ

م یسمع الخطاب بقولھ الظواھر واعتقاداً في إبطالھا حتى أقول مثلاً لم یكن مع موسى نعلان، ول

 أحد إلى العوراء بالعین نظروا الذین الباطنیة رأى الظواھر إبطال فإن !الله حاش . }نَعْلَیْكَ فاخلع{

 الموازنة یعرفوا ولم العالمین

 

 

 
                                                
301  Konevî, İ’câzü’l-beyân fî te’vîli’s-sûreti’l-mübâreke el-fâtiha, Dâiretü’l-meârif, Kahire 1310/1893, s. 

229. 
302  İbn-i Abbas’dan rivayet edilen bu hadise, hiçbir kaynakta rastlanılamamıştır. 
303  Bu hadis İtkân kitabında ve diğer hadis kaynaklarında bulunamamıştır. 
304  Suyûtî, II, 185. 
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فالذى یجرد الظاھر . كما أن إبطال الأسرار مذھب الحشویة .بین العالمین، ولم یفھموا وجھھ 

للقرآن : "ولذلك قال علیھ السلام. والذى یجمع بینھما كامل. حشوى، والذى یجرد الباطن باطنى

بل أقول فھم موسى من الأمر . وربما نقل ھذا عن علىّ موقوفاً علیھ" ظاھر وباطن وحدٌّ ومطلع

وھذا ھو . متثل الأمر ظاھراً بخلع نعلیھ، وباطناً باطراح العالمینبخلع النعلین اطِّراح الكونین فا

وفرق بین من یسمع قول . أى العبور من الشىء إلى غیره، ومن الظاھر إلى السر" الاعتبار"

فیقتنى الكلب من البیت ویقول " لا یدخل الملائكة بیتاً فیھ كلب: "رسول االله صَلَّى اللَّھُ عَلَیْھِ وَسَلَّمَ

لظاھر مراداً، بل المراد تخلیة بیت القلب عن كلب الغضب لأنھ یمنع المعرفة التى ھى من لیس ا

الكلب لیس كلباً : إذ الغضب غول العقل، وبین من یمتثل الأمر في الظاھر ثم یقول: أنوار الملائكة

دن وإذا كان حفظ البیت الذى ھو مقر الشخص والب -وھو السبعیة والضراوة  - لصورتھ بل لمعناه 

عن  -وھو مقر الجوھر الحقیقى الخاص  -واجباً عن صورة الكلب، فبأن یجب حفظ بیت القلب 

فأقول ظاھر خلع  :ثم قال... فأنا أجمع بین الظاھر والسر جمیعاً، فھذا ھو الكامل. شر الكلبیة أولى

و لكل  305 ...نعلین منبھ علي ترك الكونین فالمثال في الظاھر حق و ادآؤه الي السر الباطن حقیقة

ثم  ...الطھارة والنجاسة غیر مقصورة على الظواھر بالحس: و قال في الإحیاء. حق حقیقة انتھي

والنجاسة عبارة عما یجتنب ویطلب البعد منھ، وخبائث صفات الباطن أھم بالاجتناب، فإنھا : قال

لَا تدخل الملائكة بیتا فیھ : ؛ وَلِذَلِكَ قَالَ صَلَّى اللَّھُ عَلَیْھِ وَسَلَّمَمع خبثھا في الحال مھلكات في المآل

، والقلب بیت ھو منزل الملائكة ومھبط أثرھم ومحل استقرارھم؛ والصفات الردیئة مثل كلب

 و الملائكة الغضب والشھوة والحقد، والحسد والكبر والعُجْب، وأخواتھا، كلاب نابحة؛ فأنى تدخلھ

 :أقول لست و :قال ثم ...بالكلاب شحونم ھو

 

 

 

 

 

                                                
305  Gazâli, Ebu Hamid b. Muhammed, Mişkâtü’l-envâr, Tahkik: Abdulaziz İzzettin Seyrevan, Âlimu’l-

kütüb, Kahire 1986, s. 11.  
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ھو تنبیھ : المراد بلفظ البیت ھو القلب، وبالكلب ھو الغضب والصفات المذمومة؛ ولكني أقول 

وفرق بین تعبیر الظواھر إلى البواطن وبین التنبیھ للبواطن من ذكر الظواھر مع تقریر . علیھ

فإن ھذه طریق الاعتبار، وھو مسلك العلماء ففارقْ الباطنیة بھذه الدقیقة، . الظواھر

قال الشیخ تاج الدین ابن  و :و قال السیوطي في الإتقان. الي ھنا كلامھ قدس سره 306...والأبرار

اعْلَمْ أَنَّ تَفْسِیرَ ھَذِهِ الطَّائِفَةِ لِكَلَامِ اللَّھِ وَكَلَامِ رَسُولِھِ بِالْمَعَانِي  :عطاء االله في كتابھ لطائف المنن

لَھُ وَدَلَّتْ عَلَیْھِ الْعَرَبِیَّةِ لَیْسَ إِحَالَةً لِلظَّاھِرِ عَنْ ظَاھِرِهِ وَلَكِنَّ ظَاھِرَ الْآیَةَ مَفْھُومٌ مِنْھُ مَا جَلَبَتِ الْآیَةَ 

ھُ قَلْبَھُ وَقَدْ جَاءَ فِي الْحَدِیثِ فِي عُرْفِ اللِّسَانِ وَثَمَّ أَفْھَامٌ بَاطِنَةٌ تُفْھَمُ عِنْدَ الْآیَةِ وَالْحَدِیثِ لِمَنْ فَتَحَ اللَّ

ذَا لِكُلِّ آیَةٍ ظَھْرٌ وَبَطْنٌ فَلَا یَصُدَّنَّكَ عَنْ تَلَقِّي ھَذِهِ المعاني منھم أن یَقُولَ لَكَ ذُو جَدَلٍ وَمُعَارِضَةٍ ھَ

لَا مَعْنَى لِلْآیَةِ إِلَّا ھَذَا : یَكُونُ إِحَالَةً لَوْ قَالُوا إِحَالَةٌ لِكَلَامِ اللَّھِ وَكَلَامِ رَسُولِھِ فَلَیْسَ ذَلِكَ بِإِحَالَةٍ وَإِنَّمَا

ھِ وَھُمْ لَمْ یَقُولُوا ذَلِكَ بل یقرؤون الظَّوَاھِرَ عَلَى ظَوَاھِرِھَا مُرَادًا بِھَا مَوْضُوعَاتُھَا وَیَفْھَمُونَ عَنِ اللَّ

 في الكتبمن معاني كتابھ مما لم یكتب  و افھام االله من شاء من عباده شیئا. انتھي 307تَعَالَى ما أفھم،
ھَلْ : قُلْتُ لِعَلِيِّ بْنِ أَبِي طَالِبٍ :عن ابي حجیفة رضي االله عنھ قال: غیر ممنوع ففي الصحیح308

ما : الحدیث، و في لفظ 309...لاَ، إِلَّا كِتَابُ اللَّھِ، أَوْ فَھْمٌ أُعْطِیَھُ رَجُلٌ مُسْلِمٌ: " عِنْدَكُمْ كِتَابٌ؟ قَالَ

فلإستثناء الأول مفرغ و  :قال الحافظ 310...ندنا الا ما في القرآن الا فَھْماً یعطي رجل في الكتابع

لكن إنْ اعطي االله رجلا فھما في كتابھ فھو یقدر علي الإستنباط فتحصل : الثاني منقطع، معناه

 سان او الزیادةاي الزیادة علي المفھوم الاول من ظاھر الل. انتھي 311 عنده الزیادة بذلك الإعتبار،

 .اعلم تعالي و االله الأول المفھوم علي زائد فھما یؤت لم من علي

 

 

 

 

                                                
306  Gazâlî, İhyâu ulûmi’d-dîn I-XVI, Dâru’ş-şa’b, Kahire trs., I, 82-83. 
307  Suyûtî, II, 185. 
308  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşit Efendi. 
309  Buhârî, 2: İlim, 111. 
310  Buhârî, 66: Diyât, 6903. 
311  İbn Hacer, Ali b. el-Askâlânî, Fethu’l-bârî bi şerhi sahihi’l-buhârî I-XIII, Dâru’l-ma’rife, Beyrut trs., 

I, 204. 
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إعلم ان الصفات و النعوت و نحوھما تابعة  :و قال القونوي قدس سره في اعجاز البیان 

للموصوف و المنعوت بھا بمعني ان إضافة كل صفة الي موصوفھا انما تكون یحسب الموصوف 

ذاتھ اضافة تلك الصفة الیھا و الحق سبحانھ و إن لم یدرك كنھ حقیقتھ فانھ قد علم و بحسب قبول 

بما علم و اخبر و فھم ان اضافة ما تصیح نسبتھ الیھ من النعوت و الصفات لا یكون علي نحو 

نسبتھا الي غیره لأن ما سواه ممكن و كل ممكن فمنسحب علیھ حكم الامكان و لوازمھ كالإفتقار 

النقص و نحو ذلك و ھو سبحانھ من حیث حقیقتھ مغایر لكل الممكنات و لیس كمثلھ  و القید و

شئي فإضافة النعوت و الصفات الیھ انما یكون علي الوجھ المطلق الكلي الأحاطي الكامل و لا شك 

ان العلم من اجلّ النِّسب و الصفات فاضافتھ و نسبتھ الي الحق انما یكون علي اتم وجھ و اكملھ و 

بنور البرھان و القلوب و الأرواح بنور  ه فلا جرم شھدت الفطر بنور الإیْمآن و العقول السلیماعلا

المشاھدة و العیان بانھ لا یغرب عن علمھ علم عالم و لا تأویل متاول و لا فھم فاھم لإحاطة علمھ 

لاف بكل شیئ كما أخبر و علم و كلامھ أیضا صفة من صفاتھ او نسبة من نسب علمھ علي الخ

المعلوم في ذلك بین اھل الافكار لا بین المحققین من اھل الأذواق و القرآن العزیز ھو صورة تلك 

ما فرطنا في : الصفة او النسبة العلمیة كیف قلت فلھ الإحاطة ایضا كما نبّھ علي ذلك بقولھ تعالي
فمآ من كلمة من  313،ولا رطبٍ و لا یابس الا في كتاب مبین: و بقولھ ایضا 312،الكتاب من شیئ

كلمات القرآن مما یكون لھا في اللسان عدة معان الا و كلھا مقصودة للحق و لا یتكلم متكلم في 

كلام الحق بأمر یقتضیھ اللسان الذي نزل بھ و لا تقدح فیھ الاصول الشرعیة المحققة إلا و ذلك 

 یشاركھ في من ة الیھ و اليالأمر حق و مرادٌ الله فأما بالنسبة الي الشخص المتكلم و اما بالنسب

 بذلك اَلْیَقَ یكون السور و الآیات بعض في الكلمات معاني بعض كون ثم الفھم و الذوق و المقام

 الموضع

 

 

 

 

                                                
312  6. En’âm: 38. 
313  6. En’âm: 59. 



79 
 

 
9b 

 

و أنسب لامور مشروحة من قرائین الأحوال كاسباب النزول و سیاق الآیة و القصة او الحكم او  

رعایة الأعم و الأغلب من المخاطبین و اوائلھم و نحو ذلك فھذا لا ینافي ما ذكرنا لما سبق التنبیھ 

والي  علیھ في سر القرآن و إن لھ ظھرا و بطنا و حدا و مطلعا و لبطنھ بطن الي سبعة ابطن

في الاسم الباري حیث  ٥٥٨و ھذا موافق لكلام شیخھ قدس سره في الباب . انتھي 314،...سبعین

و عند اھل االله كل الوجوه الداخلة تحت حیطة تلك الكلمة صحیحة صادقة فھم المؤمنون حقا،  :قال

و اما : مع قولھ قدس سره في المقدمة. انتھي 316 ،315مغفرة و أجرا عظیما: و قد اعد االله للمؤمنین

مما لا تحیلھ العقول  العاقل اللبیب الناصح نفسھ فلا یرمي بشیئ من علوم الأسرار اذا كان

و قال في . انتھي ملخصا 317السلیمة ولا تھد ركنا من اركان الشریعة و لا تبطل اصلا من اصولھا،

عن االله ما اراده و اما كلام االله اذا نزل بلسان قوم فاختلف اھل ذلك اللسان في الفھم  : ٤١٨الباب 

بتلك الكلمة او الكلمات مع إختلاف مدلولاتھا فكل واحد منھم و إن إختلفوا فقد فھم عن االله ما 

بالنسبة الي ھذا  318أراده فإنھ عالم بجمیع الوجوه تعالي، وما من وجھ إلا وھو مقصود الله تعالي

و لا علم، و كذلك اصحاب الشخص المعیَّن ما لم یخرج من اللسان فإن خرج من اللسان فلا فھم 

الأخذ بالإشارات فان ادراكھم لذلك في باب الإشارا ت في كلام االله تعالي خاصة فھم فیھ لأنھ 

 319مقصود الله تعالي في حق ھذا المشار الیھ بذلك الكلام و كلام المخلوق ما لھ ھذه المنزلة،

ة انما تكون مرادة كلھا اذا لم تقدح في فظھر ان المعاني العدیدة للكلمة الواحدة الدالة علیھا لغ. انتھي

 لا المحققة الشرعیة اصول من اصل بطلان منھا شیئ من یلزم لا و الشرعیة الأصول منھا شیئ

 فیھا تناقض لا الشرعیة فإن مطلقا

 

 

 

 

                                                
314  Konevî, İ’câzu’l-beyân, s. 190-192. 
315  33. Ahzâb: 35. 
316  İbnü’l- Arâbî, VII, 312. 
317  İbnü’l- Arâbî, I, 55. 
318  Kaynak eserde olmamasına rağmen, Esatefendi nüshasında,  من تلك الكلمة بالنظر الي من یفھم منھ ذلك الوجھ

 .şeklinde cümle bulunmaktadırالمقصود بانھ مقصود الله 
319  İbnü’l- Arâbî, VII, 37. 
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عن ابن تیمیة كلاما مبسوطا منھ إن طائفة فسروا  :نقل السیوطي في الإتقان وصل .واالله اعلم 

بمعان صحیحة في نفسھا و لكن القرآن لا یدل علیھا فیكون خطاؤھم في الدلیل لا في القرآن 

و من انصف من الأذكیاء بعد . انتھي ملخصا 320المدلول مثل كثیر مما ذكره السلمي في الحقایق،

التتبع یعلم ان تفاسیر الصوفیة یدل علیھا القرآن لكن قد یكون بغیر الربط المعتبر في ظاھر التفسیر 

و ذلك غیر قادح اذا كان الربط علي وجھ صحیح في العربیة فإن اراد أنھم أخطأوا علي الإطلاق 

افق الربط المعتبر في الظاھر فسلّم و غیر مضر لأن التزام فھو خطأ و إن اراد أن تفسیرھم قد لا یو

الربط الظاھر في جمیع معانیھ الظاھرة و الباطنة غیر لازم بل غیر مناسب لإحاطة القرآن و 

جامعیتھ و كمالھ و كونھ ذا وجوه و فنون و ظھور و بطون فكل معني یستفاد من ربط صحیح في 

و التفسیر موافق للقواعد الشرعیة فھو من وجوھھ الصحیحة العربیة غیر الربط المعتبر في ظاھر 

قال بعض اصحاب ما نصّھ  قُلِ اللَّھُ ثُمَّ ذَرْھُمْ :مثال ذلك أن السلمي قدس سره ذكر في قولھ تعالي

قل االله ثم علیك باالله و دع ما سواه و كن معھ و : قلت لھ اوصني وقت مفارقتي، فقال لي :الشبلي

فإذا فھم ذلك البعض من اصحابھ من الآیة ملازمة ذكر االله و . انتھي ،321ونذرھم في خوضھم یلعب

ترك الأغیار المشوّشة للحضور في الذكر و الإعراض عنھم و عدم الإشتغال بھم كان االله في فھمھ 

الخ و ...مقول القول علي وجھ الحكایة و مذكور الذكر اي إنطق بھذا اللفظ حاضرا مع االله ثم ذرھم 

ق یتبادر منھ انھ خبر المبتدأ او مبتدأ او فاعل اي منزل التوریة االله او االله انزلھ او انزلھ كون السیا

 ان االله أَنْ یقال االله لا ینافي ارادة غیره بوجھ صحیح كالمعني المذكور اذ لا مانعَ لغویا و لا شرعیا

 یقول ان امره الجواب عن معرضین باطلھم في نو یخوضو الجواب علي یقدرون لا انھم عَلِم لمّا

 أذكر  اي االله

 

 

 

 

 

                                                
320  Suyûtî, II, 187. 
321  Sülemî’nin tefsirinde bu bilgiye rastlanılmamıştır; 6. En’âm: 91.  
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ھذا الإسم لتقابل إعراضھم عن االله بالإقبال علي االله و دخولھم في الباطل بتوجھك الي الحق ثم لا 

تشتغل بھم بل باالله كما امرك واتْرُكْھم في خوضھم یلعبون فیكون الذكر في ھذا الوجھ مقصودا 

أَئِنَّكُمْ لَتَشْھَدُونَ أَنَّ  :في الوجھ الأول بالعكس و یناسبھ قولھ تعالي و الجواب یفھم منھ تبعا و. بالذات

فذكر في مقابلة شھادتھم بالشرك نفیھا و  322،مَعَ اللَّھِ آلِھَةً أُخْرَى قُلْ لَا أَشْھَدُ قُلْ إِنَّمَا ھُوَ إِلَھٌ وَاحِدٌ

قد أوتي ن النبي صلي االله علیھ و سلم من المعلوم أ وصل .في مقابلة اشراكھم التوحید و باالله التوفیق

علم الأولین و و انھ عُلِّم  324وَانّھ لا یَنْطِقُ عَنِ الْھَوَى، إِنْ ھُوَ إِلَّا وَحْيٌ یُوحَى 323،جوامع الكلم

وكلامھ صلي االله علیھ و سلم مع افادتھ بالمفھوم الأول ما ھو ظاھر لأھل اللسان و  325الآخرین،

فللحدیث ظھر و بطن كالقرآن كما نبھ علي علمآء الظاھر یتضمن حِكَماً و اسرارا یعلمھا المحققون 

و ... لا تدخل الملائكة بیتا فیھ كلبفیما سبق من مشكاتھ وإحیآئھ في حدیث  326ذلك حجة الإسلام

أَنْ تَعْبُدَ اللَّھَ كَأَنَّكَ تَرَاهُ، فَإِنْ لَمْ تَكُنْ تَرَاهُ فَإِنَّھُ  :ذلك ما ذكره بعض الصوفیة في حدیث الإحسان من

علیھ الحافظ في فتح الباري حیث من انھ اشارة الي مقام المحو و الفناء، و اعترض  327...یَرَاكَ 

فِیھِ إِشَارَةٌ إِلَى مَقَامِ الْمَحْوِ : لَى تَأْوِیلِ الْحَدِیثِ بِغَیْرِ عِلْمٍ فَقَالَوَأَقْدَمَ بَعْضُ غُلَاةِ الصُّوفِیَّةِ عَ :قال

سَ بِمَوْجُودٍ وَالْفَنَاءِ، وَتَقْدِیرُهُ فَإِنْ لَمْ تَكُنْ أَيْ فَإِنْ لَمْ تَصِرْ، شَیْئًا وَفَنِیتَ عَنْ نَفْسِكَ حَتَّى كَأَنَّكَ لَیْ

" وَغَفَلَ قَائِلُ ھَذَا ـ لِلْجَھْلِ بِالْعَرَبِیَّةِ ـ عَنْ أَنَّھُ لَوْ كَانَ الْمُرَادُ مَا زَعَمَ لَكَانَ قَوْلُھُ . فَإِنَّكَ حِینَئِذٍ تَرَاهُ

مَحْذُوفَ الْأَلِفِ، لِأَنَّھُ یَصِیرُ مَجْزُومًا، لِكَوْنِھِ عَلَى زَعْمِھِ جَوَابَ الشَّرْطِ، وَلَمْ یَرِدْ فِي شَيْءٍ " تَرَاهُ 

 قِیَاسِنْ طُرُقِ ھَذَا الْحَدِیثِ بِحَذْفِ الْأَلِفِ، وَمَنِ ادَّعَى أَنَّ إِثْبَاتَھَا فِي الْفِعْلِ الْمَجْزُومِ عَلَى خِلَافِ الْمِ

 فَإِنَّھُ" لَكَانَ قَوْلُھُ صَحِیحًا مَا ادَّعَاهُ فَلَوْ كَانَ وَأَیْضًا .ھُنَا ضرورة إِذْ لا إِلَیْھِ یُصَار فَلَا

 

 

 

 

                                                
322  6. En’âm: 19. 
323  Müslim, 5: Mesâcid, 523. 
324  53. Necm: 3. 
325  Merzevî, Abdullah b. Mübârek, Kitâbu’z-zühd, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut trs., s. 280 ( 814 no’lu 

hadis).  
326  (-) Reşid Efendi. 
327  Buhârî, 1: İmân, 50; Müslim, 1: İmân, 1. 
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فَإِنَّكَ إِنْ لَا " وَمِمَّا یُفْسِدُ تَأْوِیلَھُ رِوَایَةُ كَھْمَسٍ فَإِنَّ لَفْظَھَا . ضَائِعًا لِأَنَّھُ لَا ارْتِبَاطَ لَھُ بِمَا قَبْلَھُ" یَرَاكَ  

عَلَى الرُّؤْیَةِ لَا عَلَى الْكَوْنِ الَّذِي  وَكَذَلِكَ فِي رِوَایَةِ سُلَیْمَانَ التَّیْمِيِّ، فَسَلَّطَ النَّفْيَ" تَرَاهُ فَإِنَّھُ یَرَاكَ 

اقول انھ استند في ھذا الرد علي إستقراء ناقص و . انتھي 328حُمِلَ عَلَى ارْتِكَابِ التَّأْوِیلِ الْمَذْكُورِ ،

المعتل اللام المجزوم لھ وجھ  329 في الفعلفلأن اثبات لام الفعل  الأول امامع ھذا فقد ناقص نفسھ 

في قاعدة فقد قال ابن ھشام في المغني . ربیة و واقع في فصیح الكلام لا في الضرورةصحیح في الع

: في الاھمال، كما روي الحدیث" لو"الشرطیة حكم " إِن"اعطآءُ : و الثالث: تقارض اللفظین

وھو تخریج ابن مالك و الظاھر انھ یتخرج علي اجراء المعتل مجري "... فانْ لا تراه فانھ یراك"

، و جزم "یتقي"باثبات یاء  330..."انھ من یتق و یصبر فان االله: "كقرأة قُنْبُل الصحیح،

علي خلاف القیاس لا یصار الیھ ھنا فلانھ قد قال ان اثبات الألف  الثاني و اما. انتھي 331،"یصبر"

مع كونھ مجزوما اتفاقا فانھ صرح بانھ لم یرد في  332اذ لا ضرورة ثم رُوي ما فیھ اثبات الألف

طرق ھذا الحدیث بحذف الألف ثم اورد روایة كھمس بلفظ فانك ان لا تراه باثبات الألف  شیئ من

في تراه الواقع شرطا بلا خلاف و الشرط مجزوم كالجزآء اتفاقا فما ھو جوابھ في تراه الواقع 

جزآء ثم ان بعض المحققین من الصوفیة ابْدي نكتة لإثبات  333الواقعشرطا فھو جوابنا في تراه 

الي  334 اشارةفي تراه الواقع جزاء و حاصلھا ان الرؤیة لا تتعلق الا بمتعین فإثبات الألف  الألف

ان االله تعالي من حیث التجلَّي و التعین بالوحدة یتعلق بھ الرؤیة لا من حیث غیب الذات المشار الیھ 

صاحب الكشاف  فانف فانْ قلتَ ھل لھذه النكتة نظیر في كلام غیره، قلتُ نعمْ  بحذف الألف لو حذ

 نصھ ما 335غِشَاوَةٌ، أَبْصَارِھِمْ عَلَى وَ سَمْعِھِمْ عَلَى وَ قُلُوبِھِمْ عَلَى اللَّھُ خَتَمَ :تعالي قولھ في قال لما

 البطن وحد كما السمع وحد و

 

 

                                                
328  İbn Hâcer, Fethu’l-bârî, I, 120. 
329  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Laleli, Reşid Efendi. 
330  12. Yusuf: 90. 
331  İbn Hişâm, el-Ensârî, Muğnî’l-lebîb an kütübi’l-e’arîb I-VII, Tahkik: Abdullatif Muhammed Hatîb, 

es-Silsiletü’t-türâsiyye, Kuveyt 2000, VI, 721-722. 
332  (-) Reşid Efendi. 
333  (+) Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi 
334  (+) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
335  2. Bakara: 7. 
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قال السید قدس سره . انتھي 336كلوا في بعض بطنكم تعفوا، یفعلون ذلك إذا أمن اللبس،: في قولھ 

اشارة الي ان جوازه مطردا اذا أمن اللبس، و اما المرجح فالإختصار و التفنُّن  :حاشیة الكشاففي 

و مدركاتھما انواع  337 مدركاتھ نوع واحدبتوحید السمع و جمع اخویھ مع اشارة لطیفة اليَ انَّ 

مختلفة و ما قیل من أنّ دلالة وحدتھ علي وحدة متعلقھ لا تعلم من اي الدلالات ھي مدفوع بانھا 

 من الدلالة الإلتزامیة التي یكتفي فیھا باي لزوم كان ولو بحسب الإعتقاد في اعتبارات البلغآء،

اما المرجح فالإشارة اللطیفة الي ان و ھذا المجوّز لإثبات الألف احد الوجھین السابقین، و . انتھي

متعلق الرؤیة ھو الظاھر المتجلي لا غیب الذات و ان أمثال ھذه الإشارات من الدلالة الإلتزامیة و 

الخ فجوابھ انھ لیس بضایع لأنھ ...و اما ادعاؤه لزوم كون قولھ فانھ یراك ضایعا . باالله التوفیق

جواب الشرط في الظاھر و تعلیلیة في التأویل و ذلك مرتبط بما قبلھ بوجھ صحیح غیر ان الفاء 

غیر قادح كما بیناه و انما القادح ان لا یبقي لھ وجھ ربط صحیح في العربیة و لیس كذلك وبیانھ ان 

البشریة اذا تحقق من یشھد منھ علم انھ یشاھد الحق  338شھودالمشاھد للحق سبحانھ عند الفناء عن 

لا یفني بمشاھدة نفسھ و لا العالم فاذا قلنا في التأویل فان لم تكن انت  بعین الحق فلھذا یثبت اذ الحق

بل فنیت عنك من حیث بشریتك و كان الحق حینئذ بصرك تراه اذ ذاك ولا تضمحلّ فانھ یراك و لا 

فناء ثَمّھ فكذلك في رؤیتك ایاه لأنك بھ تراه اذا تحققت من المشاھد منك فان للحق سبحانھ وجھا 

فان  339وَیَبْقَى وَجْھُ رَبِّكَ ذُو الْجَلَالِ وَالْإِكْرَامِ،: ممكن فانھ القیوم للكل و قد قال تعالي خاصا في كل

قلت قد تبین فیما سبق ان الوجوه المحتملة انما یصح ارادتھا اذا لم یقدح فیھا شیئ من الاصول 

 واعْلَمُوا :سلم و ھعلی االله صلي بقولھ امامة ابي حدیث من روایتھ في مسلم صرح قد و الشرعیة

 رَبَّكُمْ تَرَوْا لَن أَنَّكُم

 

 

 

 
                                                
336  Zâmehşerî, Mahmud b. Ömer, el-Keşşâf an hakâikı ğavâmidi’t-tenzîl ve uyûnı’l-ekâvîl fî vucûhi’t-

te’vîl I-VI, Mektebetü’l-abeykân, Riyâd 1998, I, 169. 
337  (-) Ayasofya. 
338  (+) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye. 
339  55. Rahmân: 27. 
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اجمعت الأئمة من  :قال الآمديقال السید قدس سره في شرح المَوافق، قلت قد  340حَتَّى تَمُوتُوا،

اصحابنا علي ان رؤیتھ تعالي في الدنیا و الآخرة جائزة عقلا، و اختلفوا في جوازھا سمعا في 

و ھذا یدل علي ان حدیث مسلم لیس نصا في نفي . انتھي بعضھم و نفاه آخرون،فأثبتھ . الدنیا 

جواز الرؤیة لمن لم یمت بالموت الطبیعي و الا لما اختلفوا و اذا كان كذلك فجاز ان یمسك المثبت 

بھذا الحدیث علي الوجھ المقرر في المعني البطني و یفسر الموت في حدیث مسلم بمعني یعم حالة 

سائرین و ذلك ان الموت لیس انعداما للروح و انما ھو مفارقة الروح عن البدن و انقطاع الفناء لل

تصرفھ عنھ و في حالة الفناء ینقطع تصرف الروح عن البدن و ان لم یفارقھ فكان نوعا من الموت 

و تغیب عن الأحكام  انكم لن تروا ربكم حتي ینقطع تصرف ارواحكم عن ابدانكم،: فكأنھ قال 

ویة جملة واحدة اما بالمفارقة عن الأبدان و ھو الموت الطبیعي او بالغیبوبة و الفناء و ھو الدنی

المحقق الفرغاني قدس سره في منتھي المدارك عند قول ابن الموت المعنوي، و قد اوضح المقام 

فلما انقضي صحْوي تقاضیتُ وصلھا و لم یغشني في بسطھا قبضُ خشیتى،  الفارض قدس سره

فإنْ قلتَ كیف طلب الوصل و الرؤیة و ذلك محال في ھذه النشأة الدنیویة لقولھ : ما نصھ حیث قال

قلتُ نعم  ،342تَعَلَّمُوا أَنَّھُ لَنْ یَرَى أَحَدٌ مِنْكُمْ رَبَّھُ عَزَّ وَجَلَّ حَتَّى یَمُوتَ  341: صلي االله علیھ وسلم

نقول بالموجب فان السائر لا یري حتي یموت عن جمیع الأقسام و الأحكام الدنیویة و یغیب و 

ینقطع عن الإحساس بھا و بالقوي و المدارك المختصة احكامھا بھذه النشأة الدنیویة نعم و عن 

الحالة المعنویة  الأحكام الأخرویة ایضا و حینئذ یكون میِّتا موتا معنویا بل و موتا صوریا في تلك

بالصعق فلم یكن حالتئذ في الدنیا و لا في الآخرة ایضا الا تري ان المتوجھ الي امر وھميّ كاللعب 

 توجھ ما دون بشیئ یشعر لم بحیث فیھ یغیب كیف مثلا بالشطرنج

 

 

 

 
                                                
340  Ebu Âsım, Ebû Bekr Ahmed b. Amr, es-Sünne I-II, Dâru’s-sami’ı, Riyâd 1998, I, 305 (440 nolu 

hadis). 
341  Esad Efendi nüshasında bu hadisin metni şu şekilde yazılmıştır; ان احدكم لن یري ربھ حتي یموت Ancak, 

hiçbir hadis kaynağında bu metne rastlanılmamıştır. 
342  Müslim, 52: Fiten, 169. 
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قیقة اشد و الیھ فانتفاء الوھمیات و العقلیات و الحسیات حالة التوجھ الي جنبھ عالم الحق و الح 

اقوي من انتفاء الحسیات وحدھا حالة التوجھ الي الوھمیات و العقلیات فتكون تلك الغیبة و 

لإنقطاع و الإنسلاخ موتا اشد و اقوي من الموت الطبیعي فان النفس في الموت الطبیعي لم تغب 

علي ذلك  بالكلیة عن عالَم الحس بل تكون شاعرة بھا و بالأحكام التي تجري فیھا علي ما نص

الشارع في احادیث صحاح ما یدل علي شعورھا و تلذذھا بما عمل و انفق لأجلھا و ھذا المتوجھ 

الي تلك الحضرة یستغرق في توجھھ بحیث ینسلخ عن جمیع الملابس الحسیة و الوھمیة و 

 بشیئ مما سوي من توجھ الیھ البتة و اصلا الي حد انھ لوالعقلیة و الروحیة حتي انھ لم یحس 

بذلك من جھة اَلَمٍ اصلا فلم یكن ھذا المتوجھ عند  343قطع في تلك الحالة من اعضائھ لم یحس 

ثم لا  .انتھي ذلك في الدنیا و لا في الآخرة فلا جرم صح في حقھ انھ مات فرأي و لم یر حتي مات،

دلالة في روایة كھمس و غیره علي فساد التأویل المذكور اذ لا یلزم من تضمن بعض الروایات 

ذلك في جمیع الوجوه فانھ غیر ملتزم و لا لازم الإلتزام و الحمد الله  344یسْرِيَاشارة الي معني انْ 

ایة كھمس و علي الدوام علي انا نقول یمكن ان یقال ان الشرط محذوف في ھذه الروایة اي رو

 لھافطلقھا فلست : لا تكن تراه بقرینة روایة إنْ لم تكن علي حد قول الشاعر 345ك ان التقدیر فان
لا تطلقھا كذا في مغني اللبیب فیكون النفي مسلطا  347إنْاىْ بكفؤ و ان لا یعل مفرقك الحسام  346

ینبغي لصاحب  :الثالث. 348مو االله اعلعلي الكون لا علي الرؤیة فیتوافق الروایتان و باالله التوفیق 

الھمة العالیة الطالبة معرفة حقایق الأشیآء علي نحو تعینھا في علم االله تعالي ان یكون في بدایة امره 

علي عقیدة السلف الصالح السالمین مِن آفتي التجسیم و التشبیھ و زیغ التأویل بمجرد الفكر و مزج 

 الأسمآء في المتشابھات من ورد بما فیؤمن الاقیسة ظنون بشوائب الإعتقاد

 

 

 

                                                
343  (-) Reşid Efendi. 
344  Reşid Efendi nüshasında  یري şeklinde yazılmıştır. 
345  (-) Reşid Efendi. 
346  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
347  (-) Ayasofya 
348  (+) Reşid Efendi. 
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و الصفات و یثبتھا الله علي مراد االله سبحانھ و علمھ مع التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ لا علي ما  

یتصوره اھل التأویل بمجرد النظر الفكريِّ فرُبّ امر یكون بالنسبة الي ادراك اھل الفكر صفة كما 

ا و بالعكس و یلیق بجناب الحق تعالي و یكون بالنسبة الي علم الحق تعالي بنفسھ و بتلك الصفة نقص

ذلك لأن معرفة االله التي جآئت بھ الشریعة من الجمع بین ظواھر المتشابھات و بین التنزیھ بلیس 

قال الإمام كمثلھ شیئ فوق طور العقول من حیث افكارھا لا من حیث قبولھا للمواھب الالھیة فقد 

نقلھ الحافظ ابن  ینتھي الیھ،ان للعقل حدا ینتھي الیھ كما ان للبصر حدا  :الشافعي رحمھ االله تعالي

و قال الإمام حجة الإسلام ابو حامد الغزالي رحمھ االله تعالي في ،  349حجر في توالي التأسیس

فلا یبعد أیھا … من المعارف الربانیة التى یقصر دونھا الروح العقلى والفكرى :مشكاة الأنوار

ما لا یظھر في العقل، كما لا یبعد  العاكف في عالم العقل أن یكون وراء العقل طور آخر یظھر فیھ

كون العقل طوراً وراء التمییز والإحساس تنكشف فیھ غرائب وعجائب یقصر عنھا الإحساس 

ان للعقول حدا تقف عنده من حیث ما  :و قال الشیخ قدس سره في مقدمة الفتوحات .350والتمییز،

عقلا قد لا یستحیل نسبة إلھیة، ھي مفكرة لا من حیث ما ھي قابلة، فنقول في الأمر الذي یستحیل 

ان للعقول  :و قال تلمیذه القونوي قدس سره 351كما نقول فیما یجوز عقلا قد یستحیل نسبة الھیة،

حدا تقف عنده من حیث ھي مقیدة بأفكارھا فقد تحكم باستحالة اشیاء كثیرة ھي عند اصحاب 

العقول المطلقة من القیود المذكورة من قبیل الممكنة الوقوع بل واجبة الوقوع لأنھ لا حد للعقول 

مَا و علي الجملة  المطلقة تقف عنده بل تترقي دائما فتتلقي من الجھات العلیة و الحضَارت الإلھیة
 352 یزُ الْحَكِیمُیَفْتَحِ اللَّھُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَةٍ فَلَا مُمْسِكَ لَھَا وَمَا یُمْسِكْ فَلَا مُرْسِلَ لَھُ مِنْ بَعْدِهِ وَھُوَ الْعَزِ

رَبِّنَا  عِنْدِ كُلٌّ مِنْآمَنَّا بِااللهِ، : وَقُولُوا, وَآمِنُوا بِمُتَشَابِھِھِ : و من ھنا قال صلي االله علیھ وسلم. انتھي
 یتضح  لا لوجوه محتملات المتشابھات لأن بأفكاركم واوَّلوھا یقل و لم 353

 

                                                
349  İbn Hâcer, Tevâli’t-te’sîs, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, s. 134. 
350  Gazâlî, Mişkâtü’l-envâr, s. 13. 
351  İbnü’l- Arâbî, I, 68. 
352  35. Fâtır: 2; Konevî’nin her iki eseri olan, Nefahâtü’l-ilâhiyye veya İ’câzü’l-beyân, adlı kaynaklarda 

bu bilgi bulunamamıştır. 
353  Dahâvî, Ebu Ca’fer Muhammed b. Selame, Şerhü müşkili’l-âsâr I-XVI, Müessesetü’r-risale, Beyrut 

1994. VIII, 115 (Hadis no: 3102); Nîsâbûrî, Ebû Abdullah el-Hâkim, el-Müstedrek ala’s-sahihayn I-V, 
Dâru’l-haremeyn, Kâhire 1997, I, 751 (Hadis no: 2083). 
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المعني المراد منھا بمجرد النظر الفكري لما مر ان ذلك فوق طور العقل من حیث الفكري و اما 

الراسخون في العلم بتأویل المتشابھات من طریق الوھب الألھي و الفیض الرباني فانما علموا ذلك 

بین ظواھر باعلام االله و تعلیمھ لا بالنظر و فھم علي بینة من ربھم و بتلك البینة یعلمون الجمع 

المتشابھات و ین التنزیھ المستفاد من نحو لیس كمثلھ شیئ من المحكمات المحفوظة من الإحتمال و 

الإشتباه الدالة علي المعني المراد دلالة قطعیة فیقولون عند ذلك امنا بھ كل من عند ربنا و ما ھو 

ور الا اولو الألباب كذلك فھو حق كلھ بلا تناقض و ما یذكر الجمع بینھما علي الوجھ المذك

جزموا بان  354 كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنَا: ذووالعقول الخالصة من شوائب الوھم فانھم لمّا تنبَّھوا لقولھ تعالي

ما اخبر بھ الحق عن نفسھ علي السنة رسلھ یصح ان یحكم علیھ بھ بوجھ ما لا یكون منافیا للتنزیھ 

وعد االله لا  355وَمَنْ یُؤْمِنْ بِاللَّھِ یَھْدِ قَلْبَھُ : قال تعاليقطعا فیقولون امنا بھ كل من عند ربنا و قد 

یخلف االله وعده فاذا آمنوا بھذا ایمانا صادقا ھدیھم االله تعالي الي ان التنزیھ اللائق بجناب الحق 

سبحانھ ھو ان لا تقیده الاكوان و ان تجلي فیما شاء منھا لا ان لا یتجلي في مظھر قط كما توھمھ 

لتأویل بمجرد النظر الفكري و اما اولو العقول المشوبة بالوھم فیمكن ان تصیر عقولھم مغلوبة اھل ا

لأوھامھم فتتشبّث بمقدمات وھمیة و تحكم باستحالة ظاھر ما جاء بھ النبي صلي االله علیھ و سلم 

مة و ان لم المرسل بلسان قومھ من صفات الحق تعالي و اسمائھ مما لا تحیلھ الألباب و العقول السلی

تقف بإدراكھا بدون الوھب فیحملھ ذلك علي التأویل بالفكر فیفوتھ كمال الإیمان ثم كمال العلم فانھ و 

ان اصاب لا یكون علما یقینیا لبقاء الإحتمال عنده فكیف والخطأ اقرب من الصواب الي الأفكار في 

قد صح  وصل. توفیق و االله اعلمباالله ال تأویل المتشابھات التي ھي من ورآء حدھا و فوق طورھا و

 :بقولھ لھ يدع و سلم علیھ االله صلي انھ عنھما االله رضي عباس ابن عن

 

 

 

 

                                                
354  3. Âl-i İmrân: 7. 
355  64. Teğâbun: 11. 
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اللَّھُمَّ فَقِّھْھُ فِي الدِّینِ وَعَلِّمْھُ : و في روایة، الحكمة بدل الكتاب و في روایة 356اللَّھُمَّ عَلِّمْھُ الكِتَابَ 

دعي لي ان : قال و في روایة عنھ 358اللَّھُمَّ عَلِّمْھُ الْحِكْمَةَ، وَتَأْوِیلَ الْكِتَابِ: وفي روایة 357التَّأْوِیلَ

 :قال الحافظ ابن حجردعي لي ان یزیدني االله فھما و علما، : و في روایةاوتي الحكمة مرتین، 

الأقرب ان المراد بالحكمة في حدیث ابن عباس الفھم في القرآن و المراد بالتعلیم ما ھو اعم من 

حفظھ و التفھم فیھ قال و ھذا الدعوة مما تحقق اجابة النبي صلي االله علیھ و سلم فیھا لما علم 

ابن  اقول و یزیده وضوحا ما اخرجھ. انتھي 359من حال ابن عباس في معرفة التفسیر و الفقھ،

أنا ممن یعلم تأویلھ اي : جزیر و ابن المنذر و ابن الأنباري من طریق مجاھد عن ابن عباس قال

ان المتشابھ لا یعلم تأویلھ الا االله، و من ادعي : المتشابھ و الجمع بینھ و بین ما روي عنھ انھ قال

الإلھي من وراثة و  ھو ان المثبت ھو العلم بھ من طریق الوھب. علمھ سوي االله فھو كاذب، انتھي

علمك ما لم تكن تعلم و المنفي ھو العلم بھ من طریق الفكر لما مر انھ فوق طور العقول من حیث 

افكارھا فاذا اول بالفكر فالإحتمال قائم عنده و من ادعي ان الأمر المحتمل علم یقیني لا یزلزلھ 

قد تبین ان ابن عباس كان یعلم تأویل و اذ . بینا و باالله التوفیق الشكوك و الشبھات فقد كذَب كذبا

 361من طریق الوھب الإلھيمع علمھم بالتأویل  360بأعلام اهللالمتشابھ ظھر ان الراسخین في العلم 

و الراسخون في العلم : یقولون آمنا بھ كل من عند ربنا كما علقھ البخاري عن مجاھد انھ قال

وآء قلنا ان الواو عاطفة و الوقف علي العلم او و علي ھذا فس. یعلمون تأویلھ یقولون آمنا بھ، انتھي

قلنا ان الواو استأنافیة و القف علي الا االله فالمأل واحد و لا حاجة الي ترجیح الإستیناف بما صح 

اذ لا منافاة بینھ و بین قول مجاھد . الخ...عن ابن عباس انھ قرأ و یقول الراسخون في العلم آمنا بھ 

 باالله و امكن مھما الترجیح علي متقدم الجمع و تري كما یجتمعان لب علیھ بتقدیمھ یحكم حتي

 .التوفیق

 

                                                
356  Buhârî, 2: İlim, 75. 
357  Buhârî, 3: Vudû’, 143; Müslim, 44: Fedâilü’s-sahâbe, 138; Ebû Şeybe, Abullah b. Muhammed, el-

Kitâbu’l-musannef fi’l-ehâdîs ve’l-âsâr I-XV, (2. Baskı), Dâru’s-selefiyye, Bombay 1979, VI, 383. 
358  İbn Mâce, 11: Fedailü ashab, 166; Buhârî, 42: Menâkıb, 3756. 
359  İbn Hâcer, Fethu’l-bârî, I, 170. 
360  (-) Reşid Efendi. 
361  (-) Reşid Efendi. 
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و اذا وقف الإنسان في ھذا المقام و تحقق : بعد بسط ٣٢١قال الشیخ قدس سره في الباب وصل  

بھ اخذه الحق واوقفھ بینھ و بین ما سواه من نفسھ و من غیره اعني من نفس العبد فیري نفسھ 

ھو خارج عنھا في ذلك المقام الذي اوقفھ و یراھا مع من سواه من العالم الي ان قال و  عینھ و و

ھو ارفع مقامات الكشف و كل مقام فھو دونھ و ھذا كان مقام الصِّدّیق رضي االله عنھ الذي فضل 

لیس بین محمد صلي االله علیھ و سلم و ابي بكر  : ١٦١و قال في الباب  362بھ الي ھنا كلامھ

: ما نصھ و عن عمر رضي االله عنھ قال :و في الریاض النضرة للمحب الطبري. انتھي 363،رجل

كنت ادخل علي رسول االله صلي االله علیھ وسلم و ھو ابو بكر یتكلمان في علم التوحید فأجلس 

ھذا و ھو عمر المشھود لھ علي لسان الصادق . ، انتھي364بینھما كأني زنجي لا اعلم ما یقولون

عدي نبي لكان عمر و بقولھ ان االله تعالي جعل الحق علي لسان عمر و قلبھ و بانّھ من بقولھ لو كان ب

المحدَّثین بفتح الدال و بانھ اعطاه في الرؤیا فضلھ من اللبن المؤول بالعلم و انھ لما مات قال ابن 

بان كلا  في الفتوحات ٣٨365في الباب و قد صرح الشیخ قدس سره مسعود مات تسعة اعشار العلم 

من الخلفآء الأربعة كان قطبا في زمن خلافتھ ومن المقرر ان لكل قطب امامین امام الملك و ھو 

الأكمل و امام الملكوت و ھو دونھ فلما استخلف ابو بكر رضي االله عنھ صار قطبا بعد ما كان امام 

نھ اذ ذاك لم یرث المقام الملك و صار عمر امام الملك بعد ما كان امام الملكوت فلعل ذلك الكلام لكو

الأكمل بعدُ و االله اعلم و لما دخل بعض الصحابة علي عثمان رضوان االله علیھم اجمعین فكاشفھ 

ببعض ما وقع لھ في طریقھ فقال لھ أَوَحْيٌ بعد النبي صلي االله علیھ و سلم فقال لا و لكن تبصرة و 

 اللَّھِ بِنُورِ یَنْظُرُ فَإِنَّھُ المُؤْمِنِ قُوا فِرَاسَتھاتَّ :حدیث الي اشارة ھو و .انتھي صادقة، فراسة و برھان
 حسن حدیث ھو و 366

 

 

                                                
362  İbnü’l- Arâbî, V, 114 -115. 
363 İbnü’l- Arâbî, III, 395. 
364  Tâberi, Ahmed b. Abullah, er-Riyâdü’n-nadre fî menâkıbı’l-aşere I-III, Dâru’l-ma’rife, Beyrut 1997, 

I, 130 (Hadis no: 307). 
365  (+) Reşid Efendi. 
366  Tirmizî, 50: Tefsirü’l-kur’ân, 3127. 
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الَّذِي یَسْمَعُ كُنْتُ سَمْعَھُ : فَإِذَا أَحْبَبْتُھُ: بالمتابعات و لھ شاھد من حدیث ابي ھریرة في الصحیح 

و اذا كان االله بصره بتجلي اسمھ النور صح انھ ینظر بنور االله،  368، وَبَصَرَهُ الَّذِي یُبْصِرُ بِھِ،367بِھِ

أخذ : و عن كمیل بن زیاد قالو اما علِيُّ فھو مع القرآن و القرآن معھ لا یفترقان و باب مدینة العلم 

یا : بیدي علي بن ابي طالب رضي االله عنھ فأخرجني الي ناحیة الجبّانة فلما اصحر تنفس ثم قال

وساق الكلام الي انْ قال إن  369القلوب اوعیة فخیرھا اوعاھا إحفظ عني ما أقولإن ھذه ! كمیل

ھھنا لعلما و أشار الي صدره لو اصبتُ لھ حملة الإثر بطولھ أخرجھ جماعة منھم أبو نعیم و ابن 

ان الأستاذ عساكر و ھو دلیل علي أن علم الأسرار لا یمنع إفشاؤه لأھلھ وفاءً بحق الحكمة یوضحھ 

إن للتوحید بحسب  :لدین محمد الدواني رحمھ االله تعالي قال في أواخر رسالة خلق الأعمالجلال ا

و یكفي  و ساق الكلام الي ان قالالقسمة الأولي ثلاث مراتب الي أنْ قال ثالثھا مرتبة توحید الذات 

االله  في تحقیق ھذه المرتبة الكلماتُ الخمس المأثورة عن أمیر المؤمنین علي بن ابي طالب رضي

و اراد بالكلمات الخمس  .الخ...عنھ في جواب كمیل بن زیاد صاحب سره و قابل جوده و بره 

قال كمیل بن المذكورة ما ھي مشھورة بین الصوفیة و قد أفردھا بعضھم بالشرح و ھي عن كمیل 

: قلت! مالك والحقیقة: ما الحقیقة؟ فقال: سألت مولاي أمیر المؤمنین صلوات االله علیھ: زیاد

الحقیقة كشف سبحات الجلال : ومثلك یخیب سلائلا؟ فقال: أولست صاحب سرك؟ قال بلى، قلت

قلت زدني بیانا، قال نور . محو الرسوم مع صحو المعلوم: زدني بیانا، فقال: قلت. من غیر إشارة

أطفئ السراج : یشرق مع صبح الأزل، فتلوح على ھیاكل التوحید آثاره، قلت زدني، بیانا، فقال

 فیھ المتبحر فلینظر الدواني لالجلا  قال .انتھي 370،الصبح طلع قدف

 

 

 

 
                                                
367  Müellif hadisi الي قولھ diyerek kısaltmış ve الذي یسمع بھ cümlesini yazmamıştır. 
368  Buhârî, 60: Rikâk, 6502. 
369  Hindî, Alâuddîn b. Hisâm, Kenzü’l-ümmâl fî süneni’l-akvâl ve’l-ef’âl I-XVIII, Müessesetü’r-risale, 

Beyrut 1975, X, 262-263 ( Hadis no: 29391); Suyûtî, Câmiü’l-ehâdîs, XIX, 276 (Hadis no: 32135). 
370  Hârisî, Muhammed b. Hüseyin, el-Keşkül I-II, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, II, 261. 
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. بنظر دقیق و یتفكر فیھ بفكر عمیق یتجلي لھ انوار التحقیق و االله ولي الإعانة و التوفیق، انتھي 

قال الشیخ كمال الدین عبد الرزاق الكاشاني قدس سره في شرح منازل السائرین المسمي بنجاة 

بعد ان فسر التوحید الحقیقي باحدیة الجمع و الفرق التي ھي شھود الذات الأحدیة المتجلیة  الحائزین

الا  :في صورھا المختلفة المسماة ھَیاكِل التوحید مع اضمحلال الكثرات في العین الواحدة ما نصھ

بتدأ في الإشارة كیف إ: تري ان الباب الأعظم لمدینة ھذا العلم عليّ بن ابي طالب رضي االله عنھ

و ھو محض تنزیھ الذات عن  " كشف سبحات الجلال من غیر اشارة" الي عین الحقیقة بقولھ 

اشارة منھ الي فناء الرسوم  " صحو المعلوم مع محو الموھوم" و أكده بقولھ . التعدد الأسمائي

نور " : ثم ختم بقولھ "جذب الأحدیة لصفة التوحید ": و صرح بذلك في قولھ. كلھا في احدیتھا

لبیان معني الفرق في عین الجمع، و  " یشرق من صبح الأزل، فیلوح علي ھیاكل التوحید آثاره

و حاصلھ ان التوحید الحقیقي لا یخرج عن . انتھي 371ھو بعینھ معني احدیة الفرق و الجمع،

الرحمة بذكرھم التنبیھ  و المقصود من ھذا بعد استنزال. احاطتھ شیئ فھو اعلي المقامات و االله اعلم

علي انھم اكآبر اھل العلم باالله و أفاضل الراسخین في العلم بتأویل المتشابھات بنور االله الكاشف لھم 

و باطنا و  عما ھناك و أصحاب الإحاطة بالمقامات و الوارثون للنبي صلي االله علیھ و سلم ظاھرا

نموذجا لما إقتضاه وقتھم من الإھتمام بما ھو اھم الخلفآء الأقطاب و عدم افشائھم علوم الأسرار إلاّ ا

في العموم مع تحققھم بھا فرضيَ االلهُ عنھم وأَرْضاھم و جزاھم عن الإسلام و المسلمین خیرا و 

 بما یبلغھ یكذب اقل درجات العاقل اللبیب الناصح نفسھ انْ لا الرابع. اعاد علینا من بركاتھم، آمین

 عن خارج ھو بما یأتون لا فإنھم الأبرار الأتقیآء االله طریق أھل من البارزة الأسرار علوم من

 المطھرة الشریعة

 

 

 

 

                                                
371  Kâsânî, Kemâleddin Abdurrezzâk b. Ebu’l-Ganaim Muhammed, Menâzilü’s-sâirîn (Necâtü’l-hâizîn), 

İntişarât-ı Zehrâ, Tahran 1373, s. 621-622. 
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 372و حكم من اسرارو كیف یكون خارجا عنھا و ھو من نتایج الإتباع الكامل و انما یأتون بأسرار  

الشریعة مما ھي خارجة عن قوة الفكر و الكسب لا تنال إلاّ بالمشاھدة اوِ الْألھام السالم من 

الإحتمالات او نحو ذلك فالعاقل اللبیب انْ لم یصدق بھ فلا اقل مِنْ انْ لا یكذب بھ ایضا بل یسرحھ 

بان یتحقق بھ اھل  في بُقْعة الامكان و اقل درجات الطالب لھذا العلم الشریف الأحاطي انْ یصدِّق

و إنْ لم یذقھ و اذا وجد من نفسھ  373حقطریق االله المتّبعون اتباعا كاملا في الظاھر و الباطن 

التصدیق الجازم بذلك كان منھم في مشرب من مشاربھم و كان علي بینة من ربھ ولابُدَّ و بتلك 

و قال تلمیذه  ٢٨٧374ي الباب قال الشیخ قدس سره فالبینة یصدقھم و یوافقھم و إنْ لم یشعر بھ كذا 

المؤھلون للإنتفاع بنتایج الأذواق الصحیحة و علوم  :الصدر القونوي قدس سره في إعجاز البیان

ھم المحققون من اھل االله و خاصتھ و المحبون لھم و المؤمنون بھم و  المكاشفات الصریحة

بأحوالھم من أھل القلوب المنورة الصافیة و الفطر السلیمة و العقول الواقدة الوافیة الذین یدعون 

ربھم بالغدوة و العشي یریدون وجھھ و یستمعون القول فیتبعون احسنھ بصفآء طویة و حسن 

م من صفتي الجدل و النِّزاع و نحوھما متعرضین لنفحات جود الحق اصفآء بعد تطھیر محلھ

مراقبین لھ منتظرین ما یبرز لھم من جنابھ العزیز علي یديْ من وصل و من ايِّ مرتبة من مراتب 

أسمآئھ ورَدَ بواسطة معلومة و بدونھا متلقِّین لھ بحسن الأدب وازنین لھ بمیزان ربھم العام تارة 

واما مؤمن صحیح الإیمان و الفطرة صافي المحل  فمثل ھذا... بموازین عقولھمو الخاص تارة لا 

ظاھره یشعر بصحة ما یسمع من ورآء ستر رقیق اقتضاه حكم الطبع و بقیة الشواغل و العلایق 

 مستعد للكشف المستجنة في المحل و العایقة لھ عن كمال الإستجلاء لا عن الشعور المذكور فھو

 :حاشیة  في و قال. انتھي 375،مقام العیان الإیمان الي بنور مرتق بما یسمع منتفع للتلقي مؤھل

 

 

 

                                                
372  (-) Ayasofya. 
373  (-) Reşid Efendi. 
374  Bkz. İbnü’l- Arâbî, IV, 398. 
375  Konevî, İ’câzü’l-beyân, s. 11-12. 
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ھذا المقام المیزان العام ھو المفھوم الأول من ظاھر الإخبارات الشرعیة في الكتاب العزیز و  

السنة النبویة و المیزان الخاص ما یتحصل من الكشف المحقق بالشھود و التعریف الإلھي و 

الألھام التام السالم من كل إحتمال و المدرك ایضا من الأسرار الشرعیة من باطن الكتاب و السنة 

و قال الشیخ . انتھي و ھو البطن المشار الیھ و فوقھ الحد و المطلع و الكل من قسم الباطن فاعلم،

كما قال ابو و لا یسلم لھ احد طریقھ سوي من ذاق ما ذاقوه و آمن بھ  : ٢٨٩قدس سره في الباب 

اذا رأیتم من یؤمن بكلام اھل ھذه الطریقة و یسلم لھم ما یتحققون بھ فقولوا لھ یدعولكم : یزید

فانھ مجاب الدعوة، و كیف لا یكون مجاب الدعوة و المسلم في بحبوحة الحضرة ولكن لا یعرف 

ت بھ فابشر انك اذا حسن عندك و قبلتھ و آمن :و قال في مقدمة الفتوحات 376انھ فیھا لجھلھ بھا،

علي كشف منھ ضرورة و انت لا تدري لا سبیل الا ھذا، اذ لا یثلج الصدر الا بما یقطع بصحتھ و 

لأنھ لیس من دركھ الا إن اتي بذلك معصوم حینئذ یثلج صدر العاقل، و اما  لیس للعقل ھنا مدخل

اول  الخامس. المینانتھي فالحمد الله رب الع 377غیر المعصوم فلا یلتذ بكلامھ الاّ صاحب ذوق،

واجب علي طالب ھذا العلم الشریف ان یجزم بانھ لا منافاة بین توحید الوجود و بین الشریعة و 

التكلیف بالأمر و النھي و ایضاح ذلك ان المعبود بالحق لكل مخلوق ھو االله الذي لا الھ الا ھو 

ن شوائب النقص و سماتھ الغني الموجود لذاتھ الجامع لجمیع الكمالات لذاتھ المنزه عما لا یلیق م

من  بالذات عما سواه المفتقر الیھ كل ما عداه الذي بیده ملكوت كل شیئ و ھو القیوم لكل شیئ و كل

 الإطلاق علي مخلوق كل یعبده ان المستحق فھو كذلك ھو

 

 

 

 

 

 

                                                
376  İbnü’l- Arâbî, IV, 412. 
377  İbnü’l- Arâbî, I, 57. 
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القیوم الغني الخلاق فكل ما سواه فھو عبد لھ ذلیل  378الحيو لیس كذلك الا االله فلا الھ الا االله  

أَلَّا یَسْجُدُوا لِلَّھِ الَّذِي : خاضع و ان انقسم من حیث الأمر التكلیفي الي منحرف و طایع قال تعالي

یظھر ما خفي في الحقائق العلویة و السفلیة من الكنز  379یُخْرِجُ الْخَبْءَ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ

الیھ في حیث كنت كنزا و لا یكون ذلك الا لواجب الوجود الجامع لكل كمال و ما اخرجھ من المشار 

لأنھ تعالي ھو الوجود المطلق الحقیقي المجرد عن اعني صور التعینات فقیرة الیھ بالذات  الخبء

و الإقتران بالماھیات الغني بالذات و التعینات كلھا قیود نوره المضاف الي الحقائق العلویات 

بالذات فلا الھ الا االله نور الأرض و السموات و لا یلزم  380السفلیات و القیود متفرقة الي المطلق

المفاض و النور من تعینات الوجود المطلق  من توحید الوجود المستلزم لكون المخاطبین بالتكالیف

و مظاھر الأسماء الله الحق سبحانھ ان لا یكونوا مكلفین اذ غایة ما یلزم من ذلك ان  381المضاف

یكون العبد تعینا خاصا من الوجود المطلق و وجھا من وجوھھ و مظھرا من مظاھر اسمائھ و 

وعنت الوجوه للحي القیوم  382الْوَاحِدُ الْقَھَّارُ: صورة من صور شؤنھ كیف شئت و قد قال االله تعالي

ت و خضعت لھ خضوع العُناة و ھم الأساري في ید الملك القھار لأنھ الذي اخرج التعینات من ذلّ

بطون الخبء الي ظھور التعین فإن االله سبحانھ قد كان و لم یكن شیئ غیره عقلا و نقلا و كشفا و 

ھاب تعینھ و اذ 383 اي بمحوھو المبدئ التعینات و الصور اذا شاء و المعید لما شاء منھا بطمس 

إِنْ یَشَأْ یُذْھِبْكُمْ وَیَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ وَمَا ذَلِكَ عَلَى  :صورتھ و رده الي البطون كما كان كما قال تعالي

و كل ما كان قابلا للإبداء و الإعادة كان ممكنا فكان فقیرا الیھ تعالي في اصل ظھوره  384اللَّھِ بِعَزِیز

فھو عبد خاضع ذلیل فكل مخلوق عبد الله الحي القیوم الذي  و بقائھ في جمیع آفاتھ و كل ما ھو كذلك

 ان و تكلیفھ فصح لذاتھ الوجود الواجب الحقیقي الإطلاق و الذاتي الغِنَي لھ

 

 

                                                
378  (-) Ayasofya. 
379  27. Neml: 25. 
380  (-) Reşid Efendi. 
381  (-) Reşid Efendi. 
382  12. Yusuf: 39. 
383  (-) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
384  35. Fatır: 16-17. 
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كان مظھرا من مظاھر الأسماء الإلھیة فان ذلك لا یمنع التكلیف بل اذا حقق لا یتم التكلیف في 

الحكمة الاّ بھ فان االله سبحانھ لا یكلف نفسا الا وسعھا فلا یكلف الاّ من لھ قوة علي الإتیان بما كلف 

لضرورة و قد قال تعالي و لبطلان الجبْر الخالص با 385اذا ضممت الیھا ارادة التابعة لا اراده االلهبھ 

االله ھو القوي فدل علي انحصار القوة بالذات فیھ تعالي فلا قوة لغیره ذاتیة فاذا حصل لأحد قوةً ما 

و من المعلوم انْ ما كان  386ما شاء االله لا قوة الا باالله : ذلك باالله كما قال تعالي علي شیئٍ ما فانما

و اَن القوة : لكان ذاتیا للعبد و اللازم باطل و لذا قال تعالي حاصلا للعبد باالله فھو الله لا للعبد و الا

اي ان القوة الظاھرة في مظاھر الأقویاء الله جمیعا لأنھا صور تعینات القدرة الذاتیة  387الله جمیعا

الألھیة بحسب المظاھر و أشعَّة انوارھا من غیر حلول و اتحاد مردودین في علم الكلام و من غیر 

علي اھل الأفكار تطرأ  388التيقیام قدیم بحادث او ما یشاكل ذلك من الشبھات  تجزیة و تبعیض و

الكلیة التي تنسب الي الحق بالأصالة و  389الذین لا ذوق لھم في طریق االله لأن القدرة من الحقایق

الي الكون بتبعیة اضافة الوجود الیھ فتكون قدیمة في القدیم و حادثة في الحادث من غیر شوب قادح 

نزیھ السبوح القدوس فبطل أللإستقلال كالجبر و انكشف ما ھو الحق من الحد الوسط بین في ت

بقوة و لا قوة الا باالله  390و التفریط و ھو انْ یكون للعبد فِعْلٌ باالله لا بنفسھ لأنھ لا فعل لھ الاالإفراط 

و أفردنا فیھا رسائل  فلا فعل لھ الا باالله و قد اوضحنا مسئلة الكسب في قصد السبیل و بُلغة المسیر

كالمتمة والألماع المحیط ومسلك الاعتدال و فیما ذكرناه ھنا موجزا وافیا كفایة للذكي المنصِف و 

 الكسب اثبات و للتكلیف ھو المصحح الإلھیة للأسماء مظاھر التعینات كون ان فظھر التوفیق باالله

 فظن الأفعال توحید مع االله باذن

 

 

 

 
                                                
385  (+) Reşid Efendi. 
386  18. Kehf: 39. 
387  2. Bakara: 165. 
388  (-) Ayasofya. 
389  (-) Hamidiye, Laleli. 
390  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
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كونھ منافیا لھ جھل ناش من الجھل بتحقیق الكسب المبني علي توحید الصفات المستلزم لتوحید  

، وَمِنْ آیَاتِھِ أَنَّكَ تَرَى الْأَرْضَ خَاشِعَةً 391بل كذبوا بما لم یحیطوا بعلمھ ولما یأتھم تاویلھ  الوجود

 392الَّذِي أَحْیَاھَا لَمُحْيِ الْمَوْتَى إِنَّھُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِیرٌ  فَإِذَا أَنْزَلْنَا عَلَیْھَا الْمَاءَ اھْتَزَّتْ وَرَبَتْ إِنَّ

اذا تبین صحة التكلیف ظھر صحة ما یترتب علیھ من المدح والذم و الثواب و العقاب  وصل

بتفاصیلھا و ذلك لأنھا امور راجعة الي الكثرة الإمكانیة التي ھي صور نسب الوجود المطلق 

المجرد عن الإقتران بالماھیات المضاف لا الي الوحدة الوجوبیة اعني الوجود المفاض والنور 

بالإطلاق الحقیقي الذي لا یقابلھ كثرة الحي القیوم فلا نقص بذلك راجعا الي االله القدوس  393المطلق

السلام لأن الوجود المطلق الواجب الوجود لذاتھ لكونھ غنیا بالذات عن العالمین كانت الأمور 

بالنسبة الیھ تعالي متساویة الأقدام لإشتراكھا في كونھا احوال مخلوقاتھا التي ھي  394رةالمذكو

لإشتراك الكل في  395 مَا تَرَى فِي خَلْقِ الرَّحْمَنِ مِنْ تَفَاوُتٍ :صور شؤنھ كما یشیر الیھ قولھ تعالي

احدھا اولي بھ من اضافتھا الي الرحمن بانھ خلق الرحمن علي حد سواء و ذلك لغناه عنھا فلا یكون 

: غیره من حیث الغني واما اذا نسبت الي صور التعینات ظھر التفاضل بینھا للافتقار كما قال تعالي

لَا یَسْتَوِي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِي : و قال ایضا 396وَرَفَعَ بَعْضَكُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجَاتٍ

قُلْ لَا یَسْتَوِي : تعالي الآیة و قال 397...ي سَبِیلِ اللَّھِ بِأَمْوَالِھِمْ وَأَنْفُسِھِمْالضَّرَرِ وَالْمُجَاھِدُونَ فِ

ھَلْ یَسْتَوِي الَّذِینَ : و قال 399لَا یَسْتَوِي أَصْحَابُ النَّارِ وَأَصْحَابُ الْجَنَّةِ :قال و 398الْخَبِیثُ وَالطَّیِّبُ

فكان ما فیھ السعادة الأبدیة من الإیمان و الأعمال الصالحة الممدوح  400یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ

 الأعمال وبقیة الكفر من الشقاوة فیھ مما لھ خیرا شرعا صاحبھا

 

                                                
391  10.Yunus: 39. 
392  41. Fussilet: 39. 
393  (-) Reşid Efendi. 
394  (-) Hamidiye. 
395  67. Mülk: 3. 
396  6. En’am: 165. 
397  4. Nisa: 95. 
398  5. Maide: 100. 
399  59. Haşr: 20. 
400  39. Zümer: 9. 
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و ان  401و حكمة و المذموم شقي شرعاالسیئة المذموم صاحبھا شرعا لأن الممدوح سعید شرعا  

بالنسبة الي الأول و ان كان خسرانھ كمالا لھ لكونھ  كان سعیدا حكمة و الأول فائز و الثاني خاسر

من مقتضیات استعداده و ایضاح ذلك ان المخاطبین بالتكالیف و ان كانوا مشتركین في صحة 

التكلیف متساوین في ذلك لإشتراك الكل فیما ھو مصحح للتكلیف من كونھم مظاھر لإسماء الإلھیة 

ف بھ فعلا و تركا لأن صورھم ظلال حقایقھم و حقائقھم لكنھم لیسوا بمتساوین في الإتیان بالمكل

مظاھر  402 معدومات متمیزة في انفسھا مستعدة باستعدادات ذاتیة غیر مجعولة مختلفة و ھي

 الأسماء الإلھیة و الشؤن الذاتیة و ھي متقابلة في اقتضاء الآثار فان االله الذي لھ الأسماء الحسني

دي المضل المنعم المنتقم النافع الضار القابض الباسط الخافض جامع للمتقابلات بالذات فانھ الھا

الرافع المعز المذل المبدئ المعید المحي الممیت المقدم المؤخر ذو الجلال و الإكرام فتقابلت اثار 

المكلفین لذلك و االله سبحانھ و تعالي كما انھ غني بالذات عن العالمین كذلك حكیم جواد ذو الرحمة و 

حمتھ راعي مقتضي الحكمة فاعطي كل شیئ خلقھ و ما یقتضیھ استعداده الذاتي من جوده و ر

حسب ما سبق بھ العلم المحیط التابع للمعلوم و كلما كان اعطاء كل شیئ خلقھ موافقا للحكمة بارزا 

بمقتضي الجود و الرحمة كان كمالاً للحق سبحانھ و ان كان بعض ما یقتضیھ استعداد بعضھم 

للمحل القائم بھ فإنھ من المقرر في علم النظر ان الكمال الثاني لكل شیئ بعد كمالھ یستتبع الالآم 

 الأول الذي ھو وجوده بمنوِّعھ انما ھو بحصول صفاتھ الخاصة بھ و صدور اثاره المقصودة منھ و

 مما غیره الي بالنسبة الا نقصا یكون فلا ایضا الثاني كمالھ توابع من فانھا الالآم بعضھا استتبع إن

 لا

 

 

 

 

 

                                                
401  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
402  (-) Reşid Efendi. 
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یستتبع اثاره الصادرة منھ الا نعیما و لذة لكونھ كاملا شرعا و حكمة و الاخر كامل حكمة فقط و  

قول حجة الإسلام لیس في الإمكان ابدع مما كان و ذلك لأن كل فرد من  403معنيمن ھنا یتضح 

نقص شیئ من ذلك البتة و خلقھ و ما یقتضیھ استعداده من غیر  404اهللافراد الموجودات قد اعطاه 

كلما كان كذلك كان كل شیئ في اعلي مراتب الكمال اللایق بھ و اقصاه علي اختلافھ باختلاف 

الاطوار و التقلبات في الآنات مع ھذا التفاوت المشھود بین الأشیاء بالكمال و النقص اذا نسب 

لأنھ الذي اقتضاه  405ھلبعضھا الي بعض ولا قادح لان اظھار النقص في المستعدین لھ كمال 

استعدادھم فكان موافقا للحكمة بارزا بمقتضي الجود و الرحمة و كل ما ھو كذلك فھو كمال ثم 

النقص بھ یظھر تفاوت مراتب الكمال و یتمیز بعضھا عن بعض و ھذا التمیز كمال و ما بھ یظھر 

قد تم الكمال فلا بد من الكمال كمال فالنقص من كمال الوجود فلو لم یوجد النقص لم یتم الكمال و 

النقص النسبي فمن وجد خیرا فلیحمدا الله لأنھ متفضل بالإیجاد لا واجب علیھ لغناه الذاتي عن 

العالمین و من وجد غیر ذلك فلا یلومن الا نفسھ لأن االله تعالي لم یمنعھ شیأ اقتضاه استعداده الأزلي 

في ق ما كان علیھ المعلوم في نفسھ لأنھ اعطي كل شیئ خلقھ و الإظھار لا یكون الا علي طب

قُلْ فَلِلَّھِ الْحُجَّةُ الْبَالِغَةُ  :و ھو غیر مجعول كما مر 406المعدوم التمیز في نفسھ الذي ھو حقیقة الشیئ

لكنھ لم یشأ اذ لم یسبق بھ العلم اذ العلم تابع للمعلوم و ھكذا كان  407فَلَوْ شَاءَ لَھَدَاكُمْ أَجْمَعِینَ 

سھ فلم یسبق العلم الا بھ لا بغیره لعدمھ فلم یشأ الا ایاه فلم یوجد الا ما شاء فبرز المعلوم في نف

المتقابلات المھتدي و الضال لتقابل الأسماء فریق في الجنة و فریق في السعیر فمنھم شقي و سعید 

 قَدْ النَّاسُ یُّھَاأَ یَا :تعالي االله قال تأیید فيوصل  . الحمید الغني ھو و الآخرة و الأولي في الحمد لھ و

 الرَّسُولُ جَاءَكُمُ

 

 

 
                                                
403  (-) Reşid Efendi. 
404  (-) Ayasofya. 
405  (+) Ayasofya. 
406  (+) Hacı Mahmut Efendi. 
407  6. En’âm: 149. 
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یذكركم العھد السابق في میثاق الست بربكم و یحرك بتبلیغ الرسالة دواعیكم  408بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّكُمْ  

للفعل و الترك بحسب الإستعداد لیترتب علیھ الفعل او الترك بالمشیئة علي طبق العلم التابع للمعلوم 

علیھ الثواب و العقاب فآمنوا و انما امرناكم بالإیمان لكونھ خیرا لكم فإنھ اصل السعادة المترتب 

غني عنكم فكان ایمانكم و  الأبدیة و النعیم المقیم و إن تكفروا بمقتضي استعدادكم فلا ضرر لأن االله

و الإیمان من كفركم متساویین بالنسبة الي الغني فإن االله ما في السموات و ما في الأرض و الكفر 

جملة ما فیھما فھما كبقیة المتقابلات الله علي حد سوآء لإشتراكھا في نسبتھا الي االله بانھا الله علي 

الإستواء من ھذا الوجھ و إنما یظھر التفاضل الي اذا نُسب بعضھا الي بعض كما یوضحھ قولھ 

فإنھ یدل  409ضَى لِعِبَادِهِ الْكُفْرَ وَإِنْ تَشْكُرُوا یَرْضَھُ لَكُمْ إِنْ تَكْفُرُوا فَإِنَّ اللَّھَ غَنِيٌّ عَنْكُمْ وَلَا یَرْ:تعالي

علي أن الكفر و الشكر بالنسبة الي غناه متساویان ولكن بالنسبة الي مرتبة الألوھیة المنبعث منھا 

الأمر و النھي لیسا بمتساویین بل الكفر غیر مرضي و الشكر مرضي فلھذا آمر بالشكر و نھي عن 

ھدایة الي ما فیھ السعادة الأبدیة لھم و تحذیرا عن ضدھا ثم الإضافة في قولھ لعباده ان كانت الكفر 

للعھد اي لعباده المؤمنین كما فسره ابن عباس رضي االله عنھما فیما رواه عنھ البیھقي و غیره 

قول  فالأمر واضح و إن كانت للإستغراق فالنفي لرفع الإیجاب الكلي و ھو سلب جزئي فیرجع الي

ابن عباس و علي التقدیرین یدل مفھوم الآیة علي انھ یرضي الكفر لغیر المؤمنین فإن ورد 

بان الكفر لو كان مرضیا لم یقع علیھ العذاب فالجواب أن المرضي الذي لا یقع  410حینئذالإعتراض 

 منھي عنھعلیھ العذاب ھو ما وافق الأمر الشرعي و الحكمة معا لا ما وافق الحكمة فقط فإن ما ھو 

 مرضیا كان إن و شرعا مرضي غیر شرعا

 

 

 

 

 
                                                
408  4. Nisâ: 170. 
409  39. Zümer: 7. 
410  (+) Hamidiye, Reşid Efendi. 
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حكمة والكفر منھي عنھ شرعا فلیس مرضیا فیھ فصح ان یقع علیھ العذاب و كونھ مرضیا حكمة  

لأنھ من مقتضیاتھ و توابع الكمال الثاني و  411لأنھ مرضي ایضا حكمةلا ینافي العقاب علیھ حكمة 

ان المحبة بمعني الإرادة و كذلك الرضي و  الحرمین في الإرشاد منانَّ ما قالھ إمام منھ یتضح 

لیس كما اعترض بھ علیھ انھ مخالف . انتھي الرب تعالي یحب الكفر و یرضاه كفرا معاقبا علیھ،

لقول الجمھور و مصادم للنصوص و ذلك لأنھ لم یقل ان االله یحب الكفر و یرضاه مطلقا بل قید ذلك 

یھ وظاھر ان ما یكون كذلك لیس مرضیا شرعا فلم یبق الا ان یكون محبوبا بقولھ كفرا معاقبا عل

مرضیا حكمة وذلك لا ینافي العقاب لأنھ محبوب مرضي حكمة كما مر فالرضي المثبت للكفر في 

قول الإمام ارادة خاصة ھي ارادتھ للكافر علي وجھ یكون شرا لھ لكونھ معاقبا علیھ و الرضي 

خر من الإرادة و ھو ارادتھ علي وجھ یكون خیرا لھم اي لا یرید لعباده الكفر المنفي في الآیة نوع ا

مجعولا فیھ الخیر لھم بل ان اراده لمن شاء فانما یریده علي وجھ یكون شرا لھ لكونھ معاقبا علیھ و 

في انوار ان یشكروا یرضھ لھم اي یریده لھم علي وجھ یكون خیرا لھم فلا منافاة یوضحھ ما 

 413فسراذا  412في قولھ تعالي و رضیت لكم الإسلام دینا من بین الأدیان وفاقا للكشافالتنزیل 

اي اردتھ لكم  414 كما في القاموسجعل لك فیھ الخیرَ : خار االله لك في الأمرالاختیار بالإنتفاع من 

ان الأعمال المكلف بھا و ان اختلفت احكامھا  السادس. دینا مجعولا فیھ الخیر لكم و االله اعلم

باختلاف احوال المكلفین اختیارا و اضطرارا قدرة و عجزا خوفا و امنا سفرا و حضرا حریة و 

 رقا الي غیر ذلك لكنھا علي اختلاف تفاصیلھا لا تزول عن المكلف حتي یموت بالنص و الإجماع

 الواصلین سید المعصوم للنبي خطابا تعالي قال

 

 

 

 

                                                
411  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
412  Zamehşerî, II, 196; Beydâvî, II, 136. 
413  (+) Hamidiye, Reşid Efendi. 
414  Firuzâbâdî, II, 25. 



101 
 

 
 

20b 

 

و بھذا فسره القدماء كسالم بن اي الموت  415 بَّكَ حَتَّى یَأْتِیَكَ الْیَقِینُوَاعْبُدْ رَ: صلي االله علیھ وسلم 

و المعني فاعبده ما  :عبد االله ابن عمر و الحسن و غیرھما و المتأخرون كالبیضاوي و غیره قال

و قد فعل ذلك صلي االله علیھ وسلم و ھو معلوم من الدین  416 دمت حیا و لا تخل بالعبادة لحظة

وَمَنْ یُشَاقِقِ الرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ مَا : و قال 417 وَاتَّبِعُوهُ لَعَلَّكُمْ تَھْتَدُونَ :د قال تعالي لناضرورة و ق

و اما  418رًا تَبَیَّنَ لَھُ الْھُدَى وَیَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّھِ مَا تَوَلَّى وَنُصْلِھِ جَھَنَّمَ وَسَاءَتْ مَصِی

تفسیر الیقین بالكشف ثم ادعاء اسقاط الأعمال و رفع التكالیف بعد الكشف فذلك الحاد في آیات االله 

الغلط الناشئ من جھل  419ھذاثم انحلال عن ربقة الإسلام نعوذ باالله من الخذلان والذي یكشف عن 

الجملة فیرده انھ  صاحبھ بالشریعة ھو ان ھذا القائل ان اراد بالكشف انكشاف شیئ من الملكوت في

صلي االله علیھ و سلم قد رأى جبریل قبل ان یوحي الیھ فقد ورد انھ صلي االله علیھ وسلم اول ما 

رأى جبریل باجیاد صرخ جبریل یا محمد فنظر یمینا و شمالا فلم یر شیئا فرفع بصره فاذا علي افق 

بان االله ارسلھ الیھ و نزل الحدیث ثم جائھ في غار حرآء في شھر رمضان واستعلن لھ ... السماء

یَا أَیُّھَا الْمُدَّثِّرُ قُمْ فَأَنْذِرْ ثم فتر الوحي ثلاث سنین او ستة اشھر ثم نزل  علیھ إقرأ الي قولھ ما لم یعلم
فالكشف بھذا المعني قد سبق التكالیف كلھا فكیف یصح ان یكون اتیانھ غایة للعبادة و التكالیف  420

ا اراه االله لیلة الإسرآء من الآیات و عجائب الملكوت و ما وقع في تلك و ان اراد بالكشف انكشاف م

اللیلة من رؤیتھ لربھ تعالي علي الراجح فیرده ان معظم التكالیف لم یأمر بھا الا بعد ذلك الكشف 

 التي فان الإسرآء كان بمكة بعد البعثة و قبل الھجرة بسنة ففرض الصلوات الخمس لیلة الإسرآء

 صیام فرض و شفالك لیلة ھي

 

 

 

 
                                                
415  15. Hicr: 99. 
416  Beydâvî, III, 175. 
417  7. A’râf: 158. 
418  4. Nisâ: 115. 
419  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Laleli, Reşid Efendi. 
420  74. Müddessir: 1-2. 
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رمضان بعد الھجرة بالإتفاق لأن الآیة الدالة علي فرضیتھ مدنیة بلا خلاف و صح من حدیث قیس  

أَمَرَنَا رَسُولُ اللَّھِ صَلَّى االلهُ عَلَیْھِ وَسَلَّمَ بِصَدَقَةِ الْفِطْرِ قَبْلَ أَنْ تُنْزَلَ الزَّكَاةُ،  :بن سعد بن عبادة قال

و ھو دال علي ان صدقة الفطر كانت قبل فرض الزكوة فیقتضي وقوعھا بعد  421فَلَمَّا نَزَلَتِ الزَّكَاةُ 

انیة منھا و الزكوة قیل انھا فرضت في فرض رمضان و ذلك بعد الھجرة لما مر و في السنة الث

الثانیة ایضا و قیل في التاسعة و قیل في الخامسة او قبلھا و ھو ارجح من القول بانھا فرضت في 

أَنْشُدُكَ بِاللَّھِ، آاللهُ أَمَرَكَ : .... التاسعة لأن قدوم ضمام بن ثعلبة كان سنة خمس و من قصتھ انھ قال

و الحج فرض بعد الھجرة فالجمھور  422...قَةَ مِنْ أَغْنِیَائِنَا فَتَقْسِمَھَا عَلَى فُقَرَائِنَا؟أَنْ تَأْخُذَ ھَذِهِ الصَّدَ

علي انھ فرض في سنة ست و قیل في سنة خمس او قبلھا لوجود ذكر الأمر بالحج في قصة ضمام 

بن ثعلبة ایضا فاذا كان معظم التكالیف بعد لیلة الكشف فكیف یكون اتیان السابق علي التكالیف غایة 

یزیده وضوحا ان سورة الحجر المذكور فیھا و مما . لھا و مسقطا للأعمال سبحانك ھذا بھتان عظیم

عن ابن عباس  423 كما ذكره السیوطي في الإتقاننزلت بعد الإسرآء وَاعْبُدْ رَبَّكَ حَتَّى یَأْتِیَكَ الْیَقِینُ 

و غیره و كلتھما مكیتان و من المعلوم أنھ صلي االله علیھ و سلم قد اتاه الیقین بمعني الكشف لیلة 

یكلف بعد ھذا بشیئ مع ان التكالیف  424لالزم من زعم ھذا الجاھل المنخلع ان الإسرآء قطعا فكان ی

إِنَّ الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِي آیَاتِنَا لَا یَخْفَوْنَ  425 انْظُرْ أَنَّى یُؤْفَكُونَمعظمھا ما نزلت الا بعد ھذا الیقین 

مِنًا یَوْمَ الْقِیَامَةِ اعْمَلُوا مَا شِئْتُمْ إِنَّھُ بِمَا تَعْمَلُونَ عَلَیْنَا أَفَمَنْ یُلْقَى فِي النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِي آ

 كَذَبُوا الَّذِینَ تَرَى الْقِیَامَةِ وَیَوْمَ 427یُصْرَفُونَ أَنَّى اللَّھِ آیَاتِ فِي یُجَادِلُونَ الَّذِینَ إِلَى تَرَ أَلَمْ 426بَصِیرٌ

 428مُسْوَدَّةٌ  وُجُوھُھُمْ اللَّھِ عَلَى

 

 

                                                
421  İbn-i Mâce, 21: Sadakatü’l-fıdr, 1828 (Not: Tüm hadis kitaplarında bu rivayet bu şekilde geçmektedir. 

Ancak, müellif hadisin sonunu eserinde şu şekilde almıştır;  ) فریضة الزكوةثم نزلت  
422  Hadiste geçen kıssa için Bkz. Buhârî, 2: Kitabu’l-ilm, 63. 
423  Kaynakta bulunamamıştır. 
424  (-) Hamidiye. 
425  5. Mâide: 75. 
426  41. Fussilet: 40. 
427  40. Ğâfir: 69. 
428  39. Zümer: 60. 
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فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِيَ اللَّھُ لَا إِلَھَ إِلَّا ھُوَ عَلَیْھِ  429یَا أَیُّھَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّھَ وَقُولُوا قَوْلًا سَدِیدًا  

كل انھ لا ینبغي الرضي ب :١٢٩قال الشیخ قدس سره في الباب  430تَوَكَّلْتُ وَھُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ

مقضي و ان رایت وجھ الحق فیھ فإنك اذا كنت صحیح الرؤیة فیھ فإنك تري وجھ الحق فیھ غیر 

راض عنھ فإن لم تره بذلك العین الإلھي و إلا فما رأیتھ إن رضیت و لا یرضي لعباده الكفر فتحفظ 

. انتھي ، 431من ھذا الحال او ھذا المقام فإنھ زھوق لا یثبت علیھ الأقدام فإن فیھ منازعة الحق

فإنھ اذا رضي بما لا یرضاه الحق تعالي لعباده فقد نازع الحق كما یوضحھ حدیث من حالت 

 432.انتھي ٣۵١قال الشیخ قدس سره في الباب . شفاعتھ دون حد من حدود االله فقد ضادّا الله في ملكھ

مَا نَھَیْتُكُمْ : في الصحیحین مرفوعا 433وا وَمَا آتَاكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَھَاكُمْ عَنْھُ فَانْتَھُ: قال تعالي

إِنَّ اللَّھَ : قال صلي االله علیھ و سلمو  434عَنْھُ، فَاجْتَنِبُوهُ وَمَا أَمَرْتُكُمْ بِھِ فَافْعَلُوا مِنْھُ مَا اسْتَطَعْتُمْ

حَرَّمَ أَشْیَاءَ فَلَا تَنتھكوھَا، وَسكت تَعَالَى فَرَضَ فَرَائِضَ فَلَا تُضَیِّعُوھَا، وَحَّدَّ حُدُودًا فَلَا تَعْتَدُوھَا، وَ

إِنَّمَا كَانَ قَوْلَ الْمُؤْمِنِینَ إِذَا دُعُوا : قال تعالي 435عن أَشْیَاءَ رحمة بكم غَیْرَ نَسْیَانٍ؛ فَلَا تَبْحَثُوا عنھَا 

فاذا رضي بما لم  436وَأُولَئِكَ ھُمُ الْمُفْلِحُونَإِلَى اللَّھِ وَرَسُولِھِ لِیَحْكُمَ بَیْنَھُمْ أَنْ یَقُولُوا سَمِعْنَا وَأَطَعْنَا 

یرض بھ الحق لعباده كان من الذین قالوا سمعنا و عصینا و ھو عین منازعة الحق نعوذ باالله من 

قال الشیخ قدس سره فیما رواه عنھ تلمیذه بدر الحبشي في كتاب الإنباه علي المكر و الإستدراج 

غ اعلي مقام ینتھي الیھ لا یسقط عنھ خطاب الشرع بالأعمال إلا لا یزال ولو بل :طریق االله ما نصھ

ان یغلب علیھ حال یصیّره كالمجنون او المغمي علیھ فیكون عند ذلك خطاب الشرع معلقا بھ حتي 

 عقلھ ثبوت و یفیق من تلك الحالة فاذا افاق قال سبحانك تبت الیك و كل من ادعي في حال صحتھ

 الأعمال ترك المقام اعطاه مقام الي وصل قد ان

                                                
429  33. Ahzâp: 70. 
430  9. Tevbe: 129. 
431 İbnü’l- Arâbî, III, 321. 
432  (+) Hacı Mahmut Efendi; İbnü’l- Arâbî, V, 326. 
433  59. Haşr: 7. 
434  Müslim, 43: Kitabu’l-fedâil, 1337. 
435  Dârakudnî, Ebu’l-Hasen Ali b. Ömer, Sünen-ü dârakudnî I-V, Müessesetü’r-risale, Beyrut 2004, 22: 

Kitabu’r-rada’, 4396 (V, 325). Not: Hadis kaynaklarında geçen en yakın hadis lafzı 
إِن اللَّه زلَّ عجو ضفَر ائِضا فَلَا فَروهعيتُض  ,مرحو اتمرا فَلَا حتَنْتَهِكُوه  ,دحا ووددا فَلَا حوهتَدكَتَ,  تَعسو نع اءأَشْي نرِ مغَي 

هاعنْ تَبحثُوا فَلَا نسيانٍ  
436  24. Nur: 51. 
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بعد ان  و قال الشیخ قدس سره في مواقع النجوم. انتھي ،437فقولھ زور و بھتان ووصولھ الي سقر 

اعني العین و الأذن و اللسان و الید و البطن و الفرج و الرِّجل و القلب و  438ذكر الأعضاء الثمانیة

مبادي الإرادة و السلوك  439ما بینما علي كل واحد منھا من التكالیف ما نصھ و ھذه الأعمال كلھا 

و لیس لھا زوال عن شخص حتي یموت فإن عدمھا السالك المرید في احوالھ و طریقھ فھو مخدوع 

فلا یتصور منھ ترك اصلا و إنْ ادعي الوصول و فارق المعاملات استصحابا  و اما الواصل

و استدراج فلا سبیل الي الوصول الي  فدعویھ كاذبة و لو فتح لھ في علم الكونین و سر العالم فمكر

نھایة صحیحة عن الشوب الابلیسي خالصة عن الغرض النفسي ما لم یزل المرید اولا عن رعونة 

البشریة و علامة المدعي في الوصول رجوعھ الي رعونة النفس و إغراضھا ولھذا النفس و كدورة 

لو وصلوا ما رجعوا و انما حرموا الوصول لتضییعھم  قال ابو سلیمان الداراني من رؤسآء المشایخ

الأصول فمَنْ لم یتخلق لم یتحقق و علامة من صح وصولھ الخروج عن الطبع و الأدب مع الشرع 

سلك و الشفاء الشافي و الدوآء الكافي لھذا الداء العُضال ھو العلم بشرط التوفیق فاذا و اتباعھ حیث 

اجتمعا فلا حائل بینك و بین التحقیق قال واعلم ان االله سبحانھ اذا ایدك بالتوفیق للعلم و العمل علي 

الغفلات  الإخلاص فتح لك بابا الي ملكوتھ یمنعك مشاھدة ما تجلي لك ورآء ذلك الباب من طوارق

و الرجوع الي عالم الشھوات و اشتغلت بموارد الحق تعالي علیك من لطائیف اسراره و كشف 

حقائقھ و ذلك ھو علم التدلي و علم التلقي فاسع في تحصیلھ بمداومة الذكر و الخلوة و طیب 

الأطعمة و قلة الأكل و الورع في النطق و تصرف القلب في فضول الخواطر ولتسجن نفسك تحت 

 یصح لم غیرك آمر یأمرك و ینھاك و تلمذ لھ و اتخذه شیخا مرشدا فانھ ان لم تجر افعالك علي مراد

 جاھدت و لو ھواك عن انتقال لك

 

 

 

                                                
437  Habeşî, Abdullah el-Bedr, Kitabu’l-inbâh alâ dârikillah, Tahkik: Denis Grıl, İfao, Kahire 1979, s. 

119-120. 
438  İbnü’l- Arâbî, I, 381-382. 
439  Esad Efendi, Ayasofya, Hamidiye, Laleli ve Reşid Efendi nüshasında   يا بني  şeklinde yazılmıştır. 
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نفسك عمرك لما ترتبھ علیھا و ان صعب لم تزل عن ھواھا فانھا ھي المرتبة علي نفسھا و ان فتح  

لھا في باب المشاھدة ضروب المكاشفة لم تزل بذلك عن رعونتھا و ریاستھا التي لا یمكن الخروج 

ل قدس عنھا الا بالإنقیاد الي طاعة نفس اخري مثلھا و تصرفھا تحت امره و نھیھ الي آخر ما قا

سره و قال في موضع آخر منھ بعد ان ذكر اسرارا شریفة و ھذا كلھ اعطتنا حالة الإستقامة و اما 

و قال في الباب ان كان الناطق بھا غیر محترم للشرع صفعنا بھا قفاه و ضربنا و جھھ بدعواه 

التكلیف  و ذلك لأن 440السعید من وقف عند حدود االله و لم یتجاوزھا :من الفتوحات المكیة  ٤١٩

 :بعد بسط  ٢٨٨، و قال في الباب ٣٢١كما ذكره في الباب  441جعلھ االله طریقا الي سعادة العباد

فاحسن ما جمعھ الإنسان في حیاتھ العلم باالله و التخلق بأسمآئھ و الوقوف عند ما یقتضیھ 

یق و االله و باالله التوف. ، انتھي 442عبودیتھ و أن یوفي ما یستحقھ مرتبة سیده من امثال اوامره

اعلم أن توحید الوجود لا ینافي  443السابع وصل .المستعان و لا حول و لا قوة الا باالله العلي العظیم

قول السید الطائفة الجنید قدس سره التوحید افراد القدیم من المحدث و لا قول اھل السنة التوحید 

و سلامھ علیھم اجمعین دعوْا اممھم فلأن الأنبیآء كلھم صلوات االله  اما الأولنفي التشبیھ و التعطیل 

الي كلمة لا الھ الا االله فھي كلمة التوحید باجماع الأنبیاء و المؤمنین بھم من الأولین و الآخرین فھي 

و توحید الصفات و توحید  الكلمة الجامعة لجمیع مراتیب التوحید توحید الألوھیة و توحید الأفعال

حید كل موحد مؤمن مقلدا كان او من اھل الأنظار او اھل الوجود الذي ھو توحید الذات فتضمن تو

 منطوقھا علي توحید تدل انھا ذلك بیان و المحققین من غیره و سره قدس كالجنید الكشف

 

 

 

 

 

                                                
440  İbnü’l- Arâbî, VII, 41. 
441  Bkz. İbnü’l- Arâbî, V, 116. 
442  İbnü’l- Arâbî, IV, 404. 
443  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli. 
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الألوھیة اي علي قصر الألوھیة علي االله تعالي قصرا حقیقیا ضروریا لغة و قد بینا ذلك مستوفي 

في انباه الإنباه علي تحقیق اعراب لا الھ الا االله و مقتضي ھذا القصر ان االله ھو الذي یستحق ان 

ن الألوھیة بمعني یعبده كل مخلوق و لا یكون ذلك الا اذا كان االله ھو النافع الضار علي الإطلاق لإ

العبادة و ھي الطاعة و الإنقیاد و الخضوع و من لا یملك نفعا و لا ضرا بالنسبة الي بعض 

المخلوقین لا یستحق ان یعبد ذلك البعض و یطیعھ و ینقاد لھ و یخضع و قد دل القصر علي ان االله 

كان قادرا علي كل  اذا ھو المعبود لكل مخلوق فھو النافع الضار علي الإطلاق و لا یكون كذلك الا

كانت قدرتھ ذاتیة لھ و لا یكون كذلك الا اذا كان واجب الوجود  444شیئ و لا یكون كذلك الا اذا

لذاتھ و كلھا ظاھرة عند الإلتفات و لا یتضح ذلك عند التحقیق و الامعان الا اذا كان االله الحق 

كل مفھوم مغایر للوجود فھو في سبحانھ عین الوجود المحض الذي ھو الواجب الوجود لذاتھ لان 

كونھ موجودا في نفس الأمر یحتاج الي غیره الذي ھو الوجود و كل ما ھو محتاج في كونھ موجودا 

الي غیره فھو ممكن ولا شيء من الممكن بواجب فلا شيء من المفھومات المغایرة للوجود بواجب 

متعین بذاتھ  445قائم بذاتھبذاتھ  فواجب الوجود لا یكون الا عین الوجود المحض الذي ھو موجود

اوسع التعینات لانھ الوجود المطلق بالإطلاق الحقیقي الذي لا یقابلھ تقیید اعني الوجود لا بشرط 

شيء القابل لكل اطلاق و تقیید فھو الجامع لجمیع الكمالات لذاتھ و ھو الغني بذاتھ في وجوده و 

لاتھ فلا موجود بالذات الا االله لانھ الوجود المحض كمالاتھ و المفتقر الیھ ما سواه في وجوده و كما

الواجب الوجود لذاتھ لا غیر فلا قادر بالذات الا االله فلا قادر علي كل شیئ الا االله فلا خالق لما یشاء 

 الھ الا االله فالتوحید افراد فلا االله الا الإستقلال علي لا ضار و نافع االله فلا الا الإطلاق علي

 

 

 

 

 

                                                
444  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
445  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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القدیم من المحدث في الألوھیة و وجوب الوجود و الغني الذاتي و القدرة الذاتیة علي كل شیئ و 

الخلق لما یشآء علي الإطلاق و غیر ذلك من الكمالات فاالله القدیم لھ الوجود بالذات و المحدث لھ 

بالذات و المحدث لھ  الوجود باالله و االله لھ الغني الذاتي و المحدث لھ الفقر الذاتي و االله لھ القدرة

القدرة باالله و االله قادر علي كل شیئ و المحدث لا یقدر الا علي ما قدره االله و االله یفعل ما یشآء و 

المحدث لا یفعل الا ما شآء االله ان یفعلھ و االله معبود لكل محدث و المحدث كلھ عبد الله فالتوحید 

ھ من التفاصیل اي الأقرار و التصدیق بان افراد القدیم من المحدث في ھذه المراتب و ما تتضمن

القدیم منفرد باحكام لیست للمحدث و ان كانت المحدثات تعینات الوجود المطلق و مظاھر اسمآئھ 

تعالي و انما كان ھذا الأفراد توحیدا لأنھ لو لم یفرد القدیم من المحدث فیما ذكر و ما یستلزمھ لزم 

الإلھیة او یعكس فیلزم نفي الصانع و  446تعددي كل مالھ فیلزم اما ان یعتقد مشاركة المحدث للقدیم ف

مع وضوح فساد التقدیرین لا توحید مع شیئ منھما باحد وجوه التوحید و اذا سمعت تقریر قول 

الجنید قدس سره فاعلم ان التوحید الوجود لا ینافیھ لأن القائلین بوحدة الوجود قد صرحوا بان 

ثة اقسام قسم منھا منسوب الي الحق و مختص بھ و ذلك كالألوھیة و الحقائق الكلیة منحصرة في ثلا

الرحمة الذاتیة الشاملة كل شیئ و ھي الوجود باعتبار الفیاضیة و كالوجوب الذاتي و القیومیة التي 

ھي القیام بنفسھ و الإقامة لغیره و الغني للذاتي و نحو ذلك و القسم الثاني منسوب الي الكون و 

قر و العدمیة الذاتیة و الذلة و الإمكان و الكثرة و القسم الثالث ما ینسب الي الحق مختص بھ كالف

 القابلة نحوھا و القدرة و الإرادة و مثل العلم ذلك و الیھ الوجود اضافة بتبعیة الكون الي و بالأصالة

 للإضافة

 

 

 

 

 

 
                                                
446  (-) Ayasofya. 
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الي الحق فتكون قدیمة و الي الكون فتكون حادثة و كل ما كان كذلك كان الوجود القدیم الواحد  

بالذات عندھم مختلف الأحكام من حیث ھو و من حیث مظاھر الأسمآء و الصفات و كلما كان كذلك 

انفرد كان الوجود القدیم الواحد بالذات عندھم منفردا عن المحدثات ایضا في جمیع الأحكام التي 

انھم صرحوا بان المحدثات تعینات نسب  447غیرالقدیم عن المحدثات فیھا علي قول الجنید سوي 

الوجود المطلق القدیم الواجب بالذات و مظاھر الأسمآء و الصفات و الجنید قدس سره اجمل العبارة 

و القاسم فقد اسند الأستاذ ابو أبرزھا جامعة تعطي بظاھرھا مبادي السلوك و بباطنھا نھایتھ 

إفراد القدم عَنِ الحدث َ: التوحید الَّذِي انفرد بِھِ الصوفي ھُو : القشیري في الرسالة عنھ انھ قال

والخروج عَنِ الأوطان، وقطع المحابّ وترك مَا علم وجھل، وأن یَكُون الحق، سبحانھ، مكان 

ن حیث الحقائق ھو و كون الحق تعالي مكان الجمیع من حیث السلوك ظاھر و م. ، انتھي448الجمیع

لما سئل عن  كما یوضحھ ما ذكره الأستاذ ابو القاسم عنھ انھان ینكشف لھ ان الجمیع قیود للمطلق 

بین یدي االله تعالي بالفناء  449 شبحافي جوابھ كلاما منھ ھو ان یكون العبد : اتوحید الخاص فقال

ھ و ھو ان یرجع آخر العبد عن نفسھ و ذھاب حسھ و حركتھ لقیام الحق سبحانھ لھ فیما اراد من

و لا یكون ذلك عند التحقیق الا اذا كان العبد . انتھي 450 الي اولھ فیكون كما كان قبل ان یكون،

تعینا من تعینات نسب الحق سبحانھ و بلسان التقریب ان االله سبحانھ قیوم الكل فبوجود قیومیتھ یقوم 

ي اولھ ظھر لھ قیام الحق لھ عنھ و ان كل شيء للعبید عنھم فیما اراده منھم فاذا رجع آخر العبد ال

علم التوحید ھالك الأوجھ و یبقي وجھ ربك ذو الجلال و الإكرام و من ھنا قال الجنید قدس سره 

 علم و معلوم و عالم اثبات یتضمن علمھ فان لعلمھ مفارق وجوده و لوجوده مباین

 

 

 

 

                                                
447  (+) Laleli, Reşid Efendi. 
448  Kuşeyrî, Abdulkerîm b. Hevâzin, er-Risaletü’l-kuşeyriyye I-II, Dâru’l-meârif, Kâhire trs., II, 465. 
449  Hacı Mahmut Efendi nüshasında bu kelime شیخا şeklinde yazılmıştır. 
450  Kuşeyrî, II, 466. 
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لما سئل عن التوحید فقال معنيً تضمحل فیھ  451و لا تثلیث في وجوده لقول الجنید قدس سره 

و ھذا معني قولھ و وجوده مفارق لعلمھ . الرسوم و تندرج فیھ العلوم و یكون االله كما لم یزل، انتھي

لأنھ اذا تحقق الوجود عند اضمحلال الرسوم فقد رجع الي حیث كان االله و لم یكن شیئ غیره و كلما 

التثلیث المذكور فصار وجوده مفارقا لعلمھ فافھم راشدا و باالله  كان ذلك اندرج فیھ العلوم فلم یبق

اي ان توحید الوجود لا ینافي قول اھل السنة التوحید نفي التشبیھ و التعطیل  و اما الثانيالتوفیق 

فلِما تبین مما سبق تقدیره ان لا الھ الا االله دالة علي جمیع درجات التوحید بصریحھا علي توحید 

بالتزامھا علي بقیة المراتب التي منھا توحید وجوب الوجود المستلزم لكون الحق سبحانھ الألوھیة و 

عین الوجود المحض القائم بذاتھ المطلق اطلاقا حقیقیا اي اطلاقا لا یقابلھ تقیید مع قابلیتھ للتقیید بكل 

ور فیھا و قید شآء الظھور فیھ و مقتضي اطلاقھ بھذا المعني صحة تجلیھ في اي صورة شآء الظھ

بھا مع بقاء التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ لأن الوجود المطلق بالمعني المذكور ھو ان لا تقیده صورة 

التجلي اذ لا صورة لھ ذاتیة فلا تقتضي ذاتھ صورة خاصة حتي یلزم تقیدھا بھا لا انھ الذي لا یصح 

یئ فلا امتناع للتجلي ان یتجلي في الصور و الا لكان وجودا بشرط لا شیئ لكنھ وجود لا بشرط ش

في الصورة عقلا بعد فھم ھذا التقریر و ھو واقع كشفا و شرعا فمن صدق بلا الھ الا االله تصدیقا 

كاملا شاملا لجمیع مراتب التوحید المفھومة منھا صریحا و التزاما فقد صدق بلیس كمثلھ شیئ مع 

ھ لان ھذا التصدیق الشامل منافاة للتنزی 452غیرالتصدیق بجمیع المتشابھات علي ظواھرھا من 

معني نفي  یتضمن الأیمان بان الحق سبحانھ لا یتقید بالصورة و ان تجلي فیھا و بھا و ھذا ھو

 باثبات المتشابھات التعطیل نفي و شیئ كمثلھ بلیس التشبیھ نفي التعطیل و التشبیھ

 

 

 

 

 

                                                
451  (-) Hamidiye. 
452  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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كما اثبتھا االله تعالي و وصف بھا نفسھ مع التصدیق بعدم منفاتھا للتنزیھ فالتصدیق الجامع بین  

التنزیھ و اثبات المتشابھات علي الوجھ اللائق بجلال ذات االله اي علي وجھ لا ینافي التنزیھ بلیس 

ز صاحبھ بكمال كمثلھ شیئ بل یجامعھ ھو الإیمان الكامل المحتوي علي كمال الإتباع للسنة الفائ

وَتَفْتَرِقُ أُمَّتِي عَلَى ثَلَاثٍ وَسَبْعِینَ مِلَّةً،  :في حدیث افتراق الفرق الذي منھالنجاة المدلول علیھا 

ذ من ا 453مَا أَنَا عَلَیْھِ وَأَصْحَابِي: وَمَنْ ھِيَ یَا رَسُولَ اللَّھِ؟ قَالَ: كُلُّھُمْ فِي النَّارِ إِلَّا مِلَّةً وَاحِدَةً ، قَالُوا

المعلوم ان الصحابة رضوان االله تعالي علیھم اجمعین اول من خوطبوا بقولھ و آمنوا بمتشابھھ و 

قولوا آمنا بھ كل من عند ربنا و اول من امتثلوا ھذا الأمر فلا شك ان صاحب التصدیق الجامع ھو 

و معلوم ان  454یناجمععلي ما علیھ النبي صلي االله علیھ و سلم و اصحابھ رضوان االله تعالي علیھم 

بتوحید الوجود اھل ھذا التصدیق  455القائلینالمحققین من اھل الكشف الصریح و الذوق الصحیح 

الجامع عن كشف و شھود مؤید بالكتاب و السنة فانھم المفصحون بان االله تعالي لا تقیده الأكوان مع 

ور السموات و الأرض و لھ انھ المتجلي في مظاھر الأسمآء و المتقرب الیھ بالنفل و الفرض االله ن

و اما من شبھ بان قصر في الإیمان بالمتشابھات فجمد . الحمد في الآخرة و الأولي و باالله التوفیق

 456تكفیرھم او عطلعلي الظاھر كانھ لم یسمع لیس كمثلھ شیئ كالمجسمة علي المشھور من عدم 

انھ ینافي التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ بان افرط في التنزیھ فلم یؤمن بالتجلي في المتشابھات ظنا منھ 

كالمعتزلة علي الأصح من عدم تكفیرھم فلم یؤمن بلا الھ الا االله ایمانا كاملا حیث لم یصدِّق بجمیع 

مراتب التوحید المدلول علیھا بلا الھ الا االله صریحا و التزاما فوقعوا في طرفيْ افراط و تفریط و 

 السنة اھل علیھ ما السبیل قصد و االله الا الھ بلا الإیمان في نقص و ذمیم، الأمور قصد طرفيْ كِلا

 الأمرین بین الجمع من برھانھم االله انار

 

 

 

                                                
453  Tirmizî, 42: İman, 2641 ( V, 26 ). 
454  (+) Reşid Efendi. 
455  Laleli ve Reşid Efendi nüshasında, القابلین şeklinde yazılmıştır. 
456  Hamidiye nüshasında  لتكفیر او تعطیل şeklinde yazılmıştır. 
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اعني الأیمان بلیس كمثلھ شیئ مع الإیمان بالتجلي في المتشابھات علي الوجھ اللائق بجلال ذات  

الشیخ ابو الحسن  وصل .ي السبیلاالله و في ذلك نفي التشبیھ و التعطیل و االله یقول الحق و ھو یھد

و شكر سعیھ سلك ھذه الطریقة  الدین رحمھ االله تعالي علي بن اسمعیل الأشعري الإمام في اصول

 في كتابھ المسمي بالإبانة في اصول الدیانانةاعني الإیمان بالمتشابھات مع التزیھ بلیس كمثلھ شیئ 

و ھو آخر مصنفاتھ و المعوّل علیھ من بین كتبھ كما ذكره الحافظ الكبیر ابو القاسم بن عساكر في 

تبیین كذب المفتري و الحافظ ابن تیمیة في الفتوي التدمریة فلنورد منھا ما یستدعیھ المقام توضیحا 

قولنا الذي نقول بھ،  :قال في الإبانة. للمرام و ازاحة لشبھات اھل الأوھام فنقول و باالله التوفیق

ودیانتنا التي ندین بھا، التمسك بكتاب االله ربنا عز وجل، وبسنة نبینا محمد صلى االله علیھ وسلم، 

: وجملة قولنا... وما روى عن السادة الصحابة والتابعین وأئمة الحدیث، ونحن بذلك معتصمون

االله صلى االله علیھ وسلم، لا نرد  أنا نقر باالله وملائكتھ وكتبھ ورسلھ، وما رواه الثقات عن رسول

و ان لھ  457الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَى :و ان االله مستو علي عرشھ كما قال ...من ذلك شیئا

بَلْ یَدَاهُ : و ان لھ یدین بلا كیف كما قال 458وَیَبْقَى وَجْھُ رَبِّكَ ذُو الْجَلَالِ وَالْإِكْرَامِ: وجھا كما قال

ونثبت  461تَجْرِي بِأَعْیُنِنَا: و ان لھ عینین بلا كیف كما قال 460لِمَا خَلَقْتُ بِیَدَيَّ: و قال 459مَبْسُوطَتَانِ

وندین بأن االله یُرى في ... الله السمع والبصر، ولا ننفى ذلك كما نفتھ المعتزلة والجھمیة والخوارج

وایات عن رسول االله الآخرة بالأبصار، كما یُرى القمر لیلة البدر، یراه المؤمنون كما جاءت الر

 یقلب وندین االله عز وجل بأنھ... وأن االله تعالى تجلى للجبل فجعلھ دكا... صلى االله علیھ وسلم

 الي النزول من النقل اھل اثبتھا التي بجمیع الروایات نصدق و ...أصابعھ من أصبعین بین القلوب

 الدنیا سمآء

 

 

 
                                                
457  20. Tâhâ: 5. 
458  55. Rahmân: 27. 
459  5. Mâide: 64. 
460  38. Sad: 75. 
461  54. Kamer: 14. 
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و ان الرب یقول ھل من سآئل ھل من مستغفر و سآئر ما نقلوه و اثبتوه خلافا لما قالھ اھل الزیغ  

و التضلیل و نعوّل فیما اختلفنا فیھ علي كتاب االله و سنة نبیھ صلي االله علیھ و سلم و اجماع 

ول علي االله ما لا المسلمین و ما كان في معناه و لا نبتدع في دین االله بدعة لم یأذن االله بھا و لا نق

وَجَاءَ رَبُّكَ وَالْمَلَكُ صَفا : یجیئ یوم القیامة كما قال 462 یجتبي من رسلھنعلم و نقول ان االله 

و كما  464وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْھِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ: و ان االله یقرب من عباده كیف یشآء كما قال 463صَفا

ما یتعلق الغرض بنقلھ ملتقطا و فیھ  .انتھي 466، 465قَابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنَى فَكَانَ ثُمَّ دَنَا فَتَدَلَّى: قال

تصریح بالإیمان بجمیع المتشابھات الواردة في الكتاب و السنة علي الوجھ اللائق بجلال ذات االله 

 كما یدل علیھ قولھ بلا كیف في الیدین و العینین و قولھ كیف یشآء في القرب من عباده اذ في ذلك

اثبات التجلي مع التنزیھ فان االله سبحانھ و تعالي لكونھ الوجود المطلق بالإطلاق الحقیقي عند 

الأشعري و المحققین من اھل الكشف لھ التجلي في ذي الكیف في عین التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ فان 

ان الجامع بین االله سبحانھ لإطلاقھ الحقیقي لا یقیده كیف ذي الكیف و ان تجلي فیھ و ھذا ھو الإیم

اصحاب الأشعري یعتقدون ما في الإبانة  :قال الحافظ ابن عساكر رحمھ االله نفي التشبیھ و التعطیل

اشتد اعتقاد و یعتمدون علیھا اشد اعتماد یثبتون االله ما اثبتھ االله لنفسھ من الصفات و یصفونھ 

سلم في صحیح الروایات و بما اتصف بھ في محكم الآیات و بما وصفھ بھ نبیھ صلي االله علیھ و 

ینزھونھ عن سمات النقص و الآفات فاذا وجدوا من یقول بالتجسیم او التكلیف فحینئذ یسلكون 

 من خوفا التنزیھ التقدیس لھ و ي اثبات و یبالغون باوضح الدلیل طریق التأویل و یثبتون تنزیھ

 ذلك من آمنوا فاذا التشبیھ ظلم في یعلم لا من وقوع

 

 

 

                                                
462  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi. 
463  89. Fecr: 22. 
464  50. Kaf: 16. 
465  53. Necm: 8-9. 
466  Eş’ârî, Abdullâh b. Ebî Mûsâ, el-İbâne an usûli’d-diyâne, Dâru İbni Zeydun, Beyrut trs., s. 20-26. 

(İbâne’de ki metin uzun, fakat müellif kendine göre kısaltarak bu eseri kaynak göstermiştir.) 
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أوا ان السكوت اسلم و ترك الخوض في التأویل الا عند الحاجة احزم و ما مثالھم في ذلك الا ر 

مثل الطیب الحاذق الذي یداوي كل دآء من الأدواء بالدوآء الموافق ثم قال و لسنا نري الأئمة 

 الأربعة في اصول الدین مختلفین بل نراھم في القول بتوحید االله و تنزھیھ في ذاتھ و صفاتھ

و قال الحافظ ابن حجر . انتھي مؤتلفین و الأشعري رحمھ االله في الأصول علي منھاجھم اجمعین،

وَقَالَ إِمَامُ الْحَرَمَیْنِ فِي الرِّسَالَةِ النِّظَامِیَّةِ اخْتَلَفَتْ مَسَالِكُ الْعُلَمَاءِ فِي ھَذِهِ الظَّوَاھِرِ  :في فتح الباري

وَالْتَزَمَ ذَلِكَ فِي آيِ الْكِتَابِ وَمَا یَصِحُّ مِنَ السُّنَنِ، وَذَھَبَ أَئِمَّةُ السَّلَفِ إِلَى فَرَأَى بَعْضُھُمْ تَأْوِیلَھَا 

الَّذِي الِانْكِفَافِ عَنِ التَّأْوِیلِ وَإِجْرَاءِ الظَّوَاھِرِ عَلَى مَوَارِدِھَا وَتَفْوِیضِ مَعَانِیھَا إِلَى اللَّھِ تَعَالَى وَ

فَلَوْ وَنَدِینُ اللَّھَ بِھِ عَقِیدَةً اتِّبَاعُ سَلَفِ الْأُمَّةِ لِلدَّلِیلِ الْقَاطِعِ عَلَى أَنَّ إِجْمَاعَ الْأُمَّةِ حُجَّةٌ نَرْتَضِیھِ رَأْیًا 

، وَإِذَا كَانَ تَأْوِیل ھَذِه الظَّوَاھِر حتما لَا وَشك أَنْ یَكُونَ اھْتِمَامُھُمْ بِھِ فَوْقَ اھْتِمَامِھِمْ بِفُرُوعِ الشَّرِیعَةِ

وَقَدْ . نْتَھَىانْصَرَمَ عَصْرُ الصَّحَابَةِ وَالتَّابِعِینَ عَلَى الْإِضْرَابِ عَنِ التَّأْوِیلِ كَانَ ذَلِكَ ھُوَ الْوَجْھُ الْمُتَّبَعُ ا

وْزَاعِيِّ وَمَالِكٍ وَاللَّیْثُ وَمَنْ تَقَدَّمَ النَّقْلُ عَنْ أَھْلِ الْعَصْرِ الثَّالِثِ وَھُمْ فُقَھَاءُ الْأَمْصَارِ كَالثَّوْرِيِّ وَالْأَ

الثَّلَاثَةِ، وَھُمْ عَاصَرَھُمْ، وَكَذَا مَنْ أَخَذَ عَنْھُمْ مِنَ الْأَئِمَّةِ، فَكَیْفَ لَا یَوْثُقُ بِمَا اتَّفَقَ عَلَیْھِ أَھْلُ الْقُرُونِ 

وَأخرج بن أَبِي حَاتِمٍ فِي مَنَاقِبِ  :لكو قال قبل ذ .انتھي خَیْرُ الْقُرُونِ بِشَھَادَةِ صَاحِبِ الشَّرِیعَةِ،

ا رَدُّھَا الشَّافِعِيِّ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَبْدِ الْأَعْلَى سَمِعْتُ الشَّافِعِيَّ یَقُولُ لِلَّھِ أَسْمَاءٌ وَصِفَاتٌ لَا یَسَعُ أَحَدً

لَ قِیَامِ الْحُجَّةِ فَإِنَّھُ یُعْذَرُ بِالْجَھْلِ لِأَنَّ عِلْمَ ذَلِكَ لَا وَمَنْ خَالَفَ بَعْدَ ثُبُوتِ الْحُجَّةِ عَلَیْھِ فَقَدْ كَفَرَ وَأَمَّا قَبْ

 فَقَالَ نَفْسِھِ عَنْ نَفَى كَمَا عَنْھُ التَّشْبِیھَ وَنَنْفِي الصِّفَاتِ ھَذِهِ فَنُثْبِتُ وَالْفِكْرِ الرُّؤْیَةِ وَلَا بِالْعَقْلِ یُدْرَكُ

 .انتھي 467شَيْء، كمثلھ لَیْسَ

 

 

 

 

 

 
                                                
467 İbnü’l- Arâbî, XIII, 407-408. 
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من حدیث لقیط : ثبت باسناد حسن كما قالھ الحافظ ابن حجر في الإصابة وصل في ایضاح و تأیید

بن عامر رضي االله عنھ فتنظرون الیھ تعالي ساعة و ینظر الیكم قال قلت یا رسول االله فكیف و 

الحدیث بطولھ فقد اطلق الصحابي لفظ الشخص علي  468...نحن ملء الأرض و ھو شخص واحد؟

الإطلاق و بھ یرد  469دعوىالله تعالي و اقره رسول االله صلي االله علیھ و سلم فھو حجة في صحة ا

صح انھ  470علي الخطابي و غیره منع ھذا الإطلاق و ھذ الحدیث شاھد علي صحة الإستشھاد بما

علي ھذا الإطلاق علي ما ھو الظاھر  471 لا شخص اغیر من االله: صلي االله علیھ و سلم قال

علقھ البخاري جازما عن عبید االله  472منھ من ان المفضل علیھ من أفراد موضوع القضیةالمتبادر 

بن عمرو الرقي و وصلھ الدارمي من طریقھ من حدیث المغیرة و لم ینفرد الرقي بلفظ لا شخص 

بل عند مسلم و الإسمعیلي من ثلاث طرق صحاح من غیر روایة الرقي بلفظ لا شخص فطعن 

و احتمال كون المفضل علیھ خارجا ي ھذه الروایة بانفراد الرقي بھ مردود الخطابي و من تبعھ ف

من افراد الموضوع كما قالھ الدمامیني من انھ كقولك لا رجل اشجع من الأسد مدفوع بشاھده 

لأنھ اطلق علي معني الشخص الجسم المؤلف كما زعموه  ثم لیس 473.الحسن من حدیث لقیط السابق

بل الشخص ھو الموجود المتعین في  474لحسن و االله تعالي لیس كمثلھ شیئاالله تعالي في الحدیث ا

الخارج و ھو اعم من الجسم و غیره و اعم من ان یكون متعینا بذاتھ او بأمر زآئد علي ذاتھ و لا 

شك ان االله موجود في الخارج متعین بذاتھ ثم بأسمآئھ و تعیّنھ الذاتي اوسع التعینات المجامع للكل 

مع بقاء التنزیھ بمقتضي  475معكم این ما كنتم و ھو: عیة المدلول علیھا بقولھ تعاليبمقتضي الم

و  476أَنْ بُورِكَ مَنْ فِي النَّارِ: بعد قولھوَسُبْحَانَ اللَّھِ رَبِّ الْعَالَمِینَ : الحقیقي كما قال تعالي الإطلاق

و حمل  478كنتسبحانك حیث 477الطبراني عند مرفوعا عباس ابن حدیث من حسن بسندورد  قد

 مصیر لكنھ ایضا صحیح القدرة و العلم علي المعیة

                                                
468  Bkz. Şeybânî, II, 124 (16206 ). 
469  (-) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli. 
470  (-) Reşid Efendi. 
471  Buhârî, 76: Kitabu’t-tevhîd, 7416. 
472  (-) Reşid Efendi. 
473  (-) Reşid Efendi. 
474  (-) Reşid Efendi. 
475  57. Hadîd: 4. 
476  27. Neml: 8. 
477  (+) Reşid Efendi. 
478  Tebarânî, ed-Dua I-III, Dâru’l-beşâiri’l-islâmiyye, Beyrut 1987, I, 497 (1748 nolu hadis). 
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الي خلاف الظاھر من غیر ضرورة تحقیقا بل توھما اذا بقاؤھا علي ظاھرھا لا ینافي التنزیھ  

تحقیقا فان االله سبحانھ و ان كان غیر ذي حیز لأنھ الأول و انھ قد كان و لم یكن شیئ غیره و انھ 

ین لھ ذاتیا الغني لذاتھ عن العالمین لكنھ بمقتضي إطلاقھ الحقیقي یصح ان یتجلي في الأحیاز فلا ا

مع تجلیھ في كل این شآء فكما لا منافاة بین حدیث لا شخص و بین قولھ و ھو معكم این ما كنتم 

كذلك لا منافاة بین غناه عن العالمین و احاطتھ بكل شیئ و بین التجلي في الأین و الجھة المذكور 

و  481 480أَأَمِنْتُمْ مَنْ فِي السَّمَاءِ  :وقولھ تعالي 479فَأَیْنَمَا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْھُ اللَّھِ : في نحو قولھ تعالي

و  483ھَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَھُمُ اللَّھُ فِي ظُلَلٍ مِنَ الْغَمَامِ: و قولھ 482ثُمَّ اسْتَوَى عَلَى الْعَرْشِ: قولھ

و في نحو حدیث  485الْكَلِمُ الطَّیِّبُإِلَیْھِ یَصْعَدُ : و قولھ 484تَعْرُجُ الْمَلَائِكَةُ وَالرُّوحُ إِلَیْھِ: قولھ

اذا كان یوم الجمعة نزل تبارك و تعالي من : و حدیث 486و أنا امین من في السمآء: الْاَتَأْمُنوني

إِنَّ أَحَدَكُمْ إِذَا قَامَ فِي : و حدیث 487علیین علي كرسیھ و فیھ ثم یصعد تبارك و تعالي علي كرسیھ

كَانَ فِي عَمَاءٍ مَا فَوْقَھُ ھَوَاءٌ، : و حدیث 488... ھُ أَوْ رَبُّھُ بَیْنَھُ وَبَیْنَ قِبْلَتِھِصَلاَتِھِ، فَإِنَّمَا یُنَاجِي رَبَّ

و حدیث اثبات الایمان للجاریة السودآء  489في جواب این كان ربنا قبل ان یخلق... وَمَا تَحْتَھُ ھَوَاءٌ

: این ربك، وحدیث زینب ام المؤمنینبالایمأء الي السماء بعد ان سألھا بقولھ این االله و في روایة 

 زَوَّجَكُنَّ أَھَالِیكُنَّ، وَزَوَّجَنِي اللَّھُ : فَكَانَتْ زَیْنَبُ تَفْخَرُ عَلَى أَزْوَاجِ النَّبِيِّ صَلَّى االلهُ عَلَیْھِ وَسَلَّمَ تَقُولُ

السَّلَامُ : عَلَیْھِمْ مِنْ فَوْقِھِمْ، فَقَالَ فَإِذَا الرَّبُّ قَدْ أَشْرَفَ: و حدیث 490تَعَالَى مِنْ فَوْقِ سَبْعِ سَمَوَاتٍ،

الي غیر ذلك مما یطول ذكره و المقصود انك اذا علمت ان الحق سبحانھ و  491عَلَیْكُمْ یَا أَھْلَ الْجَنَّةِ

 تعالي لھ الإطلاق الحقیقي الذي لا یقابلھ تقیید و فھمتَ معني ھذا الإطلاق حق الفھم علمت ان تجلي

 و النزول و الإتیان و التعجب و كالضحك الأحادیث بھ صحت مما توابعھا و ةالصور في الحق

 التقرب و الصعود
                                                
479  2. Bakara: 115. 
480  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
481  67. Mülk: 16. 
482  7. A’râf: 54; 10. Yunus: 3; 13. Ra’d: 2; 25. Furkân: 59; 32. Secde: 4; 57. Hadîd: 4. 
483  2. Bakara: 210. 
484  70. Meâric: 4. 
485  35. Fâdır: 10. 
486  Huzeyme, Muhammed b. İshâk, Kitâbu’t-tevhîd I-II, Mektebetü’r-rüşd, Riyâd 1994, I, 271. 
487  Ebû Şeybe, II, 151 (5517). Not: Bu hadis, kaynaklarda şu şekilde geçmektedir; فَإِذَا كَان موي ،ةعمطَ الْجبه 

نم ينلِّيلَى عع هيسكُر كارالَى، تَبتَعو فَّ ثُمح يسالْكُر نَابِربِم  
488  Buhârî, 7: Salât, 405. 
489  Ebu Davud, II, 418; 1189.  
490  Buhârî, 76: Tevhid, 7420. 
491  İbn Mâce, I, 65; 184. 
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بالذراع و الباع و الھرولة و امثالھا لا ینافي التنزیھ و قد صحت الأحادیث الناطقة یتجلي الحق في  

الصورة بل بلغت مبلغ التواتر لمن تتبع الأحادیث فمنھا ما عند البخاري في التوحید من حدیث ابي 

و من حدیث ابي ھریرة  492وْهُ فِیھَا اول مرةفَیَأْتِیھِمُ الجَبَّارُ فِي صُورَةٍ غَیْرِ صُورَتِھِ الَّتِي رَأَ: سعید

فَیَأْتِیھِمُ اللَّھُ فِي صُورَتِھِ : ثم قال بعده 493فَیَأْتِیھِمُ اللَّھُ فِي غَیْرِ الصُّورَةِ الَّتِي یَعْرِفُونَ: في الرقاق

صُورَةٍ غَیْرِ صُورَتِھِ  فَیَأْتِیھِمُ االلهُ تَبَارَكَ وَتَعَالَى فِي: و عند مسلم من حدیث صھیب 494الَّتِي یَعْرِفُونَ

و من حدیث ابي  496فَیَأْتِیھِمُ االلهُ تَعَالَى فِي صُورَتِھِ الَّتِي یَعْرِفُونَ: ثم قال بعده، 495الَّتِي یَعْرِفُونَ

رُءُوسَھُمْ ثُمَّ یَرْفَعُونَ : ثم قال بعده، 497أَتَاھُمْ رَبُّ العَالَمِینَ فِي أَدْنَى صُورَةٍ مِنَ الَّتِي رَأَوْهُ فِیھَا: سعید

حَتَّى : و من حدیث جابر بن عبد االله فیقولون 498 وَقَدْ تَحَوَّلَ فِي صُورَتِھِ الَّتِي رَأَوْهُ فِیھَا أَوَّلَ مَرَّةٍ

ثُمَّ یَتَبَدَّى اللَّھُ لَنَا فِي صُورَةٍ : و عند الحاكم من حدیث ابي سعید 499 نَنْظُرَ إِلَیْكَ، فَیَتَجَلَّى لَھُمْ یَضْحَكُ

فَیَتَمَثَّلُ الرَّبُّ عَزَّ وَجَلَّ : و من حدیث ابن مسعود 500رِ صُورَتِھِ الَّتِي كُنَّا رَأَیْنَاهُ فِیھِ أَوَّلَ مَرَّةٍغَیْ

و عند البیھقي و غیره  502 ثُمَّ یَتَمَثَّلُ االلهُ عَزَّ وَجَلَّ لِلْخَلْقِ فَیَلْقَاھُمْ :و في روایة اخري لھ 501فَیَأَتِیھِمْ

و عند الترمذي من حدیث ابن عباس و  503جَاءَھُمُ اللَّھُ فِیمَا شَاءَ مِنْ ھَیْئَةٍ: من حدیث ابي ھریرة

: و من حدیث معاذ بن جبل و صححَّھ 504أَتَانِي اللَّیْلَةَ رَبِّي تَبَارَكَ وَتَعَالَى فِي أَحْسَنِ صُورَةٍ  :حسَّنھ

إِنَّ  :وعند الطبراني من حدیث جابر ابن سمرة  505 بَارَكَ وَتَعَالَى فِي أَحْسَنِ صُورَةٍفَإِذَا أَنَا بِرَبِّي تَ

رَأَیْتُ رَبِّي فِي مَنَامِي فِي أَحْسَنِ : و من حدیث ابي ھریرة 506 اللَّھَ تَعَالَى تَجَلَّى لِي فِي أَحْسَنِ صُورَةٍ

                                                
492  Buhârî, 76: Tevhid, 7439. 
493  Buhârî, 60: Rikâk, 6573. 
494  Buhârî, 76: Tevhid, 7437. 
495  Müslim, 1: İman, 299. 
496  Müslim, 1: İman, 299. 
497  Buhârî, 44: Tefsirü’l-kur’ân, 4581; Müslim, 1: İman, 302. 
498  Müslim, 1: İman, 302. 
499  Müslim, 1: İman, 316. 
500  Nîsâbûrî, Müstedrek, IV, 626; 8736. 
501  Tabarânî, Ebû Kasım Süleymân b. Ahmed, el-Mü’cemü’l-kebîr I-XX, Mektebetü İbni Teyymiyye, 

Kâhire trs., IX, 416-421; 9763. 
502  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, IX, 413-416; 9761 (Not: hadisler çok uzun ama müellif ilgili yeri 

almıştır.). 
503  Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyin, el-Ba’s ve’n-nüşûr I-II, Müessesetü’l-kütübü’s-sekâfiyye, 

Beyrut 1988, I, 325; 668. 
504  Tirmizî, 49: Tefsirü’l-kur’ân, 3233 ( V, 366). 
505  Tirmizî, 49: Tefsirü’l-kur’ân, 3235 ( V, 368). 
506  Ebû Â’sım, I, 325; 474. 
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أَتَانِي : ابي امامة و من حدیث 508سَنِ صُورَةٍرَأَیْتُ رَبِّي فِي أَحْ :و من حدیث ابي رافع 507صُورَةٍ

رَأَیْتُ رَبِّيَ عَزَّ وَجَلَّ فِي أَحْسَنِ : و من حدیث ابي عبیدة بن الجراح 509رَبِّي فِي أَحْسَنَ صُورَةٍ 

 أَحْسَنِ فِي رَبِّي لِي تَبَدَّى قَدْ و ؟لِي مَا :الحضرمي عایش ابن الرحمن عبد حدیث من و 510صُورَةٍ

 رأیناك ما :قال لمن جوابا 511 صُورَةٍ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                
507  Tebârî, Hasan b. Mansur, Şerh-u usûli i’tikâd ehli’s-sünne ve’l-cemaa’ I-IV, Dâru Daybe, Riyâd 1994, 

III, 575-576; 919. 
508  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, I, 317; 938. 
509  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, VIII, 349; 8117. 
510  Tabarânî, ed-Dua, III, 1462;1416. 
511  Beyhakî, Ebu Bekir Muhammed b. Hüseyin, el-Esmâ ve’s-sıfat, Envâru Ahmed, Hindistan 1313 

/1896, s. 220; 644. 



118 
 

 
28b 

 

و  512إِنَّ رَبِّي عَزَّ وَجَلَّ أَتَانِي اللَّیْلَةَ فِي أَحْسَنِ صُورَةٍ: ومن حدیث ثوبان. اسفر وجھا منك الغداة 

قال السیوطي عن ابي زرعة الرازي  513رأیت ربي في صورة شاب لھ وفرة: من حدیث ابن عباس

رَأَیْتُ رَبِّي فِي الْمَنَامِ فِي صُورَةِ  :و من حدیث ام الطفیل امرأة اُبيَّ بن كعب 514انھ حدیث صحیح 

و  516رأیت ربي في خطیر من الفردوس في صورة شاب : و من حدیث معاذ بن عفرآء 515شَابٍّ 

عند  و 517ِخَلَقَ اللَّھُ آدَمَ عَلَى صُورَتِھ : عند البخاري في اول كتاب الإستئذان من حدیث ابي ھریرة

و  518إِذَا قَاتَلَ أَحَدُكُمْ أَخَاهُ، فَلْیَجْتَنِبِ الْوَجْھَ، فَإِنَّ االلهَ خَلَقَ آدَمَ عَلَى صُورَتِھِ: مسلم عن ابي ھریرة

و عند الدراقطني  519إِذَا قَاتَلَ أَحَدُكُمْ أَخَاهُ فَلْیَجْتَنِبِ الْوَجْھَ :عند الطبراني في السنة عن ابي ھریرة

و عند  520ذا ضرب احدكم فلیتجنب الوجھ فان وجھ الإنسان علي صورة الرحمنا: عن ابي ھریرة

فان االله خلق آدم علي : ابن عاصم ایضا في السنة و الطبراني من حدیث ابن عمر بسند رجالھ ثقات

و من تحقق ان االله سبحانھ و تعالي لیس كمثلھ شیئ . الي غیر ذلك مما یطول استیفاؤھا 521صورتھ

علم انھ لاصورة لھ تقیده و ان تجلي في اي صورة شاء الظھور فیھا و مَن علم لإطلاقھ الحقیقي 

ذلك حق العلم لم یستشكل ھذه الأحادیث و ما في معناھا من المتشابھات و باالله التوفیق ذي العرش 

رفیع الدرجات و من لا فلیؤمن بھ حتي یأتیھ علم الیقین و من یؤمن باالله یھد قلبھ و الحمد الله رب 

و اذ قد ابرزت ھذه المقدمات باذن االله الولي الحمید فلنرجع الي المقصود من شرح الكتاب . المینالع

اي الواجب الوجود لذاتھ الذي ھو  } ان الحق{ قال المصنف رحمھ االله تعالي . و االله ولي التأیید

 تقیید یقابلھ لا يالذ ھو الحقیقي و بالإطلاق المطلق اي } سبحانھ و تعالي ھو الوجود{  القیوم الحي

 اطلاق و قید لكل القابل

 

 

                                                
512  Dârakudnî, Ru’yetü’llah, s. 49 (Hadis no 254). 
513  Kaynaklarda bu rivayete rastlanılmamıştır. 
514  Kaynak bulunamamıştır.  
515  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, XXV, 143 (Hadis no 346). 
516  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
517  Buhârî, 58: İsti’zân, 6227. 
518  Müslim, 45: Birr, 2612. 
519  Tabârânî, Müsnedü’ş-şâmiyyin I-IV, Müessesetü’r-risale, Beyrut 1989, III, 63-64 (Hadis no 1810). 
520  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
521  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
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لا بشرط شیئ و قد مر برھان ذلك بوجھ جلي و جیز في الفصل السابع من المقدمة  522 اي الوجود 

و { یخصھ }  شكل{ اي من حیث ھو }  و ان ذلك الوجود لیس لھ{ و انما قیدناه بالإطلاق لقولھ 

یحصره في امر معین و اِلاّ لكان مقیدا باحد المذكورات فلم }  و لا حصر{ معین یحده }  لا حد

یكن مطلقا حقیقیا لكنھ مطلق حقیقي و اطلاقھ الحقیقي ھو المصحح للتجلي في المظاھر و لھذا قال 

من حیث }  ظھر و تجلي{  الذي ذكرناه من انتفاء المذكورات عنھ من حیث ھو فقد}  و مع ھذا{ 

 523رأیت ربي في صورة شآب لھ وفرة: نحو ما في الحدیث الصحیح}  بالشكل{ مراتب التنزلات 

مع بقاء التنزیھ بلیس و امثالھا  524إِنَّ رَبَّھُ بَیْنَھُ وَبَیْنَ القِبْلَةِ: نحو ما في الحدیث البخاري}  و الحد {

من  عما كان علیھ{  بھذا الظھور و التجلي بالشكل و الحد}  و لم یتغیر{  525كمثلھ شیئ و لھذا قال

المعین لان مقتضي اطلاقھ الحقیقي ان لا تقیده الأشكال و }  و عدم الحد{ الخاص }  عدم الشكل

بل { الحدود و ان تجلي بھا و فیھا لأن الإطلاق ذاتي لھ تعالي و ما كان بالذات لا یزول و لا یتغیر 

حیث لا شكل و لا حد لأن االله سبحانھ و ان }  كما كان{ مع ظھور ھذه الأشكال و الحدود }  الآن

كان لا شكل لھ ذاتیا و لا حد لكنھ لإطلاقھ لھ التجلي في كل شكل و حد شاء الظھور بھ و فیھ من 

غیر ان تقیده الأشكال و كلما كان كذلك فلا تغیر اذ التغیر انما یتحقق اذا حدث فیما لا یزال ما لم 

إلا ما كان من شأنھ ان یظھر فیھ من صور التعینات مع بقاء یكن من شؤنھ ازلا لكنھ لم یحدث 

كان حیث لا اكوان و الحمد الله الكریم }  علیھ{ التنزیھ فظھر انھ الآن مع ظھور ھذه الأكوان كما 

 بالإطلاق لأن المطلق}  واحد{  المطلق بالإطلاق الحقیقي}  الوجود{ ذلك }  و ان{ المنان 

 إلا و ثان لھ یوجد ان فیمتنع اطلاق و قید لكل القابل ذاتھ علي زائد دقی كل عن المنزه ھو الحقیقي

 

 

 

 

 

                                                
522  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
523  Kaynaklarda bu rivayete rastlanılmamıştır. 
524  Buhârî, 7: Salât, 405. 
525  (-) Reşid Efendi. 
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لتمیز عنھ بامر زائد یحقق الأثنینیة فلم یكن مطلقا بالإطلاق الحقیقي بل مقیدا بامر ممیز لھ عن  

التي ھي القیود }  و الإلباس{  الإطلاق الحقیقي فلم یكن ثانیا للمطلق بل قیدا من قیوده التي لا تقیده

و صور الشؤن الذاتیة ذھنیة كانت او خارجیة و مظاھر الأسماء و تعیناتھا التي ھي من وجھ اثآر 

 لتعدد الشؤن و الأسماء و الحقایق و الأعیان الثابتة}  مختلفة و متعددة{  الأعیان الثابتة و احكامھا

االله : تضیات اطلاقھ الذاتي قال االله تعاليو لا یقدح اختلافھا و تعددھا في وحدة الوجود فانھا من مق

فعدد الأسماء في عین وحدة الھویة و  527لھ الأسماء الحسني: فوّحد الھویة ثم قال 526لا الھ الا ھو

فدل تعالي علي انھ جامع بین كونھ حقا اي  528وَیَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّھَ ھُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ: قال الحق تعالي

لذاتھ لا یزول و بین كونھ مبینا اي مظھِرا اسم فاعل ان كان ھمزتھ لتعدیة او  ثابتا واجب الوجود

و الإبانة و الإظھار ھو الإیجاد . صایر اذا بیان و ظھور اي ظاھرا ان كانت الھمزة للصیرورة

المفسر في النفخات بانھ ظھور وحدتھ متعددا في معقولیة الشؤن فمأل المعنیین واحد و ھو ان الحق 

ظاھر وحدتھ تعدده الشؤن فتظھر بصور مختلفة متعددة بحسبھا و الحق سبحانھ واحد  سبحانھ

یَسْأَلُھُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ : بالذات یتقلب في الأحوال التي ھي مقتضیات الشؤن قال تعالي

دل على الحاجة إلى والمراد بالسؤال ما ی :قال البیضاوي بیض االله وجھھ 529كُلَّ یَوْمٍ ھُوَ فِي شَأْنٍ

یعني فیشمل سؤال الحقایق . انتھي 530تحصیل الشيء في ذواتھم وصفاتھم نطقاً كان أو غیره

استعداداتھا الأزلیة الغیر المجعولة علویة كانت الحقایق او سفلیة و فسر الشان في الحدیث  531ب

 یظھر اي داعیا یجیب و آخرین و یضع قوما یرفع و كربا یفرج و ذنبا یغفر ان منھ بان المرفوع

 و المفرج الغافر الإسم آثار

 

 

 

 

 
                                                
526  20. Tâhâ: 8. 
527  20. Tâhâ: 8. 
528  24. Nur: 25.  
529  55. Rahmân: 29. 
530  Beydâvî, IV, 110. 
531  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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الأعیان من وجھ فبأي آلآء ربكما  532احكامللكرب و الرافع و الخافض و المجیب و تلك الآثار ھي  

نكذب فلك الحمد و انما قلنا انھا احكام الأعیان من وجھ اذ تتقلب  533ربناتكذبان و لا بشئ من آلائك 

ن الثابتة من صور تقلب الحق سبحانھ في الأحوال فإن الأعیان الثابتة انما الأحوال علي الأعیا

تظھر احكامُھا و اثارھا في الوجود الصابغ لھا صبغة االله و من احسن من االله صبغة لا احسن منھ 

فتبارك االله احسن الخالقین و من المعلوم ان صابغیة الوجود طاریة علیھا و اذا كانت الأحكام و 

نما تظھر في الوجود الصابغ الطاري صابغیتھ علي الأعیان كانت الأحكام و الأثار طاریة الأثار ا

علیھا ایضا فلھذا تتقلب علیھا الأحوال بخلاف الحق سبحانھ فان الوجود ذاتي لھ فانھ عین الوجود و 

 و تقلبھ تعدد ظھور وحدتھ في مرایا. ثبوت الشیئ لنفسھ ضروري لأن سلب الشیئ عن نفسھ محال

الشؤن الذاتیة التي ھي من وجھ لا تغایر ذا الشأن فلم یطرأ علیھ شیئ مغایر لم یكن لھ فلھذا یتقلب 

في الأحوال و لا تتقلب علیھ الأحوال و منھ یتضح انھ لا منافاة بین ما صح من قولھ صلي االله علیھ 

مع  534علیھ كانكان االله و لم یكن شیئ غیره و بین ما ادرج في آخره و الآن علي ما : و سلم

و ان ذلك الوجود حقیقة { ولي الجود و الإحسان . ظھور ھذه التفاصیل من الأكوان و باالله التوفیق

اللھُمَّ أَنْتَ الْأَوَّلُ فَلَیْسَ : اما كونھ باطنھا فظاھر لما ورد في الحدیث}  جمیع الموجودات و باطنھا

و اما كونھ حقیقة  .فھو باطن البواطن 535یْسَ دُونَكَ شَيْءٌوَأَنْتَ الْبَاطِنُ فَلَ الي ان قالقَبْلَكَ شَيْءٌ 

الجمیع فإنْ ارید بالحقیقة باطن الأشیاء و یكون قولھ و باطنھا عطف تفسیر فظاھر ایضا لما مر و 

ان ارید بھا المعني المصطلح بینھم فغیر ظاھر لأن حقیقة كل شیئ صورة تعینھ في علم االله تعالي 

 لم اذا و ثبوتیة بل وجودیة لیست امورا ھي و الوجود ظاھر نسب الأزلیة علمیةال التعینات و الأزلي

 یكن لم جودیة و الحقایق تكن

 

 

 

 

                                                
532  (+) Ayasofya, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
533  (+) Hacı Mahmut Efendi, Reşid Efendi. 
534  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır.  
535  Müslim, 48: Zikir, 2713. 
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الوجود حقیقة جمیع الموجودات و غایة ما یظھر في توجیھھ ان یقال ان حقیقة الشیئ ما بھ الشیئ  

ھو ھو و لما كان الحقایق اعتبارات ظاھر الوجود و نسبھ و معلوم ان اعتبارات الوجود بالوجود 

ا الأشیاء اعتبارات و لو لآه لم تكن اعتبارات كان الوجود ما بھ الحقایق حقایق و الحقایق ما بھ

فاللایق التعبیر بما اصطلح علیھ القوم فانھ غیر موھم اشیاء فالوجود ما بھ الأشیاء اشیاء و مع ھذا 

التعبیر موھوم لما لا یلیق و موحش لسالكي الطریق و لكن ما شآء االله كان و االله  536و ھذا

حتي الذرات لا تخلو { اي الموجودات خارجیة كانت او ذھنیة }  و ان جمیع الكائنات{ . المستعان

لأنھا صور الحقایق التي ھي نسب ظاھر الوجود القیوم الذي بھ قامت الكآئنات }  عن ذلك الوجود

فكیف یخلو عنھ شیئ منھا و كل شیئ فھو من تعینات ظاھر ذلك الوجود و لما اوردوا علي القائلین 

ني المصدري مفھوم بوحدة الوجود و وجوبھ ما حاصلھ ان الوجود مصدر من المصادر و المع

اعتباري لا وجود لھ في الخارج فكیف یصح ان یكون عین ذات الواجب الوجود قال في الجواب 

لیس بمعني التحقق { المطلق الذي قلنا انھ عین ذات الواجب الوجود }  و ان ذلك الوجود{ عن ذلك 

{ لھا في الخارج فھما و الأمور النسبیة التي لا وجود }  و الحصول لأنھما من المعاني المصدریة

فلا یطلق { و الوجود المطلق لكونھ عین الواجب موجود في الخارج }  لیسا بموجودین في الخارج

علي الحق الموجود في الخارج تعالي عن ذلك علوا كبیرا بل {  المصدري}  بھذا المعني الوجود

{ قلنا انھ الواجب لذاتھ الذي }  بذلك الوجود{ معشر القائلین بوحدة الوجود و وجوبھ }  غنینا

 } الحقیقة المتصفة بھذه الصفات اعني وجودھا بذاتھا و وجود سائر الموجودات بھا و انتفاء غیرھا

 الوجود ذلك عن تخلو لا انھا و الكائنات لأنھ اثبت بھا قائما و بھا موجودا یكون لا الذي المستقل اي

 ھو  كما

 

 

 

 

 

 
                                                
536  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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بل الغیر  537مباینة لھ و الا لخلت عنھ قطعا فلیس المراد نفي الغیر مطلقامقتضي القیومیة فلا تكون 

لا  538اي المباین للحدیث باحداثھ الغیر القائم بھ}  في الخارج{ المنتقي ھو الغیر المستقل بالوجود 

و لا شك ان ما ھو كذلك ھو الحق  540القائم بھ تحقیقا لمعني القیومیة 539لا مستقلاالغیر الموجود 

قال المحقق نور الدین عبد الرحمن بن احمد الجامي قدس سره فیما كتبھ علي حاشیتھ الواجب لذاتھ 

اعلم ان معني الوجود و الكون و الثبوت و الحصول و التحقق اذا  :رسالتھ المسماة بالدرة الفاخرة

ولات الثانیة التي لا یحاذي بھا امر في ارید بھا المعني المصدري مفھوم اعتباري من المعق

الخارج و ساق الكلام الي ان قال انھ لا یشك عاقل في ان الوجود بالمعني المذكور یمتنع ان یكون 

موجودا فضلا عن ان یكون حقیقة الواجب الذي ھو مبدأ الموجودات فكیف یظن بالصوفیة 

لمعني المذكور و یورد علیھم ما یورد علي القائلین بوحدة الوجود و وجوبھ انھم ارادوا بالوجود ا

القول بھذي و الذي یفھم من تصفح كلام محققیھم ھو ان ثمة امرا آخر سوي الماھیات و والجود 

بالمعني المذكور بسبب اقترانھ بالماھیات و تلبسھا بھ یعرض الوجود بالمعني المذكور للماھیات 

ب تعالي و الوجود بالمعني المذكور اثر من و ذلك الأمر ھو الوجود حقیقة و ھو حقیقة الواج

اثاره و عكس من انواره و ھو متحقق في نفسھ محقِق لما سواه قائم بذاتھ مقوِّم لما عداه لیس 

 541عارضا للماھیات بل الماھیات عارضة لھ قائمة بھ علي وجھ لا یخل بكمال قدسھ و نعت جلالھ

اذ الكنھ لھ الإطلاق الذاتي } كنھ لا ینكشف لأحد من حیث ال {المطلق }  و ان ذلك الوجود{ . انتھي

فلا  و ادراك الشيء مسبوق بتعینھ و ما تعین فقد تقید بالتعین و حیث لا تعین في الإطلاق الذاتي

 عند الملاحظة بعنوان یكون انما لأن الحكم علیھ بذلك و لا تناقض و لا حكم كشف لا و علم

 

 

 

 

 
                                                
537  (-)Reşid Efendi. 
538  (-)Reşid Efendi. 
539  (+)Reşid Efendi. 
540  (-) Reşid Efendi. 
541  Câmî, Abdurrahmân, ed-Dürretü’l-fâhire, Mektebetü’s-sekâfiyye, Kâhire 2002, s. 7-17. 
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ما كالإطلاق الذاتي فیحكم علیھ حینئذ بانھ لولا التعین لم یتعلق بھ علم و لا یحكم علیھ بحكم قال  

اي علي غیب ھویتھ الذي ھو كنھ ذاتھ الأقدس و  542عَالِمُ الْغَیْبِ فَلَا یُظْھِرُ عَلَى غَیْبِھِ أَحَدًا: تعالي

: مر و علي ھذا فالإستثنآء في قولھ تعاليھو الغیب المطلق الذي یمتنع ان یعلمھ غیر االله مطلقا لما 

منقطع و إن ارید بھ الغیب المضاف الذي یمكن ان یطلع علیھ من شآء  543إِلَّا مَنِ ارْتَضَى مِنْ رَسُولٍ

لِنُرِیَھُ مِنْ الي قولھ سُبْحَانَ الَّذِي أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَیْلًا : االله من المرتضین فالإستثنآء متصل قال تعالي

و قد اراه االله من عجایب الملكوت و عالم الغیب ما بعضھ مروي في حدیث الإسرآء ھذا و  544نَاآیَاتِ

لما كان مسألة الوجود المطلق اصل الأصول كان مقتضي المقام ایراد ادلة وجوده في الخارج و 

لفھم وجوبھ فان من اتقن ھذا الأصل لم یعتص علیھ بقیة مسآئل ھذا الفن بإذن االله و لم یفھمھ حق ا

استشكل فتوقف و تحیرا و رمي بھ و أنكر فضلل و كفر و ھؤلآء ھم المشار الیھم في الحدیث بأنھم 

اھل الغرة باالله حیث ورد ان من العلم كھیئة المكنون لا یعلمھ الا االله العلمآء باالله فاذا نطقوا بھ لا 

 545وافتھ من الفھم السقیم و كم من عایب قولا صحیحا: ینكره الا اھل الغرة باالله و صدق من قال

ان المحقق شمس الدین محمد الفناري  اولافنقول اعلم . و لا حول و لا قوة الا باالله العلي العظیم

شكر االله سعیھ اقام في كتابھ مصباح الأنس براھین عدیدة علي وجود الوجود المطلق و وجوبھ و 

ضاھا فرفعھا و كذلك المحقق تصدي لرد شبھات المتكلمین التي جمعھا في شرح المقاصد و ارت

علآء الدین علي المھایمي شكر االله سعیھ برھن علي وجود الوجود المطلق في رسالة افردھا لذلك و 

سماھا ادلة التوحید و شرحھا شرحا سماه اجلة التأیید و بعد ان برھن علي وجوده برھن علي 

 ببیان رآئق و سلك  و رفعھا شبھة عشرة إثنتي بعدھا و ذكر طریقا عشر بإثني وجوبھ

 

 

 

 

 

                                                
542  72. Cin: 26. 
543  72. Cin: 27. 
544  17. İsrâ: 1. 
545  Şiir kaynaklarda bulunamamıştır.  
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ھذا الطریق بإختصار في مقدمة شرحھ للفصوص المسمي مشرع الخصوص و كذلك المحقق نور 

ذكر شیئا من ذلك في رسالتھ الوجودیة و في الدرة الفاخرة و  الدین عبد الرحمن الجامي قدس سره

. سیاق ذلك كلھ یطول و لكنا نذكر ما لا بد منھ لطالب التحقیق بتیسیر االله تعالي فنقول و باالله التوفیق

اعلم ان الوجود واجبا، و الإلزام انحصار  :قال المحقق الجامي قدس سره في الدرة الفاخرة

فان الممكن و ان كان متعددا لا یستقل بوجوده . فیلزم ان لا یوجد شیئ اصلاالموجود في الممكن، 

و اذ لا . في نفسھ، و ھو ظاھر، و لا في ایجاده لغیره، لأن المرتبة الإیجاد بعد مرتبة الوجود

لا : فنقول: ثم قال 546.فلا موجود لا بذاتھ و لا بغیره، فاذا ثبت وجود الواجب. وجود، و لا ایجاد

إما ان یكون حقیقة الوجود او غیره، و لا جائز : دأ الموجودات موجود بعینھ، فلا یخلوشك ان مب

و الإحتیاج ینافي . أن یكون غیره ضرورة احتیاج غیر الوجود في وجوده الي غیر ھو الوجود

ثم الوجود اما ان یكون مطلقا اطلاقا حقیقیا لا یقابلھ  547الوجوب، فتعین ان یكون حقیقة الوجود،

قابلا لكل اطلاق و تقیید متعینا بذاتھ لا بأمر زائد علي ذاتھ تعینا ھو اوسع التعینات یجامع  تقیید

التعینات كلھا و لا ینافي شیئا منھا محیطا بالكلیات و الجزئیات بتجلیة فیھا بحسبھا و ھو بحسب 

 سبیل الي الثاني ذاتھ لا یكون كلیا و لا جزئیا او یكون مقیدا اي متعینا بأمر زائد علي ذاتھ لكن لا

و ھو ان یكون مقیدا اي متعینا بأمر زائد علي ذاتھ اذ لا سبیل الي ان یكون الواجب المجموع لأن 

التركیب من لوازمھ الأحتیاج و ھو ینافي الوجوب و لا التعین وحده لأن كل تعین قید لاحق لا بد 

التعین وحده لأن الفرض انھ  لھ من أمر سابق و المحتاج الي الغیر لا یكون واجبا و لا معروض

 في محتاجا كان كذلك ھو ما و ذاتھ علي الزاید التعین بھذا بل بذاتھ متعینا بلیس ما المقید اي

 الي  الخارجي تحققھ

 

 

 

 

 

                                                
546  Câmî, s. 7-8. 
547  Câmî, s. 14. 
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أمر زائد علي ذاتھ و المحتاج الي الغیر لا یكون واجبا و اذا بطلت الإحتمالات الثلاث للثاني و لا 

ھو ان یكون الواجب ھو الوجود المطلق بالمعني المذكور و ھو المطلوب و  رابع تعین الأول و

ما نصھ الوجود اي  :و قال في رسالتھ المفردة في الوجود. انتھي، ملخصا محررا 548باالله التوفیق،

ما بإنضمامھ الي الماھیات یترتب علیھا اثارھا المختصة بھا موجود فإنھ لو لم یكن موجودا لم 

و التالي باطل فالمقدم مثلھ بیان الملازمة ان الماھیة قبل انضمام الوجود الیھا یوجد شیئ اصلا 

قطعا فلو كان الوجود ایضا غیر موجود لا یمكن ثبوت احدھما للآخر فان ثبوت شیئ  غیر موجودة

لشیئ فرع لوجود المثبت لھ و اذا لم یثبت احدھما للأخر لم یكن الماھیة معروضة للوجود كما 

ھل النظر و لا عارضة لھ كما ذھب الیھ القائلون بوحدة الوجود فلا تكون موجودة ثم ذھب الیھ ا

قال فان قلت الماھیة باعتبار وجودھا العقلي معروضة للوجود الخارجي فیكون ثبوت الوجود 

الخارجي لھا في العقل فرعا لوجودھا فیھ لا في الخارج قلت ننقل الكلآم الي وجودھا العقلي بان 

ت الوجود العقلي في العقلي موقوف علي وجود سابق لھا فیھ و ثبوت الوجود السابق نقول ثبو

علي وجود سابق آخر فیتسلسل الوجودات و لیس ھذا من قبیل التسلسل في الأمور الإعتباریة 

التي تنقطع بإنقطاع الإعتبار فان كل لاحق موقوف علي سابقھ كما لا یخفي علي المتدبر و اما 

فظاھر لا یحتاج الي البیان فثبت ان الوجود موجود و اذا كان موجودا وجب ان بطلان التالي 

یكون وجوده بنفسھ و الا لتسلسل فیكون واجبا لإمتناع زوال الشیئ عن نفسھ و یلزم ان یكون 

التعدد النسبي بإضافتھا الي الماھیات و الا تعدد الواجب تعالي و قد  549ھاحقیقة واحدة تلحق

 قائم شیئ یصدق علي لا مفھوم عرضي معني الوجود ان شك فان قلت لا عھبرھنوا علي امتنا

 

 

 

 

 

 

                                                
548  Bkz. Câmî, s. 7-17. 
549  (+) Laleli, Reşid Efendi. 
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بنفسھ مواطأة كالمشي و الضحك و اللون و السواد و امثال ذلك و انكار ذلك مكابرة فكیف یكون  

ذات الواجب نفس ذلك المفھوم قلت كما انھ یجوز ان یكون ھذا المفھوم العامّ زائدا علي الوجود 

ال الخاص الواجبي و علي الوجودات الخاصة الممكنة علي تقدیر كونھا حقائق مختلفة علي ما ق

بھ الحكماء یجوز ان یكون زائدا علي حقیقة واحدة مطلقة موجودة ھي حقیقة الوجود الواجب و 

الا في العقل و یكون معروضھ موجودا حقیقیا  یكون ھذا المفھوم الزائد امرا اعتباریا غیر موجود

وجود  نا :و قال الشمس الفناري رحمھ االله تعالي في المصباح. ، انتھيخارجیا ھو حقیقة الوجود

لكان لھ علة موجودة، فھي اما  الوجود لیس بممتنع، لأنھ ثبوت الشیئ لنفسھ و لا بممكن، و الا

المعدوم لا من حیث ھو موجود،  550ماھیة او احد افراده او خارج عنھما، و الأول یستلزم كون

ادلة التوحید و قال المھایمي قدس سره في . انتھي 551مؤثرا في الموجود، و اللوازم ظاھر البطلان،

الوجود المطلق یمتنع عدمھ لأنھ اي عدمھ اما بعروضھ للوجود فیلزم اتصاف الشیئ  :و شرحھ

بنقیضھ بحیث یحمل علیھ بھو ھو لأنا قد بینا ان الوجود موجود في الخارج وان وجود الوجود 

صار  عین الوجود فاذا اتصف الوجود المطلق المضاف الیھ بالعدم العارض لھ اي صار معدوما

وجوده المضاف اعني وجود الوجود عدما اذ لا معني للمعدوم الا ما سلب وجوده و اذا صار 

وجوده عدما صار المطلق المضاف الیھ عدما ایضا لأنھ علتھ فیصدق الوجود لا وجود و ھو 

الإتصاف بالنقیض الذي ھو العدم بحیث یحمل علیھ بھو ھو و اما بإنقلابھ الي العدم فیلزم قلب 

قائق و ھو صیرورة حقیقة امر حقیقة امر آخر و اما بارتفاعھ اي الوجود من حیث ھو من الح

 الشیئ عن نفسھ و اللوازم سلب فیلزم آخر الي انقلابھ لا و بالعدم اتصافھ غیر من اصلھ

 

 

 

 

 

 
                                                
550  Esad Efendi, Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi ve Laleli nüshasında, asıl kaynakta olmamasına rağmen 

şu cümle yazılmıştır. و الثاني یستلزمھ مع الدور و الثالث. بلا دورالشیئ علة لنفسھ    
551  Fenârî, s. 429. 
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الثلاثة و ھي اجتماع النقیضین و قلب الحقایق و سلب الشیئ عن نفسھ باطلة بالإتفاق و  

الضرورة فكذا الملزوم و ھو جواز عدم الوجود فیثبت نقیضھ و ھو امتناع العدم المستلزم 

لوجوب الوجود و ھو المطلوب و الفرق بین الأمور الثلاثة ان في صورة الإتصاف یوجد 

انتھي،  552الإنقلاب یوجد بدلھ و في صورة الإرتفاع لا یوجد شیئ منھما، الموصوف و في صورة

ملخصا اي ان الوجوه الثلاثة متمایزة و ان كان المأل في الكل واحدا و ھو لزوم كون الوجود عدما 

ھذا و فیما اوردناه كفایة ان شآء االله تعالي في الدلالة علي وجود الوجود المطلق و وجوبھ عند 

لأشعري رحمھ االله الذكي المصنف فلنكتف بھ و مما یقتضي المقام ایراده التنبیھ علي ان مذھب ا

اعلم ان قول الشیخ الأشعري رحمھ االله تعالي . تعالي منطبق علي ھذا المذھب فنقول و باالله التوفیق

ان : الأولي. وجود كل شیئ عین حقیقتھ ینطبق علي قول اھل التحقیق و بیان ذلك مسبوق بمقدماتٍ

اعھ قائلون بالوجود الذھني بالمعني حقائق الأشیاء ثابتة في علم االله تعالي عند الأشعري فانھ و اتب

المراد للمثبتین اعني الوجود الظلي الذي لا یستتبع الأثار الخارجیة كما اقتضاه كلامھم في غیر ما 

موضع من الإلھیات كبحث العلم و الإرادة بل صرحوا بھ في مسئلة الكلام و اما الوجوه التي 

فید نفیھ بالمعني المستلزم للأثآر الخارجیة المستلزم استدلوا بھا علي نفیھ في الأمور العامة فانما ت

للمحالات و ھو غیر مراد المثبتین فیصیر النزاع لفظیا و یرتفع التناقض بین كلامیھم و قد 

المراد بقول الشیخ وجود كل شیئ عین حقیقتھ كما في الموافق و  :الثانیة. اوضحناه في قصد السبیل

 لیس و ن الأمور الخارجیة ھو بعینھ ما صدق علیھ الماھیةغیره ھو ان ما صدق علیھ الوجود م

 یقوم الخارج في متمایزتان ھویتان لھما

 

 

 

 

 

 

 
                                                
552  Bkz. Mehâyimî, Edilletü’t-tevhîd, Hindistan 1917, s. 37-38. 
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اِحْدیھما بالأخري كالسواد القائم بالجسم و الا لزم التناقض او الدور او التسلسل كما فصلناه في  

ا علیھ في الكتب الكلامیة قصد السبیل و حررناه تحریرا اندفع بھ جمیع الشبھات التي اوردوھ

فالموجود في الخارج ھو الوجود المتعین بحسب الماھیة المضاف ھو الیھا واجبا كان او ممكنا و 

ھو في الواجب متعین بذاتھ و في الممكن متعین بمقتضي الماھیة و اذا كان مقتضي ادلة الأشعري 

وجود ھو الموجود لا عدم التمایز و ان الوجود موجود بالمراد بالعینیة عدم التمایز الخارجي و ال

لا منافاة بین القول بكون الوجود مشتركا بین  :الثالثة. الوجود معقول ثانٍ كما في شرح الموافق

الأشعري في الأمور العامة و بین القول بكونھ مشتركا  553الشیخالكل اشتراكا لفظیا المنسوب الي 

بینھا اشتراكا معنویا عند الأشعري و غیره المذكور في الھیات الموافق في تقریر مسلك الوجود 

لصحة رؤیة الحق سبحانھ و تعالي لأن الاول راجع الي الوجودات المضافة من حیث انھا مضافة و 

طلق اي غیر المضاف الي ماھیةٍٍ ما القابل للإضافة الي الماھیات الثاني الي المطلق فان الوجود الم

المختلفة و تعینھ بحسبھا مشترك معني بین جمیع الوجودات اشتراك الماھیة المطلقة بین جمیع 

الماھیات المختلفة فلا یلزم تماثل افراده بل یصح اختلافھا بالوجوب والإمكان و القید و الإطلاق و 

افة الي الماھیات من حیث انھا مضافة فھي متغایرة مفھوما و ما صدقا لأنھا اما الوجودات المض

عین الماھیات المضافة ھي الیھا و ھي متغایرة مفھوما و ما صدقا فكذلك الوجودات بعد الإضافة 

لأنھا عینھا فلم یبق مشتركا بین الكل الا لفظ الوجود و قد اوضحنا ذلك في قصد السبیل ثم 

 اسد لیث ة و ان كانت عین الماھیات المضافة ھي الیھا لكن لیس اضافتھا من بابالوجودات المضاف

 عین و الدراھم كل باب من بل یمتنع حتي منع و حبس

 

 

 

 

 

 

 
                                                
553  (+) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Reşid Efendi. 
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الشیئ فقبل الإضافة عام و بعدھا یختص و لا شك ان المضاف الیھ مختلف بالوجوب و الإمكان  

فالمضاف مختلف بالقید و الإطلاق فان كان مضافا الي الواجب كان وجودا مطلقا اي معري عن 

ف الیھ الماھیة و عن كل قید زائد علي ذاتھ موجود بذاتھ قائما بذاتھ متعینا بذاتھ لأن الواجب المضا

كذلك و ھو عین المضاف الیھ و یوضحھ ان مذھب الشیخ الأشعري ھو الإیمان بالتجلي في 

المتشابھات مع التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ كما مر عنھ في كتابھ الإبانة المعول علیھ و ذلك لا یتأتي 

كور ھذا و ان عند التحقیق الا اذا كان الوجود الذي ھو عین الواجب عنده وجودا مطلقا بالمعني المذ

كان مضافا الي ممكن جوھر او عرض كان وجودا مقیدا بحسب مقتضي الماھیة المضاف ھو الیھا 

لا مطلقا لأن الممكنات لھا حقائق ثابتة في علم االله ھي غیر وجوداتھا لأن حقائقھا ازلیة و وجوداتھا 

مھ الأزلي غیر حادثة و حقیقة الحق سبحانھ عین الوجود المحض فلیس لحقیقتھ صورة في عل

وجوده فكان وجوده عین الواجب القدیم و لما كانت حقائق الممكنات غیر وجوداتھا كانت وجوداتھا 

حادثة مقیدة لكونھا متعینة بحسب الماھیة لا بالذات و كانت في الأزل مبطونة في حقائقھا قابلة 

اذا تمھد ھذا فنقول الوجودات للبروز اذا اراد االله أبدائھا انھ یبدیئ و یعید و ھذا معني الإمكان 

المضافة اذا لو حظت من حیث انھا مضافة صارت مقیدة مختلفة اختلاف الحقائق المضاف الیھا و 

اذا قطعت عن الإضافة ترجع كلھا الي الوجود المطلق القابل للإضافة الي المختلفات كما ان 

فاذا ارتفعت رجعت الي البطون و التعینات اذا أبدأھا االله تعالي بحسب الحقائق تختلف اختلافھا 

الإمكان في ضمن الإطلاق و ھذا مثل قول اھل التحقیق ان الصور الخارجیة المتعددة المتعینة 

 لكن واحدة كانت و ان الذات فان بمغایرتھا تتغایر الأسمآء مظاھر لكونھا المختلفة الحقائق بحسب

 من الخافض و الباسط من القابض این
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الرافع و الممیت من المحي و الضار من النافع فكما اذا اعتبرت ظھور وحدة الحق و تجلیھ باسمھ  

النور المشرق علي حقائق الكآئنات تعددت التعینات المختلفة حسب اختلاف الحقائق التي ھي 

مظاھر الشؤن الذاتیة كذالك اذا اعتبرت ارتفاعھا رجعت الي البطون كما كانت مستھلكة في 

حدیة و الإطلاق الحقیقي و ھو الأصل الواحد الجامع الذي یتحول بظاھر وحدتھ في مجالي الأ

ثُمَّ : الشؤن الي امثلة مختلفة لمعان مقصودة لا تحصل في الحكمة الا بھا و قد مر من حدیث مسلم

و قد بینا ان ذلك لا ینافي  554 مَرَّةٍ یَرْفَعُونَ رُءُوسَھُمْ وَقَدْ تَحَوَّلَ فِي صُورَتِھِ الَّتِي رَأَوْهُ فِیھَا أَوَّلَ

ثم اعلم ان . التنزیھ بل ذلك من كمال الإطلاق الحقیقي الله العلي الكبیر االله یجمع بیننا و الیھ المصیر

المتكلمین القائلین بزیادة الوجود علي حقیقة الواجب قائلون بان الواجب لذاتھ لا یكون مركبا من 

من اجزآء متمایزة في الذھن و الا احتاج في ذاتھ و وجوده الي اجزآء متمایزة في الخارج و لا 

اجزآء بحسب نفس الأمر و جزؤ الشیئ غیره و المحتاج في نفس الأمر الي الغیر ممكن كما ھو 

مسطور في الكتب الكلامیة و من المعلوم ان الحق تعالي لو كان لھ ماھیة غیر الوجود لكان في ذاتھ 

اتھ الذي ھو الوجود الخارج عن ذاتھ فكان في معني كونھ مركبا من و وجوده محتاجا الي غیر ذ

فاللازم من قولھم ھذا  555بإعترافھمحیث لزوم الإحتیاج الي الغیر في و وجوده المستلزم للإمكان 

یكون حقیقة الواجب عندھم ایضا الا عین الوجود المحض الموجود بذاتھ القائم بذاتھ  556لاان 

تھ عما سواه و حینئذ یكون الوجود المحكوم علیھ في كلامھم بانھ زائد في المتعین بذاتھ الغني بذا

الواجب و الممكن علي الماھیة ھو ذلك المفھوم الإعتباري الذي سبق انھ لیس عین شیئ من 

الموجودات الخارجیة بل لا وجود لھ الا في الذھن و معروضاتھ ھي الموجودة في الخارج مع 

فع التناقض بین كلامھم و سلكنا مسلك الجمع عملا بوصیة سیدنا عمر اختلاف حقائقھا و بھذا یرت

 یجیئك حَتَّى أحْسنھ، على أَخِیك أَمر ضع"  :عنھ االله رضي الخطاب ابن

 

 

 

 
                                                
554  Müslim, 1: İmân, 183. 
555  (+) Hacı Mahmut Efendi, Reşid Efendi. 
556  (-) Ayasofya. 
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 557". لَا تَظنن بِكَلِمَة خرجت من مُسلم شرا وَأَنت تَجِد لَھَا فِي الْخَیْر محملًا " ، "مَا یَغْلِبك مِنْھُ  

 558وجودو علي ھذا فلا نزاع معنویا بینھم و بین الأشعري و قد تبین مما مر ان كون . انتھي

الواجب وجودا خاصا عند الأشعري مندرجا تحت مفھوم المطلق عن قید الإضافة الي الماھیات لا 

ینافي كونھ مطلقا بالمعني المراد لما مر ان اشتراك مفھوم الوجود المطلق عن قید الإضافة الي 

المطلقة بین الماھیات فلا یلزم تماثل افراده فلا مانع  559الماھیةالماھیات بین الوجودات كاشتراك 

من ان یكون بعض افراده مطلقا اطلاقا حقیقیا لتجرده عن الماھیة و البقیة مقیدة بقیود مختلفة لعدم 

و ھي ان ھذا التطبیق  تجردھا عن الماھیة و اختلاف ماھیاتھا غیر ان ھھنا نكتة ینبغي التنبیھ علیھا

انما یتأتي بین قول الأشعري و بین من كان من اتباعھ من المتكلمین القائلین بالرؤیة و التجلي في 

قول ابي الحسین  560لاالمتشابھات و اما المعتزلة النافون للرؤیة فلا تطبیق لقولھم علي ھذا و 

البصري منھم و ان كان قائلا بان وجود كل شیئ عین حقیقتھ لأنھ لما كان نافیا للرؤیة لم یكن وجود 

و الحاصل ان وجود . الحق عنده وجودا مطلقا اي لا بشرط شیئ بل وجودا بشرط لا شیئ فافترقا

اه لكن عند الشیخ الحق سبحانھ و ان كان وجودا مجردا عن الماھیة عند الكل علي ما قررن

الأشعري و اتباعھ القائلین بالرؤیة و التجلي في المتشابھات مع التنزیھ بلیس كمثلھ شیئ و ھو 

وجود لا بشرط شیئ و ھو المطلق بالإطلاق الحقیقي المصحح للتجلي و اما عند المعتزلة حتي ابي 

عندھم في لیس كمثلھ شیئ  الحسین فلیس مطلقا بھذا المعني لكونھم نافین للرؤیة مطلقا فلا تجلي

فضلا عن التجلي في المتشابھات فلا یكون عندھم مطلقا بالمعني المذكور و باالله الھدي و لھ الحمد 

و اذا سمعت ما تقدم من الأدلة و التقریر و التطبیق و . في الآخرة و الأولي و الي االله ترجع الأمور

 لكل عسیر التیسیر و لي االله باذن الشبھات من تیسر ما رفع الي فلنلتفت التحریر

 

 

 

 
                                                
557  Râzî, Mansur b. Hüseyin, Nesrü’d-durri fi’l-muhâdarât I-IV, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, II, 

29. 
558  (-) Ayasofya. 
559  (-) Ayasofya. 
560  (-) Hamidiye. 
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ان التفتازاني بعد ما رد القول بالحلول و الإتحاد : اولااعلم . رفیع الدرجات فنقول و باالله التوفیق 

وَھَھُنَا مذھبان آخرَانِ یوھمان بالحلول أَو الِاتِّحَاد ولیسا مِنْھُ فِي  :في الھیات شرح المقاصد قال

الأول أَن السالك إِذا انْتھى سلوكھ إِلَى االله وَفِي االله یسْتَغْرق فِي بَحر التَّوْحِید والعرفان بِحَیْثُ  شَيْء

تضمحل ذَاتھ فِي ذَاتھ تَعَالَى وَصِفَاتھ فِي صِفَاتھ ویغیب عَن كل مَا سواهُ وَلَا یرى فِي الْوُجُود إِلَّا 

وَمَا یَزَالُ عَبْدِي : " فِي التَّوْحِید وَإِلَیْھِ یُشِیر الحَدِیث الإلھي االله تَعَالَى وَھَذَا الَّذِي یسمونھ الفناء

." كُنْتُ سَمْعَھُ الَّذِي یَسْمَعُ بِھِ، وَبَصَرَهُ الَّذِي یُبْصِرُ بِھِ،: یَتَقَرَّبُ إِلَيَّ بِالنَّوَافِلِ حَتَّى أُحِبَّھُ، فَإِذَا أَحْبَبْتُھُ
عِبَارَات تشعر بالحلول أَو الِاتِّحَاد لقُصُور الْعبارَة عَن بَیَان تِلْكَ الْحَال  وَحِینَئِذٍ رُبمَا تصدر عَنھُ 561

وَتعذر الْكَشْف عَنْھَا بالمقال وَنحن على سَاحل التَّمَنِّي نغترف من بَحر التَّوْحِید بِقدر الْإِمْكَان 

وَالثَّانِي أَن الْوَاجِب ھُوَ الْوُجُود .  وفقونعترف بِأَن طَرِیق الفناء فِیھِ العیان دون الْبُرْھَان وَاالله الْمُ

الْمُطلق وَھُوَ وَاحِد لَا كَثْرَة فِیھِ أصلا وَإِنَّمَا الْكَثْرَة فِي الإضافات والتعینات الَّتِي ھِيَ بِمَنْزِلَة الخیال 

ویتكثر فِي النواظر لَا  والسراب إِذْ الْكل فِي الْحَقِیقَة وَاحِد یتَكَرَّر على الْمظَاھر لَا بطرِیق المخالطة

بطرِیق الانقسام فَلَا حُلُول ھَھُنَا وَلَا اتِّحَاد لعدم الإثنینیة والغیریة وَكَلَامھم فِي ذَلِك طَوِیل خَارج عَن 

و ما ذكره من انھما . انتھي 562طَرِیق الْعقل وَالشَّرْع وَقد أَشَرنَا فِي بحث الْوُجُود إِلَى بُطْلَانھ،

فھو صحیح و لكن زعمھ ان الثاني خارج عن طریق  لإتحاد و لیسا منھ في شیئیوھمان الحلول و ا

العقل و الشرع باطل من طریق العقل و الشرع كما ھو باطل من طریق الكشف و لو فھم المذھب 

الأول حق الفھم لعلم ان الثاني تحقیقھ و لو فھم الثاني حق الفھم لعلم ان الأول لا یتم الا بھ ولو اكتفي 

 و كان االله شآء ما و لكن اولي و اسلم لكان الأول آخر في المذكورین الإعتراف و بالإعتراف فیھما

 لا و یكن لم یشأ لم ما

 

 

 

 

 
                                                
561  Buhârî, 60: Rikâk, 6502. 
562  Teftâzânî, Mesu’d b. Ömer b. Abdullah, Şerhu’l-mekâsıd fî ilmi’l-kelâm I-II, Dâru’l-meârifi’n-

nu’mâniyye, Pakistan 1981, II, 70. 
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اما بطلانھ عقلا فلِما مر من البراھین العقلیة النیرة الدالة علي  یحیطون بشیئ من علمھ الا بما شآء 

لأنھ واجب الوجود و ھو موجود في الخارج بالإتفاق وجود الوجود المطلق و وجوبھ و انھ مشخص 

و الضرورة و كل موجود في الخارج فھو شخص و انھ واحد لا ثاني لھ اذ لو لم یتمیز الثاني عن 

الأول بوجھ من الوجوه فھو عین الأول لا ثانیة اذ الشیئ لا یكون ثانیا لغیره الا اذا وجد في احدھما 

انھ لا زیادة فلا اثنینیة و ان تمیز عن الأول بامر ما محقق ما لیس في الاخر و حیث فرضنا 

للإثنینیة و لو بوجھ اعتباري لم یكن الثاني مطلقا بالمعني المذكور بل مقیدا بذلك الأمر الممیز لھ 

عن المطلق و المقید لا یكون ثانیا للمطلق بل وجھا من وجوه فالوجود المطلق واحد لا كثرة فیھ و 

اضافتھ الي الحقائق المختلفة التي ھي صور التعینات العلمیة و مظاھر الشؤن الذاتیة انما الكثرة في 

و ذلك بتجلي ظاھر وحدتھ من اسمھ النور المنبسط علي الحقائق العلویة و السفلیة بمقتضي اسمھ 

الباسط المبین فتعین ذلك النور المضاف الي الحقائق المنبسط علیھا بحسب مقتضیاتھا و تتعین 

وَمَا أَمْرُنَا إِلَّا  :مھا و اثارھا فیھ مع كون النور المضاف الیھا وحدانیا كما یشیر الیھ قولھ تعالياحكا

فوحد النور المضاف و عدد  564اللَّھُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ :و قولھ 563 وَاحِدَةٌ كَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ

و لا اتحاد اعني المردودین  565في ھذالول المضاف الیھ من العلویات و السفلیات المختلفة و لا ح

لما نقلھ عنھم من قولھم و انما في علم الكلام لما ذكره بقولھ لعدم الإثنینیة و الغیریة اي الحقیقیة 

و الي دلیل عقلي یمنع وحدة الوجود المطلق و كثرة اضافاتھ و  566الكثرة في الإضافات و التعینات

ر بذلك قال في الفصل الرابع من المقالة الثامنة من الھیات ابن سینآء ریئس العقلآ كما اشتھھذا 

 وحداني ذاتھ ان و الوجوه، من بوجھ لا یتكثر الوجود واجب ان بینا بل قلنا اذا انا اعلم و :الشفآء 

 بذلك نعني فلا حق، محض صرف

 

 

 

 

                                                
563  54. Kamer: 50. 
564  24. Nur: 35. 
565  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
566  (+) Ayasofya, Hacı Mahmt Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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و ذلك لأن . انھ ایضا لا یسلب عنھ وجودات، و لا تقع لھ اضافة الي وجودات؛ فان ھذا لا یمكن 

كل موجود فیسلب عنھ انحآء من الوجود مختلفة كثیرة، ولكل موجود الي الموجودات نوع من 

الإضافة و النسبة، و خصوصا الذي یفیض عنھ كل وجود، لكنا نعني بقولنا انھ و حداني الذات لا 

تكثر انھ كذالك في ذاتھ، ثم ان تبعتھ اضافات اجابیة و سلبیة كثیرة فتلك لوازم للذات معلولة ی

فنص علي انھ . انتھي بلفظھ 567للذات، توجد بعد وجود الذات و لیس مقومة للذات و لا اجرآء لھا،

رة عنھ كیف في ذاتھ واحد لا یتكثر و انما الكثرة في اضافاتھ و سلوبھ و انھ لا یمكن سلب ھذه الكث

و ھو الذي یفیض عنھ كل وجود مع ان حقیقة الواجب عندھم ھو الوجود البحث القآئم بذاتھ المعرّي 

كما حرر مذھبھم في ذاتھ عن جمیع القیود و الإعتبارات الغربیة الموجود بذاتھ المشخص بذاتھ 

فانھ بعد ان الخص من الأستاذ جلال الدین محمد الدواني رحمھ االله تعالي في حاشیة شرح التجرید 

معني الموجود ما قام بھ الوجود و ھو اعم من ان  :تصریحاتھم و تلویحاتھم ان مذھبھم ما ذكر قال

یكون حقیقیا علي نحو قیام الوصف بموصوفھ او علي طریق قیام الشیئ بذاتھ الذي مرجعھ عدم 

لأثار المطلوبة منھا فتكون القیام بغیره یظھر ذلك بان یفرض الحرارة قآئمة بذاتھا فیظھر عنھا ا

حرارة و حارا اذا لا نعني بالحار الا الذات التي یصدر عنھا تلك الأثار بخلاف الحرارة القائمة 

بغیرھا فان وجودھا انما ھو لغیرھا فتكون ثابتة لھ فیصیر الغیر حارا بھ و كذا لو فرضنا الضوء 

یئا لا بضوء یعرضھ بل بذاتھ بخلاف قائما بذاتھ كان ضوءًا لنفسھ لا لغیره فتكون ضؤا و مض

 یعني الضوء القائم بغیره فانھ موجود لغیره فیكون الغیر بھ مضیئا فھذا المعني العام المشترك فیھ

 علي حملھ مصادق نعم حقیقة منھا لشیئ عینا لیس ھو و الثانیة المعقولات من الوجود بھ قام ما

 ذاتھ الواجب

 

 

 

 

 

                                                
567  İbn Sînâ, Ebu Ali Hüseyin b. Abdullah b. Ali Belhi, İlâhiyât, Tashih: Muhammed Muin, Kitabfuruşiyi 

Dihhüda, Tahran 1353, s. 137. 
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بذاتھ اي ھویتھ البسیطة التي لا تكثر فیھا بوجھ من الوجوه و مصداق حملھ علي غیر ذاتھ من  

حیث انھ مجعول الغیر فان معني كون غیره موجودا انھ معروض لحصة من الوجود المطلق 

بسبب غیره بمعني ان الفاعل یجعلھ بحیث لو لا حظھ العقل انتزع منھ الوجود فھو بحسب الفاعل 

حیثیة لا بذاتھ بخلاف الأول فانھ بذاتھ كذلك فالمحمول في الجمیع زآئد بحسب الذھن الا ان بھذه ال

الأمر الذي ھو مبدأ انتزاع المحمول في الممكنات ذاتھ من حیثیة مكتسبة من الفاعل و في الواجب 

الوجود ذاتھ بذاتھ فانھ عندھم موجود قائم بذاتھ فھو في ذاتھ بحیث اذا لاحظھ العقل انتزع منھ 

علیھ المطلق بخلاف غیره فالوجود المجرد الذي ھو ذات الواجب یقتضي صدق المطلق 

و ھو صحیح و یمكن ان یقال  568فالمقتضي ھو الوجود المجرد و المقتضي ھو صدق المطلق

المراد باقتضاء ذاتھ الوجود كونھ موجود الا باقتضاء الغیر نحو ما قالوا الجوھر قائم بذاتھ و 

فتحریر مذھبھم ان الذي حكموا علیھ بانھ من المعقولات الثانیة . انتھيسلب قیامھ بالغیر، ارادوا بھ 

ھو معني الوجود المطلق اي المشترك بین الواجب و الممكن والذي صرحوا بانھ حقیقة الواجب ھو 

الوجود المجرد عن الماھیة و عن كل قید زآئد علي ذاتھ الموجود بذاتھ المتشخص بذاتھ الواحد 

المتكثر بلإضافات یوضحھ قول ابن سینا في الفصل المذكور من الھیات الشفاء ان كل ما  569بذاتھ

لھ ماھیة غیر الإنیة فھو معلول و سائر الأشیاء غیر واجب الوجود فلھا ماھیات تلك الماھیات ھي 

یة یفیض بانفسھا ممكنة الوجود و انما یعرض لھا وجود من خارج فالأول لا ماھیة لھ و ذوات الماھ

و لیس معني  :ثم قالعلیھا الوجود منھ فھو مجرد الوجود بشرط سلب العدم و سایر الأوصاف عنھ 

 المطلق الوجود انھ عند الزوآئد سائر سلب بشرط الوجود مجرد انھ :قولي

 

 

 

 

 

 

                                                
568  (-) Ayasofya. 
569  (-) Hamidiye. 
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المشترك فیھ ان كان موجود ھذه صفتھ ؛ فأن ذلك لیس الموجود المجرد بشرط السلب بل  

الموجود لا بشرط الإیجاب، اعني في الأول انھ الموجود مع شرط لا زیادة تركیب، و ھذا الآخر 

بلفظھ یعني الوجود المطلق المشترك ھو القابل لأن یقترن . انتھي 570ھو الموجود لا بشرط الزیادة،

ماھیة فیكون ممكنا و ان یتجرد عن الماھیة فیكون واجبا فالواجب ھو المجرد عن الماھیة فیكون بال

وجودا بشرط لا زیادة تركیب مع الماھیة و المشترك وجود لا بشرط الزیادة القابل للإقتران 

و بالماھیة و عدمھ فالوجود المجرد عن الماھیة من افراد الوجود المشترك القابل للتجرد عنھا 

الإقتران بھا فان اراد بقولھ لا بشرط زیادة تركیب مجرد كونھ غیر مقترن بالماھیة فلا ینافي ان 

یكون مطلقا بالمعني المراد و ان كان وجودا خاصا و فردا من افراد الوجود المطلق بمعني 

ادة المشترك كما قررناه في مذھب الأشعري و اتباعھ من المتكلمین و ان اراد بھ ما یشمل الزی

مطلقا حتي التجلي في المتشابھات فھو كمذھب ابي الحسین من المعتزلة في انھ الوجود المجرد عن 

الماھیة بشرط لا شیئ فلا ینطبق علي التحقیق و لكن المقصود من ذكر مذھبھم بیان ما ھو القدر 

ض الذي لا تكثر المشترك من كون الوجود ھو الموجود لذاتھ المتعین بذاتھ القائم بذاتھ الواحد المح

لھ في ذاتھ بل التكثر في سلوبھ و اضافاتھ و ان وجود كل ما سواه فایض منھ و كلما كان ھذا مذھب 

الواحد بالذات  571الواجب بالذاتالعقلآء من اھل النظر فلیس القول بوجود الوجود المطلق و انھ 

في النمط التاسع في المتكثر بالإضافات خارجا عن طریق العقل و ھو المطلوب علي ان كلامھ 

مقامات العارفین من الإشارات یدل علي ان مراده الشق الأول فیما اوضحھ الشارح المحقق حیث 

قال في قول ابن سینا العرفان ممعن في جمع ھو جمع صفات الحق للذات المریدة بالصدق منتھ الي 

ي كل قدرة مستغرقة في الواحد ثم وقوف ما نصھ ان العارف اذا انقطع عن نفسھ و اتصل بالحق رأ

قدرتھ المتعلقة بجمیع المقدورات و كل علم مستغرقا في علمھ الذي لا یعزب عنھ شیئ من 

 كل بل الممكنات من علیھا شیئ یتأبي ان یمتنع التي ارادتھ في مستغرقة ارادة و كل الموجودات

 فایض صادر عنھ فھو وجود كمال كل و وجود

 

 

                                                
570  İbn Sînâ, s. 138. 
571  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
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من لدنھ صار الحق حینئذ بصره الذي بھ یبصر و سمعھ الذي بھ یسمع و قدرتھ التي بھا یفعل و  

علمھ الذي بھ یعلم و وجوده الذي بھ یوجد فصار العارف حینئذ متخلقا باخلاق االله تعالي بالحقیقة و 

نھ بعد ھذا معني قولھ العرفان ممعن في جمع صفات ھي صفات الحق للذات المریدة بالصدق ثم ا

ذلك یعاین كون ھذه الصفات و ما یجري مجراھا متكثرة بالقیاس الي الكثرة متحدة بالقیاس الي 

مبدئھا الواحد فان علمھ الذاتي ھو بعینھ قدرتھ الذاتیة و ھي بعینھا ارادتھ و كذلك سآئرھا و اذ لا 

شیئ واحد كما قال  وجود ذاتیا لغیره فلا صفات مغایرة للذات و لا ذات موضوعة للصفات بل الكل

لا شیئ غیره و ھذا معني قولھ منتھ الي  573ھوفھو  572 إِنَّمَا اللَّھُ إِلَھٌ وَاحِدٌ :عز و جل من قائل

الواحد و ھناك لا یبقي واصف و لا موصوف و لا سالك و لا مسلوك و لا عارف و لا معروف 

یق واضحة فان الإستغراق و دلالتھ علي شق الأول المنطبق علي التحق. وھو مقام الوقوف انتھي

المذكور لا یتأتي الا اذا كانت الصفات المتعددة المتكثرة الكونیة من تعینات الصفات الإلھیة بحسب 

ثُمَّ قَبَضْنَاهُ : المظاھر و لھذا تتحد في المبدإ الواحد فمنھ بدت و الیھ تعود كما قال في الظل الممدود

ترجع  فجمیعا منھ و الي االله 575مدالي جمع الأسماء الا ما منھا و لا یقبض  574إِلَیْنَا قَبْضًا یَسِیرًا 

الأمور و اذا فھمت ان ظھور الكثرة من الواحد بالذات و عودھا الیھ و اتحادھا فیھ امر مدلول علیھ 

عقلا عند اھل النظر من المحققین لم یكن القول بھ خارجا عن طریق العقل و منھ یتضح عقلا معني 

بمنزلة الخیال و السراب و معني قولھم انما الكون خیال و ھو حق في الحقیقة كل  قولھم ان التعینات

من یعلم ھذا حاز اسرار الطریقة فان صور الخارجیة یخیل الیك انھا موجودات مستقلة مباینة 

  االله لغیر قیام لغیر االله فلا ذاتیا وجود انھ لا لك ظھر النظر في امتنعت و اذا لقیومھا

 

 

 

 

 

                                                
572  4. Nisâ: 171. 
573  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
574  25. Furkân: 46. 
575  (+) Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
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بل جمیع التعینات قائمة باالله القیوم كما یخیل الي الظمأن ان السراب ماء حتي اذا جائھ لم بننفسھ 

ھذا و  576یجده شیئا مما ظنھ فوجد االله عنده لأنھ قیومھ فوفاه حسابھ لأنھ القائل انا عند ظن عبدي بي

اجماع الرسل و المؤمنین بھم االله التي ھي الكلمة التوحید ب اما بطلانھ شرعا فلما بینا ان لا الھ الا

من الأولین و الآخرین دالة علي ان االله ھو الإلھ الواجب لذاتھ الجامع لكل كمال المنزه عن كل 

نقص ودل الحدیث الصحیح صریحا و لا الھ الا االله التزاما علي انھ تعالي شخص و دل قول العلي 

ھ اوسع التعینات الجامع لكل تعین لیس الحكیم و ھو معكم اینما كنتم بظاھره ان تشخص الحق سبحان

كشخص الأشخاص الممتنع علیھ ذلك فانھ لیس كمثلھ شیئ في ذاتھ و صفاتھ و ذلك لا یتم عند 

بذاتھ  577بذاتھ المتعینالتحقیق الا بان یكون الحق سبحانھ ھو الوجود المطلق المجود بذاتھ القائم 

القدرة صحیح لكنھ خلاف الظاھر فلا یصار  اوسع التعینات و قد مر ان حمل المعیة علي العلم و

الیھ الا الضرورة محققة و ھي متنفیة لما تبین من صحة اجرائھا علي ظاھرھا من غیر منافاة 

للتنزیھ لأن الإطلاق الحقیقي مصحح للتجلي في الاین و ان كان االله لا این لھ ذاتیا لأنھ الغني عن 

ئ غیره و ھو المنعوت بانھ بكل شیئ محیط لكن الذي العالمین و ھو الأول الذي كان و لم یكن شی

ھو  579وَھُوَ مَعَكُمْ أَیْنَ مَا كُنْتُمْ: ھو الذي جائنا بقولھ  578أَلَا إِنَّھُ بِكُلِّ شَيْءٍ مُحِیطٌ: جائنا بقولھ تعالي

لَا  :و لا تناقض اذ كل من عند ربنا و ما ھو كذلك 580ان االله بینھ و بین القبلة: الذي جائنا بقولھ

فلا یضع الكلمات الا مواضعھا  581یَأْتِیھِ الْبَاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْھِ وَلَا مِنْ خَلْفِھِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَكِیمٍ حَمِیدٍ

فلا یكون مدلولھا الا مطابقا للواقع بلا اختلاف فان ذلك ھو الكمال الذي یحمد لا  اللائقة بھا حمید

فانھم لخلوص عقولھم من شوائب الوھم یظھر لھم باذن االله ان  582و الْأَلْبَابِوَمَا یَذَّكَّرُ إِلَّا أُولُ: ضده 

 النقص شوائب من شیئ فیھ فلیس الإحاطة و التنزیھ ینافي لا الأین في التجلي

 

 

 

                                                
576  Buhârî, 77: Tevhîd, 7505. 
577  (-) Ayasofya. 
578  41. Fussilet: 54. 
579  57. Hadîd: 4. 
580  Buhârî, 7: Salât, 405. 
581  41. Fussilet: 42.  
582  3. Âl-i İmrân: 6. 
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قُلِ انْظُرُوا  :كما یتوھمھ العقول المغلوبة للوھم بل ذلك من الكمال الذي اقتضاه الإطلاق قال تعالي 

ماذا تجلي في الحقایق العلویة و السفلیة و اعبروا من الصور الي  583فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِمَاذَا 

سَنُرِیھِمْ آیَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي أَنْفُسِھِمْ حَتَّى یَتَبَیَّنَ لَھُمْ : بواطنھا حتي یتبین لكم انھ الحق قال تعالي

شیئ شاھد و في كل  586 كل 585علياي  584أَنَّھُ الْحَقُّ أَوَلَمْ یَكْفِ بِرَبِّكَ أَنَّھُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ شَھِیدٌ 

ظاھر و الباطن و ھو بكل شیئ مشھود بلي و لھ الحمد في الآخرة و الأولي ھو الأول و الآخر و ال

و في كل شیئ معلوم االله لا الھ الا ھو الحي القیوم و الحمد الله رب  587بكل شیئ عالمشیئ علیم 

العالمین و اذا سمعت ھذا الاجمال علي ما اورده في الإلھیات من المقال فاستمع لما سبق منھ في 

تعالي في رفعھا 588 االلهیبرزه الأمور العامة في مبحث الوجود من الشبھات علي التفصیل و ما 

ان مثال جمیع شبھاتھ انما ھو عدم تصور : اولابحسب الوقت و علي االله قصد السبیل فنقول اعلم 

معني الوجود المطلق علي ما یریده المحققون من اھل االله فان كلامھ واضح الدلالة علي انھ فھم من 

الكلي الذي لا یتحقق الا في ضمن المطلق معني العام الذي لا یوجد الا في ضمن الخاص اي 

جزئیاتھ و ھم لم یریدوا بالمطلق ذلك و حاشاھم و انما ھم ارادوا كما ھو مصرح بھ في كتبھم 

بالوجود المطلق الوجود المعنوي عن كل قید زآئد علي ذاتھ القابل لكل قید و اطلاق اعني الوجود لا 

ھ اوسع التعینات فھو و ان كان شخصا عقلا و بشرط شیئ الموجود بذاتھ القائم بذاتھ المتعین بذات

ھو الماھیة مع التشخص  589بھذا المعنينقلا كما تبین لیس بجزئي مندرج تحت نوع لأن الجزئي 

الزائد علي ذاتھ و الوجود المطلق كما مر متعین بذاتھ لا بأمر زآئد و لیس بكلي اذ لا افراد لھ لا 

لا ثاني لھ لما مر ان الثاني لو لم یتمیز عن اول بوجھ من  ذھنا و لا خارجا بل ھو الفرد الواحد الذي

 بذلك مقیدا بل المذكور بالمعني یكن مطلقا لم ما بامر تمیز ان و ثانیھ لا الأول عین فھو الوجوه

 عن الممیز لھ الأمر

 

 

                                                
583  10. Yunus: 101. 
584  41. Fussilet: 53. 
585  (-) Hamidiye. 
586  (-) Ayasofya. 
587  (-) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye. 
588  (-) Ayasofya. 
589  (-) Reşid Efendi. 
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الآخر و المقید لا یكون ثانیا للمطلق بل وجھا من وجوه فاذا فھمت ھذا حق الفھم سھل باذن االله  

رفع جمیع ما اورده ھو و غیره من الشبھات بتوفیق االله الھادي النور المبین كاشف الظلمات و 

الواجب  اتضح ان ما ذكره رحمھ االله تعالي بقولھ قد اشتھر فیما بین جمع من المتصوفة ان حقیقة

تمسكا بانھ لا یجوز ان یكون عدما او معدوما و ھو ظاھر و لا ماھیة  590 المطلقھو الوجود 

موجودة اي مع الوجود لما في ذلك من الإحتیاج و التركیب فتعین ان یكون وجودا و لیس ھو 

الوجود الخاص لأنھ ان اخذ مع المطلق فمركب او مجرد المعروض فمحتاج ضرورة احتیاج المقید 

دلیل تام و ما نقلھ من . الي المطلق و ضرورة انھ لو ارتفع المطلق لا ارتفع كل وجود انتھي

الإعتراض بقولھ و حین اورد علیھم ان الوجود المطلق مفھوم كلي لا تحقق لھ في الخارج و لھ 

وارد لأن  591 خبرهغیر . افراد كثیرة لا تكاد تتناھي و الواجب موجود واحد لا تكثر فیھ انتھي

الوجود المطلق بالمعني المراد للمحققین من اھل االله لیس مفھوما كلیا بل شخص واحد موجود بذاتھ 

فلا افراد لھ كما مر تقریره فما نقلھ من الجواب بقولھ اجابوا بانھ واحد شخصي موجود بوجود ھو 

ھ اذا نسب تكثر وجوداتھا فان 593لا بواسطة 592الإضافاتنفسھ و انما التكثر في الموجودات بواسطة 

الي الإنسان حصل موجود و الي الفرس موجود آخر و ھكذا و علي ھذا فمعني قولنا الواجب 

موجود انھ وجود و معني قولنا الإنسان او الفرس او غیره موجود انھ ذو وجود بمعني انھ لھ نسبة 

حدتھ من جواب صحیح فان الوجود المطلق بالمعني المراد اذا تجلي بظاھر و. الي الواجب انتھي

اسمھ النور فاشرق علي حقایق الكائنات ظھرت احكامھا و تعینت في ذلك النور و الوجود المفاض 

علیھا و تعین ذلك النور بحسبھا فصارت الحقایق لكونھا محال معنویة لإشراق نور الوجود منسوبة 

 الوجود و الثاني تعین في اثارھا ا و احكامھ تعین احدھما وجھین من الوجود الي

 

 

 

 

                                                
590  (-) Ayasofya, Reşid Efendi. 
591  (-) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
592  (-) Laleli. 
593  (-) Hamidiye, Laleli. 
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الوجود بحسبھا و یحصل بذلك الإشراق المحصل لإنتسابھا الي الوجود بالوجھین المذكورین معني  

مشترك بین الكل ھو الوجودیة اي المنسوبة الي الوجود بالوجھین فما ھو مفھوم كلي ذو افراد ھو 

بذاتھ الذي من  الوجود بھذا المعني اي الوجودیة و المطلق في اطلاق القوم ھو الشخص الموجود

اشراق نوره علي الحقایق حصل ھذا المعني المشترك بینھا فاتضح ان ما اورده بقولھ و ھذا احتراز 

عن شناعة التصریح بان الواجب لیس بموجود و ان كل وجود واجب تعالي االله عما یقول الظالمون 

فا تاما حقیق بقول بمعزل عن فھم المقصود و منحرف عن صوب المراد انحرا. علوا كبیرا انتھي

القائل سارت مُشَرِّقَةٍ و سرتُ مُغَرِّبٍا شَتّان بین مشرّق و مغرّب، و سبحان االله كیف یتوھم من قول 

من نص ان الوجود الواجب شخص واحد و الممكنات لا توجد الا باضافة الیھا بإشراق نوره علي 

اشراقھ واجب مع ان الأشیاء لم  حقایقھا ان الواجب لیس بموجود او ان كل وجود للشیئ حاصل من

یحصل لھا الوجود بمعني الوجودیة و الإنتساب الي الوجود الا باشراق نور الواجب علي حقایقھا و 

لولاه لما وجدت و ھذا معني الإمكان فكیف یلزم من ھذا القول ان یكون الممكن واجبا او الواجب 

من ان المطلق ھو الكلي لا غیر و لھذا قال و معدوما و لكن ھذا التشنیع مبني علي جزمھ بما توھمھ 

و . الا فتكثر الوجودات و كون الوجود المطلق مفھوما كلیا لا تحقق لھ الا في الذھن ضروري انتھي

ھو توھم باطل اذ قد تبین عقلا و نقلا ان الوجود المطلق موجود في الخارج شخص واحد متعین 

اشراق الوجود الحقیقي اعني الماھیات باعتبار ظھور  بذاتھ فالتكثر في الموجودات التي ھي محالّ

احكامھا و اثارھا في الوجود او قل الكثرة في احكامھا الظاھرة في الوجود او قل في تعینات الوجود 

 ارید اذا الا الوجودات في تكثر لا و واحد الكل في و المأل الثابتة الأعیان احكام وجھ من ھي التي

 بالوجود
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41a 

 

الموجودیة اعني النسبة الحاصلة للماھیات الي الوجود المطلق عند اشراقھ علیھا فصح ان یقال انھ  

مفھوم كلي لا تحقق لھ الا في الذھن و لھ افراد و حصص ھي الموجودیات الحاصلة للماھیات عند 

دھم ماذا و اشراق نور الوجود الواجب علیھا لكنھ غیر قادح في مراد القول لما علمت ان المطلق عن

منھ ینكشف انحراف قولھ و ما توھموا من احتیاج الخاص الي العام باطل بل الأمر بالعكس اذ لا 

تحقق للعام الا في ضمن الخاص نعم اذا كان العام ذاتیا للخاص یفتقر ھو الیھ في تعقلھ و اما اذا كان 

متعینا بذاتھ كان المراد و ذلك لأن المطلق الذي ھو الواجب عندھم لما كان . عارضا فلا انتھي

بالخاص الذي نفوْا كونھ واجبا ما لا یكون متعینا بذاتھ بل بأمر زائد علي ذاتھ فیكون مقیدا بھذا 

امر سابق ھو ما لا قید فیھ و ھو الأمر الزائد علي ذاتھ و كل قید فھو امر لاحق لا بد لھ من 

لق بالضرورة و المحتاج الي الغیر لا المتعین بذاتھ بالضرورة فالمقید محتاج الي المط 594المطلق

یكون واجبا و الحاصل لیس المراد بالمطلق العام بمعني الكلي حتي یرد انھ لا تحقق للعام الا في 

ضمن الخاص بل المراد المعري عن كل قید زائد علي ذاتھ المتعین بذاتھ و لا شك ان ما ھو كذلك 

نھ قیوم المقیدات كلھا فالأمر كما قالوه لا ما توھمھ فھو غني عما سواه و كل مقید فھو محتاج الیھ لأ

من العكس و منھ یظھر ان قولھ و ما ذكروا من انھ لو ارتفع لارتفع كل وجود حتي الواجب فیمتنع 

المراد بالمطلق  595انشیئ مما توھمھ  غلطنا. ارتفاعھ اي عدمھ فیكون واجبا فمغالطة انتھي

 متعین بذاتھالمفھوم الكلي و قد علمت ان المطلق الذي قالوا انھ الواجب شخص واحد موجود بذاتھ 
دل علي ذلك العقل و النقل و الكشف كما مر و لا شك انھ اذا ارتفع المطلق بھذا المعني ارتفع  596

الحاصلة للأشیاء باشراق  الواجب لأنھ عین الواجب و ارتفع جمیع الموجودات بمعني الموجودیات

 المراد بالمعني المطلق ارتفاع اللازم من الأشراق بارتفاع لإرتفاعھا حقایقھا علي المطلق نور

 ارتفاع  ان ضرورة

 

 

 

 
                                                
594  (+) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
595  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
596  (-) Ayasofya, Reşid Efendi. 



144 
 

 
41b 

 

قام بھ لكن ارتفاع الواجب ممتنع فكذلك ارتفاع المطلق  598ماكل  597ماالقیوم یستلزم ارتفاع 

لأنھ عینھ عقلا و نقلا كما تبین و اذا علمت ان ارتفاع الوجود المطلق ممتنع لذاتھ  599بالمعني المراد

ظھر بطلان قولھ و انما یلزم الوجوب لو كان امتناع العدم لكونھ عین الواجب الممتنع عدمھ لذاتھ 

 .و ھو ممنوع بل لأن ارتفاعھ بالكلیة یستلزم ارتفاع بعض افراده الذي ھو الواجب انتھي 600لذاتھ

لأن المطلق فرد لا ثاني لھ ھو عین الواجب لا كلي ذو افراد حتي یرد ما اورده كما تقرر و تكرر و 

اما قولھ فان قیل بل یمتنع لذاتھ لإمتناع اتصاف الشیئ بنقیضھ قلنا الممتنع اتصاف الشیئ بمعني 

فقد مر . دوم انتھيبالإشتقاق مثل قولنا الوجود مع 601لاحملھ علیھ بالمواطأة مثل قولنا الوجود عدم 

و وجود الوجود عین الوجود ما یكفي لرده من قول المھایمي و حاصلھ ان المعدوم ما سلب وجوده 

ارتفع عینھ فصار عدما بحیث یحمل علیھ بالمواطاة فیقال الوجود عدم وھو  602فاذا سلب وجوده

من المعقولات الثانیة و ممتنع بالإتفاق و اما قولھ كیف و قد اتفق الحكمآء علي ان الوجود المطلق 

فیردّه ان القول بوجود الوجود المطلق و . الأمور الإعتباریة التي لا تحقق لھا في الأعیان انتھي

وجوبھ مما تطابق علي صحة العقل السلیم و النقل الصحیح و الكشف الصریح فلا یلتفت الي ما 

و  603السلیمي مما تطابق علیھ العقل یخالفھ و لو اتفق علیھ الحكمآء كما ان مسئلة الرؤیة الله تعال

النقل و الكشف فلا یلتفت الي خلاف المعتزلة في ذلك و لو اتفقوا علي ذلك علي ان المطلق الذي 

اتفق الحكمآء علي انھ من المعقولات الثانیة ھو المشترك بین الواجب و الممكن اعني ما یقبل 

عین الواجب شخص مجرد عن الماھیة و عن  التجرد عن الماھیة و الإقتران بھا و المطلق الذي ھو

 لذاتھ موجودا كل قید زائد علي ذاتھ فلا منافاة بین كون الأول غیر موجود في الخارج و كون الثاني

 و العدم سلب بشرط الوجود ھو :قال فانھ المعني ھذا علي حملھ یأبي لا سینا ابن كلام ان مر قد بل

 سائر

 

 

                                                
597  (-) Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
598  (+) Laleli, Reşid Efendi. 
599  (+) Reşid Efendi. 
600  (-) Hamidiye. 
601  (+) Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
602  (-) Hacı Mahmut Efendi. 
603  (-) Reşid Efendi. 
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مراده بانھ الوجود مع شرط لا زیادة تركیب و الوجود المطلق المشترك الأوصاف عنھ ثم فسر  

و قد بینا ان كون الوجود مطلقا بمعني المعري عن الماھیة و  604فیھ ھو الوجود لا بشرط الزیادة

عن كل قید زائد علي ذاتھ لا ینافي ان یصدق علیھ مفھوم الوجود المشترك فیھ المطلق بمعني غیر 

الماھیة او عدم لأن المطلق بھذا المعني یصح اختلاف افراده بالتجرد و عدمھ  المقید بالتجرد عن

فنقول انھ قال ان  فان اراد ھذا بقرینة ما مر عنھ في الإشارات علي وفق ما قرره الشارح المحقق

الأول ھو الوجود بشرط سلب العدم عنھ و لا شیئ من المعقولات الثانیة مشروطا فیھ سلب العدم 

الأول من المعقولات الثانیة و الأول علي ما تقرر ھو الوجود المطلق بالمعني المراد عنھ فلیس 

فلیس الوجود المطلق من المعقولات الثانیة عنده ایضا و ھو المطلوب فمثار الشبھة لمن انكر وجود 

و الوجود المطلق و وجوبھ سوآء كان من اھل النظر كالتفتازاني و من اھل الكشف كالسمناني انما ھ

الفرق بینھما و فھم الإطلاق الحقیقي حق الفھم سھل علیھ  605اتقنعدم الفرق بین المطلقین و من 

رفع بقیة الشبھات باذن االله نور الأرض و السموات، فلنكتف بما تیسر و نرجع الي المقصود، و 

حمد سید و الحمد الله علي التمام، و الصلاة و السلام علي مباالله التوفیق و لي الفضل و الجود، 

الأنام، و علي آلھ و اصحابھ الي یوم الحشر و القیام، و وقع الفراغ منھ في یوم الخمیس الثاني و 

العشرین من رجب الاصم من شھور سنة ست و عشرین و مائة و الف بعد الھجرة النبویة علي 

من رجب قد تم ھذا الكتاب خامس  606مھاجرھا افضل الصلاة و التحیة في بلدة قسطنطنیة المحمیة

 یوم الثلاث سنة الف و مائة و خمس اربعین و ذلك علي ید افقر العباد و احوجھم یوم التناد عمر ابن

 .607المحمیة البصرة بلدة في سلیمان الحاج المرحوم االله عبد

 

 

 

 

 

                                                
604  Bkz. İbn Sînâ, s. 138. 
605  Hamidye nüshasında  اتفق şeklinde yazılmıştır. 
606  (-) Ayasofya, Hacı Mahmut Efendi, Hamidiye, Laleli, Reşid Efendi. 
607  (+) Hacı Mahmut Efendi. 
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42b 

 

جلآء الفھوم في تحقیق الثبوت و رؤیة المعدوم تحریر عبد االله ابراھیم بن حسن بن شھاب الدین  

فرغنا من كتابھ  608 الكردي الكوراني الشھرزوري السھراني ثم المدني كان لھ عنھ فیما لھ آمین

بعد العشاء لیلة الثامن من محرم الحرام لیلة الي عشر سنة ثلاث و عشرین و مأئة و الف في 

ھذا كتاب مطلع الجود بتحقیق التنزیھ في وحدة الوجود تحریر . القسطنطنیة صان االله عن البلة

 يروذالشھر الكوراني حسن الكردي ابن ابراھیم اسحاق ابي و العرفان التحقیق طایرة قطب

  609.آمین لھ االله كان المدني ثم الشھراني

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                
608  (+) Ayasofya. 
609  (+) Laleli. 
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4.2.  İTHÂFU’Z-ZEKÎ’NİN TERCÜMESİ 

2a 

Her zaman yardım edici olan Rabbimizden yardım isteyerek O’nun adıyla 

başlıyoruz. Salât ve selam Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’e, O’nun âl ve 

ashabının tümü üzerine olsun. Hamd, kendisinden önce hiçbir şey olmayan evvel olan 

Allah’a mahsustur. Zira olmuş ve olacak her şey, O’ndan başlamıştır. Yine hamd, 

kendisinden sonra hiçbir şeyin olmayacağı âhir olan Allah’a mahsustur. Çünkü her türlü 

hareket ve sükûndaki tüm işlerin kendisine döndüğü bâkî olan O ’dur. Yine hamd, her 

şeyin üzerinde olup, zahir olan Allah’a mahsustur. Zira O, gizli ve açık her yerde 

nuruyla tecelli edip, ma’lûm ve meşhûd olandır. Yine hamd, kendisinden başka bir 

şeyin olmadığı, batın olan Allah’a mahsustur. Çünkü O, gizli ve açık tüm yerlerde ki 

gizlilikleri kuşatandır. 

Allah’tan başka ilâh olmadığına, O’nun zengin, rahmet sahibi, ehad ve samed, hay 

ve kayyûm, vâhidu’l-kahhâr olduğuna şahitlik ederim. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in 

Allah’ın kulu, peygamberlerin en ekmeli, âlemlere rahmet, nebîlerin sonuncusu, evliyâ 

ve velîlerin seyyidi olduğuna şehadet ederim. Allah’ın salât ve selamı yaratılmışların 

sayısınca, âfâk ve nefislere bereketler yayan Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve hidayet 

üzerinde olup hidayete çağıran âl ve ashabının üzerine olsun. 

Bizlere Cavalıların bildirmesiyle, Cava beldesi ehlinde, Hakikatler ve Ulûmu’l-

esrâr kitaplarının yaygın olduğunu biliyorduk. Şeriat ilminde derinleşilmediği gibi, 

kendilerine vehbî ilim verilen mukarribunların yolunda da oturaklı olmayan, batın ve 

zahirde kitap ve sünnete uyanların yolunda da olmayan, ilim ehline nispet edilip, 

okuyup ve okutan bu kişilerdeki sözü edilen kitapları elde edebildim. 

2b 

Bu durum, birçok insanın doğru yoldan sapmasına, itikada eğriliklerin girmesine, 

belkide bunların ilhad ve zındıklık vadilerine düşmelerine sebep olmuştur. Sapmak ve 

saptırmaktan, açıkta ve gizlide her türlü kötülükten de Allah’a sığınırız.  

Bu kitapların içinde de en meşhurunun, “et-Tuhfetü’l-mürsele ile’n-nebî” adlı 

muhtasar kitap, yazarının da Muhammed b. Fazlullah el-Burhânpûrî olduğunu 

söylediler. Allah bizlere onu faydalı kılsın. Birçok kişi benden bu kitabı şerh etmemi, 
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kitabın meselelerinin Kur’ân ve sünnet ile desteklenmiş usûlu’d-dîn kaidelerine göre 

uygunluğunun açıklanmasını istediler. Yıllarca değişik kişilerce bu talebin tekrar 

edilmesi ve değişik yerler ve Hz. Peygamber (a.s.)’ın huzurundaki istihârelerimden 

sonra ve salih bir amel olması arzusuyla beraber, sermayemin azlığı ve müşahede 

edilenin, Kur’ân ve Sünnet’e uygun bir şekilde ma’kûl bir dille zihinlere ulaştırmanın, 

yüksek bir dağa tırmanmak gibi zor olduğu bilinciyle, onların bu taleplerine icabeti 

kabul ettim. Ancak, “Birinin suyu tatlı ve kolay içimli, diğerinin ki tuzlu ve acı olan iki 

denizi salıverip aralarına da, karışmalarına engel olan bir sınır koyan”, 610 birbirlerinin 

sınırını geçmez halde yapan Allah, Azîz ve Kuvvetli ve istediği kulunu buluşma yerine 

yerleştirip, sonra da istenileni yaptırmaya Kâdîr olandır. Allah kendisinden yardım 

istenilendir. Zillet ve fakirlik lisanıyla kendisinden istiyorum ki, beni bu işte başarılı 

kılsın. “Rabbim! Göğsümü genişlet, işimi kolaylaştır, dilimin düğümünü çöz ki sözümü 

iyi anlasınlar.” 611 “Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasına kat. Sonrakilerin 

beni güzel şekilde anmalarını sağla.” 612 Âmin. 

3a 

“İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî” olarak, kitabı 

isimlendirdim. Allah, kendisinden tasavvuf ilmiyle uğraşan gerçek mü’minleri 

öğrenmek isteyen yüce himmet sahiplerini, bu kitaptan faydalandırması istenilendir. Ey 

Allah’ım sen, “İnsana bilmediğini öğreten” 613 Kerîm olan Rab’sin. Senin kulun, 

hitabınla müşerref olan ve ona bilmediğini öğrettiğin, Efendimiz Hz. Muhammed 

Mustafa (s.a.v.)’e salât ve selam eyle. Onların kalplerini dinine yönelt ve rahmetinle 

onların arkalarında olanı düşür. Hakikati bulmak ve zarara uğratmaksızın ve saptırıcı 

fitneye düşürmeksizin minnet eyle. Çünkü sen, hâfız ve koruyucu, cevvâd ve kerîm, 

kuşatıcı ve bâkî, râuf ve rahîm olansın. 

Bu kitabın şerhine başlama anlarıdır. Güç ve kuvvet ancak, Yüce, Azîm, Azîz ve 

Vehhâb olan Allah iledir. Diyorum ki; -Başarı Allah iledir. Ve Hakikatın melekûtuysa 

O’nun elindedir-. Kitap yazmak önemli işlerden ve önemli işlerin bir ferdi olduğundan, 

önemli işlerin besmeleyle başlamasına delalet eden hadisin, yani Ebû Hureyre (r.a.)’ın 

rivayet ettiği ve Abdu’l-Kadîr er-Rehâvî’nin Kitâbu’l-erbaîn’de hasen bir isnatla 
                                                
610  25. Furkân: 53. 
611  20. Tâhâ: 25-28. 
612  26. Şuârâ: 83-84. 
613  96. A’lak: 5. 
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bulunan şu hadisin; “Besmeleyle başlanılmayan her önemli iş kesiktir,” 614 kapsamına 

girdiğinden, besmeleyi telaffuz etmek gerekmektedir. Musannifte bu hadisle amel 

etmek için, te’life besmeleyle başlayıp,  

 demiştir. Yani, Zât-ı Vâcibu’l-Vücûd ve tüm kemâl sıfatları ( بسم االله الرحمن الرحیم )

kendisinde toplayan, Zâtın isminin yardımıyla veya yakınlığıyla, yazıma veya te’lifime 

başlıyorum. O Allah ki icad ve yardım, geniş rahmet ve ebedî saadet olan, özel rahmetle 

sıfatlanmıştır. Fiile ب harf-i cerri birleşmiştir. Önemli işlerin başlangıçlarında bunun 

istenmesinin sebebi, batında onun ismine dayanıldığı gibi, zahirde de başlanılan fiilde, 

onun ismine istinad etmektir. Çünkü kulun fiili ancak Allah iledir. Fiil ancak kuvvetle 

olur.  

3b 

Kulunda kuvveti ancak Allah iledir. Allah ile olan fiil ise, gerçekte o fiil, Allah’a 

aittir. Kulun fiilinin Allah ile olması, o fiilin her istediğini yapan Allah ismine batınen 

istinad etmesidir. Fiilin başlangıcında Allah’ı zikretmesiyle, fiil batında olduğu gibi 

zahirde de Allah’ın ismine istinad etmiş oluyor. Böylece fiil, kâmil ve bereketli olarak 

iki eli sağlam ve kâmil bir surette ortaya çıkmış olur. Şayet fiilin başlangıcında, Allah’ın 

ismini zikretmezse, batınen Allah’ın ismine istinad etmişken zahiren istinad etmiş 

olmaz. Allah’ın ismini zikretmemek, kulun fiiliyle büyüklendiği vehmini vermektedir. 

Böylece fiil eksik, bereketi az, iki elinden biri kesilmiş bir surette ortaya çıkmış 

olmakla, o fiil bereketsiz olur. Kemâllerin tümü doğrudan Allah’a ait olduğundan, kul 

ise Allah ile bu kemâllere sahip olabilmektedir. Hamd yalnız kâmil olana yapıldığından, 

tüm hamdlerin sahibi Allah’tır. Bu yüzden Peygamberimiz, hamdin önemli işlere 

yapılmasını şu sözüyle teşvik etmiştir; “Hamd ile başlanılmayan her önemli iş 

noksandır.” 615 Başka bir rivayette ise; “Allah’a hamd ile başlanılmayan her söz 

eksiktir.” 616 Böylece, bu işlerde mükemmelliğin batınen Allah’a ait olduğu gibi, 

zahiren de mükemmelliğin O’na ait olduğu şuurunda olunulsun. Bu durumda, zahiren 

ve batınen tüm mükemmelliğin kendisine ait olan zâta istinad eden fiil, bereketli bir 

şekilde ortaya çıkmış olur. İşinin başlangıcında ise, Allah’a hamd etmez ise, 

mükemmelliği Allah’a değil de, kendi nefsine isnad etmiş olur. Böylece o fiil, eksik ve 

                                                
614  Hanbelî, Levâmiu’l-envâr el-behiyye ve sevâdı’ı’l-esrâr, I, 33-34; İbn Mâce, 19: Nikâh, 1894.  
615  İbn Mâce, 19: Nikâh, 1894. 
616  Ebû Dâvud, 32: Edep, 4840. 
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bereketi az olur. Açıkladığımız gibi, hamd etmek besmelenin bir sonucu olduğundan, 

önceden besmeleyi zikretmek, makama daha uygun olmuştur.  

Musannif besmeleden sonra, ( الحمد الله ) demiştir. Allah’ın zikriyle başlanılmayan 

önemli işler bereketsizdir hadisiyle, -Allah’ı zikir ile başlanılan işin bereketli olacağına 

delalet- özel olarak o işin başında besmele ve hamd olmasa da Allah’ı zikretmekle 

bereketin aslının hâsıl olacağına delalet ediyor. En iyi olan ise, besmele ve hamdin 

öneminden dolayı, bu ikisinin zikredilmesidir. Bu da gerçek olarak, eşyaların Allah’ın 

işine dayandırılması delalet yönünden besmelede daha da açıktır. Böylece fiilerdeki 

tevhîd ile beraber, Allah’ın izniyle kulun kesbinin olduğu ve fiillerinde müstakil 

olmadığı anlamını besmele barındırmaktadır. Bu da tüm işlerde Allah’a hamd 

edilmesini gerektirmektedir. Besmeleden hemen sonra, hamdin yapılmasının istenmesi, 

besmelenin içeriğinin açıklanması gibi olmasıdır. Böylece tevhîd en mükemmel şekilde 

yapılmış, kendini beğenmişlik reddedilmiş ve salih amellerde, Allah ile istenilen 

birliktelik sağlanmış olur. 

4a 

İşlerin açılışlarında Allah’ın zikrinin istenmesi, O’nun bir isminin veya birden 

fazla isminin zikredilmesini kapsar. Besmeleyle başlanılması hadisi, Allah’ın üç isminin 

zikredilmesinin istenildiğine delalet etmektedir. Üç ismin zikri, yaygın bir zamanı 

gerekli kılar. Böylece kişi, en faziletlisini yapmak isteyince, işlerin başlarında ve 

girişlerinde, yapılması istenilen zikrin vaktinin, birden fazla zikrin yapılabileceği işin 

başlangıç vakitleri olduğu ortaya çıkıyor. Vahitte değil, başlama vaktindeki iki anda 

oluşan bir zamanı vahit kast edilmiyor. Böyle olursa, besmele istenilen şekilde edâ 

edilmiş olmaz. Söylediğimiz şekliyle, iki hadisin arasıda birleştirilmiş ve ikisiyle de 

amel edilmiş olur. Kişi hamdi uzatmış olsa dahi, besmele ve hamdi, gerçek manada işe 

başladığı anda yapmış olur. Çünkü ikisinin sığmış olduğu an, başlama anıdır. Başarı 

Allah’tandır. 

 .anlamındadır اقام ve لزم ,e fiilinden “sabit” manasında sıfat olup رب  ;Rab ( رب العالمین )

Bu halde Vâcibu’l-Vücûd manası içerir. Çünkü O, sabit olandır ve âlemde yenilenen her 

şey ise, O’na dayanmaktadır. Çünkü O, kayyûm olandır. Veya رب الشيء ملكھ  deki mâlik 

anlamında veya رب الأمر اصلحھ  ıslah edici veya التربیة  terbiye manasında ki mastardır. 
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 deki gibi mübalağa olarak onunla sıfatlanmıştır. Terbiye; bir şeyi peyderpey عدل ve  صوم

kemâline ulaştırmak anlamındadır.  

 âlemin Kamustaki anlamı: “Yaratılmış her şey veya felekin barındırdığı her  العالم

şeydir.” 617 Envâru’t-tenzîl’de ise: “Âlem, kendisiyle başkasının bilindiği şeyin ismidir. 

Mühür ve kalıp gibi. Genellikle kendisiyle sâni’ olan Allahu Teâlâ biliniyor. Allah 

dışındaki cevher ve arazların tümüdür. Çünkü cevher ve arazlar mümkün olup, -Allah’a 

muhtaçtırlar- müessir olan zâtu’l-vâcibe muhtaçtırlar. Tüm bunlar O’nun varlığına 

delalet ediyor. Âlemin burada çoğul olması, değişik cinsleri kapsasın diyedir.” 618 

 her iki âlemden vazgeçen ( للمتخلي عن الكونین ) ,Kemal üzere övülen güzel son ( و العاقبة )

içindir. Bu kişi de, Beydâvî’nin Envâru’t-tenzîl’de söylediği üçüncü kişidir. Beydâvî 

demiştir ki: “Muttakî, وقاه فاتقي  (sakınmak) fiilinden ismi fâildir. الوقایة sakınmak 

mastarının anlamı ise; aşırı şekilde sakınmak ve korunmaktır. Şeriattaki tanımı ise; 

Ahirette kendisine zarar verecek şeylerden kendini koruyan kişinin ismidir. Üç 

mertebesi vardır. Birincisi: Allah’a şirk koşmaktan uzaklaşıp, kendisini ebedî azaptan 

korumaktır. Bu ayeti kerimede buna delalet ediyor: ‘Onların takva sözünü tutmalarını 

sağladı…’ 619 İkincisi: Günah olan her şeyden sakınmaktır. 

4b 

Bazıları buna küçük günahları da dâhil etmişlerdir. Bu da şeriatta “Takva” olarak 

biliniyor. Ayet-i Kerîme’de: ‘Bu belde halkı iman edip sakınsalardı…’ 620 Üçüncüsü: 

Özünde Hakk’tan uzaklaşmaması ve Hakk’a adanmışlık olup, söyleyeceğimiz ayet-i 

kerîmeyle de kast olunan hakiki takvada budur. ‘Ey iman edenler! Allah’tan gereği gibi 

korkun.’ 621 Böylece, ‘müttakiler için hidayet kaynağıdır’ 622 ayeti, burada üç şekilde 

tefsir edilmiş oldu.” 623 İki âlemden de soyutlanan kişi, bu manada muttakî olandır. 

Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Sonuç, Allah’a karşı gelmekten sakınanlarındır.” 624 

Evet, dünyada onlar zorluklarla ve meşakkatlerle karşılaşsalar da Allah’ın buyurduğu 

gibi: “İnkâr edenlere, dünya hayatı güzel görünür, onlar, inananlarla alay ederler, oysa 

                                                
617  Fîruzâbâdî,  ع ل م mad., IV, 151.  
618  Beydâvî, I, 27. 
619  48. Fetih: 26. 
620  7. A’râf: 96. 
621  3. Âl-i İmrân: 102. 
622  2. Bakara: 2. 
623  Beydâvî, I, 48-49. 
624  7. A’râf: 128. 
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Allah’a karşı gelmekten sakınanlar, kıyamet günü onların üstünde olacaklardır.” 625 

Nefehâtu’l-ilâhiyye yazarı Konevî’nin söylediği gibi, hakiki takva sahibi, kalbi Hakk ile 

imar olan ve bu hadisin işaret ettiği kişidir. “Yerim beni ve isimlerimi barındıramadı. 

Yumuşak huylu, temiz ve takva mü’min kulumun kalbi beni barındırdı.” 626 Buradaki 

takva ile kalbiyle yalnızca Hakk’ı isteyenler kastedilmiştir. نقاء ’dan -temiz olandan- 

maksat ise, vasat olan temizlik değil de, mükemmel olan temizliktir. 

 Salât, lügatte; “Şefkat, acıma” anlamındadır. Allah’a nispet edildiğinde ( و الصلاة )

rahmet, meleklere nispet edildiğinde istiğfâr, insanlara nispet edildiğinde dua ve ل harf-i 

cerri ile kullanıldığında ise, bir kısmının bir kısmına dua etmesi, anlamlarına 

gelmektedir. 

 Ve selam, zarar verici bir şeyin ulaşması veya herhangi bir hayrın ve kemâlin ( و السلام )

gitmemesinden güvende olmak.  

 İlâhî tecellilerin mazharı olan Hz. Muhammed ( علي المظھَرِ الأتم محمد وآلھ و صحبھ اجمعین )

(s.a.v.)’e, onun âl ve ashabının tümünün üzerine olsun. Yaratılmışların adedince, melîk 

ve kerîm olan Allahu Teâlâ var oldukça, Allah’ın salât ve selamı tüm geçmiş ve gelecek 

olanlara bereketler yayan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in üzerine olsun. Hz. Muhammed 

(s.a.v.) tecellilerin en genişi, en yücesi, en ekmeli olup, mutlak gaybtan ilk taayyün eden 

de odur. Tüm mertebeler ondan sonra gelir ve hepsi onun ayrıntısıdır. Çünkü o evvel 

olandır. Allah’ın dediği gibi dönüş O’nadır: “Doğrusu son varış Rabb’inedir.” 627 

“Dönüş şüphesiz Rabb’inedir.” 628 Bu tecelli, ona ilahî bir ayrıcalıktır. Onun varislerine 

ise, ona tabi olduklarından dolayıdır. 

( اما بعد فیقول العبد المذنب المحتاج الي شفاعة النبي صلي االله علیھ وسلم الشیخ محمد بن الشیخ فضل االله )  

Hamd, besmele, salât ve selamdan sonra, nebînin şefaatine muhtaç olan günahkâr kul, 

Şeyh Muhammed Fazlullah Hintli Burhânpûrî diyor ki: Musannıfın hayat tercümesine 

ulaşamadım. Ancak; 

 

 

                                                
625  2. Bakara: 212. 
626  Konevî, Nefehâtü’l-ilâhiyye, sh. 60. ( Not: Bu, kaynak eserde Kutsi Hadis olarak zikredilmiştir. 

Ancak, hadis kaynaklarında böyle bir hadise rastlanılmamıştır.)  
627  53. Necm: 42. 
628  96. A’lak: 8. 
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5a 

(Burhânpûrî), Sıbğatullâh b. Ruhullâh b. Cemalullâh el-Hüseyni el-Hindî el-

Burûcî sonra Medenî’nin arkadaşı, (k.s.) aynı tarîkatta onun kardeşidir. İkisi 

(Sıbğatullâh ve Burhânpûrî), Vecühiddîn b. el-Kâdî Nasrullâh el-Alevî el-Hindî el-

Ahmed Âbâdî’nin (k.s.) öğrencisidir.  

Âbâdî’de, Gavs olarak bilinen, beş cevher ve diğerlerinin sahibi, Gavsiyye 

silsilesinin şeyhi olan, Şeyh Muhammed b. Hatîruddîn el-Hüseynî’nin öğrencisidir. 

Allah onların tümünün derecelerini yükseltsin. Sonra Musannıfın (Burhânpûrî’nin) 1029 

senesinde vefat ettiğini ve Tuhfe Risalesini 999 yılında bitirdiğine vakıf oldum. En 

iyisini Allah bilir.  

es-Seyyid Sıbğatullâh, Ebî el-Mevâhib Ahmed b. Ali b. Abdullâh el-Kuddûs el-

Kureyşî el-Abbâsî eş-Şinnâvî el-Medenî’nin şeyhidir. 

Şeyh eş-Şinnâvî, efendimiz el-İmâm Safiyuddîn Ahmed b. Muhammed b. Yunus 

b. Ahmed el-Makdisî ed-Dücânî el-Medenî el-Ensârî meşhur ismi ile bilinen, el-

Kuşâşî’nin şeyhidir. 

Gavs Şeyh Muhammed, 906 senesinde doğmuş, 969 veya 970 yılında vefat 

etmiştir. 

Vecühiddîn, 910 yılında doğmuş, 88 yaşında iken, 998 yılında vefat etmiş ve 

memleketinde ki kendi medresesinde defnedilmiştir. Şeyh Vecuhiddîn’nin öğrencisi, 

Abdulazîz el-Halidî, şeyhinin doğum tarihini, ömrünü ve vefat tarihini söylemiş ve 

sonuç olarak 998 yılında vefat ettiğini bildirmiştir. Allah en iyisini bilir. 

Sıbğatullâh, 1015 yılında Medine’de vefat etmiş ve Bâki mezarlığına 

defnedilmiştir. 

Şeyhimiz eş-Şinnâvî, 975 yılında doğmuş, 1028 yılında Medine’de vefat etmiş ve 

Bâki mezarlığına defnedilmiştir. 

Şeyhimiz el-Kuşâşî, 991 yılında doğmuş, 1071 yılında vefat ederek, Bâki 

mezarlığına defnedilmiştir. 

Allahu Teâlâ yattıkları yeri temiz kılsın ve onların bereketinden bizleri 

faydalandırsın. Âmin. 
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 Bu bölüm, Hakaik ilmi hakkında ki sözlerdir. O hakaik ( ھذه نَبْذة من الكلمات في علم الحقایق )

ilmi, Varlığın varlık olma özelliğiyle, varlığın hallerinden ve varlığın tecelli ile 

zuhûrunu, konu edinen bir ilimdir. Muhakkik Alaaddin Ali b. Ahmed el-Mehâyimî 

Meşrau’l-husûs ilâ meâni’n-nusûs adlı kitabında, tarifini yaptığı gibi, Muhakkik 

Şemsuddin Muhammed b. Hamza 

5b 

Fenârî’de, Misbâhu’l-üns beyne’l-ma’kûl ve’l-meşhûd fî şerhi miftâhi ğaybi’l-cem’i 

ve’l-vücûd adlı kitabında, bu ilmi şöyle tanımlamıştır: “Yaratılmışlarla olan ilişkisinden 

dolayı Hakk Taâlâ’yı bilmek ve beşer gücü nisbetinde ondan alınan ilimle mest 

olmaktır.” 629 Her iki tarifteki sonuç aynıdır. Çünkü bu ilimde söylenen onun mutlak 

vücûd, vâhit ve vâcib olduğu, tüm bunların da, bütün taayyünlerin aslı ve başlangıcı 

olan zâtındaki vücûdun taayyününden ibarettir. Kendisinden söz edilmesi bu manayla 

ve Allah’ın yaratılmışlarla olan irtibatı ve yaratılmışların onunla olan irtibatı yönüyle, 

konu bu mananın dışına çıkmamaktadır. Misbâh’ta geçen ise, bu ilmin konusu iki 

irtibattan dolayı, Allah’ın varlığıdır. Varlık, varlık olduğu için değil. Çünkü aklî veya 

vehmî işaret onu kapsayamaz. O’nun varlığını ve hallerini konu edinemez. “Var olma 

yönüyle değil” sözünden maksatla, taayyün olduğu müddetçe o konu edinilemez. Bu 

yönüyle konunun incelenemeyeceğinde herhangi bir kapalılık yoktur. Çünkü herhangi 

bir hükme ulaşmak için herhangi bir taayyünün olması gerekiyor. Lâ taayyünde ( yani 

belirsizlikte ) ise taayyün yoktur. Bu itibarla, her iki tarif birbirine uymakta ve 

aralarında bir zıtlık olmamaktadır. Başarı Allah’tandır. 

Sonra Misbâh’ta şöyle demiştir: “Zahiri hükümlere özenden sonra ancak batını 

ilimler gerçekleşir. Bu da açıklanacağı gibi Selef-i Salihînin ardı sıra gitmekle olur. Bu 

ilimlerin çoğuda açıklanacağı gibi vehbî olup kesbî değildir. Eğer batını imâr için kalbî 

amellerle helâk edici şeylerden uzaklaşmayla alakalı ise, bu tasavvuf ve sülûk ilmidir. 

Yok, eğer Hakk’ın halk ile ilişkisi ve birbirine zıtta olsa hakiki vahdetten kesretin 

neş’etine, bunların mertebelerine ve birbirlerine nispet edilmelerine değiniyorsa, o 

zaman bu da, Hakikat, Mükâşefe ve Müşahede ilmidir. Şeyhu’l-Kebîr Muhyiddin b. 

Arabî bu ilmi şu şekilde isimlendirmiştir: ‘Allah’ı bilmek, önceden isimlendirdiği gibi 

                                                
629  Fenârî, s. 44. 



155 
 

ahiretin menzillerini bilmektir.’ ” 630 Sonra dedi ki: “Tüm bunların yücesi ise, 

sadedinde olduğumuz, en son olan ilahî ilimdir.” 631 Yani hakaik ilmidir. Çünkü bu 

ilmin usûlleri, ilahî ve kevnî hakikatlerin bilinmelerini sağlamaktadır. 

6a 

Ayrıca bu ilimlerde söz konusu olan hüküm ve haller, varlık sınırı içinde olup, 

ilahî isimlerle ilgili hükümlerdir. Bu ilmin konusu, konuların en kapsamlısı ve 

mertebelerin en yücesi olan Allahu Teâlâ ve O’nun isimlerini konu edinmektedir. Bu 

ilmin delillerinin, nazarî akıl, sahih zevk ve keşf delillerinin sağlamlığı arasında 

herhangi bir çelişki yoktur. Allah her şeyi kuşatandır. 

( جمعتُھا بمحض فضلِ االله و كرمھ و جعلتُ ثوابھا لروح النبي صلي االله علیھ و سلم و سمیتُھا بالتحفة المرسلة الي  

النبي صلي االله علیھ وسلم و أسال االله تعالي أن یبلغ ثوابھا الیھ صلي االله علیھ و سلم انھ علي كل شیئ قدیر و 

 Allah’ın lütfuyla bu sözleri bir araya getirdim. Bunun sevabını Nebî بالإجابة جدیر )

(s.a.v.)’in ruhuna hediye ettim. et-Tuhfetü’l-mürsele ile’n-nebî sallallahu aleyhi ve 

sellem olarak bunu isimlendirdim. Allahu Teâlâ’dan bunun sevabını ona ulaştırmasını 

istiyorum. Çünkü O, her şeye kâdîr ve icabete layık olandır. Çünkü şöyle buyurmuştur: 

“Bana dua ettiği zaman, dua edenin duasına icabet ederim.” 632 “Şüphesiz Allah 

sözünden dönmez.” 633 

 Kardeşlerim biliniz ki, Allah sizleri ve bizleri mutlu ( إعلموا إخواني اسعدكم االله تعالي وإیانا ) 

olacaklardan eylesin. Âmin.  

 Allahu Teâlâ mevcûddur. Diyorum ki, Allah’ın başarılı ( إن الحق سبحان و تعالي ھو الوجود )

kılması, lütûf ve ihsanının bana olması için, asıl konuya başlamadan önce, burada bazı 

önemli konuların hatırlatılması gerekmektedir. 

 Birincisi: Şüphesiz Kur’ân-ı Kerîm tüm ölçülerin ölçüsüdür. Ve her kitabın 

üzerinde olup, hiçbir kitap onun üzerinde hükmedici değildir. Allah şöyle buyurmuştur: 

“Kur’ân’ı, önce gelen kitabı tasdik ederek ve ona şâhid olarak gerçekle sana indirdik.” 
634 İbn Abbâs şöyle demiştir: “Şahid, doğrulayıcı, kendisinden önceki ilahî kitaplar 

                                                
630  Fenârî, s. 27. 
631  Fenârî, s. 27. 
632  2. Bakara: 186. 
633  3. Al-i İmrân: 9. 
634  5. Mâide: 48. 



156 
 

olan, Tevrât ve İncil gibilere hükmetmek için.” 635 Kur’ân, ilahî kitaplara 

hükmettiğinden, âlimlerin kitaplarına da hükmeder. Çünkü âlimler, peygamberlerin 

varisleridir. Allah şöyle buyurmuştur: “Doğrusu bu Kur’ân, en doğru yola götürür.” 636 

Bu ayetten dolayı, sünnetin de açıklayıcı olduğu bilinmektedir. “Sana da, insanlara 

gönderileni açıklayasın diye, Kur’ân’ı indirdik.” 637 Bu hususta, Peygamber (s.a.v.)’de 

şöyle buyurmuştur: “Ben sizlere Allah’ın kitabını ve sünnetimi bıraktım. Kur’ân’la 

sünnetimi doğrulayın, Kur’ân ve sünnete tutunduğunuzda, 

6b 

basiretiniz körelmez, ayaklarınız kaymaz ve gözünüz zayıflamaz…” 638 Hadisin 

devamını oku. Allah şöyle buyurmuştur: “O, kendiliğinden konuşmamaktadır. Onun 

konuşması ancak, bildirilen bir vahiy iledir.” 639 

 İlâhî emir, tartışılan bir konunun, kitap ve sünnete tabi olarak, Allah’a ve 

Resülü’ne götürülmesini buyurarak, bunun kurtuluş ve en doğru yolu bulmak olduğunu 

belirtmiş oluyor. “Ey İnananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden buyruk sahibi 

olanlara itaat edin. Eğer bir şeyde çekişirseniz, Allah’a ve âhiret gününe inanmışsanız, 

onun halini Allah’a ve peygambere bırakın. Bu daha hayırlı ve netice bakımından daha 

güzeldir.” 640  

Çünkü Allah, Kur’ân’ı mü’minlere, hidayet, rehber, müjde, şifa, nur ve ışık 

kılmıştır. Allah şöyle buyurmuştur: “Benim yoluma uyan ne sapar ve ne de bedbaht 

olur.” 641 Hadiste ise şöyle geçiyor: “Allah’ın kitabında hidayet ve nur vardır. Kim ki, 

kitaba tabi olur ve onu alırsa, hidayet üzere olur. Kim de uymaz ise o da sapar.” 642 

 İlahî nebevî emri işiten mü’min kişi, kitap ve sünnete muhalif olan söze tabi 

olmaz. Bu söz kimden gelirse gelsin. Mü’min kişinin kitap ve sünnete tabi olması 

vaciptir. Zira Rabbimiz şöyle buyuruyor: “Rabbinizden size indirilen kitaba uyun, 

O’ndan başka dostlar edinerek onlara uymayın.” 643 “De ki, doğru yol ancak Allah’ın 

                                                
635  İbn Abbâs, Tenvirü’l-mikbâs min tefsîri ibn abbâs, s. 124. 
636  17. İsrâ: 9. 
637  16. Nahl: 44. 
638  Heytemî, s. 175. 
639  53. Necm: 3-4. 
640  4. Nisâ: 59. 
641  20. Tâhâ: 123. 
642  Müslim, 44: Fedâilü’s-sahâbe, 36. 
643  7. A’râf: 3. 
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yoludur. Âlemlerin Rabbine teslim olarak namaz kılın, Allah’tan sakının diye 

emrolunduk.” 644  

İctihâd ehli ise, ictihâdında doğruyu da bulabilir, yanlışta yapabilir. Vahiyde ise 

yanlışlığın olması imkânsızdır. “Oysa o, değerli bir kitaptır. Geçmişte ve gelecekte onu 

batıl kılacak yoktur.” 645 

Keşf ehli ise, onların keşfi, Kur’ân ve sünnete muhalif olmamalıdır. Muhalif 

olursa, o sahih bir keşf değildir. Asla bir keşf, Kur’ân ve sünnete zıt olamaz. Allah şöyle 

buyurmuştur: “Sana her şeyi açıklayan ve müslümanlara doğruyu gösteren bir rehber, 

rahmet ve müjde olarak Kur’ân’ı indirdik.” 646 Ona hiçbir şey kapalı kalmaz. Velînin 

ilmi, Resülün Allah’tan vahiyle aldığı kitaba zıt olamaz. Resülü tasdik eden her velî için 

bu gereklidir.  

Şeyh Muhyiddin Arabî, (k.s.) Futûhâtu’l-mekkiyye adlı eserinin 314. babında 

şöyle demiştir: “Velînin İlâhî ilimlerdeki keşfi, Kur’ân’ın Nebi’ye verdiklerini ve vahyi 

aşamaz. 

7a 

Bu makamda Cüneyd Bağdâdî (k.s.) şöyle demiştir: ‘Bizim ilmimiz kitap ve sünnetle 

sınırlıdır.’ Başkası da şöyle demiştir: ‘Kitap ve sünnetin doğrulamadığı keşf hiçbir şey 

değildir.’ Velîye açılan her bir fetih, kitabı anlama dairesindedir. Bundan dolayı Allah 

şöyle buyurmuştur: “Kitapta Biz hiçbir şeyi eksik bırakmadık.” 647 Allah, Hz. Musa’nın 

levhalarında şöyle buyurmuştur: “Ona levhalarda her şeyden bir öğüt yazdık ve her 

şeyi uzun uzadıya açıkladık.” 648 Velînin bütün ilmi kitap ve sünnete zıt olamaz. 

Herhangi bir ilmi onlara zıt olursa o ilim, ilim değildir. İlim olmayan da velayetle 

birlikte olamaz. Şayet onu araştırırsan onun cehalet olduğunu görürsün. Cehalet ise 

yokluktur. İlim ise gerçek vücûddur. 649 Çalışmasından dolayı Allah’a şükürler olsun. 

Allah onu ve velîleri hayırla mükâfatlandırsın. Âmin. 

 İkincisi: Şeyh Ebû Abdurrahmân Sülemî, (k.s.) Tefsiru’l-hekâik’in başında 

Abdullah’tan şöyle bir isnatta bulunmuştur. Abdullah dedi ki; Peygamberimiz (s.a.v.) 
                                                
644  6. En’âm: 71. 
645  41. Fussilet: 42. 
646  16. Nahl: 89. 
647  6. En’âm: 38. 
648  7. A’râf: 145. 
649 İbnü’l- Arâbî, V, 81. 
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şöyle buyurmuştur: “Kur’ân yedi harf üzerine indirilmiştir. Her bir harfin zahiri ve 

batını vardır.” 650 Şehâbeddin Sühreverdî (k.s.), Hasan’dan merfu olarak şöyle bir isnatta 

bulunmuştur. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Kur’ân’da inen her bir ayetin 

zahiri ve batını vardır. Her bir harfinde sınırı vardır. Her bir sınırında…” 651 Suyûtî’nin 

İtkân’ın da ise Firyâbî’den müsned olarak Hasan’dan, Peygamberimiz (s.a.v.) yine şöyle 

buyurmuştur: “Her ayetin zahiri ve batını vardır.” 652 İ’câzu’l-beyân’da Konevî demiştir 

ki: “İlahî kelam, kelamların, izah ve fesahat derecelerini kapsayan külli sıfatların en 

yücesi olup, Hakk’tan sudûr edip zikredilmiş olan beş asıl hikmetle boyanmış olarak, 

bize ulaşmıştır. Peygamberimiz (s.a.v.)’in haber verdiği gibi, Kur’ân’ın zahiri vardır. O 

da celî ve beyanın son mertebesine ulaşan “nas” ve apaçık olan “zuhûr”dan 

oluşmaktadır. Yine Kur’ân’ın çoğu kişinin anlamayacağı şekilde gizlenmiş kutsî ruhlar 

gibi batını vardır. Bir de zahir ve batın arasında olan “had”di vardır ki bununla 

zahirden batına çıkılmaktadır. Zahir ve batının arasını birleştiren berzahtır. Yine batın 

ve medla’ın arasını ayırandır.  

7b 

Bu da gayb ve şehadet âlemini birleştiren misal âlemi gibidir. Kur’ân’ın medlaı’da 

vardır. Bu da zahir, batın ve ikisinin birleştiği ve ayrışmasıyla dayandıkları hakikate 

seni götürmektedir. Tüm bunların ötesinde, Zât-ı İlahî’nin gayb menzillerinin ilk 

menzilini, isimlerin kapısını ve gayb-ı hakikatleri sana gösteriyor. Bir de keşf ehline 

gayb-ı kelamın sırlarını göstererek onun zahir, batın, had ve medla’ı bilmesini 

sağlar…” 653 İbn Abbâs’tan (r.a.); Hz. Ali (r.a.) onu haricîlere yolladı. Ve ona şöyle 

dedi: “Haricîlere git ve onlarla tartış. Kur’ân’dan delil getirme. Çünkü Kur’ân’ın çok 

yönleri vardır. Ancak onlara sünnetten delil getir.” 654 İtkân’da şu hadis geçmektedir. 

İbn Ebî Hâtim, İbn Abbas’tan Dehhâk yoluyla tahric etmiştir: “Kur’ân’ı Kerîm’de 

dallar, ilimler, zâhır ve batınlar bulunmaktadır. Ondaki acâiblikler ( güzellikler) bitmez 

ve onların sonlarınada ulaşılamaz. Yine İbn Abbâs’tan kendisi şöyle demiştir: ‘Kur’ân 

vucûh sahibidir.’ Ebû Derdâ (r.a.), ‘Kişi Kur’ân ayetlerinin birden fazla anlama 

geldiğini anlamadıkça fakih olamaz’ demiştir. İbn Mes’ûd (r.a.): ‘Öncekilerin ve 

                                                
650  Sülemî, s. 2; Dahâvî, VIII, 109 (3095 nolu hadis).  
651  Sühreverdî, II, 25; Beğâvî, I, 262 (122 nolu hadis ).  
652  Suyûtî, II, 184. 
653  Konevî, İ’câzü’l-beyân, s. 229. 
654  İbn Abbas’dan rivayet edilen bu hadise, hiçbir kaynakta rastlanılamamıştır. 
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sonrakilerin ilmini öğrenmek isteyen Kur’ân okusun’ demiştir. Hz. Ali (r.a.): ‘Şayet 

isteseydim Fatiha’yı yetmiş deve yükü olarak tefsir ederdim’ demiştir. 655 Sonra Suyûtî 

Şifâu’s-sudûr’da demiştir ki: ‘Hz. Ali, Ebû Derdâ ve İbn Mes’ûd’dan söyledikleri 

sadece zahirin tefsiriyle olmaz. Bazı âlimlerde demişlerdir ki: ‘Her bir ayetin altmış bin 

anlamı vardır.’ Bu da gösteriyor ki, Kur’ân’ın manalarını anlamada geniş bir alan ve 

engin bir saha vardır.” 656 

 İmâm Gazâlî, (k.s.) Mişkâtu’l-envâr’da, فاخلع نعلیك  ayetinin bazı batını 

manalarından sonra şöyle demiştir: “Bu örneklerden zahiri anlamlarının kaldırıldığına 

dair benden bir ruhsatın verildiğini zannetme ve bu manaların iptal olduğuna inanma. 

Hatta misal olarak, Hz. Musa’nın ayakkabılarının olmadığını ve Hz. Musa’nın, Allah’ın 

 hitabını işitmediğini söylesem de. Allah’ı tenzih ederim. Ayetlerin zahirlerinin فاخلع نعلیك

iptali, tek gözle iki âleme bakan ve iki âlem arasında ki muvazeneyi bilmeyen  

8a 

ve Kur’ân’ın vucûhlarını anlamayan batınîlerin görüşüdür. Ayetlerin sırlarını inkâr da 

Haşevîlerin mezhebidir. Sadece zahiri kabul ettiği gibi, batınîler de yalnızca batını 

kabul ediyor. Zahir ve batını cem edense kâmil olandır. Bundan dolayı Hz. Peygamber 

(a.s.) şöyle buyurmuştur: ‘Kur’ân’ın zahiri, batını, haddi ve medla’ı vardır.’ Bazen de 

bu hadis Hz. Ali’den mevkûf olarak nakledilmiştir. Ben diyorum ki; Hz. Musa 

‘ayakkabılarını çıkart’ emrinden iki dünyanın terkini anlamıştır. Zahirende emre 

uyarak ayakkabısını çıkarmış, batınen de iki âlemi terk etmiştir. İşte bu الإعتبار ’dır. Yani 

bir şeyden başka bir şeyi zahirden sırra geçmektir. Resülullah (s.a.v.)’in; ‘Köpeğin 

olduğu eve melekler girmez,’ sözünü işitip, evi için köpek edinip hadisin zahirinin 

kastedilmediğini, kast edilenin kalp evinden öfkenin uzaklaştırılmasıdır. Çünkü öfke, 

meleklerin nuru olan ma’rifetin, kalbe girmesine engel olmaktadır. Zira öfke aklın 

afetidir diyen kişiyle, zahiri olarak hadise imtisalden sonra, ‘Buradaki köpek, köpeğin 

sureti olmayıp, onun manası olan ‘yırtıcılık ve zarar vermek’tir. Kişinin kendi evini 

köpek suretinden koruması vacib olduğu gibi, hakiki cevherin yeri olan kalp evini 

köpekliğin şerrinden korumasının vacibliği daha evladır. Ben ise zahir ve sırrın arasını 

birleştiriyorum,’ diyen kişinin arasını ayırmalısın. Bu ikinci kişi ise kâmil olandır. 

Sonra Gazâlî şöyle demiştir: Diyorum ki, zahiri olarak ayakkabının çıkartılması iki 
                                                
655  Bu hadis İtkân kitabında ve diğer hadis kaynaklarında bulunamamıştır. 
656  Suyûtî, II, 185. 
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âlemin terkini tembihliyor. Zahirdeki bu misal haktır. Bu zahirin batını sırra götürmesi 

ise hakikattir.” 657 

Her hak için bir hakikat vardır. İhyâ’da ise demiştir ki: “Taharet ve necaset zahiri 

azalara has değildir…” Sonra şöyle demiştir: “ Necaset, kendisinden sakınılması ve 

uzaklaşılması istenilen şeydir. Hebais ise, batını sıfatlar olup, onlardan sakınmak daha 

önemlidir. Bunlar halde pis olsalar da, sonuçta helak edicidirler. Bundan dolayı, Hz. 

Peygamber (s.a.v.) demiştir: ‘Köpek bulunan eve melekler girmez.’ Kalp de meleklerin 

evidir. Haset, kıskançlık, kibir ve öfke gibi kötü sıfatlar havlayan köpeklerdir. 

Köpeklerle dolu eve melekler nasıl girecekler ..? Sonra İmam Gazâlî (k.s.) demiş ki: 

“Ben demiyorum ki,  

8b 

Evden murad kalp, köpekten de murad öfke ve kötü sıfatlardır. Ancak diyorum ki, bu 

manalara da uyarı vardır. Zahirden batına geçmekle, zahirden batına tembihle beraber, 

zahiri kabul etmeyi birbirinden ayır! Bu ince anlayışla da Batınîleri tanımış olursun. 

Zira bu ulema ve ebrarın yoludur…” 658 

 İtkân’da Suyûtî demiş ki: “ Şeyh Tâceddin b. Atâullâh, Letâifu’l-menen adlı 

kitabında demiş ki: ‘Bil ki, ayet ve hadislerin arapça manalarla tefsiri, onları 

zahirlerinden çevirmek değildir. Ancak ayetin mefhumu, arapça manalardan 

anlaşılmakta ve buna da örfteki lisan delalet etmektedir. Tabi bu mefhumun yanında, 

ayet ve hadislerin batını manaları da vardır. Bunlarıda, Allah’ın kalplerini açtığı kişiler 

anlayabilir. Hadiste her ayetin zahiri ve batını olduğu bildirilmiştir. Cidal ve muaraza 

ehlinin, bunun ayet ve hadisleri zahiri manalarından uzaklaştırmaktır sözü seni, bu 

manaları almana engel olmasın. Çünkü bu, ayet ve hadisleri zahirlerinden 

uzaklaştırmak değildir. Uzaklaştırmak şöyle derlerse olur: ‘Ayetin bundan başka 

manası yoktur.’ Onlar ise bunu söylemiyorlar belki, zahiri zahir üzere okuyup, ondan 

anlaşılması gerekeni anlamakla beraber, Allah’ın ifham ettiğini de anlıyorlar.” 659  

Allah’ın, istediği kuluna kitaplarda olmayan ayetlerin manalarını anlamalarını 

sağlaması, muhal değildir. Sahîh’te şu hadis geçmektedir: “Ebû Huzeyfe (r.a.)’dan, dedi 

ki: Ali b. Ebî Tâlib’e dedim: Yanınızda kitap var mıydı ? Dedi ki: Allah’ın Kitabından 
                                                
657  Gazâli, Mişkâtü’l-envâr, s. 11.  
658  Gazâlî, İhyâu ulûmi’d-dîn, I, 82-83. 
659  Suyûtî, II, 185. 
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başka kitap yoktu. Veya Müslüman kişiye verilmiş anlayıştan başka bir şey yoktu…” 660 

Başka bir lafızda ise: “Yanımızda Kur’ân olan ile kişinin kitaptan anladığı dışında başka 

bir şey yoktu.” 661 İbn Hâcer bu hadis hakkında şöyle demiştir: “Birinci istisna 

müferrağ, ikincisi ise munkatı’dır. Hadisin manası ise: Şayet Allah birisine Kur’ân’ı 

anlamayı nasip eder, o da istinbada muktedir olursa, böylece o kişide ziyadelik oluşur.” 
662 Yani zahirden anlaşılan, ilk mefhum üzerine ziyadelik veya ilk mefhum üzerine, 

kendisine ziyade mefhum verilmeyenin üzerine ziyadeliktir. Allah en iyisini bilir. 

9a 

Konevî (k.s.) İ’câzu’l-beyân’da şöyle demiştir: “Bil ki, sıfat ve na’t vb. mevsuf ve 

men’utuna tabidir. Bu tabiiyette mevsufa izafe edilen sıfatları mevsufun zâtının kabul 

etmesine göredir. Allah’a nispet edilmesi uygun olan sıfat ve na’tların kendisi 

dışındakilere nispet edilmesi gibi değildir. Çünkü masiva mümkündür. Mümkün olan 

her şeyede imkân ve imkânın levazımları olan iftikar, kayıt, noksanlık vb.’leriyle 

mahkûmdur. Allah ise tüm mümkinatlara muğayirdir. O’nun misli yoktur. O’na sıfat ve 

na’tlar mutlak külli ve her şeyi kuşatan bir şekilde izafe edilir. Sıfatların en yücesi olan 

ilim O’na en kâmil şekilde nispet edilir. Gerçekten de fıtratlar imanın nuruyla, ukûl-u 

selim ise burhanın nuruyla, kalpler ve ruhlar da müşahedenin nuruyla, O’nun ilminden 

hiç bir şeyin gizli kalmadığına ve ilminin her şeyi kuşattığına, haber verdiği ve öğrettiği 

gibi şehadet ediyorlar. Kelam da, sıfatlarından bir sıfat veya ilim sıfatının 

nispetlerinden bir nispettir. Kelam ehlinin arasında ma’lûm olan ihtilaflara göre, zevk 

ehli muhakkiklere göre değil, onlara göre kelam da bir sıfattır. Azîz Kur’ân, kelam 

sıfatının veya ilim nisbetinin, nasıl söylersen (söyle) suretidir. Allahu Teâlâ’nın: ‘Biz 

kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık’ 663 ve ‘Hiçbir yaş ve kuru yoktur ki, apaçık olan 

kitapta bulunmasın,’ 664 ayetleriyle tembihte bulunduğu gibi, O kuşatıcı olandır. 

Kur’ân’ın her bir kelimesinin dildeki manalarının tümü, hak olarak kast olunandır. 

Arapçanın gereklerine ve şer’i usullere göre, mütekellimin tekellüm ettiği emir, 

mütekellime veya onunla aynı makamda olan kişiye göre o emir hak ve Allah’ın 

muradıdır.  

                                                
660  Buhârî, 2: İlim, 111. 
661  Buhârî, 66: Diyât, 6903. 
662  İbn Hacer, Fethu’l-bârî, I, 204. 
663  6.En’âm: 38. 
664  6.En’âm: 59. 
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9b 

Karinelerle açıklanmış durum ve hallere göre, daha münasiptir. Sebeb-i Nüzûl, siyâk, 

sibâk, kıssa, hüküm, muhatapların genelini veya çoğunluğunu gözetmek ve sürelerin 

evvelleri gibi, süre ve ayetlerdeki, kelimelerin manaları konuya daha uygun ve karineler 

ile açıklanmış hallere daha münasip olabilir. Bu söylediklerimiz, önceden söylemiş 

olduğumuz, ‘Kur’ân’ın zahiri, batını, haddi ve medla’ı vardır. Her batının da yedi ve 

yetmişe kadar batnı vardır,’ açıklamalarımıza zıt değildir.” 665 

 Konevî’nin (k.s.) bu söyledikleri, Şeyhin (k.s.) 558. babda, Bârî ismi hakkındaki 

söylediklerine uygundur. Şeyh orada şöyle söylemiştir: “Allah ehlinin yanında bu 

kelimelerin altındaki tüm vücuhlar sahih ve doğrudur. ‘Onlar gerçek mü’minlerdir. 

Gerçekten Allah mü’minlere mağfiret ve büyük bir mükâfat hazırlamıştır.’ 666” 667  

Mukaddimedeki sözüyle birlikte (özet olarak): “Nefsine nasihat eden lebib akıllı 

kişi, aklıselimin muhal görmediği, şeriat rükünlerinden herhangi bir rüknü yıkmayan ve 

usullerinden bir usulü yok saymayan, Ulûmu’l-Esrârdan hiçbir şeyi inkâr edemez.” 668  

418. babda demiştir ki: “Allahu Teâlâ’nın kelamı, bir kavmin lisanıyla nazil olur 

ve lisan ehlide, o kelime ve kelimelerdeki Allah’ın muradının ne olduğuyla beraber o 

kelimelerin medlullarında da ihtilafa düşerlerse de, bunların her birinin anladığı 

anlam, dilin kaideleri dışına çıkmadıkça, her birine nispetle o mana Allah’ın muradıdır. 

Dilin kaidelerinden dışarı çıkarsa, o ilim ve anlayış olmaz. Ayet-i Kerîme’lerde ki 

işaretleri olanlar içinde bu geçerlidir. Kulların kelamlarının böyle bir özelliği yoktur.” 
669  

Delalet, şeriatın usullerine zıt olmadıkça ve bir aslı iptal etmedikçe, kelimenin 

delalet ettiği manaların tümünün kast edildiği anlaşıldı. Çünkü şeriatta çelişki yoktur. 

 

 

 

                                                
665  Konevî, İ’câzü’l-beyân, s. 190-192. 
666  33. Ahzâb: 35. 
667  İbnü’l- Arâbî, VII, 312. 
668  İbnü’l- Arâbî, I, 55. 
669  İbnü’l- Arâbî, VII, 37. 
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10a 

Ek: Suyûtî İtkân’da özetle, İbn Teymiyye’den şöyle nakleder: “Bir taife Kur’ân-ı 

sahih manalarla tefsir etmişlerdir. Ancak Kur’ân, bu manalara delalet etmiyor. Böylece 

bunların yanlışlıkları delilde değil, medluldadır. Hakâik kitabında Sülemî’nin 

zikrettikleri bunlara örnek olarak verilebilir.” 670  

İnsaflı kişi incelemelerinden sonra, Kur’ân-ı Kerîm’in, tasavvuf tefsirlerine delalet 

ettiğini bilecektir. Ancak bu delaletin, tefsirin zahirine muteber bir şekilde rabt 

edilmemesi ve bu ilişkilendirme Arapçadaki sahih bir vecihle olması şartıyla, bu 

delalete zarar vermez. Eğer İbn Teymiyye burada, Tasavvuf ehlinin mutlak olarak 

yanlış yaptıklarını kast ediyorsa, kendisi burada yanlış yapmış olur. Yok, şayet o 

tasavvufî tefsirlerin zahir ile ilişkilendirilmesinin muteber olmadığını kast ediyorsa, 

bunu kabul ediyoruz. Ancak bununda bir sakıncası yoktur. Şöyle ki, zahiri ve batını tüm 

manaları zahir ile ilişkilendirmek gerekli olmadığı gibi uygunda düşmez. Bu da Kur’ân-

ı Kerîm’in kemâlinden, kuşatıcılığından, zahir, batın, vucûh ve ilimlere sahip 

olduğundandır. Her mana, zahiri tefsire mu’teber bir ilişkilendirme olmaksızın, sahih 

Arapçayla ilişkilendirilerek, şeriatın kurallarına, kaidelerine uygun olarak elde 

edilmektedir. Bu şekilde ki tefsir, sahih vucûhlardan bir vecihtir.  

Sülemî’nin (k.s.)  ayetinin tefsirinde zikrettikleri buna örnek olarak قل االله ثم ذرھم 

verilebilir. Şöyle demiştir: “Şiblî’nin bazı arkadaşları demişler ki: ‘Şiblî’ye dedim ki: 

Ayrılma vaktimde bana tavsiyede bulun. Bana dedi ki: Allahu Teâlâ’ya tutun ve O’nun 

dışındakileri bırak ve O’nunla ol.’ ‘ Ve Allah de, sonra onları bırak daldıkları (sapıklık) 

içinde oynaya dursunlar.’ 671” 672 

Şiblî’nin bazı arkadaşları, bu ayetten Allah’ın zikrini ve O’nu zikirde huzuru 

bozacak şeylerin terkini ve bunlardan yüz çevirip, bunlar ile meşgul olmamayı 

anladıklarından, onların zihninde, “Allah” kavlin ma’kûlü olarak hikâye ve mezkûrun 

zikri üzere gelmiştir. Yani, Allah ile bu lafzı söyle, sonra da onları bırak. Ayetin 

sıyakından “Allah” lafzının, mübtedanın haberi veya mübteda veya fail olduğu 

anlaşılıyor; Tevratı indiren Allah’tır. Allah onu indirendir. Allah onu indirdi. Sahîh bir 

vecihle bunların dışında birinin kast olunmasında herhangi bir zıtlık yoktur. Sülemî’nin 

                                                
670  Suyûtî, II, 187. 
671  6. En’âm: 91. 
672  Sülemî’nin tefsirinde bu bilgiye rastlanılmamıştır. 
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(k.s.) zikrettiği mana gibi. Çünkü lügavî ve şer’i olarak şöyle denilmesine herhangi bir 

engel yoktur: “Allah, onların cevap vermeye muktedir olmadıklarını ve sapıklıklarına 

dalıp cevaptan yüz çevirdiklerini bildiğinden, ona ‘Allah’ demesini emretmiştir.” 

10b 

Yani, onların Allah’tan yüz çevirmelerine ve batıla dalmalarına karşılık sen, 

Allah’a ve hakka yönelerek, “Allah” ismini zikret, sonra da onlarla meşgul olma, sana 

emrettiği gibi Allah ile meşgul ol ve sen onları terk et, onlar sapıklıkları içinde oynaya 

dursunlar. Bu veçhe göre Allah’ı zikretme bizatihi kast olunup, cevapta tabii olarak 

anlaşılıyor. Birinci vecihte anlaşılan bunun tersidir. Şu ayeti kerîmede buna uygundur: 

“Sizler, Allah’tan başka şahitler olduğuna mı şahitlik ediyorsunuz? De ki: Ben şahitlik 

etmem. De ki: O, ancak tek bir ilâhtır.” 673 Onların şirke şahitliklerine karşılık şahitliği 

nefyi ve şirklerine mukabil tevhidi zikretmiştir. 

Ek: Ma’lûmdur ki, Nebî (s.a.v.)’e de cevâmiu’l-kelâm verilmiştir.674 “O, 

hevâsından konuşmaz. Konuştuğu ancak vahiydir.” 675 “O’na öncekilerin ve 

sonrakilerin ilmi öğretilmiştir.” 676 Peygamberimiz’in (s.a.v.) kelamı da, lisan ehli ve 

zahir âlimlere zahir olan ilk mefhumla birlikte, muhakkiklerin anladığı hikmetleri ve 

sırları barındırmaktadır. 

Hadisin de, Kur’ân gibi zahiri ve batını vardır. Önceden geçtiği gibi, Gazâlî (k.s.), 

İhyâ ve Mişkât’da: “Köpeğin olduğu eve melekler girmez,” hadisinde bunu açıklamıştır. 

Bazı tasavvuf ehli, İhsân hadisinde bunun benzerini zikretmişlerdir: “Allah’ı 

görürcesine ibadet etmendir. Sen O’nu görmesen de muhakkak O seni görüyor…” 677 

Burada Fenâ ve Mahv makamına işaret vardır.  

İbn Hâcer, Fethu’l-bârî’de şöyle diyerek buna karşı çıkmıştır: “Bazı sapıtmış 

sofular, ilimsiz bir şekilde hadisin te’vîline yönelmişler. Bunlar şöyle demişler: ‘Hadiste 

fenâ ve mahv makamına işaret vardır.’ Bunun anlamı, eğer hiçbir şey olmazsan, 

yokmuşsun gibi kendi nefsinden geçersen, o zaman Allah’ı görürsün. Bunu iddia eden 

kişi, Arapça dilinden haberdar olmayan biridir. Çünkü onun iddia ettiği gibi olsaydı تراه 

                                                
673  6. En’âm: 19. 
674  Müslim, 5: Mesâcid, 523. 
675  53. Necm: 3. 
676  Merzevî, s. 280 ( 814 no’lu hadis).  
677  Buhârî, 1: İmân,50 ; Müslim, 1: İmân, 1. 
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fiilinde ki elif şartın cevabı, yani meczum olduğundan, hazf olmalıydı. Ancak hadisin 

hiçbir tarikinde elif hazf olmamıştır. Eğer elifin hazf edilmemesinin kıyasın hilafına 

olduğu iddia edilirse, buna cevap, burada herhangi bir zaruret olmadığından, bu görüş 

kabul edilemez. Eğer iddia ettiği doğru olsaydı یراك  sözü,  

11a 

Öncesiyle irtibatı olmadığından dolayı zayi olurdu. Ayrıca, Kehmes’in rivayeti de bu 

te’vîli bozuyor. Bu rivayette ki lafız ise, ‘sen O’nu görmüyorsan da şüphesiz O seni 

görüyor.’ Yine Süleyman et-Teymiyyi’nin rivayetinde ru’yet nefy ediliyor. Mezkûr 

te’vîldeki durum değil.” 678 

Bende diyorum ki, İbn Hâcer bu itirazını nakıs bir incelemeye dayandırdığı gibi, 

kendi nefisini de eksiltmiştir.  

Onun birinci itirazına gelince; Meczum nakıs fiil lamının hazf olmayışı sahîh 

Arapçada bir vechi olmakla birlikte, zaruret olmaksızın fasih Arapçada da 

gerçekleşmiştir.  

İbn Hişâm Muğni’de İki Lafzın Birbirinin Yerine Kullanılması kaidesinde 

söylemiş ki: “…Üçüncüsü: Amel etmemede إن  şartiyyeye, لو  ‘in hükmünün verilmesi. 

Hadiste rivayet edildiği gibi; فانْ لا تراه فانھ یراك burda ki لو  إن  hükmündedir. Bunu İbn 

Mâlik tahric etmiştir. Zahir olan ise, illetli fiilin sahih fiil gibi kullanılmasıdır. 

Kunbel’in kıraatinde olduğu gibi: انھ من یتق و یصبر فان االله...  yı hazfetmemiş‘ ي deki یتقي 679 

ve یصبر fiilini cezm etmiştir.” 680  

İkinci itirazına gelince: Zaruret olmaksızın meczum nakıs fiilde elifin isbatıyla, 

kıyasın hilafına gidilemez dedikten sonra, ittifakla fiilin meczum olmasıyla elifin sabit 

olduğu rivayetini getirmiş ve hadisin hiçbir tarikinde elifin hazf edilmediğini 

açıkladıktan sonra, fiilin cezm olduğu halde, elifin sabit olduğu ان لا تراه  rivayetini 

getirmiştir. Burada fiil şarttır. Şartta, ceza gibi ittifakla meczumdur. İbn Hâcer’in تراه 

fiilin şart olarak geldiği cevabı, bizimde cevabımızdır ki, تراه fiili ceza olarak gelmiştir. 

Bazı tasavvuf ehli muhakkikleri ceza olan تراه fiilinde ki, elifin isbatında ki (hazf 

olmayışında ki) nükteye işaret ederler. Özetle; Görmek ancak belli olana taalluk eder. 

                                                
678  İbn Hâcer, Fethu’l-bârî, I, 120. 
679  12. Yusuf: 90. 
680  İbn Hişâm, VI, 721-722. 
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Elifin hazfıyla gaib olan muşarun ileyhiye değilde elifin isbatıyla tecellî ve taayyün 

yönüyle rivayetin Allahu Teâlâ’ya taalluk edeceğine işaret ediyor. Bunun benzeri diğer 

kelamlarda var mı diye sorarsan evet derim. Çünkü Keşşâf’ın sahibi bu ayetin: “Allah 

onların kalplerini ve kulaklarını mühürlemiş ve gözlerinin üzerinde ise, bir perde 

vardır,” 681 tefsirinde şöyle demiştir: “ السمع kelimesi müfret olarak gelmiş, bu şiirde 

 .kelimesinin tekil gelmesi gibi  البطن

11b 

 anlamların bozulması söz konusu كلوا في بعض بطنكم تعفوا، یفعلون ذلك إذا أمن اللبس،

olmadığında bunu yaparlar’ .” 682  

Seyyid (k.s.) Hâşiyetü’l-keşşâf’da şöyle demiştir: “Manalar bozulmazsa bu şekilde 

gelmesinin cevazına işaret vardır. Tercih edilen ise, kelimenin kısa ve değişik şekillerde 

gelmesidir. Yani, kulağın müfred, kalp ve gözün çoğul gelmesidir. Bununla birlikte bir 

nükteye işaret vardır. O da şudur; kulak bir nevi algılarken, göz ve kalp değişik nevileri 

algılamaktadırlar. Tekilin, mutaallıkında tekil olduğuna delalet edeceği diye bir delalet 

çeşidi bilinmiyor, tarzındaki itiraza şu şekilde cevap verilmiştir: Bu delaleti 

iltizamîyedir. Bu delalet çeşidi için herhangi bir lazımın olması, bu lazım, beliğlerin 

kabulüyle itikada göre olsa dahi, yeterlidir.” Bu elifin sabit olmasına cevaz veren 

önceki iki vecihten biridir. İkincisi ise tercih edilendir. Buradaki incelik, ru’yetin 

mutaallıkının zahir olan tecelli olduğu, gaip olan zât olmadığıdır. Bu işaretler ve 

benzerleri delaleti iltizamiyeden elde edilmektedir. Başarı Allah’tandır. 

 .nin zayi olduğu iddiasına gelince, bunun cevabı, bu zayi değildir‘  فانھ یراك

Çünkü öncesiyle sahih bir vecihle irtibatı vardır. Yalnız ف harfi zahirde şartın cevabı, 

te’vîlde ise ta’lil içindir. Açıkladığımız gibi bununda bir zararı yoktur. Zarar veren, 

ilişkilendirmek için sahih bir vechin olmayışıdır. Burada da bu söz konusu değildir. 

Bunun izahı şudur: Beşeriyet varlığından fenâ olmakla Hakk Teâlâ’yı müşahede eden, 

Hakk Teâlâ’yı Aynu’l-Hakk ile müşahede ettiğini bilir. Bundan dolayı sabit oluyor ki, 

kendi nefsini veya âlemi müşahede etmesiyle Hakk, fenâ olmuyor. Eğer biz te’vîlde 

dersek: Beşeriyet açısından kendinden fenâ olursan o zaman Hakk senin gözün olur ve o 

zaman O’nu görürsün ve yokta olmazsın. Çünkü O seni görüyor ve orada da fenâ 

                                                
681  2. Bakara: 7. 
682  Zâmehşerî, I, 169. 
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yoktur. Senin O’nu görmende fenâ olmadığı gibi. Çünkü sen, O’nunla O’nu görüyorsun, 

eğer sende müşahede gerçekleşirse. Çünkü Hakk Subhânehu için her mümkünde özel 

bir vecih vardır. Zirâ O her şey için Kayyûmdur. Allah şöyle buyurmuştur: “ Kerîm ve 

Celâl sahibi Rabbinin zâtı bâki kalacaktır.” 683 Eğer dersen; geçen açıklamalar ışığında 

anlaşılıyorki, muhtemel vecihlerin iradesi ancak şer’i usullere zarar vermediğinden 

sahîh oluyor. Oysaki İmâm Müslim, Ümâmete hadisinin: “Biliniz ki, sizler ölünceye 

dek Rabbinizi göremeyeceksiniz” 684 rivayetinde açıklamada bulunmuştur. 

12a 

Derim ki, Seyyid (k.s.) Şerhu’l-mevâfık’ta demiş ki: “Âmidî, Allahu Teâlâ’nın 

dünyada ve ahirette ru’yetinin aklen caiz olduğuna dair bizden bir grup icma etmiş, 

Kur’ân ve hadise göre ise, Ru’yetin dünyada olmasının cevazlığı hakkında da ihtilaf 

etmişlerdir. Bir kısmı kabul ederken, diğer bir kısmının bunu kabul etmediğini, 

söylemiştir.”  

Bu da delalet ediyor ki, Müslim’in hadisi, doğal olarak ölmeyen için dünyada 

ru’yetin caiz olmayışına delil olmaz. Şayet böyle olsaydı, âlimler dünyada ru’yetin 

caizliği konusunda ihtilaf etmezlerdi. Bu ru’yeti kabul eden için, ölümü batını olarak 

tefsir edip, sülûkte fenâ olanları kapsayacak şekilde tefsir ederek, delil olmaktadır. Şu 

şekilde; ölüm ruhun yok olması değil, ruhun bedenden ayrılması ve beden üzerindeki 

tasarrufunun kesilmesidir. Fenâ halinde ise rûh bedenden ayrılmaksızın, beden 

üzerindeki tasarrufunun kesilmesiyle bir çeşit ölüm oluyor. Sanki Hadiste 

Peygamberimiz (s.a.v.) şöyle demiştir: “Sizler, ruhlarınızın tasarrufu bedenlerinizden 

kesilmediği ve dünyevî hükümlerin tümünden uzaklaşmadıkça, Rabb’inizi 

göremezsiniz.” Ruhların bedenden ayrılması, tabii ölüm, gaybiyyet ve fenâ iledir. Fenâ, 

manevî ölümdür. 

Muhakkik Ferğânî (k.s.) Müntehâ’l-medârik’te, İbn Fârid’ın (k.s.); ‘Sahv’ım 

bittiğinde ona ulaşmayı istedim. Onun genişlemesinde haşyetimin kabdi beni örtmedi,’ 

sözünün izahında, konuyu şöyle açıklamıştır: “Eğer dersen Peygamber (s.a.v.): ‘Biliniz 

ki, sizden hiç biriniz ölmedikçe, Azîz ve Celîl olan Rabbini göremez,’ 685 sözüne göre, 

dünyevî olarak ‘vaslı ve ru’yeti’ istemek muhaldir. Ben de derim ki, evet, kişi dünyevî ve 
                                                
683  55. Rahmân: 27. 
684  Ebu Âsım, I, 305 ( 440 nolu hadis). 
685  Müslim, 52: Fiten,169. 
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uhrevî bütün hükümlerden soyutlanmadıkça, Rabbini göremez. Bu soyutlanmayla, 

manevî, belki bu haletle, manevî yıldırımın çarpmasıyla, şekli bir ölüm gerçekleşir. Bu 

hal, dünya ve ahirette gerçekleşmez. Görmüyor musun? santraç gibi vehmi bir işe 

yönelen, nasılda santraçta kendinden geçiyor ve santraç dışında hiçbir şey hissetmiyor. 

12b 

Kişinin, hakikat âlemine yönelmesinde, vehmiyyat, hissiyat ve akliyatlar yok olur. 

Hakikat, aklî ve vehmî şeylere yönelmelerde hissiyatın yok olmasından daha şiddetli ve 

kuvvetlidir. İşte bu kendinden geçme, hiçbir şey hissetmeme doğal ölümden daha 

şiddetli bir ölümdür. Nefis tabii ölümde his âleminden tamamen soyutlanmıyor. Sahîh 

hadislerde de sabit olduğu gibi nefis yapmış olduğu ameller ve infaklardan lezzet 

almakta ve onları hissetmektedir. Huzura yönelen bu kişi, bu yönelişinde kendinden 

geçip hissî, vehmî, aklî ve ruhî tüm elbiselerden soyutlanıyor, hatta kendisi ona 

yönelmekten başka hiçbir şey hissetmiyor. Azaları kesilse dahi elemini hissetmeyecek 

bir duruma gelmiştir. Bu kişi bu yönelişinde ne dünyada ne de ahirettedir. Bunun 

hakkında söylemem; ‘bu kişi ölmüştür,’ sözü de doğrudur.”  

Kehmes gibi, diğerlerinin rivayetlerinde, bu te’vîlin doğru olmadığına dair bir 

delalet yoktur. Çünkü bir hadisin bazı rivayetlerinde işaret edilen mananın o hadisin 

bütün rivayetlerine sirayet etmesi gerekir diye bir lüzumiyet yoktur. ان لم تكن rivayetinin 

karinesiyle, Kehmes’in rivayetinde, şartın hazfedildiği söylenebilir. Takdiri ise;  فانك ان لا

فطلقھا فلست لھا  ‘ ,Eğer sen onu görmüyorsan,’ bu şiirde, şartın hazfedilmesi gibi تكن تراه ،

 Ona denk olmadığından onu boşa yoksa üstünde kılıç‘ بكفؤ و ان لا یعل مفرقك الحسام

yükselir,’ Takdiri; ان لا تطلقھا  eğer onu boşamazsan.’ 

Muğni Lebîb’te bu böyle geçmektedir. Bu durumda nefiy, ru’yet değil, الكون ‘dir. 

Yani كان fiili üzerine gelmiştir. Başarı Allah iledir. Allahu Teâlâ en iyi bilendir. 

Üçüncüsü: Eşyaların hakikatlerini, Allah’ın ilmindeki taayyünü gibi öğrenmek 

isteyen kişi, işin başında iken, tecsim, teşbih, fikre dayalı yanlış te’vîl, zanni kıyas 

şaibelerinden oluşan (birleştirilmiş) itikatlardan arınmış olan Selef-i Salihinin, akidesi 

üzerine olmalıdır. İsimler hakkında gelen müteşabihlere ve sıfatlara inanmalıdır. 
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13a 

O’nun misli yoktur tenzihiyle beraber, Allah’ın ilmi ve muradı üzerine bu 

müteşabihleri, Allah’a ispat etmeli. Ehl-i Te’vîlin mücerred fikirle tasavvur ettiklerine 

değil. Bazı şeyler fikir ehlinin anlayışına nispeten Allahu Teâlâ’nın zâtına uygun bir 

sıfat iken, Allah’ın ilmine göre ise o sıfat değil, Allah’ın kendisidir. Bu sıfat ise bir 

eksiklik oluyor. Bunun akside olmaktadır. Çünkü (Allahu Teâlâ’nın ma’rifeti) şeriatın 

müteşabihleri zahiriyle Allah’ın mislinin olmayışı tenzihini birleştirmesiyle 

Ma’rifetullaha ulaşılır. Bu ise (fikir açısından aklın sınırları üzerindeyken) ilahî hibeleri 

kabul açısından değil de, fikirler açısından aklın sınırları üzerindedir.  

İbn Hâcer, Tevâli’t-te’sîs’te, İmâm Şafiî (r.a.)’ın şöyle dediğini nakletmiştir: 

“Gözün/ idrakin ulaştığı son sınırı olduğu gibi, aklında ulaşacağı son sınırı vardır.” 686 

İmâm Gazâlî, Mişkâtü’l-envâr’da şöyle demiştir: “Aklî ve fikrî ruhun olacağı 

ilahî ma’rifetler vardır… Ey akıl âlemine kendini adayan! Temyiz ve duyuların ötesinde 

olanda, yalnızca aklın elde ettiği harika ve acayip şeyler olduğu gibi, aklın ötesinde 

olup, aklın elde edemeyeceği bir alanın olması tabii bir şeydir.” 687 

Şeyh (k.s.), Futûhât’ta şöyle demiştir: “Düşünme açısından değil de, sorumluluk 

yönünden akılların aşamayacağı sınırlar vardır. Akılca caiz olup, ilahî nispetçe muhal 

olan şeylerin olduğunu söylediğimiz gibi, akılca muhal olup, ilahî nispetçe muhal 

olmadığını söylüyoruz.” 688  

Şeyhin (k.s.) öğrencisi Konevî (k.s.) şöyle demiştir: “Düşüncelerle kayıtlanma 

açısından akılların önünde durduğu bir sınır vardır. Akıl birçok eşyanın muhal 

olduğuna hükmettiği halde, kayıtlardan soyutlanmış mutlak akıl sahiplerince bunların 

vukûu mümkün hatta vaciptir. Çünkü mutlak akıllar için önünde duracağı bir sınır 

yoktur. Belki sürekli yükselir. Yüce makam ve huzurlardan alır. Özetle bu ayetin: 

‘Allah, insanlar için rahmetten her neyi açarsa artık onu hiç tutacak yoktur. Her neyi de 

tutarsa, ondan sonra onu salıverecekte yoktur. O Azîz ve Hâkîm olandır,’ 689 kapsamına 

dâhildir.” 690  

                                                
686  İbn Hâcer, Tevâli’t-te’sîs, s. 134. 
687  Gazâlî, Mişkâtü’l-envâr, s. 13. 
688  İbn Arâbî, I, 68. 
689  35. Fâtır: 2 
690  Konevî’nin her iki eseri olan, Nefahâtü’l-ilâhiyye veya İ’câzü’l-beyân, adlı kaynaklarda bu bilgi 

bulunamamıştır. 
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Bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: “Müteşabihine iman 

ediniz. Deyiniz ki; Allah’a iman ettik. Hepsi Rabbimizin katındandır.” 691 Fikirlerinizle 

onları te’vîl ediniz demedi. Çünkü müteşabihatlar birden çok manaya muhtemel 

olduğundan 

13b 

hangi mananın kastedildiği anlaşılmıyor. Önceden geçtiki, bunlar aklın ötesindedir. 

İlahî ihsân ve Rabbânî feyz yoluyla, müteşabihlerin te’vîlini bilmede, râsîh olanlar ise, 

bunları Allah’ın bildirmesi ve öğretmesiyle bilmişler, nazar ile değil. İlimde râsîh 

olanlar, Rableri tarafından bir beyyine üzerindedirler. Bu beyyine/delil ile 

müteşabihlerin zahiri ile ihtimallerden uzak, muhkem ayetlerden anlaşılan, O’nun 

benzeri yoktur tenzihini bir araya getirip, ikisinin arasını birleştirmişlerdir. 

Müteşabihlerin karşısında; “O’na iman ettik. Hepsi Rabbimizin katındandır.” Bunların 

tümü çelişki olmaksızın haktır, diyorlar. Muhkem ve müteşabihin arasını birleştirenler, 

yalnızca vehmin şaibelerinden kurtulmuş olanlardır. Bunlar, Allah’ın bu sözünü: “Hepsi 

Rabbimizin katındandır,” 692 anladıklarından, Allah’ın Resülü’nün diliyle kendi 

hakkında vermiş olduğu haberin hak olduğuna, bunun tenzihe asla zıt olmayacak bir 

vecihle, bunlara hüküm edileceği sonucuna varmışlardır. Diyorlar ki; O’na iman ettik. 

Hepsi Rabbimizin katındandır. Allah, şöyle buyuruyor: “Kim Allah’a iman ederse onun 

kalbini hidayete erdirir.” 693 Bu Allah’ın va’didir. Allahu Teâlâ va’dinden dönmez. Eğer 

buna sadık bir imanla iman ederlerse, onları, Hakk Teâlâ’nın hiçbir şeye tecelli etmez 

vehminde olan, ehl-i te’vîlin değil, varlıklarla kayıtlanmayıp, istediğine tecelli edeceği 

olan zâtına uygun tenzihe ulaştırır. Vehim ile akılları karışmış olanlar ise akıllarının 

vehimlere mağlup olması mümkündür. Böylece vehmiyatların mukaddimelerine 

tutunup, Nebî (s.a.v.), kendi kavminin diliyle getirdiği Hakk Teâlâ’nın sıfat ve 

isimlerinin zahirinin muhal olduğuna hükmederken, vehbî olarak bunları idrak etseler 

de akli selîm ve basiret sahipleri bunları muhal görmezler. Ehl-i Te’vîl görüşleriyle 

bunları te’vîl etmekle, kâmil iman ve ilmi kaybeder. Te’vîlinde isabet etse de ihtimalden 

dolayı yakîni ilmi gerçekleşmez. Nasıl olmasın ki? Akılların ötesinde olan 

                                                
691  Dahâvî, VIII, 115 (Hadis no: 3102); Nîsâbûrî, I, 751 (Hadis no: 2083). 
692  3. Âl-i İmrân: 7. 
693  64. Teğâbun: 11. 
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müteşabihlerin akıl ile te’vîlinde, doğrudan ziyade hataya yakındır. Başarı Allah iledir. 

Allah en iyisini bilendir. 

Ek: İbn Abbâs’tan sabit olmuştur. Resulüllah (s.a.v.) ona şöyle dua etmiştir: 

14a 

“Allah’ım! Ona kitabı öğret,” 694 başka bir rivayette kitap yerine “hikmet” geçiyor. 

Diğer iki rivayet ise şöyledir: “Allah’ım! Onu dinde fâkîh kıl.” 695 “Allah’ım! Ona 

hikmeti ve kitabın te’vîlini öğret.” 696 İbn Abbâs’tan gelen rivayette ise: “Hikmetin bana 

verilmesi için iki defa dua etti.” Başka rivayette ise: “Allah’a, ilim ve anlayışımın 

artması için dua etti.”  

Hâfız İbn Hâcer demiştir: “İbn Abbâs’ın hadisindeki ‘hikmet’ten maksat, 

Kur’ân’ı anlama; öğretmekten maksat, Kur’ân’ı ezber ve anlamadan daha geniş bir 

mananın kast edilmesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) İbn Abbâs’ın halinden onun fıkıh ve 

tefsiri anlama kabiliyetini görmüş, ona dua etmiş ve duası da icabetin gerçekleştiği 

dualardandır.” 697 

Diyorum ki İbn Cezîr, İbn Munzir, İbn Enbârî Mucâhid’in yoluyla, İbn Abbâs’tan 

rivayet ettikleri, konuyu daha da açıklıyor. Ben kitabın müteşabihinin te’vîlini ve bu 

te’vîl ile ondan rivayet edilenlerin arasını birleştirenlerdenim. Yine kendisinden 

rivayetle, Müteşabihin te’vîlini yalnız Allah biliyor. Allah dışında bildiğini iddia ederse 

o kişi yalancıdır. Burada İbn Abbâs (r.a.) Müteşabih ilminin peygamberin varisi 

olmakla, ilahî lütüfla öğrenileceğini ispat ediyor. Fikir yoluyla olan müteşabih ilmini ise 

nefy ediyor. Önceden açıkladığımız sebepten dolayı, fikriyle müteşabihi te’vîl edince 

ihtimaller ortadan kalkmaz. Bu durumda ihtimalli olan bu te’vîlin, şüphe götürmeyen 

yakinî bir ilim olduğunu iddia eden, apaçık yalanda bulunmuştur. Başarı Allah iledir. 

Ayrıca İbn Abbâs (r.a.)’ın müteşabihin te’vîlini bildiğide açıkça ortaya çıktğı anlaşılmış 

oluyor. İlahî lütûf yoluyla te’vîl ilmini bilmekle birlikte, Allah’ın öğretmesiyle/ 

bildirmesiyle ilimde derinleşenler, Buhârî’nin Mücâhit’ten yaptığı ta’likte de olduğu 

gibi; “O’na iman ettik. Tümü Rabbimizin katındandır.” diyorlar. Buna göre ayetteki و 

‘ın atıf için olduğu ve علم  üzerinde vakf edildiği veya و ‘ın isti’naf için olduğu ve  الا االله

                                                
694  Buhârî, 2: İlim, 75. 
695  Buhârî, 3: Vudû’, 143; Müslim, 44: Fedâilü’s-sahâbe, 138; Ebû Şeybe, VI, 383. 
696  İbn Mâce, 11: Fedailü ashab,166; Buhârî, 42: Menâkıb, 3756. 
697  İbn Hâcer, Fethu’l-bârî, I, 170. 
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üzerinde vakf edildiği arasında fark yoktur. Çünkü sonuç aynı olup, İbn Abbâs’tan sabit 

olan و ‘ın isti’naf için olduğu görüşü, İbn Abbâs’ında böyle okuduğunu, tercih etmeyede 

ihtiyaç yoktur. Çünkü İbn Abbâs ile Mücâhid’in sözü arasında bir çelişki yoktur ki İbn 

Abbâs’ın görüşü kabul edilsin. Hatta ikisinin görüşü, gördüğün gibi cem edilebiliyor. 

İki görüşü cem etmek mümkün oldukça, ikisinden birinin tercih edilmesi yoluna 

gidilmez. Başarı Allah iledir. 

14b 

Ek: Şeyh (k.s.), konuyu teferruatlı anlattıktan sonra, 321. babda şöyle dedi: 

“İnsan bu makamda durduğunda ve bununla hakkı olması gerçekleştiğinde ve 

kendisiyle Rabbi arasında, kendi nefsi ve masivadan uzaklaşmasıyla bu makamda kendi 

nefsinin dışında olduğu halde, kendi nefsini ve özünü görür. Kendi nefsiyle beraber 

Allahu Teâlâ dışında ki her şeyi görür. Bu, keşf makamının en yükseği ve tüm 

makamların bunun altında olduğunu söyleyinceye kadar kendi nefsiyle beraber 

masivayı da görür. Bu makam Makam-ı Sıddık (r.a.)’tır ki bu sıddıkiyetiyle 

yükselmiştir.” 698 

161. babda şöyle demiş: “Hz Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Ebû Bekr arasında kimse 

yoktur.” 699 

Muhibbî Taberânî’nin er-Riyâdü’n-nadretü’de ki ifadeleri: “Hz. Ömer (r.a.)’den 

dedi ki; Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hz. Ebû Bekr (r.a.) Tevhîd hakkında konuşurlarken, 

Hz. Peygamber (a.s.)’ın huzuruna girdim. İkisinin arasına oturdum. Yabancı 

birisiymişim gibi ne konuştuklarını anlamıyordum.” 700  

Bunu belle! İşte Hz. Ömer (r.a.) ki Resülullâh (s.a.v.)’in diliyle kendisine şu 

sözleriyle şahitlik etmiş; “ Şayet benden sonra nebî olsaydı, O da Ömer olurdu.” 

“Allahu Teâlâ hakkı, Ömer’in dili ve kalbi üzerine kılmıştır.” O muhaddislerdendir. 

Allahu Teâlâ ona ilim vermiştir. -Yani, rüyada sütten atığını görmüş, bu da ilim ile 

te’vîl olunuyor.- Hz. Ömer öldüğünde, İbn Mes’ûd demiş ki: “İlmin, onda dokuzu öldü 

gitti.”  

                                                
698  İbnü’l- Arâbî, V, 114 -115. 
699  İbnü’l- Arâbî, III, 395. 
700  Tâberi, er-Riyâdü’n-nadre fî menâkıbı’l-aşere, I, 130 (Hadis no: 307). 
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Şeyh (k.s.), Futûhât’ta 83. babda açıklamış: “ Dört halîfeden her biri kendi hilafet 

zamanının kutbudur. Bilinen bir şeydir ki her kutbun iki imamı vardır. Mülk imamı, 

ekmel olanda budur. Melekût imamı diğerinin altındadır. Hz. Ebû Bekr (r.a.) hilafeti 

üstlendikten sonra İmamu’l-Mülk iken, kutup olmuştur. -Belkide bu kelamı söylediği 

vakitten sonra daha yüce bir makama sahip olmamış - (Çünkü daha yüksek makamdaki 

hükümler değişmektedir.) Bazı sahabiler Hz. Osman (r.a.)’ın yanına gelince, onlara 

yolda karşılaştığı bazı şeyleri söyledi. Onlarda Hz. Osman’a şöyle dediler: ‘ Peygamber 

(a.s.)’dan sonra bu bir vahiy mi? Hz. Osman (r.a.): “ Hayır! Ancak bu bir basiret, 

burhan ve sadık bir ferasettir.” 

Bu, şu hadise işârettir: “Mü’minin ferâsetinden korkun. Zira o, Allah’ın nuruyla 

bakar.” 701 Bu mutabaat 

15a 

ile hasen bir hadistir. Sahîh’teki Ebû Hureyre’nin hadisi de buna şahittir: “ Onu 

sevdiğimde işiten kulağı ve gören gözü olurum.” 702 Allahu Teâlâ onun kalp gözü 

olunca, nur ismiyle tecelli edip, kulun da Allah’ın nuruyla bakması gerçek olur.  

Hz. Ali (r.a.)’a gelince; O Kur’ân ile birlikte, Kur’ân onunla birlikte olup 

birbirlerinden ayrılmıyorlar. O ilim şehrinin kapısıdır. Kumeyl b. Ziyât’tan, dedi ki: 

“Hz. Ali (r.a.) elimi tuttu. Beni kabristana götürdü. Sahraya gidip soluklandıktan sonra 

dedi: ‘Ey Kumeyl! Bu kalpler kablardır. Bu kabların en hayırlısı, en çok olandır. 

Söylediklerimi ezberle.’ Sonra göğsünü işaret ederek şöyle dedi: ‘İlim buradadır.’ ” 703 

Ebû Naim ve İbn Asâkir’in de içinde bulunduğu bir cemaat bunu tahrîç etmiştir. 

Bu, sırlar ilminin, hikmetin hakkına vefadan dolayı, ehline söylenebileceğine bir engel 

olmadığına işâret ediyor. 

Üstâd Celâleddin Muhammed ed-Devânî (r.a.), Risaletü halku’l-e’mâl’in 

sonlarında şöyle demiş: “İlk taksime göre tevhîdin üç mertebesi vardır. Üçüncüsü zâtın 

tevhîdidir. Kelamı şuna getirmiş; Bu mertebede Emirü’l-Mü’minin, Kümeyl b. Ziyâd’a 

vermiş olduğu cevaptaki beş kelime, bu mertebenin izahı için yeterlidir…” Bu beş 

kelime Tasavvuf erbabı arasında meşhurdur. Bazılarıda bu kelimelerin her birini tek tek 

                                                
701  Tirmizî, 50: Tefsirü’l-kur’ân, 3127. 
702  Buhârî, 60: Rikâk, 6502. 
703  Hindî, X, 262-263 ( Hadis no: 29391); Suyûtî, Câmiü’l-ehâdîs, XIX, 276 ( Hadis no: 32135). 
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açıklamışlardır. Bu beş kelime, Kümeyl’den, Kümeyl b. Ziyâd dedi: “Mevlam 

Mü’minlerin Emiri Hz. Ali’ye -Allah’ın duası üzerine olsun- sordum: ‘Hakikat nedir? 

Dedi ki: Hakikatle işin ne? Dedim: Senin sırdaşın değil miyim? Dedi: Evet. Dedi: 

Hakikat, işaret olmaksızın Allah’ın Celalinin azametini keşfetmektir. Dedim: Bana 

fazlasıyla açıkla. Dedi: Mevhumun yok edilmesiyle birlikte ma’lumun şuuru. Dedim: 

Bana fazlasıyla açıkla. Dedi: Ezel sabahıyla doğan nurdur. Tevhîdin heykelleri üzerinde 

eserleri parıldıyor. Dedim ki: Bana fazlasıyla açıkla. Dedi: Lambayı söndür sabah 

doğdu.” 704 

Celâleddin Muhammed ed-Devvânî dedi: Mütehassıs olan dakik bir nazar ile ona 

bakarsa ve 

15b 

Onda derince tefekkür ederse, hakikatın nurları onda tecelli eder. Başarı ve yardımın 

sahibi Allahu Teâlâ’dır.  

Kemâleddin Abdu’r-Rezzâk el-Kâsânî (k.s.) Menâzilu’s-sâirîn’de -bilinen ismi ile 

Necâtü’l-hâizîn- Hakiki tevhidi tefsir ettikten sonra şu ifadelerde bulunmuştur: “Bu ilim 

şehrinin en büyük kapısı olan Hz. Ali (r.a.)’ı hakikatın kendisine şu sözüyle nasıl işaret 

ettiğini görmüyor musun?: ‘İşaret olmaksızın celalin azametini keşfetmektir.’ Zâtın, 

isimlerin çokluğundan tam bir tenzihtir. ‘Mevhumun yok edilmesiyle birlikte ma’lumun 

şuuru’ sözüyle öncesini te’kid etmiş ve her şeyin onun ahadiyetinde fenâ olduğuna 

işaret etmiştir. Bunu da şu sözüyle açıklamıştır: ‘Tevhîdin sıfatı için ahadiyetin cezbi,’ 

sonra sözünü şöyle bitiriyor: ‘ Sabah ezelinden doğan nur. Tevhîdin heykelleri üzerinde 

bu nurun eserleri parlıyor.’ ‘Cem’deki ‘fark’ın manasını açıklıyor. Bu bizzât cem ve 

fark ahadiyetinin manasıdır.” 705  

Özetle, Hakiki tevhîd, hiçbir şeyin onu kuşatmasından çıkmamasıdır. Buda 

makamların en yücesidir. Allah en iyi bilendir. 

Bu âlimleri zikretmekle, rahmetin inzalini istemekten sonra maksat, bunların 

Allah’ı bilenlerin büyükleri, Allah’ın nuruyla müteşabihleri te’vîl ilminde 

derinleşenlerin faziletlileri, makamları kuşatanlar, Nebî (s.a.v.)’in zahiren ve batınen 

varisleri, kutupların halefleri, vakitleri el verdiğince, zira daha önemli olana zaman 
                                                
704  Hârisî, II, 261. 
705  Kâsânî, s. 621-622. 
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verdiklerinden, ulûmu’l-esrârdan numuneler olduklarını söylemektir. Allah onlardan ve 

bizlerden razı olsun. İslam ve Müslümanların yerine onları hayırla mükâfatlandırsın. 

Onların bereketinden bizleri faydalandırsın. Âmin. 

Dördüncüsü: Nefsine nasihat eden akıllının en az derecesi, Allah yolunun ehli 

olan ebrâr ve etkıyadan, kendilerine ulaşan ulûmu’l-esrârdan herhangi bir şeyi 

yalanlamamaktır. Çünkü onlar şeriatın haricinde olan bir şeyi getirmiyorlar. 

16a 

Kâmil itbâın neticeleri, şeriatın haricinde olamaz. İhtimallerden, salim ilhamdan, 

müşahededen şeriatın sırlarının hikmetlerini ve sırları getiriyorlar. Getirdikleri kesb ve 

fikrin kuvvetinin haricinde olan ihtimallerden, salim ilhâm ve müşahede ile ulaşılan 

şeriatın hikmetlerinin sırlarını ve sırları getiriyorlar. Akıllı olan bunu tasdik etmese de 

yalanlamaz. Belkide bunu imkân ovasına salıverir. Bu ilmi talep edenin en az derecesi, 

zahir ve batında gerçek ittibada bulunan Allah yolunun ehlinin getirdiklerini 

doğrulamaktır. Her ne kadar bunları tutmasa da. Nefsinde kesin tasdiki bulunca onların 

meşrebinden ve Rabb’inden bir delil üzerine olur. Bu delil ile onları doğrular. Onlarla 

uyum içinde olur. Bunu idrak etmese de.  

Şeyh (k.s.), 287. babda böyle demiştir.706 O’nun Öğrencisi Konevî (k.s.) İ’câzu’l-

beyân’da şöyle demiştir: “Mükâşefe ilimlerinden, sahîh zevklerin neticelerinden 

faydalanmaya ehil olanlar; Allah ehli olan muhakkikler, onları sevenler ve onların 

kalpleri nurlu, salim fıtratlı, sabah-akşam Rablerine dua eden, sözü dinleyip en iyisine 

tabi olan, nizâ’, cidal ve benzerlerinden kendilerini temizleyen, hakkın cömertliğinin 

raihasına kendilerini arz eden, Onu gözetleyen, isimlerinin tecellisini gözetleyen, 

bilinen şekliyle veya hüsnü edep ile bu tecellileri elde eden, Rablerinin genel bazen özel 

mizanıyla ölçen, kendi akıllarının mizanıyla ölçmeyenlerdir… İmanı sahîh olansa bu 

işittiklerine inanır. Bu kişi keşf için kabiliyetli, telakkiye ehil, işittiğinden faydalanan, 

iman nuruyla ayan makamlarına ulaşandır.” 707 

Hâşiye kitabında şöyle dedi: 

 

                                                
706  Bkz. İbnü’l- Arâbî, IV, 398. 
707  Konevî, İ’câzü’l-beyân, s. 11-12. 



176 
 

16b 

“Genel mizan olan bu makam, kitap ve sünnetin zahirinden anlaşılan ilk mefhumdur. 

Özel mizan ise, ilahî ta’rif ve şuhûd ile gerçekleşen keşf, ihtimallerden uzak olan ilham, 

kendisine işaret edilen kitap ve sünnetin gizliliklerinden ve bunun üstündeki had ve 

matla’dan -tüm bunlarda batının kısımlarıdır - hâsıl olur. Bunları belle!”  

Şeyh (k.s.) 289. babda dedi: “Bu yolun ehlini onların tuttuğunu tutan kişi kabullenir ve 

buna inanır. Ebû Yezîd’in de dediği gibi bu yolun ehlinin kelamına inananı ve onların 

keşiflerini kabulleneni gördüğünüzde, ondan size dua etmesini isteyiniz. Çünkü o, 

duasına icabet edilendir. Huzurda olan müslümanın duası nasıl kabul edilmesin ki? 

Ancak orayı bilmediğinde orada olduğunu anlamıyor.” 708 

Futûhât’ın mukaddimesinde dedi: “Bunu kabul eder ve iman edersen, zarurî 

olarak ondan bir keşf üzere olduğundan sana müjdeler olsun. Sen ise bunu anlamazsın. 

Çünkü gönül, doğruluğuna kani olduğu şeylerle ferahlanır. Aklın burada bir 

müdahalesi yoktur. Çünkü akıl bunu idrak etmez. Bunu masum biri getirse akıllının da 

gönlü ferah olur. Masum olmayanın kelamından ise zevk sahibi olan lezzet alır.” 709 

Hamd Allah’a mahsustur.  

Beşincisi: Bu ilmi talep edenin, Tevhîd-i Vücûd ile Şeriatın emir ve nehiy 

teklifleri arasında, herhangi bir zıtlığın olmadığına inanması vaciptir. Bunun izahıysa: 

Zâtında tüm kemalleri toplayan, kendisine layık olmayan şeylerden münezzeh olan, 

zâtıyla gânî olan, her şeyin ona ihtiyaç duyduğu, her şeyin melekûtu elinde olan, her 

şeyi ayakta tutan, kendisinden başka ilah olmayan Allahu Teâlâ, tüm yaratılmışların 

gerçek ma’bûdudur. Böyle olmayan yaratılmışların hakkıysa, mutlak olarak ona ibadet 

etmeleridir. 

17a 

Çokça yaratan, gânî, kayyûm ve hayy olan Allah’tan başka ilah yoktur. Teklifî 

emir yönüyle insanlar itaat eden ve sapanlar olarak iki kısma ayrılsalar da her şey O’na 

kuldur, O’na boyun eğmiş ve zelildirler. Allah şöyle buyuruyor: “Göklerde ve yerdeki 

gizlilikleri çıkaran Allah’a secde etmiyorlar,” 710 İşaret edilen senin hazinenden ulvî ve 

suflî hakikatlerden gizlenmiş olanları izhar ediyor. Bunu ancak tüm kemâl sıfatları 
                                                
708  İbnü’l- Arâbî, IV, 412. 
709  İbnü’l- Arâbî, I, 57. 
710  27. Neml: 25. 
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kendinde toplayan Vâcibu’l-Vücûd Allahu Teâlâ’ya mahsustur. Çıkardığı eşyaların 

suretleri bizzat O’na muhtaçtır. Çünkü Hakiki mutlak vücûd mahiyetlerden mücerred ve 

bizâtihi zengin olandır. Taayyunatların tümü ulvî ve suflî hakikatlere izafe olan nurun 

kayıtlarıdır. Kayıtlar bizzat mutlaka ayrılıyorlar. Göklerin ve yerin nuru olan Allah’tan 

başka ilah yoktur. Tevhîd-i Vücûd’un gerektirdiği muhatapların ve Allah’ın mutlak 

vücûd’un taayyunatı, izafe olan nur ve Allah’ın isimlerinin mazharları olmaları, 

teklifleriyle mükellef olmalarını gerektirmez. Çünkü bundan gerekli olan kulun mutlak 

vücûd’dan has bir taayyün, mutlak vücûd’un vecihlerinden bir vecih, isminin 

mazharlarından bir mazhar ve onun işlerinin suretlerinden nasıl istersen bir suret 

olmasıdır. Allahu Teâlâ şöyle buyuruyor: “Bir olan Mutlak ve Hakîm olandır.” 711 

Bütün yüzler, hayy ve kayyûm için eğilip boyun bükmüştür. Meliku’l-Kahhâr’ın elinde 

esirdirler. Çünkü o taayyunatları gizliliğin içinden ortaya çıkarandır. Allahu Teâlâ 

varken onun dışında hiçbir şey, aklen, naklen ve keşfen yoktu. İstediği zaman 

taayyunatları ve suretleri ortaya çıkaran, istediği zamanda taayyünü yok eden, onun 

suretini götüren ve önceden olduğu gibi gizliliklerin içine atandır. Allahu Teâlâ’nın 

buyurduğu gibi: “Eğer dilerse sizi yok edip götürür ve yerinize yeni bir halk getirir. Bu 

ise Allah’a zor değildir.”712 Yaratılma ve yok edilmeye kabil olan her şey mümkün 

olup, her şeyde Allah’a muhtaçtır. Böyle olan her şey de ona boyun eğen ve ona karşı 

zelil olan kuludur. Tüm mahlûkat, hayy, kayyûm ve vâcibu’l-vücûd olan Allah’ın 

kulları olduklarından, her ne kadar ilahî isimlerin mazharlarından bir mazhar olsalar da 

teklifleri sahihtir. 

17b 

Bu durum teklife engel değildir. Belki gerçekleştiğinde hikmetteki teklif onunla 

tamamlanıyor. Allahu Teâlâ hiçbir nefsi gücünün yettiğinden başkasıyla sorumlu 

tutmaz. Bu Allah’ın gücüne, Allah’ın irade ettiğini değil de kendi irade ettiğini 

yapmanın ilavesiyle mükellef olduğu şeyi yapabilme gücünde olanları, mükellef kılar. 

Çünkü zarurî olarak katışıksız cebrin yokluğundan dolayıdır. Allahu Teâlâ 

buyurmuştur: “Kuvvetli olan Allah’tır.” Bu zât olarak kuvvetin Allah’a ait olduğuna 

delalet etmiştir. Allah dışındakiler zâti olarak kuvvete sahip değildirler. Herhangi bir 

kişi için bir şeyi yapma kuvveti olursa bu Allah’tandır. Allahu Teâlâ’nın buyurduğu 

                                                
711  12. Yusuf: 39. 
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gibi: “Allah’ın istediği olur. Kuvvet ancak Allah’ındır.” 713 Allah ile kul için hâsıl olan 

şeyler Allah’a ait olduğu bilinen bir gerçektir. Öyle olmazsa kulun zatından 

kaynaklanmış olur; bu ise batıldır. Bundan dolayı Allah buyurmuş ki: “Kuvvetlerin 

tümü Allah’a aittir.” 714 Yani kuvvetlilerdeki zahir kuvvetlerin tümü Allah’a aittir. İlahî 

zâtı kudretin taayyunatların kelam ilminde bahs edildiği gibi, hulûl, ittihâd, bölünme, 

cüzlere ayrılma, hâdis ile kadîmde kâim olma ve nazar ehli olan Allah yolunda 

kendilerinin zevki olmayanlarda meydana gelen buna benzer şüpheler olmaksızın, bu 

tezahür ve şuâlar zâtı ilahînin kudretinin suretleri ve şuâlarıdır. Çünkü kudret asıl olarak 

Allah’a vücûdun ona izafe edilmesi tabiiyetiyle kevne nispet edilen küllî 

hakikatlerdendir. Allahu Teâlâ’nın tenzihinde herhangi bir şaibe olmaksızın bu kudret, 

kadîmde kadîm, hâdisde hâdis oluyor. Böylece cebir gibi özgür olmama da, batıl oluyor. 

İfrât ve tefrît arasındaki orta yolda ortaya çıkmış oluyor. Orta yolda şudur: Kul için olan 

fiil Allah iledir. Kulun kendisinden değil. Çünkü kul için fiil ancak kuvvetledir. 

Kuvvette ancak Allah’tandır. Böylece kulun fiili ancak Allah iledir. Kasdu’s-sebîl ve 

Bulğetu’l-mesîr’de kesb meselesini açıkladık. Bu kitapta, Mütimme, Meslekü’l-i’tidâl 

gibi risaleleri ele aldık. Vecîz bir şekilde burada zikrettiklerimiz, zeki, insaflı olan kişiye 

maksadın hâsılı için yeterlidir. Başarı ancak Allah’ın yardımıyladır. Teklifi geçerli 

kılan, ilahî fiillerdeki tevhîdle birlikte, Allah’ın izniyle kulun kesbini ispat eden 

taayyunatların, Allah’ın isimlerinin tezahürleri olduğu anlaşılmış oluyor. 

18a 

Bunun ona munâfî olduğunu zannetme, Tevhîd-i Vücûd’un gerektirdiği sıfatların 

tevhîd üzerine bina edilen kesbin gerçekleşeceğini bilmemeden kaynaklanan bir 

cehalettir. “Bilâkis onlar ilmini ihâta edemedikleri ve te’vîli henüz kendilerine 

gelmemiş olan bir şeyi yalanladılar.” 715 “Onun ayetlerinden biride, kuşkusuz senin 

yeryüzünü huşu’ içinde (kupkuru olarak) görmendir. Sonra üzerine suyu indirdiğimizde 

harekete geçer ve kabarır. Şüphesiz ona hayat verip canlandıran, elbette ölüleri de 

diriltecektir. Kuşkusuz O, her şeye kâdîrdir.” 716 

Ek: Teklif sahih olunca, teklifin sonucu olan medh, zem, sevap, ikâb ve bunların 

ayrıntılarının sıhhati de ortaya çıkıyor. Çünkü bunlar mutlak vücûd ve nuru’l-muzafın 
                                                
713  18. Kehf: 39. 
714  2. Bakara: 165. 
715  10. Yunus: 39. 
716  41. Fussilet: 39. 
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bağıntısının suretleri olan mümkinatlara ilgili olan işlerdir. Mahiyetlerden mücerred 

olan hakiki ıtlâk ile mutlak olan kesreti kabul etmeyen hayy ve kayyûmla ilgili değildir. 

Bu şekilde Allah’a rucu etmesinde herhangi bir eksiklik yoktur. Çünkü mutlak vücûd, 

zâtı için vâcibu’l-vücûd’dur. Zira bizzat âlemlerden mustağnî olandır. Zikredilen işler, 

Allahu Teâlâ’nın işlerinin suretleri olan mahlûkatın halleri olduklarından, hepsi Allah’a 

nispetle aynıdır. Ayet-i Kerîme’nin işaret ettiği gibi: “Rahmânın yaratmasında bir 

uygunsuzluk göremezsin.” 717 Tümünün Rahman’a nispet edilmesiyle, hepsi eşit bir 

şekilde Rahman’ın yaratmasıdır. Çünkü Allahu Teâlâ hepsinden ğânî olduğundan biri 

diğerine göre Allah’a daha layık olmamaktadır. Taayunatların suretlerine nispet 

edildiklerinde ise Allahu Teâlâ’nın dediği gibidir: “Bir kısmınızı bir kısmınızın üzerine 

yükseltti.” 718 İftikârdan dolayı aralarında üstünlük oluyor. Yine buyurmuştur ki: 

“Mü’minlerden özür sahibi olmaksızın oturanlarla Allah yolunda mallarıyla, canlarıyla 

cihad edenler bir olmazlar.” 719 “De ki: Pis olan ile temiz olan bir olmaz.” 720 “Ateş 

ehliyle cennet ehli bir olmaz.” 721 “Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” 722 İmanda ki 

ebedî saadet ve şer’an sahibi övülmüş salih ameller, Küfürde ki şekâvet ve sahibi 

kınanan kötü amellerden hayırlıdır. Zira şer’an ve hikmetçe saîd olan övülmüş, şâkî 

olan ise hikmetçe saîd olsa da yerilmiştir. 

18b 

Birincisi kurtulan, ikincisi birincisine nispeten, hüsrana uğrayandır. Kabiliyetinin 

iktizâsına binaen, hüsranı onun için kemâl olsa da. Bunun izahı şöyledir: Teklifin 

sıhhatinde ortak olsalar da teklifi geçerli kılan ilahî isimlerin tezahürleri olmakta hepsi 

eşittir. Çünkü yapma ve terk etmeyle, mükellef oldukları teklifleri yerine getirmede eşit 

değildirler.  

Suretleri kendi hakikatlerinin gölgeleridir. Hakikatleri, nefislerinde birbirinden 

farklı ma’dûmları, zâtı yeteneklere kabil değişik yaratmalar olmayandır. Bu hakikatler 

ilahî isimlerin ve zâtı şuûnların mazharıdır. Allahu Teâlâ, O Allah ki, tüm güzel isimler 

O’nundur. Çünkü O, hidayete erdiren, doğru yoldan uzaklaştıran, nimet veren, intikam 

                                                
717  67. Mülk: 3. 
718  6. En’am: 165. 
719  4. Nisa: 95. 
720  5. Maide:100. 
721  59. Haşr: 20. 
722  39. Zümer: 9. 
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alan, fayda veren, zararı def eden, Kâbıd, Bâsıd, indiren, düşüren, yükselten, Azîz ve 

zelîl kılan, Mudî, Muîd, dirilten, öldüren, öne alan, geride bırakan, Celâl ve İkrâm 

sahibi olandır. İşte hakikatler, birbirine mukabil olanların eserlerini gerekli kılıyor. 

Allahu Teâlâ’da birbirine mukabil olan her şeyi kendinde cem etmiştir. Bundan dolayı 

mükelleflerin eserleri birbirine mukabildir. Allahu Teâlâ âlemlerden mustağnî olduğu 

gibi hikmet ve rahmet sahibidir. Rahmeti ve cömertliğiyle hikmetin gereğini himaye 

edendir. Ma’lûma tabi olan kuşatıcı ilmiyle her şeye kabiliyetine göre yaratılışını 

vermiştir. Vücûd ve rahmetin gereğine göre hikmete uygun olarak her şeye vermiş 

olduğu yaratılış, Hakk Subhânehu için kemâldir. Her ne kadar bazılarının istıdâdı, kâim 

olduğu yer için acıları gerekli kılsa da.  

Her şey için olan ikinci kemâl, vücûdu ve vücûdunu kısımlara ayıran, kendine has 

sıfatların husûlüyle ve ondan kast olunan maksûtların sudûruyla oluşana, birinci 

kemâlden sonra geldiği, ilmu’n-nazar’da bilinen bir kaidedir. Bunların bir kısmı elem ve 

acıları gerekli kılsalar da durum bundan ibarettir. Çünkü bu acı ve elemler ikinci 

kemâlin tabileridir.  

19a 

Bu ise bir eksiklik değildir. Eksikliği, şeriat ve hikmetçe kâmil, kendisinden 

ortaya çıkan eserlerin lezzet ve güzelliğine diğerlerindeki şeriat ve hikmetçe kâmil olup, 

kendisinden sudûr eden eserlerin lezzet ve güzelliğine nispeten -yani birinci kemâl- 

eksik olmaktadır. Dediğim gibi ikincisi yalnızca hikmetçe kâmildir. Bundan dolayı 

İmâm Gazâlî’nin (k.s.) : “İmkânda var olandan daha iyisi yoktur,” sözünün de manası 

açıklığa kavuşmuş oluyor. Çünkü Allahu Teâlâ mevcudatın her birine kabiliyetine göre 

herhangi bir eksiklik olmaksızın yaratılışını vermiştir. Böyle oldukça her şey kendine 

uygun kemâl mertebelerinin en yükseğinde olur. En yükseğiyle hallerin değişmesiyle 

değişen ve zamanın içinde sabit olmamakla birlikte eşyaların arasındaki bu 

değişikliklerin mükemmel bir şekilde müşahede edilmesidir. Eksiklik ise bir kısmının 

bir kısmına nispet edilmesindendir. Bunda garipsenecek bir şey yoktur. Çünkü nakıslık 

kabiliyetinde olanlardaki nakıslığın izharı onlar için kemaldir. Zira kabiliyetleri bunu 

gerektirmiştir. Böylece rahmet ve cömertliğin gereğince açıkça hikmete uygun 

olmuştur. Böyle olan herşey ise mükemmeldir. Sonra ondaki noksanlık, kemâl 

mertebelerinin farklılığını ortaya çıkarıyor; bir kısmını bir kısmından temyiz ediyor. Bu 
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temyiz ise kemâldir. Kemâli ortaya çıkaran şeyde kemâldir. -Yani burada nakıslıkta 

kemâl oluyor.- Noksanlık, vücûdun kemâlindendir. Şayet noksanlık olmazsa kemâl tam 

olmaz. Kemâlde tam olduğundan nisbî bir noksanlığın olması gereklidir. Bir hayır gören 

Allah’a hamd etsin. Çünkü âlemlerden müstağnî olan Allahu Teâlâ, yaratmasıyla           

-üzerine vacip değilken- lütûfta bulunandır. Hayırdan başka bir şey bulansa yalnızca 

nefsini kınasın. Zira her şeye yaratılışını veren Allahu Teâlâ, kulun özel kabiliyetinin 

gerektirdiği bir şeye engel olmamıştır. Ortaya çıkarma, bir şeyin hakikati olan, 

kendisinde temayüz eden ma’dûm hakkındaki ma’lûma uygun bir şekilde oluyor. 

Önceden geçtiği gibi bu yaratılmamıştır. “De ki en kesin delil, Allah’a aittir. Eğer 

dileseydi hepinizi hidayete erdirirdi.” 723 Bunun hakkında ilim önceden geçmediğinden 

hidayetlerini istememiş. Çünkü ilim ma’lûma tabidir. Böylece ma’lûm hakkında ilim 

geçmiştir. Başka şey ise adem olduğundan onun hakkında ilim geçmemiştir. Allahu 

Teâlâ’nın ancak istediği olur. İsimlerin birbirine mukabil olmasından hidayeti bulan, 

doğru yoldan sapan gibi bir birine mukabil olanlar ortaya çıktığından bir grup cennette 

bir grup ateştedir. Bunlardan bir kısmı saîd, bir kısmı da şâkîdir. Dünyada da ahirette de 

hamd O’na aittir. Zengin ve övülendir.  

Ek: (Te’yid etmek hakkında) Allah: “Ey İnsanlar, muhakkak Rabb’inizden size 

hakk din ile Resül gelmiştir.” 724 

19b 

Elestü birabbiküm sözleşmesindeki ahdi sizlere hatırlatıyor. Risaletin tebliğiyle 

kabiliyete göre yapma ve terk: Sebeplerini harekete geçirecek ve bundan da ma’lûma 

tabi olan ilme uygun meziyetle fiil ve terkin meydana gelmesiyle mükâfatlandırma ve 

cezalandırma gerçekleşir. İman ediniz. Sizin hayrınıza olduğu için ‘iman’ etmeyi sizlere 

emir buyurduk. Zira iman ebedî mutluluğun ve saadetin kaynağıdır. Şayet isti’dadınızın 

gereği olarak inkâr ederseniz bunun bir zararı yok. Çünkü Allah’ın sizlere ihtiyacı 

yoktur. Allah’ın zenginliğine ihtiyacı olmayışına göre imanınız ve inkârınız birdir. 

Göklerde ve yerde olan her şey Allah’a aittir. Küfür ve imanda, göklerde ve yerde 

olanlar cümlesindendir. İman ve küfür Allah’a ait olan mütekabilatlar gibi, -rezzâk 

olması açlığı, şâfî olması hastalığı gerektirmesi gibi- Allah’a nispet ki ortaklıktan dolayı 

hepsi aynı seviyededirler. Yani bu vecihle hepsi Allah için aynı seviyededirler. 
                                                
723  6. En’âm: 149. 
724  4. Nisâ: 170. 
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Üstünlük bunların bazılarının bazılarına nispet edilmesinde ortaya çıkıyor. Allahu 

Teâlâ’nın sözünün açıkladığı gibi: “Eğer inkâr ederseniz şüphesiz Allah, sizden 

müstağnidir. O, kulları için küfre razı olmaz. Eğer şükrederseniz sizin için bundan 

hoşnut olur.” 725 Küfür ve şükrün Allah’ın zenginliğine nispeten eşit olduklarına delalet 

ediyor. Ancak ulûhiyet mertebelerinden kaynaklanan emir ve nehye nispeten ikisi eşit 

değildir. Bilakis küfür rıza gösterilmeyen, şükür ise rıza gösterilendir. Bundan dolayı 

ebedî saadete ulaşılsın ve ebedî şekâvetten sakınılsın diye şükrü emretmiş, küfrüde nehy 

etmiştir. Sonra لعباده  ‘deki isim tamlaması, eğer ‘ahd’ için ise yani, ‘O’nun mü’min 

kulları’ Beyhâkî ve başkaları, İbn Abbâs’ın bu şekilde tefsir ettiğini rivayet etmişlerdir. 

Bu şekilde olursa konu açıktır. Eğer izafe ‘istiğrâk’ için olursa nefyi külli icabı 

kaldırıyor ve cüzi selb oluyor. İbn Abbâs’ın görüşüyle aynı oluyor. Her iki takdire göre 

ayetin mefhûmu ‘Mü’minler dışındakilerin küfrüne razı olduğuna’ delalet ediyor. Her 

ne kadar buna şöyle bir itiraz varid olsa da: ‘ Eğer küfür razı olunansa bunun üzerine 

azap gerçekleşmez.’ Buna cevap; Azabın gerçekleşmeyeceğine, rıza gösterilen şer’i 

emre ve hikmete birlikte uygun olan fiildir. Sadece uygun olan fiil değil. Şeriatça nehy 

edilen şey, şeriatça rıza gösterilmeyendir de. Her ne kadar hikmetçe rıza gösterilmiş olsa 

da. 

20a 

Küfür şeriatça nehy edilen ve kendisine rıza gösterilmeyendir. Böylece azaba 

düçar olmasıda gerçekleşmiş olur. Hikmetçe razı olunulması, azaba düçar olmasına zıt 

değildir. Çünkü azaba uğraması da hikmetçe rıza gösterilendir. Çünkü azap, küfrün 

gerektirdiklerinden ve ikinci kemâlin tabilerindendir.  

Bununla İmâm-ı Haremeyn’in İrşâd’ta: “ Rıza ve muhabbet, irade manasınadır. 

Allahu Teâlâ küfrü seviyor/irade ediyor ve küfre rıza gösteriyor/irade ediyor ve onu 

cezalandırıyor” sözleride açıklığa kavuşmuş oluyor. Sözlerinin cumhurun görüşüne 

muhalif olduğu ve şeriatın nasslarıyla çeliştiği itirazlarıda yersizdir. Çünkü kendisi 

mutlak olarak Allah’ın küfrü sevdiğini ve razı olduğunu mutlak olarak söylememiş, 

belki كفرا معاقبا علیھ  onu cezalandırır kayıtlı bir şekilde söylemiştir. Böyle olanlar ise 

şeriaatça razı olunmayan şeylerdir. Ancak hikmetçe sevilen ve razı olunandır. Münafi 

değildir. Önceden geçtiği gibi hikmetçe küfrün sevilmesi ve rıza gösterilmesi onun 
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cezalandırılmasına münafi değildir. İmamın sözündeki ‘küfür’ için olan rıza 

cezalandırılmaktan dolayı, kâfir için şer olması yönüyle Allahu Teâlâ’nın kâfir için olan 

özel iradesidir. Ayette olumsuzlanan rıza, iradenin başka türüdür. Buda onlar için hayrı 

irade etmesidir. Yani kulları için küfrü irade etmemesidir ki bu da onlar için hayırlıdır. 

Bilakis istediğine küfrü irade etmesi, onun küfre karşılık cezalandırılacağından ötürü, 

onun için şer olanı irade ediyor olması yönüyledir. Şayet şükür ederlerse, onlar için razı 

olur. Yani şükrün onlar için hayırlı olması yönüyle şükrü istiyor.  

Envâru’t-tenzîl’de Keşşâf’a uygun olarak bu ayet-i kerîme’nin: “Dinler arasından 

sizin için din olarak İslam’a razı oldum.” 726 Buradaki ‘razı oldum’ , ‘خار االله لك في الامر 

senin için onda hayır kıldı’daki faydayı tercih etmekle, Kâmus’ta geçtiği gibi 727 yani, 

‘sizin için kendisinde hayır olan dini irade ettim.’ şeklinde tefsir edilmesinde herhangi 

bir çelişki yoktur. Allah en iyi bilendir. 

Altıncısı: Mükellef olunan ameller her ne kadar ihtiyarî, zarurî, güç yetirme, 

acizlik, korku, emniyet, yolculuk ve mukîmlik gibi mükelleflerin durumlarının 

değişmesiyle hükümleride değişiyorsa da, ölünceye dek mükelleften ayrılmayacakları, 

nass ve icma ile sabittir. Allahu Teâlâ, ma’sûm, vuslat ehlinin seyyidi, Nebî (s.a.v.)’e 

hitaben şöyle buyurmuştur: 

20b 

“Sana yakîn gelinceye dek, Rabb’ine ibadet et.” 728 Mukaddimundan, Sâlim b. Abdullâh 

b. Ömer, Hasan ve başkaları gibi, müteahhirundan da Beydâvî ve diğerleri, ayetteki 

‘yakîn’ kelimesini, ‘ölüm’ diye tefsir etmişlerdir.  

Beydâvî şöyle demiştir: “Ayetin manası, hayatta oldukça Rabbine ibadet et. Bir 

an dahi ibadetten uzak kalma.” 729 Peygamberimiz (s.a.v.)’de böyle yapmıştır. Bunun 

böyle olduğunun bilinmeside dinî zarurettendir. Allahu Teâlâ bizler için şöyle 

buyurmuştur: “O’na tabi olun, umulurki hidayete ulaşırsınız.” 730 Ve yine buyurmuştur 

ki: “ Hidayet kendisine belli olduktan sonra Peygamber’e muhalefet eder ve 

mü’minlerin yolundan başka bir yola tabi olursa onu yöneldiği ile baş başa bırakır ve 
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onu cehenneme atarız. Orası ne kötü varılacak bir yerdir.” 731 ‘Yakîn’in keşf ile tefsir 

edilmesi ve keşften sonrada salih amellerin işlenmeyeceği, tekliflerin kalktığı iddiasında 

bulunmak, Allah’ın ayetlerine karşı çıkmak, sonrada İslamdan uzaklaşmaktır. Doğru 

yoldan sapmaktan Allah’a sığınıyoruz. Sahibinin şeriatı bilmeyişinden kaynaklanan 

yanlışlıktan ortaya şu çıkıyor; bunu söyleyen kişi keşften, melekûttan bazı şeylerin 

ortaya çıkmasını kast ediyorsa bu, Peygamberimiz’e vahiy gelmeden önce Cebrâil’i 

görmüş olmasıyla bu manayı kast etmesi kabul edilmez. Varid olmuş ki: 

Peygamberimiz (s.a.v.) Cebrâil’i kanatlarıyla görmüş ve Ya Muhammed diye nidada 

bulunmuş, sağına ve soluna bakınca bir şey görmedi. Gözünü kaldırınca birde semanın 

ufkunda… Hadisi oku.  

Daha sonra Ramazan ayında Hirâ’da Peygamberimiz (s.a.v.)’e gelip, Allah’ın 

kendisine gönderdiği elçisi olduğunu bildirip, Alâk süresinin ilk beş ayetlerini indirdi. 

Üç yıl veya altı aylık fetret döneminden sonra; “Ey örtünüp bürünen kalk uyar” 732 

ayetleri indi. Bu manasıyla keşf, tüm tekliflerden önce gerçekleşmiştir. Keşfin gelmesi/ 

gerçekleşmesinin ibadet ve tekliflerin sonu olması nasıl sahih oluyor? Şayet keşften, 

Allah’ın İsrâ gecesinde Peygamberimiz’e gösterdiği ayetleri, melekûtun acaiblikleri ve 

o gecede gerçekleşen ru’yeti -sahih görüşe göre- kast ediyorsa buda kabul edilmez. 

Çünkü tekliflerin çoğu İsrâ gecesinden sonra emredilmiştir. Çünkü İsrâ, Mekke’de 

bi’setten sonra, hicretten bir yıl önce gerçekleşmiştir. Beş vakit farz namazları bu keşf 

gecesinde farz olmuş, 

21a 

Ramazan orucu, ittifakla hicretten sonra farz olmuştur. Çünkü orucun farziyetine delalet 

eden ayet, hilafsız medenîdir. Kays b. Sâid b. Ubâde’nin hadisinden sahih olmuştur: 

“Zekât farz olmadan önce, Resulüllah (s.a.v.) bizlere fıtır sadakasını emir buyurdu. 

Henüz zekât emri inmemişti.” 733 Bu fıtır sadakasının zekâtın farzından önce olduğuna 

delalet ediyor. Bu da zekâtın ramazan orucunun farzlığından sonra farz olmasını 

gerektiriyor. Buda önceden geçtiği gibi hicretten sonra ikinci yılda oruç farz olmuş; 

zekât ise bir görüşe göre ikinci yılda, başka bir görüş hicretin dokuzunda, başka bir 

görüşte ise hicretin beşinci yılında veya öncesinde farz olmuştur. Beşinci yılda farz 

                                                
731  4. Nisâ: 115. 
732  74. Müddessir: 1-2. 
733  İbn Mâce, 21: Sadakatü’l-fıdr, 1828. 
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olması önceki görüşten daha tercihe şayandır. Çünkü Dimâm b. Sa’leb’in Medine’ye 

gelişi beşinci yıldadır. O’nun kıssasından olarak, o şöyle demiş: “Allah adına senden 

istiyorum. Zenginlerimizden bu sadakayı alıp, fakirlerimize taksim etmeni Allah mı 

sana emretti?” 734 Hac, hicretten sonra farz olmuştur. Cumhura göre altıncı yılda, bir 

görüşe göre beşinci yılda veya öncesinde farz olmuştur. Çünkü Dimam b. Sa’leb’in 

kıssasında, haccın emri de zikrediliyor. Tekliflerin çoğunluğu keşif gecesinden sonra 

olduğuna göre, tekliflerden önce olan keşif, nasıl teklifleri sonlandırıcı ve amelleri 

düşürücü oluyor? Seni tenzih ederiz. Bu büyük bir iftiradır.  

Konunun açıklığını ziyadeleştiren bir şeyde, Suyûtî’nin İtkân’da İbn Abbâs ve 

başkalarından zikrettiği gibi, “Sana yakîn gelinceye dek Rabb’ine ibâdet et.” Ayetinin 

bulunduğu Hicr Sûresinin, İsrâ’dan sonra nazil olduğu ve iki sûreninde mekkî olmasıdır. 

Peygamberimiz (s.a.v.)’e İsrâ gecesindeki keşif olan yakînin geldiği bilinen şeydir. 

Böylece bu cahilin inanışına göre keşften sonra herhangi bir teklifin olmaması gerekir. 

Oysaki tekliflerin çoğu bu ‘yakîn’ den sonra nazil olmuşlardır. “Bak nasıl da 

çevriliyorlar.” 735 “Şüphesiz bizim ayetler hakkında çarpıtma yapanlar, bizden gizli 

kalmazlar. Öyle ise ateşin içine atılan mı daha hayırlıdır yoksa kıyamet günü güvenle 

gelen mi? Siz dilediğinizi yapın, kuşkusuz O, yapmakta olduklarınızı hakkıyla 

görendir.” 736 “Allah’ın ayetleri hakkında mücadele edeni görmedin mi? Onlar nasıl 

döndürülüyorlar?” 737 “Kıyamet günü Allah’a karşı yalan söyleyenlerin yüzlerinin 

kapkara olduğunu görürsün.” 738 

21b 

“Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve doğru söz söyleyin.” 739 “Eğer yüz çevirirlerse, 

de ki: Allah bana yeter, ondan başka ilah yoktur. O’na tevekkül ettim ve O büyük arşın 

Rabb’idir.” 740  

Şeyh (k.s.) 129. babda demiş: “Gerçekleşen her şeyde, hak yönünü görsen de 

bunlardan razı olunacağı gerekmez. Sahîh bir rivayetle ona bakarsan ondaki hak 

yönünün razı olunmayacağını görürsün. Eğer bu ilahî bakışla bakmaz ve gördüğüne 
                                                
734  Hadiste geçen kıssa için Bkz. Buhârî, 2: Kitabu’l-ilm, 63. 
735  5. Mâide: 75. 
736  41. Fussilet: 40. 
737  40. Ğâfir: 69. 
738  39. Zümer: 60. 
739  33. Ahzâp: 70. 
740  9. Tevbe: 129. 
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razı olsan da Allahu Teâlâ kulları için küfre razı olmaz. Bu hali veya makamı aklında 

tut! Çünkü Hakk’a karşı gelinen ayakların üzerinde, sabit olmadığı derin bir konudur.” 
741 Kişi Allahu Teâlâ’nın kulları için razı olmadığına razı olursa, Hakk’a karşı çıkmış 

olur. Bu hadisin açıkladığı gibi: “Kimki şefaatıyla aracı olursa, Allah’ın hadlerinden 

birisini geçersiz kılarsa, Allah’ın mülkünde O’na rakip/hasım olmuş olur.” Şeyh (k.s) 

351. babda böyle demiştir.742  

Allah (c.c.) buyurmuş: “Resül size neyi verirse onu alın, neyi size yasaklarsa 

ondan da uzaklaşın.” 743 Sahihaynde merfu olarak zikredilmiş: “O sizi neden 

yasakladıysa ondan uzak durun. O size neyi emrettiyse onu gücünüzün yettiği kadarıyla 

yapın.” 744 “Allahu Teâlâ farzları farz kılmıştır. Bunları zayi etmeyiniz. Hadleri tayin 

etmiş bunları aşmayınız. Bazı eşyaları haram kılmış. Bunları çiğnemeyiniz. 

Unutmaksızın sizlere rahmetinden bazı şeylerin hükmünü açıklamamış. Bunları 

araştırmayın.” 745 Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Aralarında hüküm vermesi için 

Allah’a ve Resulüne çağrıldıkları zaman, mü’minlerin sözü: ‘İşittik ve itaât ettik’ 

demeleridir. İşte felaha erenler bunlardır.” 746 Allah’ın razı olmadığından razı olursa, 

işittik ve isyan ettik, demiş olurlar. Bu da Hakk’a karşı gelmenin ta kendisidir. Mekr ve 

istidractan Allah’a sığınırız.  

Şeyhin (k.s.) öğrencisi Bedir el-Habeşî, Kitâbu’l-inbâh alâ dârîkıllâh adlı 

kitabında şöyle demiştir: “ Kişi en son makama ulaşsa da amellerle ilgili şer’î hitap 

ondan düşmez. Ancak, aklını yitiren veya baygınlık geçiren kişi gibi onun davranışlarını 

değiştirecek bir durum başına gelmedikçe, teklif ondan kaldırılmaz. Bu durumda ise 

kendi eski haline gelinceye kadar, şer’î hitap, onun hakkında geçerli olmaz. Kendine 

geldiğinde ise, ‘seni tenzih ederim, sana tövbe ettim’ der. Her kim sıhhatli ve aklı 

başında bir haldeyken, ‘kendisine amellerin terk edilmesi makamının verildiği bir 

makama ulaştığını’ iddiâ ederse, 

 

 

                                                
741  İbnü’l- Arâbî, III, 321. 
742  İbnü’l- Arâbî, V, 326. 
743  59. Haşr: 7. 
744  Müslim, 43: Kitabu’l-fedâil, 1337. 
745  Dârakudnî, 22: Kitabu’r-rada’, 4396 (V, 325). 
746  24. Nur: 51. 
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 onun bu sözü yalan ve iftiradır. Ulaştığı makam ise cehennemdir.” 747  

Şeyh (k.s.), Mevâkıu’n-nucûm’da; göz, kulak, dil, el, karın, ferc, ayak, kalp ve 

bunlardan her birinin amellerini açıkladıktan sonra şöyle demiştir: “İradenin 

başlangıçları ve seyr ü sülûk arasındaki tüm azaların amellerinden sorumluluk, kişi 

ölünceye kadar devam eder. Seyr ü sülûkteki mürîd yolunda ve hallerinde bu amelleri 

yok sayarsa, o aldanmıştır. Visalde ise asla terk tasavvur edilemez. Vusûl ile birlikte 

amellerinin terkinin iddiasında bulunanın, şayet bu kişiye iki âlemin ilmi ve âlemin 

sırları ona açılsa da iddiası yalandır. Bu tuzak ve istidractır. Mürîd ilk önce nefsin 

saçmalamasından ve beşeriyetin bulanıklığından ve vusûlden sonra nefsin 

saçmalamasına ve nefsin isteklerine döndüğü iddiasından soyutlanmadıkça, nefsin 

isteklerinden kurtulmuş, şeytanî şaibelerden uzak olan bir vusûlün gerçekleşmesi 

mümkün değildir.” 

Bundan dolayı Meşâyihlerin reislerinden Ebû Süleyman ed-Dârânî şöyle demiş: 

“Şayet döndüklerine/ bıraktıklarına/ terk ettiklerine ulaşırlarsa, usûlleri zayi 

ettiklerinden vusûlü bozmuş olurlar. Kim bunlara uymaz ise vusûl onun için 

gerçekleşmez. Vusûlü sahih olanın alameti, şeriatın edebiyle kendinden geçmek ve 

sülûkünde şeriata tabi olmasıdır. Bu amansız hastalığın şifası ve kâfi ilacı Tevfîk 

şartıyla olan ilimdir. Tevfîk ve ilim birleşirse, seninle vusûlün arasında bir engel 

kalmaz.” Dedi ki: “Bil ki Allahu Teâlâ ilim ve ihlâslı amel için tevfîk ile seni 

desteklerse, kendi melekûtuna senin için bir kapı açar. Kapının ardında senin için olan 

tecelliyi müşahede, gafletin felaketlerine ve şehvetler âlemine dönmene engel olur. Hakk 

Teâlâ’nın senin üzerindeki lütfûnun sırlarıyla hakikatlarının keşfiyle seni uğraştırır. İşte 

bu, tecelli ve telakki ilmidir. Zikre ve halvete, helal yiyecekleri az yemeye, konuşmada 

ve kalbî tasarruflarında takvaya devamla, bu ilmi elde etmeye çalış. Sana emreden ve 

nehyeden amirin himayesinde, nefsini hapset. O’na öğrenci ol. O’nu şeyhi mürşid edin. 

Fiillerinin senin dışındakinin muradına göre gerçekleşmezse hevandan uzaklaşamazsın. 

Ömrün boyunca mücadele etsen de 

 

 
                                                
747  Habeşî, s. 120. 
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ondan bir sonuç alamazsın. Zor olansa nefis meyillerinden ayrılmaz. Nefis için 

müşahede kapısında çeşitli mükaşefeler açılsa da nefis kendi olumsuzluklarından ve 

kurtuluşu mümkün olmayan riyasetten yine uzaklaşamaz. Ancak nefsin misli olan uhrevî 

nefse itaat ve tasarruflarını O’nun emri ve nehyi altına girdirmesiyle, nefsin tüm 

kirliliklerinden uzaklaşır… 

Başka bir yerde ise kıymetli sırları söyledikten sonra, konuyla alakalı olarak 

demiş: “ Bütün bunlar istikamet halinde bizlere verilmiştir. Şeriata saygı 

göstermeksizin bunlardan söz ederse, söylediklerini başına ve hezeyanlarını yüzüne 

vururuz.” 

Futûhât’ta 419. babda demiş: “Saîd, Allahu Teâlâ’nın hudutlarında duran ve 

hudutları aşmayandır. 748 Çünkü Allah teklifleri kulların mutluluğunun yolu yapmıştır.” 
749 321. babda söylediği gibi. 288. babda açıklamalardan sonra şöyle demiş: “İnsanın 

hayatında toplayıp elde ettiği şeylerin en iyisi, Allahu Teâlâ’yı bilmek, O’nun 

isimleriyle ahlaklanmak, kulluğun gerektirdiği yerde durmak, seyyidinin mertebesinin 

hakkını onun emirlerine imtisal ile ifa etmektir.” 750 Başarı Allah’tandır. Kendisinden 

yardım istenilendir. Güç ve kuvvet ancak, yüce azîm olan Allah’tandır. 

Ek: Yedincisi: Bil ki Tevhîd-i Vücûd, Tuhfe’nin seyyidi Cüneydî Bağdâdî’nin 

(k.s.) ‘Tevhîd-i Kadîm’ ( Tevhid, kadîmin muhdesten ayrı tutulması.) sözüne ve ehl-i 

sünnetin ‘teşbih ve sıfatların inkârını kabul etmeme’ sözlerine münafî değildir.  

Birincisine gelince: Peygamberlerin tümü, ümmetlerini لا الھ الا االله  sözüne davet 

etmişlerdir. Bunun tevhîd kelimesi olduğuna, tüm Peygamberler, geçmiş ve gelecek tüm 

mü’minler icma etmişlerdir. Bu kelime ise Tevhîdin tüm mertebeleri olan; Tevhîd-i 

Ulûhiyet, Tevhîd-i Ef’âl, Tevhîd-i Sıfat ve Tevhîd-i Zât olan Tevhîd-i Vücûd’u 

kapsamaktadır. Böylece taklid eden, akıl ehli olan ve Cüneydî Bağdâdî gibi keşif ehli 

olan muhakkikîn tüm mü’minlerin tevhîdini barındırmıştır. Bunun izahıysa şudur: 

 

 

                                                
748  İbnü’l- Arâbî, VII, 41. 
749  Bkz. İbnü’l- Arâbî, V, 116. 
750  İbnü’l- Arâbî, IV, 404. 
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Kelime-i Tevhîd, mantukuyla Tevhîd-i Ulûhiyete delalet ediyor. Yani Ulûhiyeti 

Allahu Teâlâ’ya kasr/has kılıyor. Bu kasr, lügatçe hakikî ve zaruri kasrdır. Biz bunu, 

‘İnbâhu’l-inbâh alâ tahkiki i’râbı lâ ilâhe illallah’ kitabında tam olarak açıkladık. Bu 

kasırda tüm yaratılmışların Allahu Teâlâ’ya ibadet etmelerini hak ettiğini gerektiriyor. 

Bu hak ediş Allah’ın mutlak fayda verici ve zararları def edici olmasındandır. Çünkü 

ulûhiyet, ibadet manasınadır. İbadette; taat, boyun eğme ve tabi olmadır. Mahlûkların 

bir kısmına nispetle fayda ve zarara sahip olmayan bu bir kısmının ibadet etmesine, 

O’na itaat etmesine ve O’na boyun eğmesine müstehak olmaz. Kasr, Allahu Teâlâ’nın 

tüm mahlûkatın, ma’bûdu olduğuna delalet etmiştir. Çünkü O, mutlak fayda ve zarar 

vericidir. Her şeye güç yetiren, onun içinde kudretinin zâtı, bunun içinde zâtı için, 

Vâcibu’l-Vücûd olduğundan tüm mahlûkatın ibadetini hak ediyor. Tüm bunlar iltifat 

esnasında ortaya çıkıyor. İnceleme ve derin düşünceyle bunlar açıklığa kavuşmaz. 

Ancak, Allahu Teâlâ’nın zâtı için, Vâcibu’l-Vücûd olmasıyla açıklığa kavuşur. Çünkü 

vücûda muğayir olan her mefhum gerçekte mevcûd olması için kendi dışındaki vücûda 

ihtiyaç duyuyor. Kendi de mevcûd olmak için, başkasına ihtiyaç duyan her şey 

mümkündür. Mümkünden hiçbir şey vacip değildir. Vücûda muğâyir olan 

mefhûmlardan hiçbiri vacip değildir. Vâcibu’l-Vücûd, zâtıyla mevcûd, zâtıyla kâim 

taayyunatların en geniş olan zâtıyla mutayyın olan, vücûdun tâ kendisidir. Çünkü O, 

hiçbir takyit kabul etmeyen hakiki takyit ile Mutlak Vücûddur. Zâtı için tüm 

kemalatlara câmidir. Mükemmelliğinde ve Vücûdunda zâtıyla zengin olandır. O’nun 

dışında ki her şey, vücûdunda ve mükemmelliğinde O’na muhtaçtır. Bizzat mevcûd olan 

yalnız Allahu Teâlâ’dır. Çünkü O, başkası için değil, zâtı için Vâcibu’l-Vücûddur. 

Bizzat kâdîr olan O’dur. Her şey üzerine kâdîr olan, mutlak olarak istediğini yaratan, tek 

başına zarar ve faydanın sahibi ancak Allahu Teâlâ’dır. Tevhîd, ulûhiyette, 

23b 

Vücûbu’l-Vücûd’da, zâti kudretle her şeye güç yetirmesinde, mutlak olarak istediğini 

yaratmada ve tüm kemâlatlarda kadîm olmasıdır. Allahu Teâlâ kadîm olup, bizzât vücûd 

sahibidir. Muhdesin vücûdu Allah’tandır. Zâti zenginlik Allah’a hastır. Zâti fakirlik ise 

muhdese hastır. Zâti kudret Allah’a aittir. Muhdesin kudreti Allah’tandır. Allahu Teâlâ 

her şeye güç yetirendir. Muhdes ise ancak Allah’ın takdir ettiğiyle istediğini yapmaya 
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muktedir oluyor. Allahu Teâlâ istediğini yapandır. Muhdes ise ancak Allahu Teâlâ’nın 

istediği şeyi yapar. Allah her muhdesin ma’bûdudur. Muhdesin tümü Allah’ın kuludur. 

Tevhîd tüm mertebelerde kadîmi muhdesten ayrı kılmak, kadîmin sahip olduğu 

muhdesin sahip olmadığı hükümleri ikrar ve tasdik etmektir. Her ne kadar muhdesatlar, 

Mutlak Vücûdun taayyunatları ve O’nun isimlerinin tezahürleri olsalar da.  

Kadîmin muhdesten ayrı kılınması tevhîd’dir, eğer böyle olmazsa muhdesin 

kadîm için olan her şeyde ona ortak olması lazım gelir ki bu da ulûhiyetin birden fazla 

olmasını gerektirir. Sâni’in inkârı lazım gelir. Her iki takdirin yanlışlığıyla birlikte 

tevhîdin hiçbir yönünde öyle bir şey yoktur.  

Cüneydî Bağdâdî’nin (k.s.) takrîrini işittiğinde bil ki! Tevhîd-i Vücûd ona münafî 

değildir. Çünkü vahdet-i vücûdu söyleyenler külli hakikatların yalnızca üç kısma 

ayrıldığını söylemişlerdir. Bu üç kısım da; Birincisi, Ulûhiyet, her şeyi kuşatan zâti 

rahmet ki bu da vücûddur. Yine zâti vücûb, kendi nefsiyle kâim olup, başkalarını kâim 

eden zâti zenginlik ve buna benzer hakikatların Allahu Teâlâ’ya nispet edilip O’na hâs 

olmasıdır. İkincisi, Yaratılmışlara nispet edilip, onlara has olan hakikatlerdir. Zâti 

yokluk, zillet, imkân ve çokluk gibi. Üçüncü kısım, Asıl olarak Hakk Teâlâ’ya ve 

vücûdun kevne izafe edilmesi tabiiyetiyle, kevne nispet edilen hakikatler. İlim, irade, 

kudret ve bunların benzerleri ki, Hakk Teâlâ’ya izafeyi kâbil olmakla kadîm olanlar, 

kevne izafede ise hâdis olanlar örnek olarak verilebilir.  

24a 

Böyle olan her şey, bizzat vâhid kâdim vücûd olarak sıfat ve isimlerin tezahürleri 

ve kendisi olma yönüyle, onların yanında hükümleri değişiyor. Böyle oldukça da bizzât 

vücûd kâdim vâhid olarak muhdesatların tüm hükümlerinden uzak olduğu ve kâdimin 

muhdesatlarda münferit olduğunu kabul ederler. Cüneydî Bağdâdî’nin (k.s.) söylediği 

gibi. Ancak, onlar muhdesatın bizzat kâdim, vacip, mutlak vücûd nispetinin 

taayunatları, isim ve sıfatların tezahürleri olduklarını açıklamışlardır. Cüneyd (k.s.) 

ibareyi daha güzel özetleyerek, ibarenin zahiriyle sülûkün başlangıçlarını, batınıyla da 

sülûkün sonunu ifade edecek şekilde söylemiştir.  

Üstâd Ebû’l-Kâsım el-Kuşeyrî Risalesinde, Cüneyd’e isnaden şöyle dediğini 

belirtir: “Sofunun kabul ettiği tevhîd, kâdimi hadesten soyutlamak, memleketlerden 

çıkmak, sevilen şeylerle bağı kesmek, bildiği ve bilmediklerini terk etmek ve Hakk 
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Subhâne’nin her şeyin yerini almasıdır.” 751 Sülûk yönünde Hakk Teâlâ’nın hepsinin 

yerini alması açık olan bir şeydir. Hakikatler yönünden ise tümünün mutlakın kayıtları 

olduklarının ona görünmesidir. 

 Ebû’l-Kâsım’ın yine Cüneyd’ten (k.s.) zikrettiği gibi: Ona has tevhîd 

sorulduğunda, şöyle cevap vermiştir: “Kulun Allah’ın huzurunda fenâ ile nefsinden, 

hislerinden ve hareketlerinden geçerek, Hakk Teâlâ’nın ondan istediğini yapması, yani 

kulun sonunu, evveline döndürmesiyle, olmadan önceki gibi olmasıdır.” 752 Yani 

Allah’ın huzurunda bir gerçekliğinin olmamasıdır. Bu da tahkik ile değil de kulun Hakk 

Teâlâ’ya nispet edilen taayyunatlardan biri olmasıyla olur. Anlaşılacak bir delil ile 

söylersek; Allah (c.c.) her şeyi ikame edendir. Vücûdunun kayyûmiyetiyle kullarını 

kendilerinden uzaklaştırıp, onlar da istediğini yapandır. Kulun sonunun evveline 

dönmesiyle kul için Hakk’ın mevcûdiyeti zahir olur. Her şey helak olacak, celâl ve 

ikrâm sahibi Rabb’inin vechi bâkî kalacaktır. Bundan dolayı Cüneydî Bağdâdî (k.s.) 

demiş ki: tevhîd ilmi O’nun vücûdundan, farklı vücûdu da ilminden ayrıdır. Çünkü 

âlimin ilmi, ma’lûmun ve ilmin sabitliğini barındırırken, Cüneydî Bağdâdî’nin bu 

sözünden dolayı teslis yoktur. Cüneydî Bağdâdî’ye (k.s.) Tevhîd  

24b 

sorulduğunda şöyle demiş: Rüsumların kendisinde kaybolduğu ilimlerin içinde olduğu 

manadır ve Allahu Teâlâ’nın ezelde olduğu gibi olmasıdır. İşte bu onun ‘vücûdu 

ilminden ayrıdır’ sözünün anlamıdır. Çünkü rüsumların çokluğunda vücûdun 

gerçekleşmesiyle kendisinden başka hiç bir şeyin olmadığı hale döner. Böyle oldukça 

da ilimleri kendinde barındırır. Sözü edilen teslis kalmaz. Böylece vücûdu ilimden 

ayrılmış olur. Hak yolda olmakla bunu anla. Başarı Allah’tandır.  

İkincisine gelince: Yani Ehl-i Sünnetin Tevhîd anlayışı olan teşbih ve sıfatları 

inkâr edenleri kabul etmeyişlerinin Tevhid-i Vücûdu münafî olmayışı. Önceki 

açıklamalardan anlaşıldı ki Lâ ilahe illallah, Tevhîdin tüm derecelerine, açıkça Tevhîdi 

Ulûhiyete ve iltizamî olarak Tevhîdin diğer mertebelerine ve bu mertebelerden olan, 

Tevhîdi Vücûbu’l-Vücûda delalet ediyor. Tevhîdi Vücûbu’l-Vücûd, Hakk Teâlâ’nın 

hakiki ıtlâk ile mutlak zâtıyla kaim vücûdun ta kendisi olmasını gerektiriyor. Hakiki 
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Itkâk ile Mutlak olmanın manası şudur: İstediği kayıtta zuhûr etme kabiliyetiyle birlikte 

kayıt kabul etmeyen bir mutlaktır. Bu manada ki ıtlâk onun istediği surette tecellisinin 

sıhhatini ve bununla birlikte mislinin olmayışı tenzihini gerektiriyor. Çünkü zikredilen 

manada ki Mutlak Vücûd şudur; Tecelli sureti ona kayıt olamaz. Zira zâti olarak onun 

sureti yoktur. Onun zâtı kendine has bir suret gerektirmiyor ki onunla kayıtlansın. Aynı 

zamanda suretlerde, tecellisinin sahih olmadığı da denilemez. Böyle olursa hiçbir şey 

değildir şartıyla vücûd olmuş olur. Ancak o bir şeyin şartı olmaksızın vücûttur. Bunu 

anladıktan sonra aklen tecelli mümkündür. Tecelli, şeriat ve keşfce vaki olmuştur. Kim 

ki Lâ ilahe illallah’ı kâmil tasdikle Kelime-i Tevhîd’in sarîh ve iltizamî olan tevhîdin 

tüm mertebelerini kapsayan kâmil bir tasdikle tasdiklerse, tenzihe münafî olmayan 

müteşabihlerin zahirini tasdikle beraber onun mislinin olmayışını da tasdik etmiş olur. 

Çünkü bu tasdik, Hakk Teâlâ’nın suretle kayıtlanamayacağına ve suretlerde tecellisine 

imanı barındırıyor. İşte bu teşbih ve sıfatları inkârı/ta’dîli nefiydir. Teşbihi nefiy onun 

mislinin olmayışıyla, ta’dîli inkâr ise tenzihe münafî olmayışına tasdikle beraber Allahu 

Teâlâ’nın onlarla nefsini sıfatlandırdığı ve isbat ettiği gibi müteşabihleri kabul etmektir.  

25a 

Tenzih ile müteşabihlerin isbatına câmi’ olan, tasdik sahibini kurtuluşa götüren, sünnete 

ittıbayı barındıran kâmil imandır. Sünnete tabi olanın kurtulacağına delalet eden 

fırkaların parçalanması hadisidir: “Ümmetim yetmiş üç fırkaya ayrılacak. Bir millet 

dışında hepsi ateştedir. Dediler ki; “onlar kimdir Ey Allah’ın Resülü? Dedi ki: Benim ve 

ashabımın üzerinde olduğu yol üzerinde olanlar.” 753 Sahabelerin, Allahu Teâlâ’nın 

sözünün ilk muhatapları, müteşabihlerine ilk iman edenler ve “O’na iman ettik ve tümü 

Rabbimizin katındandır” deyiniz emrine de ilk imtisal edenler oldukları bilinen şeydir. 

Câmi’ tasdikin sahibinin Peygamber (s.a.v.) ve ashabının üzerinde olduğu yol üzere 

olduğu da şüphesizdir. Kitap ve sünnetle desteklenmiş keşf ve şuhûdu bir araya getiren 

tasdik ehli olanlar ise, Tevhîd-i Vücûdu söyleyen sahîh zevk ve ehl-i keşften 

muhakkikinler olduğu bilinen bir gerçektir. Ehl-i keşf muhakkikinleri, Allahu Teâlâ’nın 

mevcudât ile kayıtlanmadığını, bununla birlikte isimlerin mezahirlerinde tecelli ettiğini, 

nafile ve farzlarla göklerin ve yerin nuru olan Allahu Teâlâ’ya yakınlaşılacağını, dünya 

ve ahirette hamdin O’na ait olduğunu söylüyorlar. Başarı Allah’tandır. İmanı 
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müteşabihlerle sınırlayıp teşbih yapansa zahire donup kalmış sanki لیس كمثلھ شیئ"  O’nun 

misli yoktur” ayetini işitmemiştir. Meşhur görüşe göre bunlar mücessime olup, tekfîr 

edilmezler veya tenzihte ifrâta düşüp sıfatları kabul etmeyenler olup, O’nun misli yoktur 

tenzihine zıt olur zannıyla müteşabihlerdeki tecelliye iman etmezler. Mu’tezile gibi esah 

görüşe göre tekfîr edilmezler. Lâ ilahe illallah’a kâmil bir imanda bulunmazlar. Çünkü 

açık ve iltizâmi olarak, ‘Lâ ilahe illallah’ın medlûlü olan Tevhîdin tüm mertebelerini 

tasdik etmiyorlar. Böylece ifrât ve tefrîtin içine düşmüşlerdir. İşlerde ifrât ve tefrîdi kast 

etmek, zem edilmiş ve Lâ ilahe illallah’a imanda noksnalıktır. Doğru ve orta yol Ehl-i 

Sünnetin üzerinde olduğu yoldur. Allahu Teâlâ onların 

25b 

O’nun misli yoktur tenzihine iman ve bununla birlikte Allahu Teâlâ’nın zâtının celaline 

uygun müteşabihlerde tecellisine imanı bir araya getiren burhanlarını nurlandırsın. 

Bunda teşbih ve ta’dîlin nefyi vardır. Allahu Teâlâ hakkı söylüyor ve doğru yola 

ulaştırıyor. 

Ek: Usûlu’d-dîn’de imam olan Ebû’l-Hasan Ali b. İsmail el-Eş’ârî, Allahu Teâlâ 

ona rahmet etsin ve çalışmasının karşılığını versin. Kendisi, el-İbâne an usûlu’d-diyâne 

kitabında, -bu kitap tasniflerinin sonuncusu olup, kitapları arasında buna itimat 

edileceğini, büyük hafız Ebû’l-Kâsım b. Asâkir, Tebyîn kizbu’l-müfterî kitabında, İbn 

Teymiyye’de, el-Fetvâ et-tedmiriyye kitabında zikrettiği gibi,- bu yolda gitmiş. Yani, 

müteşabihlere iman ile beraber O’nun mislinin olmayışı tenzihi, meramı izah ve evham 

ehlinin şüphelerini izale için makamın gerektirdiği kadar ondan nakilde bulunacağız, 

diyoruz. Başarı Allah’tandır.  

İbâne’de dedi: “Söylediğimiz söz ve edindiğimiz din; Rabb’imiz Azze ve Celle’nin 

Kitabına, Nebimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sünnetine ve sahabelerin, tabiinin ve hadis 

imamlarının önde gelenlerin rivayet ettiklerine tutunmaktır. Bizler bu şekilde günahtan 

korunuruz… Sözümüzün özeti; Bizler Allah’ı, meleklerini, kitap ve resüllerini, güvenilir 

kişilerin Resulüllah’tan rivayet ettiklerini kabul ediyoruz. Bunlardan herhangi bir şeyi 

reddetmiyoruz… Allahu Teâlâ arşına istiva etmiştir. Kendisinin buyurduğu gibi: ‘ 

Rahmân arş üzerine istiva etmiştir.’ 754 Buyurduğu gibi vechi vardır: ‘ Kerîm, celâl 
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sahibi olan Rabb’inin yüzü/zâtı Bâki kalacaktır.’ 755Buyurduğu gibi şekil olmaksızın 

elleri vardır: ‘Bilakis O’nun iki eli açıktır.’ 756 Buyurmuş: ‘Ellerimle/kudretimle 

yarattığıma’ 757 Şekil olmaksızın iki gözü vardır. Buyurduğu gibi: ‘Gözlerimiz önünde 

akıp gidiyordu.’ 758 Allah için işitmeyi ve görmeyi kabul ediyoruz. Harîciler, cehmiyye 

ve mu’tezîle’nin nefy ettiği gibi bizler bunu reddetmiyoruz… Dolunay gecesinde ayın 

görülmesi gibi Allahu Teâlâ’nın ahirette görüleceğine inanıyoruz. Resulüllah 

(s.a.v.)’den gelen rivayetlerde olduğu gibi mü’minler O’nu görecektir. Allahu Teâlâ 

dağa tecelli edip onu yerle bir etti. Allahu Teâlâ’nın parmaklarından iki parmağının 

arasında kalpleri çevirdiğine inanıyoruz. Nakil ehlinin kabul ettiği bütün rivayetler ki 

Allahu Teâlâ’nın dünya semasına inip isteyen yok mu, istiğfar isteyen yok mu? Dediğini 

ve 

26a 

sapan ve saptıranların söylediklerine hilaf olarak naklettiklerini ve isbat ettiklerini 

tasdik ediyoruz. İhtilaf ettiğimiz konular da Allah’ın kitabına, Nebî (s.a.v.)’in sünnetine 

ve Müslümanların icmaına ve icma manasında olan şeye itimat ediyoruz. Dine aykırı 

olan şeyler ortaya çıkartmıyoruz. Bilmediğimiz şeyleri Allah hakkında söylemiyoruz. 

Allahu Teâlâ’nın, Resulllerinden bazılarını seçtiğini/üstün kıldığını kendisinin 

buyurduğu gibi kıyamet gününde geleceğini ‘ Ve Rabbin(in emri) geldiği ve melekler saf 

saf dizildiği zaman’ 759 ve Allahu Teâlâ’nın istediği şekilde kullarına yaklaştığını 

kendisinin buyurduğu gibi; ‘ Biz ona şah damarından daha yakınız.’ 760 Ve yine 

buyurmuştur: ‘Sonra yaklaştı ve sarkıverdi. Öyle ki iki yay mesâfesi veya daha yakın 

oldu.’ 761 Bunların hepsini söylüyoruz.” 762  

  Konumuzla ilgili olandan alıntıladığımız bitti. Burada, kitap ve sünnette varid 

olan tüm müteşabihler, Allahu Teâlâ’nın zâtının celaline uygun bir şekilde iman etmek 

için açıklanmıştır. ‘şekil olmaksızın iki el ve iki yüz’ sözü, müteşabihe imana delalet 

ettiği gibi. ‘İstediği şekilde kullarına yakınlaşır’ sözüyle de, tenzihle birlikte tecelliyi 
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ispat ediyor. Çünkü Eş’ârî ve muhakkikinlerden ehl-i keşfin yanında Allahu Teâlâ, 

hakiki ıtlâk ile vücûdu mutlak olup, mislinin olmayışı tenzihiyle keyfiyet sahiplerinde 

tecelli eder. Zira Allahu Teâlâ hakiki ıtlâktan dolayı keyfiyet sahibinin keyfiyetiyle 

kayıtlanmaz. Onda tecelli etse dahi. İşte bu, teşbih ve ta’dili nefiy ile aralarını birleştiren 

imandır.  

Hafız b. Asâkir, - Allah rahmet etsin - demiş: “Eş’ârî’nin ashabı ‘İbâne’de 

geçenlere şiddetli bir şekilde inanıyor ve i’timâd ediyorlar. Allahu Teâlâ’nın kendisi 

için kabul ettiği sıfatları kabul etmiyorlar. Muhkem ayetlerde vasıflandığı ve sahih 

rivayetlerde Nebî (s.a.v.)’in sıfatlandırdığı gibi Allahu Teâlâ’yı vasıflandırıyorlar. 

Eksiklik ve afetlerin alametlerinden onu tenzih ediyorlar. Allahu Teâlâ’yı cisimlendiren 

veya teşbihi söyleyenlerle karşılaştıklarında o zaman te’vîl yolunu benimserler. En açık 

delillerle onun tenzihini savunurlar. Bilmeyenlerin teşbihin karanlığına düşme 

korkusuyla, takdîs ve tenzihte mübalağa yaparlar. Bunlara iman ettiklerinden 

26b 

sükutu; daha güvenli, ihtiyaç anında te’vîl yapmayı; daha ihtiyatlı olduğunu, kabul 

ediyorlar. Bu konuda onların misali, her hastalığı ona uygun ilaçla tedavi eden 

maharetli tabibin misali gibidir. Sonra İbn Asâkir dedi: “Dört imamı usûlu’d-din’de 

ihtilaf etmiş olarak görmüyoruz. Bilakis hepsi Allahu Teâlâ’nın tevhîdini, zâtını ve 

sıfatlarında tenzihi söyleme konusunda birbirleriyle uyumlu olduklarını görüyoruz. 

Eş’ârî, - Allah’ın rahmei üzerine olsun- usülde onların tümünün yolu üzerinde olduğuna 

inanıyoruz.”  

İbn Hâcer, Fethu’l-bârî’de demiş: “İmâmu’l-Haremeyn, er-Risaletü’n-

nizâmiyye’de dedi: ‘Müteşabihlein zahirleri hakkında âlimler, tuttukları yol açısından 

ihtilaf etmişlerdir. Bazıları ayetler ve sahih olan sünnetlerdeki müteşabihleri te’vîl 

etmeyi benimsemişlerdir. Selefin imamları ise te’vîlden uzak durup, müteşabihlerin 

zahirlerini gelmiş oldukları şekil üzere kabul edip bunların anlamlarını Allahu Teâlâ’ya 

havale etmişlerdir. Kesin delilden dolayı -akide olarak Allah’a boyun eğiyoruz.- razı 

olduğumuz görüş, selefin imamlarına tabi olmaktır. Şayet bunların zahirlerini te’vîl 

zorunlu olsaydı şeriatın furuuna verdikleri önemden daha fazla bunların te’vîline önem 

verirlerdi. Sahabe ve tabiinlerin asrı te’vîlden yüz çevirmekle geçtiğinden tabii olunan 

yönde bu oldu.’ Üçüncü asrın ehli olan bölgelerin fakihleri; Sevrî, Evzâî, Mâlik ve Leys 
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gibi ve bunlarla asırdaş olanlar ve bunlardan ilim alanlardan da bu şekilde nakil 

gelmiştir. -Yani te’vîlden uzak durup, manasını Allah’a havale etme-  Şeriatın sahibinin 

şahadetiyle asırların en hayırlısı olan bu üç asrın ehlinin, üzerine ittifak ettikleri şeye, 

nasıl olur da güvenilemez? Bundan önce şöyle dedi: “Ebû Hâtim, Menâkıb-ı şâfii’de 

Yunus b. Abdi’l-a’lâ’dan tahric etmiş. Yunus b. Abdi’l-a’lâ demiş ki Şafii’den işittim 

Diyordu ki: ‘Allah’ın isimleri ve sıfatları vardır. Bunları inkâra hiç kimse güç 

yetiremez. Üzerine hüccet sabit olduktan sonra buna muhalefet eden kâfir olmuş olur. 

Üzerine hüccet sabit olmadan önce muhalefet etmişse, o cehaletinden ötürü mazurdur. 

Çünkü bu ilim, akıl, fikir ve gözlem ile idrak edilen bir ilim değildir. Bu sıfatları kabul 

ediyor ve O’nun misli yoktur diyerek nefsinden teşbihi nefy ettiği gibi, ondan teşbihi 

nefy ediyoruz.” 763 

27a 

Ek (İzâh ve te’yid hakkında): İbn Hâcer’in, el-İsâbe’de dediği gibi, hasen bir 

isnatla sabit olan Lakîd b. Âmir hadisi: “Bir saatte Allahu Teâlâ’yı göreceksiniz. 

Bakacaksınız O’da size bakacak. Dedim ki Ey Allah’ın Resülü; Bizler yer dolusu iken 

O bir şahısken nasıl göreceğiz…?” 764 Hadis uzunca devam ediyor. Sahâbî ‘şahıs’ 

lafzını Allah için kullanmış. Peygamber (s.a.v.)’de buna muvafakat etmiştir. İşte bu, 

‘Itlâk davasının’ sıhhati için bir delildir. Bununla da Hattâbî ve başkalarının buna karşı 

çıkmalarına da reddiyedir. Bu hadis kendisiyle delil getirilip, Peygamberimiz’den 

geldiği sabit ve sahih olan; “Allah’tan daha gayretli şahıs yoktur,” 765 hadisinin de 

destekleyicisidir. Zahiri olarak bu hadisten akla ilk gelen üzerine üstün tutulanın 

hükmünün konusu olmasıdır. Buhârî, Ubeydullâh b. Âmîr er-Rakıyyi’den kesin olarak 

ta’lik etmiş. Dârimî kendi tarikiyle Muğire’nin hadisine birleştirmiştir. er-Rakıyyi  لا

-lafzında tek başına kalmamış, bilakis Müslim, el-İsmaili’n yanında er  شخص

Rakıyyi’nin rivayeti dışında üç sahih yolla لا شخص lafzı rivayet edilmiştir. Hattâbî ve 

ona tabi olanların, er-Rakıyyi’nin bu rivayetle münferit kaldığı eleştirilse de reddedilmiş 

oldu. Üstün tutulanın konunun fertlerinden olmadığı ihtimali Demâmî’nin dediği senin 

şu sözünde olduğu gibi; ‘Aslandan daha cesur bir adam yoktur. ( Burada adam, 

konudur. Üzerine üstün tutulan ise aslandır.) Lakîd’in hasen hadisinin şahitliğiyle kabul 
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edilmiyor. Sonra şahıstan maksat, onların zannettiği gibi cisim değildir. Çünkü hasen 

hadiste şahıs Allah için kullanılmış. -Allah’ın misli yoktur.- Bilakis şahıstan maksat, 

hariçte mevcûd muteayyın olandır. Bu da cisim ve cisim olmayandan da daha geneldir. 

Kendi zâtıyla muteayyın veya zâtı üzerine ziyade olan bir şeyle mutaayyın olmasından 

da daha geneldir. Şüphesiz Allahu Teâlâ hariçte mevcûd ve zâtıyla mutaayyındır. Sonra 

isimleriyle mutaayyındır. Ayette üzerine delalet edilen ‘beraberliğin’ gerektirdiği zâtı 

taayyunu, taayyunatların en genişi, her şeyi kapsayandır. Allahu Teâlâ buyuruyor: 

“Nerede olursanız, O sizinle beraberdir.” 766 Hakiki Itlâk’ın gerektirdiği tenzihin 

devamıyla birlikte, Allahu Teâlâ’nın: “Ateşin bulunduğu yerdeki ve çevresindekiler 

mübârek kılındı” buyruğundan sonraki: “Âlemlerin Rabbi olan Allah münezzehtir,” 767 

sözünde olduğu gibi. Taberî’nin yanında hasen bir senetle, İbn Abbâs’tan merfu olarak 

rivayet edilmiş: “Olduğun gibi seni tenzih ediyoruz.” 768 ‘Beraberliğin’ ilim ve kudret 

anlamında olması da sahihtir. 

27b 

Ancak bu zaruret olmaksızın vehimden dolayı, zahirin hilafına gitmektir. Çünkü 

zahiri üzere kaldığında tenzihe münafî olmuyor. Allahu Teâlâ evvel olduğundan O’nun 

için yer tutmak yoktur. O var iken O’ndan başka hiçbir şey yoktu. Zâtından dolayı 

âlemlerden müstağnidir. Ancak hakiki ıtlâk’ından dolayı mekânlarda tecelli edebilir. 

Zâtı için zaman, mekân olmamasıyla beraber istediği her zaman ve her mekânda tecelli 

eder. لا شخص hadisiyle, ‘nerede olursanız O sizinle beraberdir’ ayeti arasında zıtlık 

olmadığı gibi. Her şeyi kuşatması âlemlerden müstağni olmasıyla, الأین (el-eyn) ‘de ve 

‘Nereye yönelirseniz Allah’ın yüzü oradadır.’ 769 ‘Semada olandan emin mi oldunuz.’ 
770 ‘Sonra arşa istivâ etti.’ 771 ‘Bulutlardan gölgeler içinde Allah’ın (emrinin) onlara 

gelmesini mi bekliyorlar.’ 772 ‘Melekler ve ruh O’na yükselir.’ 773 ‘Güzel kelimeler O’na 

yükselir’ 774 ayetlerde zikredilen yönlerde tecelli etmesi arasında da bir çelişki yoktur.  
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Cihetlerde tecelli etmesine dair olan hadislerden bazılarını zikredelim. Ete’münûnî 

hadisinde: ‘Ben gökte olanın eminiyim’ 775 ‘Cuma gününde Tâbereke ve Teâlâ 

illiyyinden kürsüsünün üzerine inecek ve kürsüsünden illiyine yükselecektir.’ 776 

‘Sizden biriniz namaza durduğunda Rabb’ine münacaat eder veya Rabb’i onunla 

konuşur.’ 777 ‘Üzerinde ve altında hava olan bulutların içinde idi…’ Rabbimiz 

yaratmadan önce neredeydi sorusuna verilen cevaptır. 778 Siyah bir cariyenin imanını 

ispat eden hadiste, Peygamber (s.a.v.) ona, Allah nerede, başka bir rivayette, Rabb’in 

nerede? sorduğunda, onun semayı ima etmesi. Mü’minlerin anası Zeyneb’in hadisi: 

“Zeynep, Hz. Peygamberin zevcelerine karşı övünerek şöyle diyordu: ‘Sizleri ehliniz 

evlendirdi. Beni ise yedi göğün ötesinden Allahu Teâlâ evlendirdi.’ ” 779 ‘Rab Teâlâ 

ansızın üzerlerinden onlara yaklaşıp, Ey emanet ehli! Sizlere selam olsun, diyecek.’ 780  

Konunun uzamaması için bu hadislerle yetindik. Maksat sen, Hakk Suphâne’nin 

takyıd kabul etmeyen hakiki ıtlâk’a sahip olduğunu anladıysan ve bu ıtlâk’ın manasını 

tam olarak fehmettiysen yaklaşmak, yükselmek, nüzûl, gelmek, taaccüb, gülme gibi 

sahih hadislerde sabit olan Hakk Teâlâ’nın suret ve tabilerindeki tecelliyi anlamış 

olursun. 

28a 

Zira kulaç, koşma ve benzerlerinin tenzihe münafî olmadığını anlamış olursun. 

Suretlerde Hakk’ın tecellisiyle ilgili hadisler sahih, bilakis hadisleri inceleyenler için 

tevatür derecesine ulaşmışlardır. 

 Buhârî’nin yanında Tevhîd hakkındaki hadislerden bazıları; Ebû Said’in hadisi: 

“Daha önce hiç görmedikleri bir surette Cebbâr olan Allah onlara gelir.” 781 Rikâk 

bahsindeki Ebû Hureyre’nin hadisinden: “Daha önce tanımadıkları bir surette onlara 

gelir.” 782 Bundan sonra da şöyle dedi: “Onların tanıdığı bir surette onlara gelir.” 783 

                                                
775  Huzeyme, I, 271. 
776  Ebû Şeybe, II, 151 (5517). Not: Bu hadis, kaynaklarda şu şekilde geçmektedir; فَإِذَا كَان موي ،ةعمطَ الْجبه 

نم ينلِّيلَى عع هيسكُر كارالَى، تَبتَعو فَّ ثُمح يسالْكُر نَابِربِم  
777  Buhârî, 7: Salât, 405. 
778  Ebu Davud, Müsned, II, 418; 1189. 
779  Buhârî, 76: Tevhid, 7420. 
780  İbn Mâce, I, 65; 184. 
781  Buhârî, 76: Tevhid, 7439. 
782  Buhârî, 60: Rikâk, 6573. 
783  Buhârî, 76: Tevhid, 7437. 
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Müslim’in yanında konumuzla ilgili hadislerden bazıları ise; Suheyb’in 

hadisinden: “Allahu Teâlâ ve Tebâreke, tanımadıkları bir surette onlara gelecek.” 784 

Bundan sonra şöyle dedi: “Allahu Teâlâ, tanıdıkları bir surette onlara gelecek.” 785 Ebî 

Said’in hadisinden: “Görmüş oldukları surete en yakın bir surette âlemlerin Rabbi 

onlara gelir.” 786 Sonrada şöyle dedi: “Sonra başlarını kaldıracak ilkin görmüş oldukları 

surete dönmüş bir surette O’nu görecekler.” 787 Câbir b. Abdullâh’ın hadisinden: 

“Diyecekler: ‘Bizler sana bakıncaya kadar,’ Hakk Teâlâ gülerek onlara tecelli eder.” 788 

Hâkim’in yanında olan hadislerden; Ebî Said’in hadisi: “Sonra, daha önce O’nu 

görmediğimiz bir surette Allahu Teâlâ bizler için zahir olur.” 789 İbn Mesûd’un 

hadisinden: “Azîz ve Celîl olan Rab kendini gösterir ve onlara gelir.” 790 İbn Mesûd’un 

başka bir rivayetinden: “Sonra Azîz ve Celîl olan Allah mahlûkat için kendini gösterir 

ve onlarla karşılaşır.” 791  

Beyhâkî ve diğerlerinin yanında ki Ebû Hureyre’nin hadisi: “Allahu Teâlâ istediği 

şekilde onlara gelir.” 792 

Tirmizî’nin yanındaki İbn Abbâs’ın hadisi ve bu hadisi hasen olarak kabul 

etmiştir: “Rabbim Tebâreke ve Teâlâ en güzel surette gece bana geldi.” 793 Muâz b. 

Cebel’in hadisi ki, Tirmizî bunu sahih kabul etmiştir: “En güzel surette olan Rabb’im ile 

ben…” 794  

Tebârânî’nin yanında Câbir b. Semrete’nin hadisi: “Allahu Teâlâ en güzel surette 

bana tecelli etti.” 795 Ebû Hureyre’nin hadisinden: “Rabb’imi en güzel surette uykumda 

gördüm.” 796 Ebî Râfî’nin hadisinden: “En güzel surette Rabb’imi gördüm.” 797 Ebî 

                                                
784  Müslim, 1: İman, 299. 
785  Müslim. 1: İman, 299. 
786  Buhârî, 44: Tefsirü’l-kur’ân, 4581; Müslim, 1: İman, 302. 
787  Müslim, 1: İman, 302. 
788  Müslim, 1: İman, 316. 
789  Nîsâbûrî, IV, 626; 8736. 
790  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, IX, 416-421; 9763. 
791  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, IX, 413-416; 9761 Not: hadisler çok uzun ama müellif ilgili yeri 

almıştır.). 
792  Beyhakî, el-Ba’s ve’n-nüşûr, I, 325; 668. 
793  Tirmizî, 49: Tefsirü’l-kur’ân, 3233 ( V, 366). 
794  Tirmizî, 49: Tefsirü’l-kur’ân, 3235 ( V, 368). 
795  Ebû Âsım, I, 325; 474. 
796  Tebârî, Şerh-u usûli i’tikâd ehli’s-sünne ve’l-cemaa, III, 575-576; 919. 
797  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, I, 317; 938. 
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Emâmete’nin hadisinden: “Rabb’im en güzel surette bana geldi.” 798 Ubeyde b. 

Cerrâh’ın hadisinden: “Rabb’imi en güzel surette gördüm.” 799 Abdurrahmân b. 

Ayeşu’l-Hadremî’nin hadisinden: “Ben mi? Şüphesiz en güzel şekilde Rabb’im benim 

için bana göründü.” 800 Şunu söyleyene: 

28b 

‘Yüzü senden daha güzel olanı görmedik’ cevap olarak demiştir. Sevbâ’nın hadisinden: 

“Rabb’im geceleyin en güzel surette bana göründü.” 801 İbn Abbâs’ın hadisinden: 

“Rabb’imi güzel bir genç suretinde gördüm.” 802 Ebî Zuraa er-Râzî rivayeti ki Suyûtî 

bunun sahih bir hadis olduğunu demiştir. Ubey b. Ka’b’ın eşi Ümmü Tufeyl’in 

hadisinden: “Rabb’imi bir genç suretinde uykumda gördüm.” 803 Muâz b. Afrâ’nın 

hadisinden: “Rabb’imi firdevsin içinde bir gencin suretinde gördüm.” 804 Buhârî’nin 

yanında isti’zân kitabının başında ki Ebû Hureyre’nin hadisinden: “Allahu Teâlâ 

Âdem’i kendi suretinde yarattı.” 805 Müslim’in yanında Ebû Hureyre’nin hadisinden: 

“Sizden biriniz kardeşiyle kavga ederse yüzüne vurmaktan sakınsın. Çünkü Allahu 

Teâlâ Âdem’i kendi suretinde yaratmıştır.” 806 Tebârânî’nin yanında sünnet konusunda 

Ebû Hureyre’den rivayetle: “Sizden biriniz kardeşiyle kavga ederse yüze vurmaktan 

sakınsın.” 807 Darâkudnî’nin yanında Ebû Hureyre’den rivayetle: “Sizden biriniz 

vuracaksa yüze vurmaktan sakınsın. Çünkü insanın yüzü Rahmân’ın sureti üzerinedir.” 
808 İbn Âsım’ın yanında sünnet konusu kitabında aynı hadisi zikretmiştir. Tebârânî 

senetteki ricallerin tümü güvenilir olan İbn Ömer’in hadisinden: “Allahu Teâlâ Âdemi 

kendi suretinde yaratmıştır.” 809  

Bunların dışındaki hadisler ile konu uzayacağından dolayı zikrettiğimiz hadislerle 

yetindik. Kim ki hakiki ıtlâktan dolayı mislinin olmadığına inanırsa O’nu 

kayıtlandırarak bir suretinin olmayacağını ve istediği surette tecelli edeceğini bilir. 

                                                
798  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, VIII, 349; 8117. 
799  Tabarânî, ed-Dua, III, 1462;1416. 
800  Beyhakî, el-Esmâ ve’s-sıfat, s. 220; 644. 
801  Dârakudnî, Ru’yetü’llah, s. 49 (Hadis no 254). 
802  Kaynaklarda bu rivayete rastlanılmamıştır. 
803  Tabarânî, el-Mü’cemü’l-kebîr, XXV, 143 (Hadis no 346). 
804  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
805  Buhârî, 58: İsti’zân, 6227. 
806  Müslim, 45: Birr, 2612. 
807  Tabârânî, Müsnedü’ş-şâmiyyin, III, 63-64 (Hadis no 1810). 
808  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
809  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
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Bunu gerçek şekilde anlayan kişi için bu hadislerde, müteşabih hadislerin manalarında 

herhangi bir karışıklık görmez. Başarı arşın sahibi, dereceleri yükselten Allah’tandır. Bu 

halde olmayan kişi ise O’na iman etsin ta kendisine ilmu’l-yakîn gelinceye kadar. Kim 

ki Allah’a iman ederse onun kalbini hidayete erdirir. Hamd âlemlerin Rabb’i olan 

Allah’a mahsustur. Övülen, dost olan Allah’ın izniyle bu mukaddimeleri açıkladım. 

Öyle ise asıl maksat olan kitabın şerhine dönüyorum. Allahu Teâlâ kuvvetlendirmenin 

sahibidir. Allah’ın rahmeti musannıfın üzerine olsun.  

Musannıf dedi:{ ان الحق  } Şüphesiz Hakk Teâlâ, Yani, hayy ve kayyûm olan zâtı 

için Vâcibu’l-Vücûddur. {سبحانھ و تعالي ھو الوجود }O’nu tenzih ederiz. O, Vücûddur. Yani, 

hakiki ıtlâk ile Mutlak olandır. O, her türlü kayda kabil olan, takyidi kabul etmeyendir.  

29a 

Itlâkın manası; bir şart olmaksızın ‘Vücûd’ demektir. Yedinci mukaddimede açık 

ve vecîz bir şekilde delilin izahı geçmişti. Musannıfın şu sözünden dolayı Vücûdu, ıtlâk 

ile kayıtlandırdık.  { و ان ذلك الوجود لیس لھ }Bu Vücûd için yoktur. Yani Vücûd 

olduğundan. { شكل } Şekil. O’na has bir şekil, { و لا حد } O’nun için bir sınır da yoktur. 

Onu sınırlayacak muayyen bir sınır, { و لا حصر } O’nu kuşatacak bir şey de yoktur. Belli 

bir şeyde O’nu hasredecek. Şayet böyle olursa zikredilenlerden biriyle kayıtlanmış olur. 

Mutlak hakiki olduğu halde Mutlak hakiki olmamış olur. Hakiki Itlâkı mezahirlerde 

tecelli geçerliliğini ifade ediyor.  

Bundan dolayı şöyle dedi: { و مع ھذا } Bununla birlikte. Vücûd olduğundan dolayı 

zikrettiklerimiz kayıtlardan uzaktır. Şüphesiz, { ظھر و تجلي } Tecelli etmiş. Nüzulün 

mertebelerine göre. { بالشكل } Şekil ile. Sahih hadislerdeki gibi; “Rabb’imi güzel bir genç 

suretinde gördüm.” 810 { و الحد } Sınır ile. Buhârî’nin rivayet ettiği hadisteki gibi; 

“O’nun Rabb’i, onunla kıblesi arasındadır.” 811 Ve mislinin olmayışı tenzihiyle beraber 

buna benzer hadislerde zikredilenlerdir.  

Bundan dolayı dedi: { و لم یتغیر } O değişmez. Had, şekil ile görünme ve tecelli 

etmede. { عما كان علیھ من عدم الشكل } Şekil olmaksızın olduğu halden. Özel şekil.  و عدم }

 Had olmayışı. Belli bir had’den. Çünkü hakiki ıtlâkı had ve şekillerle الحد }

kayıtlanmamasını ve şekillerle hadlerde tecellisini gerektirir. Çünkü ıtlâk/vücûd Allahu 

                                                
810  Kaynaklarda bu rivayete rastlanılmamıştır. 
811  Buhârî, 7: Salât, 405. 
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Teâlâ için zâtidir. Zât ile olansa zâil olmaz. Değişikliğe uğramaz. { بل الآن } Bilakis 

şimdi. Bu şekil ve hadlerin zühuruyla beraber. { كما كان } Olduğu gibidir. Şekil ve had 

olmaksızın. Çünkü Allahu Teâlâ -O’nu tenzîh ederiz.- Zâti olarak O’nun için şekil ve 

had olmasa da ıtlâk/vücûdundan dolayı, şekillerle kayıtlanmaksızın istediği her had ve 

şekilde tecelli eder. Böyle oldukça da değişiklik olmaz. Çünkü değişiklik ancak, ezelî 

olmayıp zâil olanda meydana gelir. Ancak Allahu Teâlâ’da herhangi bir değişiklik 

olmamıştır. Tenzîhin devamıyla birlikte değişiklikler, taayyunatların suretlerinde 

zuhûruyla olmaktadır. Şimdi o mevcdâtın zühûruyla birlikte, { علیھ } Olduğu üzere. 

Şimdi, mevcudât yok iken olduğu gibidir. Hamd, kerîm ve mennân olan Allah’a 

mahsustur. { و ان } Şüphesiz bu { الوجود } Vücûd Hakiki ıtlâk ile mutlak olan { واحد } 

Birdir. Çünkü Itlâk-ı Hakiki ile Mutlak olan Allah, zâtı üzerine ziyade her türlü kaydı 

kabil olan, ziyade kayıttan münezzehtir. Onun için ikincisinin olmasına mani olan bir 

ıtlâktır. Eğer böyle olmazsa 

29b 

ikinciyi ortaya çıkartacak ziyade bir emirle ondan/Allahu Teâlâ’dan ayrı olur. Hakiki 

ıtlâk ile Mutlak olmaz. Belki, hakiki ıtlâktan onu ayıran bir emir/şey ile kayıtlanmış 

olur. Mutlak için ikinci olmadı. Belki onu kayıtlandırmayan kayıtlardan bir kayıt oldu.  

 ,İlbâslar. Bunlar; kayıtlar, zihni veya harici olarak zâti işlerin suretleri { و الإلباس }

isimlerin mezahirleri, ayân-i sâbitelerin eserlerinin yüzü olan isimlerin taayyunatlarıdır. 

Bunların hükümleri { مختلفة و متعددة } farklı ve değişiktir. Şuunların, isimlerin, 

hakikatlerin ve ayân-i sâbitelerin çok olmasından dolayı. Bunların değişik ve farklı 

olmalarının vahdet-i vücûda bir zararı yoktur. Çünkü bunlar, zâti ıtlâkın 

gerektirdikleridir. Allahu Teâlâ şöyle buyurarak: “Allah’tan başka ilah yoktur.” 812 

Ulûhiyeti tek kılmış, sonra şöyle buyurmuş: “Güzel isimler O’nun içindir.” 813 

Ulûhiyetin birliğinde isimleri çoğaltmıştır. Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Allah’ın 

apaçık bir hak olduğunu bileceklerdir.” 814 Allahu Teâlâ’nın zâtı için Vâcibu’l-Vücûd 

ezeli olmasıyla mubîn yani ortaya çıkartan, beyân eden, eğer ‘mubîn’ ismi fail olup, 

hemzesi geçişlilik için olursa veya zuhûr, beyan anlamında şayet hemze seyrûret/ 

dönüşmek için olursa işte bu ayet, Allahu Teâlâ’da her iki manayı bir araya getiriyor. 

                                                
812  20. Tâhâ: 8. 
813  20. Tâhâ: 8. 
814  24. Nur: 25. 
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İbâne ve izhâr, Nefâhât’da icad / vücûda getirme olarak tefsir edilmiş yani ma’kûl olan 

işlerde birliğin değişik olarak ortaya çıkmasıdır. Her iki mananın sonucu birdir. O da 

Allahu Teâlâ’nın vahdeti zahir şuunu / işleri değişiktir. Bundan dolayı O’nun birliği 

suretlerin durumuna göre değişik olarak ortaya çıkıyor. Hakk Teâlâ şuunların 

gerektirdiği haller içinde değişen, bizzât vâhid olandır. Allah şöyle buyurmuştur: 

“Yerde ve gökte bulunan herkes O’ndan ister. O, hergün bir iştedir.” 815 Beydâvî -Allah 

onun yüzünü nurlandırsın- şöyle demiştir: “İstemekten maksat, konuşarak veya başka 

şekilde zâtları ve sıfatları için elde edecekleri ihtiyaca delalet eden şeydir.” 816 Ulvî veya 

suflî hakikatleri gayr-i mec’ûl ezelî istidatlarıyla birlikte istemeyi de kapsamaktadır. 

Merfu bir hadiste, نأالش  iş: günahları bağışlayan, üzüntüyü, sıkıntıyı gideren, bazı 

kavimleri yükselten, diğerlerini alçaltan, dua edene icabet eden yani gâfir, sıkıntıyı 

gideren münferic, râfi’, hâfıd, mucîb isimlerinin eserlerini izhar eden diye, tefsir 

edilmiştir.  

30a 

Bu eserler bir yönüyle ayânların hükümleridir. “Öyle ise Rabb’inizin hangi 

nimetlerini yalanlıyorsunuz? Rabb’imiz senin nimetlerinden hiç bir şeyi 

yalanlamıyoruz.” Hamd sana mahsustur. Hakk Teâlâ’nın ahvallardaki suretlerinin 

değişmelerinden ibaret olan ayân-i sâbite üzerindeki hallerin değişmesinden dolayı bu 

eserlerin bir yönüyle ayânların hükümleri olduğunu söyledik. Ayân-i sâbitelerin 

hükümleri ve eserleri ancak Allah (c.c.) boyasıyla boyanmış olan vücûdda ortaya 

çıkıyor. “Allah’tan boyası daha güzel olan kim olabilir?” Ondan daha güzel olan yoktur. 

Yaratanların en güzeli olan Allahu Teâlâ pek yücedir. Vücûdun boyanması sonradan 

onun üzerinde meydana geldiği bilinen bir şeydir. Hükümler ve eserler ancak ayân 

üzerindeki boyanması sonradan olan vücûdda ortaya çıktığından, ayânlar üzerindeki 

hükümler ve eserler de sonradan meydana gelmiş olur. Böylelikle ayân üzerindeki 

ahvaller değiştiği halde Hakk Subhâne’de herhangi bir değişiklik olmaz. Çünkü vücûd 

O’nun için zâtidir. Vücûdun ta kendisidir. Bir şeyin O’nun nefsi için sabit olması 

zaruridir. Çünkü O’nun nefsinden bir şeyin nefy olması muhaldir. Bir vecihle görülen 

zâti şuunlarda vahdeti değişik şekillerde zühûr eder. Bu işte / şe’nde herhangi bir 

değişiklik olmaz. Kendisi için olmayan muğayir bir şey olsa da meydana gelmez. 

                                                
815  55. Rahmân: 29. 
816  Beydâvî, Envâru’t-tenzîl, IV, 110. 
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Bundan dolayı ahvallerde vahdeti değişik şekillerde ortaya çıktığı halde ahvaller O’nda 

bir değişiklik yapamaz. Bundan dolayı Peygamber (s.a.v.)’den rivayeti sahih olan 

hadiste açıklanmış oluyor. Hadis şudur: “Allahu Teâlâ var iken O’nun dışında herhangi 

bir şey yoktu. -Burda idrâc yapmış- Önce ne idiyse şimdi de öyledir.” 817 Mevcûdattaki 

tafsilatların zuhûruyla başarı Allah’tandır. İhsan ve cömertliğin sahibidir.  

 Şüphesiz bu vücûd tüm mevcûdatın hakikati { و ان ذلك الوجود حقیقة جمیع الموجودات و باطنھا }

ve batınıdır. Varid olan bu hadisten dolayı mevcûdatın batını olması açıktır. “Ey 

Allah’ım! Evvel sensin. Senden önce hiçbir şey yoktu.” 818 O sırların sırrıdır. O’nun her 

şeyin hakikati olması ise eğer “hakikat” ile eşyaların batını kast olunursa “batın” sözü 

atf-ı tefsir olur ve bunun anlamını yukarıda söyledik. Eğer “hakikat” ile kendi 

aralarındaki terim manası kast olunursa bunun anlamı zahir olmaz. Çünkü her şeyin 

hakikatı Allahu Teâlâ’nın ezeli ilmindeki taayyunun suretidir. Ezeli ilme taayyunatlar 

zahir olan vücûdun nispetleridir. Taayyunatların vücûdları yoktur. Yani mevcûd 

değillerdir. Bilakis ilahî ilimde sabit suretlerdir. Hakikatler mevcûd olmadığından vücûd 

tüm mevcûdatın hakikati olmaz. 

30b 

Musannıfın burada anlatmak istediğinden anlaşılanın şu olduğu söylenebilir: Bir 

şeyin hakikati, O şey onunla kendisi oluyor. Hakikatler zahir olan vücûdun nispetleri ve 

i’tibârları olduğundan, vücûdun i’tibârları vücûd ile i’tibâr olduğu bilinen bir şeydir. 

Vücûd olmazsa i’tibârlar da olmaz. Hakikatler vücûd ile hakikat oluyorlar. Eşyalar 

hakikatlar ile eşya oluyorlar. Öyleyse eşyalar vücûd ile eşya oluyorlar. Bununla birlikte 

uygun olan tabir, bu ilim ehlinin kullanmış olduğu terimdir. Çünkü onların kullanımı 

insanı vehme düşürmüyor. Bu tabir ise uygun olmayan şeylerin vehmini veriyor ve bu 

yolun sâlikini ürpertiyor. Ancak Allahu Teâlâ’nın istediği olur. Yardım istenilen 

Allah’tır. 

{ حتي الذرات لا تخلو عن  Kâinatın tümü Yani zihni ve haricî mevcûdatlar { و ان جمیع الكائنات }

 Zerrelerde dahi bu vücûd bulunur. Çünkü zerreler kâinatın kendisiyle kâim ذلك الوجود }

olduğu kayyûm olan vücûdun zahir nisbetleri olan hakikatlerin suretleridir.  و ان ذلك }

 Şüphesiz bu vücûd, zât-ı vâcibu’l-vücûd’un kendisi olan mutlak olduğunu الوجود }

                                                
817  Bu hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
818  Müslim, 48: Zikir, 2713. 
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demiştik. { لیس بمعني التحقق و الحصول لأنھما من المعاني المصدریة } Vücûd, masdar manasında 

olan tahakkuk ve husûl manalarında değildir. Hariçte vücûdu olmayan nisbî umurlar. 

Bu ikisi { لیسا بموجودین في الخارج } İkisinin hariçte/gerçek âlemde varlıkları yoktur. 

Mutlak vücûd hariçte vâcibu’l-vücûd’un kendisi olduğundan { فلا یطلق الوجود بھذا المعني } 

Vücûd bu manada kullanılmıyor. Masdar manasında  علي الحق الموجود في الخارج تعالي عن }

 Hariçte mevcûd olan için, Allah bundan yüce ve büyük olan bilakis ذلك علوا كبیرا بل غنینا }

zengin olandır. Vahdet-i vücûdu ve bunun vücûbluğunu söyleyenlerin yanında  بذلك }

{الحقیقة المتصفة بھذه الصفات  Bu vücûdla, zâtıyla vâcib olduğunu söylediğimiz vücûd الوجود }

 Vücûdunun zâtından olduğu اعني وجودھا بذاتھا و وجود سائر الموجودات بھا و انتفاء غیرھا }

mevcûdatın vücûdunun onun vücûduyla olduğu, diğerlerinin ise onsuz olamayacağı 

sıfatlarıyla sıfatlanan hakiki vücûd ile yani, hakiki vücûdla mevcûd olmayan ve onunla 

kâim olmayan, müstakil olan nefy ediliyor. Çünkü kâinatı ortaya çıkartan o’dur. 

Kayyûmiyetin gerektirdiği gibi kâinat bu vücûddan yoksun olmuyor. 

31a 

Kâinat O’na zıt olamaz. Böyle olursa kesinlikle kâinat O’ndan yoksun olur. 

Burada başkası mutlak olarak nefy edilmiyor. Bilakis nefy edilen, vücûdla müstakil olan 

kast ediliyor. { في الخارج } Hariçte, yani kendisiyle kâim olan vücûda getirdiği hâdise / 

sonradan olan mübâyindir/zıttır. Kayyûmiyetin manasının gerçekleşmesi başkası için 

var edilmeyen ve kendisiyle kâim olan, müstakil olana mübâyin değildir. Şüphesiz 

böyle olan da zâtıyla vacip olan Allah (c.c.)’dür.  

Muhakkik Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-Câmî (k.s), ed-Dürretü’l-fâhire 

adlı kitabının haşiyesinde demiş: “Bil ki vücûd, kevn, sübût, husûl ve tahakkukun 

manaları, mastarî manalar olarak kast olunursa hariçte karşılığı olmayan, ikinci 

ma’kûlâtlardan olan itibarî mefhumlar olurlar. -Sonra, konuyu şuna getiriyor- 

Mevcûdâtın başlangıcı olan vâcibin hakikatı olmasının ötesinde, vücûdun zikredilen 

manada olmasının imkânsızlığı hakkında, akıllı kişi şüpheye düşmez iken, vahdet-i 

vücûdu ve vücûdun vücûbunu söyleyen tasavvuf ehlinin vücûd ile zikredilen manayı 

irade ettiklerini nasıl zanneder? Hezayanlara karşı çıkıldığı gibi bu anlayışta olanlara 

da karşı çıkılır. Tasavvuf ehli muhakkikinlerin kelamından anlaşılan, burada 

mahiyetlerin dışında başka bir mananın olduğudur. Zikredilen manadaki vücûdun 

mahiyetlerle olan ilişkisinden dolayı, vücûd zikredilen bu manayla mahiyetlerde 
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görünen bir şeydir. Muhakkikinlerin kastettiği ise şudur; Vücûdun hakiki olması, bu da 

vacip olan Allahu Teâlâ’nın hakikatıdır. Zikredilen manadaki vücûd, O’nun 

eserlerinden bir eser ve nurlarının bir yansımasıdır. Kendi zâtıyla kâim, kendi 

dışındakileri ise ayakta tutandır. Mahiyetlere arız olan bir şey değildir. Bilakis 

mahiyetler O’nda görünür/arız olur. Kemâlinin kutsiyetine ve yüceliğinin sıfatlarına 

zarar vermeyecek bir şekilde mahiyetler O’nunla kâim oluyor.” 819  

 /Künhü { من حیث الكنھ لا ینكشف لأحد } Şüphesiz bu vücûd, mutlak olan { و ان ذلك الوجود } 

özü itibariyle hiç kimseye inkişaf etmez. Çünkü künhü O’nun için zâti ıtlâk’tır. 

Taayyünden bir şeyi idrak etmek, sonradan taayün olursa taayyün ile kayıtlanmış olur. 

Zât-ı ıtlâkta/vücûdda taayyün olmadığından ilimde, keşifte, hüküm ve çelişkide olmaz. 

Bunlarla hüküm vermek için herhangi bir alametin mülahazası esnasında ancak bunlarla 

hüküm verilebilir. 

31b 

Zât-ı ıtlâk gibi. Bu durumda şu şekilde hüküm verilir, Taayyün olmazsa ilim O’na 

taalluk etmez ve O’na herhangi bir hüküm verilemez. Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

“O bütün gaybleri bilendir. Öyle ki gaybını kimseye açıklamaz.” 820 

Yani, akdes olan zâtının künhünün gaybına. Bu da mutlak olarak Allah’tan 

başkasının bilmesinin mümteni olduğu mutlak gaybtır. Bunun açıklaması önceden geçti. 

Buna göre ayetteki istisna, “Ancak razı olmuş bir Resül müstesna” 821 istisna-i 

munkatidir. Allah’ın razı olduklarının müttali olabileceği muzaf olan gayb irade 

olunursa istisna-i muttasıl olur. Allahu Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Kendisine 

ayetlerimizden bir kısmını gösterelim diye, kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan 

çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksa’ya götüren ( Allah noksan sıfatlardan ) 

münezzehtir. Şüphesiz O, hakkıyla işiten ve her şeyi görendir.” 822 İsrâ hadisinde bir 

kısmı geçtiği gibi gayb âleminin ve melekûtun acaibliklerini Allahu Teâlâ O’na 

göstermiştir. Mutlak Vücûd, usullerin aslı olduğundan makam, hariçte Allahu Teâlâ’nın 

vücûdunun ve vücûdunun vücûbiyetinin delillerini göstermeyi gerektirdi. Kim aslı iyi 

bilirse bu fennin diğer meselelerine Allah’ın izniyle karşı çıkmaz. Gereği gibi bunu 

                                                
819  Câmî, s. 7-17. 
820  72. Cin: 26. 
821  72. Cin: 27. 
822  17. İsrâ: 1. 
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anlamayan ise işin içinden çıkamaz. Hayretler içinde bekler ve ona karşı çıkar, inkâr 

eder. Böylece sapar ve küfre girer. İşte bu kişilere hadiste, Allah’tan gafil olanlar diye 

işaret edilmiştir. Hadiste şu şekilde söz edilmiştir: “Bazı ilimler gizlenmiş inci gibidir. 

Ancak bunu Allah’ı bilen ulema bilir. Bu ilimden konuştuklarında yalnızca Allah’a gafil 

olanlar karşı çıkar.” 823 Bu sözü söyleyen doğru söylemiştir: “Doğru sözü ayıplayan nice 

kişi, bozuk anlayıştan dolayı kaybetmiştir.” 824 Güç ve kuvvet, azîm ve yüce olan 

Allah’tandır. 

Diyoruz: İlk önce bil ki Muhakkik Şemsuddin Muhammed Fenârî, -Allah 

çalışmasının karşılığını versin- ‘Misbâhu’l-üns’ kitabında, Mutlak vücûdun vücûdu ve 

vücûbu için deliller getirmiş ve ‘Şerhu’l-mekâsıd’ta bir araya getirdiği, kabul ettiği ve 

etmediği mütekellimlerin şüphelerini kendi kitabında red etmeye çalışmıştır. Aynı 

şekilde Muhakkik Alaaddîn Ali Mehâyimî de -Allah çalışmasının karşılığını versin- 

kendi kitabı olan ‘Edilletü’t-tevhîd’ ve bunu şerh ettiği ‘Ecilletü’t-te’yîd’ risalesini ve 

şerhini yalnızca Mutlak Vücûdun vücûdunu isbat için deliller getirmiştir. Allahu 

Teâlâ’nın vücûdunun burhanlarından sonra vücûdunun vücûbunu oniki yolla 

ispatlamıştır. Bundan sonra oniki şüphe zikretmiş ve bir izahla bu şüpheleri izale 

etmiştir. 

32a 

‘Meşreu’l-husûs’ adlı ‘Fusûs’un şerhinin mukaddimesinde de özetle bu metodu 

takip etmiştir. Aynı şekilde Muhakkik Nureddin Abdurrahmân el-Câmî (k.s.)’de, ‘el-

Vücûdiyyet’ adlı risalesinde ve ‘ed-Dürretü’l-fâhire’ adlı kitabında bu konuya 

değinmiştir. Tümünü söylemek konuyu uzatacağından, Allahu Teâlâ’nın 

kolaylaştırmasıyla gerçeği isteyene gerektirdiği kadarını zikredeceğiz. Başarı 

Allah’tandır.  

Muhakkik Câmî, ed-Dürretü’l-fâhire kitabında demiş ki: “Bil ki vücûd vacibtir. 

Karşı tarafı ilzam, mevcûdu mümkünde sınırlamak iledir. Bu durumda hiçbir şey asla 

mevcûd olmaz. Çünkü mümkün müteaddid olsada kendi nefsinde vücûduyla müstakil 

değildir. Bu aşikâr bir şeydir. Başkasını vücûda da getiremez. Çünkü icad mertebesi, 

vücûd mertebesinden sonra gelir. Ne mevcûd vardır ne de icad. Mümkün ne zâtıyla ne 

                                                
823  Hadis kaynaklarda bulunamamıştır. 
824  Bu şiir kaynaklarda bulunamamıştır. 
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de başkasıyla mevcûd değildir. Böylece Vâcibu’l-Vücûd sabit olunca, 825 sonra dedi: 

Diyoruz ki: Şüphesiz mevcudâtı ortaya çıkaran aynıyla mevcuttur. Bu da ya vücûdun 

hakikatı veya başkasıdır. Başkası olması caiz değildir. Vücûd olmayanın zarûri olarak 

vücûdunda başkası, o da vücûddur. İhtiyaç duyduğundan başkasının mevcudâtın mübdii 

olması caiz değildir. Çünkü ihtiyaç vücûba münafidir. Böylece vücûdun hakikatı olduğu 

belirmiş oldu. 826 Sonra vücûd ya her türlü takyîd ve ıtlâka kabil olan takyîdi/ 

kayıtlanmayı kabul etmeyen hakiki ıtlâk ile mutlak, zâtı üzerine ziyâde olan bir emirle 

değil, taayunatların en genişini ve tümünü kapsayan taayyün ile zâtı mutaayyın olandır. 

Bunlardan her hangi bir şey taayyunatların durumuna göre onlarda tecelli etmesi onun 

küllileri ve cüzileri kuşatmasına münafi değildir. Zâtına göre küllide cüzi de değildir. 

Veya mukayyed olur. Yani zâtı üzerine ziyade olan bir şeyle mutaayyın olur. Bu 

ikincisinin olmasına imkân yoktur. Çünkü vacibin birden fazla şeyden olması 

imkânsızdır. Çünkü terkibin bir özelliği de ihtiyaç duymasıdır ki bu da vacibe 

münafidir. Yalnız başına taayyünde değildir. Çünkü her taayyün önceden olması gerekli 

olan bir şeye ilave olan bir kayıttır. Başkasına ihityaç duyan vacip olamaz. Yalnızca 

taayyününde görünmesi de değildir. Çünkü mukayyed zâtıyla mutaayyın değildir. 

Bilakis bu taayyun ile zâtı üzerine ziyadedir. Böyle olan ise hariçte gerçekleşmesi için 

zâtı üzerine ziyade olan şeye ihtiyaç duyar. Başkasına ihtiyaç duyan ise vacip olamaz. 

32b 

İkinci şık için üç ihtimâl geçersiz ve dördüncü ihtimâl de olmadığından birinci şıkkın 

doğruluğu ortaya çıkmış oluyor. Birinci şıkta zikredilen mana ile O’nun Vacip Mutlak 

Vücûd olmasıdır.” 827 Özet ve tashîh ile onun sözleri burada bitti. 

Vücûd hakkındaki risalesinde demiş ki: “Vücûd -yani mahiyetlere ilave olması ile 

mahiyetlerin eserlerinin oluşması- mevcuttur. Şayet vücûd mevcûd olmazsa hiçbir şey 

asla mevcûd olmaz. Tali geçersizdir. Mukaddimede onun gibi geçersizdir. Her ikisinin 

geçersizliğinin beyanı, vücûd mahiyete indimam olmadan önce mahiyet kesinlikle 

mevcûd değildir. Şayet vücûdda mevcûd olmazsa ikisinden birinin diğeri için sabit 

olması mümkün olmaz. Çünkü bir şeyin başka bir şey için sabit olması, isbat edenin 

vücûdunun fer’i/türevidir. Biri diğeri için sabit olmadığında, ehl-i nazarın benimsediği 

                                                
825  Câmî, s. 7-8. 
826  Câmî, s. 14. 
827  Bkz. Câmî, s. 7-17. 
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gibi mahiyet vücûdun göründüğü yer olmaz. Vahdet-i vücûdu benimsediği gibi vücûd 

için mahiyet arazda olmaz. Böylece mahiyet mevcûd olmaz. Sonra dedi ki: Eğer dersen 

ki; mahiyet aklî vücûd itibariyle harici vücûdun göründüğü yer oluyor. Harici vücûdun 

mahiyete sübûtuyla akılda vücûd mahiyetin fer’i oluyor. Çünkü mahiyetin vücûdu 

akıldadır, hariçte değil. Derim; Sözü şöyle diyerek, mahiyeti aklî vücûdunu 

gerektiriyoruz: Aklî vücûdun akılda sabit olması mahiyeti için akılda önceden bir 

vücûdun olmasına bağlıdır. Önceden bir vücûdun olması, önceki başka bir vücûdun 

olmasına bağlıdır. Böylece vücûdlar teselsül eder. Bu itibarın kesilmesiyle teselsülün 

kesileceği itibari şeylerdeki teselsül değildir. Çünkü düşüncede gizli kalamayacağı gibi 

her ilave edilen kendinden öncekine bağlıdır. Talinin butlanlığı zahir olduğundan izaha 

ihtiyaç duymuyor. Böylece vücûdun mevcûd olduğu sabit oldu. Vücûd mevcûd ise onun 

vücûdunun kendisinden olması vacibtir. Aksi takdirde teselsül olur. Kendisinden bir 

şeyin zail olmasının imtinasından dolayı vücûdu vacip oluyor. Vücûdun taaddüdün 

imtinası için deliller getirmişlerdir. Eğer dersen, şüphesiz vücûdun manası arizî bir 

mefhum olup, 

33a 

 yürümek, gülmek, renk ve bunların benzerleri gibi kendi nefsiyle kaim olan herhangi 

bir şeye denk gelmediği şüphesizdir. Bunu kabul etmemek büyüklenmedir. Öyleyse 

vacibin zâtı mefhumun kendisi nasıl oluyor? Cevaben derim ki: Bu âm olan mefhûmun 

vacibi, has olan vücûd üzerine ve hükemanın deyişiyle, değişik hakikatlar olan mümkün 

has vücûdların üzerine de ziyade olması caiz olduğu gibi Vâcibu’l-Vücûdun üzerine de 

zaid olması caizdir. Bu ziyade olan mefhûm yalnızca akılda mevcûd olan itibarî bir 

şeydir. Mefhûmun arız olduğu şey, harici hakiki mevcûd oluyor, bu da vücûdun 

hakikatıdır.”  

Fenârî, -Allah’ın rahmeti üzerine olsun- demiş ki: “Vücûdun vücûdu mümteni’ 

değildir. Çünkü bu bir şeyin kendi nefsi için sabit olmasıdır. Mümkünde değildir. Yoksa 

onun için mevcûd bir illet/ neden/ sebep olur. Bu illette ya mahiyettir veya vücûdun 

fertlerinden biridir. Veya ikisi dışında bir şeydir. Birincisi ma’dûmun (ma’dûm olması 

yönüyle değil) mevcûdda müessir olan bir mevcûd olmasını gerektiriyor. Bunların 

butlanlığı açıktır.” 828 

                                                
828  Fenârî, s. 429. 
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Edilletü’t-tevhîd ve Şerhinde el-Mehâyimî demiş ki: “Mutlak vücûdun yokluğu 

mümtenidir. Çünkü vücûdun ademi vücûda arız olmasıyladır. Ademin vücûd üzerine O 

odur hamli yönüyle bir şeyin kendi zıddıyla sıfatlanmasını gerektiriyor. Vücûdun hariçte 

mevcûd olduğunu ve vücûdun vücûdu, vücûdun kendisi olduğunu açıklamıştık. Vücûdun 

vücûduna izafe/muzaf olan mutlak vücûd ona arız olan yokluk/adem ile vasıflanırsa, 

vücûdun vücûdu yokluk/adem olur. Çünkü ma’dûmun manası vücûdunun olmayışı/ 

selbîdir. Vücûdun vücûdu adem olursa ona muzaf olan mutlak vücûd da adem olur. 

Çünkü vücûdun vücûdu, mutlak vücûdun illeti/sebebidir. Yoksa vücûd vücûdsuz olur. 

Yokluğun O odur yönüyle, vücûda hamli olan zıtlık ile vücûdun sıfatlanması olur. 

Vücûdun yokluğa düşmesi ise hakikatlerin değişmesidir. Bu da bir hakikatın başka bir 

hakikate çevrilmesidir. Adem ile sıfatlanmaksızın, vücûd olma yönüyle ve başka bir şeye 

dönüşmeksizin aslından ayrılmasını ise bir şeyin nefsinden selbini gerektirir. 

33b 

Üç levâzım; Zıtların bir araya gelmesi (vücûd ve yokluk), hakikatlerin değişmesi, bir 

şeyin nefsinden selbi. Tüm bunlar ittifakla ve zarûri olarak batıldır. Melzum, vücûdunun 

ademinin caiz olması da batıldır. Böylece melzumun zıddı elde edilmek istenen 

‘vücûdun vücûdunu gerektiren ademin / yokluğun imtinai / mümkün olmayışı isbât 

edilmiş oldu. Zikrettiğimiz üç şey arasındaki fark; vasıflanma suretinde (yani birincisi) 

mevsûf vardır. Değişme suretinde (ikincisinde) bedeli vardır. Aslından ayrılmasında ise 

(üçüncüde) bedel ve mevsûf yoktur.” 829 

Bu üç vecih -her ne kadar hepsinde sonuç aynıysa da- birbirinden ayrıdır. Sonuçta 

şudur; Vücûdun yokluk olması luzumidir. -Sen ise bunu öğrendin- Mutlak vücûdun 

vücûdu ve vücûbuna delalet için zikrettiklerim, Allah’ın izniyle, insaflı ve zeki olana 

kâfîdir. Makamın gereği olarak, Eş’ârî mezhebinin bu mezhep ile uyumlu olduğunu 

açıklayacağız. Başarı Allah’tandır. Diyoruz ki: Bil ki! Eş’âri’nin sözü: “Her şeyin 

vücûdu hakikatının kendisidir.” Tahkik ehlinin sözüyle örtüşüyor. Bunun beyanı 

mukaddimeler halinde geçmiştir:  

Birincisi: Eş’ârî’nin yanında eşyaların hakikatı Allahu Teâlâ’nın ilminde sabittir. 

Eş’ârî ve ona tabi olanlar zihnî vücûd ile harici eserlere tabi olmayan zıllî vücûdu 

savunuyorlar. Bu görüşlerini kelamlarının gerektirdiği ilahiyat konuları dışında da, ilim 

                                                
829  Bkz. Mehâyimî, s. 37-38. 
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ve irade konularında hatta kelam meselesinde açıkca dile getirmişlerdir. Genel işlerde 

nefsi için getirmiş oldukları vücûhlar ise bunların nefsi harici eserleri gerektiren 

manaların faydasını veriyor. Harici eserlerde mahalleri gerektiriyor. Bu ise zıllî vücûdu 

isbat edenlerin muradı değildir. İsbat edenlerin murad ettiği manayı savunuyorlar. 

Bununla tartışma lafzı oluyor ve sözlerindeki çelişkide kalkmış oluyor. Kasdu’s-sebîl 

kitabında bunu açıklamıştık.  

İkincisi: Muvafak ve diğer kitaplardaki gibi Eş’arî’nin: “Her şeyin vücûdu 

hakikatının kendisidir” sözünden murad; vücûdun doğruladığı harici umurların aynısı 

mahiyetinde masadıkıdır. Hariçte birinin diğeriyle kaim olacağı -cisimlerde kaim olan 

renk/arazlar gibi- vücûd ve mahiyet için iki ayrı hüvviyet yoktur.  

34a 

Eğer böyle olursa çelişki veya devir veya teselsül olur ki bizler bunu Kasdu’s-sebîl’de 

ayrıntılı ve kelam kitaplarında buna gelen şüpheleri bertaraf edecek bir tarzda 

açıklamalarda bulunduk. Hariçte mevcûd olan mümkün veya vacip izafe edildiği 

mahiyete göre mutaayyun olan vücûd’du. Vücûd, vacibte zâtıyla mutaayyundur. 

Mümkinde ise mahiyetinin gerektirdiğine göre mutaayyun oluyor. Eş’ârî’nin delillerine 

göre, vücûd harici bir temayüz olmaksızın aynıyla mevcûddur. Vücûd mevcûd olandır. 

Vücûd ayırtedilmemezlik değildir. Vücûd, Şerhu’l-mevâfık’ta olduğu gibi ma’kûl-u 

sânidir.  

Üçüncüsü: “Vücûd hepsinde lafzı iştirâk ile müşterektir.” Eş’âr’ı’nin umûr-u 

amme hakkında kendisine nispet edilen bu söz ile Eş’ârî ve diğerlerinin ru’yetin isbatı 

için Muvâfak’ta söyledikleri; “Vücûd hepsinde manevî iştirakle müşterektir” sözü 

arasında bir çelişki yoktur. Çünkü birincisi muzaf olma yönüyle izafe olan vücûdlarla 

ilgili iken, ikincisi ise herhangi bir mahiyete izafe olmayan Mutlak vücûddur. Bu ise 

değişik mahiyetlere izafe olmaya kabildir. Mahiyetlerin durumlarına göre onun 

taayyunu tüm vücûdlarda müşterektir. Mutlak mahiyetin tüm değişik mahiyetlerdeki 

iştiraki gibi. Bundan vücûdun fertlerinin birbirinin misli olmaları lazım gelmez. Bilakis 

vücûb, imkân, kayıt ve ıtlâk bakımından değişik olmaları sahihtir. Mahiyetlere izafe 

olan vücûdlar ise muzaf olma yönüyle bu vücûtlar mefhûm ve şamil geldikleri şeyler 

masadak yönüyle birbirlerinden farklıdır. Çünkü vücûdlar izafe oldukları mahiyetlerin 

aynıdırlar. Mefhûm ve masadak olarak birbirlerinden farklıdırlar. Aynı şekilde 
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vücûdlarda izafeden sonra mahiyetlerin aynıdırlar. Artık tümünde vücûd lafzı dışında 

herhangi bir müştereklik kalmadı. Biz bunu Kasdu’s-sebîl’de açıkladık. Sonra izafe olan 

vücûdlar her ne kadar kendilerine izafe olan mahiyetlerin aynı olsalar da ancak سدلیث ا  

ve حبس منع bir şeyin kendine izafe edilmesi babından değildir ki bu izafeye engel 

olunsun.  

34b 

Bilâkis izafeden önce âm, izafeden sonra ise has olan كل الدراھم  dirhemlerin tümü 

ve عین الشیئ bir şeyin kendisi izafe babındandır. Muzafın ileyhi vücûb ve imkân ile 

muzaf ise kayıt ve ıtlâk olmakla birbirlerinden farklı olmalarında şek yoktur. Şayet 

vacibe izafe olursa mutlak vücûd yani mahiyetten ve zâtı üzerine ziyade olan her türlü 

kayıttan soyutlanır. Zâtıyla mevcûd, zâtıyla kaim, zâtıyla mutaayyun olur. Çünkü vacibe 

izafe olanda o şekilde olur ve izafe olan muzaf-u ileyhin aynıdır. Bu da gösteriyor ki 

Eş’ârî’nin mezhebi ‘İbâne’ kitabında olduğu gibi tenzîhle beraber müteşabihlerdeki 

tecelliye iman etmektir. Bu da ancak vacibin kendisi olan vücûdun -Eşârî’nin yanında 

olduğu gibi- zikredilen manadaki mutlak vücûd olmasıyla gerçekleşir. Şayet mümkün 

olan bir cevher veya araza izafe olursa izafe olduğu mahiyete göre mukayyet bir vücûd 

olur. Mutlak vücûd olmaz. Çünkü mümkinatlar için Allah’ın ilminde vücûdları 

olmaksızın sabit hakikatları vardır. Zirâ mümkinatların hakikatları ezelî, vücûdları ise 

hadîstir. Hakk Teâlâ’nın hakikatı sırf vücûdun aynıdır. Ezelî ilminde vücûdu dışında 

hakikatı için bir suret yoktur. Vücûdu kadim vâcibinin aynıdır. Mümkinatların 

hakikatları, mümkinatların vücûdları olmadıklarından vücûdları bizzat değilde mahiyete 

göre belli olduğu için vücûdları hâdis ve mukayyettir. Vücûdları ezelde hakikatların 

içinde ortaya çıkmaya kabil bir halde gizlenmiştir. Allahu Teâlâ istediğinden onu ortaya 

çıkartacaktır. Çünkü O, yaratan (öldükten sonra da) iade edecek O’dur. İşte bu imkân 

manasıdır. Bu hazırlıktan sonra söylüyoruz ki: İzafe olan vücûdların izafe olma yönüyle 

mülahaza olurlarsa izafe oldukları hakikatların değişmesiyle vücûdlar mukayyet, 

muhtelif olurlar. İzafeden kesildikleri zaman tümü muhtelifatlara izafeye kabil olan 

mutlak vücûda dönerler. Nasıl ki Allahu Teâlâ taayyunatları, hakikatlarına göre ortaya 

çıkartmasıyla hakikatlarının değişmesiyle taayyunatlarda değişiyor. Taayyunatlar 

kaldırıldığında gizliliğe ve ıtlâk içinde imkâna dönerler. İşte bu mutayyın değişik haricî 

suretler muhtelif hakikatlara göredir. Çünkü bunlar isimlerin mezahirleridir. İsimlerin 
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değişmesiyle bunlarda değişiyor. Zât bir olsa da ancak kâbıd nerede, bâsıd nerede, hâfıd 

nerede,  

35a 

râfi’ nerede, mümît nerede, muhyi nerede? İşte isim değişik olunca mazharda değişiyor 

diyen tahkik ehlinin sözleri gibidir. Nasıl ki Hakk’ın birliğinin zuhûru ve tecellisi, 

kâinattaki hakikatları aydınlatan nur ismiyle olduğuna itibar edilirse zâti şuunların 

mezahirleri olan hakikatların değişmesine göre muhtelif taayyunatlar çoğalır. İşte bunun 

gibi taayyunatların kaldırılmasında hakiki ıtlâk ve ehadiyyet içinde yok olması gibi 

gizliliğe dönerler. O câmi vâhid asıl olandır ki şuunlar sahasında birliğinin zahiriyle kast 

olunan manalar için değişik misallere dönüşüyor. Bu manalar ancak onunla elde edilir. 

Müslim’in hadisinde geçmişti: “Sonra başlarını kaldırıyorlar. İlkin gördükleri surete 

dönmüş bir halde” 830 bunun tenzîhe münafî olmadığını açıklamıştık. Bilâkis bu, 

dönüşün kendisine olacağı, bizleri bir araya getirecek yüce, büyük olan Allahu Teâlâ 

hakiki ıtlâk’ın kemâlindendir. Sonra bil ki, Vücûdun vacibin hakikatı üzerine ziyade 

olduğunu söyleyen mütekellimler; zâtı için vacip olan hariçte birbirinden ayrı cüzlerden 

mürekkep olamaz. Zihinde birbirinden ayrı olan cüzlerden de mürekkep değildir. Aksi 

takdirde zâtında ve vücûdunda cüzlere ihtiyaç duyar. Bir şeyin cüzü ise onun gayrıdır. 

Nefsü’l-Emirde başkasına ihtiyaç duyan ise mümkündür. Kelam kitaplarında yazıldığı 

gibi. Ma’lûmdur ki; Hakk Teâlâ şayet vücûd dışında mahiyet olsaydı, zâtı ve vücûdu 

için zâtı dışında harici vücûda ihtiyaç duymuş olurdu. Onların itirafıyla böylece imkânı 

gerektiren vücûdunda başkasına ihtiyaç duyma yönüyle mürekkep olmuş olur. Oysaki 

mütekellimlerin sözlerinin lazımı/anlaşılan vacibin hakikatı onların yanında olmuyor. 

Ancak zâtıyla kaim, zâtıyla mutayyun, zâtıyla mevcûd vücûdun ta kendisi, zâtıyla kendi 

dışındakilerden müstağni oluyor. O zaman onların kelamında hüküm verdikleri vücûd, 

vacip ve mümkünde mahiyet üzerine ziyade olan i’tibâri mefhûmdur ki önceden 

söylediğimiz gibi haricî mevcudâtların aynı değildir. Belki yalnızca zihinde vücûdu 

vardır. Arız oldukları ise hakikatlerinin değişmesiyle beraber hariçte mevcûddurlar. Bu 

açıklamalarla sözleri arasındaki çelişkilerde giderilmiş oldu. Hz. Ömer’in vasiyetiyle 

amel etmek için cem yolunu (yani iki görüşten birini tercih etmektense ikisinin arasını 

                                                
830  Müslim, 1: İman, 183. 
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bulup bununla amel etmek) tuttuk. Hz. Ömer şöyle demiştir: “Sende kesin bir kanaat 

oluşuncaya  

35b 

kadar kardeşinin işini en güzel yere bırak.” “Kardeşinin söylediği bir kelimeyi hayra 

yoracak bir yol biliyorsan onu şer zannetme.” 831 Buna binaen bunlarla Eş’ârî arasında 

manevî bir çekişme yoktur. Önceki açıklamalardan anlaşıldı ki Eş’ârî’nin yanında vacip 

vücûb, has vücûd olarak mahiyetlere izafe olmayan mutlak mefhûmun altında 

münderiçtir. Bu şekilde olması, önce geçen mutlak vücûd mefhûmunun mahiyetlere 

izafe olmadan, vücûdlar arasında müşterek olmasına münafî değildir. Mutlak mahiyetin, 

mahiyetler arasındaki iştiraki gibi. Bu iştirak ile vücûdun fertlerinin birbirlerinin benzeri 

olması lazım gelmez. Bazı fertlerinin mahiyetlerden soyutlanıp, hakiki ıtlâk ile mutlak 

olması diğerlerinin de mahiyetlerden soyutlanmadığından değişik kayıtlarla ve değişik 

mahiyetlerle mukayyet olmasına herhangi bir engel yoktur. Ancak burada bir nükteye 

değinmek gerek, o da şudur: Buradaki iki görüşü birleştirme Eş’ârî’nin ve ona tabi olup 

ru’yet ve müteşabihlerde tecelliyi söyleyen mütekellimlerin görüşü arasındadır. Ru’yeti 

kabul etmeyen Mu’tezîle’nin görüşlerini buna uygulayamayız. Mu’tezîle’den olan Ebû 

Hüseynî Basrî’de her ne kadar “Her şeyin vücûdu O’nun hakikatının kendisidir” demiş 

ise de ru’yeti kabul etmediğinden, Hakk’ın vücûdu onun yanında herhangi bir şart 

olmaksızın değil de hiçbir şey olmamak şartıyla mutlak vücûd olmadığından, onun 

sözüne de tatbik edilmez. 

Sonuç olarak; Hakk Teâlâ’nın vücûdu her birinin yanında mahiyetten mücerred 

olsa da açıkladığımız gibi Eş’ârî ve tabileri ru’yeti ve tenzihle birlikte müteşabihlere 

tecelliyi savunuyorlar. Bu da herhangi bir şart olmaksızın vücûddur. Bu da tecelliyi 

doğrulayan hakiki ıtlâk ile mutlak olan vücûddur. Mu’tezîle ve Ebû Hüseynî’nin 

yanında ise ru’yeti kabul etmediklerinden vücûd mutlak değildir. Mislinin olmayışında 

tecellinin yanında müteşabihlerde dahi tecelliyi kabul etmiyorlar. Onlara göre zikredilen 

mana ile vücûd mutlak olmuyor. Hidayet Allah iledir. Ahirette ve dünyada hamd O’na 

mahsustur. Tüm işler O’na dönecektir. Zikredilen delilleri, açıklamaları, görüşleri bir 

araya getirmeyi, asıl maksadı izah etmeyi, tüm bunları ne zaman ki işittin, her zorluğu 

                                                
831  Râzî, Nesrü’d-durri fi’l-muhâdarât, II, 29. 
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kolaylaştıran, dereceleri yükselten Allah’ın izniyle, şüpheleri kaldırmaya yöneliyoruz. 

Başarı Allah’tandır. 

36a 

Bilmiş ol ki Evvelen: Teftâzânî Şerhu’l-makâsıd’ta Hulûl ve İttihâd görüşlerini 

reddettikten sonra dedi ki: “Burada Hulûl ve İttihâd vehmini veren iki başka mezhep 

vardır. Ancak bu ikisi de haktan bir şey değildir. -Yani yanlıştır.- Birincisi: Sâlikin 

sülûkü Allahu Teâlâ’ya ve Allah’ta nihayete erdiğinde irfan ve tevhîd denizine gark 

olarak, zâtı Allah’ın zâtında, sıfatlar O’nun sıfatlarında yok oluyor. O’nun dışında 

hiçbir şey O’na görünmüyor. Vücûdda yalnızca Allahu Teâlâ’yı görüyor. Bu makam; 

‘Tevhîdde fenâ’ olmak olarak isimlendiriliyor. Bu kutsî hadis de buna işaret ediyor: 

‘Onu sevinceye kadar, kulum bana nafilerle yakınlaşmaya devam eder. Onu sevince, 

onun işittiği ve gördüğü kulağı ve gözü olurum.’ 832 Bu keşfi sözle anlatmanın zorluğu 

ve bu hali ibarelerle ifadenin eksikliğinden dolayı, nice kez salikten hulûl ve ittihâd 

hissini veren ibareler sudûr ediyor. Bizler ise temenni sahilinde tevhîd denizinden 

imkân ölçüsünde avuçla alıyor ve itiraf ediyoruz ki; O’nda fenâ olmanın yolu ayândır 

(görmektir) yoksa burhan değil. Başarıya ulaştıran Allah’tır. İkincisi: Vacip mutlak 

vücûddur. O bir olup asla kendisinde kesret yoktur. Çokluk ancak ifadelerde hayal ve 

serap mesabesinde olan taayyunatlardadır. Çünkü hakikatte hepsi karışım olmadan 

mezahirler üzerinde tekrar eden bakışlarda bölünmeyle olmayan tekessür olan 

‘vâhiddir.’ Burada ‘ikilcilik ve başkası’ olmadığından hulûl ve birleşme yoktur. Onların 

bu konuda ki sözleri, şeriat ve aklın dışında olup, uzuncadır. Vücûd konusunda 

sözlerinin butlanlığına işaret etmiştik.” 833 Teftâzânî’nin bu iki mezhebin hulûl ve 

ittihâd vehmini verdiği ikisinin haktan bir şey olmadığı sözü doğrudur. Ancak 

ikincisinin akıl ve şeriattan hariç olduğunu söylemesi, şeriat ve akıl yönünden batıldır. 

Keşf yoluyla batıl olduğu gibi. Eğer birinci mezhebi gerçekten anlamış olsaydı, 

ikincisinin onu doğruladığını bilmiş olurdu. İkinciyi gerçekten anlamış olsaydı, 

birincisinin ancak ikincisiyle tamamlandığını anlamış olurdu. Şayet her ikisinde ki itiraf 

ve birincisinin sonunda zikredenlerin itirafıyla yetinseydi daha selametli ve uygun 

olurdu. Ancak Allah’ın dilediği olur. Dilemediği ise olmaz. Allah’ın ilminden hiçbir şey 

kuşatamazlar ancak O’nun dilemesiyle.  

                                                
832  Buhârî, 60: Rikâk, 6502. 
833  Teftâzânî, II, 70. 
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Aklen batıl olması ise mutlak vücûdun vücûdu ve vücûbuna delalet eden önceden 

geçmiş olan burhanlardır. O muşahhastır. Çünkü O vâcibu’l-vücûd’dur ve O ittifak ve 

zarûri olarak hariçte mevcûddur. Hariçte mevcûd olan her şey ise şahıstır. O birdir ve 

O’nun ikincisi yoktur. Şayet ikincisi birincisinden herhangi bir vecihle ondan 

ayrılmıyorsa ikincisi birincisinin ta kendisidir. İkincisi değildir. Çünkü bir şey başkası 

için ikinci olmuyor. Ancak birinde olan bir şey diğerinde olmadığı takdirde ikinci bir 

şey olmuş olur. Ziyadelik olmadığını farz ettiğimizden ikincisi olmaz. Şayet ikinciyi 

gerçekleştiren ve birincide olmayan, velev ki itibari bir vecihte birinciden ayrılsa da 

ikincisi zikredilen mana ile mutlak değil belki mutlaktan onu ayıran o vecihle mukayyet 

olur. Mukayyed ise mutlakın ikincisi olmaz. Belki mutlakın vecihlerinden bir vecih 

olur. Mutlak vücûd birdir onda kesret olmaz. Kesret, ancak mutlak vücûdun ilmi 

taayyunatların suretleri ve zâtı şuunların mezahirleri olan değişik hakikatler ifadesinde 

olmaktadır. Bu da basit isminin muktezası olarak, suflî ve ulvî hakikatlerin üzerinde 

yayılan nur isminin tecellisiyledir. Böylece bu nur, hakikatlere izafe olarak hakikatlerin 

iktizasına göre onların üzerinde belirmektedir. Hakikatlere izafe olan nurun birliğiyle 

beraber hakikatlerin hükümleri ve eserleri nur isminin içinde beliriyor. Nasıl ki Allahu 

Teâlâ’nın sözüde buna işaret ediyor: “Bizim emrimiz bir anlık bakış (bir göz kırpması) 

gibi sadece bir tek (söz)’dür” 834 ve “Allah göklerin ve yerin nurudur.” 835 Muzaf olan 

nuru tek olarak, muzaf-ı ileyh olan muhtelif suflî ve ulvîleri ise çoğul olarak 

zikretmiştir. Burada hulûl ve ittihâd yoktur. Kelam ilminde Teftâzânî’nin de söylediği 

ikilcilik ve başkalığın olmadığı sözüyle ve onlardan nakletmiş olduğu ‘Kesret ancak 

ifadelerde ve taayyunatlardadır,’ sözüyle hulûl ve ittihâd reddedilmiştir. Aklî delilde 

mutlak vücûdun birliği ve mutlak vücûdun izafelerinin çokluğuna mani iddiası oluyor.  

İşte filozofların reisi olan İbn Sînâ, Şifâ kitabının dördüncü bölümünün sekizinci 

makalesinde şöyle demiştir: “Bil ki; ‘Vâcibu’l-Vücûd herhangi bir vecihle tekessür 

etmez ve O’nun zâtı birdir, hakkında o iddiasına gelince kendisidir,’  

 

 

                                                
834  54. Kamer: 50. 
835  24. Nur: 35. 
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dediğimiz zaman, biz bununla vücûdların ondan selb olmayışını ve vücûdlara izafenin 

vaki olmayacağını kast etmiyoruz. Çünkü bu mümkün değildir. Zira her mevcûd 

kendisinden değişik çok vücûd/selb meydana gelir. Her mevcûd ifade ve nispet yönüyle 

mevcûdatlara nev/tür olur. Özellikle her vücûdun kendisinden taştığı/feyizlendiği vücûd 

tekasür etmez. “Zât olarak tektir. Tekessür etmiyor,” sözümüzle, zâtında da tek 

olduğunu ve tekessür etmediğini kast ediyoruz. Sonra, şayet O’na çokça selbî ve icabî 

izafeler tabi olursa bunlar zâtın levazımları ve zâtın sonuçlarıdır. Zâtın vücûdundan 

sonra bunlar vücûd buluyorlar. Bunlar zâtı oluşturmuyorlar ve bunlar için o aşamalar 

da yoktur.” 836  

İbn Sînâ’nın sözü burada bitti. Kendisi Allahu Teâlâ’nın bir olduğunu tekessür 

etmediğini çoğalma ancak onun ifadesinde ve vücûda getirmesinde olduğunu, bu 

kesretin ondan selbinin mümkün olmadığını, her vücûdun ondan taştığı halde ondan 

selbinin mümkün olmadığını açıklamıştır. Bununla birlikte, vacibin hakikati onların 

yanında zâtıyla kaim, zâtında tüm kayıtlardan ve acayip itibarlardan soyutlanmış olan 

zâtıyla mevcûd, zâtıyla muşahhas olandır. 

  Üstad Muhammed Devânî, Şerhu’t-tecrîd’in haşiyesinde onların mezhebini 

tashîh ettiği gibi kendisi, onların mezhepleri hakkında açıklamalarını ve referanslarını 

ayrı tuttuktan sonra dedi ki: “Mevcûdun manası; vücûdun onunla kaim olmasıdır. Bu ise 

sıfatın mevsûfuyla kaim olması gibi hakiki vücûd olması veya başkasıyla değil de kendi 

zâtıyla kaim olmasından daha geneldir. Bu da hararetin kendi zâtıyla kaim oduğu 

farazasını ortaya çıkartıyor. Bundan da matlub olan eserler ortaya çıkıyor. Böylece 

hem ısıveren hem de ısı oluyor. Başkasıyla kaim olan hararetin hilafına, ısıveren ile bu 

eserlerin kendisinden sudur eden zâtı kast edersek. Çünkü hararetin vücûdu ancak 

başkası içindir. Başkası için sabit oluyor. Böylece başkası onunla ısıveren oluyor. Aynı 

şekilde biz ışığı kendi zâtıyla kaim olarak farz edersek kendisi için ışık olur başkası için 

değil. Kendisine ışık arız olan değil, zâtıyla ışık ve ışık yayan olur. Başkasıyla kaim 

olanın hilafına. Çünkü başkası için mevcûddur. Başkası onunla ışık yayan oluyor. İşte 

bu mevcûddaki âm müşterek manadadır. Yani ma’kûlâtu’s-sâni’den vücûdun onunla 

                                                
836  İbn Sînâ, s. 137. 
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kaim olduğu şey. Bu, hakiki manada bir şeyin aynı değildir. Evet, vacibin üzerine haml 

ettiği mana vâcibin zâtının  

37b 

zâtıyla olması, yani herhangi bir vecihle çoğalmayı kabul etmeyen basit hüviyetidir. 

Vâcibin zâtı dışına haml ettiği mana ise onun mec’ûlu’l-ğayr olması yönüyledir. 

‘Başkasının mevcûd olması’nın manası; fail onu oluşturuyor şu şekilde ki şayet akıl ona 

mülahaza ederse. Akıl ondan vücûdu çıkartıp alır. Bu faile göre bu haysiyetle olup, 

birincinin hilafına zâtıyla değildir. Birincisi zâtıyla bu şekildedir. Hepsinde de haml 

edilen fazlalık, zihne göredir. Ancak mümkinatlarda hamledileni ortaya çıkartan failin 

kesbi yönüyle onun zâtıdır. Vacip ise zâtı onun zâtıyladır. Çünkü vacip onların yanında 

zâtıyla kaim olandır. O zâtındadır. Şu şekilde ki eğer akıl onu mülahaza ederse, vacip 

dışındakilerin hılafına olarak akıl, vacipten mutlak vücûdu anlar. Vâcibin zâtı olan 

mücerred vücûd mutlak olmayı gerektirir. Gerektiren mücerred vücûddur. Gereken ise 

mutlakın gerçekliğidir. Bu ise doğrudur. Şu şekilde denilmeside mümkündür; Zâtının 

vücûdu iktiza etmesinden murad, gayrı iktiza ile zâtının mevcûd olmasıdır. Onların şu 

sözünde olduğu gibi: ‘Cevher zâtıyla kaimdir.’ Bununla cevherin başkasıyla kıyamının 

selbini kast etmişlerdir.”  

Mezheplerinin tashihi; Mevcûda, ma’kûlâtü’s-sânî’den olduğu hükmünü 

vermişler. Bu da mümkün ve vücûd arasında müşterek olan mutlak vücûdun manasıdır. 

Vücûdun vacibin hakikatı olarak açıklamışlar ki bu da mahiyetten ve zâtı üzerine ziyade 

olan her kayıttan mücerred olan vücûd, zâtıyla muşahhas, zâtıyla mevcûd ve zâtıyla 

vâhid olan izafelerle tekessür edendir. Bunu da İbn Sînâ’nın ‘Şifâ’ kitabının zikredilen 

bölümdeki sözleri açıklıyor. İnniyet dışında mahiyeti olan her şey ma’lûl/sonuçtur. 

Vâcibu’l-Vücûd dışında tüm eşyalar için mahiyetler olup, bu mahiyetlerde Mümkünü’l-

Vücûd’dur. Ancak bu mahiyetlere hariçten vücûd arız oluyor. Birincisi için (Vâcibu’l-

Vücûd) mahiyet yoktur. Mahiyet sahibi olanlar ise vücûdlarını ondan alıyor. O, 

sıfatların ve yokluğun ondan selbi şartıyla mücerred vücûddur.  

Sonra İbn Sînâ dedi ki: “O’nun müşterek mutlak vücûd olduğu eğer bu sıfatı 

mevcûd ise sözüm ziyadeliklerin selbi şartıyla vâcibu’l-vücûdun mücerred vücûd olduğu 

anlamında değildir.  
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38a 

Çünkü bu selb şartıyla mücerred vücûd değildir. Belki icab şartı olmaksızın o 

mevcûddur. Yani O birincisinde terkib olmamak şartıyla mevcûddur. Sonuncusu ise 

ziyadelik şartı olmadan mevcûddur.” 837 Yani, mutlak müşterek vücûd mahiyetle 

birlikte olmaya kabil olandır. Böylece mümkün oluyor ve mahiyetten mücerred olmaya 

da kabildir. Böylecede vacip oluyor. Vâcib olan mahiyetten mücerred olandır. 

Mahiyetle birlikte terkib şartı olmaksızın vâcib vücûd oluyor. Müşterek mahiyetle, 

birlikteliğe kabil ziyadelik ve yokluğu olmaksızın vücûddur. Mahiyetten mücerred olan 

vücûd mahiyetle iktiran ve mahiyetten soyutlanmaya kabil olan müşterek vücûdun 

fertlerindendir. Şayet ‘ziyâde terkib şartı olmadan’ sözüyle mahiyetle birlikte 

olmaksızın mücerred vücûdu kast etmişse bu kast edilen mana ile vücûdun mutlak 

olmasına münafî değildir. Her ne kadar bu has vücûd, Eş’ârî ve ona tabi olan 

mütekellimlerin mezhebindeki açıkladığımız gibi müşterek manadaki mutlak vücûdun 

fertlerinden bir fert olsa da. Şayet bu sözüyle mutlak olarak ziyadeliği, hatta 

müteşabihlerdeki tecelliyi kapsayacak şeyi kast ederse; hiçbir şey değildir şartıyla, 

mahiyetten mücerred olan vücûd olur ki bu da Mu’tezîleden olan Ebu Hüseyn’in 

mezhebidir. Bu ise hakikat ile uyuşmuyor. Ancak onların mezhebini zikretmekten 

maksat, ortak noktayı açıklamaktır. Ortak noktada şudur; Vücûd zâtı için mevcûd, 

zâtıyla mutaayyun, zâtıyla kaim, zâtında çoğalma olmayan ve zâtıyla vâhid olandır. 

Çoğalma ise vücûdun izafelerinde ve selblerinde meydana geliyor. Kendi dışındaki 

vücûdların tümü ondan taşıyor/oluşuyor. Bu söylediklerimiz nazar ehlinin mezhebi 

oldukça vücûd sözü ile mutlak vücûd, zâtıyla vacib ve vâhid olduğu izafeler ile tekessür 

ettiği, aklın haricinde olmadığıdır. Matlub olanda budur. İbn Sînâ’nın İşaretlerden 

Mâkâmâtü’l-ârifîn’de dokuzuncu bülümdeki sözü, şârihü’l-muhakkikîn Teftâzânî’nin 

açıkladığı şekliyle İbn Sînâ’nın muradının birinci şık olduğudur. 

İbn Sînâ’nın sözü hakkında demiştir: İrfan, doğruluk ile O’nun cömertliğini 

isteyen zât için birliğine götüren hak sıfatları toplamaktır. Sonrada onun ibarelerinde 

durmaktır. Ârif nefsinden geçip Hakk ile birleştiğinde tüm mükeddaratlara taalluk eden 

Hakk Teâlâ’nın kudretinde tüm kudretin kaybolduğunu, hiçbir şeyin iradesine karşı 

                                                
837  İbn Sînâ, s. 138. 
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gelemediği, Hakk Teâlâ’nın iradesinden her iradenin kaybolduğunu görür. Evet, tüm 

vücûd ve vücûdun tüm mükemmellikleri O’ndan sudûr etmiş, O’nun katından taşmıştır.  

38b 

O zaman Hakk, onun gören gözü, işiten kulağı, yaptığı fiilleri kudreti, ilmi ve 

vücûdu olur. Böylece ârif, Allahu Teâlâ’nın ahlakı olan hakikatla, ahlaklanmış olur. İşte 

bu, onun ‘İrfân, sıdkı isteyen zât için, hakk sıfatların tümünde kendinden tamamen 

geçmek’ sözünün manasıdır. Bundan sonra bu ve buna benzer sıfatlar, kesrete kıyasla, 

çokluk olarak görünmekle birlikte, bu sıfatları ortaya çıkaran vâhide kıyasla hepsi 

birdir. Çünkü O’nun zâtı ilmi aynıyla zâtı kudretidir. Bu da aynıyla iradesidir. Diğer 

sıfatlar da böyledir. Zira başkası için zâtı vücûd yoktur. Sıfatları O’nun zâtına muğayir 

değildir. Sıfatlar için konulmuş bir zâtta değildir. Bilakis hepsi bir şeydir. Söyleyenlerin 

en Azîzi ve Celîli olan Allahu Teâlâ’nın dediği gibi; “Allah, ancak tek bir ilâhtır.” 838 O, 

O’dur. O’nun dışında bir şey yoktur. Bu da ‘sıfatlar onu vâhide götürür’ sözünün 

manasıdır. Artık orada ne vasıf ne de mevsûf kalır. Salikte meslükte, ârifte ma’rûfta 

orada kalmaz. İşte bu vukûf makamıdır. Kelamının gerçeğe mutabık olan birinci şıkka 

delaleti açıktır. Mezahirlere göre ilâhi sıfatların taayyunatlarından olan kevnî 

mütekessir, müteaddid sıfatlar olduğunda ancak zikredilen istiğrak gerçekleşir. Bundan 

dolayı tüm sıfatlar bir kaynakta bütünleşiyorlar. Tüm sıfatlar O’ndan başlıyor ve O’na 

dönüyor. Nasıl ki Allahu Teâlâ buyurmuş: “Sonrada onu kendimize yavaş yavaş 

çektik.” 839 Tüm isimleri kabz etmiyor. Ancak o isimlerden uzayanı kabz ediyor. Tüm 

isimler O’ndandır. Tüm işler Allah’a dönüyor. Kesretin zât ile vâhid olandan zühûrunu 

ve kesretin O’na döneceğini ve O’nda birleşeceğini, nazar ehli muhakkiklerin yanında 

bunun aklın delalet ettiği bir şey olduğunu anladıysan, onunla ilgili söz aklın haricinde 

olmaz. Bundan, taayyunatlar hayal ve serap konumundadır. Ve ‘Kevn/âlem hayaldir. 

Gerçekte O hakktır,’ sözlerinin anlamı da, aklen açıklanmış oluyor. Bunu anlayan kişi, 

bu yolun sırlarına haiz olur. Harici suretler, Allahu Teâlâ onları kaim ettiğinden, 

müstakil farklı farklı mevcudâtlar olarak sana görünebilir. Şayet sen bu bakıştan 

sakınırsan Allah’tan başka zâtı vücûd olmadığı sana zahir olur. Kendi nefsiyle kaim 

olan yalnızca Allah’tır. Bilakis bütün taayyunatlar kayyûm olan Allah ile kaimdir. 

 
                                                
838  4. Nisâ: 171. 
839  25. Furkân: 46. 
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39a 

Susayana serap su olarak görünüyor. Ta seraba gelince, zannettiği hiçbir şeyi 

göremeyip, orada Allah’ı bulan kişi gibi. Çünkü onu ayakta tutan ve hesabını gören 

O’dur. Zira kuts-î hadiste şöyle buyurmuş: “Ben kulumun bana olan zannı üzereyim,” 
840 söylediklerimizi belle! 

Şer’i olarak butlanlığına gelince; önceden belirttiğimiz gibi, ‘Lâ ilahe illallah’ 

tüm gönderilmiş resüller ve onlara iman eden önceki ve sonrakilerin icmasıyla kelime-i 

tevhîd olup, Allah’ın tüm eksikliklerden münezzeh, tüm kemalleri toplayan zâtı için 

vâcib ilâh olduğuna delalet ediyor. Sahîh hadis açıkça, ‘Lâ ilahe illallah’ ise iltizamen 

Allahu Teâlâ’nın ‘şahıs’ olduğuna delalet ediyor. Yüce ve hakîm olan Allah’ın sözü: 

“Nerede olursanız O, sizinle beraberdir.” Zahiriyle Hakk Teâlâ’nın şahsı her taayyünü 

kapsayan taayyunatların en genişi olduğuna bu şekilde olması mümteni’ olan herhangi 

bir şahıs olmadığına delalet ediyor. O’nun zâtında ve sıfatlarında misli yoktur. Bu ise 

ancak Hakk Teâlâ’nın, mutlak vücûd, zâtıyla mevcûd, zâtıyla kaim, zâtıyla mutaayyın, 

zâtıyla taayyunatların en genişi olmasıyla tamamlanır. Önceden geçtiği gibi ayetteki 

‘beraberliği’ ilim ve kudrete haml etmek sahihtir. Ancak ayetin zahirinin hilafınadır. Bu 

manaya ancak zarûri durumda gidilir. Burada ise tenzîhe münafilik olmaksızın, ayeti 

zahiri üzerine icraetmenin sahihliğinden dolayı, zahirin hilafını gerektirecek zarûret 

burada yoktur. Çünkü hakiki ıtlâk این  ‘de tecelliyi sahih kılıyor. Her ne kadar Allah için 

zâtı olarak این olmasa da. Çünkü Allahu Teâlâ âlemlerden ğânî olandır. O evveldir ki O 

var iken O’ndan başka hiçbir şey yoktu. O her şeyi kuşatan ile sıfatlanmıştır. Ancak 

O’dur ki bize şu sözüyle gelmiştir: “Dikkat edin! O her şeyi kuşatandır.” 841 O ki bize şu 

sözüyle gelmiştir: “ Nerede olursanız olun, O sizinle beraberdir.” 842 O ki bizlere bu 

sözü getirmiştir: “Şüphesiz Allah, onunla kıble arasındadır.” 843 Herhangi bir çelişki 

yok. Çünkü her şey Rabb’imizin katındandır. Böyle olana ise; “Önünden ve arkasından 

batıl ona yanaşamaz. Hakîm ve hamîd olan tarafından indirilmiştir.” 844 Kelimeleri 

ancak uygun olan yerlere bırakıyor. Kelimelerin manaları ihtilaf olmaksızın, gerçeğe 

uygundur. Bu ise zıddı olmayıp övülen bir kemâldir. “Ancak akıl sahipleri öğüt alırlar.” 

                                                
840  Buhârî, 77:Tevhîd, 7505. 
841  41. Fussilet: 54. 
842  57. Hadîd: 4. 
843  Buhârî, 7: Salât, 405. 
844  41. Fussilet: 42. 
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845 Gerçekten onlar akıllarını, vehmin şaibelerinden arındırdıklarından, Allah’ın izniyle 

 de tenzîhe ve ihataya münafi olmayacak tecelli zühûr edecek. Vehme mağlup olan‘ این

akılların vehmettiği gibi bunda noksanlığın şaibeleri yoktur.  

39b 

Bilakis bu ıtlâkın/vücûdun gerektirdiği mükemmelliktir. Allahu Teâlâ 

buyurmuştur: “De ki: Göklerde ve yerde ne var bir bakın.” 846 Bakınız suflî ve ulvî 

hakikatlerde ne tecelli ettiğine? Suretlerden gizliliklere geçiniz ki O’nun hak olduğu 

sizlere aşikâr olsun. Allahu Teâlâ buyurmuştur: “Biz onlara hem ufuklarda, hem de 

kendi nefislerimizde ayetlerimizi göstereceğiz ki gerçekten O’nun hak olduğu 

kendilerine açıkca belli olsun. Gerçekten Rabb’inin her şey üzere şahit olması yetmez 

mi?” 847 Yani her şeye şahit ve her şeyde görünen. Evet, O şahit ve meşhûddur. 

Dünyada da ahirette de hamd O’nadır. O evvel, âhir, zahir, batın, her şeyi bilen, her 

şeyde, Allah’tan başka ilah olmadığı hayy ve kayyûm olduğu ma’lûm olandır. Hamd 

âlemlerin Rabb’i Allah’a mahsustur. O’nun ilahiyat hakkında getirmiş olduğu bu özet 

açıklamaları işittin ise vücût bahsinde genel işler hakkında ayrıntılı bir şekilde geçmiş 

olan şüphelerin ve vakit elverdiğince bu şüphelerin izalesinden Allah’ın 

göstereceklerine kulak ver! Doğru yola hidayet etmek Allah’a aittir. Böylece diyoruz ki: 

İlk önce bil ki! Tüm şüphelerin, Allah ehli olan muhakkikinlerin istediği şekilde, mutlak 

vücûdun manasını tasavvur etmemekten kaynaklanıyor. İbn Sînâ kelamı açıkca 

‘mutlak’tan anlaşılanın ‘ancak has’ta bulunan âm mana olduğuna delalet ediyor. Yani, 

ancak cüz’iyatlarda gerçekleşen külli kast ediliyor. Muhakkikinler ise, mutlaktan bunu 

anlamamışlar. -onları tenzih ederiz- Onların kitaplarında da açıklandığı gibi mutlak 

vücûd ile her türlü kayda kabil zâtı üzerine ziyade olan her türlü kayıttan soyutlanmış, 

mutlak manevî vücûdu kast ediyorlar. Itlâk, yani hiçbir şey olmaksızın vücûddur. 

Zâtıyla mevcûd, kaim ve taayyunatların en genişi ile olan zâtıyla mutaayyundur. 

Açıklandığı gibi aklen ve naklen şahıs olan nev’in altında münderic olan cüz’ü değildir. 

Çünkü cüzü bu manayla zâtı üzerine ziyade olan teşahhus/belirginleşmek ile birlikte 

mahiyettir. Mutlak vücûd önceden geçtiği gibi ziyade bir şey olmaksızın zâtıyla 

mutaayyın olandır. Külli değildir. Çünkü zihnen ve haricen O’nun fertleri yoktur. 

                                                
845  3. Âl-i İmrân: 6. 
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847  41. Fussilet: 53. 
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Bilakis O fert ve vâhid olandır ki ikincisi yoktur. Önceden zikredilen sebepten dolayı ki 

ikinci olan birinciden herhangi bir şekilde ayrılmıyorsa o birincisinin aynı olup, onun 

ikincisi değildir. Herhangi bir şekilde ondan ayrılsa dahi, zikredilen mana ile mutlak 

olmaz. Belki kendisini diğerinden ayıran şey ile mukayyet/kayıtlı olur. 

40a 

Mukayyet mutlakın ikincisi olmaz. Olsa olsa onun vecihlerinden bir vecih olur. 

Eğer bunu hakkıyla Allah’ın izniyle anladıysan zulumatları kaldıran, hidayete ulaştıran 

Allah’ın başarıya ulaştırmasıyla onun ve başkalarının ortaya atmış olduğu şüpheler 

kalkmış olur. Ve yine musannıfın; -Allah’ın rahmeti üzerine olsun- Tasavvuf erbabı 

arasında şöhret bulan sözü, ‘Vâcibin hakikatı mutlak vücûddur.’ Musannıf bu sözü, 

onun adem ve ma’dum olmasının caiz olmayışına dayanarak söylemiştir. O zahir 

olandır. Vücûdla birlikte var olan bir mahiyet değildir. Çünkü bunda başkalarına ihtiyaç 

duyma ve terkib vardır. Böylece onun vücûd olması belirmiş oldu. O has vücûd 

değildir. Şayet mutlak ile birlikte has da alınırsa vücûd mürekkeb veya yalnızca arız 

olunan olmuş olur. Böylece zarûri olarak mukayyet mutlaka ihtiyaç duyar. Bu durumda 

ise mutlak ortadan kalksa da tüm vücûdlar ortadan kalkmaz. Musannıfın bu sözlerinin 

tam bir delil olduğu da anlaşılmış olur. Musannıfın nakletmiş olduğu itiraz; ‘Onlara şu 

şekilde karşı çıkılıyor, mutlak vücûd külli bir mefhum olup, hariçte tahakkuk etmiyor. 

Onun için neredeyse bitmeyecek fertleri vardır. Oysaki vacib mevcûd ve bir olup onda 

çoğalma olmuyor,’ varid olmaz. Çünkü Allah ehli muhakkikinlerin mutlak vücûd ile 

külli mefhûmu kast etmiyorlar. Belki kast ettikleri onun şahsu’l-vâhid olduğu, zâtıyla 

mevcûd olduğu önceden açıklama geçtiği gibi, fertleri yoktur. Musannıfın nakletmiş 

olduğu cevap: ‘Cevap vermişler ki; O vâhid, şahsi, vücûduyla mevcûd olan kendisidir. 

Mevcûdlardaki çoğalma izafeler vasıtasıyla olmaktadır. Vücûdlarının çoğalması 

vasıtasıyla değil. Vücûd insana nispet edildiğinde, insan mevcûd olarak hâsıl olur. Ata 

nispet edildiğinde at mevcûd olur, vb. Buna göre, ‘vacib mevcûddur’ sözümüzün 

manası, ‘vacib vücûddur.’ ‘İnsan, at veya başka bir şey mevcûddur’ sözümüzün manası, 

o vücûd/hayat sahibidir. Onun vacibe bir nisbeti vardır manasındadır.’ Bu doğru bir 

cevaptır. Çünkü kast edilen mana ile mutlak vücûd, vahdetinin zahiriyle nur ismi olarak 

tecelli ederse kâinatın hakikatleri üzerinde parıldar. Kâinatın hakikatleri üzerindeki nur 

ve izafe olan vücûd da O’nun vahdeti belirir ve hükümleri zahir olur. Bu nur hakikatlere 

göre belirir. Hakikatler vücûd nurunun parıltısı için manevî muhal olduğundan iki 
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yönden vücûda nispet edilmiş olur. Birincisi, vücûdun hükümleri veya hakikatların 

vücûddaki eserleri belirir. İkincisi, hakikatlerin kapasitesine göre vücûd belirir. 

40b 

Hakikatların zikredilen iki yönle vücûda intisabını gerçekleştiren bu işrakla, kül, o 

da vücûdiyet yani iki vecihle vücûda nispet edilen ile fertler sahibi olan külli mefhûm ki 

o da vücûdiyet anlamıyla vücûd arasında müşterek mana hâsıl oluyor. Şahıs ki 

hakikatların üzerinde nurunun işrâkiyle ‘mutlak,’ kavmin kullanımında şu manada 

kullanılıyor: ‘Zâtıyla mevcûd olan şahıs ki, hakikatların üzerinde nurunun işrakiyle 

aralarında müşterek olan bu mana hâsıl olmuştur.’ Musannıfın kendi sözüyle getirdiği 

de açıklığa kavuşmuş olur. Bu vacib mevcûd değildir ve her vücûd vacibtir, 

çirkinliğinin söylenmesinden sakınmak içindir. -Allahu Teâlâ zalimlerin 

söylediklerinden yüce ve büyüktür.- Bu, maksadı anlamaktan uzaklaşılmış ve hedeften 

tam olarak sapılmıştır. Bunların durumu şu sözü söyleyenin durumuna tamda uyuyor; 

‘Doğuya giderken batıya gider olmuşum.’ Doğu ve batıya gitmek ne kadar da farklılar! 

-Allah’ı tenzih ederiz.-  

‘Vâcibu’l-Vücûd şahsi vâhiddir. Mümkinat, O’nun nurunun hakikatlar üzerinde 

işrakıyla O’na izafe olmakla mevcûd olurlar,’ bunları söyleyenden vacibin mevcûd 

olmadığı veya O’nun işrakıyla hâsıl olan her vücûdun vacib olduğu nasıl anlaşılıyor? 

Bununla birlikte, eşyalar için vücûdiyet ve vücûda intisab manasında vücûd ancak 

vâcibin nurunun eşyaların hakikatı üzerinde işrakıyla hâsıl olur. Eğer O olmazsa eşyalar 

vücûd bulmaz. Bu ise ‘imkân’ın manasıdır. Bu sözden mümkinin vacib olduğu veya 

vacibin ma’dûm olduğu nasıl lazım geliyor? Ancak bu iftiranın sebebi, mutlakın başka 

bir şey değil de külli vehmine olan inancıdır. Bunun için dedi ki: ‘Böyle olmazsa 

vücûdlar çoğalır. Mutlak vücûd külli mefhum olduğundan zarûri olarak ancak zihinde 

gerçekliği vardır.’ Bu ise batıl bir zandır. Çünkü aklen ve naklen sabit olmuştur ki; 

Mutlak vücûd hariçte mevcûddur. Şahıs ise vâhiddir. Zâtıyla mutaayyındır. Çoğalma ise 

hakiki vücûdun işrakinin mahalli olan mevcûdatlardadır. Yani vücûdda mahiyetin 

eserleri ve hükümlerinin zuhûrunda çoğalma olur. Veya dedi ki: Kesret mahiyetlerin 

vücûddaki zahir hükümlerindendir. Ya da dedi ki: ayân-ı sâbitelerin hükümlerinden olan 

vücûdun taayyunatlarında kesret oluyor. Tümünde sonuç aynıdır. Vücûdlarda tekessür 

olmuyor. Ancak vücûd ile mevcûdiyyet, yani mahiyetlerin, mutlak vücûdun mahiyetler 
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üzerinde işrakiyle, mahiyetlerin mutlak vücûda hâsıl olan nispetleri kast olursa tekessür 

olur. 

41a 

Buna göre şu şekilde demek sahih oluyor; Mutlak, külli bir mefhûm olup, ancak 

zihinde gerçekleşiyor. Vücûd için fertler vardır. Bunlarda vacib vücûdun mahiyetler 

üzerinde işrakiyle mahiyet için hâsıl olan mevcudâtlardır. Senin de bildiğin gibi 

‘mutlak’ onların yanında ماذا  bu nedir? Sorusuna cevap olduğu için kavlin muradına bir 

zararı yoktur. Bundan, ‘has’ın âm olana ihtiyacı olduğunu zannetmeleri batıldır,’ 

sözünün yanlışlığı da ortaya çıkıyor. Belki doğrusu bunun tersidir. Yani âm olanın has’a 

ihtiyaç duymasıdır. Çünkü âm has’ın içindedir. Evet, âm has için zâtı olursa âm has’a 

taallukunda ihtiyaç duyar. Ancak âm arızî olursa ihtiyaç duymaz. Çünkü onların 

yanında mutlak vâcib olandır. Vâcib/mutlak zâtıyla mutaayyun olduğundan vacib 

olmasını kabul etmedikleri hâs zâtıyla mutaayyun olmayan oldu. Bilakis zâtı üzerine 

ziyade olan bir şeyle mutaayyın olduğundan, zâtı üzerine ziyade olan bu şeyle mukayyet 

oldu. Her kayıt sonradan ilave olandır. Bunun içinde önceden bir şeyin olması lazımdır 

ki ondan hiçbir şey kayıt olmasın. Bu da zarûri olarak zâtıyla mutaayyun olan mutlaktır. 

Mukayyed zarûri olarak mutlak’a muhtaçtır. Başkasına muhtaç olan ise vacib olmaz.  

Sonuç olarak, mutlak ile külli manasındaki âm kast edilmiyor ki, ‘âm ancak 

has’ın içinde tahakkuk ediyor’ diye red edilsin. Bilakis zât üzerine ziyade her türlü 

kayıttan soyutlanmış zâtıyla mutaayyın olan kast ediliyor. Şüphesiz böyle olanda kendi 

dışında her şeyden mustağni olandır. Her mukayyed olanda ona ihtiyaç duyuyor. Çünkü 

tüm mukayyetlerin kayyûmu O’dur. Gerçek onların dediği gibidir. Yoksa onun 

vehmettiği âm olanın has’a ihtiyaç duyması değil. Şayet mutlak kalkarsa tüm vücûd 

ortadan kalkar. Hatta vacib de. Vacibin yokluğu ise mümtenidir. Böylece mutlakın 

vacib olduğunu söylemişlerdir. Onun bu sözünün yanlış olduğu da ortaya çıkıyor. Yani 

mutlaktan külli mefhumu anlama vehmiyle bizi yanıltmıştır. Sen de öğrendin ki onların 

kabul ettikleri mutlak, vacib olan, şahs-ı vâhid, zâtıyla mevcûd, zâtıyla mutaayın olan 

mutlaktır. Önceden geçtiği gibi bunun böyle olduğuna akıl, nakil ve keşf delalet 

etmiştir. Şüphesiz bu anlamla mutlak kalkarsa vacib de kalkar. Çünkü mutlak, vacibin 

kendisidir. Mutlak nurun eşyaların hakikatları üzerine işrakiyle eşyalar için meydana 

gelir. Mevcûdiyatlarda ortadan kalkar. Kast edilen mana ile ortadan kalkan mutlakın 
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lazımı olan işrakin kalkmasından dolayı, eşyaların mevcûdiyeti de kalkmış olur. Çünkü 

zarûri olarak kayyûmun irtifası ile onun ile kaim olan her şeyin irtifasını gerektiriyor. 

41b 

Ancak vacibin irtifası/kalkması mümteni’ olduğundan, zikredilen manadaki 

mutlakın da irtifası mümteni’dir. Çünkü aklen de naklen de mutlak, vacibin aynıdır. 

Mutlak, vücûdun irtifasının imkânsızlığı, zâtından dolayı yokluğu imkânsız olan vacibin 

kendisi olmasından ötürü, mutlak vücûdun irtifasının mümteni’ olduğunu anladıysan, 

onun sözünün yanlışlığı da ortaya çıkmış olur. Onun sözü şudur: ‘Şayet zâtından dolayı 

yokluk mümteni’ olursa, vücûb lazım olur. Bu ise memnu’dur. Bilakis bütünüyle ortadan 

kalkması, onun bazı fertlerinin - o da vâcibtir ki- irtifasını gerektirir.’ Bunun yanlışlığı 

dediğimiz gibi mutlak fert olup, ikincisi olmayıp vacibin aynıdır. Efrad sahibi külli 

değildir ki az önce açıklanan itirazlar gelsin. Efrad sahibi külli olmadığını defalarca 

açıkladık. Yine onun sözü: ‘Eğer denilse, Belki bir şeyin kendi zıddıyla vasıflanmasının 

imtinasından dolayı zâtı için mümteni’ oluyor. Deriz ki, bir şeyin vasıflanması aynıymış 

gibi üzerine haml etmek manasıyla olursa mümteni’ olur. Örneğin; vücûd yokluktur. 

Ancak iştikak/türeme şeklinde olursa mümteni’ olmaz. Örneğin; vücûd ma’dûmdur.’  

Önceden geçen Mehâyimî’nin sözü bunu reddetmeye kâfidir. Mehâyimî’nin 

sözünün sonucu şudur; Ma’dûm, vücûdu selb edilendir. Vücûdun vücûdu, vücûdun 

aynıdır. Vücûdu selb olursa, vücûdun aynı da kalkar, irtifa olur. Böylece ademin vücûd 

üzerine hamli yönüyle, vücûd adem olur ve vücûd ademdir denilir. Bu ise ittifakla 

imkânsızdır. Onun şu sözü ise, ‘bu nasıl olur ki hükema mutlak vücûdun makulâtu’s- 

sânî’den ve itibari umurlardan olup, ayânlarda gerçekleşmediği hususunda ittifak 

etmişken,’ bunu ise şu diyeceklerimiz reddediyor; ‘Mutlak vücûdun vücûdu ve vücûbu 

akl-ı selimin sıhhatine, sahîh nakle ve açık keşfe mutabık olmasıdır. Şayet bunun 

üzerinde hükema ittifak etmiş olsalar dahi nakle, keşfe ve akla muhalefet olan şeye 

iltifat edilmez. Nasıl ki ru’yet meselesi akl-ı selime, nakle ve keşfe mutabık iken, şayet 

hepsi bu konuda ittifak etseler de Mü’tezîle’nin ru’yet konusundaki hilafına iltifat 

edilmez. Bununla birlikte makulâtu’s-sânî’den olduğuna dair hükemanın ittifak ettiği 

mutlak, vacib ve mahiyetlerden soyutlanan ve mahiyetlerle birlikte olabilen mümkün ile 

mahiyetlerden ve zâtı üzerine ziyade olan hertürlü kayıttan mücerred şahıs vacibin aynı 

olan mutlak arasında müşterektir. Birincisinin hariçte mevcûd olmayışı ile ikincisinin 
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zâtı için mevcûd olması arasında bir çelişki yoktur. Bilakis önceden geçti ki İbn 

Sînâ’nın kelamı da bu manaya haml edilebilir. Çünkü kendisi demiştir ki: “Ademin ve 

diğer sıfatların O’ndan selbi şartıyla, O vücûddur. 

42a 

Sonra ne kastettiğini şöyle açıklamış; terkib ziyadeliği olmamak şartıyla birlikte O 

vücûddur. Bunda müşterek olan mutlak vücûd ise ziyade şartı olmaksızın vücûddur.” 848 

Mahiyetten ve zât üzerine ziyade olan her türlü kayıttan soyutlanmış olan mutlak 

vücûdun yokluk veya mahiyetten tecerrüd ile mukayyed olmayan vücûdun mefhumunda 

müşterek olan mutlaka uygun gelmesine münafî olmadığını açıklamıştır. Çünkü mutlak 

bu anlamıyla tecerrüd ve yokluk ile fertlerinin değişmesi sahih oluyor. ‘İşârât’ta 

Teftâzânî’nin açıklamalarına uygun bir tarzda geçmiş olmasının karinesiyle manayı kast 

ediyorsa deriz ki: Kendisi (İbn Sînâ) demiş ki: Evvel olan, ademin ondan selbi şartıyla 

vücûddur. Ma’kulâtu’s-sânî’den hiçbir şeyde ademin ondan selbi şartı koşulmamıştır. 

Evvel olan ma’kulâtu’s-sânî’den değildir. Evvel olan kast edilen mana ile mutlak 

vücûddur. Onun yanında da mutlak vücûd ma’kulâtu’s-sânî’den değildir. Matlûb olan 

da budur. İster nazar ehli olanlar Teftâzânî gibi veya keşf ehli olanlar Semnânî gibi, 

mutlak vücûdun vücûbunu inkâr edenler için şüphenin kaynağı iki mutlak arasında fark 

olmayışıdır. İkisi arasındaki farkı gören ve hakiki ıtlâkı hakkıyla anlayana göklerin ve 

yerin nûru olan Allahu Teâlâ’nın izniyle geriye kalan şüphelerin izalesi kolaylaşır. 

Söylediklerimizle yetiniyor ve son sözlerimizi söylemeye dönüyoruz. Başarı fazlın ve 

cömertliğin sahibi olan Allah’tandır.  

Sabit olanı incelemede, ma’dumu görmede zihni açık olan, kitabı tashih eden 

Abdullâh İbrâhim b. Hasan b. Şehabeddin el-Kürdî el-Kûrânî eş-Şehrezûrî eş-Şehrânî 

el- Medenî. Allahu Teâlâ tarafından ona hâsıl olan sevap ona da bana da olsun. Âmin. 

  

                                                
848  Bkz. İbn Sînâ, s. 138. 
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SONUÇ 

İbrahim Kûrânî, Kuzey Irak’ta doğup büyümüş, tasavvufi hayata yönelmeden 

evvel, zahirî ilimleri; Bağdat, Şam, Mısır ve Medine’de tahsil etmiştir. Gerek ailesi 

gerekse bulunduğu yerlerdeki âlimlerden istifade etmiş, tasavvufa intisap ettikten sonra 

da bu ilimlerde yüksek derecelere yükselmiştir. 73 küsur yıllık hayatını ilme ve hizmete 

adayan İbrahim Kûrânî, Medine’de vefat etmiştir.  

İbrahim Kûrânî, tasavvuf, akaid /kelam, tefsir, hadis, sarf-nahiv ve diğer ilimlerle 

alakalı seksen civarında eser yazan, kelam ile tasavvufu meczetmeyi başaran ve felsefî 

konulara da hâkim olan bir âlimdir. 

XVII. yüzyılın Şafii fakihi, muhaddis ve mutasavvıf şahsiyetlerinden biri olan 

İbrahim Kûrânî, çağdaşı birçok âlim tarafından da yaşadığı asrın müceddidi olarak 

görülmüştür.  

İbrahim Kûrânî, birçok tarîkattan icazetli olmasına rağmen, Nakşibendî olarak 

tanınmış, bunu yanında da Zeynîliğin esaslarına bağlı olmuştur. Şüttârî neş’esine de 

sahip olan İbrahim Kûrânî, Endonezya’da önemli faaliyetlerde bulunmuş ve bu bölgede 

tanınmıştır. 

İlmî ve tasavvufî alanda yetkinliğinden dolayı kendisine Şeyhu’l-İmâm, Âlimü’l-

Allâme, Hâtimetü’l-Muhakkık, Muhakkikü’l-Mudekkîk, Ârif-i Billâh, Hüccetü’s-

Sufiyye ve Muhyi-i tarîki’s-seniyye unvanları layık görülmüştür. 

İbrâhim Kûrânî, şeyhi Kuşâşî’nin vefatıyla beraber, terbiye ve irşad hususunda 

onun makamına geçmiş, şeyhinin adına bir zaviye kurarak ona olan minnettarlığını ve 

bağlılığını göstermiştir. 

İbrâhim Kûrânî, vahdet-i vücûd hakkında getirmiş olduğu Sünnî yorumlarıyla 

Hint ve Güneydoğu Asya İslam ülkelerinde halen tanınan bir mütefekkirdir. Uzlaşmacı 

tavrıyla öne çıkan İbrâhim Kûrânî, hem aklî hem de naklî ilimlere önem vermiş ve bu 

tavrını yazmış olduğu eserlerine yansıtmıştır.  

İbrahim Kûrânî, yaşadığı devirde vahdet-i vücûd nazariyesinin en büyük 

savunucularından birisi olmuş, vahdet-i vücûdu sadece taklit etmekle yetinmemiş aynı 

zamanda konu ile ilgili olarak kendi düşüncelerini dile getiren eserler yazmıştır. Batılı 

araştırmacılar tarafından, “vahdet-i vücûdun yılmaz savunucusu” olarak takdim edilen 
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İbrahim Kûrânî, aynı zamanda vahdet-i vücûdu ‘Kitap ve Sünnet’in dışında 

yorumlayanlara karşı fikrî mücadelede de bulunmuştur. 

İbnü’l-Arabî’nin vahdet-i vücudla ilgili görüşlerini savunmak amacıyla yazmış 

olduğu ve çalışmamıza konu olan İthâfu’z-zekî bi şerhi’t-tuhfeti’l-mürseleti ile’n-nebî 

adlı eseri, İbnü’l-Arabî’yi dinde orta yoldan sapmakla suçlayanların görüşlerine karşı 

verdiği cevaplar bakımından oldukça ilgi görmüştür. 

İbrahim Kûrânî, tasavvufî anlayışını İbnü’l-Arabî geleneği doğrultusunda vahdet-i 

vücûd merkezli olarak işlemiş, kelamî görüşlerini ise her ne kadar mensup olduğu 

itikadî mezhep Eş’arîlik olsa da Selefîlikle yoğurmuştur.  
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