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Bu ¢alismada, diisiince tarihimizde onemli bir yere sahip olan Seyyid Ahmet
Arvasi’nin hayati, eserleri, din anlayisi, dinin insan hayatindaki yeri ve 6nemini konu
edinen diisiinceleri incelenmistir. Calismamizin giris boliimiinde, Arvasi’nin hayati ve
eserleri; birinci boliimiinde, alemin varligi, varlik-alem iliskisi, varlik-bilgi iliskisi;
ikinci boliimiinde, din kavrami, dinin psikolojik temelleri, din-insan iligkisi, din-akil
iliskisi; {iciincii boliimiinde ise, bat1 diisiincesine bakis, giiniimiiz diinyasinda Islam ve
bati, giiniimiiz diinyasinda Islam ve temel dinamikleri, giiniimiiz diinyasinda Islam ve

din egitimi hususundaki fikirleri incelenmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Varlik, Alem, din, Islam, Bat1



ABSTRACT

MASTER THESIS
BEING AND RELIGION IN SEYYID AHMED ARVASI
Cafer AKAYDIN
Advisor: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
2014, Page: 79
Jury: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU (Advisor)
Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Assist. Prof. Dr. H. Murat KUMBASAR

This study investigates Seyyid Ahmet Arvasi who has an important place in our
history of thought and examines his life, his works, his understanding of religion and his
thoughts about the place and importance of religion in human life. In the introduction
part, Arvasi’s life and works; in the first chapter, being of universe, being-universe
relationship and being-knowledge relationship; in the second chapter, the concept of
religion, the psychological foundations of religion, religion-human relationship and
religion-reason relationship; in the third chapter, the outlook on western mentality,
Islam and the West in today’s world, Islam and basic dynamics in today’s world and his

opinions regarding Islam and religious education in today’s world are studied.
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ONSOZ

Din, ge¢misten giinlimiize kadar tiim toplumlarin ve bu toplumlardaki
diisiiniirlerin 6nemle ele aldiklar1 bir konudur. Diislince tarihimize baktigimizda bu
alanda gorislerini belirtmeyen diisiinlirimiiz yok gibidir. Bunlar igerisinde énemli bir
yere sahip olan Seyyid Ahmet Arvasi’nin dine bakisi, dinin insan hayatindaki yeri ve
Oonemini ayrica Arvasinin varlik anlayisin1 konu edinen diisiinceleri oldukga 6nemlidir.
Bu sebeple ¢alismamizda Ahmet Arvasi’nin eserleri incelenerek, goriislerinin tespit
edilmesi ¢alismamizin odak noktasini olusturmaktadir.

Ahmet Arvasi, kolay anlasilir, sade ve akici bir dille Tiirk¢e’yi ¢ok 1yi
kullanarak, diislincelerini ve duygularini okuyucularina aktarmig, dinin toplum
tarafindan kolay ve anlagilir olmasi i¢in kendi goriislerini insanlarla paylagsmistir.

Din, tarih boyunca insanlar tarafindan hep tartisilmis ve din konusunda
diistiniirler kendi goriislerini insanlarla paylasmiglardir. Bu noktada Arvasi, dinin ger¢ek
degerlerini bozmadan insanlara sade bir sekilde sunmaya ¢alismistir.

Degisen zaman ve sartlar igerisinde insanlarin din ve alem anlayislarinin
degismesi kaginilmazdir. Dinlerin zamana gore yeniden yorumlanmasi ihtiyaci da bu
zaruretin bir sonucudur. Oyleyse Islam dininin biitiin ¢ag ve nesillere hitap edecek
sekilde yeniden ele alinmasi ve topluma bu yeni yliziiyle aktarilmasi gerekmektedir.
Seyyid Ahmet Arvasi, Islam’m din ve alem anlayisim dini referanslart gdz oniinde
bulundurarak modern zamana ve nesillere aktarmaya gayret etmektedir. Gerek Islam
diinyasindaki bazi huzursuzluklarin, gerekse Bati toplumlarinin yasadigi ¢ikmazlarin
¢Oziimi icin katkilar sunmaktadir.

Bu arastirmanin yapilmasinda, yardimlarim1i esirgemeyen, tenkit Ve
tavsiyeleriyle calismayr yonlendiren hocam Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU'na ve
kendisine basvurdugumda ihtiya¢ duydugumuz ilgiyi, samimiyeti gosteren degerli
hocam Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU’na, ayrica katkilarmndan dolayr degerli
arkadaglarim Ars. Gor. Osman Nuri KARADAYI’ya, Fikrullah CAKMAK ’a tesekkiirii

bir borg bilirim.

Erzurum-2014 Cafer AKAYDIN



GIRIS
. KONU VE ONEMI

Tiirk Islam diinyasina goriisleriyle topluma yén veren diisiiniirler her devirde
olmustur. Bu anlamda Ahmet Arvasi XX. asrin onemli miitefekkirlerinden birisi
olmustur. Tiirk-Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Seyyid Ahmet
Arvasi’nin din ve dinin insan hayatindaki konumu iizerine énemli diisiinceleri vardir.
Ahmet Arvasi’nin bu diisiinceleri, modern diinyanin bir takim ¢ikmazlar1 arasinda

sikismis olan insanin Oniinii agacak niteliktedir.

Varliklarin meydana gelisini tevhit sirr1 etrafinda anlamaya ¢alisan Arvasi, tek
ve mutlak varligin Yiice Allah oldugunu, diger varliklarin ise bu Yiice Yaratici’nin isim
ve sifatlarinin tecellisinin eseri oldugu anlayisini diisiince sisteminin temeline
yerlestirmistir. Islam diinyasinda 6nemli konulardan biri olan alem Kkonusunu
aciklamaya calisirken Once varlik ve yaratilis konusu iizerinde durmaktadir. Varlik
konusunu cesitli yonleriyle ele alip aciklayan Arvasi, islam felsefecilerinin Vacibu’l-
vucud ve mimkiinii’l-viiciid seklinde yaptiklart ayrimi ve tasavvufi diisiincedeki
vahdet-i viicut anlayisini irdelemis ve Ibni Arabi’nin varlik konusundaki goriislerini
benimsemistir. Bu sebeple c¢alismamizda Ahmet Arvasi’nin varlik konusundaki

gorlsleri incelenmistir.

Daha sonra Arvasi’nin alem ve din hakkindaki goriislerine yer verilmis ve
onun Islam dinine bakis acis1 felsefi olarak ortaya konulmaya ¢alisiimistir. Bu baglamda
Arvasi’nin dinin kokenleri, dinin psikolojik temelleri, din-insan iliskisi, din-akil iliskisi
ve akil-iman iligkisi konusundaki goriisleri temellendirilmistir. Son olarak da, Ahmet
Arvasi’nin din ve toplum konusundaki gorislerine, tevhit, niibiivvet, ahlak gibi

konulardaki goriislerine ve giiniimiiz diinyasinda din algisina yer verilmistir.
1. YONTEM

Arvasi’nin varlik ve din anlayisini ortaya koyabilmek igin Arvasi’nin
goriislerini igeren kendi eserlerinden faydalanilmistir. Ancak konunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in meseleye biitiinciil olarak bakma ve eserlerinin tamamini incelemek
onemli bir zarurettir. Bu sebeple konu hakkinda biitiin sdylediklerini bir araya toplayip

ona gore fikir yiiritmemiz ve c¢aligmalarimizi silirdiirmemiz gerekmektedir. Son



donemlerde herhangi bir konu ya da kavram calisilirken diisiiniiriin sdylediklerinin
tamamina bakilarak ortaya konulmaya calisilmakta ve kendi biitiinliigli igerisinde ele
almarak incelemeye tabi tutulan c¢alismalar yapilmaktadir. Biz de c¢alismamizda
Arvasi’nin din konusundaki goriislerini kendi eserlerini inceleyerek goriislerini

degerlendirmeyi hedefledik.

Bu c¢alisma, giris ve iic ana boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde,
calismamizin amag¢ ve Onemi, ¢alismamizda takip edilen yontem ve Seyyid Ahmet
Arvasi’nin hayati ve eserleri ele alinmistir. Calismamizin asil konusunu teskil eden
birinci boliimde, Arvasi’nin varlik anlayisi; ikinci boliimde, din anlayisi; tglinci

boliimde ise, Islam ve Bat1 diisiincesine bakis1 incelenmistir.
Il. KAYNAKLAR

Calismamizin  temel kaynagin1i  Arvasi’nin  eserleri  olusturmaktadir.
Calismamizda kullandigimiz eserler sunlardir: flm-i Hal, Dogu Anadolu Gergegi, Tiirk
Islam Ulkiisii, Kendini Arayan Insan, Insan ve Insan Otesi, Diyalektigimiz ve
Estetigimiz, Akl ve Goniil, Insanin Yalnizligi, Siiphe ve Iman, Kadin ve Erkek Uzerine,

Sahte Dindarlar Sahte Laikler, Milletlerin Itibari, Devietin Dini Olur mu?
IV.SEYYID AHMET ARVASI’NIN HAYATI VE ESERLERI
A. Hayati

Uzun bir zaman 6gretmenlik yapan ayni zamanda, fikra yazarlifi ve egitim
konferanslartyla Tiirk insanina biiyiik hizmetler veren ve Tiirk Egitimi’ne binlerce
ogretmen kazandiran Seyyid Ahmet Arvasi, 15 Subat 1932°de pazartesi giinli, Agri
ilinin Dogubeyazit ilgesinde diinyaya gelmistir. Babasi, Van Gilimriik midirligiinden

emekli Abdiilhakim Efendi, annesi ev hanimi Cevahir hanimdir.*

Arvasi Ogretim hayatini memur olan babasinin siirekli tayin edilmesinden
dolayr Van, Agri ve Erzurum illeri arasinda dolasarak tamamlamistir. Ilkokula Van
ilinde baglayan Arvasi, bu 6grenimini Dogubeyazit ilgesinde tamamlamistir. Ortaokulu

ise Erzurum’da bitirmistir.

! Seyyid Ahmet Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi, Burak Yay., Istanbul 1993, s. 5.
2 fhsan Isik, Yazarlar Sozliigii, Risale Yay., Istanbul 1990, s. 47.



Lise 6grenimine ise Erzurum Erkek Ogretmen Okulu’nda baslayan Arvasi, bu
ogrenimini Ercis Ogretmen Okulu’nda tamamlamistir. Ogretmenlik hayatina 1952
yilinda Konya’nin Doganbeyli ilgesinde ilkokul 6gretmeni olarak goreve baglayan
Arvasi, egitim-ogretimde ilk deneyimlerini burada kazandigini belirtmektedir.?
Buradaki ilk 6gretmenlik deneyiminden sonra Arvasi, Agri’nin Molla Semdin kdyiine

tayin edilmistir.*
Damadi Muhip Arvas, bir makalesinde bu durumu sdyle anlatmaktadir:

“Doganbeyli’ den sonra, Agri’min Molla Semdin koyiine tayin ediliyor. Asil
cile de burada baslyor. Dogu’nun o meshur kislari... Okul demeye bin sahit! Bina ve
lojman yok. Tek goz toprak bir evde kaliyorlar. Kendisi, hanimi ve ¢ocuklari, tek goz
odada yasiyorlar. Ogrenciler de ayri bir sefalet tablosu. Defter, kitap, kalem hak getire!
Bir tekinin ayaginda degil ayakkabi lastik, ¢orap bile yok. Karlara basa basa okula
gelen c¢ocuklara, bir ara maagimin tamamini verdigini ve onlarin ihtiyaglarini
karsiladigini soylerdi. Bu fakir ¢ocuklarin minnettarliklarini, ekmek ve yumurta teklifi
ile odemek istediklerini, biiyiik bir azap duygusuyla anlatirlardi. Evinin ihtiya¢larini ise,
kéyden temin ettigi bir atla, kis kryamet, karlara bata ¢ika, Tutak kazasina giderek ve
vine bin bir zahmetle geri donerek saglardi. Daha dnce tayin edilen ogretmenlerin
koyliiyle aralarina koydugu mesafenin aksine, onlarla inang ve deger yargilarindan
oriilti samimiyeti paylastik¢a, biiyiik sevgi ve saygr gordiigiinii, dyle ki ilk zamanlar
kendisine yanlis telaffuzdan kaynaklandigini diisiindiigii  ‘miiellim’ tabiriyle hitap
ettiklerini, ancak bir miiddet sonra, ‘sana miiellim’ (act veren, acitan) diyorduk.
Halbuki muallim (ogreten, ogretmen) imigsin’ denince hayretler igerisinde Anadolu
halkinin mektep, medrese goérmese bile, ne kadar derin bir idrake sahip oldugunu

miisahede ettigini anilarinda dile getirir”.>

Gazi Egitim Enstitiisii Pedagoji Boliimiinden mezun olan Arvasi, sirasiyla;
Gazi Egitim Enstitiisi Pedagoji Boliimiinden mezun olduktan sonra Arvasi, Van

Alparslan Ilkdgretmen Okulu, Savastepe Ilkdgretmen Okulu, Balikesir Necatibey

3 Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi, s. 5.

4Ahmet Kegebas, Umit Polat, “S. Ahmet Arvasi’nin Kii¢iik Kardesi Tahir Arvas Agabeyini Anlatt1”, Yeni
Diistince Gazetesi, 1l Ocak 1991, s. 5.

5 Kegebas, s. 5.



Egitim Enstitiisii, Bursa Egitim Enstitiisii, Istanbul Atatiirk Egitim Enstitiisii’nde

pedagoji 6gretmenligi yapmustir.®

1978 yili, Mart ayinda Atatiirk Egitim Enstitiisiinden yurdun degisik yerlerine
siirgiin edilenler igerisinde yer alan Arvasi, siirgiin edildigi Kirsehir ve Istanbul-
Umraniye’de, ¢alisma imkdn1 bulamadigindan dolayr 1979 yilinda emekli olmak

zorunda kalmistir.”

Arvasi, uzun yillar yaptigi Ogretmenlik, yazdigi yazilar ve verdigi
konferanslarla Tiirk insanina énemli hizmetlerde bulunmustur. Ayrica Tiirk Egitimine
degerli 0gretmenler kazandiran Arvasi, Arap¢a ve Fransizca bilmektedir. Memurlugu
disinda politikayla da ugrasan Arvasi, 12 Eyliil Hareketiyle zindana atilmistir ve ilk kalp

krizini burada gegirmistir.®

12 Eyliil saniklar1 arasindayken rahatsizlanan Arvasi, 56 yasindayken omrii

nihayete erer. 31 Aralik 1988 Cumartesi giinii saat 11:00 siralarinda vefat etmistir.°
B. Eserleri

Diisiince tarihimizin 6nemli sahsiyetlerinden olan Seyyid Ahmet Arvasi, ¢esitli
alanlarda yazmis oldugu eserlerle ve yetistirmis oldugu 6gretmenlerle mesajlarini

yurdun dort bir yanina ulagtirmistir. Arvasi’ nin eserlerini soyle siralayabiliriz:

ilm-i Hal

Arvasi, bu kitabin, parga parga olmus Islam diinyasmimn imanli, heyecanh ve muzdarip
miinevverlerine ithaf etmektedir. Kitap baghca {ic ana boliimden olusmaktadir. Birinci ana
boliimde, Allah, alemler ve insanin yaratilmasi olmak iizere ii¢ boliimden olusmakta; ikinci ana
boliim ise, dogum o6ncesi satha, dogum, ilk ¢ocukluk safhast, ikinci ¢ocukluk sathasi, miikelleflik
sathast ve Islamiyeti dogru 6grenmek ve yasamak, zamani degerlendirme olmak iizere yedi

béliim igermektedir. Ugiincii ana béliimde de, kiyamet ve yeniden dirilis konusu islenmektedir.

® Mustafa Kuvanci , Seyyvid Ahmet Arvasi, Hayati- Tefekkiirii-Eserleri, Burak Yay., Istanbul s. 40.

7 Sakin Oner, “Tiirk Islam Miitefekkirinin Egitimle ilgili Diisiinceleri”, Yeni Ufuk Dergisi, Say1:4,
Istanbul, 1990, s. 21.

8 Abdulkadir Sezgin, “Seyyid Ahmet Arvasi”, Ufuk Cizgisi Der., Say1: 4, Ocak 1990, s. 5.

% Sezgin, s. 6.



Kitap. Burak Yaymevi tarafindan yaymlannus olup. Ugiincii baskisii 1997 yihinda
yapmustir.

Dogu Anadolu Gercegi

Kitabin o6nsiiziinde, kendisinin Dogu Anadolu'ya mensup bir vatandas olmasim
vurgulayan Arvasi, onerdigi ¢oziimlerde herhangi bir art niyet tasimadigini ve gergek olmayan
bilgileri kullanmasmin miimkiin olmadigim belirtir. O gayesini soyle agiklar: "Biz bu
kitabimizda, Tiirkiye'de Sark Meselesi'ne viicut veren biitiin menfi amilleri tek tek ele alacak,

konuyu ¢esitli agilardan inceleyerek okuyucularimiza kisaca bilgi vermeye calisacagiz."

Sark meselesini viicut veren amiller olarak; Tarihi amiller, kiiltiir faktorii. Sosyal
faktorler, cografi amiller, iktisadi amiller, psikolojik faktorler, idare ve i¢ siyaset amilleri,
milletlerarasi ¢aligmalara ve emperyalist oyunlara bagh amiller olarak sekiz faktor sayar ve her

faktorii ayr ayr inceler. Bu oyunlar zamanimizda Siyonizm olarak bilinmektedir.

Kitabin sonunda bibliyografya bulunmakta ayrica on adet fotograf verilmektedir. Kitap,
Burak Yaymevi tarafindan yayimlanmas olup, dordiincii baskist yapilmustir.

Tiirk-Islam Ulkiisii

Kitaba nigin Tiirk-islam Ulkiisii" admi koymus oldugunu ve Tiirk-Islam sentezini tercih
etmemesini, gerek iilkemizde, gerekse Tiirk ve Islam diinyasinda emperyalist giiclerin gesitli isim
ve vasiflar altinda faaliyet gostererek ayrlik ve diismanlik tohumlar ektigini belirterek sunlar
yazar, Tiirk-Islam kiiltiiriine, Tiirk-islam medeniyetine, Tiirk-Islam fiilkiisiine bagl, Tiirkliikk suur
ve vakarma, Islam iman, ask, ahlak ve aksiyonuna sahip, Tiirkliigii bedeni, Islamiyeti ruhu bilen,
milletini teknolojik hamlelerle diinyanin bir numaral devleti yapmak 6zlemi ile ¢irpman, diinyada
Tiirkliik'iin islam diinyasmm ve biitiin mazlum milletlerin {imidi olmaya namzet bir genglik
yetistirmekten bagka caremiz yoktur. Din ve milliyet, zit degerler degildir. Bu sebepten, "sentez",
tez ile antitez arasinda sz konusu olacagina gére, yillardan beri kullandigimiz "Tiirk-Islam
Sentezi" yerine, "Tiirk-Islam Ulkiisii" sézii daha uygun olur diisiincesi ile kitabmuzin admu,

"Tiirk-Islam Ulkiisii" olarak segtik. Bunu 1srarla kullanacagiz.*°

10 Seyyid Ahmet Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, Istanbul 1994, 1, 8.



Ug ciltten olusan kitapta, diisinme ihtiyac1 ve felsefenin durumu, dinimiz Islamiyet,
insan ve cemiyet, kiiltiir ve medeniyet meseleleri, ekonomik faaliyetler ve Islam ekonomisi, bazi
politik konular ve meseleler, antitezlerimiz, Islam'da egitim sistemi, din psikolojisi ve Islamiyet
gibi boliimler bulunmaktadir. Burak yayimlan tarafindan yaymlanan eser yedinci baskiyr 1994
yilinda yapmustir.

Kendini Arayan insan

Arvasi, babasi Abdulhakim Efendi'ye ithaf ettigi bu eserine, insan ve heykel adli bir
diyalogla baglamakta ve kitap bes boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Bilgi ve intibak,
hayati nasil tarif edelim, hayat ve zeka, .hakikat nedir? gibi bashklardan olusmaktadir. ikinci
boliimde ise, ilim ve insan, insan bilgisinin bilimi, insan zihninin ¢ahsma tarzi gibi basliklardan
olusmaktadir. Ugiincii boliimde ise, ‘Ug Prensibe Dogru’ baghg altinda akil-zeka-vahiy, objektif
bilgi-subjektif bilgi-mutlak bilgi, otomatizm-i¢giidii-suur, madde-hayat-ruh gibi birbirine yakin
ticer konu incelenmektedir. Dordiincii boliimde ise, li¢ prensipten bahsedilmekte ve bunlarin
ayniyet-benzerlik-hiirriyet,  yokluk-olug-varlik,  toplumlagma-farklilasma-fertlesme,  insan
mantigimin - geligmesi, insan bilgisinin metotlar, insan bilgisinin hedefleri gibi konular
islenmektedir. Besinci boliimde de Mutlak Varlik, bilmek, diistinmek, i¢giidii, hayat, ruh, ben,
zaman, mekan, irade, bilgi gibi konularda goriislerini ortaya koymaktadir.

Insan ve Insan Otesi

Arvasi, kitabm &nsoziinde, Bu kitabimiz, Kendini Arayan Insan adh kitabmmizm bir
devami durumundadir. Burada, insana ve insanin degerlerine psikolojik bir yaklagimla yeni bir
bakis ve agiklama getirilmek istenmektedir" diyerek, kitabin amacini ortaya koymakta ve kitabm
adi olan insan otesi terimindeki 6te kelimesinin Aristo'dan beri kullanilmakta olan metafizik

terimindeki meta kelimesinin anlami tasidigini belirtmektedir.

Kitap, iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, insan ve varlik konusu; ikinci

bdliimde de insan ve ahlak konulari islenmektedir.
Burak Yayinevi tarafindan yayimlanan kitabin dordiincii baskist yapilmustir.
Diyalektigimiz ve Estetigimiz

Kitap iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, diyalektik'ten bahsetmekte ve ikinci

boliimde de estetikten bahsetmektedir.



Kitap, Burak Yayinlari tarafindan basilmis olup tigiincii baskisi yapilmustir.

Sir-Siirlerim

Arvasi’nin yazmis oldugu siirlerini topladig iki kiiglik kitabidir. Sz adin verdigi ilk siir
kitabim 1955 yilinda yayimlanmustir. Kitap, Burhan matbaasi tarafindan basilmustir.

Arvasi'nin Siirlerim adim tasiyan ikinci kitabi ise, ilk kitabinin yeniden
diizenlenerek yaymlanmis hali olup, vefatindan sonra, 1989 yilinda, Berekat Yayinevi
tarafindan yayimlandi.

Akil ve Goniil

Kitap, Burak Yaymevi tarafindan, biitiin eserleri dizisi i¢inde yayimlanmastir.
Icinde doksan dort adet makalesi yer almaktadir. Kitap, ismini, i¢indeki ayn1 ad1 tastyan

makaleden almaktadir.

Bu kitapta, Arvasi'nin, tasavvuf agirlikli yazilari yer almakta ve islam' daha iyi
yasayabilmenin yollar1 izah edilmektedir.

Insann Yalmzhg

Ismini, igindeki kirk dokuzuncu makaleden alan kitap, insan ve toplum
tizerinde duran, sosyolojik agirlikli yazilardan olugsmaktadir.

Siiphe v e Iman

Arvasi'nin, Islam inanclarindan bahsettigi yazilarindan olusan kitabidur.

Kitap, Burak yayinevi tarafindan Aralik 1996 yilinda yayimlanmistir.

Kadm Erkek Uzerine

Arvasi'nin, aile lizerine yazmis oldugu yazilarinin toplandigi kitap, seksen

dokuz makaleden olusmaktadir.

Kitapta, ailenin fonksiyonlari, ¢gocuk yetistirmenin 6nemi, aileye kars1 olumsuz
faaliyetler ve alinmasi gereken tedbirler ve Islam dininin aileye olan bakisi islenmekte

ve cesitli misaller aktarilmaktadir.

Kitap, Burak yayinlari arasinda Aralik 1996'da yayimlanmaistir.



Sahte Dindarlar ve Sahte Laikler

Arvasi'nin, irtica, laiklik gibi konular1 igeren makalelerinden olusan kitabidir.

Kitapta, Tiirk milletinin dindarlig1 {izerine yazilar bulunmaktadir.

Kitap, Burak Yayinlari tarafindan Aralik 1996 tarihinde yayimlanmistir.

Milletlerin itibari

Arvasi'nin, iktisat, ekonomi, Avrupa Birligi gibi konulardan olusan yazilarinin

toplandig1 kitabidir.

Kitap, Burak Yayinlar1 tarafindan Aralik 1996 tarihinde yaymlanmistir.

Devletin Dini Olur mu?

Arvasi'nin, tarih ve aktiialite lizerine yazmis oldugu makalelerinden olusan

eseridir

Arvasi'nin seksen alt1 makalesinin bulundugu kitap, Burak Yayinevi tarafindan

Aralik 1996 tarihinde basilmistir.



BiRiNCi BOLUM
SEYYID AHMET ARVASI’NIN VARLIK ANLAYISI
1.1. ALEMIN VARLIGI

Ahmet Arvasi’nin alem anlayisina gegmeden once varlik kavrami {izerinde
durmamiz gerekir. Ciinkii Islam diisiince sistemi icerisinde ele alinan alem konusunun

kokeni varlik konusuna dayanmaktadir.

Varlik dedigimiz zaman tiim var olanlar anlasilir. Etrafimiza baktigimiz zaman
binlerce nesneyle karsilasiriz. Gerek duyularimizla olsun ve gerekse de duyularimizin
otesinde olsun bunlarin hepsine genel anlamda varlik deriz. Ornegin bir agag, tas, ev,
insan vb. nesneleri kendi kategorileri igerisinde grupladiktan sonra bunlarin hepsine en
genel anlamiyla varlik deriz. Kelime anlami olarak bulmak, elde etmek ve zengin olmak
gibi anlamlara gelir.!! Farabi, varlig1 ikiye ayirir: 1) Varlig1 6zii itibariyle zorunlu olan,
Ki buna Zorunlu Varlik (Vacibu'l-Viicid) denir. Zorunlu varligin, zorunlulugu o6zii
itibariyle zorunlu olan ve baskasima nispetle zorunlu olan diye de ikiye ayrilir. Ozii
itibariyle zorunlu olanin varligin1 devam ettirmesi i¢in baska bir sebebe ihtiyac1 yoktur.
Yoklugunun diisiiniilmesi imkansizdir. Ornegin Tanri’nin varligi, 6zii itibariyle
zorunludur. 2) Ozii itibariyle varligi miimkiin olan varlik. Buna da miimkiin varlik
(mtimkiinii’[-viiciid) denilir. Miimkiin varligin yoklugunu bir an i¢in diisiinecek olursak
herhangi bir imkansizliga yol agmaz. Ayrica miimkiin varligin var olmasi da bir sebebe
baglhidir. Miimkiin varliklarin sebepleri sonsuza kadar devam etmez. Zorunlu bir
varlikda son bulur.!? Buna goére Tanri’nin varligi zorunlu olup Tanri’nin disindaki

varliklar ise miimkiindiir, diyebiliriz.

Ibn-i Sina da, varliklar1 zorunlu varlik ve miimkiin varhik olmak iizere ikiye

ayirir. Ibn-i Sina’ya gore zorunlu varlik dedigimiz zaman varhigmin sebebi olmayan

1 {bn Manzur, Lisanu’I-Arab, Daru’l-Maarif, Kahire 1990, 111, 445.
12 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri (Uynu’1-Mesail)”, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Cev.:
Mahmut Kaya), istanbul 2005, s. 118.
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anlasilmalidir. Miimkiin  varlik dedigimiz zaman da varligmin sebebi olanlar

anlasiimalidir.®®

Alem, “Duyu ya da akil yoluyla kavranabilen veya mevcudiyeti diisiiniilebilen,
Allah’m  disindaki varlik ve olaylarm tamamini ifade eden terim”'* olarak

tanimlanmaktadir.
1.2. VARLIK-ALEM iLiSKIiSi

Ahmet Arvasi alem hakkindaki goriislerini ortaya koyarken bilginin gercek
kaynagmin Islam dinine gore Allah oldugunu, mutlak ve yanilmaz bilgilerin vahiy
kanaliyla peygamberlere, dolayisiyla insanlara ulastigini, yaratilmis olan mahliklarin da
birer mesaj ve delil oldugunu anlatip, mutlak varligin Allah oldugunu, diger varliklarin
Allah’m fiillerinin, sifatlarinin ve isimlerinin tecellisi oldugunu anlatmakta ve bu

konuyu daha anlasilir ve giiclii kilmak i¢in Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler verir.

Islam’a gore, bilginin tek mutlak kaynagi alim ismi ile sifatlanmis Yiice
Allah’tir. Yiice Allah, mutlak ve yanilmaz bilgileri vahiy kanali ile peygamberlere
ulastirmanin yaninda, biitiin esya alemini de muhtesem bir Kitab-1 Ekber bi¢ciminde ayet
ve mesajlar ile doldurmustur. Bu sebepten biitiin esya alemi birer bilgi tasiyicisidir.
Yani, dilnyamiz1 ve kadinatimizi dolduran objeler ve varliklar, tasidiklar bilgi yiikiinden
habersiz birer mektup gibi insanlarin idraklerine ulasmaya calisirlar. Biz Miisliimanlar,

biitiin varlik tezahiirlerine bu gdzle bakariz®®.

Arvasi bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim’deki su ayetlerle desteklemektedir.
“Goklerin ve yerin ve bunlar iginde yayip iirettigi biitiin canlilarin yaradilisi, O’nun

ayetlerindendir” (Suara:29).

“Sizin yaratilisinizda ve Allah’in (yeryliziine) yaydigi her bir canlida da kesin

olarak inanan bir toplum igin elbette nice deliller vardir” (Casiye:4).

13 Tbn-i Sina, Metdfizik, (Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Istanbul 2004, 1, 35; Ibn-i Sina, “Tevhidin
Hakikat: ve Niibiivvetin Ispat: Uzerine (er- Risaletii’l-Arsiyye fi Hakaiki’t-Tevhid ve Isbat’in-Niibiivve)”,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Cev: Mahmut Kaya), Istanbul 2005, s. 307.

14 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, D4, Istanbul 1989, 11, 357.

15 Seyit Ahmet Arvasi, Akil ve Goniil, Burak Yay., Istanbul 1996, s. 44.
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Arvasi Islam anlayisina gére tek ve mutlak varligin yiice Allah oldugunu, diger
yaratiklarin ise, bu yiice Yaraticinin fillerinin, sifatlarinin ve isimlerinin tecellisi olarak

bir ayet ve birer mesaj olduklarmi ifade etmektedir.®

Arvasi, Allah’in ve insanin kainattaki durumu hakkinda yaraticinin 6liimsiiz
oldugundan, her tiirlii kemiyetten kurtulmus oldugunu, kemiyete muhta¢ olanin 6liimi
tadacagindan dolayr Allah’in dogmayan ve dogrulmayan mutlak varlik oldugunu sdyle

anlatmaktadir:

Oliimsiiz olan kemiyetten kurtulmustur veya kemiyete muhtag¢ olan dliimii
tadacaktir. Onun i¢in Allah, dogmayan ve dogrulmayan mutlak varlik olarak her tiirlii
kemiyetten miinezzeh olup, keyfiyete en yiice olarak hayat ve gergek diriligin bitmez ve
tikenmez sahibidir. Canli veya cansiz sanilan her yaratik ise, kemiyetin icinde
styrilmaya calisan kiiciik bir keyfiyet iradesidir. Insanoglu ise, arza ve kainata diisen

keyfiyet iradesinin en manal gériiniisiidiir.!’

Arvasi, insanin varli@inin Allah’a olan bagliliginin  hi¢bir zaman
kopamayacagmin nedenlerini anlatirken konuyu sdyle temellendirmektedir: Insanin
duyularina gelen alemin ilk 6nce diizensiz, anlamsiz ve karisik renk yumaklar1 halinde
oldugunu ancak insan idrakinin zamanla bu diizensizlikten, anarsiden ve anlamsizliktan

irkilerek, Mutlak varliga olan ilgisini devam ettirmektedir.'8

Diizen, coklukta birlik aramak demek olduguna gore, insan idraki Bir ve
Mutlak olan Varlikla ilgisini higbir zaman kesememektedir, denilebilir. Idrakimiz
duyular ile objeler diinyasina ¢evrildigi halde, her seye ragmen gercek, hiir, bir, sonsuz
olan Mutlak varlik ile de ilgisini devam ettirmektedir. Ciinkii o, varli§im1 O’nun
varliginda bulmaktadir. Duyular diinyasindaki kesmekese ragmen idrakimiz bir yonii ile
suursuz da olsa, bir ve hiir olan Mutlak Varlik’tan kopmamaktadir. Idrakimiz, varligin
disinda bir gozlemci olma c¢abasina ragmen, asla kendini hiir, sonsuz ve bir olan

Varligin disinda tutmay1 basaramamistir.'®

18 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 44.
17 Arvasi, Akil ve Gonii., S. 44.
18 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 45.
9 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2009, s. 27-28.
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Arvasi duyular yoluyla idrak ettigi alemin sinirli, fani ve esir oldugunu, suur
yoluyla idrak ettigi alemin ise sonsuz, ebedi, hiir oldugu konusunu ise sOyle izah

etmektedir.

“Duyularima kalirsa, alem objeler mahseri halindedir, sinirli, fani, esir, maddi
parcaciklarin i¢inde ¢irpinmaktayim. Suuruma bakarsam sonsuz, ebedi, hiir ve ruhi bir
tek varlik diinyasina baglanmaktan bagka ¢ikar yol yoktur. Duyularim sinirli, fani, esir
ve maddi pargaciklarin diinyasini; suurum, sonsuz, ebedi, hiir, manevi bir tek Mutlak
Var’a ait alemi isaret etmektedir. Siibjektif benligim once duyular diinyasina egiliyor,
sonra icimden buna kars1 bir isyan ¢iglig1 yiikseliyor. Acaba ben su anda hangi alemde
yasamaktayim. Idrakim, duyular diinyasinda smirli, fani, esir, maddi pargaciklarin atesli
bogusmalarini gozliiyor ve bundan irkiliyor. Hiirriyet, ebediyete, sonsuzluga ve birlige

dogru biiyiik bir hamle ile atilmaya galistyor”.?°

Arvasi, duyularmin algiladigi diinyayla suurunun algiladigi diinya arasinda
nasil gidip geldigini ise su sekilde ortaya koymaktadir: “Bir tarafta duyularimin
yakaladigi objeler diinyas1 ki bazen bana hararet farklarindan dogan kaotik bir alem,
bazen da kati determinizmin simsiki iligkileri i¢inde hapsedilmis pargaciklar alemi
olarak géziikiiyor. Ote yandan suurumun 6zledigi sonsuzluk, ebedilik, hiirriyet, birlik ve
mutlaklik Aleminde yastyorum. Ikisi arasinda bir kprii gibi siibjektif benligimin bu iki
aleme katma ¢abasi icinde nasil c¢irpindigini gézlilyorum. Bir tarafta objektif alem,
arada siibjektif alem, diger tarafta mutlak alem. Duyularimin yakaladig: dlem, suurumun
yakaladig1 alem ve ikisi arasinda kendini arayan insan. Duyularim termodinamik
alemden etkilenirken, suurumda Mutlak’a, sonsuza, hiirriyete ve ebediyete karsi bitmez
ve tlikenmez bir 6zlem ve hayranlik bulmaktayim. Siibjektif benligim, elem ve haz
arasinda gidip gelirken kendi i¢inde tamamen kendine has bir alem bulmaktadir.
Boylece bir tarafta ates ve buharin gevreledigi esaret, diger tarafta hiirriyet ve ebediyet;

ara yerde dramatik siibjektif diinya”.?!

20 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 30-31.
2L Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 49.
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Arvasi duyularin cehennemin korkusunu yasadigini, suurun cennetin 6zlemi
icinde oldugunu, stibjektif varligin ise mahser yerinin {rpertici durumunun

muhasebesini yaptigini sdylemektedir.

Arvasi’ye gore cehennem, araf ve cennetin goélgeleri sanki insanin idrakine
kadar uzanmis durumda. Bu kavramlarin varliklarini insanin idrakinde de
stirdlirdiiklerini apagik goriiyoruz. Bir biitiin ifade eden ruhi hayatimizin tahlilinden bu
tic aleme ait izler ve ¢izgiler yakalayabiliriz. Duyularim cehennemin kokusunu aldigi
halde, suurum cennetin 6zlemi ile dolu. Siibjektif varligim ise, mahser yerinin kavurucu
ve lrpertici muhasebesi i¢inde géormekteyim. Sanki ates ve buhar diinyasindaki kaos
yahut esaret, Gtede kaynayip duran cehennemin idrakimdeki ifadesidir. Ebediyete,
hiirriyete, sonsuzluga, birlige, kisacast1 Kadir-i Mutlak’a inanmayan; gergegi
duyularinda arayan idrakler, cehennemi azaptan 6lmeden 6nce de kurtulamayacaklardir.
Kaosla determinizm arasinda ¢irpinacak, kendilerini manasiz, fani, siurli, esir bir idam
mahkumu gibi hissedeceklerdir. Duyulara dayanan bir varlik, bir yasama, bir lezzet ve
bir haz arayacaklardir. Bu konuda bitmez ve tiilkenmez bir aglik hissedeceklerdir.
Iclerindeki ve suura ait ebedilik, hiirliik, sonsuzluk ve birlik 6zlemi, ya suurlarmi
uyusturmak sureti ile yatistirmaya, ya da bu Ozlemlerini duyular diinyasinda
gerceklestirmeye calisarak bosuna ve iimitsizce bir c¢aba ile Omiir tliketeceklerdir.
Cinkii duyular diinyasinda ebedilik, sonsuzluk, hiirliik, birlik ve mutlaklik

gerceklestirilemez.?

Arvasi, alem hakkinda bu diinyanin mi1 veya ahiretin mi mutlak diinya oldugu

konusunda goriislerini su sekilde ortaya koymaktadir.

Icinde dogdugumuz, yasadigimiz ve oliimii tattigimiz diinya smirlilig,
sonlulugu, esareti, kemiyeti ifade ettigine gore, bu diinyaya mutlak diinya diyebilir
miyiz? Duyularimla kontrol ettigim diinya izafi ve zahiri bir diinyadan ibaret
gozikkmektedir. Madde diinyasi, kendini ¢evreleyen yokluk fikrinden kurtulamaz.
Varlik fikri, smirlihi@i, sonlulugu, pargaliligi, esareti reddetmek mecburiyetindedir.
Varligin tiikenecegi bir sinir ve son olamaz, aksi halde varlik yoklukla sinirli olacaktir

ki, bu celisik bir hiikme varmay1 gerektirecektir. Sinirli parcaciklart istediginiz kadar

22 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 51.
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yan yana koyunuz, sonsuza ulasamazsiniz, par¢aciklar diinyasini asla hiirlestirmezsiniz.
Bu duruma gore, duyularin diinyasi, insan idrakinin 6zledigi ebedilik, sonsuzluk,
hiirriyet konularinda yetersiz kalmakta, insan1 tatmin edememektedir. insan idraki,

duyular diinyasini asma cehdini de beraberinde getirmistir.?

Arvasi, biitin bu yukaridaki soylediklerinin yaninda insanin sonsuzluga,
ebediyete, hiirriyete ve mutlakliga hasret oldugunu, bunun neticesinde bir tatmin arama
pesinde oldugunu, aksi takdirde faniligin, esaretin ve izafiligin insani bunaltacagini

ifade etmektedir.

Arvasi’ye gore insan sonsuzluga, ebediyete, hiirriyete ve mutlakliga hasrettir.
Bu konuda tatmin aramaktadir. Aksi halde fanilik, esaret, manasizlik ve izafilik bizi
bunaltir. Duyular diinyas: bir istirap diinyast haline gelir. Bir¢ok canli varligin
duyumuna variyor, ancak onu kaostan diizene, diizenden hiirriyete dogru idraklerinde
yiiceltemiyorlar. Ancak insan idrakidir ki bu merhaleleri asabilmektedir. Arvasi’ye gore
Freud, insanin bu realitesini marazilikle damgalamaya ¢alisirken, hayvan idrakini 6l¢ii
olarak almisa benziyor. Arvasi, bizim suurumuzun gergekte varin suuru oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore insan suuru ¢oktan bire, siirlidan sonsuza, esaretten hiirriyete,
6limden ebediyete, izafiden mutlak’a yaklastikca gercek varligin suuruna yaklasir.
Zaman zaman peygamber idraki bu suuru temsilde insan idrakinin zirvesini ifade eder.

Bu muhtesem idrakin Mutlak Var ile en yakin oldugu an vahiy anidir.?*

Arvasi, peygamberlerin bu diinyayr zahiri, ahireti mutlak alem olarak
gosterirken, bu durumun insan idrakinin ulasabilecegi son nokta oldugunu anlatip,

konuyu ayet mealleri ve hadislerle aciklamaktadir.

Peygamberler 6te diinyayr mutlak olarak ve duyular diinyasini zahiri olarak
gosterirken, insan idrakinin ulasabilecegi nihai gercegi isaret etmektedir. Davalarin
davasi, duyular diinyasinda bulunurken, o6te diinyayr anlayabilmekte ve

yasayabilmektedir.?®

Arvasi, bu konuyla ilgili olarak su ayet meallerini delil olarak sunmaktadir.

2 Arvasi, I:nsan ve I_'nsan (?tesi, s. 50-51.
% Arvasi, I.nsan ve I.nsan Otesi, S.52-53.
25 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s.51-52.
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“Onlar diinya hayatinin ancak dig yoniinii bilirler. Ahiret konusunda ise

tamamen gaflettedirler” (Rum:7).

“Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna

gelince, iste gergek hayat odur. Kegke bilseler” (Ankebut:64).

Arvasi Islam’da varliklarin meydana gelisini tevhit sir1  etrafinda
toplamaktadir. islam diisiiniirleri varlik meselesini ¢cok hassas bir tasnife tabi tutarak
biitiin varliklar1 alem-i emr ve alem-i halk bigiminde incelemislerdir. Varlik meselesini
bu sekilde bir tasnife tabi tutan Islam diisiiniirleri hem tevhitte kalmak hem de sirk ve

kiifre dlismemek i¢in biiyiik bir gayret sarf etmislerdir.

Islam’da biitiin varlik tezahiirleri tevhit sirr1 etrafinda toplanmaktadir. Bununla
birlikte, Islam miitefekkirleri, bizzat Allah ve Peygamberinin emirlerine uyarak varlik
meselesini ¢cok hassas bir tasnif icinde, Zat-1 [lahi, alem-i emr ve alem-i halk bi¢iminde
incelemislerdir. Bu miitefekkirler, hem tevhitte kalmak, hem de sirkten ve kiifiirden

korunmak i¢in ¢ok hassas davranmiglardir.

Arvasi, varlik alemini zat-1 ilahi, alem-i emr ve alem-i halk diye iic kisma

ayirmaktadir. Sirastyla Arvasi’nin bu {i¢ alem hakkinda ne sdylediklerini agiklayalim.

Zat-1 lahi’yi Arvasi, su sekilde aciklamaktadir: Yaratilmis olan her sey Zat-1
[lahi’yi O’nun varligini, birligini kendi lisan-1 halleriyle haber verdikleri halde insanin
O’nu idrak etmesi, O’nun mahiyetini bilmesi miimkiin olmamaktadir. Yer ve gokler;
O’nun varligint ve birligini 1srarla haber verdigi halde, asla hayale ve tasavvura
gelemeyen Yiice varlik bize, bizden daha yakinken, idrak ve tasavvurumuz O’na

sonsuzca uzaktadir.?®

Arvasi, Allah’in sifatlari, fiilleri ve isimleriyle sir iistii, sir dlemi olarak alem-i
zati diye ananlarin oldugunu sdylemektedir. Boyle olunca alem-i zati yiice Allah’in
fillerinden, sifatlarindan ve isimlerinden ibaret sir {istii, sir tevhid alemidir. Ciinki{i onun
fiilleri, sifatlart ve isimleri O’ndan ayr1 da degil O’nun ayni da degil. Zat-1 ilahi biitiin
isleri ile birlikte tevhid sirr1 iginde tecelli eder. Allah Bir’dir, fakat bu Bir her tiirli

terkip ve tahlilden miinezzehtir. Kesin olarak belirtelim ki biz aklimizda Allah’in

26 Seyyid Ahmet Arvasi, [lm-i Hal, Bilgeoguz Yay., istanbul 2008, s. 35-37.
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varhiginm1 ve birligini biliriz, fakat O’nu asla tasavvur edemeyiz. Yani aklimiz ve

zekadmiz Allah’1 bilmemize yetiyor fakat idrakimiz O’nu asla tasavvur edemiyor?’,

Allah’mn ylice zatinin yarattiklarina benzemekten ve yarattiklarina hulul
etmekten miinezzeh oldugunu sdyleyen Arvasi, konuyu soyle anlatmaktadir: Biitiin
varlik tezahiirleri, ister alem-i emirden olsun ister alem-i halktan olsunlar, sadece ve
ancak Allah’in eserleridirler. O’nun tarafindan yaratilmislardir. Higbiri O olamaz.
Bununla birlikte, basiret sahibi bir bakis, biitiin yaratilanlardan, Allah’a ait ilimlerin

zuhur ettigini goriir?®.

Yukaridaki goriisiinii Arvasi, Kur’an’dan su ayetle desteklemektedir. “O, ilk ve
sondur. Zahirdir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir” (Hadid:3). Bunun i¢in
Kur’an-1 Kerim’de 1srarla insanlarin, goklerin ve yerin yaratiligin1 diistinmeleri, orada

Allah’in varligia, birligine ve yiiceligine dair pek cok ayetin bulundugu belirtilir.?°

Arvasi, alem-i halk ve alem-i emrin yaratilmis olup Allah’in miilkiine ait
olduklarini belirtmektedir. Bu goriisiinii Kur’an’dan su ayetle desteklemektedir.

“Biliniz ki halk ve emir O’nundur” (Araf: 54).

Arvasi, alem hakkinda bunlar1 agikladiktan sonra, yaratilmislar alemini iki
kisimda incelemektedir. Bunlardan biri alem-i halk, digeri ise alem-i emir’dir.

Arvasi’nin 6nce alem-i halk hakkinda sdylediklerini incelemeye ¢alisalim.

Halk kelimesi Arapg¢a’da hem yaratilmis hem de 6lciilebilir demektir. Boyle
olunca, alem-i halk, yaratilmis ve olgiilebilir varliklar alemi demek oluyor. Kemiyet
ifade eden, canli cansiz her sey bu dleme dahildir. Enerji diinyasi, atomik parcaciklar;
biitlin elementler; maddenin biitiin tezahiirleri, yer ve gok cisimleri, topraktan, atesten,
1siktan, nurdan yaratilan her sey ve bunlarin faaliyetleri, tek ve cok hiicreli biitiin
canlilar, bitkiler, hayvanlar; cinler, melekler, insanlar ve insana mahsus biitlin degerler,
ote yandan cennet, cehennem, ars ve kiirsi hepsi alem-i halktandir. Alem-i halk ars ve

onun altindaki alemdir®°.

27 Arvasi, IIm-i Hal, s. 38.
28 Arvasi, IIm-i Hal, s. 38.
29 Arvasi, Iim-i Hal, s. 37.
30 Arvasi, Iim-i Hal, s. 39.
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Arvasi, alem-i halk’1 bu sekilde tarif ettikten sonra Ars hakkinda ise sunlari
sOylemektedir: Ars, alem-i halki, dlem-i emirden ayiran hafsala ve akil kabul etmez
genislikteki gecis sahasidir. Baz1 Islam miitefekkirlerine gére, buna “Kiirsi” de denir.

Ote yandan, kiirsi ayr1 bir makam olup Arsin altinda kalir diyenler de bulunmaktadir.®

Arvasi, alem-i halk konusundaki goriislerini Kur’an-1 Kerim’den su ayetleri

ornek gostererek desteklemektedir:

“Allah ki, kendinden baska hig¢bir ilah yoktur. Diridir, zatiyla ve kemaliyle
kaimdir. O’nu ne bir uyuklama tutabilir ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi
O’nundur. O’nun izni olmadik¢a, nezdinde kim sefaatgi olabilecekmis? O,
(yarattiklarinin) onlerindekini ve arkalarindakini bilir. (Yaratiklart), O’nun ilminden,
yalniz kendisinin dilediginden bagka bir sey kavrayamaz. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri
kucaklamistir. Bunlarin gézlenmesi, O’na agir da gelmez. O, ¢ok yiice ¢ok biiyiiktiir”

(Bakara: 255.).

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin iginde (alt1 evrede) yaratan ve
Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ay1 ve
biitiin yildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat edin, yaratmak da,
emretmek de yalmz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’mn sam1 yiicedir”

(Araf: 54).

Alem-i halk hakkinda yukarida verdigimiz bilgileri dile getiren Arvasi, alem-i
emir kavramini ele alip degerlendirir. Ona gore, dlem-i emir, Allah’in ol emri ile bir
anda yaratilan ve Ars’in {istlinde kalan, maddi olmayan, zaman ve dlgiiye gelmeyen,
Yiice Allah’in emirleri ciimlesinden olan varlik tezahtirleridir. Buraya “alem-i ervah” da

denir. Alem-i emir, bu haliyle, alem-i halki dlem-i Zati’ ye ulastiran gegit gibidir®.

Arvasi, ayrica alem konusunu islerken ‘’Sidretii’l-Miinteha’’dan da

bahsetmekte ve Sidretii’l Miinteha’y1 s0yle anlatmaktadir:

Arapga’da en son aga¢ demek olan Sidretii’l-Miinteha alem-i halkin gelip
dayandigi hududun isaret noktasidir. Arvasi’ye gore Sidretii’l-Miinteha, Arsin saginda

31 Arvasi, Im-i Hal, s. 47.
32 Arvasi, IIm-i Hal, s. 49.
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ve Cennetii’l-Me’va’nin yaninda bulunmaktadir ki, melekler de dahil alem-i halktan
hicbiri, ondan Oteye gecemez. Yani Mira¢ gecesi Cebrail’in Peygamberimize “biraz
daha ilerlersem yanarim” dedigi hudut noktasidir. Sidretii’l-Miintehaya alem-i halktan
sadece Hz. Muhammed Allah’in izni ile mirag gecesi bu huduttan gecerek alem-i emrin

de 6tesinde Alem-i Zati’yi miisahede ile riiyete ulasmislardir®.

Arvasi, ayrica alem konusunda “masiva’dan da bahsetmektedir. Ona gore,
Allah’tan bagka her seye, biitiin yaratilmislara “masiva” denir. Goriilen, diisliniilen ve
tasavvur edilebilen her sey masivadir. Yaratilmis varliklar; eger bizi Allah’a gotiiren
birer vesile ve bize yiice Yaratanimizi hatirlatan birer ayet durumunda goziikiirlerse,
masiva olmaktan kurtulurlar. Aksine bizi Allah’tan uzaklastiran, bize Allah’t ve
sevdiklerini unutturan her sey birer felaket haline gelir. Allah igin istenen, diisliniilen ve
sevilen seyler masiva olmaktan ¢iktigina gore, masivaya diigskiin olmaktan kurtulmak
icin goniile Allah’tan baska bir sey getirmemek, Allah i¢in dostluk ve Allah i¢in

diismanlik suuru iginde bulunmak gerekir.3
1.3. VARLIK-BILGI ILISKiSi

Arvasi insan idrakinin nasil g¢alistigi konusunda ne idealistler gibi bilginin
dogustan geldigine ne de sensualistler ve empiristler gibi sonradan olustuguna
inanmaktadir. Arvasi insan idrakinin nasil calisti§i hakkinda da diisiincelerini ifade

etmeye caligmaktadir.

Arvasi’ye gore bilgili olmamiza sebep Varlik, bilgili olanda ancak ve sadece
Varlik’tir. Bilgi kavrami Varlik kavramindan ayrilmaz. Bilginin konusu da, bilginin
sahibi de varliktan gayrist degildir. Varlik mutlak ise, bilgi de izafidir. Obje ve siije
ikiligi zahiri ve izafidir. Obje ve siije, varligin1 Mutlak Varlik’la ayakta tutabilir; aksi
halde kendilerini saran yokluk fikrinden kurtaramazlar. Bilgiyi tayin eden obje midir,

stije midir? Arvasi’ye gore bilginin kaynagi Varlik’tir. Obje ve siije, yoklugu temsil

33 Arvasi, IIm-i Hal, s. 50.
34 Arvasi, /Im-i Hal, s. 48-50.
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etmediklerine gore bilgiye kaynaklik ederler. Ancak ii¢ boyutlu her varlik gibi,

bunlardan gelen veriler izafi olmaktan kurtulamazlar®.

Arvasi, insana gore bilginin var olabilmesi i¢in objenin, siijenin Varlik fikri ile

bir arada olmasi gerektigini diisiinmektedir.

Arvasi’ye gore obje ve siijeden biri inkar edildiginde, insan i¢in bilginin imkan1
ortadan kalkmus olur. Insan idraki icin obje vehim ise bilgi konusuz kalir; siije vehim
ise, bilginin suuruna varilmaz; varlik vehim ise, obje siijjenin varlik imkani kalmaz.
Yalniz varin bilinme imkam vardir; vardan gayrist bilinmez. Obje, silije varin var ile
olan iligkisidir. Bilgi, varin varla temasimnin suurudur. Yani varligin kendi {izerine
katlanmasidir. Insan varliginda hem obje, hem siije, hem varlik i¢ igedir.*® Arvasi bu

hususta soyle demektedir:

“Objeler arasindayim, ama kendini bilen bir objeyim, varliktan gayrisi da
degilim. Yani bende kabuk, 6z, cevher bir aradadir. Idrakinde kabugu, ozii, cevheri bir
arada yakalayan tek varlik insandwr. Madde, hayat, ruh diyorum,; duyularim, idrakim,
suurum diyorum. Icine dogdusum madndsiz ve karmakarisik olan etkiler ve tepkiler
dlemini duyularimla aliyor, idrakimle diizenliyor, suurumda mdandlandiryyorum.
Béylece duyumlar algilar. Kavramlar doguyor. Idrakim bir yonii ile somutu, bir yonii
ile soyutu yakaliyor. Duyularimin somutlandigini suurum soyutluyor. Béoylece tezatlara
diistiyorum. Duyularin karmagasi suurumda diizene doniisiiyor. Duyularimin ¢okluk
diinyasi, suurumdaki bir ile karsilasiyor. Zihin aydinhigindan kaosa diisersem
¢udiriyorum; akla  mahkim  olursam robotlagiyorum; hiir olmak ozlemimi

gerceklestiremiyorum.”’

Arvasi Allah’in varligini akli olarak ispat etmeye calisirken insanin suurunun
sadece duyulardan gelen idraki idrak etmekten ibaret olmadigini, duyularin
yetersizligini de idrak ettigini, duyularin sinirliligi, sonlulugu, pargalilig: telkin etmesine

karsin suurun ise sinirsizlig, sonsuzlugu, birligi aradigin belirtmektedir.

35 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, S. 34.
36 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 37.
87 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 38-39.
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Arvasi’ye gore, biitiin canlilardan farkli olarak insanoglu varligin yalniz
duyumunda ve kaba idrakinde kalmayip suurunu istila eden verilerin de yakici ¢ilesini
yasamaktadir. Suur sadece duyulardan gelen idraki, idrak etmekten ibaret olmayip
duyularin yetersizligini de idrak etmektedir. Yani, insan suuru, duyularin idrakini asma
cabasmi da ihtiva eder. Duyular simirliligi, sonlulugu, parcaliligi, esirligi, gii¢siizliigii
dimagimiza telkin ettigi, keyfiyetten ziyade kemiyete ulastigi halde i¢gimizde bunlara
isyan eden bir prensip buluyoruz. Buna karsi bizde bu mahpesten kurtulup genislige
ulagmak isteyen bir i¢ haykiris var. Bu haykiris ve i¢ muhasebenin kaynagi hig siiphesiz
suurumuzdur. Suur, duyularn idrak eden ve sonra asabilen, duyularin yetersizligine
inanan bir i¢ idrak durumundadir. Suurumuz, duyularin telkin ettigi smirliligin
karsisinda sinirsizligi, sonlulugun karsisinda sonsuzlugu, parcaliligin karsisinda birligi,
esirligin karsisinda hiirriyeti, giicsiizliiglin karsisinda Kadir-i Mutlak’1, determinizmin
karsisinda yaraticiligi, kemiyetin karsisinda keyfiyeti ariyor. Boylece catisan degerler
karisinda kaliyoruz. Suurdan yoksun kalsaydik idrakimiz yalniz duyularin verileri ile
yetinse idi bu celismeye ve ¢atismaya diismeyecektik. Insan1 insan yapan bu mutlu ve
muhtesem ¢elisme ve catismadir. insan bu celisme ve ¢atismay: halletmek cilesini
yiiklenen varliktir.®® Bu durumunda duyularm verileri ile suurun verilerinin ayni
agirlikta oldugu, birini kabul edip birini inkadr etmenin imkansiz oldugu ortaya
cikmaktadir.

Bununla birlikte, bu c¢atismada duyularin verileri ile suurun verileri ayni
agirliktadir. Birine baglanmak, digerini inkar etmek kabil olmuyor. Ikisine birden hak
vermek celismeyi ortadan kaldirmiyor. Materyalistler, duyumlarin verilerini;
spritiialistler, suurun verilerini; paralelistler iki gergegi birden esas almaya calisirlar.

Béylece gatima siirer gider.*

Arvasi, bizi bilgili olmaya zorlayan vakianin vari temsil ettigini, yok olandan
etkilenmenin miimkiin olmadigini, varin varligi konusunda bilgimizin mutlak oldugunu

ancak varin mahiyeti hakkinda insanligin anlagsamadigini ortaya koymaya calismaktadir.

38 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s.19.
3 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 18.
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Bununla beraber, i¢cinde yasadigimiz ve i¢imizde tasidigimiz, kendisinden etki
aldigimiz, kendisine etki ettigimiz vakiayi red ve inkar etmemize mecal yok. Bizi bilgili
olmaya zorlayan vakia vari temsil eder. YOk olandan etkilenmek miimkiin degildir.
Esasen yok yoktur hitkkmii ile var vardir hitkkmii ile denklesir. Yani yokun yoklugunu
tasdik, varin varligimi tasdiktir. Yahut varin varligini tasdik, yokun yoklugunu tasdiktir.
Yokun varligi, varin yoklugu iddia edilemez. Varin varligi konusunda bilgimiz
mutlaktir. Varlik konusunda bilgimiz mutlak olmakla beraber, varligin mahiyeti
konusunda anlagamiyoruz. Bize gore, varligin mahiyeti hususunda birbirine zit iki
durumla karsilastyoruz. Varlik bazen bize ezeli, ebedi, sonsuz, hiir, tek ve mutlak
olarak; bazen de bunlarin ziddi, yani fani, sinirli, esir, ¢ok ve izafi durumda
goziikmektedir. Insan zihni kendini bu ikilikten bir tiirlii kurtaramamaktadir. Yani,
bazen Halik ile bazen de mahlik ile kars1 karsiya gelir gibiyiz. Duyular bize sinirliligi,
coklugu, esareti, hatta faniligi ve izafiligi telkin ettigi halde suurumuzda bunlarin ziddi
ile karsilasiyoruz: Sonsuzluk, birlik, hiirriyet, ebediyet ve mutlaklik gibi kavramlari

buluyoruz. Oyleyse bu neden boyledir?*°

Insaninin varin varligiin ve yokun yoklugunu bildigini, vari manalandirmanin
izafiye ulagmaktan baska bir ise yaramadigin1 ancak varin varligi konusunda insanin

bilgisinin mutlak oldugunu Arvasi, su sekilde izah etmektedir:

“Biz, mutlak olarak varin varligint ve yokun yoklugunu biliriz. Bunun disinda
vart mandlandirma ¢abalarimiz hep izafiye ulasir. Varligi madde, hayat, ruh seklinde
mandlandirmak  izafi degerlere ulasmak demektir. Varligi mutlak olarak
mandalandiramuyor, kavrayamiyoruz, ama onun varligi konusundaki bilgimiz mutlaktir.
Yani biz varligin varligini mutlak, onu mandlandirmaya matuf bilgimizi ise izafi kabul
ediyoruz. Varlik hakkinda bilgimiz kesin ve mutlak olmakla beraber, bizde iki tiirlii
varlik fikri var demistik. Once, duyularimizla var oldugunu kabul ettigimiz objeler
baska varliklarla beraber ve simirl goziikmektedir. Objeler, her an degismekte ve diger
varliklarin etkisi ile veya karsiliklt etkilesme ile siiriiklenen esir pargaciklar
durumundadirlar. Atomdan giines sistemine, fotondan galaksilere kadar boyle

goziikmektedir. O halde duyularimiza gére varlik simirli, degisken, esir ve ii¢ boyutlu

40 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 19-20.
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parcaciklardan ve bunlarin ¢esitli organizasyonundan ibarettir. Duyularimizin varlik

hakkindaki hiikmii budur. ”**

Arvasi, insanin varlik konusunda bilgilerinin birbirine zit olabilecegini, yani
duyularin verilerinin zit olarak varligin sosuz, ebedi, mutlak, hiir oldugu fikrine de sahip
olabildigini, mutlak varligin Oncesinin ve sonrasinin da olmayacagl Tlzerinde

durmaktadir.

Arvasi’ye gore bilgimiz arasinda bu tip varlik fikrine zit izlere de
rastlanmaktadir. Bizde duyularin verilerine zit olarak varligin sonsuzluguna,
ebediligine, mutlakligina, hiirliigiine, basitligine ve birligine dair bilgiler vardir. Yani,
biz, soyut bir diisiince ile ger¢cek varligin siirli, degisken, esir ve ¢cokluk ifade eden ii¢

boyutlu pargaciklar durumunda olamayacagna dair bir ikinci varlik fikrine de sahibiz*2.

Arvasi’ye gore insan kendini fakli tarzda diisiinmekten alikoyamiyor. Soyle ki,
gercek varlik daima var olmalidir. O, higbir zaman yok olmadi ve olmamalidir. Aksi
halde varliktan 6nce ve sonra yokluk aramak gerekecektir. Varligin sebebi ve sonucu
yokluk olacaktir. Halbuki yokluk yok oldugu i¢in varin Oniinde ve arkasinda
bulunamaz. Aksi halde yokluga varlik izafe etmek gerekecektir. O halde gergek varlik
gecici degil, ezeli ve ebedi olmalidir. Ayrica gergek varligin sonsuz olmasi da zaruridir.

Aksi halde varhigin siirli oldugu diisiiniiliirse, ne ile sinirh diye sorulur?*?

Gergek varlik ilanihaye varlik olmalidir. Gergekten var olanin tiikenecegi
hicbir sinir yoktur. Varligin tiikendigi bir sinir iddia etmek varligi yoklukla sinirlamak
demektir. Bu, yokluk varlig1 ihtiva eder gibi ¢elisik bir hiikiim degil midir? Bu hiikiim,
yoklugu iic boyutlu bir deger haline getirmez mi? Ug boyutlu objeler sonsuz
olmayacagina gore, ya varlik yoklukla cevrilidir diyecegiz veya duyularin telkin ettigi
varlik fikri yanlis olmalidir. Varlik manevilesmedik¢e sonsuz olamaz. Duyular soyutu
ve sonsuzlugu kavrayamadigi i¢in kendini ve ii¢ boyutlu parcaciklar diinyasini yokluk

fikrinden kurtaramaz; madde fikri kendini saran yokluk fikrini de zaruri olarak beraber

4 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, 5.20.
42 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 21.
43 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 21.
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getirir. Sinirli ve Ui boyutlu objeleri istediginiz kadar yan yana veya iist liste koyunuz

bir tiirlii sonsuza ulasamazsiniz.**

Arvasi, Allah’in varligi konusunu duyularin ve suurun insana ulastirdigr varlik
fikrinden hareketle agiklayip, insanin suurla mutlak varlik olan Allah fikrine ulastigini

ve daha sonra Allah’in birligi konusu {lizerine yogunlastigini belirtmektedir.

Arvasi’ye gore, varlik sonsuz olduguna gére bir tanedir. Iki ve daha ¢ok sayida
sonsuz, birbirlerini sinirlayacaklarindan, ister istemez sonsuz olan bir tane olmalidir.
Varlik bir tane olunca hi¢bir dis etkiye maruz kalamaz. Eger varligin kipirdanislari
varsa, 0, etkisiz tepkileri ifade eder ki, hiirriyet, hiir irade bu demektir. O halde,
gercekten var olan hiir olmalidir. Kisacasi, en soyut insan idrakine gore; varlik vardir,
mutlaktir, ezelidir, ebedidir, sonsuzdur, tektir ve hurdiir. Halbuki bunlar Kadir-i

Mutlak’1n insan suurunda yankilanan sifatlaridir.*®

Ote yandan, duyularimizla dokunarak gdzledigimiz objeler aleminde ise durum
aksinedir. Objeler diinyasinda parcalar ve parcaciklar halinde algiladigimiz varliklar
yukarida belirtilen 6zelliklere sahip degildir. Objeler diinyasinda yakaladigimiz varliklar
miitehavvildir, hatta fanidir, sinirlhidir, ¢okluk ifade eder, kat1 bir determinizmin yahut
thtimallerin mahpesinde esirdir. Sinirhi ve li¢ boyutlu objeleri istedigimiz kadar yan
yana ve st Uste koyalim bir tiirlii sonsuza ulagsamayi1z. Baska etkilere maruz kalan bir
objeyi istedigimiz kadar kendimizi zorlayalim hiirlestiremeyiz, degisken olani ebedi
kilamayiz. Mahlikun asla Halik olma imkan1 yoktur. Duyularimizin diinyas1 mutlaklig

temsil edememektedir.*®

Allah’in varligr ve birligi konusunu aciklayan Arvas,i insanin yaraticisi

karsindaki durumunu ve onu nasil idrak etmesi gerektigi konusuna deginmektedir.

Arvasi’ye gore idrakimizin bir yonii ki bu yonii duyularimizla buluyoruz.
Izafi, zamanda ve mekanda smirli, cokluk ve esaret alemine bagli olarak etkilenirken,
idrakimizin diger bir yonii ki bu yonii idrakin idraki demek olan suurumuzla buluyoruz.

Mutlak, ezeli, ebedi, sonsuz, tek ve hiir olana bagh olarak etkilenmektedir. Sanki bir

44 Arvasi, I:nsan ve I:nsan (?tesi, 5 21-22.
45 Arvasi, I.nsan ve ].nsan Otesi, S. 22.
46 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s 22-23.
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tarafta biitlin ihtisam1 ile Kadir-i Mutlak, diger tarafta biitiin aczi ile siirlhi ve esir
yaratiklar. Sinirli ve esir yaratiklar kendilerini Mutlak varhigin varligi ile var
hissetmedikce de saskin ve tedirgin durumda. idrakimizde birbiri ile garpisan bu ikiligi
inkar ve reddetmemiz kabil olmuyor. Siibjektif varligimiz bu iki alternatif arasinda
yalpalayip durur. Duyularimizin izafiligi suurumuzdaki mutlaka teslim oluncaya kadar
bu c¢atisma siibjektif varligimiz1 tedirgin edecektir. Aksi halde, yani duyularimizin
diinyasin1 tek ger¢ek kabul edersek, bu insandaki soyutlama kabiliyetini inkar

demektir.*’

Arvasi insanin durumunun izafi varliklarla yetinmedigini, Mutlak varlig
aradigini, duyularimizin bize sundugu varligin insana yetmedigini insanin Mutlak

varliga bir 6zlem duydugunu su sekilde anlatmaktadir:

Insanm izafi ile yetinmedigi, Mutlak’1 aradig1 inkar kabul etmez bir gergektir.
Duyular diinyasindan aldigimiz etkiler bize yetmemektedir. Insan idraki izafilige,
smirliliga, fanilige, cokluga ve esarete isyan etmektedir. Aksine mutlakliga, sonsuzluga,
ebedilige, birlige ve hiirriyete, inkar kabil olmayan bir &zlem duymaktadir. insanin
fikir, sanat, din ve ahlak tarihini inceleyip hep bu maceray1 goreceksiniz. Kisacasi
varligimizda, duyularimiza isyan eden bir prensip vardir. Bu, insan zihninin tabiati

icabidir. Bu durumu tabiattan kopma seklinde yorumlamak insanin tabiatin1 inkér olur.*®

47 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 22.
“BArvasi, Insan ve Insan Otesi, S. 23.
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IKiNCi BOLUM
SEYYID AHMET ARVASI’NIN DIN ANLAYISI
2.1. DIN KAVRAMI

Ahmet Arvasi’nin din anlayisina gegmeden Once, genel olarak din tanimina
gdz atmak yerinde olacaktir. Islam Dini’ne gére yapilan din tanimi, Ahmet Arvasi’nin

dini diislincelerini anlamada kolaylik saglayacaktir.

Gegmisten giiniimiize dinin yilzlerce tarifi yapilmistir. Her bilim dali kendine

gore bir din tarifi yapmis, ancak bu tarifler tizerinde bir birliktelik saglanamamustir.

Din liigatta; ceza, miikafat, hiikiim, hakimiyet, hesap, itaat, boyun egme,
ibadet, hal, seriat, kanun, zelil kilma, adet, yol, kanun, mezhep®® vb. anlamlara

gelmektedir.

Terim olarak ise din; insanin, kutsal saydigi seylerle olan iliskisi, ruhi
varliklara inanci, sonsuzu kavramasini saglayan zihni bir meleke ve yetenegi; bir inang,
davranig ve sosyal hayatin muayyen sartlarina gore olusturulmus kurumlar sistemi
olarak tanimlanabilir.>

Din, insanlar i¢in daima onemini korumus, fert ve toplum i¢in liizumlu bir
olgudur. Bir¢ok ilim dallarinin dogus ve gelismesinde, tarih boyunca insanin aleme ve
kendisine bakisinda, hakikati arayisinda dinin agirligi olmustur. Fert ve cemiyet hayati
tizerinde en etkin kurumlardan biri olan din, beseriyet tarthi boyunca, insanlarin en
onemli egitim merkezi olmus ve her devirde su veya bu maksatla cesitli aragtirmalara
konu yapilmistir. Bu nedenle, karsimiza birgok din tarifi ¢ikmaktadir. Eline fotograf

makinesini alan herkes, bir gorliniisiin kendine gore herhangi bir boyutunu ele

almaktadir®®.

Insanla irtibatlandirilarak yapilan bu din tanimlarinin yani sira herhangi bir dini
esas alarak yapilan tanimlamalar da vardir. Islim dini esas alinarak yapilan din

tanimlarindan birisi soyledir: “Din, akil sahibi insanlari, kendi irade ve arzulariyla

“Tbon Manzir, Lisdnu’l-Ardb, XVII, 1468; Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak
Yay., Ankara 1997. s. 2.

% Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, A.U. lahiyat Fak. Dergisi, Ankara 1986, s. 4.

51 Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, s. 223.
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bizzat onlar i¢in hayirli olan seylere sevk eden ilahi bir kanundur. Yani din hayra, ebedi

saadete ulasmak iizere kullarma vazettigi hiikiimlerdir.”>2

2.2. DININ KAYNAGI

Arvasi’ye gore din, insanin kendi kisiligi ile birlikte, yasadig1 hayat siirecinde
edindigi tecriibelerle sekillenip ortaya ¢ikmaktadir. insanin dogumundan &liimiine kadar
gecirdigi tecriibe sonucu ortaya ¢ikan bu din, tek tanri diisiincesini barindiran bir dindir.
Arvasi, insan zekasinin Allah’t bulabilme yetisine sahip oldugu diisiincesindedir. Bu
yeti ise, diger tanrilar arasindaki gergek ilah olan Allah’1 bulabilme becerisidir. Zira
insan bunun farkina vardiginda tek olan Allah’1 bulabilmektedir. Insam1 Alldh’1 bulma

arayisina sokan giiclerden birisi de insanin cemiyet icerisindeki zeka diizeyidir.>

Arvasi, bu durumu 6rneklemeler iizerinden izah etmeye calismaktadir. Insan
cocukluk doneminde, kaba bir antropomorfizm veya animizm diisiincesi igerisinde
yanlig bir Tanr1 tasavvuru gelistirir. Fakat ergenlik donemine girince, bu tasavvurun
yanlighigint ve gergegi ifade etmedigini anlar. Bundan dolayr da ¢ok defa ergenlik
krizleri i¢inde bu yanlis tanri diisiincesini reddeder. Bunu yaparken, tanrilari
Peygamberimiz tarafindan kirilan Cahiliye donemi putperestleri gibi, kendisinin derin
bir bosluga distiigiini de goriir. Bu noktada bazi insanlar, artik tanrisiz kaldim
diisiincesine girerler. Fakat ¢ok ge¢meden, fitrati icabi, yepyeni bir tanri kavrami ile
birlikte oldugunu hisseder. Eskisine nazaran antropomorfizmin ve animizmin
etkilerinden uzak bu tanr fikrinin de zamanla beseri tasavvurlarla birlesmis oldugunu,
0zledigi tanri kavramindan ¢ok uzak oldugunu hayretle idrak eder. Bu sefer, onu da
kirip atar. Boylece insan, miitemadiyen sahte tanrilari kirip Allah’a dogru yol alirken,
cetin bir vicdan muhasebesi iginde girer ve miicadele etmeye baslar. Insanin yasadig
tecriibe budur. Insanlar Yiice Allah’1 ararken, yollara ¢ikan nice sahte mabudu kirip

tarihin ¢opliigiine atmistir ve boylece atmaya hazirlandig1 daha niceleri vardir.>

Arvasi, dinin tezahiiriinli, daha ¢ok insanin tek tanri din diisiincesine sahip

olmak icin gecirdigi diisiince merhalelerinde gostermektedir. Bu diisiincesini

®2 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, s. 8.
53 Arvasi, /lm-i Hal, s. 32.
5 Seyyid Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2009, s. 41.
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desteklemek i¢in iImam-1 Rabbani’nin su anlayisin1 delil olarak kullanmaktadir: Allah’1
arayan kimsenin, “illallah” derken kendi iginde ve disinda olan biitiin bozuk mabutlar:
yok etmesi, mabut olarak fikrine ve vehmine gelen seylerin hepsini de kovmasi
lazimdir. Yalniz ger¢ek bir mabudun varligin1 diisiinmeli, ondan bagka higbir sey hatira

getirilmemelidir.>®

Ozellikle belirtmek gerekir ki, Arvasi’nin bahsettigi din, Islam dinidir; zira
Allah, Kur’an’da bunu 6zellikle belirtmektedir: “Hak din, Allah indinde Islam’dir.
Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki ihtirastan dolay
ihtilafa diistiiler. Kim Allah’in ayetlerini inkar ederse, siiphesiz ki, Allah, hesabi ¢abuk

goriiciidiir” (Al-i imran; 19).

Arvasi insanmn dogru din olarak bilmesi gerektigi din olan islam’1, dogru
anlamak, yasamak ve teblig etmenin 6nemi iizerinde durur. Bugiiniin insanina diisen
gorev de Islam’1 dosdogru dgrenmek, yasamak, yasatmak ve teblig etmektir. Kur’an-1
Kerim’de Allah: “Kim, Islam’dan baska bir din ararsa (bu din) asla kabul olunmaz ve

0, ahirette de en biiyiik zarara ugrayanlardand” (Al-i Imran; 58) buyurmaktadir.

Arvasi, insanin kendisiyle birlikte var oldugunu diisiindiigii Islam dininin
ozellikleri arasinda onun evrensel bir din oldugunu belirtmeyi de unutmaz. islam,
itibari, milli, mahalli ve beynelmilel bir igtimai deger degil, o, biitiin zamanlarin ve
mekanlarin dini olarak alemsiimuldur.®® Ciinkii din insanin fitrat1 ile birlikte var olan bir
olgudur. Tarihin tiim zamanlarinda din vardir ve giiniimiize kadar da var olagelmistir.
Arvasi, bu hususu soyle ifade etmektedir: “Aslinda din insanlik tarihinin her
safhasinda, yani biitiin zaman ve mekanlarda mevcudiyetini ispat etmistir. Tarihin
hi¢hir donemde laik bir kiiltiir ve medeniyete rastlanamamistir. Biitiin cemiyetler, dini
aramislar, kendi idraklerine gére de yasamiglardir. Durum, giiniimiiz cemiyetleri i¢in

de dogrudur.”’

Dinin varligin1 insan hayatinda zorunlu bir olgu olarak goren Arvasi,

Peygamberler araciligiyla gelen din karsisinda insanlarin farkli tavirlar takindiklarini

5 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 83.
% Arvasi, Akil ve Goniil, $.92.
ST Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, S. 45.
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ifade etmektedir. Hi¢ siiphesiz, insanlar, dinin getirdigi ger¢egi anlamada, ilahi
mesajlart yorumlamada ve Peygamber tebliglerini idrakte ve yasamada c¢ok farkl
hareket etmislerdir. Yani insanlar, alemsiimul gergegi daima Ozlemis, ancak kendi
idrakinin sinirlarma gelip dayanmis ve cok defa itibari degerlerle yetinmek zorunda

kalmistir.%®

Insanoglunun cihansiimul bir din anlayisim siirekli aradigini belirten Arvasi, bu
durumda insanin bazi tavirlar icerisine girdigini belirtmektedir. Oncelikle insan bdyle
bir arayis igerisinde olmasi bir gercektir. Bu ger¢eklik insanda evrensel bir din 6zlemini
olusturmaktadir. Fakat idrakinin sinirli olmasindan dolayr bazi itibari durumlarla
yetinmek durumunda kalmistir. Arvasi’ye gore insan, Allah’t arama 6zlemi icerisinde
yanlis inanislara diismemesi gerektigini dnemle belirtmektedir. Oncelikle insan, gercek
din anlayisini idrak etmede yetersiz ve eksik kalmaktadir. Fakat bu dini inkar etmesine
bir neden olmamalidir. Yiice dinimize gore, biitiin insanlar, ister istemez Allah’1 ararlar,
ancak insan idraki, O’nu bes duyusu ile yakalamaya ve zihninde tasavvur etmeye
kalkistig1 zaman acik veya gizli putperest durumuna diismektedir. Boylece, bircok kisi
ve cemiyette 6rnegi goriildiigii gibi, insanlarin arasinda, giinesi, gogu, yildizlari, ¢esitli
tabiat giiclerini, bitkileri, hayvanlari, yahut vehim ve hayallerinde canlandirdiklari
seyleri tanr1 sananlar mevcut olabilmektedir. Allah’tan baskasina inanmak ise insan

vicdanma bir 1zdiraptir.>°

Goriildiigli tizere Arvasi, insanin kendi kendine bir din arayisi igerisinde
olmasmin insan fitratinin bir geregi olarak gormektedir. Bu arayis igerisinde sonuca
ulagmada ise insanin aklina bir rol vermektedir. Fakat aklin, yanlis inaniglara diisme,
dogru din anlayisina ulagsmada yetersiz kalma gibi bir problemi de vardir. Bu yanlisa

diismemesi icin akil, vahiy dogrultusunda hareket etmelidir.
2.3. DININ PSIKOLOJiK TEMELLERI

Arvasi din-insan iliskisini, fitrat konusuyla iliskilendirirken; S. Freud, Alfred
Adler ve C. G. Jung gibi batili isimlerin fikirleri tizerinden meseleyi ele almaktadir.

Arvasi i¢in onemli olan, insanin herhangi bir dini inanisa sahip olmasi degil bilakis

%8 Arvasi, Akil ve Goniil, $.29.
% Arvasi, Akil ve Goniil, $.93.
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dogru din olan Islam anlayisina sahip olmasidir. Aslinda Hiristiyanlik dziinde tevhid
dinini barindirmaktadir. Burada Arvasi, bat1 diinyasinin Hiristiyan dini igerisinde tevhid
inancin1  nasil  kaybettiklerini, insan psikolojisini yanlis anlamlandirmalarina

baglamaktadir.

Arvasi’ye gore S. Freud, din duygusunu kendi sistemine uygun olarak Oedip
kompleksi ile agiklar ve bu duyguyu, suuraltina bagli olarak, gelisen yiiceltme
(sublimation) mekanizmasina baglayarak, gelistirilmis yeni kavramlar, semboller
bigiminde yorumlar. S. Freud’a gore, Hz. Meryem, boyle bir aska bagli olarak
yiiceltilen anay1 sembolize eder.®® Arvasi’ye gore Alfred Adler ise, meseleyi eksiklik
duygusu (complex inferiorite) ile agiklayarak, bir gii¢ ve kudret kaynagi olarak baba’nin
idealize edilisi ile Baba-Tanr1 fikrine ulasma seklinde yorumlarken; psikanalist C. G.
Jung ise, meseleyi kolektif gayrisuura baglayarak cemiyetlere gore degisen Arche-Typ
(Kok-Tip)lerle aciklamaya cgalisir.%

Arvasi, psikologlarin bu goriiglerini  sunduktan sonra, batililarin tevhit
inancindan uzaklagmalarinin sebebini ise tanrilar ailesine inanma gerceginin, onlarin
gayrisuurlarina  yerlesmeleri sonucundan kaynaklandigimi belirtmektedir. Batili
cemiyetler, ister Grekler olsun, ister Romalilar olsun en eski ¢aglardan beri, her
nedense, bir tanrilar ailesine inanirlar. Bu durum, onlarin kolektif gayrisuurlarina o
derece yerlesmistir ki, tamamen tevhit dini olan gercek Iseviligi bile bozarak bir tanrilar

ailesi tarzinda degistirmislerdir.®?

Arvasi, burada sadece insan psikolojisinden degil toplumsal bir psikolojiden de
bahsetmektedir. Ciinkii din olumlu veya olumsuz, az veya ¢ok herkesin ilgilendigi,
insanlarin hayatinda yeri olan askin bir gii¢ ve kiiltiir unsurudur.®® Dini nesilden nesile

aktaran da insanin igerisinde yasadigi, basta aile olmak tizere toplumdur.

Arvasi, bu disiincesini temellendirmek i¢in Hiristiyan psikolog olan Pierre

Bovet’in fikirlerine miiracaat etmektedir. Bovet’e gore, din duygusu evlathk

®0Habil Sentiirk, “Freud’un Psikolojisi ve Din Anlayisina Elestirel Bir Yaklasm”, Dini Arastirmalar,
VII/XIX, 224.

61 Arvasi, Akil ve Géniil, s.30.

82 Arvasi, Akil ve Géniil, s. 30.

83 Sentiirk, s. 221.
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duygusudur. Bu duygunun ¢ocuktaki ilk konusu ana-babadir. Ana ve baba ¢ocugun ilk
tanrilaridir. Cocuk, onlarda, biitiin tanrisal yetkinlikleri bulur. Cocuk, ileride, bu
duygularini Baba-Tanr1 kavramina transfer edecektir.®* Anlasildig1 kadariyla Arvasi,
Hiristiyanligin kendi tevhid inancini nasil kaybettiklerini batili isimlerin goriisleriyle

izah etmektedir.

Arvasi’nin diisiincelerini destekler nitelikte olan sadece Pierre Bovet degildir.
Hiristiyan diinyasinin nasil ve neden tevhid inancindan uzaklastigini, gercekte tevhid
inancina sahip olan Hiristiyanligin daha sonralari tanrilar dini haline geldigini yine

Hiristiyan bir psikolog olan P. Girard’in goriisii de desteklemektedir.®®

P. Girard, “din, ilkin, gériinen bir ana ile babaya karsi duyulan, sonra da
goklere cevrilen, insanlik ailesinin goriinmeyen Babasi’na yonelen evlatlik sevgisinden
baska bir sey midir?”% sorusuna dikkat ¢ekmektedir. Victor Hugo da, Cocuk babasini

diisiiniir ve yiiziinii Tanr1’ya cevirir diye ifade eder.%’

Pierre Bovet’e gore, Bati, “din nedir?” sorusu karsisinda, ¢ikmaz bir sokaga
girmistir. Pierre Bovet’in belirttigi gibi, Hiristiyan diinyasinda dini kavramlar,

cocugunki kadar zorunlu olarak putperest ve insanbigimci niteliktedir.%®

Arvasi, bu durum karsisinda bati1 diinyasinin bir ¢ikmaz igerisinde oldugu
diisiincesindedir. Problem ¢oziimsiiz kalmakta ve isin i¢erisinden ¢ikilamamaktadir. Bu
sorunlu durum sadece Arvasi’nin belirttigi bir husus degildir. Bu, ayni zamanda
Hiristiyan diinyasi igerisinden de seslendirilmektedir. Arvasi’ye gore bunlardan birisi de

Pierre Bovet’tir.
2.4. DIN-INSAN ILIiSKiSi

Insanin kendisini korumak ve soyunu devam ettirmek i¢in diger canlilarla ayni

icgliditye sahip oldugu bilinmektedir. Biitiin canlilarin hayatinda kendini ve soyunu

8 Pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, Haz.: Selahattin Odabasi, Is Bankas1 Yay., Ankara
1958, s. 56.

% Bovet, s. 32.

% Bovet, s. 34.

67 Bovet, s. 96.

% Bovet, s. 115.
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korumak ve devam ettirmek i¢giidiisii, agik veya gizli bir sekilde varligini kabul ettirir.

Hig siiphesiz insanlik alemi de bu kayittan miistesna degildir.

Bu husus iizerinde énemle duran Arvasi, insanin din ile olan iliskisini, insanlik
tarihinde yer alan tecriibelerden hareket ederek izah etmeye calismaktadir. Ciinkii ona
gore, fert ve cemiyet olarak insanoglu, biitiin tarihi boyunca, bunun miicadelesini
vermis ve bugiinlere ulasabilmistir. Bu agidan bakinca, insanin hayatinda aglik ve seks
motivinin oynadig1 énemli rolii, inkar ve ihmal etmeye imkan yoktur. insan da diger
canlilar gibi fizyolojik manada doymaya, giivenli ve saglkli bir iireme vasati

olusturmaya mecburdur.5°

Ancak, diger canlilarla insanoglu arasinda belirgin farkliliklar vardir. Temelde
belli basli hususlarda insanoglu diger canlilardan farklilik arz eder. Bu farkliliklar insant
diger canlilardan istiin bir konuma sahip olmasini saglar. Arvasi’ye gore insani iistiin

kilan bu degerleri ise Islam dini vermektedir.”

Diger canlilarin hayatinda, motiveleri, mekanik iggiidiiler kontrol ve tanzim
eder. Fakat durum, insanoglu i¢in ayni degildir. insan, zeki, suurlu ve iradeli bir canl
varliktir. O, mekanik icgiidiilerden ¢ok hayatini suurlu tercihler ile kontrol ve tanzim
etmek zorundadir. Bu sebepten olacak insan hayatinda hayvanlar dleminde goriilmeyen
dini, ahlaki, hukuki ve bedii degerler sistemi vardi. Insan, kendini bunlardan miistagni
saydig1 andan itibaren basibos ve kaotik bir ¢alkantinin igine yuvarlanir. Hayvani

hayattan daha asag1 bir bayagiliga diiser; kontrolsiiz kalir.”*

Arvasi’ye gore insana insanlik degeri katan en onemli unsur, Islam dininin
insana verdigi degerlerdir. Insan, hayatin sadece maddi doyumdan ibaret olarak tanzim
edilemeyecegini, insani insan yapan manevi degerlerin de sahip olmasi gerektigini

Islam dini sayesinde grenmektedir.

Ozellikle belirtilmelidir Ki, zahiri ve batini ydnleri ile Islam, insan1, bu duruma
diismekten korumak ister. Hayati, sadece maddi doyum olarak degerlendirmek ve

basibos kalmak isteyen insani, kendi gercekei dlgiileri iginde disiplin altina alir. Insani,

89 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 165.
0 Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, S. 55.
"L Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, s. 60.
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insanin tabiatin1 ve onu giiden motivleri asla inkar etmeksizin, manevi, ahlaki, hukuki
ve bedii degerlerle dengeler. insanin da basibos olmayacagini israrla ortaya koyar.
Helal-haram, mesru-gayrimesru demeden maddi ve fizyolojik doyum arayanlari ve buna

giiya 6zgiirliik adin1 vermeye calisanlari, belli hadler i¢cinde kalmaya mecbur eder.?

Arvasi Islam dininin insanin hayatini disiplin altina aldigini, onun bu diinyada
basibos birakilmadigini anlattiktan sonra, bu goriisiini su ayeti kerime ile

desteklemektedir:
“Insan, kendini, basibos birakilacak mi sanir?” (Kiyame/36).

Arvasi insanin bu diinyadaki durumuyla ilgili olarak yukaridaki agiklamalari
yaptiktan sonra, yine insanin diger yaratilanlardan bazi yonleriyle farkli yaratildiklarini

ortaya koymak i¢in daha detayli agiklamalarda bulunmaktadir.

Arvasi, bir varlik olarak insanm ozellikleri iizerinde durmaktadir. Insanoglu,
hayvandan farkli olarak c¢ok zekidir. Hayvanlarin idraki, esyaya yapisip kaldigi ve
miisahhas olaylar1 agsamadig igin, ilkel ve statik bir hayati zaruri kilar. Gorebildigimiz
kadariyla sadece insandir ki, maddeden mandya, miisahhastan miicerrede, tek tek
olaylardan genel kanunlara, sebepten neticeye, eserden miiessire, yaratilmiglardan
Yaradan’a, ¢coktan Bir’e, ¢irkinden giizele, kotiiden iyiye, yanlistan dogruya, zuliimden
adalete, esaretten hiirriyete, vahsetten medeniyete, tabiattan kiiltiire

tirmanabilmektedir.”®

Insanin sadece akil ve zekd yoniinden hayvanlardan farkli oldugunu, yani
insanin miisahhastan miicerrede, tek tek olaylardan genel kanunlara, yaratilmistan
yaratana ulasabilme giiciinii inkar edenlerin durumunun nasil olacagini, bu durumun
insanlik alemine hangi durumlar yasatacagini, bu durumun insanlik alemine neler

kaybettirecegi 6zellikle diisiiniilmesi gerekir.

Burada Arvasi’nin ifadeleri daha keskin ve daha iddialidir. Insanin bu tecrit ve
tatmin giicii inkar ve ihmal edilirse, geriye yalniz vahsi ve yabani zeki bir hayvan kalir.

Simdi, biitiin diinyada, bu korkung¢ canavarin dogmasi i¢in ne lazimsa yapilmaktadir.

2 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 165-166.
BArvasi, Akil ve Goniil, s. 166-167.
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Dini, ahlaki, hukuki ve bedii degerlerden siyrilmis veya onlar1 inkar ve ihmal etmis bir
insanlik alemi, kendi kendini yemeye hazirlanan korkung¢ bir canavara doniismek
tizeredir. Hayati, sirf maddi fizyolojik doymadan ibaret sanan, insanlarin, sadece ekmek
vb. ile mutlu kilinacagini uman, her tiirlii siyaset ve felsefe, er geg¢ hiisrana ugramistir,

ugramaktadir ve ugrayacaktir.

Insan dogasinin din ile olan iliskisi, hem ge¢miste hem de giiniimiizde iizerinde
onemle durulan konulardan biridir. Arvasi, bu hususu Islam literatiiriinden baz1 bilgileri

yineleyerek, kendi diisiincelerini ifade etmeye ¢alismaktadir.

Arvasi, ehl-i sinnet mutasavviflarinin, insanin, zaman zaman bir i¢ sikintisina
maruz kaldigini gérmiis ve buna “kabz hali” adin1 verdiklerini belirtmektedir.
Psikologlar, insandaki bu ruh haline “angoise” (derin i¢ sikintis1) derler. Bu kavram,
ingirah (ferahlama) ve bast (darliktan genislige ¢ikma) hallerinin ziddidir. Insanlik
tarihini inceleyenler, fert ve cemiyet olarak insanoglunun siirekli olarak bunalimdan
sikdyetci olduklarmi gdrmiislerdir. insan, karni tok, sirt1 pek iken de bdyledir. Yani,

bunalim, insann ikiz kardesi’* gibidir.

Arvasi, bu yapisal 6zelligin insanin din anlayisina etki ettigi diisiincesidir. Zira
insan bundan dolay1r bir arayis igerisine girmektedir. Bu hususun belirgin halde
goriildiigii yer ise Islam tasavvuf diisiincesidir. Arvasi’ye gore, mutasavviflar, insanmn
bu i¢ sikintisinin, onun kendi ten kafesine sigmayisindan ve insanoglunun sonsuzluga
0zlem duyan ruhunun derinliklerinden kaynaklandigini gormiislerdir. Genel olarak,
insandan bagka biitlin canlilar, kendilerine yettikleri halde, insanin organizmasi insana
yetmemektedir. Yine, biitiin canlilar, tabii cevreleri ile yetindikleri halde, insanlar
bununla yetinmemekte, kendilerine yepyeni bir ¢evre hazirlamaya ¢alismaktadirlar. Her
seyi maddi aclik ve maddi ask ile agiklamaya calisan materyalistler, insanin, bu manevi

aclik ve manevi ask ihtiyacini inkar ve ihmal etmektedirler.”

Insanin maddi seylerle olan ilgisinin haricinde manevi olarak duygu ve hisleri

vardir. Bu manevi hissiyatlar insanin yasam bi¢imini 6nemli bir dl¢iide etkilemektedir.

"Arvasi, Akil ve Goniil, s. 167.
SArvasi, Akil ve Goniil, s. 168.
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Insan, kendi manevi duygu hissiyatina énem vermelidir. Bunun aksi materyalist bir

diisiince olur ki, o da insan dogasina aykir1 bir durumdur.

Arvasi materyalistlerin her seyi maddi aglik ve maddi ask ile agiklamaya
calismalarini ger¢ek¢i bulmamaktadir. Zira hayvanlar, fizyolojik manada tokluk ve
tatmin aramanin {stiine ¢ikamadiklar1 ve organizmalarim1i asamadiklar1 igin asagi
seviyede kaldilar. Oysa insan1 insan yapan sey, manevi aglik ve ruhi itminan arzusu ve
iradesidir. Miisahedeler gostermektedir ki, kiiltiir ve medeniyetlerin dogusunu

hazirlayan bu beseri gerceklerdir.”®

Fizyolojik motivelerimizi ve degerlerimizi asla inkar ve ihmal etmedigini
belirten Arvasi, ancak, bunlarin, beseri kiltiir degerlerinin dogusunu izaha
yetmeyecegini Ozellikle ifade eder. Ciinkii o, insanin manevi yoOniinii inkar ve ihmal
edenlerin yanildiklarini géstermek arzusundadir. Insanmn kendi organizmasii, bir ten
kafesi ve i¢inde yasadigir smirli diinyayi, bir mahbes gibi gérmesi, tabiati icabidir.
Insanin ruhu, sonsuzluga ve Sliimsiizliige vurgundur. Onun bu ruhi 6zlemlerine cevap
verilmezse bunalir, biiyiik sikintiya diiger ve huzurdan uzaklasir. Yani, Allah’a yol
bulamayan insan, kendini zindanda hisseder. Nitekim c¢agdas psikanalistler ve
psikiyatrlar ispat etmislerdir ki, insan, Allah’tan wuzaklastikca daha fazla

bunalmaktadir.”’

Insan diinyaperest oldukca, daha fazla sikintiya diismekte, madde karsisinda
ihtiraslar biiyiimekte, a¢lig1 artmakta, deniz suyu icerek susuzlugunu gidermek isteyen
kimseye donmektedir. Neticede, bu hirs, onu tiiketmektedir. Oysa kendini yiice
degerlere adayan kisi ve gruplarin huzur ve mutluluk icinde yiiceldikleri

goriilmektedir.’® Bunu saglayan ise insanin Allah’a inanmasidir.

Arvasi, bu hususa, Kur’an-1 Kerim’den su ayeti delil olarak zikretmektedir.

“Kalpler, ancak, Allah’t anmakla tatmin olur.” (Rad; 28).

6 Arvasi, Alal ve Goniil, s. 168.
7 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 38.
8 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 168-169.
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Arvasi insant manevi bir rahathiga ulastiracak seylerin maddi seyler degil,
manevi duygu ve diisiinceler oldugunu ifade etmektedir. Ona goére materyalist bir

anlayis olumsuz bir isleve sahiptir

Materyalizm, marazi bir zihni mekanizmadir. Arvasi’ye gore, insan zekasinin
maddeye yapisip kalmasi ve miisahhas degerleri asamamasi, anormal bir durumdur.
Ciinkii cagdas psikologlarin hemen hemen hepsi, insanin zekasini, “tecrid ve ta’mim”
(soyutlama ve genelleme) kabiliyeti olarak tarif ederler. Esasen, bugiin tatbik edilen
“zeka testleri”  kisilerin bu Kkabiliyetlerini Ol¢gmeye c¢alismaktadir. Zeka testleri
neticesinde anlagilmistir ki, zekd seviyesi arttikca kisinin maddeden manaya,
miisahhastan miicerrede, hususiden umumiye yiikselme giicii ve hizi da o nispette
artmaktadir. Yine bu tatbikattan ¢ikan bir neticeye gore de zeka seviyesi diistiikee, kisi,
kolayca, maddeden mandaya miisahhastan miicerrede, hususi durumlardan umumi

hitkiimlere ulasamamaktadir.’®
2.5. DIN-AKIL iLiSKiSi

Arvasi din-akil iliskisi konusunda, insanlarin tanri kavramini idrak etmeye
calisirken hak ile batili, dogru ile yanlis1 birbirine karistirdiklarini ortaya koymaya
calismaktadir.

Arvasi’ye gore “biitiin insanlarin sozliigiinde Tanr1 kavrami vardir. Fakat ne
yazik ki, insanlarin ve cemiyetlerin farkli idraki, bu yiice gercegi ifadeye kalkistigi
zaman, hak ile batili karigtirmaktadir. Hayretle miisahede ediyoruz Ki, insanlarm biiyiik
bir ekseriyeti yaradan yerine yaratilmislari tanr1 edinmis durumda. Yavas yavas sonerek
sifira hice (Nirvanaya) yonelen Budistlere bakin; kobra yilani 6niinde secde eden Hindu
kadin1 dehsetle seyredin; benim tanrim seytandir diyen seks yildizini ibretle goriin.
Sakiz agacina, atese tapinanlari hiiziinle 6grenin. Bu diin de boyle idi. Zeus, Apollon ve
Afrodit heykelleri oniinde dua eden Eski Grekler, bunlarin sadece adlarin1 degistirerek
tapman Eski Romalilar, yilice bir insan1 ve peygamberi annesi ile birlikte Allah’a ortak
kosarak Eski Grek ve Roma donemindeki tanrilar ailesine benzeten Hiristiyanlar,

Peygamber tebliglerini, kavmi bir egoizmle degistirerek alemlerin Rabbi olan Yiice

 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 9.
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Allah’1, sadece Israil’in Yahovasi haline getiren hahamlar ve daha niceleri, maalesef
dinin sozliiglinde kiifiir icerisindedirler, kiifiir, gercegi ortlip gizlemek demektir. Kafir

de gercegi ortiip gizleyen kimsedir.”

Arvasi, insanlarin bu igler acist durumunu goéren yiice yaraticinin son din olan
Islam’1 génderdigini, Islam dininin insanlar1 bu igler acis1 durumdan kurtarmaya
calistigint belirtmektedir. Ayrica Allah tarafindan goénderilen biitiin ilahi dinlerin
gonderilis nedenini de anlatirken, konuyu su ayet meali ile de daha giicli kilmaya

calismaktadir:

“De ki, ben ancak Allah’a kulluk edip O’na ortak kosmamak ile emrolundum.
Ben, ancak O’na davet ederim. Doniigtim de yalniz O 'nadir.” (Rad/36)

Arvasi insan aklinin sinirli oldugunu, yanilgidan kurtulmak i¢in peygamberin
aklina tabi olmas1 gerektigini 6zellikle vurgular. Dogru yolu bulmasi i¢in de ona tabi
olmasi1 gerektigini su sekilde anlatmakta ve konuyu Mevlana’dan 6rnek vererek giiclii

kilmaya caligmaktadir.

“Bilirsiniz, akil Arap¢a bir kelimedir, ayni zamanda bag ve kostek mandsina
da gelir. Meviana Celaleddin Hazretlerine gore, bizim aklimiz par¢a akildir, oysa
sevgili Peygamberimizin akli vahiy ile dogrulanmis Aki-1 Kiil/Topyekin akil’dir. Ona
gore, parca aklhin/akl-1 ciiz’iin yanmilgisindan kurtulmak icin Akl-1 Kiille siginmak

gerekir. 78t

Arvasi, fikir adamlarindan akla gereginden fazla giivenenlerin oldugunu, ayrica
akla hi¢ deger vermeyenlerin de bulundugunu, bugiin bu goriislerde olanlarin hala var
oldugunu, ancak asrimizda aklin pozitif bilimlerde bile yetersiz kaldigini ifade
etmektedir.®?

Arvasi’ye gore akil, kisaca, insan zekasmin, belli konular iginde, belli

kategorilere bagl olarak kendine mahsus metotlarla diisiine bilmesidir.2®

80 Arvasi, Akil ve Gomiil, s. 10.
81 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 126-127.
82 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 53.
8 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 54.
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Tarih boyunca akil konusunda insanligin tecriibeleri vardir. Tarihi tecriibeye
isaret eden Arvasi’ye gore fikir adamlari, zaman zaman, aklin degeri, aklin sinir ve aklin
giivenilirligi konusunu giindeme getirmisler ve uzun uzadiya tartismiglardir. Bu konuda
ifrata ve tefrite varan goriisler de ortaya konmustur. Arvasi’ye gore Avrupa’da
Ansiklopedistler ve Islam Diinyasi’nda Mu’tezile firkas1 akla lizumundan fazla deger
bicmis ve onu, adeta insan i¢in biricik rehber sanmislardir. Bugiin bile, bdylelerine

rastlamak miimkiindiir.%*

Arvasi’ye gore akil, kiigimsenemeyecek degerine ragmen pozitif ilim
sahasinda bile yetersiz kalmaktadir. ilim adamlari, kesin olarak gérmiislerdir ki, akil, bir
zihni faaliyet olarak hipotezler kurmaya, teoriler gelistirmeye, tahminler ve
kiyaslamalar yapmaya ve felsefi hiikiimler vermeye elverisli oldugu halde, asla
miisahede ve tecriibenin yerini tutamamaktadir. Akil, dogru veya yanlis hipotezler ve

teoriler gelistirerek ilme oncelik edebilir.®

Arvasi aklin Allah’in insanlara vermis oldugu ¢cok dnemli bir nimet oldugunu,

ancak bu nimetin tek basina ilim yapmaya yetmeyecegini diisiinmektedir.

“Akil, Yiice Allah’in bize sundugu ¢ok 6nemli bir vasita olmakla birlikte, tek
basina ilim yapmamiza yetmemektedir. Durum, din sahasinda da aynidir. Yani, akil, din
kurmaya da yetmez. Yiice dinimiz Islamiyet, akilsiz din olamayacagini belirttigi gibi
yalmiz akil ile de dine wulasilamayacagini ortaya koymaya ¢alismaktadir.
Mutasavviflarimizin su s6zii bu konuyu ne giizel formiile etmektedir: Bu is, ne akil ile

olur, ne de akilsiz.”®

Arvasi dinin akilla olan iligkisini ag¢ikladiktan sonra, insanin akli durumunun ne
oldugu konusunda; insan akli akl-1 kiil midiir? yoksa degil midir? sorusuna cevap

aramaktadir.

Bircoklari, insan aklini {iniversal bir deger sanirlar. Oysa iiniversal olan Akl-1
Kil’diir. Akl-1 Kiil ise, biitiin varlik kipirdamislarimi kusatan ve biitlin yaratiklar

dizginleyen adetullah veya siinnetullahtir. Insan zekas: adetullah veya siinnetullah: idrak

84 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 31.
8 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 53.
8 Arvasi, Akil ve Goniil, s 54
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etme bakimindan derece derecedir. Peygamber idraki, siinnetullaha teslimiyet
bakimindan akl-1 kiil ile akl-1 ciiz olmaktan kurtulmustur. Akil, eger akl-1 kil ile
kaynagmaya istidath ise akl-1 selim, eger kendi dar nefsaniyeti icinde bir idrak kostegi
durumunda ise akl-1 sakim adini alir. Akl-1 sakim akl-1 selimin ziddidir. Akl-1 kiil,
varligi saran alemsumul ve ilahi iradenin eseridir. Allah, akl-1 kiil ile kendini degil
mabhliiklar1 baglar. Beseri akil ise, tiniversal olmaktan ¢ok uzak olup ¢esitli zaman ve
mekana, ilkel ve modern insana, ¢ocuga ve yetiskine ve tercihlere gore prensipleri ve
mahiyeti degisen, kisinin idrak ve suuru ile ¢ok irtibatli izafi bir deger ve sentezdir. Bu

sebepten insan aklina Alemsumulliik ve mutlaklik yakistirilamaz.®’

Arvasi, inanmanin sadece akilla alakali olmadigini ayrica inanmanin bir goniil
isi oldugunu, inanma konusunda akil ile gonliin uzlas1 icinde olmasi gerektigini

vurgulamaktadir.

Inanmak, akil ile génliin uzlasmasidir. Inanmak, yalmz bilmek degil ayni
zamanda sevmektir. Zira Hz. Muhammed: “Beni, kendinizden daha fazla sevmedik¢e

tam iman etmis olmazsiniz "®® buyurmaktadir.

Islam dininde inan¢ konusunda seriatin akil ve ilim yolu oldugunu, tarikatin ise
sevgi ve ask yolu oldugunu inanmis olmak i¢in, insanin bunlar1 bir biitiinliik i¢inde

bilmesi ve yasamasi gerektigi Arvasi’ye gore onemli bir husustur.

Arvasi’nin Oonemsedigi bu husustan bazi anlamlar ortaya ¢ikmaktadir. Bir
bakima, seriat, akil ve ilim yolu; tasavvuf da, sevgi ve ask yolu demektir. Buna gore

Islamiyet, bunlarm, bir biitiinliik i¢inde bilinmesi, yasanmas1 ve duyulmasidir.

Tasavvuf dilinde agk ve sevginin adi muhabbettir. Bazilari, muhabbeti, kalbin
hayret ve devamli bir arzu i¢inde olmasi, bazilar1 biitiin sevilecek seylerin tizerinde, bir
sevgiliyi tercih etmek, bazilar1 da her durumda sevgiliye muvafakat diye tarif ve ifade
etmiglerdir. Arvasi’nin bu goriisiinii Bayazid-i Bistami’de de bulmak miimkiindiir. O da
sOyle demektedir: “Muhabbet, nefsinden, sende ¢ok olani azaltmak ve Sevgiliden, az

olam ¢cogaltmaktir” %

87 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s.31-32.
8 Buhari, iman, 7-8.
8 Arvasi, Akl ve Goniil, s126-127.
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Arvasi, iman konusunda, islam dinine inananlarin imanlarinda bilmek ile askin
birlikte yer aldigini; kafirlerin/inanmayanlarin kiifiirlerinde ise cahilligin ve nefretin

birlikte oldugunu belirtmektedir.*

Arvasi’ye gore, miiminlerin imaninin tahlil edildigi zaman, onlarda bilmek ile
askin i¢ ice oldugu goriildiigii gibi, Islam diismanlarmin kiifrii tahlil edildigi zaman da,
onlarda cehlin ve nefretin bir arada gelistigi anlasilacaktir. Yani miiminin imanindaki
ilim ve ask kafirin inangsizliginda tersine donmiis gibidir. Bu vakiaya bagli olarak,
Islam terbiyesinde ilim kadar Allah ve Resulii’niin sevgisi de esas alinmustir. islam’da
tasavvufi sohbetler Allah ve Resulii’niin sevgisi ile daha fazla riziklanmak i¢in kurulan
birer manevi ziyafet sofrasi idi. Bu sofradan nice veliler, nice miirsitler ve nice yigitler
gelip gecti.®!

Arvasi, konuya Mevlana Celaleddin’den su alintiy1 eklemektedir: “Evet o akilli
kisi, bu sofrada agk ve muhabbet lezzetleri ile sarhos olduktan sonra soyle diyordu: Ben
aklimi Muhammed’in yolunda kurban ettim ve kurtuldum. Burada ask ve muhabbetin,

inanmakta, akla galebe caldigina dair anlamak gerekir”.%

9 Arvasi, /lm-i Hal, s. 121.
L Arvasi, Akl ve Goniil, s. 126-127.
92 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, Terc.: Sefik Can, Otiiken Yay., Istanbul 2003, s. 332.
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UCUNCU BOLUM
SEYYIT AHMET ARVASI’NIN iISLAM VE BATI DUSUNCESINE BAKISI
3.1. GUNUMUZ DUNYASINDA iSLAM VE BATI DUSUNCESI

Arvasi, bati diinyasinin neden kiliseden uzaklasmaya basladigini, hagh
ordularinin neden ve kimler tarafindan Islam diinyas1 iizerine gdnderildigini ve
neticesinde kilisenin ¢okmeye baglamasiyla materyalizmin de giin gectik¢e giiclendigini

kendi anlayisina gére yorumlamaktadir.

Arvasi’ye gore, bati diinyasi, 18. asirdan itibaren yavas yavas Kkiliseden
uzaklagmaya basladi. Ciinkii kedini asirlarca kati bir taassubun ve baskinin
paravanasinda ayakta tutmasini beceren “kilise”, Orta-Dogu’dan baglayarak ve diinyaya
151k sagarak yayilan Biiyiik Islam Medeniyeti sayesinde uyanan aydin kafalara ve

vicdanlara yetmeyecekti.

Arvasi, kilisenin Islam dininin siirekli yiikselisi karsisinda nasil bir tavir
takindig1 konusu tizerinde de durmaktadir. Ona gore, Kilise, diinyaya aydinlik sagan
Islami énce ilgi ve endise ile seyretti. Sonra, kendi karanligin tehlikede gériince “Hagl

Ordular1” kurarak bu “nuru” sondiirmeye ¢alisti. Cirpindikca batmaya basladi.%

Bati’da kilisenin ¢okmesiyle birlikte materyalizm de yavas yavas giliclenmeye
bagladi. Bilhassa, kilisenin zaaflarini istismar eden 18. asir Ansiklopedistleri,
Hiristiyanliga olan husumetlerini miicerret dine kadar uzatmakla kalmadilar, o kadar ki,
bunlarin arasinda “diisiinmeyi tabiata aykir’” bulanlar bile ¢ikti. Onlan takip eden
bazilari, diisiinen ve inanan insani “hasta hayvan” ve “soysuzlagsmig hayvan” saymaya
kadar gitti. Bunlarin tesirinde kalan bazi psikanalistler ve psikiyatrisler, insanin
“maddeden manaya”, “miisahhastan miicerrede” yiicelmesini marazi bir tepki olarak

yorumladi. Bugiin, Bati diinyasinda bu gibi diisiinceler ve yorumlar hala itibar

gdrmektedir.%*

Arvasi, bu goriisii ortaya atmasina ragmen yani bati diinyasinda inanan ve

diistinen insanlarin hasta hayvana benzetilmesi ve bu goriisiin hala itibarda olmasi

98 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 8.
% Arvasi, Akil ve Goniil, s. 7.
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diisiincesini ifade ederken inanan insan sayisinin bati diinyasinda azalmasi hatta bu
durumun Iskandinav iilkelerinde zirveye ¢ikmasi konusunda hakliyken diisiince
konusunda ayni seyi sdylemek pek de miimkiin gériinmemektedir. Zira bilim konusunda
batr diinyas1 hala Islam diinyasinin bir hayli éniinde bulunmaktadir. Bunun sebebi bat1
diinyasmin kendi insanlarmin Islam diinyasindaki insanlardan daha giiclii bir diisiince
yapisina sahip olduklarindan m1 yoksa bati diinyasimin ekonomik giiciiniin Islam
diinyasindan daha iyi olmasi neticesinde bilim adamlarin1 kendi biinyesinde tutmay1

basarmasindan m1 oldugu konusu iizerinde durmak gerekmektedir.®®

Meseleye fakli yonlerden de bakilabilir. Orta ¢ag Avrupa’sinda skolastik
diisiince hakimken bilim diislinen insanlar kilise tarafindan cezalandirilirken, bugiin
bilim admna Islam diinyasindan kat kat ileri durumda olan Avrupa, 0 dénem Islam
diinyasmin ¢ok gerisindeydi. Uzerinde durulmasi gereken bir husus, ilerlemenin
yolunun inangla ne tiir bir iliskisinin oldugunun belirlenmesidir. Bunun yaninda Islam
dininin kendi miintesiplerine ¢alismay1 bir ibadet olarak Ogrettigini de belirtmek

gerekmektedir.

Arvasi, Islam dininin kendi taraftarlarina, insan ile diinya arasindaki maddi-

manevi iliskisi hakkindaki durumu hususunu agiklamaya c¢aligmaktadir.

“Halbuki Islam, madde ile yetinmeyip mdndya, miisahhasla yetinmeyip
miicerrede, tabiatla yetinmeyip kiiltiire, vahdet ile yetinmeyip medeniyete, kesret ile
vetinmeyip tevhide, yaratikla yetinmeyip Yaradan’a ulagmak isteyen insani

alkislamaktadur. ™

Arvasi’nin bu goriislerine ragmen farkli yaklasimlar1 da goz ardi etmemek
gerekmektedir. Islam medeniyetinin zirveye ¢iktig1, islam diinyasi bilimde batinin ¢ok
onilinde oldugu zamanlardaki orta ¢ag Avrupa’sinda akil hastalarinin i¢ine seytan girdigi
diisiiniiliip onu yakarken, Islam diinyas1 akil hastalari miizikle tedavi ediyordu. islam
dininin 6gretileri ile bat1 diinyasinin inanmis olduklar1 dinin 6gretileri su anki 6gretilerle
ayn1 degil miydi? Neden o zaman bat1 diinyas1 bilim, kiiltiir, medeniyet olarak Islam

diinyasinin ¢ok gerisinde kalmisken bu giin durum tam tersine cereyan etmektedir?

95 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, 5.17.
% Arvasi, Akil ve Goniil, s. 10.
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Insanlara dinlerin 6gretilerinin neler oldugunun énemi yaninda insanlar hayatlarina bu

ogretilerin ne kadarin1 uyguladiklari fakli konular oldugunu belirtmek gerekmektedir®’.

Arvasi diinyadaki gelismelere bakarak ozellikle entelektiiel kesimin, topluma
yon veren insanlarin dinden uzaklastiklarin1 goriip; materyalizmin giiclendigini ve
dinsizligin arttig1r goriislinii savunanlara cevaplar vermektir. Arvasi’ye gore insanliin
gidisat1 gittikce Islam dinine daha ¢ok yaklagmaktadir. Arvasi, Imam Rabbani’den

konuya ornekler vermektedir:

“Bir¢oklari, diinyadaki gelismelere bakarak, insanlarin ve bilhassa aydinlarin,
hizla dinden uzaklagmakta olduklarini, dinsizlik cereyammin arttigini ve materyalizmin
gittikge giiclendigini sanabilir. Hemen belirtmek gerekir ki, bu diisiince yanhstir. Bize
gore, Avrupa’dan baslayarak diinyaya yayilan buhrant ve geligsmeleri, dinsizlige gidis
olarak degerlendirmekten ¢ok bozuk dinlerin ve sahte mabutlarin yikilmasi ve

beseriyetin yeni ve gercek dini aramasi olarak gérmek daha dogru olacaktir. "%

Arvasi, insanlik alemi, yavas yavas da olsa, Peygamberimiz Hazreti
Muhammed’in davasini idrak etmek iizere olduguna inanmaktadir. Ciinkd insanlik
alemi, mutlak ve yegane varlik olan Yiice Allah’a gitmek igin, beser idrakini perdeleyen
biitiin sahte mabutlarm kirilip atilmasimi 1srarla istemektedir. Bundan dolay, Islam’in
biiyiik 4lim ve mutasavvifi Imam-1 Rabbani Hazretleri de, Mektubat adli kitabinin 40.
mektubunda soyle buyururlar: “Tasavwuf yolculugundan maksat, ihlds makamina
varmaktir. Thlds makamina kavusabilmek icin, enfiisi (siibjektif) ve afaki (objektif)

mabutlara tapinmaktan kurtulmak lazimdur.”®

Arvasi, “bozuk dinlerden” uzaklasan ve “sahte mabutlar1” reddeden insanlari,
“dinsizlikte karar kilan insanlar” olarak gérmemektedir. Aksine onlar, gergek dini; yani
Islamiyeti arayan kimseler olarak kabul edilmelidirler. inanilmalidir ki, insanlik, “bozuk
dinlerden” ve “ sahte mabutlardan” kurtulmak istemekle, gergek dine; yani Islam’a biraz

daha yaklasmis bulunmaktadir. 1

" Arvasi, Akil ve Goniil, s. 4.
98 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 5.
% Imam-1 Rabbani, Mektubat, (Cev.: Abdulkadir Akcicek), Ciimle Yay., Istanbul 1985, 1, 143.
100 Arvasi, Akil ve Géniil, s. 6.
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Arvasi’ye gore insanlarin kendi dinlerinden uzaklagsmasi onlarin ger¢ekten de
Islam’a yaklastiklar1 anlamina gelip gelmedigi hususunda diisinmek gerekmektedir.
Insanlarin kendi dinlerinden uzaklasmasi, onlari yeni bir aramaya mu iter? Yoksa
ateizmin oniinii mii acar onu iyi diisiinmek lazim. Bat1 diinyasmin bu durumunu Islam
dini i¢in iyi bir gelisme olarak gbéren Arvasi, batili yazardan alint1 yaparak gelecekte

Avrupa’nin dininin Islamiyet olacag fikrine ulagsmaktadur.

Arvasi’ye gore topyek(n Bati, mutlaka “yeni bir dine” muhtagtir. Felsefi
ideolojiler ise beserin “dini ihtiyacin1” karsilamaktan uzaktir. Ustelik yeni bir din de
gelmeyecektir, ¢iinkii son din Islamiyet’tir. Bu sebepten, Arvasi de ingiliz yazar

Bernard Shaw gibi, “miistakbel Avrupa’nin dini siiphesiz Islam dir*°! diisiincesindedir.

Arvasi, materyalizmin insanlik i¢in ne kadar tehlikeli oldugunu insanlarin ve
toplumlarin materyalizmle felakete siirliklenecegini, dolayisiyla insanligin son din olan
Islam dinine muhta¢ oldugunu su sekilde anlatip ve konuyu bir hadisi serifle

temellendirmektedir.

Materyalizm, insanlarda korkung¢ bir madde ihtirast1 dogurdugu igin, bu
felsefenin hakim oldugu cemiyetlerde herkes bir digerinin yedigi lokmayi, giydigi
elbiseyi ve yasadigi mekani kollar. Her yerde, bu konu konusulur, dedikodu yapilir, kin
ve haset tohumlar ekilir, kiskancliklar tahrik edilir. Tezatlardan kavgalar ve ihtilaller
ciksin istenir. Helal ve haram diisliniilmeksizin, biiyiik bir tiikketim hirs1 ile maddeye
kosulur. Basin ve yayin kuruluslari bu hirs1 ve bu kavgayi filmlerle durmadan koriikler.
Bunun tabii bir neticesi olarak materyalizm, beseriyete mutluluk degil, kan ve gozyasi

getirir; merhametsizlikler ve adaletsizlikler cemiyeti bir kasirga gibi allak bullak eder®,

Arvasi’ye gore, Miisliimanlar, diinyaya mahkiim olmak icin degil, diinyaya
hakim olmak i¢in zenginlesmek isterler. Ona gore biz Miisliimanlar, “dinyaperestleri”
maglup etmek i¢in “diinyanin dizginlerini” elimizde bulundurmak zorundayiz. Bize
gore “Diinya, ahiretin tarlasidir” ve “mananin zaferi i¢in” maddeye hakimiyet

gerekmektedir. Yani, insan maddeye tapinmamali, onun efendisi olmalidir.%

101 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 8.
102 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 9.
1038 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 12.
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Arvasi, giiniimiiz insan ile Islam dini arasindaki miinasebetleri anlatirken
kimlere cagdas insan diyebiliriz, giiniimiizde yasayan biitlin insanlar, ¢agdas insan mi1?
Cagdas insan olmak acaba ayni ¢agda yasayan insanlar m1? Yoksa ¢agdas insan i¢inde
yasadig1 ¢agin teknolojik ve bilimsel nimetlerinden yararlanan insan mi? Sorularina

cesitli cevaplar vermektedir®.

Giiniimiiz insam ile Islam arasindaki miinasebetleri giindeme getirmek
gerekmektedir. Arvasi, biitiin problemleri ve bunalimlari ile giiniimiiz insaninin durumu
nedir? Islam, sekil ve muhtevasiyla, zahir ve batin ile ¢agdas insana nasil bir mesaj
vermektedir? vb. sorular1 dile getirmekte ve yine bu sorularin cevaplarin1 kendisi
vermektedir. Fakat Arvasi, bu sorularin cevaplarindan once, ¢agdas insanin kim oldugu

{izerinde durmaktadir.1%

Su anda, yeryliziinde yasayan biitiin insanlara cagdas diyebilir miyiz?
Arvasi’ye gore, kaderin bir cilvesi olarak zamanimizda diinyaya gelen milyarlarca ag,
sefil, hastalikli, cahil, her tiirlii maddi ve manevi imkanlardan mahrum, tam veya yari
sOmiirge hayati yasayan c¢esitli irktan insanlari ¢agdas olarak gdrmek elbette dogru
olmaz. Hayvani hayatin biraz istiinde, yasama savasi veren nefsi ve nesli korumak
icgiidiisii i¢inde ¢irpinan bu kisi ve toplumlarin 20. ve 21. yilizyillarda yasiyor olmalari,

onlari, ¢agdas yapmaz, ancak zamandas kilar.1%

Bu izahtan sonra Arvasi, soruyu tekrar sormaktadir: Kimdir ¢agdas insan?
Yukaridaki tablo ters ¢evrildiginde, acaba ¢agdas insana ulasilabilinir mi? Yani, ¢agdas
insan, tok, mireffeh, saglikli, kabiliyetleri 6l¢iisiinde egitilmis, gliniimiiziin maddi ve
manevi biitiin imkanlarindan faydalanmay1 bilen hiir ve bagimsiz bir toplumun iiyesi
olan kimse midir? Hemen sorulabilir. Yeryiiziinde, gergcekten boyle bir toplum var
midir? Varsa, biitlin fertlerini, yukarida soziinii ettigimiz Ol¢iileri iginde gelistirerek
mutlu kilan toplumlar hangileridir? Yoksa bdyle bir toplum yoktur da tasavvur mu

edilmektedir? Yani, ¢agdas insan, bir vakia midir, bir mefktre midir?%’

104 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 17.
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Arvasi ¢agdas insan denildigi zaman genellikle Bat1 Avrupa toplumlarinin akla
geldigini, bunun sebebinin ise bu toplumlarin son zamanlarda ilmi alanlarda yapmis
oldugu ilerleme neticesinde teknoloji alaninda gelisme yasamasinin sonucunda ortaya
ciktig1 anlayisindadir. Fakat batili toplumlar, bu durumu diger milletleri sémiirme
yoniinde kullandilar ve manay1 maddenin emrine soktular, neticesinde tanriya inanmayi

bile fayda sagliyorsa kabul etme yoluna gittiler®®,

Bugiin, ¢agdas insandan so6z edilirken, genellikle Bat1 Avrupa toplumlari akla
gelmektedir. Goriilen odur ki, gelismek ve cagdaslasmak isteyen diger gruplarin hedef
ve Ozlemi, bu Avrupa iilkelerine benzemek ve orada yasayan insanlarin standartlarina
ulasmaktir. Gergekten su veya bu sebeplere bagl olarak Bat1 Avrupa Ulkeleri, son iic
asirda, biyiik ilmi ve teknolojik hamleler yaparak ¢ok giiglendiler. Bu giiciinii fakir ve
geri kalmis toplumlar aleyhine kullanarak zenginlestiler. Kendi halkina, artan imkanlari
nispetinde, refah ve giivenlik sagladilar. Kendi miiesseselerini ¢ok gii¢lendirerek ve
diger milletlere telkin ederek hakimiyet sahasini genislettiler. Boylece Bati diinyasi,
madde planinda Ustlinligiinii kabul ettirdi. Hatta kendisi inanmasa bile tarihi
degerlerini, inan¢ ve Orflinii, emperyalizmine hizmet ettirdi. Mandy1 bile maddenin
hizmetine soktu. Mesela, kiliseye, artik bir mabetten ¢ok, emperyalizme Oncii gii¢ ve
misyoner yetistiren bir kaynak olarak bakilmaya baslandi. Imanin yerini kaba

pragmatizm ald1.1%®

W. James’in tabiri ile sayet faydali olacaksa niye Tanr1’ya inanmasinlar. Yani,
basta Amerikalilar ve Anglo-saksonlar olmak iizere, biitin Bati diinyasi igin tanri
kavrami, yerini fayda fikrine birakiyordu. Manevi sevgi ve alakalarin yerini maddi
menfaat ve alakalar aliyordu. Mutluluk maddi asklara bagli idi. Hayat1 bi¢imlendiren iki
temel deger vardi: Aclik ve seks. Insanin insana, insanin hayata, insanin kainata bakigini
bunlar yonlendirmeliydi. Kapitalisti ile, komiinisti ile liberali ile biitiin aydinlar artik bu

cizgide yiiriimeliydi, ilericilik ve gelisme bu demekti.!!°

108 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 162.
109 Arvasi, Akil ve Goniil, 5.163- 164.
10 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 165.
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Arvasi, bu durumun insanligt mutlu etmedigini, aksine her seyin maddi
durumla alakadar oldugu diinyada insanlar1 alkoliin, uyusturucunun tuzagina

siiriikledigini ve neticesinde insanligin islamiyet’e muhtag oldugunu belirtmektedir.

Miisahedeler gostermistir ki, yukarida sayilan tiim faktorler insanoglunu mutlu
kilmamais, aksine cinnet esigine getirip birakmistir. Simdi, niikleer tehdit altinda ecel
terleri doken, uyusturucu maddelerde huzur ve siikin arayan, ¢ilgin bir miizigin
esliginde c¢irpinan, alkol ve zehirlerle diistinme giiciinii iptal etmeye ¢alisan, bir firar
mekanizmasi i¢inde hayvani hayata 6zlem duyan bir insanlik var artik. Arvasi’nin
ortaya koydugu bu olumsuz tablonun bir caresi de var. O da, Islam’dir. Bu insanlik

aleminin, topyekiin Islam’a ne kadar muhtag oldugunu gérmek gerekmektedir.!!t

Arvasi insanhigin, ozellikle bati diinyasinm, Islam dininin &gretilerine,
ahlakina ve hayat diizenine ihtiyact oldugunu ortaya koymaya caligmaktadir.
Mutlulugunu bu diinyada sahip olunan maddi imkéanlarda olmadigi, madde olarak
insanin sahip olduklarinin insani mutlu etmeye yetmedigi goriilmektedir. Her tiirlii
maddi imkana sahip olan bati diinyasi insaninin i¢ine distiigii manevi bosluk
durumundan kurtulmak i¢in miizik esliginde yapilan danslarla, uyusturucu ve madde

bagimliligiyla doldurmaya galismaktadir.?

Arvasi, bati insanmin durumunun igler acisi oldugunu anlatmaya ¢alismakta

ve kurtulusun islam dininde oldugunu ortaya koymaktadir.

Arvasi dini idrak ederken c¢ocuk idrakinin miisahhastan kurtulamadigini,
dolayisiyla miicerret kavramlar1 anlamada yetersiz kaldigini, miicerret kavramlar olan
Allah, melek, seytan gibi kavramlar1 miisahhaslastirarak idrake c¢alistigini
belirtmektedir. Bu gibi durumlarin zaman zaman yetiskinlik dénemlerinde oldugunun
da altin1 ¢izen Arvasi, konuyu tevhid inancindan sapip yanlis inaniglara yonelen
toplumlarin durumunu, miicerret kavramlar1 anlamada zorlanip miicerret kavramlari
miisahhaslastirarak anlamaya calisan ¢ocugun durumu gibi oldugunu ve bu durumda

olan toplumlarin din konusunda bir akil tutulmasi yasadiklarini belirtmektedir.!*®

11 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 165.
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Cocuk 1idraki, daha ¢ok miisahhas varliklara bagli olarak yogrulur. O,
cevresinden edindigi en miicerret kavramlari dahi, kendine gore miisahhaslastirarak
yorumlama egilimindedir. Onun kafasinda Allah, melek, seytan ve ruh gibi ¢ok
miicerret kavramlar heniiz antropomorfizmden, animizden ve esya diinyasina ait

illiizyonlardan kurtulamamistir. Bu, belki ileriki yaslarda miimkiin olacaktir.*'4

Arvasi, antropomorfizmin bazen yetiskinlik donemlerinde de miimkiin
oldugunu, bu nedenle bu giiniin diinyasinda bile sadece putperestlerin degil medeni
gecinen dinlerin bile antropomorfizmin, animizmin izlerini tasiyan inang sistemlerini

kendi 6gretilerinde barindirdiklar tizerinde durmaktadir.

Antropomorfizm, bazen yetiskinlik doneminde bile miimkiin olmaktadir.
Bugiin, diinyanin belli bash dinlerini inceleyiniz, sadece putperestleri degil, medeni
geginen cemiyetlerin  inanglarin1  kurcalayiniz, hemen hemen hepsinde de
antropomorfizmden, animizmden ve miisahhaslastirmadan izler bulunmaktadir.
Putperestler, bitkileri, hayvanlari ve insanlari tanrilastirirken veya tanriyr bu sekilde
hayal ederken, bugiin medeni sayilan Bati diinyasinin insan1 da, ya tanrilar ailesine
inanmakta, ya insani-tanrilara tapinmakta, Baba-Tanri’dan, Ogul-Tanri’dan soz
edebilmektedir. Otede Yahudiler, Hazret-i Uzeyr’i Yahova’min oglu (tanrmin oglu)

sanirken, Japonlar, Krallarini Giines’in oglu olarak vehmetmektedirler.**®
3.2. GUNUMUZ DUNYASINDA iSLAM’IN TEMEL KAVRAMLARI

Bugiin medeni gecinen dinlerde bile yanlis inaniglarin var oldugu gercegi biitiin
ciplakliiyla ortadayken durum Islam dininin bu gibi durumlardan son derece uzak

oldugu ve Allah’1 ger¢ek manada tanitan sadece Islam dini oldugu asikar bir gercektir.

Artik, dost ve diisman herkes itiraf etmelidir ki, yalmz Islamiyet’tir ki,
putperestligin kokiinii kazimig, her tiirlii antropomorfizmi, animizmi ve sirki bertaraf
etmistir. Yiice dinimize gore Allah’tan baska ilah yoktur, benzeri ve ortagi
diisiiniilemez, dogmamistir ve dogrulmamaistir, birdir, esi de, ziddi da yoktur. O, bize
sahdamarimizdan daha yakin oldugu halde, bes duyumuz ve idrakimiz O’na sonsuzca

uzaktir. Yani eserleri zahir Zat1 ile bes duyumuzu ve idrakimize gizlidir. Louis de

14 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 83.
15 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 83.
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Messignon’un da hayranlikla belirttigi gibi, “Islam’da mihrap bos bir mekandir ve
orada, her hangi bir obje ve sembol yoktur.”'® Bu baglamda Arvasi, tevhidin nasil

anlasilmasi gerektigini ise soyle izah etmektedir.

3.2.1. Tevhid

Arvasi, tevhidin ne oldugunu ve tevhid inancinin i¢inde neleri barindirdigini
aciklamaya calismakla ise baslamaktadir. O, islam dininin tevhid anlayisini anlatirken,
Allah’tan baska ilah kabul etmemeyi, yaratilmig olan her seyin Allah’in birer ayeti ve
birer mesaji oldugunu kabul etmeyi ve Allah’tan baska ilah kabul etmemenin Bir’i

tanrilastirmak olmadig1 hususlari iizerinde durmaktadir. !’

Islam’da tevhid, Allah’tan baska ilah kabul etmemek, biitiin sahte mabutlar
reddetmek, biitiin mevcudati ve mahlikatt O’nun eserleri, fiil, isim ve sifatlarinin
tecellileri olarak bilmek, yaratilmig biitiin esya alemini, Yiice Allah’in birer ayeti ve
insan idrakine hitap eden birer mesaji olarak gormektir. Biitiin varlik alemi, varligini,
Yiice Allah’a borgludur ve O’nunla ayakta durmaktadir. Allah zahir ismi ile esya ve
varliklarda zuhur eder ve fakat asla bir esya ve varliga hulul etmez. Bu sebepten, hicbir
yaratilmiga ilahlik yakistirilamaz. Ullhiyet, yalniz Yiice Allah’in Zati’na mahsustur.

Biz, kesrette yaratilmisiz, Vahdaniyet O’na aittir.*!8

Islam’1n gercek bir tevhid dini oldugunu, Allah’tan baska ilah kabul etmemeyi
savunurken Islam’in Bir’i tanrilastirmay1 asla kabul etmedigini anlatan Arvasi konuyu

Thlas suresiyle agiklamaktadir.

“De ki, O’ Allah’dwr, bir tekdir. Allah Samed dir (her sey O’na muhta¢tir); O,
hi¢hir seye muhta¢ degildir.) Dogurmamis ve dogrulmamustir. Hi¢cbir sey de O’nun
dengi (ve benzeri) degildir.” (Ihlas Suresi 1-4)

Islam tevhid dinidir. Bu Allah’in birligine inanmak, Allah’tan baska ilah kabul

etmemek demektir. Yoksa Bir’i tanrilastirmak degildir.*®

116 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 83.
17 Arvasi, Iim-i Hal s. 30.
118 Arvasi, [Im-i Hal s. 31.
19 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 44.



49

Bu bilgileri veren Arvasi, Allah’in Ehad sifati {izerinde durarak konuyu daha
anlasilir kilmaya calismakta ve biitiin peygamberlerin tevhid inancini savundugunu,

ayrica tevhid hissinin biitiin insanlarin fitratinda var oldugunu séylemektedir.!?

Gegmiste yasamis filozoflardan Pythagoras’in diisiincelerini Orta Dogudan
aldigini, matematigi ve geometriyi buralarda 6grendikten sonra Yunanistan’a dondiikten
sonra tevhid ve kesret fikrini agiklarken matematikten yararlandigini, Tanrinin birligi
yerine Bir’in tanrihigmi séylemistir. Bu bilgileri nakleden Arvasi, Islam dinindeki tevhid
inancinin temelinin bu donemden geldigi fikrini savunanlara ihlas suresinin mealiyle

cevap vermektedir ve bu konuyu sdyle agiklamaktadir:

“Adhad yani Biricik olmak ilahi isim ve sifatlarin en énemlisidir. Islam’da
Kelime-i Tevhid temel inan¢tir ve Allah’tan baska ilah yoktur demektir. Biitiin
peygamberler, bu temel inanci savunmuslardir. Esasen, bu his, akl-1 selim sahibi olan
her insamin fitratinda vardwr. NitekKim en eski ¢aglardan beri, ister fitratlardan gelsin,
ister peygamber tebliglerinden etkilensinler, zaman zaman bazi filozoflar da Allah’in
varligi ve birligi konusunda fikirler serdetmislerdir. Bunlardan biri de M.O.6. aswrda
Sisam’da dogan megshur Yunan Filozofu Pythagoras'tir. Felsefe tarih¢isi Alfred
Weber’'den ogrendigimize gore, bu filozof, genclik yillarinda Fenike'yi, Misir’t ve
Babil’i gezdi ve orada Sark’wn ilahiyat sahasinda diisiincelerini ve matematigin vatani
olan bu yerde, o zamandan en yiiksek miikemmellik derecesine varmis olan geometriyi
ogrendi. Dini, ictimai, felsefi islahat fikirleri ile dolu olarak 520’ye dogru Yunanistan’a

déniigiinde bunlar bir nevi tarikat kurmakla hakikat sahasina koydu. "*?*

Arvasi’ye gore, bu bilgilerden anlasilan, Phythagoras, diisiincelerinin temelini,
Peygamberler yurdu diyebilecegimiz Orta-Dogu’dan almistir. Bununla birlikte, pek ¢ok
Batili fikir adaminda gordiiglimiiz zaafa diiserek keyfiyeti anlamakta zahmet ¢ekmis ve
tefekkiiriinii kemiyet iizerine oturtmustur. Kendine gore, tevhid ve kesret fikrini
aciklamak tizere, matematikten yararlanmak istemistir. Allah’in birligi suuru yerine
Bir’in tanrihigma inanmistir. Simdi bazilarnt kalkip Islam tasavvufunun bu garip

diisiincelerinden etkilendigini séylemek hamakatini gdstermektedirler. Oysa basta Ihlas

120 Arvasi, [Im-i Hal, s. 31
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suresi ile birlikte daha nice yiizlerce ayet ve hadis her tiirlii kemiyet hissinden armmis
olarak Allah’mn birligini savunmaktadir. Ve Islam’da say1 olarak Bir’i tanrilastirma

kiifiirdiir. 1

Islam dinindeki tevhid inanciyla felsefedeki monizmi birbirinden ayirmak
icin Arvasi, felsefedeki monist teorilerin tanimini1 yapmaktadir. Ona gore, bazilarinin
bilerek veya bilmeyerek, felsefedeki monizm kavrami ile islam dinindeki tevhid imanini
birbirine karistirdiklarini, bu durumun cehaletten kaynaklandigmi, degilse Islam’a

ihanet oldugunu ortaya koymaktadir.*?®

Bazilari, bilerek veya bilmeyerek, felsefedeki monizm kavramu ile Islam’mn
tevhid imanini birbirine karistirmaktadirlar. Oysa bu tutum, sayet gafletten ve cehaletten
kaynaklanmryorsa, dogrudan dogruya Islam’a ihanettir. Felsefede monist teoriler pek
coktur ve bunlar, mehaz, mebde ve kaynak kabul edilen varligin mahiyetine gore cesitli

isimler alirlar. Bunlara birka¢ 6rnek verilebilir.*?*

a.Materyalist monizm: Bunlara gore, biitiin varlik tezahiirlerini maddeye irca
etmek mimkiindiir ve dyledir. Hayati ve ruhi dediginiz biitiin kipirdaniglar da maddenin
tiirevleri olmaktan 6teye bir mana tasimazlar. Madde, tek ve gercek varliktir; ezelidir,
ebedidir, higbir zaman yok olmadi ve yok olamaz ve mutlak varlik odur. Ondan baska

mutlak varlik yoktur.!?®

Arvasi, materyalist monistlerin biitiin varliklar1 maddeye irca ettirdiklerini,
hayati ve ruhi dedigimiz biitiin kipirdanislarinda maddenin tiirleri olduklarini, maddenin
tek ve gercek varlik oldugunu ve maddenin ezeli, ebedi mutlak varlik olduguna
inandiklarin1 ifade etmektedir. Arvasi, enerjik monistlerin ise madde dahil biitiin
varliklarin tamaminin enerjinin ¢esitli doniisiimleri oldugunu hatta tanrinin bile

enerjiden baska bir sey olmadigina inanmalarin1 elestirmektedir'?,

Enerjetik monizm anlayisina gore, madde de dahil biitiin varlik tezahiirlerini

enerjiye irca etmek gerekir ve dyledir. Hayati ve ruhi dedigimiz biitiin kipirdanislar,

122 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 119.
123 Arvasi, IIm-i Hal, s. 31.

124 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 120.
125 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 120.
126 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 121.
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enerjinin ¢esitli donilisimlerinden ibarettir. Enerjetiklerin  ¢ogunlugu materyalist
olmakla birlikte, iginde Allah’a inandiklarin1 sdyleyenler de vardir. Boylelerine Tanri

sonsuz bir kuvveden (enerjiden) baska bir sey degildir.'?’

Idealist monistler tanrinin en yiiksek ide oldugunu tabiatin gayesinin insan,

insanin gayesinin ise bu yiice ide olduguna inanmaktadirlar.

b.idealist monizm: Béyle diisiinenlere gore, Tanri, en yiiksek ide (fikir)dir.
Tabiatin gayesi insan ve insanin gayesi bu yiice ide’dir. Biz, bir gdlgeler aleminde
yasamaktayiz, asil maksadimiz, ideler alemine vyiikselmek ve En Yiice Ide’ye

ulagmaktir.*?®

c.Spiritiialist monizm: Bunlara gore, mutlak varlik, ne maddedir, ne enerjidir,
ne de fikirdir. O, alemsiimul bir ruhtur. Her tiirlii varlik tezahiirii bu ruha irca edebilir.
Madde ve enerji alemi, uyusuk bir ruhtan baska bir sey degildir. Tanri, bu alemleri
kusatan ve hareket ettiren, ona bi¢im ve sekil veren bu alemsiimul Ruh’tur. Tanri, bu

alemin Ruhu’dur ve her sey de o ruhun tezahiiriidiir.1?°

Arvasi, panteist monistlerin tanrinin her sey oldugunu, insanin gordiigii her
seyin tanridan baska bir sey olmadigini, her seyin tanrmnin bir pargasi olduguna

inandiklarina deginmektedir.

d.Panteist monizm: Bu goriisii savunanlara gore, Tanri her seydir. Bu
gordiigiimiiz varliklar ve varlik tezahiirleri, tanridan gayn seyler degildir. Her sey
tanridan bir par¢adir. Yaradan ve yaratilmis gercekte ayni seydir. Tanri ile alem farkh

seyler degildir. Tanr1 yarattiklarina hulul ederek (karisarak) varligini belli eder.

Arvasi, bu monist goriislerden hi¢ birinin Islami olmadigim ve tasavvufun
bunlardan hi¢ biriyle bagdasmayacagni, ancak Islam Aaleminde Ehl-i Siinnet disi

goriislerin bunlardan etkilenmis olabilecegini de ortaya koymaktadir. 1*°

127 Arvasi, Akil ve Goniil, $.120.
128 Arvasi, Akil ve Goniil, $.121.
129 Arvasi, Akil ve Goniil, s.121.
130 Arvasi, Akil ve Goniil, s.121.
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3.2.1.1. Tevhid’in Psikolojik Temelleri

Arvasi, tevhidin psikolojik temellerini insan idrakinin kaostan korkmasi, insan
psikolojisi yenilik kadar nizam ve istikrar1 da aramasina, insan duyularinin insana
coklugu telkin etse bile suurun birlik aramasini yani tevhid inancinin insanin dogasinda

olduguna inanmaktadir.

Insan idraki, kaos (nizamsizlik)tan korkar ve iirker. Kaos bir bakima, kesretin -
yani ¢oklugun- karma karisik bir idrakinden ibarettir. Oysa insan zihninin buna
tahammiilii yoktur. Ademogullari, psikolojik bir zaruret olarak yenilik kadar, nizam ve
istikrar da arar. Bu arada, anlarlar Ki, nizam ve istikrar i¢in kesret aleminin bir tevhid
prensibine ihtiyaci vardir. Ciinkii nizam, g¢oklukta birlik aramaktir. Kesreti nizama

sokmak igin, onu, bir varligm veya bir prensibin etrafinda toplamak gerekir®!.

Psikologlar ortaya koymuslardir ki, duyularimiz ¢oklugu bize telkin etse bile,
suurumuz birlik arar. Yani, insan idraki ¢ok ile Bir’in arasina konmus bir koprii gibidir.
Suurumuzun ilk isi, duyular vasitasi ile kendine ulasan ve ¢okluk ifade eden verileri,
kaostan, geliskilerden ve kor tesadiif fikrinden kurtarip Birlik ipi (Islami tabirle
Hablullah) etrafinda, salkim salkim toplayarak nizama sokmak ve sonra da biitiin
tezahiirlerini alemsiimul bir prensibe, kanuna ve varhiga baglamaktir. Iste her tiirlii

monizmin temelinde yatan psikolojik ihtiya¢ budur.

Arvasi’ye gore materyalisti de, enerjestigi de, spiritiialisti de, idealisti de,
panteisti de, miislimanm1 da bu tevhidi arama fitratin1 tasir. Topyekdn beseriyet,
kesretten ve diializmden kacar ve her seyi Bir ile izah etmek ihtiyaci ve yaradilisi icinde

hareket eder.32

Arvasi, farkli toplumlarda farkli bi¢imlerde ortaya ¢ikan tevhid kavramini
toplumlarm  birbirinden aldiklarint  savunmak yerine tevhid fikrinin insanlarin

fitratlarinda var olduguna vurgu yapmaktadir.

Arvasi’ye gore, farkli cemiyetlerde, farkli cevrelerde, farkli bicimlerde ortaya

¢ikan tevhid kavramini birbirinden aktarma ve alma goriisler olarak ele almak yerine,

131 Arvasi, Ilm-i Hal, s. 30.
182 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 122.
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onu beserin fitrat1 ile agiklamak daha dogru olacaktir. Bu giin bozuk dedigimiz ve
bozulmus dedigimiz bircok din ve inan¢ sisteminde, yer yer dogrulara ve hatta

peygamber tebligine, velilerin agzindan ¢ikan hikmetlere benzer sozlere rastlanabilirt®3,

Biitiin bunlar1 insanoglunun tabiatindan figkiran tevhid 6zlemine ve oralardan
gelmis gegmis peygamberlerin ve velilerin teblig ve sozlerine baglayabilirsiniz. Bundan
dolay1, yiice dinimizin ve ondan kaynaklanan tasavvufun bazi hiikiimlerine benzer
sozlere, baska din ve felsefelerde de rast gelebiliriz. Bu, onlari, oradan aldigimiz
manasma gelmez. Unutmamak gerekir ki, yanlislar icinde kivranan bazi kisi ve
ziimreler, bazen dogru ve giizel seyler de sOylerler. Arvasi, bu goriisiinii desteklemek
i¢in Imam-1 Gazali’den alint1 yaparak desteklemektedir. imam-1 Gazali, EI-Munkiz adim
verdigi eserinde: “Mesela Hiristiyanlar da ahiret giiniine inaniyorlar diye biz
inancimizdan vaz mi gegecegiz? Biitiin beseriyetin sozliigiinde Ilah kelimesinin karsiligi

var diye, biz bu kelimeyi kullanmayacak miyiz? 13

3.2.2. Niibuivvet

Arvasi Islam dininde aklin 6nemli bir yer isgal ettigini ancak dogruyu bulmak
ve sahte tanrilar1 ayiklamak i¢in insanin mutlaka vahye ihtiyact oldugunu, dolayisiyla
Allah’in biitiin toplumlara Peygamber gonderdigini, daha sonra yaptiklarindan dolay1
onlar1 hesaba cekecegini Kur’an-1 Kerim’den ayet mealiyle anlatiyor. Daha sonra
Arvasi, Allah’in peygamber gonderdigi toplumlarin neden yanlis inanglar igine
diistiiglinii, neden sahte tanrilara tapindiklarini Yahudilerin durumunu 6rnek gostererek

aciklamaktadir.

Akil, bir bakima, yanhslar yaparak dogruya ulasmanin vasitasidir. Islam’m
akla ¢izdigi smira gore, akil, vahyin 1518inda, Yiice Allah’a dogru yol alirken sahte
tanrilar1 ayiklamanin ve yanliglart sokiip atmanin aracidir. Yiice dinimiz, tekrar tekrar
distinmeyi ve akil yiirlitmeyi emrettigi halde, yine aym 1srarla, beseriyetin
peygamberlere ve vahyin aydinliginda muhta¢ olduklarim1 da belirtir. Kesin olarak
biliyoruz ki, peygamberler gonderilmese idi ve vahyin yardimi ile gergekler dile

getirilmese idi semavi dinler olmaz, insanlar, batil inanglar i¢inde ¢irpinir dururlar ve

133 Arvasi, Ilm-i Hal, s. 63.
134 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 123.
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135 Arvasi, bu goriisini su ayet mealiyle

yaptiklarindan sorumlu olmazlardi.
desteklemektedir: “Biz, bir peygamber gonderinceye kadar, azap ediciler degiliz.” (el-

Isra/ 15)

Arvasi, peygamberlerin seckin insanlar olduklarini, onlarda akil ve zekanin ¢ok
yiiksek seviyede oldugunu ancak peygamberlik makaminin aklin ve akla bagh
diisiincenin ¢ok tstiinde oldugunu, peygamberlerin zekalarinin vahiyle birleserek akl-1

kiille nasil déniistiikleri hususlarini irdelemektedir.

Arvasi’ye gore, peygamberler, seckin insanlar olarak yaratilmislardir. Onlarda,
akil ve zeka, en yiiksek seviyededir. Bununla birlikte, peygamberlik makami, aklin ve
akla bagl diisiincenin cok tistiindedir. Peygamberlerde akil, vahiy ile biitiinleserek akl-1
kiille doniisiir ve yanilmaktan kurtulur. Cenab-1 Hak, dinini 6gretmek i¢in her kavme

peygamber gondermistir.®’

Ancak, Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed (a.s.) dlemlere rahmet olarak
gonderilmistir. (el-Enbiya/107) “De ki, ey insanlar! Ben sizin hepinize (gonderilen)
Allah Resuliiyiim.” (el-Araf/158)

Arvasi’ye gore seraitleri farkli olsa da biitlin peygamberler ayni iman ve itikat
esaslarini teblig ettiler ve savundular. Hepsini salat ve selam ile anmamizi yiice ve

mukaddes kitabimiz Kur’an-1 Kerim emretmektedir:
“Biitiin peygamberlere selam olsun.” (es-Saffat/181)

Arvasi, Musa (a.s.) da “Ve Biz Allah’a aidiz ve yine O’na déniiciileriz.” (el-
Bakara/156) ayetlerindeki sirlara vakif oldugunu ifade eder. Ona gore, Yiice bir
peygamber olarak Musa aleyhisselam, dinin zahiri ve batin1 biitiin sirlart ile

donanmistir.1*®

Arvasi, bugiinkii Musevilerin durumlarini anlatirken hak peygamber olan Hz.

Musa’nin gretilerini ve Allah tarafindan gonderilen dort biiyiik kitaptan biri olan

135 Arvasi, Akil ve Goniil, s. 55.
136 Seyyid Ahmet Arvasi, Kendini Arayan Insan, Bilgeoguz, Istanbul 2009, s.61.
87 Arvasi, Akil ve Goniil, $.115.
138 Arvasi, Akil ve Goniil, $.115.
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Tevrat’t tahrif ettiklerini, bunlarin yerlerini hahamlarin diistincelerinin  aldiginm

hatirlatmaktadir.

Arvasi’ye gore Hz. Musa’dan sonra gelen ve O’nun dininden oldugunu
sOyleyen sahtekarlar, kiigiik diinyevi menfaatleri ve ihtiraslar1 sebebi ile Hak yoldan
saptilar, mukaddes kitaplarin1 ve tertemiz dinlerini tahrif ettiler. Musa (a.s.) dininin
yerini hahamlarin diisiinceleri almaya bagladi. Yalniz seriati ile degil tasavvufu ile de
Musevilik mahiyet degistirmeye yoneldi. iste Yahudi Kabalizmi bu zeminde dogdu.
Buna Yahudi mistisizmi de diyebiliriz. Bu yolu savunanlara gére, Islam’in biitiin
alemlerin Rabbi olarak bildirdigi Yiice Allah, sadece Yahudilere ait olup adi Yahova
idi. Yahova yalniz Yahudi Cemaatinin milli ilah1 degil, ayn1 zamanda o kavmin ortak
ruhudur da... Biitiin Yahudiler, O’nun ogullar1 olarak O’ndan geldiler, yine O’na

doéneceklerdir.13°

3.2.3. Ahlak

Arvasi’ye gore, psikolojik, sosyolojik ve metafizik bir problem olarak ahlak,
insan hayatinin en O6nemli konularindan biridir ve sadece insan i¢in vardir. Diger
canlilarin hayatlarinda diizen ve dayanmismada bulunmamasina ragmen, ahlaktan s6z
edilmesi miimkiin degildir.'4°

Ahlak konusunun suur problemi ile i¢ i¢e oldugunu belirten Arvasi, suurun, bir
otokritik gii¢ olarak insanda irade ve sorumluluk fikrini olusturdugunu, suurun yoklugu
halinde irade ve sorumlulugun da olmayacagini ifade etmektedir. Ona gore suur sahibi
bir insan mitkemmellesmek iradesine de sahiptir. Ahlaki davranis, suurlu ve zaruri olan
bir mitkemmellesme iradesidir.}*! Suur ile hareket eden insanlar bir ahlak kahramani

olmasalar bile, mutlaka bir ahlaki endise tasimaktadirlar.'4?

139 Arvasi, Akil ve Goniil, $.115.

140 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 101; Suayb Ozdemir, Asrin Yesevisi, Seyyid Ahmet Arvasi, Ar1 Sanat
Yay., Istanbul 2006, s. 106-110.

141 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 101-103.

142 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 327-328.
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Arvasi bu diisiincesiyle, ahlak felsefesinde pragmatizmin karsisinda yer alarak
ve “Mutlak iyi”nin askina iyiligi tercih etmeyi isteyerek Kant’in ahlak anlayisina
yaklasmaktadir.1*3

Arvasi, ahlakin giliciinlin “evrensel ve mutlak” oldugu 6l¢iide artacagi, “mahalli
ve itibari” oldugu oOlgiide azalacagi diislincesine sahip olmakla beraber, teorik bir
ahlakin basar1 sansinin olmayacagini, ahlak egitiminin ister istemez pratik olmasi
anlayisina bagl olduklar1 halde, sosyologlar pratik ahlak toreleri gostermektedir. Ancak
toreler de gergekei, pratik ve etkili olmalarina ragmen, dar ve mahalli kaldiklar: siirece
yetersiz kalmaktadir. Oysa insanlarin, hem gergekei, hem pratik, hem etkili, hem de
evrensel bir ahlak anlayisina ihtiyaglar1 vardir.14

“Genel olarak ahlak duygusu, egomuz ile sosyal normlar arasindaki bir ahenk
veya catismanin meydana geldigi heyecanlar1 ifade eder.” diyen Arvasi, ahlaki,
cemiyetin din ve tdresinden bagimsiz olmayan bir sosyal miiessese olarak kabul
etmektedir.**

Felsefecilerin ahlak anlayisinin teorik oldugunu, toresel ahlakin ise siirli ve
mahalli kalabilecegini ileri siiren Arvasi, ahlaki sosyal normlardan, toplumun din ve
geleneklerinden tesekkiil eden bir temele yerlestirmektedir.

Arvasi, ahlak konusunu islerken vicdan kavramina da deginmektedir. Ona
gore vicdan, i¢inde dogup biiyiidiigiimiiz toplumun din ve toresi ile bigimlenerek, kiiciik
yastan itibaren olgunlagmis bulunmaktadir. Vicdan, psikolojik dinamikleri itibari ile
ferdi bir ozellik tasimakla beraber, esasen sosyal bir degerdir. Bu sebepten, din ve tore
ile zitlagan teorik bir ahlak sistemi, kendini ne surette empoze ederse etsin, vicdanimizi
etkilemez ve bdyle bir ahlak sisteminin hiikiimlerini ihlal ettigimizde vicdanimizda bir
kaygi duymayiz ve vicdan azabi ¢ekmeyiz. Oysa ahlak, her seyden once, vicdanda
kaygi uyandirdiginda, din ve tére bu konuda gergekten basarili olarak ifade edebilir.4®

Gortldiigi gibi Arvasi, teorik olarak ortaya konan ahlak sistemlerini degil,
toplumun din ve toresiyle uzlasan ahlak anlayisini 6nermektedir. O, vicdanla ahlak

arasinda abaglanti kurmakta, vicdanin sosyal yoniline isaret etmekte, toplumun

143 Bedia AKarsu, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, 5.253.
144 Arvasi Thirk-Islam Ulkiisii, |, 322-323.

145 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 330.

146 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 331.
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benimsedigi inang ve geleneklere ters diisen ahlakin vicdanda kaygi uyandirmayacagina
vurgu yapmaktadir.

Miitecanis toplumlarda, dinin helal haram tarzinda ortaya koydugu normlarin,
ahlakin iyi kotii bi¢iminde siraladigi normlara paralel oldugunu sdyleyen Arvasi’ye
gore, bir Miisliman Tirk’iin vicdani, din ve toresi ile kaynasarak tesekkiil
etmektedir. '’

Arvsiye gore milletlerin tarihi incelendiginde sosyal ve ekonomik yapidaki
degisikliklere ragmen, din ve ahlakin binlerce yil kendini koruyabildigi gériilecektir.'*®
Bu noktada ahlak egitiminin gerekliligine deginen Arvasi, ahlaki insan hayatinin
vazgecilmez yonlerinden biri olarak tanimlamaktadir.*®

Buna gore Arvasi, toplumdaki din kurumundan bagimsiz bir ahlak anlayist
diistinmemektedir.

Arvasi ahlak egitiminden hareketle, bilmek ve yapabilmek kavramlariyla ilgili
tartigmalar iizerinde durmaktadir. Ona gore bazilari, ahlak egitiminin bilmek degil
yapabilmek demek oldugunu, bu sebepten ahlakin okullarda okutulacak bir ders
biciminde alinamayacagini, ahlakin bir cemiyet isi oldugunu, kitaplarla, s6z ve
nasihatlarla basarilamayacagini savunmaktadir. Bazilar1 da bu diisiinceye karis ¢ikarak,
ahlak egitimi yapabilmek i¢in bilmek gerektigini, insan hayatinda kitaplarin, s6z ve
nasihatin olmadigini, bu sebepten okullarda yetkili ve 6rnek sahsiyetlerin okutacagi bir
ahlak dersleri programinin faydal olacagini belirtmektedir.*

Arvasi ¢esitli ¢evrelerce uzun miiddet iilkemizde tartisilmis olan bu meselenin,
diger iilkelerin bazilarinda da goriildiigii lizere 6gretim kademelerimize ahlak dersi
konulmas: ile sonuclandigini ifade etmektedir.’® Nitekim 1982 tarihli Tiirkiye
Cumhuriyeti Anayasasinda ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretimi’ bir biitiin kabul edilerek,
din ve ahlak egitim ve Ogretiminin devletin gzetim ve denetimi altinda yapilacagi ve
bu derslerin ilk ve orta 6gretim kurumlarinda zorunlu dersler arasinda yer alacag:

belirtilmistir.

147 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 332.
148 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 333.
149 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisi, |, 338.
150 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 61.
151 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, |, 338.
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Arvasi, ahlak egitiminin anayasal zorunluluk haline getirilmesini olumlu bir
karar olarak gormektedir. O, Tirkiye Cumbhuriyeti’nin, devletin temel niteliklerini
korumak ve ortak beseri degerleri de dikkate almak sarti ile ahlak derslerinin din ve
torenin esas almarak okutulmasi istegine, yani Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetine dayali
bir ahlak egitim ve Ogretimini uygun gordiigiine, bunun da realist bir anlayis1 ifade
ettigine igaret etmektedir. Ona gore devlet ahlak egitimine onem vermekle teorik ve
felsefi spekiilasyonlar yerine din ve tdremizden kaynaklanan Tiirk-Islam kiiltiir ve
medeniyetinin pratik, denenmis ve asirlar boyu faydasi goriilmiis normlarin1 hedef almis
bulunmaktadir.!®?

Arvasi, ayrica Tanzimat ile baslayan ‘kiiltiir ikizlesmesi’ problemine, yani bir
tarafin ahlak egitiminde dini ve milli degerlerimizin ele alinmasini savundugu, diger
tarafin teorik ve beynelmilel bir ahlak tezinin etrafinda dolasip durudugu doneme
tenkitler getirmektedir.>

Arvasi, okullarda verilen ahlak egitiminde su hususlara dikkat edilmesini
istemektedir.

a.Tirk milli egitimi, ahlak derslerine gereken 6nemi vermeli, ahlak egitimi
milletimizin vicdaninda yatan degerlere bagl olarak yapilmalidir. Ahlak egitiminde dini
ve milli ahlak telakkilerimiz dikkate alinmalidir.

b.Okullarda verilen ahlak dersleri, milli ve dini hayatimizin destekledigi
degerlere ters diismemelidir.

c.Ahlak, teori degil, bizzat milletin yasadigi ve yasamak istedigi iyi haller
olarak pratiktir. Uygulanmast miimkiin olmayan felsefi doktrinler, milli ve dini
hayatimizin yogurdugu vicdanlara, heyecan ve hassasiyet uyandirmayan felsefi
kanaatler olarak sadece ylik olur, fayda degil zarar verir.

d.Bir ahlak felsefesi teoride gerekli olabilir, ancak bu milli ve dini ahlakla
catisarak ve milli vicdani tahrip edici bigimlerle tezahiir edemez. Bir ahlak felsefesi
yapilabilir, ancak bundan norm ¢ikarmak miimkiin degildir. Teorik bir ahlak felsefesi,
milli ve dini ahlaki gelistirici, besleyici, destekleyici ve onlarla isbirligi yapici nitelikte

olursa elbette faydali olur.

152 Arvasi, Akil ve Géniil, s. 77.
153 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 338.
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e.Ahlak egitimi yapmakla gorevlendirilen 6gretim kadrosu ve kisiler, dncelikle
milli ahlak1 yasamali, yasatan degerleri benimsemelidir.*>*

Arvasi’nin ahlak egitimine yonelik gelistirdigi Onerilere baktigimizda su
hususlarin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz:

Ahlak egitimi milli ve dini degerler dogrultusunda ger¢eklestirilmelidir. Ahlak
bir teoriden ibaret olmayip, aksine bir uygulama alanidir. Ahlak egitimi veren dgretim
kadrosu, iyi bir ahlak egitimine tabi tutulmali, ahlak bilincine sahip kisiler olarak
yetistirilmelidir. Ahlak egitiminde bir takim felsefi diisiincelere yer vermekten ziyade,

toplumun inang ve geleneklerine agirlik verilmelidir!®.

3.3. GUNUMUZ DUNYASINDA iSLAM VE DIiN EGITIMIi

Arvasi’nin bu konudaki goriislerine gegmeden 6nce din egitimiyle ilgili yapilan
bazi tanimlara yer verebiliriz.

Din egitimi: insanin dini davranigin1 planl olarak miispet ve istenilir bir sekle
sokmay1 amaglayan, bunu yaparken de insandaki dindarlik kabiliyetini saglam ve dogru
dini kiiltiirii uyandirip gelistiren kigide saglikli bir ruhi yap1 ve vicdan olusturmay1, onda
hayata ve olaylara daha genis acidan bakabilmeyi, Allah huzurunda olusan benligin
burada armnarak, yaratiklara sevgi ve saygiyla donmesini saglamaya c¢alisan egitim
sistemidir.*>®

Din egitimi, “Ferdin ¢esitli terbiye edici vasitalarla ruhen ve manen gelistirmek
suretiyle, Allah’in buyruklarina boyun egecek hale getirilmesi ve bununla ilgili gerekli
bilgileri dgrenmesi ve 6ziimsemesidir.”*>’

Din egitimi, “Bireyin dini davraniglarinda kendi yasantis1 yoluyla ve kasith
olarak istendik degisme meydana getirme denemeleri siirecidir.”*®®
[lk iki tanimda daha ziyade din ve inang kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Son

tanimin kapsam alanina ise, formal egitim girmekte ve bu tanimda olgusal ve

betimleyici bir yaklasim s6z konusu olmaktadir.

154 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 339.

155 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s. 92-93.

156 Selahattin Parladir. Din Egitimi Ders Notlart, D.E.U. Fakiiltesi, Izmir 1985-1986, s.2.

157 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fak. Yaymlar1, Adana 1998.
5.52; Suayip Ozdemir, 4srin Yesevisi Seyyid Ahmet Arvasi, Ar1 Sanat Yay., Istanbul 2006, s. 110-129.

18 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pagem Yaymcilik, Ankara 2001, s. 25-26.
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Din egitimi sistemimiz igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Din egitimi
egitimin ayrilmaz bir pargast olup, egitim faaliyetleriyle i¢ igedir. Egitim faaliyetleri
Orgiin ve yaygin olmak iizere iki sekilde yiirtitiillmektedir.

Orgiin egitim, belirli bir cagdaki niifusa nitelik kazandirmak ve iist okula
hazirlamak amaciyla verilen okul i¢i egitimdir

Arvasi’ye gore Orglin egitim, “Bir toplumsal vakia olarak cemiyet hayatinda
plansiz ve sistemsiz olarak devam eden egitimin, milli ve ¢agdas ihtiyaglara gore bir
plan, sistem, teskilat ve kadroya kavusturulmasidir.”*>®

Din egitimin sosyal bir gergek olarak niteleyen'®® ve milli hayatimizda dini
biitiinleyici yoniine dikkat ceken®®! Arvasi, din egitimine yonelik orijinal diisiincelere
sahiptir.

Arvasi, din egitiminin sosyal hayat icinde yaygin egitimin dnemli bir parcasi
oldugu goriisiindedir. Ona gore ‘“genc¢ nesiller, aileleri i¢inde dogup biiyiirken
Miisliman Tiirk Milletinin vicdaninda tagidigi ve hayatina tatbik ettigi dini degerleri,
ocak basi sohbetlerinde besler, camilerdeki vaazlar ve kdy odasindaki konusmalarla
gelistirirler. Sahabi cenkleri, evliya menkibeleri, Yunus Emre ilahileri... Ezan ve
kametler okunarak evlatlarina isim verilmesi gibi faaliyetleri hepsi din egitimi gayesiyle
yapilmaktadir.”16?

Fakat Arvasi, yaygin din egitiminin sistemsiz, plansiz ve programsiz oldugunu,
bir takim ehliyetsiz kisilerinin dine zarar verdiginin ve bu durumda daha tehlikeli
sonuglar dogurdugunu ifade etmektedir.%®

Bu ylizden o, orgiin egitim igerisine ciddi bir din egitimi yapilmasina
taraftardir. Zira orgiin din egitimi, yaygin din egitimine nazaran sistemli, planli ve bir
program dahilinde yapilan egitimdir.

Arvasi, din egitiminin insanin en tabii hakki olarak gérmekte, boyle bir egitim
hem fert hem de toplum agisindan son derece gerekli oldugunu diisiinmektedir. Bu

konudaki goriiniisiinii su sekilde ifade etmektedir.

159 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 362.
160 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 381.
161 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 387.
162 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 381.
163 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 382.
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“ Din egitim ve Ogretimi, sadece insanin temel hak ve hiirriyetlerinden biri
oldugundan hukuki bir zaruret olarak yerine getirilmesi gereken bir vazife telakki
edilmelidir. Din egitim ve Ogretimi, bir taraftan ferdi vicdanlari yilicelmesi, insanin
beden ve ruh sagligi agisindan huzuru, diger taraftan bizzat cemiyetin diizen ve
dengesiyle devletin selameti acisindan gereklidir.%4

Egitimcilerin ifade ettigi ilizere din egitimi bireylerin hem sorumluluk
duygusuna sahip olabilmeleri ve hem de toplumsal diizenin saglanmasi agisindan son
derece onem tagimaktadir. Arvasi’nin hem bireyin huzuru hem de toplumun diizeni
acisindan son derece gerekli gordiigli din egitimi, lilkemizde bugiine kadar degisik
asamalar gecirmistir. Belli bir donem din egitimi ihmal edilmis, bunun sonucu olarak
fertler dini tahsil ve terbiyeden mahrum birakilmislardir. Din egitiminin ihmal edildigi
donemde egitim ve Ogretim faaliyetleri igerisinde yer alan Arvasi, bu yiizden hakli
endiselerini ortaya koymustur. O, din egitimi verilmeyen gencligin manevi bir bosluga
diistiiglinii ve yanlis yollara siiriiklendigini, din egitiminden mahrum kalan halkin yanlis
dini inanislara ve hurafelere yoneldigini bir egitimci olarak bizzat miisahede etmistir'®,

Arvasi, artik din egitiminde yasanan ihmale son verilmesini, ciddi, samimi ve
dosdogru bir din egitiminin hayata ge¢irilmesini istemektedir. Ona goére din sahasi hem
cehaletin, hem de istismarcilarin elinden kurtarilmalidir. Yanlis bir laiklik politikastyla
devlet, dinin yanlis anlatilmasina ve istismar edilmesine kars1 ilgisiz kalmamali, bilakis
devlet dinin dosdogru anlatilmasina ve yorumlanmasina yardimci olacak ortami
hazirlamalidir. Arvasi, devletin dine karsi kayitsiz kalmasinin ve hakiki bir din
egitiminin hayata gecirilmeyisinin halk agisindan ¢ok tehlikeli sonuglar doguracagina
inanmaktadir. 0, bu hususu su sekilde ifade etmektedir®®®:

“Din hakaret goriirse, onun acik veya gizli savunuculart meydana ¢ikar. Resmi
din egitim ve 6gretimi yasaklanir veya ihmal edilirse gayri resmi din egitim ve 0gretimi
baslar. Imam-Hatip Liselerini, ilahiyat Fakiiltelerini, Kur’an Kurslarini, dini basin ve
yayini yasaklarsaniz, fonksiyonel miiesseseler inkar ve ihmal edilemeyeceginden, yerine

hemen gayri resmi olarak gizlileri kurulacaktir.'®””

164 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 1, 387.

165 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii, 111, 319.
166 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 111, 320.
167 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 111, 323.
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Arvasi’ye gore gercek, gliclii, saglam, samimi ve ciddi bir din egitiminden ve
onu destekleyen miiesseselerden mahrum birakilan bir {ilkede dini hayat da, cemiyet de,
devlet de biiyiik zarar goriir. Devlet, kendi cemiyetine ve kendi sosyal miiesseselerine
sahip ¢ikmazsa, o zaman “sahte miirsitler” ve “din tiiccarlar1” piyasay1 doldurur. Iste o
zaman “‘politikac1” bu sahayi istismar eder. Gengler ve kitleler, mukaddes dinin saf ve
berrak kaynaklarindan uzak kalir, din adina yalan yanlig batillarin pengesine diiser. Dini
hayatimizi kurtarmanin ve cemiyeti yeniden ayni inang ve ahlak degerlerinde
toplamanm ve Tiirk-islam medeniyetini yeniden diriltmenin yolu, samimi, ciddi ve
yeterli bir din egitiminden geger.*6®

Ciddi, samimi ve milli vicdan1 tatmin edici bir bigimde din egitimi ve
Ogretiminin planlanmasini vurgulayan Arvasi, ihmal edilen din egitimi ve 6gretiminin,
her diri ve canli miiessese gibi, yer altina ¢ekilip, istenmeyen gelismelere kaynaklik
edecegi, dini birlik ve insicami bozacagi, bunun sonucu olarak farkli ve gizli dini
gruplar ve akimlarin tesekkiil edecegi, bu durumun ise milli biitiinligli zedeleyerek
toplumsal ¢oziilmelere sebep olacagi kanaatindedir. Goriilityor ki egitimcimiz devletin
dini miiesseselere sahip ¢ikmasi ve halkina gergek manada ve dinin 6ziine uygun bir din
egitimi vermesine taraftardir. Ulkemizde &zellikle son dénemlerde din adina ortaya
cikan bazi sahte sahsiyetlerin halkimizin kafasini karistirmalari, sergiledikleri son
derece olumsuz ve dine aykiri tavirlar, Arvasi’nin goriislerinde son derece isabet
kaydettigini gostermektedir.

Devletimiz insanlarin dini dogru anlamalarina ve dengeli bir din anlayigina
sahip olmalarina imkan saglamali ve bu alanda uzman kisilerin goriislerini dikkate
almalidir. Bu méanada ozellikle Ilahiyat Fakiiltelerimizde gorev yapan bilim
adamlarimizin, halkimizi din? konularda aydinlatmak, dini batil inang ve hurafelerden
uzaklastirmak ve halki dini ag¢idan ehliyetsiz kisilerin elinden kurtarmak konusunda din
adamlarimzi ¢ok biiyiik gorevlerin bekledigi kanaatindeyiz. Ayrica Diyanet Isleri
Baskanligini, miiftii, vaiz ve biitiin diger din gorevlileriyle birlikte halki din konusunda
aydinlatmak hususunda biiyiik sorumluluklar beklemektedir.

Arvasi, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin dogru yapilanmasi ile ilgili su

degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Her seyden once Diyanet Teskilati ger¢ekten bu

168 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 111, 325.
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isin ehli olan, ilmi ve ahlaki ile taninmis ihlas sahibi mii’min kisilerden ve milli suuru
uyanik kimselerden kurulmalidir. Bu teskilat, politik endise ve miidahalelerden uzak
tutulmalidir. Din gorevlileri, behemehal kiigiik politik hareketlerden ve particilikten
korunmalidir.’*1%°

Arvasi’nin din gorevlilerine yonelik diisiinceleri yaninda camilerle ilgili goriisii
de su sekildedir:

“Mabetlerimiz halkimiza aktiialitemizle ilgisiz, kuru ve hayatiyetsiz vaazlar
veren, yasayanlardan ziyade oOliileri ilgilendiren miiesseseler olmaktan kurtarilmalidir.
Mabetler hayat, ilim ve aktiialite ile dolmali, 6lii ruhlar1 ve beyinleri diriltici tesirlerin
meydani olmalidir. Mabet millete yasama giicii ve dinamizm vermelidir.”1"°

Arvasi’nin camilerin gergeklestirecegi fonksiyonla ilgili olarak ortaya koydugu
bu diislincesinin hayata gecirilmesinde din gorevlilerini biiylik sorumluluklar
beklemektedir. Ciinkii din gorevlileri camiler vasitasiyla devamli bir sekilde halkla i¢
ice bulunmakta, onlart dini konularda aydinlatmakta ve halkin dogru, gercek ve dinin
Oziine uygun olana ulagmasinda, birlik ve beraberligin ve toplumsal dayanismanin
saglanmasinda Onemli gorevler {stlenmektedirler. Arvasi’nin din gorevlilerinin
mesleginin ehli olan kimselerden tesekkiil etmesi ve particilikten uzak durmalar
yoniinde yukarida ifade ettigimiz diisiincesi bu agidan olduk¢a 6nem tasimaktadir.

Arvasi Diyanet Isleri Baskanligi’'nin gérev alaniyla ilgili ayrica su 6nerilerde
bulunmaktadir:

a. Gerek okullarda, gerekse yetiskinler egitimi olarak ele alinacak din egitim ve
ogretimi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin sorumlulugu altinda ilgililerle kurulacak isbirligi
ile saglanmalidir.

b. Din egitimi ve 6gretimi miifredati ile ilgili ders kitaplarinin hazirlanmasinda,
okutulmasinda, hatta miifredat ve muhtelif okullardaki programlarin tespitinde Diyanet
Isleri Bagkanligi ve Milli Egitim Bakanlig: siirekli isbirligi halinde bulunmalidur.

c. Her kademedeki okullarimizda okutulacak din dersleri hem sayica, hem de

kalitece artirilmalidir.

169 Arvasi, Trirk Islam Ulkiisi, 1, 388-389.
170 Seyyid Ahmet Arvasi, fleri Tiirk Milliyetgiligin Ilkeleri, Dogan Giines Yay., Istanbul 1965, s. 13.
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d. Diyanet Isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanligi’nin isbirligi ile hem
yetiskinler, hem de ¢ocuklarimiz i¢in Kur’ an-1 Kerim kurslar1 agilmali, orta dereceli
okullarda Kur’an-1 Kerim dersi okutulmalidir.

e. Din dersleri sadece teorik bilgi vermemeli, haftada bir saat veya gerektiginde
uygulama da yaptirilmalidir.

f. Din egitimi ve dgretiminde gorev alacak kimseler Diyanet Teskilatin1 onay
alinmak suretiyle tayin edilmelidir.}™

Goriildiigii gibi Arvasi, Diyanet Isleri Baskanligi'nin gorev alanin1 daha da
genisletmektedir. Orgiin din egitiminin sadece Milli Egitim Bakanligi’nca
yiriitiilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Bu manada Milli Egitim Bakanligr ile bu kurum
arasinda siirekli igbirligi yapilmasini, din egitimi miifredat programinin belirlenmesinde
ve bu miifredata uygun kitaplarin hazirlanmasinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin etkin
bir sekilde yer almasini istemektedir®’?,

Arvasi, devletin azinliklarin din egitim ve dgretim isini cemaatlere birakmig
oldugu halde, Islam dini ile ilgili egitim ve 6gretimi cemaatlere birakmayarak bizzat
iistlenmesini dogru bir karar olarak gormektedir. Ona goére Tiirkiye Cumbhuriyeti, din
egitim ve Ogretimini cemaatlere birakmayip bizzat yapmakla, hem devleti, hem halkin
ve hem de dini tehlikelerden korumak istemistir.}”® Fakat Arvasi, devletin din egitim ve
Ogretimini cemaatlere birakmayip bizzat ve isteyerek yiliklendigine gore, lizerine diisen
sorumluluklarin1 yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedir.

Din egitimi ve dgretiminin nasil yapilacagiyla ilgili olarak; 1982 Anayasasinin
24. maddesinde su ifadelere yer verilmektedir:

“Din ve ahlak egitim ve 6gretimi devletin gozetimi altinda yapilir Din Kiiltiirii
ve Ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda
yer alir. Bunun disindaki din egitim ve Ogretimi ancak kisilerin kendi istegine,
kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baglidir.”™
Arvasi’ye gore anayasanin din egitimiyle ilgili bu a¢ik emrine ragmen

uygulama yarimdir ve eksik bir din egitimi verilmektedir

171 Arvasi, Thirk-Islam Ulkiisii, 1, 389-390.

172 Ozdemir, Asrin Yesevisi, Seyyid Ahmet Arvasi, s. 110-129.

173 Seyyid Ahmet Arvasi, Hashihal, Bilgeoguz Yaynlari, istanbul 2008, V, 377.
174 Arvasi, Hasbihal, V, 378.
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“Su andaki uygulama kelimenin tam manasiyla yarimdir. Yani, okullarimizda
din kiiltirii verilmekte, fakat din egitimi ihmal edilmektedir. Anayasa’nin bize ve
cocuklarimiza tanidigi bu hak yerine getirilmelidir. Bunun ic¢in Milli Egitim
Bakanligimiz ihtiyari din egitimini gergeklestirmek iizere ek zaman ayirarak ve ek
program yaparak derhal bu ise el koymalidir. Devletimiz, din egitim ve Ogretimini
cemaatlere birakmayip bizzat ve isteyerek yiiklendigine gére sorumluluklarii yerine
getirmek zorundadir. Meselenin kaldirilacak tarafi yoktur.”’'”™ Din egitimi, din
kiiltiiriiniin  verilmesi, din kisiliginin kazandirilmas1 demektir.}’® Din kisiliginin
kazandirilmasi bir din egitimiyle miimkiindiir. Oysa okullarimizda din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi Ogretimine baktigimizda sadece din kiiltiiriiniin verildigini, fakat din kisiligi
kazandirilmas1 boyutunun ihmal edildigini gormekteyiz. Buradan da din egitiminin
thmal edildigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Din kiiltiirii denince dinle ilgili genel bilgiler akla gelmektedir. Din egitimi
denince din kisiligini kazandiracak, dgrenilen bilgileri hayata aktaracak ve bizzat dini
bilgilerle ilgili uygulamali egitime agirlik verecek olan bir egitim anlasilmaktadir. Bu
manada namazin kilma seklinin ve abdest almanin uygulamali olarak Ogretilmesini,
uygulamali din egitimi ile ilgili basit bir 6rnek olarak verebiliriz.

Biitiin bu ifadelerden sonra, devlet din egitimini bizzat istlendigine ve bu
husus anayasamizda teminat altina alindigina gore, okullarimizda, Arvasi’nin de ifade
ettigi lizere sadece din kiiltlirliyle yetinilmeyip ayn1 zamanda din egitimi uygulamasina
da yer verilmesi gerektigini sOyleyebiliriz. Arvasi istege bagl din dersi uygulamasinin
disinda ayrica okullarda Kur’an-1 Kerim dersi konulmasini istemektedir.

Arvasi ¢ocugu din egitiminin hangi yasta verilmesi gerektigi hususuna agiklik
kazandirmaktadir. Cocuk hangi yasta ve sinifta dini konulara ilgi duyuyorsa, o yasta ve
smifta din egitimi ve Ogretimine baslanmasi gerektigini belirtmektedir.!”” Cocuklar
erken yaslarda din ve inan¢ konularinda sorular sorduklarina ve dini konulara ilgi
duyduklarma gore, Arvasi’nin ¢ocuklara erken yaslarda din egitimi verilmesi gerektigi

diisiincesinde oldugunu sdyleyebiliriz.

175 Arvasi, Hasbihal, V, 378.

176 Beyza Bilgin, “Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXIV, Ankara 1981, s. 474.

177 Arvasi Tiirk-Islam Ulkiisii, V, 389.



66

Arvasi’ye gore cocuklar bir konuda soru sormaya basladiklarinda o konuda
yetismek istemektedirler. Bu yiizden o, ¢ocuklarin sorularina dogru ve uygun cevaplar
vermeyi ve g¢ocugun fitratindaki dini duygu ve heyecanlarin gelismesine yardimci
olmay1 yetiskinlerin gorevi olarak ifade etmektedir. Ayrica Arvasi, iilkemizde din
hiirriyeti ve din egitimiyle ilgili mevzuatin gelistirilmesini istemektedir. Ona gore

Tiirkiye’deki din egitim ve dgretimi medeni iilkeler seviyesine ¢ikarilmalidir.!’®

178 Arvasi, Trirk-Islam Ulkiisii, 1, 390.
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SONUC

Arastirmamizin sonucunda gordiik ki Tiirk-Islam diisiincesinde alem, insan,
din, din-akil, din-insan ve din-devlet konularinda onemli tespitlerde bulunmus olan
Seyyid Ahmet Arvasi, Tiirk-Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Onun bu
konulardaki yaklagimi ve diistinceleri, modern diinyanin bir takim ¢ikmazlar1 arasinda
stkigsmis olan insanin Oniinii agacak niteliktedir. Nitekim modern diinyanin insanin
varliga bakisinda ve yasam gayesini edinmede ciddi problemleri vardir. Her tiirli
imkana sahip oldugu halde mutlulugu ve huzuru elde edemeyen modern diinya
insaninin problemlerinin temelinde varlik algisi1 yatmaktadir. Bu noktadan hareketle
varliklarin meydana gelisini, tevhit sirr1 etrafinda anlamaya g¢alisan Arvasi, tek ve
mutlak varligin Yiice Allah oldugunu, diger varliklarin ise bu Yiice Yaratici’nin isim ve
sifatlarinin tecellisinin eseri oldugunu belirtir. O, Allah disindaki biitiin varliklar: alem-i
halk olarak zikretmekte, alem-i halki da yaratilmis ve olgiilebilir varliklar alemi olarak
tanimlamaktadir. Bu baglamda kemiyet ifade eden, canli ve cansiz her sey bu aleme

dahildir. Kisacasi ars ve onun altindaki biitiin alemi alem-i halk olarak belirtir.

Arvasi, ayrica alem-i emir kavramini da ele alip degerlendirir. Ona gore, alem-i
emir, Allah’in ol emri ile bir anda yaratilan ve Ars’in iistiinde kalan, maddi olmayan,
zaman ve Olcliye gelmeyen, Yiice Allah’in emirleri ciimlesinden olan varlik
tezahiirleridir. Buraya “alem-i ervah” da denir. Alem-i emir, bu haliyle, alem-i halki

alem-i Zati’ ye ulastiran gecit gibidir.

Arvasi, yaratilmiglar igerisinde bulunan insanin ise; sonsuzluga, ebediyete,
hiirriyete ve mutlakliga hasret oldugunu, bunun neticesinde insanin bir tatmin arama
pesinde oldugunu, aksi takdirde faniligin, esaretin ve izafiligin insant olacagini
bildirmistir.

Insanin zekasiyla Allah’1 bulabilecegi kanaatinde olan Arvasi, dinin varligim
insan hayatinda zorunlu bir olgu olarak goriir. Ona gore din, insanin kendi kisiligi ile
birlikte, yasadigi hayat siirecinde edindigi tecriibelerle sekillenip ortaya cikar ve

temelde tek tanr1 diisiincesini barindirir.

Arvasi’ye gore insanoglunun, diinya hayatin1 sadece maddi doyumdan ibaret

olarak tanzim edemeyecegini, insani insan yapan manevi degerlere sahip olmasi
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gerektigini, bu manevi degerlerin ise Islam dini sayesinde 6grenebilecegini 6zellikle
vurgular. Ona gore insana insanlik degeri katan en 6nemli unsur, Islam dininin insana

verdigi degerlerdir.

Islam, hayat1 sadece maddi doyum olarak degerlendiren ve basibos kalmak
isteyen insan1, kendi gercekei dlgiileri iginde disiplin altina alir. Insani, insanin tabiatini
ve onu giiden motivleri asla inkar etmeksizin, manevi, ahlaki, hukuki ve bedii degerlerle

dengeler. Insanin da basibos olmayacagini 1srarla ortaya koyar.

Biitiin bunlarin yaninda din egitimine olduk¢a énem veren Arvasi, 6zellikle
orgiin egitimin, milli ve ¢agdas ihtiyaclara gbre yeniden yapilacak bir planla sisteme ve

teskilat kadrolarina kavusturulmasi gerektigini savunur.

Ayrica, din egitiminde yaganan aksaklik ve ihmallerin bir an once son
bulmasini, samimi ve dosdogru bir din egitiminin hayata gegirilmesini istemektedir.
Arvasi’ye gore bu sekildeki bir din egitimi sayesinde din sahasi cehaletin ve
istismarcilarin elinden kurtulacaktir. Bu baglamda devletin bu alanda ilgisiz kalmamasi
gerektigini, bilakis dinin en sade sekilde anlatilmasinda devletin yardimci olmasi
gerektigini bildirir. Devletin dine kayitsiz kalmasinin bir¢cok sorunlari beraberinde

getireceginin altini gizer.
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