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XV. yiizyilda olusmaya baslayip XVII. yiizyilda tesekkiiliinii tamamlayan Asik
Edebiyati, Tiirklerin miisliman olmadan 6nceki toplumsal hayatinda gerek devlet
kademesinde gerekse halk nazarinda oldukca O6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baks1
gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenek Islam dininin kabulii, Anadolu’nun fethiyle
birlikte yerlesik hayata gecis, XII. yiizyildan sonra tarikatlarin tesekkiil etmesi ve
tasavvufi diisiincenin bu tarikatler vasitasiyla yayginlagsmasi gibi faktorlerin etkisiyle
yasanan tarihi ve toplumsal degisimler neticesinde yerini asiklik gelenegine birakmistir.
Béylece ozanin yerini asik, ozan-baksi geleneginin yerini ise asiklik gelenegi ve Agik

Edebiyat1 almistir.

Ozan-Baks: geleneginden asiklik gelenegine gegis siirecinde etkin bir rola sahip
olan tasavvuf, gerek riiya, bade, mahlas alma ve ¢iraklik gibi gelenek unsurlarinin
sekillenmesinde gerekse Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin mahsullerinin muhtevasini
zenginlestirmede énemli rol oynamistir. Bu nedenle de asiklik gelenegi, saz calma, fasil
ve atisma, hece vezni ve kafiye uyumu gibi bazi sekli unsurlar altinda genis bir fikri ve

felsefi derinlik yaninda tasavvufi muhtevaya da sahip olmustur.

Giliniimiizde de varligimi siirdiiren asiklik gelenegi, tarihi siire¢ igerisinde bir
taraftan tasavvufun halk arasinda yayginlagsmasini saglarken diger taraftan da halkin
dini-tasavvufi his ve heyecanlarina terciiman olarak kiiltiir tasiyiciligi gorevini

listlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ozan, Asik, Riiya, Bade, Tasavvuf.
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Minstrel Literature which started in the 15th century and completed its formation
in the 17th century, is based on Ozan-Baksi tradition, an important issue in the eyes of
the public as well as governmental ambiance during the social life before Turks became
Muslim. This tradition gave its place to minstrel tradition as a result of historical and
social changes which were affected by acceptance of Islam, conquest of Anatolia and
sedentism, formation of religious sects after 12th century and proliferation of sufistic
thought thanks to these sects. Thus, minstrel took the place of the bard, minstrel

tradition and literature took the place of ozan-baksi tradition.

Sufism, which has an important role during the transition process from ozan-baksi
tradition to minstrel tradition, played an important role in the formation of traditional
elements such as dream, wine, pseudonym and apprenticeship as well as enriching the
content of Minstrel Poetry Tradition products. For that reason, minstrel tradition had a
vast variety of formal elements such as playing saz, call-and-response duet, syllabic
meter and rhyme consistency as well as intellectual and philosophical and sufistic

contents.

On one hand minstrel tradition, which continues its existence today, provided the
proliferation of Sufism among public, on the other hand it passed down cultural assets

articulating public’s religious, sufistic feelings and its excitement.

Keywords: Bard, Minstrel, Dream, Wine, Sufism.
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VI

ONSOZ

Tasavvuf, toplum hayatinda sadece bir felsefi doktrin olarak kalmayip ayni
zamanda Islam’1 pratik hayata aktaran bir yol, yasam bi¢imini de ifade ettigi icin tarih
boyunca dini, ilm1 ve kiiltiirel dokularin islenmesinde etkili oldugu gibi, edebi kaynaklar
tizerinde de etkileyici bir unsur olmustur. Tarihte Tiirklerin miisliiman olmasinda
onemli bir fonksiyon listlenen tasavvuf, ayni zamanda Anadolu’nun fethedilmesi ve bu
cografyada olusacak toplumun sekillenmesinde de etkili bir yere sahip olmustur.
Tiirklerin Islamiyetten énceki toplum hayatinda énemli bir yere sahip olan Ozan-Baks1
gelenegi Anadolu’da tarikatlerin ve tasavvufi diisiincenin yayginlasmasi ile birlikte

yerini asiklik gelenegine birakmistir.

XV. ylizyilda olusmaya baslayip XVIL. yiizyilda tesekkiiliinii tamamlayan asiklik
geleneginde gerek riiya, bade gibi gelenek unsurlarinda, gerekse siir diliyle islenen
konularda tasavvufun tesiri bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu etki ile birlikte
Ozanlarin yerini asik almig, Anadolu’da sirtinda saziyla diyar diyar dolasan asiklar ayn
zamanda dervislik misyonu da istlenmisler, arifane siirleriyle halkin gonliinde yer
etmislerdir. Bu noktada halkin asiklar hakkindaki kanaat ve intibar genellikle onlarin
velayet kaynagindan beslendikleri yoniindedir. Giiniimiizde halk arasinda asiklardan
bahsedildiginde “eski dsiklar eviiya imig” gibi ifadeler onlar hakkindaki bu kabiiliin
devam ettigine isaret etmektedir. Halkin sozciisii konumunda olan asiklar aslinda
bireyden &te toplum demektir ve Asik Tarzi Siir Gelenegi tasavvufun halk tabanina ne

derece yayildigini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Asik Tarz1 Siir Gelenegi, biinyesinde saz ¢alma, fasil ve atisma yapma, hece vezni
ve kafiye uyumu gibi bazi sekli unsurlarin altinda genis bir fikri, felsefi ve tasavvufi
muhteva tagimaktadir. Bu muhteva basta saz gibi miizikal yonii olan sekli unsurlarin
arasindan goniillere dolmakta, &s1g1 dinleyen halk bir taraftan da hikmetli s6zlerle
zihnini yenilemektedir. Bu yiizden halk arasinda asik tarzi siiri degerli kilan sadece
miizikal yoniiniin olmas1 degil ayn1 zamanda insan1 bazen aglatan, bazen de

neselendirerek tefekkiire davet eden bir muhtevaya sahip olmasidir.

Asik siirindeki tasavvufi muhtevd ve derinligi ortaya c¢ikarmayr amaglayan
calismamiz Giris ve bes Boliimden olusmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin amaci,

metodu ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci Boliimde Asik Edebiyati’nin



Ozan-Baksi gelenegine dayanan kokleri, tarihsel silire¢ icerisinde ortaya cikist ve
tasavvufun etkisiyle beraber Ozan-Baksi geleneginin asiklik gelenegine doniistimii
islendikten sonra asiklarin kendilerini tanimlamalarindan hareketle asik tavri tespiti

yapilmis, asik siirinin kaynaklar1 ve iktibas alanlar1 incelenmistir.

Ikinci Béliimde ¢alismamiza dahil ettigimiz asiklarin kisaca hayat hikayeleri ve
tarikat ¢evreleri ile irtibatlar1 incelenmis, siirlerinden hareketle sahip olduklar: tasavvufi
nesve, ask anlayislari, riiya, bade, mahlas alma, saz ¢alma gibi gelenek unsurlari

bakimindan durumlar1 incelenmistir.

Uciincii Béliimde riiya, bade, mahlas, saz ve ciraklik gibi gelenek unsurlarmin
tasavvufi temelleri irdelenmis, 6zellikle Samanlik kiiltiiriiniin etkisiyle ortaya ¢iktig
diisiiniilen riiyA motifinin Islam ve tasavvuf kiiltiirii icerisinde benzer drnekleri tespit

edilmeye ¢alisilmistir.

Dérdiincii Boliimde Asik Edebiyati’na asil karakterini kazandiran ask konusu
detayl bir sekilde incelenmis, siirlerde islenen ask nazariyeleri ile birlikte mecazi ask ve
ilah agk konusu, asiklarin mecazi asktan ilahl aska gecis terenniimleri ve son olarak

ilahi agkin sembolik dille anlatimu siir 6rnekleriyle ele alinmustir.

Besinci Boliimde ise asiklarin varlik ve yaratilis hakkinda kullandiklari ifadeler
tasavvufl perspektiften incelenmis, bu baglamda ele alinan alemin ve insanin yaratilig
keyfiyeti ile hakikat-i Muhammediyye ve devriye oOrnekleri c¢ergevesinde Devir

nazariyesi islenmistir.

Calismamizin biitlin asamalarinda fikir verme ve yonlendirme hususunda
yardimlarin esirgemeyen kirymetli hocam Prof. Dr. Cengiz GUNDOGDU’ya tesekkiirii
bir borg bilirim. Ayrica ¢alismamla yakindan ilgilenen, fikir ve diisiincelerinden istifade
ettigim hocalarim Prof. Dr. Osman TURER, Prof. Dr. isa CELIK, Prof. Dr. Dilaver
DUZGUN, Prof. Dr. Bilal KEMIKLI, Prof. Dr. Sadik KILIC ve Yrd. Dog. Dr. Mehmet
GOKTAS’a, kaynak temininde yardimlarindan dolay1 degerli arkadasim Yrd. Dog. Dr.
Muammer CENGIZ’e ¢ok tesekkiir ederim.

Erzurum, 2015 Osman Nuri KARADAYI



GIRIS
I. CALISMANIN KONUSU VE AMACI

Calismamizin konusu, Anadolu’da XV. ylizyildan itibaren ortaya c¢ikip XVII.
yiizyllda tesekkiilinii tamamlayan Asik Edebiyati ve bu edebiyatin olusumunda

tasavvufl diisiincenin katkilaridir.

Asik Edebiyati, koken itibariyle Tiirklerin Miisliiman olmasindan onceki toplum
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baksi gelenegine dayanmakla beraber
Anadolu’nun fethedilmesi ile birlikte Osmanli toplumunda tarikatlerin ve tasavvufl
diisiincenin halk arasinda iyice yayginlasmasi neticesinde bir taraftan halkin bedii
ihtiyaglarint  karsilayacak, diger taraftan da halkin dini ve tasavvufi his ve
terennlimlerine tercliman olacak sekilde ortaya ¢ikmis daha ziyade dini ve tasavvufl

karakteri agir basan bir edebiyattir.

Asik Edebiyati, gerek riiya, bade, mahlas alma gibi gelenek unsurlari bakimindan
gerekse agk/ilahi agk, varlik ve yaratilis konularinda asiklarin siirlerinde yogun bir
sekilde isledikleri temalar bakimindan tasavvuf edebiyatina yonelik bazi hustsiyetlere
sahiptir. Bu yiizden Asik Edebiyati’nin hem mensei ve tekamiiliiniin hem riiya, bade
gibi gelenek unsurlarin tasavvufi temellerinin hem de saz ¢alma, fasil diizenleme,
atisma, hece olgisii, redif ve kafiye uyumu gibi sekli bazi unsurlarin altinda her zaman
kendini hissettiren fikri, felsefi ve tasavvufi diisiincelerin agiga c¢ikarilmasi 6nem

arzetmektedir.

Asik Edebiyat: iizerine yapilan daha énceki galismalarda gerek tarihsel olarak
Asik Tarzi1 Siir Gelenegi’nin kokenleri, olusumu ve ozandan asiga gegis siireci gerekse
riiya, bade, mahlas alma ve ciraklik gibi gelenek unsurlarinda tasavvufun 6nemli
derecede etkisi oldugu hususu vurgulanmistir. Ancak tasavvufun Asik Edebiyat:
tizerindeki bu etkisi miistakil olarak ele alinmamis, konular islenirken yer yer isaret

edilmekle yetinilmistir.

Tirklerin toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baksi gelenegine
dayanmas1 ve bu gelenegin XVII. yiizyil ile birlikte yerini Asik Tarz1 Siir Gelenegi’ne

birakmasi; tarikat ¢evreleri ile irtibatlarint kesmeden devam ettiren asiklarin halkin



diliyle konusarak onlarin bedii ihtiyaglarini gidermelerine yonelik katkilari ve bu
katkinin gliniimiize kadar devam etmesi edebi ve tasavvufi agidan 6nem arz etmektedir.
Bu 6neme binaen calismamizdaki amacimiz; tasavvufun Asik Tarzi Siir Gelenegi
tizerindeki etkisini ve asiklarin siirlerinde kullandiklar tasavvufi temalar1 tespit etmeye

yonelik olmustur.

I1. CALISMANIN METODU

Edebiyat arastimalarinda gesitli kuram ve akimlar gelistirilmistir. Bu akimlardan
birisi de ikinci Diinya Savasi yillarinda Ingiltere’de ve Amerika’da T. S. Eliot, L A.
Richards, Ailen Tate, R. P. Warren ve Cleanth Brooks gibi edebiyat tenkit¢ilerinin
onderliginde Yeni Tenkit (New Ciriticism) denilen bir akimdir. Bu akimin dayandig:
temel prensip, bir edebiyat eserine yazarinin hayati, yazildigi devrin sosyolojik ve tarihi
ozellikleri gibi edebiyat dis1 agilardan degil, ona tamamen kendi 6zel mahiyeti iginde
bakilmasidir’. Zamanla bu tenkit goriisiiniin dar sinirlart i¢inde kalmanin, edebiyat
eserinin gergek mahiyetini anlamaya yeterli olamayacagi inanci agirhik kazanmis ve
tenkitcinin tarih, felsefe, psikoloji ve sosyoloji gibi bagka alanlardan da
yararlanabilecegini kabul eden daha esnek bir edebiyat anlayisi benimsenmistir.

“Edebiyat tarihi, Edebiyat’in tarihi olmalidir’”?

diyerek edebiyat incelemelerinde bu
metodun 6nemini ifade eden Ali Nihat Tarlan, caligmalarini bu yontemle ylriitmistiir.

Mustafa Tatc1 da bu metodu kullanarak Hayreti iizerine bir calisma yapmistir®,

Asiklar genellikle herkesin anlayacagi bir dil kullanir ancak kelime ve kaliplarin
arkasim1 genis bir fikri, felsefi ve tasavvufi muhteva ile doldururlar. Bu muhtevay1
ortaya cikarabilmek i¢in zaman zaman satir aralarin1 okumak gerekir. Kemikli, Rene

Guenon’un Dante’nin siirlerini anlamaya yonelik kullandigi dort asamali okuma

! Wellek ve Varren’a gore edebiyat alaninda ilmi ¢alismalara baslamanin en tabii ve makul sekli edebi
eserlerin kendilerini incelemek ve yorumlamaktir. Bizim zéten bir yazarin hayati, ¢evresi ve edebiyat
dedigimiz hadise ile ilgilenmemizin sebebi edebi eserlerin kendileridir. Bu bdyle oldugu halde edebiyat
tarihgilerinin bir edebiyat eserinin yaratildigi ortamla ¢ok fazla mesgul olup eserlerin kendilerini
incelemege ¢evrelerini incelemekten daha az zaman ayirmalari ¢ok gariptir. Son yillarda edebiyat
incelemelerinde bizzat edebiyat eselerinin kendileri iizerinde durulmas: gerektiginin anlasilmas: saglikli
bir tepki olarak ¢ikmistir. Rene Wellek-Austin Varren, Edebiyat Biliminin Temelleri, Cev.: Ahmet Edip
Uysal, Kiiltiir ve Turizm bakanlig1 Yay., Ankara 1983, 7, 185-186.

2 Ali Nihat Tarlan, “Edebiyat Tarihi Hakkinda”, Edebiyat Meseleleri, istanbul 1981, 21.

® Mustafa Tatc1, Hayreti 'nin Dini ve Tasavvufi Diinyasi, Horasan Yay., Istanbul 2006.



metodunun Yunus Emre ve onun mu’akkibi asiklarin siirlerine uygulanmasini Snerir®.
Literal anlam, siyasi-sosyal anlam, felsefi anlam ve ezoterik (batini) anlam olarak tasnif
edilen bu metodun asik siirine de uygulanmasi gerekir. Asik siiri iizerine yapilan bazi
caligmalarda bu anlam katmanlar1 goz Oniinde bulundurulmadigi ve siirler literal
anlamiyla ele alindig1 icin bir¢ok asik beseri ask, zevk ve sefa diiskiinii bir sahsiyet
olarak tanitilmigtir. Biz ¢alismamizda bu dort asamali okuma metodunu goéz Oniinde
bulundurarak siirlerin  ezoterik (batini/tasavvufi) anlam boyutunu incelemeye
calisacagiz.

Hippolyte Taine edebiyat tarihi incelemelerinde goz oniinde bulundurulmasi
gereken etkenleri wrk, ortam ve dénem seklinde siralamaktadir. Ona gore sanatkar
eserinde mensubu bulundugu milleti, i¢inde yetistigi ¢evreyi ve yasadigi devri yansitir®.
Bu durumda XVII. yiizyilda tesekkiilinii tamamlayan Asik Edebiyati’nin 1k
bakimindan daha ziyade Tiirk milletinin kiiltiir ve gelenegini, ortam bakimindan
Osmanli toplum yapisini, donem bakimindan ise tarikatlerin iyice yayginlastigi ve
toplumun hemen biitiin kesimlerine ulagtig1 bir donemi yansitan bir edebiyat oldugu goz
oniinde bulundurulmalidir. Nitekim Aasiklik geleneginin Tiirklerin Islamlasmadan
evvelki donemlerde toplum hayatinda varligini siirdiiren Ozan-Baksi geleneginden
etkilenmemis olmasi diisiiniilemeyecegi gibi Osmanli doneminde yerlesik hayata gegis
ve tarikatlarin yayginlagmasi ile birlikte tasavvufi diisiinceden etkilenmemis olmasi da
diistiniilemez. Hatta Ozan-Baks1 geleneginden sadece saz, kopuz ve riiya gibi bazi sekli
gelenek unsurlari bakimindan etkilendigi halde Asik Edebiyati'na asil hiiviyetini
kazandiran unsur tasavvuf olmustur diyebiliriz. Bu etkiyi riiya motifi, bade i¢me
merasimi, mahlas alma gibi gelenek unsurlar1 lizerinde gérmek miimkiin oldugu gibi
varlik ve yaratilis hakkindaki goriisleri ve ask anlayiglar1 iizerinde de gérmek
miimkiindiir. Bu yiizden g¢alismamiz Asik Edebiyati'min gerek olusum safhasinda

gerekse siirlerin muhteva boyutunda tasavvufun etkisi tizerinden yuritilmistiir.

* Kemikli, Sifi, Ask ve Oliim, 35-36; a.mlf., “Bu Diinyada Benim Géniil Verdigim”, Buruciye Edebiyat,
sayl, 11, 2008, 13-14. Rene Guenon’un Dante’nin siirleri {izerine yaptig1 ¢alisma igin bkz. Rene Guenon,
Dante ve Ortagagda Dini Sembolizm, Cev.: ismail Tagpinar, Insan Yayinlari, istanbul 2001.

® Berna Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, Iletisim Yayinlari, istanbul 2013, 84.



111. CALISMANIN KAYNAKLARI

Asik Edebiyati’'nin temel kaynaklari siirlerin yazildigi conkler ve defterlerdir.
Siirlerini genellikle sozlii kiiltiir dairesinde dile getiren ve genellikle immi olan
asiklarin, siirlerini ¢o§u zaman yazma veya yazdirma islemini yapmadiklari
bilinmektedir. Siirler bazen ¢iraklarinin ezberlemesi bazen de halkin dilinde dolasmasi
neticesinde kusaktan kusaga aktarilmis, toplum igerisinde bazi duyarli kisiler tarafindan
da kaleme alinarak saklanmistir. Giliniimiizde bu conklere ulagsmak ¢ofu zaman
miimkiin olamamaktadir. Ancak edebiyat arastirmalar1 sahasinda giiniimiizde daha
ziyade asiklarin hayatlar1 ve siirlerinin tespiti konusuna yogunlasilarak bir¢ok ¢alisma
yapilmustir. Yapilan bu ¢alismalar bizim i¢in kaynak teskil etmektedir. Biitiin asiklarin
siirleri tespit edilip divanlar1 hala tam olarak tespit edilememisse de divanlar tespit ve
tertip edilen Asiklarm sayisi da az degildir. Dolayisiyla Asik Tarzi Siir Gelenegi
tizerinde ¢alisma yapabilmemiz igin yeterli malzeme bulunmaktadir. Bu malzeme
tizerinde yapacagimiz ¢alismamiz bir siir tespiti, tahkik ve derleme degil, konumuzla
alakali metinlerin tahlili olacaktir.

Calismamizda “Asik Tarzi Siir Gelenegiﬁ” tabirini kullanarak siirler lizerinde

inceleme yapmay1 ve asiklarin tasnif ettikleri hikayelerini -ayr1 bir ¢alisma konusu
olacak kadar genis oldugu icin- konumuzun disinda tutmayr amagladik. Bununla
beraber bir tarih simirlamasina da giderek XVII. yiizyil ile XX. yiizy1l arasinda yasayan
asiklart konumuza dahil ettik. Boylece Osmanli donemi Aasiklarmi incelemeyi
amagcladik. Bu ¢alismanin bir devami olarak Cumhuriyet donemi asiklari iizerinde ayri
bir ¢alisma yapilarak Osmanli donemi ile Cumhuriyet dénemi arasinda degisen
toplumsal yap1 ve igerisinde bulunulan kiiltiirel ortamdan kaynaklanan bazi farkliliklar

ortaya cikarilabilir diye diisiiniiyoruz.

Osmanli donemi asiklar1 diyebilecegimiz XVII-XX. asirlar arasinda yasayan
asiklarin sayisi yapilan caligmalara gore farklilik gosterse de yiizden fazladir. Ancak bu
asiklarin bir kisminin sadece adi ve birkag siiri bilinmektedir. Bununla beraber bir kisim
asiklar lizerine derleme ve karsilastirmali metin ¢alismalar1 yapilmis, conklerdeki siirler

bir araya getirilmistir. Biz ¢aligmamizda siirleri bir araya getirilmis ve ayni1 zamanda

6 Cobanoglu daha genis kapsamli bir terim kullanarak Asik Tarz1 Kiiltiir Gelenegi adini kullanmustir. Bkz.
Ozkul Cobanoglu, Asik Tarzi Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, 129.



tarikat cevreleri ile irtibatlar1 neticesinde siirlerinde tasavvufi nesveye yogun olarak yer
veren 25 asigi ele aldik. Calismamizda klasik dipnot sistemi takip edilmekle beraber
sadece siir kaynaklar1 verilirken parantez igi dipnot sistemi takip edilmistir. Mesela
alintiladigimiz siir ya da misranin sonuna ekledigimiz (Erzurumlu Emrah, 231/163-3)
seklindeki ibare siirin Erzurumlu Emrah’a ait oldugunu ve sayfa, siir no ve
dortlilk/misra sistemiyle Emrah {izerine yapilan ve Divan Kaynakg¢asinda belirttigimiz
eserin 231. sayfasinda yer alan 163 nolu siirin 3 nolu dortliik ya da misrast oldugunu
gostermektedir. Erzurumlu Emrah’ta oldugu gibi Divan’1 {lizerine birden fazla c¢alisma
yapilmigsa bu ¢alismalardan en kapsamli olani esas alinmigtir. Bu eserde bulunmayan
bir siiri kullanildiginda ise siirin gectigi kaynak, karisikliga sebep olmamasi igin

parantez i¢i dipnot sistemiyle degil normal dipnot sistemiyle verilmistir.



BIiRINCi BOLUM

ASIK TARZI SiiR GELENEGI’NIiN TARIHi GELiSiM SURECI VE
KAYNAKLARI

1.1. ASIK TARZI SiiR GELENEGI

Tiirk milletinin, tarihi siirecte daima tekamdiil eden, fakat mahiyetini degistirmeyen
miisterek milli gelenege bagli bir edebiyati vardir. Tiirk Edebiyati, Islamiyetin
kabuliinden ve orta devir Tiirk tarihindeki siyasi ve sosyal gelisme ve degismelerden
dolay1 iki farkli tarzda gelisme gostermistir: Arap-Fars edebiyat geleneklerine dayali
olarak baglatilan, gelisme siireci i¢inde millilesen Divan Edebiyat1 ve Tiirklerin ilk milli
edebiyat geleneklerine bagli gelisen, yeni unsurlarla zenginlesen Halk Edebiyati.
Tanzimattan beri Halk Edebiyati adi ile anilan ve ii¢ farkli tarzdan (Anonim Halk
Edebiyati, Tekke Edebiyati ve Asik Edebiyati) olusan bu edebiyat gelenegi, Tiirklerin,
ilk anayurtlar1 olan Orta Asya edebiyat geleneklerinin, Islamiyet, yerlesik medeniyet,
Arap-Fars medeniyet dairesi iginde yeni ihtiyag, talep ve zevklere gore gelismis ve
sekillenmistir. Tiirk Edebiyati’nin en eski ve en milli boliimii olan Halk Edebiyati bi¢im
ve 0z hatta Uslip bakimlarindan ilk devre edebiyatlarinin biiyiik 6l¢iide devamidir. Bu
edebiyat ve mahsulleri Tanzimattan sonra Halk Edebiyati genel bagligi altinda
degerlendirilmeye baslanmustir.”

Asik Tarzi Siir Gelenegi’'ne ait iiriinler ise Halk Edebiyati’'min Anonim Halk
Edebiyat;, Tekke Edebiyati ve Asik Edebiyati seklinde tasnif edilen kollarindan biri
olan Asik Edebiyat: icerisinde ele almmustir.® Bu alanda kavram ve isimlendirmeler
heniiz tam olarak netlesmediginden Asik Edebiyati iist isminin disinda bazi
arastirmacilar tarafindan bir kisim anlam farkliliklar1 gozetilerek Asik Tarzi, Asik Siiri,
Asik Tarz1 Siir Gelenegi, Asik Tarz1 Kiiltiir Gelenegi, Asiklik Gelenegi, Saz Siiri gibi
farkli isimlemdirmeler de yapilmistir. Biitiin bu isimlendirmelerle temelde Asik

Edebiyati ve mabhsiilleri kastedilmistir. Biz de ¢alismamizda hem siirler hem de asiklik

" Umay Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 4. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara 2005, 35, 39;
Ahmet Kabakli, Asik Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 11.

® Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 35-42; Mehmet Aca, “Halk Edebiyatinda Tiir ve Sekil”,
Tiirk Halk Edebiyati El Kitabt, 10. Baski, Editdr: M. Ocal Oguz, Ankara 2013, 239-286.



gelenegi iizerine yogunlasacagimizdan Asik Tarzi Siir Gelenegi ismini kullanmayi

uygun gorilyoruz.

Kopriilii, Asik Edebiyati’nin sadece XVI-XX., hatta XVII-XX. asirlar arasinda
Anadolu’da yetisen ve olduk¢ca mebzul eserleri ve edebi ananeleri zamanimiza kadar
devam edip gelen saz sirlerine mahsus siir tarz1 oldugunu ifade etmektedir.® Ona gore
asik tarzi bir halk sanati degildir. Bu nedenle dogrudan dogruya folklor -yani halk
bilgisi- denilen disiplinin tetkik sahasma giren Anonim Halk Edebiyati ile Asik
Edebiyati’n1 mahiyetleri bakimindan birbirinden ayirmak lazimdir. ™ Biiyiik sehir ve
kasabalardan uzak koylere ve asiretler arasina, biiyiiklerin ve zenginlerin saray ve
konaklarindan tekkelere ve kahvehanelere, asker kislalarina, sinir kal’alarmma kadar
muhtelif igtimai muhitlere yayilan ve kendisine dinletici ziimreleri temin eden Asik
Edebiyat1 ve mdsikisi, yaptig1 bu ictimdi vazifenin muhtelif cepheli olmasindan da
anlasilmaktadir ki, tiirlii menselerden gelme -yalniz edebi degil, ayn1 zamanda miizikal-
muhtelif sanat unsurlarmin birlesip kaynagsmasindan viicida gelmis, kendine mahsus

yeni karakterlere malik, yeni bir terkiptir.'*

Bu yeni terkip igerisinde gerek Divan ve Halk Edebiyati gerekse Dini-Tasavvufi
Halk Edebiyati ve Tekke Edebiyati’na ait unsurlarin bulunmasi kaginilmazdir. Bu
unsurlar Asik Edebiyati’na renk ve gesni zenginligi saglayan bir mahiyete sahiptir. Bu
yiizden Asik Edebiyati ne tamamen Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati ne de Anonim Halk
Edebiyat: igerisine dahil edilememistir. Bu noktada Asik Edebiyati’n1 farkli kilan en
onemli husiisiyet bir gelenek edebiyati olmasidir. Bunun yaninda Asik Tarzi Siir
Gelenegi’nin halkin ihtiyaclarina gore sekillenmesi, muhtelif ziimreler arasinda

miisterek bir edebiyat olmasi, Ozan-Baks1 gelenegi ile tasavvufun birlesim ve sentezi

® M. Fuat Kopriilli, Saz Sdirleri, 3. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara 2004, 37

10 Agik Edebiyati mahsulleri bazi arastirmacilar tarafindan folklor icerisinde degerlendirmis bazilar1 ise
miistakil bir edebiyat olarak kabul etmislerdir. Bu konuda farkli goriisler icin bkz. Giinay, Asik Tarzi Siir
Gelenegi ve Riiyd Motifi, 35-42; Ahmet Kabakh, Asik Edebiyat:, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yay., Istanbul
2008, 14-15.

Y Kopriilii, Saz Sdirleri, 39. Ocal’a gore, folklor hareketleriyle birlikte Ziya Pasa’min “Siir ve Insa”
makalesinden baglayarak divan edebiyati “yabanc1”, asik edebiyati “yerli” olarak goriilmeye baslanmugtir.
Boylece divan edebiyatgilarindan bosalan edebiyat tarihini belirsiz varliklariyla asiklar almistir. Bu
stirecin devaminda onlarin tarihsellikleri ve edebiyat tarihi igindeki bireysel kimlikleri benimsenen bir
gerceklik olarak yayginlik kazanmistir. Bu durumu ifade etmek iizere fakelore kavrami kullanilmistir.
Bkz. M. Oguz Ocal, “Sozel Bellegin tarihe Tamklig1 ve Asiklarin inanilan Biyografileri”, Milli Folklor,
22 (87), 2010, Selcan Giir¢ayir, Folklorun Sahtesi: Fakelore, Gelenek Yayinlari, Ankara 2007.



olmasi, Tekke Edebiyati’nin tesiri ile olusmasi, sifahi kiiltiir icerisinde ortaya ¢ikmasi

gibi baz1 karakteristik 6zelliklerinden bahsedebiliriz.

Asik Tarz1 Siir Gelenegi’nin yeni bir terkip olarak ortaya ¢ikmasmin temelinde
halkin ihtiyag¢ ve temayiilleri vardir. Bu temayiilleri temelde iki kavramla 6zetlemek
miimkiindiir: mahallilesme ve manevilesme. Mahallilesme ihtiyact Kopriili’niin isaret
ettigi gibi, Osmanli edebiyatinda, Acem edebiyatinin halkin ihtiyaglarina cevap
verememesi ve nlifuzunu kaybetmesi neticesinde millilesmek degil, fakat mahallilesmek
lizumu ortaya ¢cikmistir. Boylece asik tarzinin altun devri olarak kabul edilen XVIIL
yiizyildan itibaren asiklar Osmanli hayatinin hemen her sathasinda, konaklarda,
kahvehanelerde, meyhanelerde, bozahanelerde, kervansaraylarda, tekkelerde,
mesirelerde asiklar biiyiik bir yer edinmis, halka halkin anlayabilecegi bir dille hitap
etmislerdir.'? Yunus Emre’yi Mevlana’dan farkli kilan dil hususiyeti onun takipgileri
olarak asiklar tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Boylece Asik Tarzi Siir Gelenegi,
tarithimizin baslangicindan itibaren, halkimizin sosyal ve kiiltiirel hayatini en iyi sekilde
aktaran bir edebiyat halini almistir. Eski Tirk toplumlarinda kopuz ¢alarak destan
sOyleyen, Samanist inanis igerisinde oyunculuk, biiyiiciilik ve hekimlik gorevleriyle
halkin dertlerine ¢ire olan ozanlar Anadolu’da Islam Kiiltiirii cercevesinde “asik”
kimligi ile asker ocaklarindan tekke ve tarikatlara kadar, hayatin hemen biitiin
alanlarinda saz calip tlirkii soyleyerek, yiizyillar boyu halkin dili, kulagi, gozii

01muslard1r.13

Manevilesme temayiiliine gelince, Tiirklerin hayatinda din degisikligi ve yerlesik
hayata ge¢me hadisesi Tiirk kiiltiir hayatina yeni ve farkli bir iislup kazandirmistir.
Cihan Okuyucu’nun “mdnevilesme temayiilti” adim1 verdigi bu uzun siireli degisme ve
Islamlagsma siireci iki donem Kkiiltiiriiniin yer yer etkilenmesine ve kilik degistirerek
devam etmesine yol agmistir. Bu degisimin izlerini sanat, mimari, yonetim ve edebiyat
gibi hemen her alanda gérmek miimkiindiir. Vaktiyle maddi ihtiraslar yiliziinden boylar
aras1 kavgalara tutusan Tiirkler bu sebeple devlet kuramamisken Islamiyet’in nizam
diisiincesiyle beraber uzun siireli devletler kurabilmislerdir. Bu yerlesik hayat ve nizam

icerisinde zamanla maddi olanin yerini manevi olana biraktigina sahit olmaktayiz.

2 Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: -1, Akgag Yay., Ankara 2012, 189-208.
% Ensar Aslan, “Asik Senlik’in Hikayelerinin Konularimin Kaynaklar”, Asik Senlik Sempozyumu
Bildirimleri, 22-23 Mayis 1997, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 2000, 41.



Nitekim Bamsi Beyrek hikayesinde Deli Karcar’in kiligh elinin Dede Korkut’un
duasiyla havada asili kalmasi bazi seylerin degistigini gostermektedir. Boylece velayet
kuvvete galebe ¢almis; manevi olan maddi olani alt etmistir. Bu noktada Dede Korkut,
ozanlik geleneginden asiklik gelenegine gegiste, hem tiplerin, hem de tiir ve diger
ozelliklerin saglikli bir sekilde aktarilmasinin ve yeniden olusumunun takip edilebildigi
nemli bir kdprii olarak kabul edilebilir'®. Muhtelif eserlerde maddi giiciin méanevi
giicle beraber ve ona hakim olarak islendigi goriiliir. Nitekim Mendkibu I-Arifin’e gore
Mevlana’nin dedesinin riiydda Hz. Peygamber tarafindan Harezm padisahinin kiziyla
evlendirilmesi; Seyh Edebali’nin kiziyla Osman Gazi, Yildinm’in kiziyla Emir
Sultan’mn evlenmesi; Aksemseddin Menakib’inda anlatildig1 lizere Fatih’in saltanati
birakip dervisligi istemesi ancak Aksemseddin’in buna engel olmasi veli-padisah
iligkisini gostermesi yaninda manevi iktidarin maddi iktidardan distiin oldugunu
gostermesi bakimindan da o6nemlidir. Biitiin bunlar maddi giice dayali bir kiiltliriin

ménevilesme ydniinde attig1 adimlar olarak goriilebilir.™

Yukarida ifade ettigimiz manevilesme temayiilii kanaatimizce Asik Edebiyati’nin
olugsmasinin da temelini teskil etmis, XVI. ylizyildan itibaren ozandan asiga gegisi
saglamistir. Nitekim ozandan asiga gecis siireci bir kistm manevilesme temaytilleri
icermektedir. Gerek riiya, bade gibi gelenek unsurlar1 igerisinde gerekse siirlerin
muhtevasinda o6zellikle tasavvufun etkisiyle bir kisim dini ve tasavvufi motifler yer
almis, bu motifler zamanla Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin vazgegilmez birer unsuru
olmustur. Konuyu biraz daha agacak olursak asiklarin riiyd motifinde pirlerin/erenlerin
yer almasi, onlarin elinden bade igen asiklarin kendilerini Hak asig1 olarak ifade
etmeleri, mahlaslarinin genellikle riiydda pirler tarafindan Senlik, Ruhsati, Seyrani,
Vehbi, Cemali gibi tasavvufi anlam boyutu da igeren kelimelerden secilerek verilmesi,
bununla beraber sazin sesinin “Hu” sesi olarak telakki edilmesi asiklik geleneginin
gelenek unsurlarinda ortaya ¢ikan manevilesme unsurlar1 olarak kabul edilebilir. Ayni

zamanda agsiklarin riiydda bade ictikten sonra mecazi asktan ilahi aska yonelerek

Y Ali Yakici, “Dede Korkut Kitabi’'nda Gériilen Ozan Tiplerinin Tiirkiya Sahasi Asiklik Geleneginin
Olusumuna Etkisi”, Milli Folklor, 19 (73), 2007, 47.

5 Cihan Okuyucu, Divan Siiri Estetigi, Kap1 Yay., Istanbul 2011, 7-10. Ayrica mesleginin diinyevi
karakterine ragmen ahilik teskilatinda, vaktiyle av hayvani olan geyigin son tahlilde Geyikli Baba
Tekkesi’nde ve Kaygusuz Abdal’in Abdal Musa’ya intisabinda karsimiza ¢ikan avci-geyik figiiriinde
manevilesme motiflerini gérmek miimkiindiir. Halk arasinda oldukc¢a ragbet géren Geyik Destani halk
vezniyle yazilmasindan dolay1r Klasik Edebiyat sairlerinin istihzali ifadelerine maruz kalmistir. Bkz.
Kopriili, Edebiyat Arastirmalari -1, 193.
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siirlerinde daha ziyade tasavvufi konulari islemeleri de muhtevd bakimindan

manevilesme temayiiliiniin 6rneklerini olusturmaktadir.

Her edebi gelenek, belli bir kiiltiir birikimi, diinya goriisii ve inang sistemi, yasam
bi¢iminin sanatc¢ilar tarafindan Oziimsenip kendilerine &zel bakis agilaryla
yorumlanmasiyla o6zglin anlatimlara kavusur. Tirk toplum hayatinda gerek
Islamiyet’ten once gerekse sonra onemli bir yere sahip olan Ozan-baksi edebiyat
geleneginin degisen zaman, zemin, inang sistemi, diinyd goriisii ve yasama etkisiyle
sekillenmesiyle Anadolu’da Halk Edebiyati olusmustur.'® Bir milletin toplumsal yapisi
ve yasama bi¢imiyle edebiyati arasinda gii¢lii bir bag vardir. Toplumsal yapida ve
yasama bi¢iminde ortaya ¢ikan degisimler, etkisini edebiyatta da gosterir. Baslangigtan
glinlimiize kadar edebiyatimiz degisimlere bagli olarak gesitli evreler gegirmistir. Tirk
halk siiri gelenegi, Tiirk kiiltiirliniin tarihi i¢indeki goriiniimii, degigsmesi ve gelismesine
paralel olarak bir degisim ve gelisim icinde olmustur. Ayn1 uygarliga bagh kiiltiirler,
ayn1 diinya goriisiinde birlesirler. Bir uygarligin diinya goriisii de o uygarliga 6zgii bir
edebiyat anlayisi dogurur.'” Bu edebiyat anlayisi mitolojik kimlikle baslayip zamanla
dini kiliga biiriiniir. Toplumsal gelismelerle birlikte dini ve dini olmayan konular
karsiliklh olarak biri digerinin yerini alabilir. Nitekim destani siirler zamanla dini siire

donilismiis, daha sonra da her konu bu siirin alanina girmistir.18

Tirk Halk Edebiyati'min miihim bir parcasmi teskil eden Asik Edebiyati,
Kopriili’ye gore, yalniz bir i¢ctimal smifa veya bir dini taifeye ait hususi bir ziimre
edebiyat1 degil, birbirinden farkli muhtelif gruplara, muhtelif tarikat ve meslek
mensuplarina, fikir ve zevk seviyeleri birbirinden ¢ok farkli insanlara hitap eden
muhtelif ziimreler arasinda miisterek bir edebiyattir. Osmanli toplumunun asker
ocaklarindan saray ehline, kdylerde ve gdcebe yasayan halktan sehir toplumuna kadar
muhtelif halk tabakalari arasinda yasayan Asik Edebiyati, imparatorlugun muhtelif

unsurlardan olusan i¢timai ve manevi havasini biiyiik bir kuvvetle aksettirmistir.19

Anadolu sahasinda XVI. ylizyildan giiniimiize kadar ge¢irdigi asamalar1 izleme

imkanimi buldugumuz Asik Edebiyati’nin ortaya ¢ikisi ve 6nceki donemlere ait gelisim

1 Umay Giinay, “Asik Tarzi Edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, Mehmet Kaplan Igin, Tirk Kiiltiiriinii
Aragtirma Enstitiisi Yay. Ankara 1988, 101-104.

Y Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyan, Kitabevi Yay., Istanbul 2009, 8-9.

'8 Hikmet Dizdaroglu, Halk Siirinde Tiirler, TDK Yay., Ankara 1969, 14.

Y Koprilii, Saz Sdirleri, 47.
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cizgisini belirlemek oldukca giictiir. Bu giicliigli olusturan faktorlerin basinda Tiirklerin
Orta Asya’dan gd¢ ederek Anadolu’da yeni bir yerlesik medeniyet kurmalari, yeni bir
dini benimsemeleri, siir ve misiki alanlarinda birtakim degisiklikleri kabullenmeleri
gelir. Bir gelenegin veya bir edebiyatin ortaya ¢iktigr ilk sekliyle binlerce yil devam
etmesi elbette miimkiin degildir. Bu kacinilmaz degisim ve gelisim olgusu, gelenegin
stirekliligini izlemekte cesitli problemler olusturur. Tarihsel seyri izlemeyi gli¢lestiren
bir baska faktor de Asik Edebiyati’nin, sozlii kiiltiiriin {iriinii olmasi, bu iiriinlerin ¢ogu
kez yaziya gecirilmemesi, ilk donemlerde yaziya gecirilen belgelerin bir kismina heniiz
ulagilamamis olmasidir.?® Asiklar, eserlerini yazi ile degil, soz ile yayarlar. Boylece,
hem kendi eserlerini, hem de baska sairlerin verimlerini, halka yaymis, hafizalara
emanet etmis olurlar. Ancak, bu tarzda yayilan siirlerin, sairlerin agizlarindan ¢iktiklari
gibi saklanmayacag tabiidir. Nitekim sazla sdylenmis sozlii parcalar ¢ok defa degisip
bozularak milletin folklor hazinesine katilirlar. Bazi merakli dinleyiciler, bu siirleri
conk?! denilen defterlere yazarlar ama, yine de bunlarm ilk ve asil sekillerini kestirmek

gﬁgtﬁr.zz

2 Dilaver Diizgiin, “Asik Edebiyati”, Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi, Ed: M. Ocal Oguz, Grafiker Yay.,
Ankara 2013, 287.

2!Conk: Halk edebiyat1 lizerine yapilmakta olan arastirmalarin 6nemli bir kaynagi olan, el yazmasi
defterlere conk adi verilir. Istinsah (kopye) edeni ¢ok defa belli olmayan bu cins defterler, bilhassa kosma,
mani, atasdzil, destan, tiirkii, agit, ilahi, nefes gibi saz siiri ve folklor verimlerini i¢lerine alirlar. Bazi
conklerde ayrica hikaye, masal, fikra, hutbe, dua gibi manzum mensur pargalar da bulunur. Cink
diizenleyenler, kiiltiir derecelerine gore, divan sdirlerinin bazi pargalarim, tasavvuf ve felsefeye dair
sohbetleri de yazmig olabilirler. Fakat bu defterlerin 6nde gelen hizmeti, anonim manzumeleri veya halk
sairlerinin bir¢ok parcalarini tesbit etmis olmalaridir. Nitekim bu defterler, kitapliklardan ziyade asik ve
tekke edebiyati meraklilarinin ellerinde bulunmaktadir. Cokgast mesin kapl, degisik renkli kagitlardan
meydana gelmis, dikdortgen bigimi defterlerdir. Ashi Tiirkge oldugu diisiiniilen conk kelimesi “Cin ve
Japon modelinde yapilan yelkenli gemi” anlaminadir. Arapca “sefine” de gemi demektir. Nitekim
medreseli aydinlar, bir siire “conk” yerine “sefine” kelimesini kullanmiglardir. Siirleri ve sairlerinin kisa
hal terciimelerini igine alan dergilere “Sefine-i suara” denilmistir. Conkler edebiyata oldugu kadar sosyal
tarihi tetkikler i¢in de faydali derlemelerdir. Cogu, zor okunur yazilarla ve ekserisi saglam tahsilli
olmayan kimselerin tesbit ettigi bu dergilerde, tasnifsiz, plansiz bir sekilde iktibas edilmis siir, destan ve
manzumelerden bagka isitilmis, goriilmiis veya atalardan duyulmus bir¢ok vakalar, niikteler, latifeler;
ayrica esrafa, memurlara devlet ve sehir yonetimine “biiyiiklere” doniik hicivler de yer almaktadir.
Kisacast conkler halk siirlerinin pargalarini, folklor verimlerini derleyen en mithim kaynaklar oldugu gibi,
halk sairlerinin hayat ve karakterlerine, maceralarina, temas ettikleri kimselere dair ipuglar1 veren 6nemli
bazi kayitlar ve notlar da ihtiva ederler. Conklerin genellikle halk ve dergéh sairlerinin siirlerini i¢ine alan
birer “giildeste” olmasina karsilik, mecmualar ¢ogunlukla divan sairlerinin ve aruzla ve tekelliiflii yazan
sairlerin parcalarini i¢ine almaktadir. Bu mecmualarin i¢indekilere, divanlarda ve “Tezkire-i Sudra”larda
¢okgasi rastlanilabilir. Bu bakimdan halk sairlerinin veya folklorun baska yerde, yazili olmayan iiriinlerini
icine alan conkler cok daha énemlidir. Bazen bir conk, bir kesfe firsat verebilir. Bkz. Ahmet Kabakli, Asik
Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 14-15.

22 Ahmet Kabakli, Asik Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 14.
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Kopriilii’ye gore Islamiyet’ten sonra viiciida gelen tasavvufi siir, halka mahsus bir
mahiyette ve tipki eski Baksilarin milli siirleri sekil ve tarzinda viicida gelmistir. XI.
asirdan baslayarak milli vezin ve halk lisan1 ile mutasavvifane siirler yazan Ata {invanl
stifileri, eski baksilarin bir devami olarak kabul etmek yanlis sayllmaz.23 Boratav’a gore
XIHI-XV. ylizyillar arasinda halk siirini Yanus ve Kaygusuz gibi Tekke sairleri temsil
etmis, daha sonraki asik siirini etkilemislerdir.24 Artun’a gore Anadolu Halk Edebiyati
gelenegini, XIII-XV. yiizyillar arasinda, bir yoniiyle cesitli tarikatlara bagli dervis
asiklar temsil etmistir. Bunlar bir bakima ozan-baksi adi verilen bir kutsal asiklik
gelenegini siirdiirmiislerdir. Tasavvuf agirlikli bu gelenek cesitli tarikatlarin inang ve
torelerini yansitirken, eski Tiirk din ve inanglarindan da tiimiiyle styrilabilmis degildir.
Ancak Asik Edebiyati'n1 ozan-baksi geleneginin devami sayamayiz. Asik Edebiyati,
kendinden 6nceki ve olustugu zamandaki biitiin edebiyatlarla beslenmis bagimsiz bir

gelenektir.®®

Asik Edebiyati’n1 Ozan-Baks1 geleneginden ayr1 bir edebiyat olarak degerlendiren
Oguz ve Cobanoglu’na gore XVI. yiizyila gelinceye kadar Asik Edebiyati’min giiglii
isimlerine tesadiif edemememizin sebebi, siirlerin yaziya gegirilememesinden ziyade
asiklik geleneginin Islami kiiltiir cevresindeki tesekkiiliinii tamamlamamis olmasidir. Bu
nedenle Ozan-Baksi gelenegi asik tarzinin sadece bir 6nciisii olarak kabul edilmelidir.?
Cobanoglu’na gore Asik Edebiyati, 16. asrin sonlarindan baslayarak kahvehane ekseni
etrafinda, az ¢ok ladini bir karaktere sahip ozan baksi ve 6zellikle Yenigeri ocaginin
kurulusuyla “ordu sairi” olarak 6n plana c¢ikan ve basta Bektasi tarikatt mensuplari
olmak iizere diger Tekke Edebiyati mensuplarinin tesiriyle sekillenmis ve bagimsizlik
kazanmistir. Bir baska ifadeyle Asik Edebiyati adi altinda toplanan edebi gelenegin
tekevviiniinde tekke kiiltiir cevresi 6nemli rol oynamisken asik tarzinin tesekkiiliinde ve
bagimsiz bir karakter kazanmasinda son ve en Onemli merhale kahvehaneler?’

olmustur.28

M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 12. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara 2012, 79.

24 pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Gergek Yay., istanbul 1969, 22-23.

% Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, 22.

2 Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 289; Ozkul Cobanoglu, Asik Tarz: Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii, 129.

%7 Kahvehanelerin tarihsel siire¢ igerisinde ortaya ¢ikisi, islevleri ve Erzurum’da asik kahvehanesi
gelenegi hakkinda genis bilgi igin bkz. Dilaver Diizgiin, Erzurum’da Kahvehaneler ve Asik Kahvehanesi
Gelenegi, Aktif Yayinlari, Ankara 2005.

%8 Ozkul Cobanoglu, Asik Tarzi Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii, 130.
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Asik Edebiyati, ozan-baks1 geleneginin islamiyet’ten sonra tasavvufi diisiince ve
Osmanli yasama bicimi ve kabulleriyle birlesmesinden dogmustur. Onceleri dini-
tasavvufl halk edebiyat1 olarak gelisen milli Tiirk Edebiyatt XV. yiizyilin sonlarindan
itibaren sosyal ve politik nedenlerden dolayr yeni bir olusum igine girerek Asik

Edebiyati olarak sekillenmeye baglamistir.?

XVI. asirda yasayan asiklarin siirleri incelendiginde genellikle savaslar veya
sosyal olaylardan bahsedildigi goriilmektedir. Bu asirdan 6nceki donemlerde ozan-baksi
gelenegini siirdiiren sairlerin siirleri de muhtemelen ayni hiiviyeti tasimaktadir.
Dolayistyla XVII. yiizyilda tesekkiiliinii tamamlayan Asik Edebiyati’nda bu donemden
itibaren tasavvuf kiiltliriiniin etkisi bariz bir sekilde goriilmeye baslanmistir. Neticede
Ozan-baks1 veya destan gelenegi diye adlandirabilecegimiz bu Islamiyet ncesi Tiirk
Halk Edebiyati gelenegi, Anadolu’da Islamiyet’in kiiltiir potasinda mayalanarak
Osmanl kiiltlir ve tslibu iginde sekillenmis, yeni bir hayat anlayis1 ve zevkine cevap
verecek bicim ve 0z kazanmugtir. Tiirk kiiltiirii yeni bir kiiltiirel kimlik kazaninca milli
6ze bagl, epik siirler yazan ozanin yerini, islami 6ze bagl lirik siirler yazan ve “asik”
diye anilan yeni bir sanatkar tipine; Ozan-baks1 veya destan gelenegi de yerini “Asik

Edebiyat1” olarak adlandirilan gelenege birakmustir.®

XVI. yiizyilldan itibaren gocebe ve koyli halk c¢evrelerinde varliklarim
sirdiirmekte olan ve eski bir gelenegin son temsilcileri sayilan kopuz esliginde
kahramanlik tiirkiileri ve destanlar1 okuyan ozanlardan kendilerini ayirmak isteyen saz
sairleri, “asik” tinvanini almlslardlr.31 Ciinkii “Halk Edebiyat1” olarak adlandirilan
geleneksel edebiyatin ferdi mahsullerini veren ve baslangigta “ozan, kam, bahs1” gibi
adlarla anilan eski destancilar, XV-XVI. yiizyillarda maddi ve manevi kiiltiir seviyesinin
yiikselmesi ve tekkelerin yaydigi tasavvuf diisiincesinin yayginlagmasi ile sehirlerde
yetisen saz sairleri, koy ve agiret ¢cevrelerinde yetisen seleflerinin tasidigi “ozan” adini

kullanmak istememislerdir. Boylece kendileri de yabanci saymadiklart mutasavvif

2 Erman Artun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, Kitabevi Yay., istanbul 2004, 54.

%0 Umay Giinay, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, Ak¢ag Yay., Ankara 2005, 54, 228;
Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ak¢ag Yay., Istanbul 2004, 46.

' M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, Otiiken Nesriyat, istanbul 1981, 186; Hasan Ozdemir, Asik
Siiri, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dogentlik Tezi (Basilmamus), Ankara 1986, 1-
2.



14

sairler arasinda kullanilmakta olan “4sik” tinvanini kullanmislardir.* Boylece Ozan’dan
Asik’a, Bahsi’dan Baba’ya gegilmistir. Asiklarin isimlerinin sonuna genellikle halk
tarafindan hiirmet hissini ifade edecek sekilde Baba ifadesinin — Siimmani Baba, Celali
Baba, Kemali Baba gibi- getirilmesinde yasanan bu degisimin etkisi oldugu

sOylenebilir.

1.2.  ASIK TARZI SiiR GELENEGI’NIN MENSEIi VE GELiSiM SURECI

Asik Tarz1 Siir Gelenegi hakkinda giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarda gesitli
hustisiyetlerine dikkat cekilmis, Tiirklerin Islamiyet’ten énceki toplum hayatinda énemli
bir yere sahip olan ozan-baksi gelenegi, Islam dininin kabulii, Anadolu’nun fethiyle
birlikte yerlesik hayata gecis, XII. yiizyildan sonra tarikatlarin tesekkiil etmesi ve
tasavvufi diisiincenin bu tarikatler vasitasiyla yayginlasmasi gibi hususlar temelde Asik
Edebiyati’nin olugmasini saglayan énemli faktorler olarak kabul edilmistir.

Ister Tiirklerin Miisliiman oldugu VIIL. asirdan, isterse Anadolu’nun Islamlasmaya
basladigi XI. asirdan baslatalim her haliikarda Asik Edebiyati’nin Anadolu’da tesekkiil
etmeye basladigi XV-XVI. yiizyillara kadar uzun bir dénem bulunmaktadir. Tiirklerin
Miisliman olmadan onceki toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baksi
gelenegi bu donem igerisinde Islam ve Islam’in pratik hayata gegirilmis sekli olan
tasavvufun etkisiyle degisim ve doniisiime ugrayarak neticede asiklik gelenegi ve Asik
Edebiyati’nin olugsmasina zemin hazirlamistir. Boylece Tiirklerin Islamiyet’ten dnceki
toplum hayatinda her zaman yer alan ozanlar Anadolu’da 6zellikle tasavvufun inkisafi

ve yayginlagsmasi sonucu degisim ve doniisiime ugrayarak asik tipini olusturmustur.

Edebi eserler, yasayan bir kiiltiir toplulugunun kendilerine 6zgii ortak diinya
goriisiine ve degerler sistemine gore sekillenir. Her kiiltiiriin kendi anlamlar, degerler ve
kurallar biitiinii vardir. Kiiltiire bagl olarak sekillenen her tiirlii birikim dogal olarak o
kiiltiiriin bir parcasidir.®® Dolayisiyla her edebi gelenek, belli bir kiiltiir birikimi, diinya
gorilisii ve inang sisteminin, sanat¢ilar tarafindan 6ztimsenip kendi 6zel bakis agilariyla
yorumlanmasiyla &zgiin anlatimlara kavusur. Asik Edebiyati da bireysel bir edebiyat

oldugu kadar bir gelenek edebiyati olup milli bir kaynaga ve kokli bir gelenege

%2 M. Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: I, Ak¢ag Yay., Ankara 2012, 178; Metin Ozarslan, Erzurum
Asiklik Gelenegi, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, 48.

% Sirin Yilmaz, “Prof. Dr. Umay Giinay ile Halkbilim Calismalar1 Uzerine Bir Konusma”, Milli Folklor,
3 (22), Ankara, 1994, 2-4.
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dayanmaktadir.** Bu milli ve koklii gelenegin igerisinde Asik Edebiyati'ni en ziyade

etkileyen unsur olarak Ozan-Baks1 gelenegi karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2.1. Ozan-Baksi Gelenegi

Asiklik geleneginde 6nemli derecede etkiye sahip olan ozanlar hakkindaki bilgiler
M.S. V. asnn ilk yarisina, Hunlar donemine aittir. Kopriilii, Tirklerin halk sair-
mdasikisinaslar1 hakkindaki ilk tarihi bilgilerin, Attila devrine, yani V. ylizyilin ilk
yarisina ait oldugunu, garp kaynaklarimin verdigi bilgilere gore, Attila’nin ordusunda
sdirlerin, muzikacilarin bulundugunu, onun ziyafetlerinde bu sairlerin, Attila’nin

kahramanliklarina, zaferlerine dair insad ettikleri siirleri okuduklarini belirtir.*®

Gogebe Oguz topluluklarinda kopuz esliginde destan, tiirkli okuyan ozanlar yari
kutsal hiiviyet tasirlardi. Hatta eski Tiirk ordularinda hiikiimdarin yani baginda mutlaka
bir ozan bulunurdu. Bu ozanlar askerlere kahramanlik siirleri okuyarak moral kaynagi
olduklar1 gibi 6len kahramanlarin ardindan agitlar da yakarlardi. Nitekim Atilla’nin
ardindan da agit yakmislardir ki bu agit en eski agit olarak kabul edilmistir. Ayni
sekilde Gazneliler, Harzemsahlar, Selguklular ve Memliikler donemlerinde de ordularda
ozanlarin bulundugu bilinmektedir.®*® XIV-XV. asirlarda Osmanli ordularinda ve halk
arasinda, Anadolu’nun baska yerlerinde oldugu gibi, halk sair-musikisinaslarinin
bulundugu muhakkaktir. Daha XV. asrin ilk yillarinda sazlarla ilahiler okuyan dervis-

sairlerin bulundugu seyahatnamelerden tespit edilebilmektedir.*’

Daha sonraki yiizyillarda da ordu sairi olarak varliklarimi siirdiiren bu ozanlar
birbirleriyle karsilikli tiirkiiler sOyleyerek at iistlinde savasa gitmisler ve halk arasina
karigarak kopuz c¢alip tarihi olaylara ait siirler sOylemislerdir. Genellikle Oguz
Destani’na ait eski manzumeleri ¢alip sdyleyen ozanlar ayn1 zamanda duyduklari, tanik

olduklar1 olaylarla ilgili siirler, 6zellikle de yug/cenaze torenlerinde Oliilere yonelik

3 Nurettin Albayrak, “Asik”, DId, istanbul 1991, III, 547; Umay Giinay, “Asik Tarz1 Edebiyat Hakkinda
Diisiinceler”, Mehmet Kaplan I¢in, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yay., Ankara 1988, 101-104.

% Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari-1, 154,

% Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: I, 153-156; Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Kitibevi
Yay., Istanbul 2009, 11; Bilge Seyidoglu, “Halk Siirinde Tasavvuf”, Tasavvuf Kitabi, Haz.: Cemil Ciftci,
Kitabevi Yay., Istanbul 2008, 353-357.

3" Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalart I, 158.
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sagular soylelemislerdir.  Bununla birlikte “sigir”/av torenlerinde “solen’/genel

ziyafetlerde ve yug/cenaze torenlerinde mutlaka yer almuslardir.®

Mevcut belgeler, Islamiyet’ten onceki Tiirk devletlerinde askeri muzikalarin ve
halk sairlerinin bulundugunu, genel ve 06zel toplantilarda, ziyafetlerde, Oliim
merasimlerinde ve av tdrenlerinde bu sdirlerin Onemli bir yer isgal ettiklerini
gostermektedir.®®  Islamiyet’in kabuliinden sonra da toplumda ehemmiyetlerini
kaybetmeyen halk sairleri X. ve XI. yiizyillarda Gazneliler (961-1187) ve Karahanlilar
(840-1212) devrinde Halk Edebiyati’'nin zengin Orneklerini sunmuslardir. Divdn-i
Liigati’t-Tiirk’te Cuci adl1 halk sairiyle beraber Apringur Tigin, Kiil Tarkan, Singku Seli
Tutung, Ki-Ki, Pratyaya-Siri, Asig Tutung, Cisuya Tutung ve Kalim Keysi gibi sairlerin

isimleri de gegmektedir.40

XIII. ylizyillda Anadolu Selguklu ordularinda goriilen ozanlar, Misir Memlukleri
devletinde, XV. ylizyildaki Anadolu beylerinin saraylarinda da goriiliirler. II. Murat’in
sarayinda musikisinaslarin bulundugu ve ¢esitli kahramanlik destanlar1 anlattiklari, XV.
asrin ilk yillarinda Anadolu’da, ellerinde sazlarla ildhiler okuyan dervis-sairlerin
bulundugu bilinmektedir.** Yine XIV. yiizyil saz sairleri arasinda Baykan (veya Bikan)

XV. yiizyil saz sairleri arasinda da Bahsi adl1 saz sairi yer almaktadir.*?

Islamiyetin kabuliinden XVI. vyiizyilla kadar olan devre, genis halk kitleleri
acisindan bir gegis devresi olmustur. Bu devrede, eski kiiltiiriin devamcisi olan “ozan”,
gerek Azerbaycan’da gerekse Anadolu’da aym ¢izgiyi takip ederek yavas yavas yerini
“asik”a birakmistir. Bu gecis doneminde bu halk sdirleri icin, “Ozan”, “Dede”,
“Agsakkal”, “Varsag”, “Yansag”, “Varsagi-gii” gibi ¢esitli adlar kullanilmis, ayrica
XIII. yiizyildan itibaren dini ve tasavvufi siirler yazan aydin sairler arasinda tamamen
farkli bir anlamda “asik” kelimesi de kullanilmaya baslanmistir. Din1 ve tasavvufi siirler
sdyleyen bu sairlerin ve giinden giine bu sahada koklesen Islami kiiltiiriin tesirinde

kalan halk sairleri, “as1k” terimini kendilerine de yakistirir olmuslardir.*®

%8 Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyan, Kitabevi Yay., Istanbul 2009, 11; Nihat Sami Banarls,
Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Meb, 1971, 1/44-46.

» Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 287.

0 Kopriilii, Edebiyat Arastrmalari-1, 156; Bilge Seyidoglu, “Halk Siirinde Tasavvuf”, Tasavvuf Kitabu,
Haz.: Cemil Ciftci, Kitdbevi Yay., Istanbul 2008, 353-357.

* Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari-1, 157.

*2 Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 287.

* Diizgiin, “Asik Edebiyatr”, 288.
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Baks1 kelimesinin tarihsel siire¢ icerisinde ugradigi anlam degismelerini detayli
bir sekilde inceleyen Kopriilii, Baksi’nin eski devirlerde misiki ile sihir yapan, siirler
terenniim eden, gaipten haber veren ve hekimlik yapan anlaminda kullanildigini, Arap
ve Acem tesiri altinda Bahsi seklini alip “sahip, muallim, lama, katip” anlamlarini ihtiva
eder sekilde kullanildigini ve bu degisimde Islamilesmenin tesiri oldugunu ifade eder.
Oguzlarda Baksi yerine kullanilan ozan tabirinin de ayni sekilde bir anlam degisimine
ugrayip yerini asik tabirine biraktig1 goriilmektedir. Bu anlam degisiminin izlerini Dede
Korkut Kitabi’nda gérmek miimkiindiir. Bu eserden anlasildigina gére ozanlarin kutsi
bir mahiyeti ve toplumda miithim bir yeri vardir. Ozanlarin piri sayilan Korkut Ata,
efsaneye gore Islam dinini anlamak maksadiyla Tiirkistan’dan Ceziretii’l-Arab’a gelmis
ve Hz. Ebu Bekir ile goriiserek Islam dinini kabul etmis bir velidir. Bey Biire Beyoglu
Bamsi Beyrek hikayesindeki sekliyle ozan, gaipten haber veren bir bakicidir. Hakan
huzurunda, ayinlerde, eline kopuzunu alarak vezinli ve ahenkli bir nesir ile tertip
edilmis esatiri hikayeler, kahramanlik destanlari terenniim eder yahut halk arasinda
kissahanlik ve bakicilik yapar. Selguklu ordularinda da goriilen bu ozanlar,
Anadolu’daki Tiirk Beyliklerinin saraylarinda XV. yiizyila kadar goriiliir. Bu tarihten
sonra gerek Azerbaycan gerekse Anadolu’da ozamn yerini dsik alir.** Dede Korkut
hikayeleri dil, gelenek, tore ve cografi yer adlari bakimindan incelendiginde, Dogu

Anadolu’nun dini ve toplumsal yapisiyla benzerligi dikkat cekmektedir.*”®

Anadolu Tiirklerinin ilk zamanlarda baslica miiterennimlerini teskil eden ozanlar,
XIV. ve XV. yiizyillarda da bedii faaliyetlerine devam ettirmisler ve XV. asir esnasinda
saraylarda bile yer almislardir. Tarikatlar ¢gogalip tasavvuf cereyanm halk arasinda iyice
yayilip teessiis ettikten sonra, ozanlarin hemen hepsi birer Pir’e intisap ederek eserlerine
boylece biraz tasavvuf ¢esnisi vermeye ¢alismislardir. O vakit daha Islamiyet’ten énceki
devirlerin hatiralarini, yani Korkut Ata’nin hatirasini ve Oguz-Nadme an’anelerini
saklayan bu ozan isminin yerini, mutasavvif-sair manasini ifade eden asik lakabi almig

ve ozan kelimesi geveze, herze sdyleyen yerinde kullanilmaya baslamigtir.* Dolayisiyla

* Kopriilii, Edebiyat Arastrmalari-|, 80-82, 141-151; Nurettin Albayrak, “Ozan”, DIA, istanbul 2007,
XXXV, 18.

45 Hasan Kantar1, Dogu Anadolu’da Asik Edebiyatinin Esaslar1, Ankara 1977, 60.

* M. Fuat K&priilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Akcag Yay., Ankara 2012, 325.
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ozan tabirine tezyif ve tehzil anlaminin yiiklenmesi Tekke Edebiyati’nin tesiriyle

olmustur.*’

Tirk Halk Edebiyati’nda 6nemli bir yere sahip olan ozanlar ve onlarin 6zellikle
kopuzlarla terenniim etmek iizere viicida getirdikleri ozanlik gelenegi XV. ylizyilin
ortalarma kadar slirmiis ve Anadolu Tirklerinin ilk zamanlarda baslica
miiterennimlerini teskil eden bu saz sairleri daha sonraki yiizyillarda da bedii
faaliyetlerine devam etmislerdir. XV. yiizyill esnasinda bile saraylarda ozanlara yer
verilmistir.*® Bu noktada Agik Edebiyati’ni bir bilesim, bir sentez olarak kabul
edebiliriz. Asik, mistik birlik arayan dervisle, dans ve miizik esliginde saman kiiltiiriinii
stirdiiren ozandan islevsel olarak ayrilmistir. Yani onlar din dist siirler sdyleyen eski
0zan-baksi tipinin gorevlerinden arinmuslardir.*® Bu hususu vurgulamak tizere Diizgiin

su degerlendirmeyi yapmaktadir:

PN

“Sairligin yan1 sira hekimlik, sihirbazlik, misikisinaslik, rakkaslik, din adamligi
gibi meslekleri de biinyesinde toplayan ozan-baksi geleneginin degisen yasam kosullari
ile birlikte ge¢irdigi degisim sonucunda diger ozelliklerinden siyrilarak sadece sairligi
yiirliten sanatkarlar ortaya ¢ikmistir. Bu sanatkarlar, {iriinlerini, yeni tamistiklar1 dinin
etkisi altinda ve 6zellikle o donemlerde Tiirk topluluklarinin yasam bigimini derinden
etkileyen tasavvuf Kkiiltiiri ¢ercevesinde yaratmiglardir. Bu {iriinlerde ozanlik
geleneginin dil ve iislibuna, duyus tarzina bagli kalinmistir. Ust diizeyde 6grenim
gorerek Arapga ve Fars¢a’nin etkisinde kalan sairler ise Divan Edebiyati adi verilen
yiiksek ziimre edebiyatinin zeminini olusturmuslardir. Dini-tasavvufi siirin yaninda
dindis1 konular1 ozan-baksi islibuyla siirdiirenler olmussa da etkin ve kapsaml
olmadigr i¢in kendilerinden fazla s6z ettirememislerdir. Ancak, tedrici bir bigimde
belirginleserek XV. yiizyilda kesin bi¢imiyle kendini hissettiren dindist konularda iiriin
yaratma ihtiyaci, asik tarzi denilen yeni bir gelenegin kurulmasina yol agmistir. Fakat
bu, bir yandan asil kokii olan ozan-baksi geleneginin formunu ve tislibunu korurken bir
yandan da kendisinden kopup ayrildigi dini-tasavvufi halk edebiyatinin tematik

yaklagimini kismen siirdiirmesi bi¢giminde tezahiir etmistir”.50

* Kopriilii, Saz Sdirleri, 42.

*8 Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari-1, 80-82, 141-151; Nurettin Albayrak, “Ozan”, Did, XXXIV, 18.
49 Basgoz, Folklor Yazilari, 254.

% Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 289-290.
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1.2.2. Ozanhktan Asikh@a Gegiste Tasavvuf ve Siifilerin Rolii

Tiirkler, islamlasma ile sadece yeni bir dinin esaslarin1 benimsemekle kalmamus,
bu dinin farkli etnik yapilar1 evrensel ilkeler etrafinda toparlayict ve birlestirici giicii
altinda, milli degerlerini, igine girdikleri Isldm toplumunun degerleriyle yeniden telif
etmislerdir. Boylece tevhid eksenli bir yenilenme siireci yasayan toplumsal doku
igerisinde Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i ile baslayan yeni bir Tiirk edebiyati
olusmustur. Bu edebiyat, iki koldan gelisimini gdstermistir. Ilki, tarihsel olarak
Islamiyet ile Tiirklerden énce muhatap olup bu dinin medeniyet havzasi icerisinde yer
edinen Arap ve Fars edebiyatinin izini siirerek olusumunu tamamlamistir. Klasik Tiirk
Edebiyati ve Divan Edebiyati gibi isimlerle de anilan bu edebiyat {izerinde, 6zellikle
Tiirklerin egemenligi altindaki bolgelerde gelisen islami Fars edebiyatinin dogrudan
etkisinin oldugu bilinen bir gercektir. iranli sairlerin siifiyAne eserlerinin taklit, terciime
ve adaptasyonu seklinde gelisen ve Osmanli siirinde bariz bir etkiye sahip olan bu
etkinlikler, tasavvuf diisiincesi ve anlayiginin en iist diizeyde Tiirk siirine mana ve
mazmun itibariyle girmesini saglamustir. ikincisi ise Islimlasma &ncesi halk kiiltiiriinii
ve edebi zevki Islam kiiltiiriiyle mezc etmistir. Bu kol Dogu’dan gelen, ekseriyeti
Yesevi ve bir kismi da Haydari olan dervislerin getirdigi vezin ve sekil itibariyle
Islamlagsma &ncesi Tiirk edebiyatiyla benzerlikler gosteren edebi sahadir. Sekil ve eda
itibariyle eskiye, ruh ve mana itibariyle de yeniye ait olan bu edebi kol, Halk Edebiyati,
Asik Edebiyat ve Tasawuf Edebiyati® gibi isimlerle varligimi daima korumustur. Bu
saha bliylik Tiirk sfisi Ahmet Yesevi ile kurulmus ve Yesevi dervisleriyle bir gelenek
halini alip Tiirk-Islim cografyasinda yayilmistir. Anadolu’da ise, Yunus Emre ile
saheserelerini vererek gelisimini siirdiirmiis; bilahare Fuat Kopriili'niin “Yunus
mu‘akkipleri” %2 olarak tavsif ettigi suaranin katkilariyla da Anadolu tasavvuf siirinin en

6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir.”®

> Sifiler, yazmis olduklar eserlerle biiyiik bir edebiyat meydana getirmislerdir. Bu eserler, bir tefekkiir
mahsulii olup, ask diliyle yazilmistir. “Tasavvuf Edebiyat1” basglig1 altinda incelenen bu saha, iki koldan
gelismistir. Birinci kol, dini-tasavvufi halk edebiyati; ikinci kol ise, klasik tasavvuf edebiyatidir. Birinci
gruba Yunus Emre ve Pir Sultan Abdal; ikinci gruba da, Fuzuli ve Seyh Galib 6rnek olarak verilebilir.
Mustafa Tatci, “Tasavvuf ve Rumuz”, Yesevilik Bilgisi, MEB Yayinlari, Ankara 2000, 38.

52 Bkz. Kopriilii, [Ik Mutasavviflar, 325-326.

3Tiirk milleti igin adeta bir yeniden dogus olarak tavsif edilmesi miimkiin olan Islimligin beraberinde
getirdigi toplumsal doku ve bu dokunun yazili ve sozlii yansimasi, tasavvufun Islami Tiirk Edebiyat:’nin
tesekkiiliine dair katkilar1 hakkinda kaleme alinmis olan Bilal Kemikli’nin “Tiirk Tasavvuf Edebiyat1”
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Asik Edebiyat’'nin olusumunda yukarida isaret edilen ikinci kolda tasavvuf
geleneginin etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir. Anadolu’nun islamlagmasinda
dervislerin iistlendigi fonksiyonlar dikkate alindiginda bu husus daha da netlesmektedir.
Biiylik felaketlere yol agan Mogol istilasiyla Horasan ve Maveraiinnehir’den
Anadolu'ya gelen biiylik Kkitlelerin arasinda kendilerine “Alp erenler”, “Horasan
erenleri” gibi adlar verilen kolonizatér Tiirk dervisleri>* de bulunuyordu.> XVII. yiizyil
asiklarindan olan Karpuzubiiyik Asik Hasan Dede bu dervislerinden birisidir.*
Tasavvufi halk siiri XI. ylizyilda Horasan bolgesinde Fergana ve Buhara’da seyhlerin
cogalmas1 ve sehirden sehire ilahiler okuyarak dolasan dervislerin meydana ¢ikmasiyla
baslar. Eski ozanlara benzetilen bu dervisler toplumda Ata ve Baba adiyla anilmislardir.
O tarihten glinimiize kadar Tiirk toplumlarinda 6nemli bir etkiye sahip olan Ahmet
Yesevi de bunlarin en meshurlarindandir. Ahmet Yesevi, Hikmet ad1 verilen siirlerinde
ahlaki-tasavvufi fikirleri islemis ve bu fikirler halk arasinda kolaylikla yayilmistir.
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi yolunda 6nemli bir misyon iistlenen

tasavvuf®’

ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan tasavvufi halk siiri XIII. yiizyilda
yetistirdigi bliyik ismi Y0nus Emre ile 6nemli bir boyut kazanmis, takip eden
donemlerde de etkisini artirarak gelisimini stirdiirmiistiir. XII. yiizyilda Mogol istilasina
maruz kalan Anadolu’da olusan manevi boslugu Horasan’dan gelen Yesevi dervisleri
doldurmus, “Horasan Erenleri” denilen bu dervisler Anadolu’nun muhtelif merkezlerine

dagilarak tasavvufi Ogretileri yaymislar ve halk tarafindan kurtarici olarak

karsilanmiglardir. Yine bu Horasan erenleri igerisinde yer alan Mevlana ile birlikte de

adli makalesi ve yukaridaki degerlendirme hakkinda bkz. Bilal Kemikli, Dost /linden Gelen Ses, Kitabevi
Yaynlari, Istanbul 2004, 1-26, 70-71.

> Barkan’in meshur makalesi igin bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir Iskan ve
Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler istili Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler”, Tasavvuf Kitabi, Haz.: Cemil Ciftci, Kitabevi, Istanbul 2008, 141-191.

% U¢man, “Tekke Siiri”, 12.

% Tahir Kutsi Makal, Asik Hasan Dede, Toker Yay., istanbul 1997, 16. Genis bilgi icin ikinci bolime
bakiniz.

" H. II. asirdan itibaren fiilen kendisini gdsteren tasavvuf hareketi, Islam’in hizla yayilmasinda etkili olan
en onemli faktdrlerden biridir. Islami degerlerin fert ve toplumlarda en iyi sekilde yerlesip yasanir hale
gelmesi idealine hayatlarin1 vakfetmis olan sifiler, teblig faaliyetine bilyiikk bir dnem vermisler ve ilk
devirlerden itibaren adeta Islam’m misyonerligini yapmuslardir. islam’m yayilma dénemlerinde bir nevi
ileri kol faaliyeti gdrevini iistlenen bu géniil erleri, heniiz Islim’in ulagsmadig1 toplumlarin arasina
karisarak, kendilerine has sevdirici, oksayici ve ikna edici iisliip ve yaklagimlariyla Islam’1 teblig etmisler,
boylece o bolgelerin resmen Islam topraklarina katilmasim kolaylastirmislardir. Bkz. Osman Tiirer, “Tiirk
Diinyasinda Islam’in Yerlesmesi ve Muhafazasinda Sifi Tarikatlar ve Yesevi'nin Rolii”, Yesevilik Bilgisi,
Haz.: Cemal Kurnaz-Mustafa Taci, Meb Yayinlar1, Ankara 2000, 73.
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Tekke Edebiyati baslamistir™® ve bu edebiyat daha ziyade havasa hitap eder sekilde
tesekkiil etmistir. Bunun yaninda halka yakin bir edebiyat ihtiyac1 ile olusan Agik
Edebiyati Tekke Edebiyati’nin tesiri ile ve onun paralelinde dogmustur.® Netice
itibariyle asiklar siirlerinde tasavvuf ideolojilerini de islemeye baslayinca asik tarzi
siirler Halk Edebiyati, Tekke Edebiyati ve Divan Edebiyati’nin halk dilinde ve halk
an’anesinde kaynasmasindan dogan bir terkip olmustur ki iste bilhassa XVI. ve XVII.
asirlarda biiyiik inkisaf gosteren Asik Edebiyat: olusmustur.® Bu minval iizere Kopriili,
Asik Edebiyati’n1 sézIii halk edebiyati ile klasik yiiksek simif edebiyati arasinda iigiincii

bir mahsulat silsilesi olarak telakki etmektedir.®*

Hoca Ahmet Yesevi’den baslayarak Yinus Emre’ye ve ondan beri de bu giine
kadar, yekdigerine bitisik ve bagli uzun bir silsile seklinde, baslica unsurlarin1 halk
edebiyatindan ve milli zevkten alan bir tasavvuf edebiyati varligini slirdlirmiistiir.
Islamiyet’ten nceki halk edebiyatimizla biiyiik bir alakasi oldugu i¢in daha ilk tesekkiil
anindan halkin ragbetini kazanan bu edebiyat, tasavvuf esaslarmin Tirkler arasinda
yayillmasina yardim etmis, daha sonra da, Tirkler arasinda tasavvuf duygu ve
telakkilerinin gelismesi bu edebiyatin yilizyillarca halk arasinda yasamasina sebebiyet
vermistir. Henliz bir uyaniklik ve yenilenme devresini idrak edemeyen Orta Asya
Tirkleri arasinda bugiin bile ilk manevi niifuzunu saklayan bu edebiyat ve onu doguran
tasavvuf cereyani, Bat1 Tiirklerinin muhitine geger gegmez daha genis, daha serbest ve
daha derin bir sekil alarak “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden “ilahi bir agk felsefesi”

tarzina dékﬁlmﬁstﬁr.62

Yanus Emre’nin tesirlerini Tekke Siiri, Bektasi Siiri ve Asik Edebiyat: seklinde
li¢ baslik halinde inceleyen Kopriilii’ye gore Yanus Emre’nin Asik Edebiyati iizerindeki
niifuzu dogrudan dogrudan degil bi’l-vasita olmustur. Ciinkii Asik Edebiyati,
umimiyetle tarikat miintesibi olan asiklarin, bilhassa Yenigeriler arasindan yetisen
Bektasi sairlerinin milli-tasavvufi siirlerinin kuvvetli tesiri altinda kalarak miisterek

hustsiyetlere sahip olmustur. Bektasi siirlerinde ise ruh ve eda bakimindan Y{nus

% Bilge Seyidoglu, “Halk Siirinde Tasavvuf’, Tasavvuf Kitabi, Haz.: Cemil Ciftci, Kitdbevi Yay.,
Istanbul 2008, 353-357.

% Abdulah Ugman, “Tekke Siiri”, Baslangictan Giiniimiize Kadar, Biiyiik Tiirk Klasikleri, 1stanbul 1985,
1/12.

® Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi, Meb, Istanbul 1971, 1, 627.

%! Fuad Kopriilii, “Tiirk Edebiyatinda Agik Tarzi’mn Mensei ve Tekamiilii”, Milli Tebettu’lar Mecmuast,
Say1 I, Istanbul 1915, 5-46.

%2 M. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yay., Ankara 2012, 327.
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Emre’nin biiyiik bir niifuzu vardir. Iste bu niifuz, o hususi edebiyat tarzindan Asik
Edebiyati’na da gecerek, asiklarin az ¢ok siifiyAne bir mahiyeti haiz siirlerinde, hatta —
Yinus Emre sathiyyatini hatirlatan- bazi tekerlemelerinde kendisini gostermistir. Biiyiik
asiklardan her birinin sahsiyetine, mutasavvifane kabiliyet derecesine gore, bu tesir,
farkl1 derecelerde goze ¢arpar. Bu yiizden herhangi bir asik tetkik ederken, onun
sanatin1 meydana getiren unsurlar arasinda Y{nus tesirini aramay1 hi¢bir zaman ihmal

etmemelidir.®®

Hac1 Bektas-1 Veli’nin duasiyla yeniceri ocagi tesis edildikten ve Anadolu’da
biiyiik bir takim muvaffakiyetler kazanildiktan sonra asik, baba veya abdal tinvanlari ile
taninan dervisler tarafindan destanlar sdylenmistir. Daha sonraki dénemlerde ortaya
cikan saz sairleri mutlaka bir tarikate mensup olmanin yaninda ayni zamanda yenigeri
ocagi igerisinde yer almislardir. Osman ve Orhan Bey zamaninda Arapga ve Fars¢a’nin
ragbet kazanmasiyla birlikte halk arasinda Tekke Edebiyati’ndan farkli ancak zahiren
yine ayni renk ve kisve altinda Asik Edebiyati dogmustur.®® Boylece “Ozan-Baksi
geleneginin Islamiyet’ten sonra tasavvufi diisiince ve yasayis tarzi ile birlesmesinden

"XV, yiizyildan itibaren 0zana

dogan belirli bir tip, asik-sair tipi olarak benimsenmis,
asagilayict bir anlam yiikleyen asiklar kendilerini diger sairlerden ayirmak ve ilham
kaynaklarimin kutsi oldugunu gostermek icin asik adini kullanmaya baslamislardir. Bu
degisim ve doniisiimiin ger¢ceklesmesinde yerlesik hayata gecis ve halkin refah
seviyesinin yiikselmesi gibi sosyo-ekonomik bazi sebepler66 oldugu gibi asil 6nemli

etken halk irfan1 diyebilecegimiz dini-tasavvufi kiiltiir seviyesinin ylikselmesidir.

Halk irfaninin yiikselmesinde tarikatlerin ve sifilerin biiyiik bir rolii vardir.
Nitekim XV. yilizyildan itibaren tasavvufi disiince Anadolu’da sistemlesip
tarikatlagsmaya baslamistir. Anadolu’ya gelen seyh ve dervisler arasinda Yeseviyye
mensubu kimseler 6nemli bir yer tutmakla beraber ¢ogunlugu vahdet-i viicut mektebi ile
Stihreverdiyye ve Kiibreviyye’ye mensup stfilerden olusmaktaydi. Siihreverdiyye XV.

yiizyiln ilk yarisinda kurulan Zeyniyye vasitasiyla; Kiibreviyye ise Yildirim Bayezit’in

%3 K opriilii, [ik Mutasavviflar, 312-326.

* (Umay Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 4. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara 2005, 43) M.
Fuat Kopriilii, “Asik Tarzinin Hangi Sekli Hayatin ifadesidir” “Asik Tarzinin Mensei ve Tekamiilii”,
Ikdam, 7 Mart, 11 Mart, 16 Nisan, 19 Nisan 1914’ten naklen.

% Dilaver Diizgiin, “Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Erzurumlu Emrah”, Milli Folklor, 2000, Say1: 47, 52.

% Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Kitabevi Yay., Istanbul 2009, 2; ilhan Basgdz, [zahli
Tiirk Halk Edebiyati Antolojisi, Ararat Yay., Ankara 1968, 7; a.mlf., Folklor Yazilari, 252-253; Ahmet
Kabakli, Asik Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 11.
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damadi Emir Sultan ve halifeleri vasitasiyla XVI. yiizyilla kadar yasayabilmistir.
Yeseviyye’nin ise XVI. yiizyil siinni tarikatler arasinda izine rastlanmamaktadir.t” XVI.
asir Ooncesi Anadolu’ya giren tarikatlerden Naksbendiyye, ilk olarak XV. asrin
baslarinda Amasya’da kurulan bir tekke ile faaliyetine baslamissa da, bu tarikatin
Anadolu’da yayilmasi, XV. asrin ikinci yarisinda Kiitahya’ya gelen Molla ilahi (6.
896/1491) ve halifesi Emir Ahmed Buhari’den (6. 926/1520) sonra gergeklesmistir.
Anadolu’ya disaridan gelen bir diger tarikat Kadiriyye ise, ilk olarak XV. asrin
ortalarinda Esrefoglu Rimi (6. 874/1469-70) vasitasiyla Osmanli Anadolu’suna girmis
ve Iznik’teki tekkede vefatindan sonra makamina gegen Abdiirrahim Tirsi (8. 926/1520)
eliyle XVI. asra ulagsmistir. Yine Anadolu’da XV. asrin ilk yarisinda viicut bulan
Bayramiyye “Somuncu Baba” diye bilinen Hamidiiddin Aksardyi’nin (6. 815/1412)
halifesi Hac1 Bayram Veli (6. 833/1430) ve miiridleri vasitasiyla Anadolu’ya yayilmais,
Semsiyye, Melamiyye ve Celvetiyye gibi ii¢ biiyiik kola ayrilmistir.®® Netice itibariyle
XVI. ylizyilda Anadolu’da tasavvufi faaliyetler, Osmanli’nun kurulusundan bu yana en
yiiksek seviyesine ¢ikmustir. Gerek devlet ricali gerek ilmiye sinifi gerekse halk biiyiik

oranda seyhlerin tesirinde kalmistir,®®

Ayrica stfilerin Anadolu’nun hemen her yerlesim bolgesinde bulunan tekke ve
zaviyelerde, belirli glin ve gecelerde halka da agik olan sohbet programlarinin yani sira,
bliylik sehirlerdeki merkezi camilerden, en {icra koselerdeki mescitlere kadar hemen her
tarafta dini-tasavvufi meseleleri anlattiklar1 sohbetler halk irfaninin artmasinda énemli
bir fonksiyon icra etmis, halkin tasavvufa yonelisini ve tekkeleri birer emin siginak
olarak gérmesini saglamistir.”® Diger yandan mutasavvif-limlerce halka hitap edecek
sekilde kaleme alinan Miizekki n-niifiis, Ahmediye, Muhammediye, Envdru’l-dstkin gibi
dini-tasavvufi konularim ele alindig: eserler,” baslangigta, efsanelere dayandig iin, her
ne kadar Iran Edebiyati’nin tesiri altinda da olsa, Kesikbas Hikdyesi, Ejderha Destani,
Giivercin Hikdyesi, Muhammed Destani, Ibrahim Destani, Ismail Destani, Yusuf ile

Zeliha, Veysel Karani Hikdyesi, Muhammed Hanefi Cengi, Ibrahim Edhem Destani,

%" Ongoren, Osmalilar’da Tasavvuf, 17; Kopriilii, Tiirk Edebiyatindallk Mutasavviflar, 204; Mutafa Kara,
Bursa’da Tarikatler ve Tekkeler, Bursa 1990, I, 14.

% Ongéren, Osmalilar'da Tasavvuf, 20-21.

% Ongoéren, Osmalilar’da Tasavvuf, 402.

"0 Resat Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleri ile liski Tarzlar1”, Tasavvuf Kitabu,
Haz.: Cemil Ciftci, Kitabevi, Istanbul 2008, 204-209.

™ Ongoren, “Osmanli’da Safilerin Farkli Toplum Kesimleri ile liski Tarzlar1”, 205.
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Maktel-i Hiiseyin vb. manzum dini destanlar’® halkin dini-tasavvufi his ve tasavvurlarini
gelistirmistir. Ayrica yine sohbet meclislerde okunan conkler, Yunus Emre’nin Divani
basta olmak iizere divanlar, Zinetii’l-mecdlis gibi segme beyit ve misralardan olusan
eserler, ask mesnevileri, dini-ahlaki mesneviler, evliyd menkibeleri, cenknameler,
gazavat-nameler, Oguz-name, Dede Korkut Hikayeleri, Hasbihal-rndme tiiriinde eserler
ve Letdif-name tarzindaki eserlerin hemen hepsinde okuyucu ve dinleyiciye tasavvufun
varlik diisiincesine miistenit bir inan¢ ve tevhit anlayis1 vermek gibi ortak bir konu
vardir. Osmanli’da evler, konaklar, camiler, mesnevihaneler (Daru’l-Mesnevi), tekkeler,
kitap¢1 diikkanlari, fiitiivvet teskilatlarinin merkezleri ve kiraathaneler (kahvehaneler)
gibi ilim ve irfan mecliserinde ilim ehlini dinlemek ve ders takibi yapmakla tesekkiil

eden halk irfan1 her haliikarda tasavvuf kiiltiiriiyle i¢ i<;edi1r.73

Tarihi siire¢ icerisinde Tirk milletinin hayat tecriibesini, diinya goriisiinii,
zihniyetini ve biitiin bunlarin hayata dair pratik ve hikmetli cevaplarini ifade eden halk
irfan1, koken itibariyle temelde islam ve tasavvufa dayanmakta; bu kiiltiiriin bir sozciisii
olan ve bir nevi halk filozofu™ diyebilecegimiz asik ise insanlarm zihnini mesgul eden
pek ¢ok konuya oOzellikle tasavvufi bazi izahlarla yine halkin anlayacagi dilde cevap

veren arif-dervis tipini sergilemektedir.75

Mutasavvif diistiniirler, tasavvuf diislincesini felsefi anlamda sadece bir
metafizik/ezoterik zeminden Gte, baslibasina bir ontolojik, epistemik ve etik anlayis
olarak ortaya koymaya ¢alismiglardir. Boylece tasavvuf, fikir ve sanat hayatina 1g1k
tutmus, ince sezgi, derin ilahi hayat ve yasayisi ile Islam diisiincesinin sanat formu
almasina neden olmustur. Dolayisiyla tasavvufun, sadece bu disiplinin 6ngordiigi igsel
tecriibeye sahip olan mutasavvif sdirleri degil, bir doktrin olarak tasavvufun gelistirdigi

ritiielden haberdar olan sairleri de etkilemis olmasi kuvvetle muhtemeldir.”®

Tarikatlerin iyice yayginlastig1 ve tarikat seyhlerinin halk nezdinde biiyiik itibar
kazandigi Osmanli toplumunda tasavvuf, insan1 mutlak hakikatlerle yiizlestirerek

kainattaki umumi ahengin derin sirlarini ruhlara duyurdugu i¢in bu diisiince bi¢iminin

7 Abdulah Ug¢man, “Tekke Siiri”, 11/14-15.

8 Kemikli, Sifi Sairin Izinde Siir ve fly‘an, 143-144.

7 Bilal Kemikli’ye ait olan halk irfan1 ve halk filozofu tammlamalar1 igin bkz. Kemikli, Sifi Sairin Izinde
Siir ve f}fan, 139-145.

> Kemikli, Sifi Sairin Izinde Siir ve Irfan, 143-144.

"® Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, Kitibevi Yay., Istanbul 2004, 72.
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sairane tahayyiiller igin 6nemli bir kaynak teskil edecegi agiktir.”” Bundan dolayidir ki
tasavvuf, Anadolu’da bir doktrin olmakla kalmayip bir yol, yasam bicimi ve biitlin
edebiyatlar etkileyici bir sanat haline gelmistir. Neticede XIV. ve XV. yiizyillara kadar
toplumsal sorunlari, halkin duygu ve diisiince diinyasin1 baglamalar1 (Kopuzlari)
esliginde dile getiren asiklar, bu tarz siir sdyleme gelenegini Islamiyet’in kabuliinden
sonra da devam ettirmisler ve ilerleyen siiregte halk arasinda yayilan tasavvuf
akimlarinin da etkisiyle, asiklarin siirlerinde tasavvuf c¢esnisi sik¢a goriilmeye
baslamistir. Hatta as181n soyut ve ulasilmaz sevgili tipiyle bir mistige baglanmasi s6z
konusu olmus, bazi asiklar tarikatlarin yayginlasmasiyla birlikte bir mirside
baglanmlslardlr.78 Asiklarin tarikat cevreleri ile irtibatlart ve miirside intisaplari

hakkinda ikinci boliimde genis bilgi verileceginden burada detaylara girmeyecegiz.

Asiklarin birgogu aslinda koklii bir dini egitim alamamislardir. Ancak siirlerinde
Islami motiflere, inan¢ esaslarmna, ibadetlere, adalete ve ahlaki konulara sikca
deginmisler, siras1 geldiginde her ¢esit 0giitler vererek halka iyilik, mertlik, yigitlik gibi
hasletleri telkin etmigler, ibretli hikayelerle dini ve tasavvufi hikmetleri dile
getirmislerdir.79 Divan sairleri aydinlar arasinda Osmanli kiiltiiriinii yayarken asiklar da
halk aydinm1 olarak Osmanli-Tiirk kiiltiiriinii halk arasinda yaymuislar, halkin bu kiiltiir
cevresinde toplanmalarina yardimei olmuslardir.®® Asiklar bir taraftan saz ve sOzleriyle
halkin dini his ve heyecanlarma terciiman olurken diger taraftan da Asik Pasa’nin

81 sonraki

Garipname’sinde yogun bir sekilde islenen birlik ve beraberlik fikrinin
yiizyillarda degisen sosyo-kiiltiirel zemin igerisinde yeniden tesekkiilii i¢in katkida
bulunmuslardir. Tasavvufun Yunus’un “yaratilani severiz Yaratan’dan otiirii”
ifadesiyle Ozetleyebilecegimiz varlia bakist ve Allah tasavvuru asiklar tarafindan
toplumun O6zellikle halk tabaninda dillendirilmistir. Dolayisiyla bdyle bir zeminde

gelisen asiklik gelenegi ve bu gelenege bagli Asik Edebiyat: da tasavvuftan uzak

" Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 7-8

78 Giinay, Mehmet Kaplan I¢in, Tiirk, Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yay. Ankara, 101-104..

" Giinay, “Asik Tarzi edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, 101-104; Ahmet Kabakli, Asik Edebiyat, Tiirk
Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 15.

80 Artun, /fszkllk Gelenegi ve /fslk Edebiyati, 36.

81 Garipname’de birlik fikri hakkinda bkz. Mehmet Kaplan, “Asik Pasa ve Birlik Fikri”, Tiirk Edebiyat
Uzerine Arastirmalar, Istanbul 1995. Bu husus ayrica Bilal Kemikli’nin “Birlik I¢inde Dirlik Bulmak”
adli makalesinde tevhid perspektifinden ele alinmaktadir. Bkz. Sifi Sairin Izinde Siir ve Irfan, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul 2011, 84-89. Ayrica Yunus Emre’nin “Gelin birlik olalim” ¢agris1 énem arzetmekte,
kisiyi bireysel huzurdan toplumsal barisa davet etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Osman Tiirer, “Yunus
Emre’de Baris ve Mutluluk™, Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 7-10 Ekim 1991, 1995,
573-586.



26

kalmamistir. ?Ahmet Kutsi Tecer’in 4sik tarzinin baslangicini izah eden “Halkin
ragbetini izleyen bir kisim asiklar irsat ve nasihat kapisini aralik birakip giizelleme
kapisini agtilar.” seklindeki veciz ifadesinde de yer aldigi gibi tekkenin tavri olan
“nasihat kapisi”n1 higbir zaman kapatmayan daima “aralik tutan” asik tarzi mensuplari
gerek fert ve gerekse “tarz” olarak tekke ile iligkilerini glinimiize kadar devam
ettirmislerdir.*® Bu durumda asik tarzi edebiyat hakkinda bilgi veren bazi kaynaklarda,
bu tarzin “ladini” bir gelenek oldugunun vurgulanmasi kanaatimizce tartismaya agiktir.
icin dogru ve gecerli olacagi goriisindedir.?® Bu noktada Umay Giinay’in su
degerlendirmesi dnem arzetmektedir: “Tiirklerin Islamiyeti kabul ettikleri IX. asirdan
XIX. asrin sonlarima, Tanzimata kadar siiren ve Tiirk Isldm Medeniyeti ddiresi i¢inde
ortaya konulan eserlerin miisterek vasfini dini muhtevd tasimalar: teskil eder.
Islamiyetten sonra gelisen biitiin edebiyat tarzlarinda Islami diinya goriisii hakimdir.
Asik tarzi edebiyatin klasik sekliyle ornekler verdigi XVI. aswr, bu asrin oncesinde ve
sonrasinda dayandig kiiltiir birikimi diistiniiliirse bu edebiyat tarzimin biitiiniiyle ladini
karakter tagimasimin miimkiin olmadigi kolaylikla anlasilir. Ortak cografyada yasayan
insanlarin duygu ve tasalari, deger yargilari bir birikim sonucu olusur”. 8

Kanaatimize gore Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin en bariz vasfi, beseri ask ve bazi
sosyal hadiseleri siirlerinde isleyen ozanlarin, tasavvufun Osmanli toplumunda
yayginlagsmas1 neticesinde XVII. ylizyildan itibaren dini ve tasavvufi konulara
siirlerinde yer vermek siretiyle “ladini” karakterden kurtulma ¢abasi igerisine girmeleri,
ozan yerine daha ¢ok tasavvufi anlam yiiklii olan asik ismini kullanmalaridir. Buna gore
Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin “ladini” degil “dini” hatta “tasavvufi” bir karakter
tasidigin1 soyleyebiliriz. Bu karakterin bir yansimasi olarak asiklar mahlaslarini
genellikle tasavvufi anlamlar tagiyan kelimelerden se¢migler veya riiyada pirler

tarafindan verilen yine bu karakteri haiz mahlaslar1 benimsemislerdir. Hatta bununla da

82 Metin Ozarslan, Erzurum Agiklik Gelenegi, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, 49; Necla Pekolcay, Islami Tiirk
Edebiyati, Kitabevi Yay., Istanbul 2002, 146.

8 (Ozkul Cobanoglu, Asik Tarzi Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, 140)
Burhan Demiralp, Ahmet Kutsi Tecer’in Halkbilimi Ile Ilgili Calismalari, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), 1988, 158’den naklen.

8 Ugman’a gore Tiirklerin islamiyeti kabul etmelerinden baslayarak XIX. yiizyilin sonlarmna, yani
Tanzimat'a kadar, 900 yi1l yogun bir sekilde siiren ve Anadolu Tiirk- Islam medeniyeti dairesi iginde
ortaya konulan eserlerin belli bagli vasfini dini bir muhteva tagimalar: tegkil eder. Bkz. Abdulah Ugman,
“Tekke Siiri”, I1/11.

8 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 227.
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yetinmeyen bazi asiklar 6zellikle tarikat ¢evrelerinde bulunmalarinin da etkisiyle isim
ve mahlaslarin yanma genellikle daha ziyade Yesevi devislerinin kullandig1 “baba”
invanini (Aslk Stimmani Baba, Celali Baba, Ruhsati Baba gibi), bazen de “kul, geda,
bicare, dervis, ednayi, ciidayi, fendyi, fedayi, nakkasi” gibi mesrep ve mizaplarin ifade

eden kelimeleri eklemislerdir.

Asiklar hepsi dini-tasavvufi tarzda siirler yazmasalar da tasavvufun etkisiyle
Ozellikle ilahi agka yonelik terenniimlerde bulunmuslardir. Halk arasinda dolasan bir¢ok
menkibeler, bunlarin maddi ve cismani asktan manevi ve ruhani ask derecesine
yiikseldiklerini, saz ¢alip siir sdylemeyi de ilahi vasitalarla-yani ya bir miirsidin, ya da
bir pirin rilydda veya hakikatte tecellisi ile- 6grendiklerini anlatir. Bunlar halkin
telakkisine gore Hak asiklaridir ve ilham kaynaklar1 daima ilahidir. Cok sefih bir hayat
geciren ve bunlardan dolayr medrese alimlerinin siddetli hiicumlarina ugrayan bir takim
asiklar hakkinda bile, oliimlerinden sonra hatta bazen hayatlarinda bu tiirli halk
menkabelerinin  tesekkiil ettigini, tarihi sahsiyetlerinin bir kudsiyet halesiyle
cevrelendigi bilinmektedir. Biitiin bunlar asiklarin tarikatlarla ve bilhassa Bektasilikle
sik1 alakalarindan dolayr viicida gelmis telakkilerdir ki onlarin halk nazarinda igtimai

mevkilerini gdstermek bakimindan gok dikkate degerdir.®

XIX. yiizy1l asiklaria bakildiginda tarikat ve tekke kiiltlirlinden 6nemli derecede
etkilendikleri bir gercektir. Asikliga baslamalarini “riiya”ya baglayarak sanatlarma kutsi
bir mahiyet kazandiran asiklar, ¢evrelerine arif kisiliklerini yansitmaya 6zellikle gayret
etmislerdir. Toplumun her tiirlii duygu ve diisiincelerinin terclimani olan asiklar ayni
zamanda tarihin birer canli taniklar1 gibidirler. Bu anlamda yasadiklar1 topluma ayna
tutan asiklar siirlerinde halkin seving ve kederlerini dile getirdikleri gibi dini ve

tasavvufi nes’elerine de yogun bir sekilde yer vermislerdir.
1.3.  ASIK TAVRI VE TAVIRLARINA GORE ASIKLARIN TASNiFi

1.3.1. Asik Tavri

Asik ismi gerek Divan Edebiyati gerek Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati gerekse
Asik Edebiyati sanatgilarina verilen bir isim olsa da aym kiiltir kaynagindan

beslenmelerine ragmen farkli siir c¢evreleri olusturmuslar, farkli kitlelere

8 Kopriili, Saz Sairleri, 26.
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seslenmislerdir. Bu yiizden “Asik kimdir?” sorusuna cevap vermek oldukga zor bir hal
almistir. Bu zorluk temelde asik isminin gerek sosyal hayat icerisinde ve asiklik
geleneginde gerekse tasavvuf ve tarikat ¢cevrelerinde farkli anlamlarda kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bununla beraber sadece asiklik gelenegi igerisinde bile belli bir asik
tanimlamas: yapilamamistir. Asik Edebiyati’min muhtelif ziimreler arasinda miisterek
bir edebiyat olmasi, ayrica asiklarin muhteva olarak farkli tarzlarda siirler insad
etmeleri, bazilarinin saz ¢alip bazilariin ¢almamasi, bazilarinin riiyd motifi ve bade
geleneginin iginde yer almasi bazilarinin almamasi gibi sebepler asiklari tanimlamayi
zorlastrmustir. Asik edebiyati arastirmacilart bu zorlugu asmak iizere asiklar1 bazen
muhtevadan bazen de sekli unsurlardan hareketle tanim ve tasnif gayreti igerisinde
olmuslardir. Sairleri genel olarak kalem sairleri ve meydan sairleri seklinde ikiye ayiran
Kopriilii, kalem sairlerini yliksek sinifa mahsus siirler yazan; asiklar1 icerisine dahil
ettigi meydan sairlerini ise irticalen siir tertip eden ve onlari saz esliginde sdyleyen sair
olarak tarif eder ve bu sairleri ifade etmek iizere “saz sdiri” ifadesini kullanir. Ayrica
halk arasinda saz sairlerine asik denildigini, hatta ilahi kaynaktan beslendikleri
telakkisiyle “Hak dgsigi” olarak kabul edildigini dile getirir®. Saz sairlerini “Agik”
olarak adlandiran Boratav, riiyada bade igerek sanatci kisiligi kazandigina inanilan
asiklarin “bddeli dsik” veya “Hak dsigi” olarak ismlendirildigine dikkat ceker®®. Bu
hususta farkli tasnif ve degerlendirmeleri®® siralayan Diizgiin ise asiklari iiriinlerini
ortaya koyus bigimlerine gore sanatlarini saz esliginde icra edenler ve etmeyenler
seklinde tasnif eder. Ayrica sanatlarii saz esliginde icra etmeyen asiklart 6grenim
goriip gérmemeleri bakimindan “halk sairleri” ve “kalem sairleri” olarak ayirmanin

yerinde olacagi kanaatini ifade eder.”

8 K opriilii, Saz Sairleri, 26-29.

8 Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, 20.

89 Sakaoglu, saz sairleri i¢in “Asik” ismini genel ad olarak kabul eder ve birbirlerine gore farkli
vasiflarindan dolay1 ikinci bir isim verilmesini; Ocal Oguz ise halk edebiyatinin manzum iiriinlerini
meydana getiren sairlerin tamamin “halk sairi” genel baslig1 altinda degerlendirmeyi 6nerir. Detayli bilgi
i¢in bkz. Diizgiin, “Asik Edebiyat1”, 310-312.

% Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 310-313. Bu konuda farkli tanimlama ve tasnifleri 6zetleyen Diizgiin, ozan
ve asik isimlerinin tarihi siire¢ igerisinde degisen kullamim alan1 hakkinda su degerlendirmeyi yapar:
“XV. yiizyildan sonraki uzun bir siire iginde “asik”1 karsilamak iizere kullanildigina tanik olmadigimiz
“ozan” kelimesi, XX. ylizyilin ortalarindan, 6zellikle 1970’li yillardan itibaren tekrar asik edebiyati
temsilcilerini karsilamak {izere kullanilmaya baslanmis, bu adlandirma da yine bazi bilim adami ve
aragtirmacilarin tepkisine neden olmustur. Son zamanlarda “ozan” veya “halk ozani” terimlerinin iyice
yerlestigini gormekteyiz. Hatta bazi gelenek temsilcilerinin kendilerini zaman zaman “dgik” yerine
“ozan” veya “halk ozan1” terimleriyle takdim ettikleri goriilmektedir. “Ozan” kelimesinin genis ¢evreler
tarafindan kabul gérmesi, bazi kesimlerin asik tarzini bilmemesi, “asik” kelimesinin daha ¢ok “seven”
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Ayrica bazi sozliiklerde ve Asik Edebiyat: iizerine yapilan ¢alismalarda 4sik igin
daha ziyade sekli unsurlardan hareketle su tanimlar yapilmistir. “Bir kimseye veya seye
karst siddetli sevgi duyan, seven kimse; tutkun, vurgun, miiptela. Bir hazirligi
olmaksizin irticalen gsiir soyleyen, ekseriya saz esliginde siirlerini okuyan veya halk

91 «ga7 ve tambura

hikayeleri anlatan sahis, saz sdiri, ¢6giir sdiri, halk sdiri, ozan.
calan kisi.”® Sazli (telden), sazsiz (dilden), dogaclama yoluyla, kalemle (yazarak) veya
bu ozelliklerin bir kagini birden tasiyan ve dsiklik gelenegine bagh olarak siir soyleyen
halk sanatgzs193; Daha ¢ok kirsal kesimlerde yetisen, siirlerini saz egliginde ve hece
vezni ile viicida getiren, halk hikdyesi tasnif edebilen ve anlatabilen sanat¢iya verilen

94 A e . . .. 95 .. ..
ad™; umumiyetle saz sdirlerine verilen isim™>; “Kendisinin veya baskalarimin siirlerini

saz esliginde ¢alip soyleyen ve halk hikdyeleri anlatan saz sdiri. ~96

Yukaridaki tanimlama ve tasniflere baktigimizda daha ziyade sekli unsurlardan
hareket edildigi ve yapilan tasniflerde saz ¢almanin O6nemli bir hususiyet arzettigi
goriilmektedir. Buna gore hangi zlimreye mensup olursa olsun saz ¢alip siir sdyleyen
kisilere asik denebilir. Ancak siirlerini inceledigimiz asiklarin, kendilerini daha farkl
sekillerde tanimladiklar1 goriilmektedir. Mesela Erzurumlu Emrah’in “Saz i sozle asla

97 ifadelerine bakilirsa asiklik sadece saz

sairlik olmaz/Onda birkac tirlii hiiner olmali
ve sozle olmaz. Asikta baska hiinerler de olmalidir ki asiklarn dilinde hiiner elde etmek
tasavvufl nes’eyi siirlerinde isleyebilmek anlaminda kullanilmaktadir®. Bu minvalde
asiklarin hemen her birinin farkli bir vurguyla asik tanimi yaptiklar goriilmektedir.
Asiklarin kendi kendilerini tanimlarken kullandiklar1 ifadeler ve vurguladiklar:
ozellikler tek basina bir tanim olusturmadigi gibi bu vurgularin bir araya getirilmesiyle
de belli bir tanim yapmak pek mimkiin gériinmemektedir. Bu yiizden asiklik

geleneginin kompleks yapist goéz oniinde bulundurularak oncelikle tanim degil tarihi

anlamiyla yayginlik kazanmasi, ayrica bazi gelenek temsilcilerinin daha cagdas ve modern goriinme
cabalan bu gelismedeki etkili faktorler olarak karsimiza ¢ikiyor.”

! Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozhik, (16. bsk.), Vadi Yay., Ankara 2003, 89.

% Semseddin Sami, “Aslk”, Kamusu Tiirki, Terciiman Yay., Istanbul 1985.

9 Artun, /ﬂszklzk Gelenegi ve /f§lk Edebiyati, 1.

% Dogan Kaya, Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyat Terimleri Sozhigii, Ak¢ag Yay., Ankara 2010, 72.

% Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: -1, 163.

% Nurettin Albayrak, “Asik”, DIA, istanbul 1991, III, 547.

% Orhan Ural, Erzurumlu Emrah, Hayat-Siirleri, Ozgiir Yay., Istanbul 2000, 64: Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Erzurum Sdirleri, Aktaran: Abdulkerim Ding, Erzurum 2011 Diinya Universiteler Kis
Oyunlari Serisi, Ankara 2010, 74

% Ornek siirler icin bkz. (Erzurumlu Emrah, 76/13-3; Asik Siimmani, 44; Asik Ruhsati, 197-173/4; Asik
Cemal Hoca, 204/184-5; A$lk Dertli, 206/113-5; Tokath Nuri, 312, 240.)
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stirec icerisinde tavir tespiti yapmak ve asiklari tavirlarina gore tasnif etmek daha dogru
olacaktir. Nitekim 16. yiizyilda baslayip giiniimiizde hala devam etmekte olan asiklik
geleneginin tesekkiiliinde etkin bir role sahip olan tasavvuf, asiklari tanimlama ve tasnif

etmede de mihver nokta olabilir.

Tasavvufta “Tutkun, diiskiin, vurgun, haddinden ¢ok fazla ve asiri derecede seven,
Allah Teald’yi son derece ve azami mertebede seven, Hakk dsigi, ifrat-1t muhabbet ehli,
uluvv-i himmet sahibi® seklinde tarif edilen asik, Bektasi cevrelerinde ise “Tanrisal
varligin gizemine baglanarak kendini Tanri’da, Tanri'yvi kendinde goérme asamasina
viikselmis yetkin kisi; Bekktasilik tarikatinda, Bektasiligin kiyisinda duran, Alevi-
Bektasi ilke ve ddetlerine belirli bir sadakat duyan, ancak nasip almamis durumda

~100 seklinde tanimlanmustir. Ozandan as13a gegis ile birlikte Asik Tarzi

bulunan kimse
Siir Gelenegi igerisinde {iriin veren asiklar, intisap ettikleri tarikat ¢evrelerinin etkisiyle

ya tasavvuftaki asik tanimini ya da Bektasi ¢evrelerinin asik tanimini benimsemislerdir.

Asiklik geleneginin tarihsel olusum ve tekdmiil siireci dikkate alindiginda
asiklarin bariz iki tavri oldugunu séylemek miimkiindiir. Birincisi ozandan asi1ga gecisle
birlikte asiklarin kendilerini “dsik” olarak tanimlamalari ve ozam tehzil maksadiyla
kullanmalaridir ki buna ozana kars1 asik tavri diyebiliriz. Ikincisi ise dini ve tasavvufi
kimlige kavusan asiklarin kendilerini z&hid ve sofi tipinden ayr1 tutma gayretleridir ki
buna da zahide karsi asik tavri diyebiliriz. Bu iki temel tavir neticede bir asik

tanimlamasini ortaya ¢ikarmakta ve asik tipini olusturmaktadir.

1.3.1.1. Ozan ve Asik

Ozana karsilik asik tavri diyebilecegimiz birinci tavir daha ziyade XVI. ylizyilin
sonlar1 ve XVII. yiizyilin baslarinda netlesmeye baslamakta ve 6zellikle Karacaoglan ile
Asik Omer arasinda sembolleserek ifadesini bulmaktadir. Nitekim Karacaoglan ozandan
asi8a gegcis siirecinde ozan-baksi geleneginin en gii¢lii temsilci olarak kabul edilebilir.
Asik Omer ise bu siirecte 4sik kavraminin anlam alanma tasavvufi unsurlart

yerlestirerek ozana kars1 asik tavrini temsil etmekte ve Karacaoglan’1 yermektedir. XVI.

% Siileyman Uludag, Tasavuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1999, 58; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Yayinlari, Istanbul 2009, 64; Seyyid Mustafa Rasim
Efendi, Tasavvuf Sézligii, Haz.: ihsan Kara, Insan Yaynlari, istanbul 2013, 770.

100 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektdasilik Terimleri Sozliigii, Anahtar Kitaplar Yay., Istanbul 2005, 102.
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yiizyildan itibaren Asik Tarzi Siir Gelenegi’nde ortaya ¢ikan manevilesme temayiilii

neticesinde Asik Omer, Karacaoglan gibi biiyiik 45181 yermekle kalmayip Ydnus,

1 ve Uftade gibi tasavvufl yonleriyle 6ne ¢ikan

102

Esrefoglu Rumi, Kaygusuz Abda
sahislar1 takdirli ifadelerle 6vmekte ™ asiklik gelenegine tasavvuf eksenli bir tavir
kazandirmaktadir. Bir siirinde “Arife siir cahile ozan ne giizel uymus™® diyerek asik
siirini tasavvufa nisbet eden Asik Omer, ozan-baksi gelenegini de cahil olarak ifade
ettigi tasavvufl gelenegin disinda kalanlara nisbet etmektedir. Yine benzer ifadelerle
Oksiiz Asik’1 Karacaoglan’dan iistiin tutan Asik Omer, Karacaoglan’1 “eski mesel”

ifadesiyle nitelemekte ve bu ifadeyle ozanlik geleneginin artik geride kaldigimi dile

getirmektedir.

Oksiiz Asik deyisleri aseldir

Karac-oglan ise eski meseldir

Ezgisi cigrilir keyfe keseldir

Biz sdir™® saymayiz boyle ozam (Asik Omer, 433/666-Sairname)

Bununla beraber Sairndme’nin son dortliigiinde asiklik geleneginin bulundugu
yeri tekye-i ask olarak ifade etmekte ve baska bir siirde as181 “fend ikliminin seyyahi bir

dervig” olarak tanimlamaktadir.

Asik Omer der ki sdde sozleriz
Ilm-i hakikatte biz can ozleriz
Postumuzun abdaliyiz gozleriz

Tekye-i ask icre yolu erkani (Asik Omer, 433/666-Sairname)

Biz ki dervisiz fend ikliminin seyydhiyiz
Bahr-: ask i¢cre yahud fiilk-i tenin melldhiyiz
Ey Omer miilk-i viiciidun miihriiyiiz mifiahiyiz

Bilmis ol bu sehre zulm u hem adalet bizdedir (Aslk Omer, 334/549-5)

Ozana kars1 asik tavrinin en belirgin ayrim noktasi asikliga dervislik misyonu

yiikleme gayretidir. Asik Omer’in “Asikliktan murdd tarik-i Hak ti/Hicdp ile varma

O Kaygusuz beliirsiiz etti mekdni (Asik Omer, 431/666-Sairndme)

192 Sadettin Niizhet Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, istanbul t.y, 77.

103 Ergun, A;lk Omer Hayati ve Siirleri, 47.

10% Halk arasinda sair asikla ayn1 anlamda kullanilmistir. Bkz. Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: -1, 194.
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dergdha goniil” (Asik Omer, 50/72-4) ifadesi bu tavrin giizel bir 6rnegidir. Benzer
sekilde Erzurumlu Emrah’a gore asiklik sadece saz calip siir sdylemekle degil ayni
zamanda miirsid-1 kamillerden tasavvuf nesvesini 6grenip hiiner elde etmekle miimkiin

olur.

Miirsitsiz kdmilden es’ar umulmaz
Dervisin aslindan haber sorulmaz
Saz i sozle asla sairlik olmaz

Onda birkac tiirlii hiiner olmali*®

Benzer bir sekilde Asik Seyrani, 45181 sadece saz calip siir sdyleyen kisi olarak
degil ayn1 zamanda Hakk nisanin1 hedefleyen biri olarak tarif eder ki bu durumda asik,
bir taraftan saz ¢alan diger taraftan da Cenab-1 Hakk’in rizasina uygun olarak O’nun

alemdeki tecellilerini dile getiren birisi olmaktadir.

Asik sazini alinca
Hak nisanin oklamall

Elde vart azalinca

Dilde siikrii coklamalllo6

Asiklik gelenegine dervislik misyonunun yiiklenmesiyle birgok asik kendini
dervis olarak ifade etmistir. Keza Bayburtlu Celdli kendini “harap ehl-i

»107 seklinde tammlamaktadir. Agik Ruhsati ise baska bir

su’aradir/Amma dervisan
as1ga kendini tanitirken ehl-i tarikat meydaninda ¢alisan, mey igmeden sarhos olarak agk

deryasinda bir nisan olan dervis (Asik Ruhsati, 274/290-2,3) olarak tanitmaktadur.

Eger asik isen imtihan olak

Ben bir dertli dervisanim sen nesin

Ehl-i tartkatin ezel meydam

Ben bu yolda ¢alisamim sen nesin (Asik Ruhsati, 274/290-1)

Asiklarin dervislik misyonunu kazanmalarmi saglayan bazi husisiyetler vardir.
Bu hustisiyetlerden birisi tasavvuftaki ma’rifet anlayis1 geregince kendilerini arif olarak

gormeleri ve bu edayla siir terenniim etmeleridir. Asik Omer’in asiklari, drif-i billah,

195 Ural, Erzurumlu Emrah, 64; Findikoglu, Erzurum Sdirleri, 74

196 Hasan Ali Kasir, Develili Seyrdni, Istanbul 1984, 106.

Y97 Sofi benim arkam doniince ta’n tasin atma/Hem alip satma

Gergi bu Celali harap ehl-i su’aradir/Amma dervisandir (Bayburtlu Celali, 194/24)



33

dstk-1 sadik, fend ikliminin seyyahi, ask kitabini okuyarak insdn-1 kamil olan kigi gibi
ifadelerle vasfettigi goriilmektedir. (Asik Omer, 362/591-3: 334/549-5) Kendini “4sik-1
arif-i billah” olarak ifade eden Asik Dertli’ye gore asik, ma’rifetullah ve ilahi ask
tutkunudur. Arif-i billah tabirinin basina “dsik” isminin getirilmesi, asiklarin Allah’t
tanima noktasinda aski esas aldiklarinin bir ifadesidir. “Ben insanlari ve cinleri ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim” (Zariyat, 51/56) ayetindeki ¢ sx53 (ibadet etsinler)
ifadesini miifessirlerin ¢~ (bilsinler) seklinde tefsir etmeleriyle birlikte olusan drif-i
billah terkibi, sufilerin ve &asiklarin Allah’1 tamima noktasinda aski Oncelemeleri
sebebiyle “dsik-1 drif-i billah” terkibini olusturmustur.

Bana fasik diyen kendisi fasik

Odur cehennemin narina layik

Bu askin yolunda olmusum sadik

Benim ol Gsik-1 érif-i billah (Asik Dertli, 90-18/3)%®

Ancak agiklarin bu halleri bazi toplum kesimleri tarafindan yanlis anlagilmis ve
fasikhik olarak telakki edilmistir. Halbuki bu “fisik” nitelemesini yapanlar, Asik
Dertli’ye gore Allah’t gercek manada tanimanin ancak askla gerceklesecegini
bilmemektedirler. Asiklara fasik goziiyle bakmalarinin sebebi kendi “sersem”
bakislaridir. Bu sersem bakisla asiklar, bir kasi kemana yanip yakilan ve cam ile sarhos
olan kisilerdir. Asiklarin derdini anlamayanlar onlara divane derken, anlayanlar ise
birakin mahsere kadar yansin derler. Ciinkii askin nariyla yanmak as1gin derdinin
dermanidir.

Sersem bakanlar serseri efsane der bana

Halim gérenler cam ile mestdne der bana

Yanar yakilir bir kas-1 kemdne der bana

Ya bir cemal-i envere pervane der bana

Dertten bilenler mahsere dek yane der bana

Bi-dert olanlar siiphesiz divine der bana (Asik Dertli, 71-2/1)

Bazi asiklar, asik ismini arif kavramiyla ayni anlamda kullanmis, arifin anlam
alanina es tutmuslardir. Asik Seyrani “Her kimin andwmis Hak ismin dsikIMarifet

bahrine eylemis gavvas” ifadelerinde dile getirdigi gibi 45181 ma’rifet deryasinin dalgici

108 Agik Ceyhuni’nin bu siire nazire olarak yazdigi anlasilan benzer bir siir i¢in bkz. (Asik Ceyhuni, 35/9)
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olan bir arif olarak telakki etmektedir. Ayni siirin sonunda da “eger Hakkt bulmak
istersen gel sen de aska kadem bas” diyerek arif olmak i¢in asik olmak gerektigini dile
getirmistir. Benzer sekilde Emrah “madrif bezminde faik” olmak i¢in muhabbet sarabini

nls etmek gerektigini dile getirmistir.

Her kimin andirmis Hak ismin asik
Marifet bahrine eylemis gavvds
Hazine-i Rahmdn demeye ldyik

Durmus dsik kalbin dinle kulak as

Agtl var Seyrdni solmak dilersen

Makbul-i indallah olmak dilersen

Eger sen de Hakk’r bulmak dilersen

Sidk ile tarih-i dska kadem bas (Asik Seyrani, 276/214)

Sahim Emrah gibi dsik olur mu
Bu remzi bilmeyen sadik olur mu
Maarif bezminde faik olur mu

Muhabbet sarabin niis etmeyincelo9

Bu noktada asiklar ma’rifetin gerceklesmesi bakimindan gonle dikkat ¢ekmis,
gonlil bir taraftan askin diger taraftan da irfanin mahalli olarak kabul etmislerdir. Goniil
Allah’in nazargéhi olmasi bakimindan hazineye benzetilmis, asik ise bu hazinenin

hazinedar1 olmustur.

Nakd-i cdnin ile (eyle) cdndna telef
Kiuiy-i visalinde bula bin seref
Ko kil la-mekandir bab-1 men aref

O babin miftah asiklardadir (Erzurumlu Emrah, 170/101-2)

Erzurumlu Emrah’in bir miistezatinda yer alan “Asik olamin askila matlubi
rizadw/Bakisi hevddir” (Erzurumlu Emrah, 392/317) ifadeleri asik isminin tasavufi

icerikli kullanildigint gdsteren bir 6rnektir. Ayrica baska bir siirinde dile getirdigi gibi

199 Bkz. Ural, Erzurumlu Emrah, 56.
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asik, YOnus’un “yaratilani severiz, yaratandan otiirii” perspektifiyle biitiin varligi yok
olucu, Allah’1 ise baki olarak gorebilen, bu yiizden de insanlar arasinda ala-edna ayrimi

yapmayan kisidir.

Farkeden dla vii ednay dila asik degiil
Asik ol kim bilmedi Glé nediir ednd nediir
Ctinki bildin mahvolur esyd kalir sultan-1 ask

Bilmezem Emrah senin géonliindeki dava nediir (Erzurumlu Emrah, 374/299)

Asiklar ta'n etmez yoksulu bay:
Goniilde bir tutar bay: gedayt
Esir-i agk olan bilmez safdy:

Bizim gam ¢ekmektir safihatimiz (Asik Dertli, 218/122)

Bu noktada Asik SirGri varliga ma’rifet penceresinden bakan asiklart bu
perspektife sahip olmayanlardan ayirmak iizere, “Men aref esrdarin bilen asiklar/Giirih-
1 ndddna katlir mi hi¢” (Siirori, 22/3-2) ifadelerini kullanir. Asik Omer “Korkarim

»H0 ifadeleriyle siirlerinin

icadim oldiigiim zaman/Bulur bir cdhil-i kec dehdan okur
cahiller tarafindan okunmasindan korktugunu dile getirmektedir. Asik Ruhsati ise
miicevher kiymetinde olan sozlerinin kiymet bilmeyenlere verilmesini istemezken ehl-i

dil olan kisilere verilmesini temenni eder.

Eger dsik isen goziimiin nuru
Sakin mecmuami yarane verme
Hattim kemdir amma soziim miicevher

Bir kiymet bilmedik hayvana verme

Verirsen verdigin ehl-i dil olsun

Tanzim eyledik¢ce hem biilbiil olsun

IIm-i hakikatte dili bal olsun

Séziinii bilmedik insana verme (Asik Ruhsati, 122-67/1-2-3)

Asik Seyrani de destanlarinin cahillere siklet verecegini, buna mukabil ariflerin bu

siirlere deger ve kiymet verecegini diisiinmektedir.

10 Ergun, A;lk Omer Hayati ve Siirleri, 24.
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Edelim nazmile bir hosca destan
Dinlesin talib-i destan olanlar
Verirse de nazmim cahile siklet

Kadrim bilir ehl-i irfin olanlar (Asik Seyrani, 243/167)

Tim bunlar asiklarin ehl-i dil ve arif vasfina sahip kisileri muhatap aldiklarin
gostermekte, neticede tasavvuf temali siirlerini tasavvuf erbabi kisilere yazdiklari

anlasilmaktadir.

Asiklarin dervislik misyonunu kazanmalarmi saglayan bir baska husisiyet ise
diinyay Oteleyen bir ziihd anlayisina sahip olmalaridir. Siirlerde hirka u sal, tac u aba,
cism u can, sim u zer gibi ifadeler diinyay1 ve diinya varligin1 sembolize etmektedir.
Asiklar bu ifadelerle diinya varligini yermisler ve diinydyr hige saymalarmin temeline
ise 1ilahi ask anlayisimi yerlestirmislerdir. Aska diisen kisi nasil ki baska bir seyi
gormezse asiklar da ilahi ask anlayiglart geregi diinyd varligimi gérmezlikten gelerek

aski dncelemiglerdir.

Ciimle asik ask yolunda boyle sergerddn olur
Swrrint caminda gizler halini Mevla bilir
Kalbini gaflet biiriimez kendi canindan olur

Asik olan su cihdnda cism ii cani neylesin

Murdda ermeyen asik bu cihdani neylesin

Ser verip sir vermeyenler su cihdni neylesin (Besiktash Gedati, 98/72).

Ayrica Asik Omer “Asik olan neyler sim ile zeri” (Asik Omer, 73/130-4), Arif-i
billah olan bilmez cihdmin varni/Asik-1 sadik olanlar sildi elden varini (Aslk Omer,
362/591-3) ifadeleriyle bu hususu dile getirmistir. Asik Siimmani’nin ifadesiyle
giizellerde vefa, asiklarda da sim i zer bulunmaz. Onlarda ancak kirik bir saz ve emraz

(ask hastalig1) bulunur. Cilinkii 4s181n en biiyiik sermayesi asktir.

Diinyaliktan hdlim sorar bazist
Bizde sim yerine emrdz bulunur
Boéyle imis alnimizin yazisi

Elimizde kurik bir saz bulunur (Asik Siimmani, 335/235-1)
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Bu noktada Asik Dertli padisah olup saltanat endisesi giitmektense abdal'**

olup
ask icinde yasamayi tercih eder. Ona gore atlasi dibalar™? giymektense, kalender tact
takip hirka ve sal kusanmak daha sevimlidir. Asik Sem’?’ye gore dervis misyonlu 4s1gin

basinda tac u abasi olmamas1 gerekir.

Padisahta rahat olmaz saltanat kaydin ¢eker

Padisahtan yahsidir ask i¢cre abdal olmasi

Atlasi diba giyinmekten safddir asika

Basta bir tic-1 kalender hirka vii sal olmasi (Asik Dertli, 98-24/2,3)
Asli mecnun sifat olan dervisin

Serinde hi¢ tac u abdsi olmaz (Asik Sem’, 104)

Asiklarin dervislik misyonu ile vurgu yaptiklar1 bir baska husus ise amelin
gerekliligidir. Tasavvufta agk, iman ile 6zdestir ve amele merbuttur. Bu durum asiklarin
kendilerini tanimlamalarinda da dile getirilmistir. Asik Ruhsati, Rasiilullah’in siinnetini
tutmayanlar1 asik olarak kabul etmez. Ona gore asik, bes vakit namazi kilmakla
kalmayip ayn1 zamanda siinnete bagli olan, hisli bir yiirege sahip olup kurbagadan,
karmcadan hisse kapan, kisbet giyip nefsi ile giiresen, benlik davasini kalbinden atmis
ve kamillerle beraber olmaya gayret gosteren bir kisidir. Buna mukabil bes vakit
namazini kilmayan, on iki tarikatten birinde baglilig1 olmayan ve kalbinde fesat olanlar
asik olamazlar®®, (Asik Ruhsati, 345-401/3,5; 344-400/5) Asik Ruhsati’nin bu siirini

onemine binaen oldugu gibi naklediyoruz.

Ol Habib'in siinnetini tutmayan

Ben dsigim deyi davalanmasin

11 Asik Dertli’ye gore abdal olmak baska bir siirinde ifade ettigi iizere masiva kaydindan soyunup iiryan
olmaktir. (Asik Dertli, 131-51/1) Benzer bir vurguyu Asik Gevheri’de de gormekteyiz. Ona gére abdalin
elbisesi her tiirlii zinetten yoksun bir ¢uldur. (Asik Gevheri, 45-33/3)

12 Kalin ve kimetli bir cins ipekli kumasg olup asiklarin sembolik dil kullanimi igerisinde diinyevi zinetleri
sembolize etmektedir. Bkz. Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 316.

Y3 Miisliimansin bes vaktini kilaman

Cennet bahgesinden bir giil alaman

Eger fasit isen dsik olaman

Bos yere yanip da tutusmayr gor

Giilgen bahgesinde var mi semerin

On iki tarikten var mi kemerin

Vezinden mevzundan var mi haberin

Yok ise bos yere yarismayr gor (Asik Ruhsati, 345-401/3-4)
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Benlik davasini kalpten atmayan

Ben arifim deyi fehvalanmasin

Asik olan ednd gerek ciimleden
Edna olan derya olur damladan
Hisse alsin kurbagadan nemleden

Almazsa bos yere sevddlanmasin

Gayret etsin kamillere ulagsin
Terk etmesin ¢evresinde dolassin
Kisbet giysin nefsi ile giilessin

Yikilirsa varip sakvalanmasin

Benlik eylemesin bilirim deyi
Yol aldim sanmasin yelerim deyi

Bes vakit farzini kilarim deyi
Ben sofuyum deyi takvalanmasin (Asik Ruhsati, 260-267/1-4)

Asik Siimmani kendisinin de igerisinde bulundugu asiklari her seher vaktinde
okuduklar tevhitlerle imanlar tazelenen, cezbeyle gelen ask dalgalariyla ummanlara
dalan, ilahi tecellilere mazhar olarak amelleri lezzetlenen netice itibariyle Hak yolunun

kervanindan bir nefer olarak telakki etmektedir.

Biz dsigiz taglaniriz
Her ne gelse hoslaniriz
Ask oduna haslaniriz
Arsa ¢ikar figanimiz

Terk ettik ar1 namiisu

Bu la’lim tabl U nakisu

Kat kat gelir ask dalgasi

Tasar bahr-i ummdnimiz (Asik Simmani, 402/37-2)
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Asik Cemal Hoca’ya gore asik dilinden zikri kesmez ve teberleyerek nefsini
bezdirir. (Asik Cemal Hoca, 285/277-25; 158/122-2) Erzurumlu Emrah ask ile zinde
olabilmek i¢in ihlas ile Hakk’a bende olmak gerektigini dile getirir.

Ihlas ile Hakk’a olanlar bende
Emrahi anlardir ask ile zinde

Eger kabiliyet yok ise sende
Ne faide seyhin kerdametinden (Erzurumlu Emrah, 153/84-3)

Asik Omer sadik bir 4sik olabilmek igin goniilden kibir gibi kalbi hastaliklarin
giderilmesi gerektigini soyler. Tokatli Nuri asik olabilmek igin nefsin alameti olan
enaniyetten kurtulmak gerektigini, Asik Ruhsati ve Erzurumlu Emrah nefs-i emmareden

kurtulmadike¢a asik olunamayacagini ifade eder.

Sadikane dsik isen kibri géniilden gider

Dilde ta kim kalmaya gerd-i kidiiretten eser (Asik Omer, 237/416-3)
Goniil farig ol ge¢ ucbu kesretten

Kesret ehli askin rezaletidir

Asik isen ge¢ bu endniyyetten

Enaniyet nefsin alametidir (Tokath Nuri, 295)

Bil ki hakikate yetemen asik

Ibtida mecazi ¢arpilmadikca

Zikre devam edip vakt-i seherde

Nefs-i emdreden kurtulmadik¢a (Asik Ruhsati, 82/10)
Olmak ister isen muhabbet-pezir

Zincir-i hevdya olmagil esir

Sen de agsik olup var su bezme gir

Bak gor ki neler var inceden ince (Erzurumlu Emrah, 76/13-2)

Asiklar sosyal hayat igerisinde halkin arif bir kisilik olarak tanmmis ve one
cikmiglardir. Toplum hayatinda ortaya ¢ikan bazi anlagsmasizlik ve darginliklarda asiklar
insanlarin arasini bulan, onlara birlikte yasama ve tahammiil bilincini tavsiye eden bir
fonksiyon tistlenmisglerdir. Bu noktada halkin asiklar hakkindaki intibasi onlarin din ve
tarikat biiyligli olduklar1 yiiniindedir ve yasanan her tiirlii sikintida asiklara yonelis

oldugu goriilmektedir. Halkin bu beklentilerine karsilik vermeyi ihmal etmeyen asiklar
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her zaman iyiyi ve dogruyu tavsiye etmekten geri durmamislardir. Asik Ruhsati bir

siirinde as181n bu fonksiyonu soyle dile getirmektedir.

Baktim ki biraz cemaat bir odaya celb olur
Dad-1 Hak 'tan gelir ilham biraz giiftar selb olur
Her kulunun bir derdi var anladim ki kalb olur

Bir soz agip o halleri sezmeden hoslanirim

Biraz giiftar celb eyledim dinleyene bir fasil
Goniil eglemeye bundan ala olmaz séz hastil
Iki mii 'minin beyninde adavet olsa hasil

Bir tas atip ol ser isi bozmadan hoslanirim (Asik Ruhsati, 217/205-4)

1.3.1.2. Zahid ve Asik

Zahide karsilik asik tavri diyebilecegimiz ikinci tavir ise tarihsel siirec igerisinde
hemen her 4sigim yasadigi kimlik kazanma miicadelesini igermektedir™*. Bu noktada
asiklarin kendilerini ayri1 tuttuklar1 ziimre genellikle bazi medrese ehli ve tekke
miintesipleridir. Bu tavrin temelinde asiklarin agk yolunu segmeleri vardir ki tarik-i agk,
tekye-i ask gibi ifadelerle iginde bulunduklari gelenegi dile getirirler'’®. Tasavvuf
kiltiirii icerisinde ziihd ve takva gelenegi ile ask ve cezbe gelenegi seklinde bir ayrim
yapmak miimkiindiir. Bu ayrima gore asiklar ask ve cezbe gelenegi igerisinde

degerlendirilmelidir.116 Erzurumlu Emrah bir siirinde “Bildim ki bu agk ziihd ile takva

14 Asiklarm tavir aldiklari zahid, tasavvuftaki anlamiyla terk-i masiva eden kisi degil, agkin hallerinden
anlamayan ve kati tutum sergileyen kisidir. Tasavvuftaki anlamiyla kullanildiginda da asik ile zahid
arasinda farklar mevcuttur. Rasim Efendi bu farklar1 sdyle ifade etmektedir. “Her dsik olan zahid olur.
Zird terk-i ma-sivallah eden terk- i diinyd dahi etmis olur. Veldkin her zdhid olan dsik olmaz. Zird terk-i
mendsib ve mendfi'-i diinyd eden, terk-i naim ve derecdt-1 dhiret etmek ldzim gelmez. Pes, dsik ki ifrdt-1
muhabbet ehlidir, uliivv-i himmet sahibidir. Asli budur ki ask ates misalidir ki ma-siva-sizdur. Ziihdde ise
efserdelik vardir. Ve zdhide gore mendsib-1 diinyd nice ise dsika gore seyr-i ekvan boyledir. Ya'ni seyr-i
ekvandan seyr-i vicibe terakki etmedikce gercek dsik olmaz. Asik olan ulii'l-emrdendir, zdhid olan degil,
Pes, dsikin siydset-i ammesi vardir. Zird zevdhire ittild'mdan md-ada bevatina dahi israki vardwr. Zahidin
ise fetvdsi yalniz zuhura goredir.” Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, 770.

15 Ornek olarak su siirlere bakilabilir: “Biz tarik-i askin asiklariyiz/Bas u can vermisiz canan bizimdir”
(Erzurumlu Emrah, 196/127-1), “Tarik-i ask i¢re buldum Mevid'yi/Mevlevi olanlar bilir Leyld'yi”
(Erzurumlu Emrah, 209/141-2), “Siiliik ehli isen gel gir tarik-i aska dram et/Yakismaz ehl-i aska mesleki
tac u kuba derler” (Tokathi Nuri, 166) “Géniil miistefizdir hubb-i Mevld dan/Ann igiin farigim fasl-1
Leyld’dan/Feyz-i himmet alip pir-i sevdddan/Tarik-i agk i¢re irsdd olmugam” (Erzurumlu Emrah, 127/57-
2)

18 jkinci béliimiin baginda bu husta genis bilgi verilecektir.
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ile bitmez/Atup kademiim meclis-i sahbdya yiiriitdiim ” (298/228-2) ifadeleriyle ziihd ve
takva geleneginden gectigini ve agsk ve cezbe gelenegi icerisinde yer aldigini dile
getirmektedir. Asik Omer asiklarm ask rumizunu agiklamaya calistiklarni, Asik
Cemal Hoca ise gafletten kurtulusun bir yolu olarak kabul ettigi ask ve sevdayr zahir

ulemanin bin y1l mantik okusa da bilemeyecegini dile getirmektedir.

Car harf'ile kalbin eylemeyen sdf
Dem urup bihiide etmesiin giizaf
Yazilmig riimuz-i ayn i sin u kaf

Bu bdbi ziimre-i dsikdn okur (Asik Omer, 23)

Ehl-i gaflet ask u sevddy: bilmez
Bin yil da okusa mantik, hesabi (Asik Cemal Hoca, 112/75-15)

Asik Omer’in asagidaki ifadelerine bakilirsa asik, giizel sevgililer hakkinda sohbet
etmekten ziyade Hallac-1 Mansur gibi ask davasinin pesinden kosan, goniil meclisini

masuku i¢in her an temiz tutarak ihya eden kisidir:

Asik oldur askimin davasin etmektir garaz

Dembedem meclisin ihydsin etmektir garaz

Hem harabe meclisin ihydsin etmektir garaz

Yoksa zdhid de sever mahbiib-i zibd sohbetin (Asik Omer, 288/486-2)

Asiklar eylemez da'va-y1 nihan
Da’vdya muindir muin u nisan
Seyreder esrdri iyan u beyan

Cekmeyen ¢esmine perde-i berdar (Asik Omer, 12/Destan-4)

Ask ve cezbe geleneginin hareket noktasi, ezeli ask anlayist ve mecazi agktan ilahi
aska gecis yaparak eserden miiessire, nakistan nakkasa yonelmektir. Mutlak hakikat
olan Allah’a varmanin ask ve akil olmak iizere belli bash iki yolu oldugu ifade
edilmistir. Ask mutasavviflarin, akil ise bilginlerin yoludur. Tasavvufta esas olan agktir.
Ask akildan ¢ok daha iistiin ve tesirlidir. Hakikate ancak ask ile erisilir. Akil sinirhdir,

ask sonsuzdur. Diinya konusunda aktif olan akil, Allah’a ulasma konusunda hicbir ise
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yaramaz. Hakk’a ancak ask ile varilabilir.**" Agik Stimmani’ye gore hakikat sehrine
yirlimekle ulasilamaz. Bu sebeple “Sir sehrine ulasimaz piydade/Binip ask atina
ulagsmak lazim” (Asik Stimmani, 242/111-4) ifadeleriyle ask atina binmek gerektigini

dile getirir.

Ahmed Gazzali “bilgi, askin pervanesidir” der ve bilginin askla yanip kiil
olacagini ve aska dair haber veremeyecegini dile getirir. Ona gore akil ve bilgi kisiyi

118 Benzer

ancak askin kiyisina ulastirabilir, ummanin derinliklerine yol bulamaz
sekilde Yunus Emre’nin siirlerinde akil, goniil sarayni elde etmek isteyen biri rahmani
(iyi), digeri seytani (kotii) sultandan biri olan Rahmani Sultan’in hem bas veziri hem de
miisaviridir'®. Kayik¢1r Kul Mustafa’ya gore masuk’a ulagmak i¢in akil yeterli degildir
(Kayikgt Kul Mustafa, 269/13-4) ancak yolu tayin edebilmek, nakistan nakkasa
gecebilmek icin gereklidir. Maksat nakisi degil nakkasi gérmek, hakikate erigmektir.
(Kayik¢t Kul Mustafa, 278/28-3) Asik siirinde bu anlamiyla akil aska engel degil,
yardimeidir. Ancak aklin yerildigi siirlerde, asiklar aski, zahidler ise akli temsil ederler.
Bundan dolay1 aklin temsilcisi olan zahidler devamli yerilirler. Asiklarin, kendilerini
ask yolunu tercih edip asik olarak telakki etmelerinde tasavvufun etkisi vardir. Aklin
temsilcisi olan sofular cennetten baska bir sey istemezlerken, askin temsilcileri asiklar
ise Hakk’in didarina talip olmuslardir. Asiklar, kendilerini kinayan zahidleri, asiklarin

halinden anlamamakla suclarlar. Onlara gore Hakk, miifessirlerin yorumlariyla degil,

askin kitabin1 okumakla taninir, bilinir.

Asik Cemal Hoca asiklari can iginde cAnani arayan kisiler olarak goriir. (Asik
Cemal Hoca, 77/37-7) Erzurumlu Emrah ise asiklar1 “merd-i Hiida” olarak tavsif eder
ve onlarin yasadigi didar askini anlayamayan zahidlere Hallac-1 Mansur 6rnegini
vererek asiklarin slrette viran sirette mamur oldugunu, zéhidlerin onlarin goéniillerinde

tasidigr sevgililerini bilemeyecekelerini dile getirir.

Hazer kil bizlere dahletme zahid

Mademki namus u ar1 bilmezsin

u Siileyman Uludag, “Asik”, DIA, istanbul 1991, 1V, 14; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 406-408; Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 333.

18 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 22.

Y9 Kemikli, Sifi Sairin Izinde Siir ve Irfan, 94; Ayrica aym miiellifin Risaletii’n-Nushiyye’de islenen iyi
ve kotii giiclerin i¢imizdeki savasimi anlatan “I¢imizdeki Savas ve Risaletii’n-Nushiyye” baslikli yazist
i¢in bkz. a.mlf., Sifi, Ask ve Oliim, 63.
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Asik-1 sadiklar merd-i Hiida dir

Anlarin sevdigi yart bilmezsin

Hidayet ehlinden gel olma menfur
Strette virandwr sirette mamur
Ne yiizden soyledi “ene’l-hak” Mansur

Isitmissin amma dari bilmezsin (Erzurumlu Emrah, 151/82-2)

Asiklarin kendilerini tanimlarken vurguladiklari en onemli husus asktir. Asiklar
mecazi aska yonelik ¢ok sayida siirler yazmakla beraber hakiki aski kemal noktasi
olarak telakki etmislerdir. Bu kemal noktasi genellikle didar aski olarak ifadesini
bulmustur. Tasavvufi literatiirde didar, ilahi giizelligi temésédlrlzo. Asiklarin nazarinda
asik, elest bezminde Allah’in ruhlara “elestii birabbikiim” hitabina “bela” diyerek ezeli

aski yasamaya baslayan, bu ylizden agk1 kadim oldugu gibi kederi de kadim olan kisidir.

Yoksa asikiikta yoktur eserin
Asik olsan kadim olur kederin
Dost ilinden nigin yoktur haberin

Yoksa fikri mecniin divdane misin (Asik Simmani, 269/148-2)

Bu anlayisin bir geregi olarak asikligi bir yoniiyle Allah’in liitfu bir yoniiyle de

kader olarak telakki etmislerdir.

Yazilinca hame-i tasdir ile levh-i kader
Kilk-i askile yazilmigdur berdti dsikin
Var anun topragina Emrah kil canun nisar

Hdk-1 pay-i fahr-i alemdiir necati asikin (Erzurumlu Emrah, 326/254)

Kendilerini kati seriat¢i zahid anlaminda kullandiklart sofudan ayiran asiklar,
sofularin cenneti ve hur u gilmanm arzuladiklarini, kendilerinin ise didar istediklerini
dile getirirler. Asik Ruhsati’ye gore “sofular cennete kapanmp kalmiglar”, ehl-i dil
olarak tarif ettigi asiklar ise didara ulasmuslardir. (Asik Ruhsati, 340/393)

Ehl-i dil olanlar yolunu tuttu

Dilesin maksuda menzile yetti

120 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 147.
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Asiklar ziimresi diddra gitti

Sofular cennette kapand kaldi (Asik Ruhsati, 143-99/3)

Asik Siimméani de “Asigi zdr eden fehmeden diddr/Oziin ask bahrine dalanlar
bilir’ (Asik Stimmani, 321/219-1) ifadesiyle asig1 aglatip inleten masuku “diddr”
olarak dile getirmekte ve hiri ve gilmanlar arzulayanlara “bizim icin Hak didar
ciimlesinden daha tathdir” serzenisinde bulunmaktadir (Asik Stimmani, 305/195-5).
Besiktasli Gedai ise “Beni idhdl-i cennet etmesin, Ridvan’dan istersem” (Besiktash
Gedai, 71/54) ifadesiyle cenneti degil; “Geddi dsik-1 sadik cemalsiz cenneti neyler”
idafeleriyle de cemali arzuladigimi dile getirmektedir. Asik Ruhsati, Asiklar defterine
“bir Cemal’in erbabi” diye kaydoldugunu ifade eder ve asikligini “dosta’** sarilmak”

seklinde dile getirir.

Seyhim bana verdi ¢cok ¢ok nasihat

Yoklamadan ge¢me her bdbi diye

Asiklarin defterine kaydolduk

Bu da bir cemdlin erbabi diye (Asik Ruhsati, 373-439/1)
Gahi dervis olur posta sarir

Gahi meyhur olur tasta sarilir

Gahi asik olur dosta sarilir

Gece giindiiz amandadir Ya Rabbi (Asik Ruhsati, 149-107/3)

Asik Sem’i ve Asik Kemali Baba, elest bezminde Cenab-1 Hakk’in ruhlara hitap
etmesiyle didara miistak olan asik-1 sadiklarin, agk atesini Cemalullah’a nail oluncaya
kadar tagimaktan ictinab etmeyecegini, yine maksudu Allah’in rizasi olan asiklar i¢in

cemalsiz cennetin zindana doniisecegini dile getirirler.

Senin basinda Sem’i ates kalu beladandir

Cemdlullah’a nail olmayinca eylemem serfurii (Asik Sem’1, 66)

Asik-1 sadiklariz didédr-1 yara miistakiz

Sifiler zannitmesin mahserde Cennet bekleriz (Asik Sem’, 30)

Gerekmez devlet-i diinydda rizadir anca maksidum

121 Agiklar siirlerinde “dost” genel olarak Allah manasinda kullanmaktadirlar.
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Cemdlin gormeyen dsiklara Cennet olur zindan (Asik Sem’1, 58)

Alemin mahbubu Mevla kimse bilmez zétin

Cemadlin gormek murddim istemem cennetini (Asik Kemali Baba, 142)

Asiklar sofu tipini riyakarlikla ve samimiyetsizlikle suclarlar. Asik Seyrani’nin
“Sofu her ne kadar etse ibadet/Basin baglar nefis ticaretine” (Asik Seyrani, 181/59-4)
ifadesi bunun giizel bir 6rnegidir. Ayrica halk katinda iyi bilinip kibre kapilarak Hakk
katinda gozden diismektense, halk katinda kotii bilinip Hakk katinda makbul olmay1

tercih eden anlayigini soyle dile getirir:

Hakk’a bir adem riya ile ibdadet etmeden

Belki yegdir kendini riisvi-yt bedndm eylese (Asik Seyrani, 26)

Biz tarik-i askin dsiklariyiz
Bas u can vermigiz candn bizimdir
Ne gamdan ictindb edersin ey dil

Kasane bizimdir mihman bizimdir

Bu niikte yetmez mi drife kafi

Sirra mahrem olan eylemez ldfi

Cik aradan sofi degilsen safi

Tekye-i ask i¢cre devrdn bizimdir (Erzurumlu Emrah, 196/127)

Bu noktada Asik Ruhsati sofular1 “ehl-i cennet”, asiklari ise “ehi-i servet” olarak
tavsif eder ve mahger giliniinde asiklarin masukuna kavusup en biiyiik serveti elde

edecegini ifade eder.

Sen sofusun gece giindiiz mal i¢in secde kilan

Senin olsun ben istemem cennetinden bana ne

Ehli servet ehl-i cennet mahgser giinii bell olur

Sen de bir dsik olmussun Ruhsat’indan bana ne (Asik Ruhsati, 123-70/1-8)
Asik Kemali Baba’nin bu hususta yaptig1 tercih ise oldukga nettir:

Oz vatan tuttum bekayi, gocerem bir giin olur

Fani diinyd devletini istemem billahi ben
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Der Kemdli cennetin maddesini verdim size

Bana yeter, elverir gérsem Cemdlullah’t ben (Asik Kemali Baba, 129)

Zahide karsi asik tavrmin en 6nemli husisiyetlerinden biri Asik Sem’i’nin
ifadesiyle “halka menfur olmadan Hakk'a vasil olmayi” (Asik Sem’i, 65) tercih
etmeleridir. Asiklar bu noktada vaizlerle siirekli ayri diismiisler, kiirsiiden cenneti
hurilerle dolu bir mekan olarak tasvir etmelerini ve cemaati cehennem azabiyla
korkutmalarini elestirmislerdirlzz. Asik Ruhsati cenneti hurilerle vasfeyleyen vaize

tepkisini su ifadelerle dile getirir:

Vaiz vasfeyleme huri
Goniil cennet istemez ha

Biitiin biitiin senin olsun

Asik zinet istemez hd (Asik Ruhsati, 94-26/1)

Asik-zahid catismasinin yansidig1 giizel 6rneklerden birisi Asik Ruhsati’nin su
siiridir:

Ben yanarim ask oduna yiiregim sad-paredir

O da benden em istiyor bigak yarasin gosterir

Ben derim Allah yolunda terk ederim varimi

O da ben dsikim deyi zamparasin gosterir

Ben derim iratta nen var riza-y1 Allah i¢in

O da bana faizde olan parasin gosterir

Ben derim ask atesim var yiiregim ona yanar

O da gelmis mecaziden ¢cam ¢irast gosterir

Ben derim irfan kapisinda var midr kemalin

O da ndsa eyledigi dubarasin gosterir

Ben derim hoca ugruna diz kirip oturmadim

O da gelmis Arabi'den ibaresin gosterir

Ben derim aktan okurum karaya yok hacetim

O da gelmis imtihana suparasin gosterir

122 Asik Stimmani Allah’1 azap eden bir Tanr olarak vasfeden hocaya yazdig: bir siirinde kendi inandig1
Allah ile Hocanin anlattig1 Allah tasavvurunun farkli olduguna dikkat ¢gekmek tizere siirini $dyle bitirir:
Allah bir tek senin Allah i ise

Gayri bir Allah’t bul bana goster (Asik Simmani, 304/192)
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Ben derim Ruhsat almisim Naksibendi tarikim

O da sarilmis yakama yiiz karasin gosterir (Asik Ruhsati, 340-393)

Asik tanim1 yapilirken dikkat gekilen bir diger nokta tasavvuf tarihinde 6nemli bir
yere sahip olan melamet anlayisidir. Melamet, siir diline ask anlayisinin bir unsuru
olarak yansimistir. Ahmed Gazzali’nin dile getirdigi “Askin keméli melamettir™*?®
anlayis1 asiklarin genel olarak hem hayatlarina hem de ask anlayislarina hakim
olmustur. Ask ve cezbe yolunu esas alan her asikta az c¢ok melamet tavri

hissedilmektedir.

Netice olarak asik tarzi ya da Asik Edebiyati, kokleri Islamiyet 6ncesi toplum
hayatina kadar uzanan Ozan-Baksi geleneginin Osmanli toplumunda tarikatlerin ve
tasavvufl diisiincenin yayginlagsmasiyla birlikte manevilesme siirecine girerek XVIL
yiizyildan itibaren tekke ve tasavvuf gevrelerine yakinlagsmasiyla ortaya ciktigini
sOyleyebiliriz. Bu noktada asiklar temelde iki tavir icerisine girmislerdir. Ozana karsi
asik tavri dedigimiz birinci tavir, asiklarin her birinin bir tarikata intisap etmesi ve
siirlerinde bir arif ve devis edasiyla terenniim etmeleri neticesinde ortaya c¢ikmistir.
Asiklarin kendilerine dervislik misyonu yiiklemeleri bu tavrin en bariz husisiyeti

olmustur.

Zahide karst asik tavri dedigimiz ikinci tavirda ise asiklarin tasavvuf tarihi
icerisinde ziihd ve takva gelenegi ile ask ve cezbe gelenegi olarak tezahiir eden iki
gelenekten ask ve cezbe gelenegi igerisinde yer almalari neticesinde olusmustur.
Osmanl ile birlikte Anadolu ask felsefesinin besigi olmus, asiklar da bu gelenegin bir
parcast olarak eserlerinin temeline aski yerlestirmislerdir. Aski esas almalar asiklari
neticede melami mesrep cizgiye tasimis, Bektasiligin de etkisiyle daha seyyal bir iislib
ve tarza kavusturmustur. Kanaatimizce XVII. yiizyildan sonra Asik Edebiyati’nin Tekke
Edebiyat1 ve Dini-Tasavvufl Edebiyat’tan ayr1 bir tarz olarak ortaya ¢ikmasinda eski
0zan-baks1 geleneginin bazi izlerini tagimakla beraber yukarida siraladigimiz bu iki tavir

igerisinde olmalari etkili olmustur.

123 Ahmed Gazzali askla melamet arasindaki iliskiyi soyle agiklamaktadir: “Askin kemdli meldmettir ve
meldmetin ii¢ gériiniimii, yani yiizii vardw: Bir yiizii mahlikatta (halk), bir yiizii dsikla, bir yiizii de
masuktadir. Mahlitkata doniik yiiz masukun kiskanglik kalicidir ki dsik agydra bakmaya. Asiga doniik yiiz
"vakt"in kiskan¢hk kilicidir ki asik doniip kendine bakmaya. Masuka doniik yiiz ise askin kiskanglik
kilicidir ki hep asktan beslene; gonliinii baska bir seye baglamaya ve baska highir sey aramaya.” BKz.
Ahmed Gazzali, Sevinihu’l-Ussak — Askin Halleri, 23.
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Yukaridaki tespitleri dikkate aldigimizda biitiin asiklarin ayni tavir igerisinde
olduklarin1 sdylemenin miimkiin olmadigint belirtmemiz gerekir. Yaklasik ayni
donemlerde yasayan Asik Omer ile Karacaoglan’in siirlerinde tasavvuf ¢esnisinin ayni
dozda olmadig asikardir. Ayrica Asik Omer’in Karacaoglan’a kars1 bir tavir igerisinde
olmas1 manidardir. Yine Pir Sultan Abdal ve Asik Veli gibi asiklarin tavri ve siirlerinin
muhtevasi ne Asik Omer ile ne de Karacaoglan ile aymi ¢izgidedir. Buna gore asiklari iig

grub olarak tasnif edebiliriz.

1.3.2. Tavirlarina Gore Asiklarin Tasnifi

1. Ozan-Baksi Gelenegi Cevrelerinde Yetisen Asiklar

Bu gruptaki asiklarin temsilcisi Karacaoglan’dir. Asik Omer’in Karacaoglan’i
“eski mesel” olarak tavsif etmesi onu o0zan-baksi geleneginin bir devam ettiricisi olarak
kabul ettigini gostermektedir. Cobanoglu XVI. ylizyilda ozan-baksi geleneginin sona
erdigini, Karacaoglan’in ise bu gelenegin son temsilcisi oldugunu kabul etse de'®
Giineydeki Tiirkmen asiretleri arasinda yetismis Dadaloglu, Deli Boran, Giindeslioglu
gibi sairler, Karacaoglan gelenegini siirdiirmiislerdir. Bu asiklar asil halk zevkine, halk
edebiyatina daha yakin, klasik edebiyat tesirinden nisbeten uzaktirlar'®. Beseri aski,
ciplak bir tabiati, halkin giindelik hayatim1 siirlerinde konu edinen Karacaoglan,
duygularin1 sade bir Tiirk¢e ile ifade etmis, klasik edebiyatin ve tasavvufi halk
edebiyatinin gozlenebilen etkilerinden miimkiin oldugunca uzak kalmistir*?°. Genellikle
konar-goger hayat tarzin1 devam ettiren topluluklarda ortaya ¢ikan bu asiklarda sosyal

olaylarla ilgili epik karakter, beser ve tabiat giizelligi 6n plana glkmaktad1r127.

2. Ziimre Edebiyat1 Cevrelerinde Yetisen Aslklar

XV. asrin ilk yarisindan sonra Hur(filigin Bektasi tekkelerine ve yenigeri ocagina
girmesiyle birlikte baz1 Bektasi sairleri zahiri bir tasavvuf rengi altinda daha serbest
tarzda mey ve sevgiliden bahsetmeye baslamiglardir. Bu tarihten sonra Bektasi

Edebiyati, Tekke Edebiyati’ndan ayrilarak miistakil bir ziimre edebiyati olusturmustur.

124 Cobanoglu, Asik T arzi Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii, 129-130.

1 Dilaver Diizgiin, “Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Erzurumlu Emrah”, Milli Folklor, (47) Giiz 2000, 52-
55.

' Diizgiin, “Halk Edebiyat1”, 293.

121 Artun, Asikltk Gelenegi ve /f§lk Edebiyatn, 44.
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Olusan bu ziimre edebiyatinin tarihsel seyrini ve degisimlerini incelemek ayri bir tez
konusu olacak kadar genistir. XIX. ylizyillda olusan Alevi asiklarinit bu gelenegin

devami olarak kabul etmek mumkindir.

Kopriilii, Pir Sultan Abdal, Asik Veli gibi asiklari ziimre edebiyati icerisine dahil
ederek saz sairleri igerisinde ele almamistir. Kopriilii ziimre edebiyati hakkinda sunlar
dile getirmektedir: “Bektdsi siiri dedigimiz ve hakikatte Babailik, Ahilik, Abdallik,
Hurufilik, Kizilbashk, Kalenderilik, Hayderilik akidelerinden miirekkep anlasilmasi gii¢
bir itikad halitasini serh ve terenniim eden bu manzumelerde, ask ve muhabbete, Allah-
Muhammed-A/i teslisine, sonra Al-i Abd'va, Fazl'n uliihiyyetine, harflerin gizli
manalarina, Haci Bektas Veli'nin Muhammed ve 'Ali'den ayri olmadigina, tarikin
miiskillerine, dyin usillerine, Pir-i Abdalan, Seyyid Gazi'nin, sonra Kizil Deli Sultan,
Balim Sultan gibi Bektdsi biiyiiklerinin menkabelerine, Yezid'in mel'anetine ait bir¢ok

seylere tesddiif olunur 128

Golpmnarli  Alevi-Bektasi ziimre edebiyatinin genel mahiyetini sdyle izah
etmektedir: “Alevi-Bektdsi Edebiyati bu ziimrenin geleneklerini, inan¢larini, aralarinda
siiregelen atasozlerini, terimlerini ifadelendirir, azizlerini over, onlara ait menkibelerini
siirlestirir, erkandan ayinden bahseder. Yalniz bunlarla kalsayd: bile yine orjnal bir
edebiyat olurdu. Fakat bunlarla kalmaz. Alayli bir eda kullanarak Ortodoks inancini
igneler, Tanri’yla sakalasir, zahidi taglar, kizdirir. Bektdsilere atfedilen fikralardaki
esprileri bu edebiyatta da buluruz. Alevi-Bektdsi edebiyatinda, varlik birliginin
akislerini yahut tasavvufa ait hayali telakkileri, pek bulamayiz. Zdten bu ziimrenin
tasavvufu pek distadr. Buna karsilik Ali sevgisi, On iki imamu kutlayis, diismanlarina
diismanlik, Alevi-Bektdsi Edebiyati’min esas unsurlarindan biridir ve Ali, bu siirlerde
Tanrilasir. Bu edebiyatta diinya sevgisi, yasayisa ve diinya nimetlerine baglilik onemli

. » 129
bir yer tutar”.

3. Tarikat Cevrelerinde Yetisen Asiklar

Calismamizin ana konusunu teskil eden bu asiklar bir taraftan XVII. yiizyilda
Asik Omer ile birlikte tarikatlere intisap ederek kendilerini ozan-baksi geleneginden

ayr1 tutmus diger taraftan ise ozellikle XIX. yiizyilda ziimre edebiyati temsilcisi olan

128 K spriilii, 1k Mutasavviflar, 324.
129 Abdulbaki Gélpinarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, inkilap Yayinevi, t.y., 6-7.
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asiklara karsi tavir almislardir. Yukarida izah etmeye calistigimiz ozana ve zahide karsi
asik tavri genel karakterini olusturan bu asiklarin en 6nemli 6zelligi tarikat ¢evrelerinde
yetismis olmalaridir. Bu grupta yer alan asiklarin genel 6zellikleri ve tarikat cevreleri ile

irtibatlar1 hakkinda detayl bilgi ikinci boliimde verilecektir.
1.4.  ASIK TARZI SiiR GELENEGI’NIN KAYNAKLARI

1.4.1. Sozli Kiiltiir ve Anonim Halk Edebiyati

Genel mahiyeti itibariyle Asik Tarzi Siir Gelenegi sozlii kiiltiiriin iiriiniidiir ve
asiklar sifahi gelenek icerisinde siirler terenniim ederler. Batida Homeros’un ilyada ve
Odysseia destanlari iizerine yapilan ¢aligmalarda, bu destanlarin anlasilmasi i¢in yazili
ve sozlii kiiltlir ayriminin yapilmasina 6nem verilmis, giiniimiizde topluma hakim olan
yazili kiiltiiriin bu destanlarin anlagilmasini zorlastirdigi vurgulanmustir. Ilkel biling
asamasinda beynin ¢ift boliimli oldugunu belirten Jaynes, bu béliinmenin ortadan
kalkmasina yazinin sebep oldugunu, Ilyada kahramanlarinin da ¢ifte boliimlii beyne
sahip oldugunu ortaya koymustur. Bunun anlami sudur: Insanlar ilkel biling
asamasinda hem yazili hem de sozli kiiltiire uyum saglayacak cift bolimli beyne
sahiptirler. Ancak toplumlarin yazili kiiltiire ge¢melerinden itibaren beynin sahip
oldugu cift boliimliiliikk 6zelligi ortadan kalkmis, yazili kiiltiire yogunlasilarak sozlii
kiltiir yetenegi korelmistir. Walter J. Ong ise bir ileri noktaya dikkat ¢ekerek cift
boliimlii insan ruhunun 6zellikleriyle, yalniz gegmiste degil, bugiin bile sozlii kiiltiirle
yasayanlarin ruh Ozelliklerinin birbirine hayret verici derecede benzedigini dile

getirmistir.130

Yazili kiiltiirde insanlarin  animsadiklar1  seyler genellikle bir yaziya
dayanmaktayken metinden yoksun olan sozli kiiltiirde bilgi kaynaklari nasil derlenip
hatirlanabilir hale getirilebilir? Iste bu sorunun cevabi bizi kaliplara gétiirmektedir.
Sozlu kiiltiirlerde 6zenle incelenmis bir diisiinceyi koruyup hatirlama sorununa gegerli
¢Ozlim, bellege yardimci olan, agizdan ¢ikmaya hazir diistince bigimleri kullanmaktir.
Diisilincenin ritmik, dengeli tekrarlar1 ya da antitezleriyle, kelimelerdeki iinlii ve iinsiiz

seslerin uyumuyla, sifatlar ve baska kalipsal ifadelerle akmasi, herkesin sik duyup

130 \Walter J. Ong, Sozhi ve Yazili Kiiltiir Soziin Teknolojilesmesi, Cev.: Sema Bostancioglu, Metis Yay.,
Istanbul 1991, 44-45.
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kolaylikla hatirladigi, kolay hatirlanacak sekilde bi¢cimlenmis atasézlerinden olugmasi
ve belli kaliplara yerlestirilmesi gerekir. Sozlii bicimlenen diisiince gelistik¢e hazir

deyislerin kullanimi da daha ince bir ustalik kazanir.*!

Giiney Slav halk ozanlar lizerinde yapilan bir arastirmada ozanlarin hemen hig
birinin okuryazar olmadiklar1 ortaya ¢ikmistir. Hatta okuma yazma bilmek ozan igin
ayak bagi sayilmistir. Ong’a gore ozanlarin hafizalari kivraktir ancak siirleri aynen
ezberlemez. Gelenege ait malzemeyi kendi ruh haleti, dinleyici ve o anki toplumsal
0genin etkisiyle degistirebilir. Hatta iki farkli ozan bir sarkiyr hi¢cbir zaman ayn sekilde

tekrarlamadig1 gibi bir ozan kendi siirini ikinci defa soylediginde aynen tekrar etmez.'*

Sozli kiiltiirde aslolan sestir ve soyuttur, yazili kiiltiirde ise yazidir ve somuttur.
Ses yok olurken isitilir. Ancak yaz1 dyle degildir, kalicidir. Bunun bir sonucu olarak
sese hakim olmak miimkiin degildir. Ancak film projektdrii durdurulup goriintii veya
yazi ekranda dondurulabilmektedir. Bu &zelliklerin insan beynine yansimalar1 farkli

olmaktadir.*®

Asik siirinin en onemli husisiyetlerinin basinda sozlii kiiltiir iiriinii olmasi
gelmektedir. Dolayisiyla Osmanli toplumunda Anadolu’da olusan sifahi gelenek asik
siirinin de temel kaynagini olusturmustur. Bu kaynak Islam dininin temel kaynaklari
olan Kur’an ve hadislerden, ayrica 6zellikle tasavvuf diisiince ve felsefesinden dilimize
gecen deyim ve atasozleriyle oriiliidiir.”* Agiklar halk arasinda yaygin olarak kullanilan
sozIu kiiltiirii siirlerinde igleyerek bir taraftan bu kaynaktan beslenmis diger taraftan ise

kiiltiir tagtyiciligl gorevini Ustlenmislerdir.

Sozli kiiltiir, toplumun olgular ve degerler diizenini korur, onlar1 belleklere
yerlestirerek kalict olmasini saglar. Metnin temel yapist ritimdir. Ritim ise insanin
ortaya koydugu icgiidiisel bir davranistir ve ayni zamanda insanligin kendini disa

vururken gosterdigi ilk belirtidir. Ritim, sesler, vurgular ve miizik esligiyle sozlii

131 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 49-50.

132 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 79.

133 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 47.

134 Siirlerde kullanilan birgok deyim ve atasdzl tasavvuftan dilimizi ge¢mistir. Bu konuda Abdulbaki
Golpmarli’nin Tasavvuftan Dilimize Gegcen Deyimler ve Atasozleri (Inkilap Yay., Istanbul 2004) adl
caligmast oldukga dnemlidir. Ayrica hadislerden ve Islam dininin temel esaslarindan dilimize yansiyan
atasozleri i¢in su eserlere bakilabilir. Selman Basaran, Hadislerin Tiirk Atasozlerine Tesiri, Uludag
Universitesi Yaynlari, Bursa 1994; Nuran Yilmaz, “Kiiltiiriimiizden Inan¢ Diinyamiza Yansiyan slam
Dininin Inang Esaslari: “Amentii””, Turkish Studies, International Periodical For the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 2/4 Fall 2007.
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edebiyatin belli bir 6l¢ii lizerine belirli bigimlerinin ve boliimlerinin tekrarlanmasini
saglar. Asiklar Kkiiltir cevrelerinden etkilendikleri kadar halkin yarattigi, yasattigi
anonim edebiyattan da yararlanmislardir. Asiklarin siirleriyle anonim edebiyat iiriinleri
arasinda  benzerlikler ~gorilir. Asiklar siirlerini  sozlii  edebiyat ogeleriyle
zenginlestirirler. Asik siirinde konular yetisme gevrelerinin farkliligina ragmen sozlii
kiiltiirle bitiinliik gostermistir. S6zIlii gelenegin temelinde siir vardir. Siir olgiili ve
kafiyeli 6rneklerinin disinda siir 6zelliklerini kaybetmis olan anlati tiirlerinde kendini
hissettirir. Yaraticilar1 belli olmayan sozlii gelenek iiriinlerini kapsayan anonim halk
edebiyati hem bi¢im hem de igerik yoniinden halk sairlerinin esin kaynagidir. Bireysel
yasantinin toplumsal tiriinleri olan anonim tiriinlerde Anadolu halkinin diinya goriisiiniin

yant sira, estetik modelleri de temsil edilir.*®

Bununla beraber sozli kiiltiir agiklarin hayatinda ve sanatlarini icra etmelerinde
cok daha farkli bir 6neme de sahiptir. Genellikle immi olan asiklar siirlerini sozlii
kiiltiir ortam ve baglaminda terenniim ederler. Bu durum onlara genis bir malzeme ve
alan saglamaktadir. Hatta yazili kiiltiire gecememis olmalar1 onlar icin birer ayricaliga
doniisebilmektedir. Yazili kiiltiir zihin kodlarmmi belli kaliplarla sinirlamakta, bir
anlamda asik icin ayak bagi olmaktadir. Mevliit Thsani ve Asik Veysel gibi ama
asiklarin siirlerinde karsimiza ¢ikan akici {islib ve genis hayal diinyas: siirlerini sadece
sozlIi kiiltiir icerisinde dile getirmelerinden kaynaklanmaktad1r.136 Bununla beraber Asik
Omer, Erzurumlu Emrah gibi medreseli asiklarin siirlerindeki hem agdali hem de

zorlama ifadeler as1gin yazili kiiltiir dairesine girmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Anonim Halk Edebiyati, kim tarafindan séylendigi bilinmeyen, halkin ortak mali
olan edebiyattir. En belirgin 6zelligi sozlii olmasidir. Anonim edebiyatimizda siir ile
misiki i¢ i¢e oldugundan Asik Edebiyati’nda da miizikle siir birbirinin tamamlayicist
durumundadir. Bu 6zellik Asik Edebiyati’nin ¢ok eski ge¢misten gelen degismez bir
karakterinin devami gostermek bakimindan anlamlidir. 17. yiizyilda 6zellikle Asik

Omer ve Gevheri’den sonra sosyal kosullarin degismesiyle eski halk edebiyat1 ve halk

135 Artun, A.szklzk Gelenegi ve /fslk Edebiyati, 15-17; Basgdz, Folklor Yazilari, 252.
136 Mehmet Emin Demirci, Homeros tan Asik Veysel’e Tarihte ve Toplum Yasaminda Korler - Bilgelik
mi, Caresizlik mi?, Bogazici Universitesi Yayinlari, Istanbul 2005, 628.
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miizigi 6geleri zayiflayarak azalmig, bunun yerine Divan ve Tekke Edebiyati 6geleri

kuvvetlenmistir.*’

1.4.2. Divan Edebiyati

Asik Edebiyati, bir mazmun edebiyat1 olan Divan Edebiyati’nin etkisiyle, kendine
0zgii mazmun; yahut kalip sdyleyis diyebilecegimiz motiflere sahiptir. Ay kiiltiir
kaynagindan beslendikleri igin bircok benzetme 6gesi divan siiriyle ortaktir. Asiklarin
yasadiklar1 cografyaya uygun kelime kadrolari olmustur. Sehirli bir asikla, kasabali,
koyli, konar-goger cevrenin asiginin kelime kadrosunun kiiltiir ¢evrelerine gore farkl
olmasi dogaldir. Mazmunlar kullanila kullanila siirin igine yerlesip bir gelenek
olusturmustur. Asiklar yeni benzetme ogeleri ekleyerek siiri zenginlestirmislerdir.
Dinleyici de bu benzetmeleri 6grenmis ve asiklardan bekler olmustur. Asik, gelenek ge-
regi alhisilagelmis benzetme ogelerine uymak zorundadir. Asgiklar dortliiklerinde
kullandiklar1 kelimeler arasinda mutlaka bir ilgi kurmaya c¢alismislardir. Asiklar,

kelimeleri segerlerken yakin ve uzak anlamlariyla ilgi kurmuslardir.*®

Asik siirine gegen divan siiri 6geleri, divan siirinin halka yakm, halkin zevkini
oksayan ogeleridir. Asik siiri 16. yiizyildan sonra gerek dis 6geler yani dlcii ve sekil
bakimindan gerek i¢ 6geler yani kavramlar, mecazlar, dil, iislip bakimindan divan
siirinin etkisinde kalmistir. Bu etkilenme 19. yiizyilda son haddine gelmistir. Asiklar
tarafindan, Divan Edebiyati’ndan gazel, murabba, miistezad, muhammes, miiseddes
nazim sekilleri, ebced hesab1 ve tarih diisiirme alinarak kullanilmaya baslanmistir. 16.
yiizyillda Divan Edebiyati’nda, 18.-19. yiizyilda asiklar arasinda muamma ve lugaz
yayllmistir. Asik siirine divan siirinin i¢ 6geleri de girmistir. Bunlar, kaliplasmis
mecazlar, baz1 kavramlar, Islam tarihi ve Iran mitolojinden gelen kahramanlar ve
motifler olarak siralanabilir. Bu &geler aruzla yazilan siirlerin yan1 sira heceyle yazilan
siirlere de yer almistir. Asik siirinde divan siirinin etkisi arttik¢a yeni bir terkip olusmus,
asik siirinin dogalligi, lirizmi, somut tasvirleri, kelime kadrosu, canliligi ve 6zgilinliigii

bozulmaya baslamistir. Asik siiri, belli kaliplara, belli kavramlara bagli belli rneklerin

137 K opriilii, Saz Sairleri, 40.
138 Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, 22.
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taklidi sekline doniiserek, kaliplasmis, cansiz bir sanat haline gelerek gerilemeye

baslamustir.**®

Asiklar, aruz olgiisiiniin hece olgiisiine ¢ok yaklasan ve kullanilmasi kolay olan
kaliplarini tercih etmislerdir (Ornek: 3 failatiin 1 failiin ya da 4 mefailiin). 19. yiizyilda
asik fasillarinda muamma asmak degismez bir kural halinde yerlesmistir. Divan
Edebiyati'ndan Asik Edebiyati'na gegen Ogeler, bu yeni siir igerisinde bozuk bir
bigimde yer almaktadir.19. ylizyilda divan siiri ile asik siiri konu ve sekil bakimindan
birbirine yaklasmaya baslamis; asiklar, divan, selis, kalenderi, vezn-i ahar, semai,
satrang gibi adlar verdikleri aruzlu nazim sekillerini ortaya koymuslardir. Asiklar ve
divan sairleri, ortak yasadiklar1 bir kiiltiirii aldiklar1 egitime, bulunduklar siir ¢evresine,
seslendikleri kitleye gore cesitli edebi sekillerle ortaya koymuslardir. Edebi seklin farkli
olmasi igerigin farkli olmasi demek degildir. Asiklar ve divancilar arasinda estetik fark

vardir. %

1.4.3. Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati

Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati; toplumun kiiltiirel degerlerine sahip ¢ikan, iireten,
gelisen, diinyasmi ve ahiretini ger¢ek anlamda kazanan, milli birlik ve beraberligi
saglayan, dini yasayisini belli vecd i¢inde, bazen nesir halinde bazen milli vezinle bazen
de divan siiri nazim seklinde manzum olarak verebilen ve toplumun tiimiinii kucaklayan
bir “ekol edebiyati”dir. Bu edebiyatin Ortaasya’da kurucusu, ilk ve 6nemli sahsiyeti,
XII. ylizyillda Tiirkistan’da yasamis olan Hoca Ahmet Yesevi’dir. XIII. yiizyilda
Anadolu’da yasayan Ytnus Emre ise “Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati”nin ilk kurucu
sairi kabul edilmistir. Bu yiizyildan sonra artik Anadolu’da bu alanda pek ¢ok

. . . .. 141
mutasavvif yetismis ve eser verilmistir.

Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati, her donemde ve ziimrede Onemli sanatgilar
yetistirmistir. XI. Yiizyilin sonuna dogru Anadolu’da tekkelerin kurulmasiyla birlikte
Mevlevilik ve Bektasilik gibi baslica iki tarikat etrafinda kollar olusmustur. XII.

yiizyilda ilk orneklerini vermeye baslayan edebiyat iriinleri iki ¢evrede gelisme ve

1 Képriilii, Saz Sdirleri, 43-47.

Y0 Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyat, 23.

¥ Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Genisletilmis 2. basku, Akg¢ag Yay., Ankara
2004, 44.
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yayllma imkani bulmustur. Mevlevilik ve ona baglh kiiltiir, sanat ve edebiyat hareketi
daha ¢ok aydin kesim arasinda; genis halk kitleleri ise Bektasi, Bayrami, Melami ve
Halvetitarikatlar1 etrafinda toplanmistir. Bu kitleler digerine nazaran egitimi az
kitlelerdir. Onlarin anlayabilecekleri, sanat amaci giitmeyen, sade, basit bir edebiyat

gelismistir.”’2

Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati, Asik Edebiyati ve Divan Edebiyat: birbirinden
cok farkli olmayip bir biitliniin pargalaridir. Ayn1 kiiltiir kaynaklarindan beslendikleri
icin nazim sekilleri, tiir, 6l¢ti, dil, anlatim, iislup ve igerik yoniinden ortakliklar goriiliir.
Bu edebiyat iriinlerinin yazilma amaglar1 6gretici oldugu i¢in, sekil ve estetik ikinci
plandadir. Bu nedenle siir estetigine sahip, sanatli soyleyisleri olan basarili 6rneklere az

rastlanir. Telkinci tavirlari ile de divan sairlerinden ayrlhrlar.143

Tekkeler, medreseler gibi Tiirk-Islam uygarligmin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmus,
yiizyillar boyunca Tiirk kiiltlir ve sosyal hayatina damgasini vuran kiiltiir merkezleridir.
Bu merkezler, tasavvufi diisiinceyi genis kitlelere iletebilmek i¢in halkin edebiyat
geleneginden, dilinden ve estetik anlayisindan sik¢a yararlanmistir. Boylelikle zengin
bir Tekke Edebiyati olusmustur. Tekke asiklar1 6ziinii Islam tasavvufundan alan ama
yerli 6gelerle donatilmis “adap ve erkani” 6gretmek i¢in yogun ¢aba harcamislardir.
Boylece Tekke sairleri iirlinlerinde hosgoriiye, sevgiye dayali din anlayisiyla genis

kitlelere ulasmlstlr.l44

Tekke siirinin fikir ve edebiyat tarihimizdeki yeri, milli dil ve edebiyat
bakimindan rolii ve degeri biiyliktiir. Bu grup, saz siirine nispetle daha ¢ok fikri ve
felsefi, divan siirine nispetle daha fazla milli ve hayatidir. Her ikisine nispetle de daha
tabiidir, spontanedir. Edebi ve insani degerler bakimindan da onlardan asagi
kalmamaktadir. Tekke sairleri de diger sairler gibi ruhlarinin iirperislerini, hasretlerini
ve riiyalarim islemektedirler. Yer yer fikir, hayal ve duygu ile dolu olarak meydana
getirdikleri eserler, 6zelde Tiirk milletinin, genelde insanlik psikolojisinin 6nemli bir
cephesini tespit etmis bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerin en belirli tarafi kendilerine
mahsus ruhani ve ilahi bir eda tasimalaridir. O derece ki bunlara, halk tarafindan

neredeyse Kur’an gibi kutsiyet izafe olunmus ve Allah tarafindan ilham edilmis

Y2 Jeman, “Tekke Siiri”, 13; Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, 18.
Y3 Erman Artun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, Kitibevi Yay., Istanbul 2004, 41.
144 Artun, A;lkhk Gelenegi ve /f§lk Edebiyati, 21.
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olduklarina inanilmistir. Diger halk sairlerinden ayrildiklar1 bir nokta da
tasannusuzluktur. S6z oyunlari umamiyetle ifadelerde yer almamistir. Biitiin dini-
tasavvufi siirlerde yekpare bir ruh, Divan Edebiyati’nin tabiriyle yek ahenklik vardir.
Bazi maniler ve kosmalarda ve birgok gazellerde goriilen vahdetsizlik bunlarda hig

goriilmemektedir.**®

Asik tarzii viiciida getiren unsurlardan bir kismi XIII. ve XVI. asirlar arasinda
Tirk memleketlerinin her tarafinda biiyiik inkisaf gosteren tasavvuf tarikatlarina ait
tekkelerdeki Tiirk Edebiyati’na ait unsurlardir. Bilhassa Anadolu’nun, XIII. asirdan
baglayarak XVII. asir baglarina kadar ¢ok miihim tarikat faaliyetlerine ve hareketlerine
sahne oldugu ve Rumeli flituhatindan sonra bu faaliyetlerin balkanlara da yayildigi
bilinmektedir. Yesevi, Hayderi, Kalenderi, Babai, Ethemi, Semsi, Cami, Bektasi gibi
daha cok heterodoks bir mahiyet gdsteren tarikatlerle, Mevlevi, Kadiri, Halveti gibi
tarikatlerin Osmanli Imparatorlugu’nun her sahasinda her simf halk arasinda tasavvuf
kaidelerini yaymak hususunda biiyiik rolleri olmustur. Propagandalarin1 kdy ve asiret
cevrelerinde daha fazla bir kuvvet ile yayan heterodoks tarikatlarda daha XII. asirdan
baglayarak Tiirk dili ve hece vezni ile Tiirk Halk Edebiyati 6rneklerine uygun bir
sekilde yeni bir siir nevi viicida gelmistir. Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile baglayan bir
Tekke Edebiyati XIII. ve XVI. asirlarda Anadolu’da biiyiik bir inkisaf gostermis ve
bilhassa biiylik mutasavvif sdir Ylnus Emre’den sonra kuvvetli ve manevi niifuz
kazanarak, ortodoks tarikatlara mensup dervis sdirler tarafindan o tarzda siirler
yazilmistir. Ancak bu siir tarzinin daha ziyade heterodoks tarikatlar arasinda inkisaf
ettigi ve bedil kiymet bakimindan en orijinal, en kiymetli miimessillerini -Kaygusuz
Abdal, Hatayi, Pir Sultan Abdal gibi- Bektasiler ve Kizilbaglar arasinda buldugu

muhakkaktir, 4

Yinus tarzinda ilahiler yazmis olan tekke sairleri pek ¢oksa da, Ylnus tarzinin
tekke siirleri iizerindeki tesiri, pek az istisnalar bir yana, daha ¢ok sekil ve vezne, yani
onlarin harici mahiyetlerine ait kalarak asil rithuna o nispette niifliz edememistir; bu
tarzin asil husisiyetini, asil zevkini anlayarak onu kendilerine mal edenler Bektasiler,

Hurffiler, Kizilbaglardir.**’

15 Mahir Vasfi Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1969, 5.
18 K spriilii, Saz Sdirleri, 41.
YT Koprilii, 1k Mutasavviflar, 316-321.
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Dil, vezin, nazim sekilleri ve hususiyetleri, ifade tarzi bakimlarindan Tiirk Halk
Edebiyati’nin birgok hustsiyetlerini almis olan bu Tekke Edebiyati ideoloji itibariyle
dogrudan dogruya klasik Islam kiiltiiriine baglidir. Yiinus Emre’nin sade bir dille ifade
ettigi fikirler Mevlana’nin Farsca siirlerle ifade ettigi fikirlerden baska seyler degildir.**®
Bu fikirleri Islam toplumunda medresede Islami ilimleri ve Islam felsefesini tahsil
edenler 6grendigi gibi, bir tarikate intisap ederek yillarca tekke muhiti i¢cinde dervislik
yolunun adap ve erkanlarimi 6grenenler de hakkiyla anlayabilmislerdir. Iste bu ikinci
kisim insanlar arasinda, immi olduklar1 halde, tasavvuf felsefesinin biitlin inceliklerini
O0grenmis olanlarin sayisi olduk¢a c¢oktur. Her tarikat mensubu, kendi tarikatlerinin
propagandasint miimkiin oldugu kadar genis bir nispette yapmak ig¢in, imkan
derecesinde sade bir dille ve Halk Edebiyati’'nin an’anclerine goére yazmustir. Her
tarikatin edebi mahsulleri, kendilerine mahsus erkdn ve adabi1 ve kendi velilerinin
menkibelerini terenniim eden hususi birer propaganda vasitasi idi. Fakat ister Ortodoks
ister heterodoks biitiin tarikatlerin bir takim miisterek ve umami felsefi-ahlaki
prensipleri, evliydi menkibelerine ait miisterek an’aneleri vardi ki, iste bu miisterek
telakkiler, sehirlerden kdylere ve agiretlere kadar memleketin biitiin ¢evrelerinde her
tirlii tasavvuf propagandalarini kolaylikla karsilayacak psikolojik bir vaziyet ortaya
cikarmustir. Iste Tekke Edebiyati'ndan gegen bu muhtelif unsurlar Asik Tarzi Siir
Gelenegi iizerinde amil olmustur. Bu etkinin bir gostergesi olarak saz sairlerine XVI.
yiizyildan itibaren asik kelimesinin kullanilmasi, ozan tabirinin ise bir tezyif ve tehzil
ifade edecek sekilde kullanilmasi gosterilebilir. Clinkii mutasavvif sairler daha XIII.
asirdan beri, kendilerini diger sairlerden ayirmak ve bu siretle ilham kaynaklarinin
kudsi ve ilahi oldugunu gostermek i¢in asik tinvanini kullaniyorlar, beseri ve diinyevi
ihtiraslarin1 terenniim edenlere verilen sair tnvanini kabul etmemislerdir. Tekke
sairlerini kendi manzumelerine siir demeyerek ilahi, nefes demeleri de bu diisiincenin
bir iirtiniidiir. XVI-XVIL. asirlara gelindiginde tasavvuf ve tarikatlerin toplumda oldukga
yayginlagsmalariyla birlikte saz sairleri ozan adini kabul etmemis ve asik ilinvanini
kullanmaya baglamislardir. Bu dénemde bazi asiklarin kul lakabini kullanmalar1 da
(mesela Kul Mehmet gibi) yine tasavvuf ve bilhassa Bektasilik tesiriyledir. Ciinkii

Yesevi, Naksbendi ve Bektasi sairleri ekseriyetle bu kul lakabini kullzmmlslardlr.149

Y8 Kopriilii, Saz Sadirleri, 41.
Y9 Kopriilii, Saz Sairleri, 42.
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Asik tarzmin Tekke Edebiyati’ndan aldig1 unsurlar, en ziyade tasavvuf felsefesine
ve ahlakina ait bir takim umami telakkilerle, Hallac-1 Manstr ve Nesimi gibi faciali
akibetleri umimi muhayyile iizerinde derin izler birakmis biiylik velilere ait
menkabelerden ibarettir.*>® Bununla beraber gerek Divan Edebiyati’nda gerekse Dini-
Tasavvufi Halk Edebiyati’nda olsun Tiirk Islim Medeniyet dairesinde tesekkiil eden
biitiin eserler Kur'an ve hadisler, peygamber ve evliya hikayeleri, tasavvuf, Sehname
basta olmak tizere Fars, Arap ve Hint Edebiyati’ndan aktarilan ¢esitli eserler, Yerli ve
Milli malzeme olmak iizere ¢esitli kaynaklar1 kullanmislardir. Bu ortak malzemenin
kazanilis, dgrenilis tarzi ve edebiyata yansiyis sekli farkli edebiyat tarzlarini meydana
getiriyordu. Bu sebeble, Divan Edebiyati temsilcileri ile Halk Edebiyati temsilcilerinin
diinyd goriisleri, hayata bakis tarzlar1 birbirlerine hi¢ bir zaman ¢ok uzak olmamis,
farklilik niianslar halinde ortaya c¢ikmistir. Belirgin fark, dil ve {slipta, nazim

I . . . 151
sekillerinde ve sanatin icra toresi cer¢evesinde olmustur.™

14.4. Ayet-Hadis iktibaslari, Peygamber Kissalari ve Menkibeler

Asik siirinin temel konusu asktir. Asiklar basta varlik ve yaratilis olmak iizere
bir¢cok konuyu agk perspektifinden islemislerdir. Basta ezeli ask olmak iizere evrensel
aska yonelik ifadeler; mecazi agk-ilahi agk terenniimleri tasavvuf tarihi icerisinde ortaya
cikan ask ve cezbe gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenegin temsilcileri olan Ahmed
Gazzali, Ruzbihan Bakli, Fahreddin Iraki, Ytnus Emre ve Mevlana gibi sifilerin
kullandiklar1 ayet-hadis iktibaslari, peygamber kissalar1 ve evliya menkabeleri asiklarin

da kullandig1 temel kaynaklardir.

1.4.4.1. Ayet ve Hadis iktibaslar

Asik siirinde ayet ve hadis iktibaslar1 azimsanamayacak kadar genis bir yer
tutmaktadir. Siir dilinin bir geregi olarak ayet ve hadislerden bir kelime veya terkip
alinarak yapilan iktibaslar, genellikle ayet va hadis hakkinda bilgi vermekten ziyade
islenen konuya delil getirme gayesiyle yapilmistir. Bununla beraber asiklarin bazi ayet

ve hadisleri 6zellikle kullandiklari, bazilarina 6zel anlamlar yiikledikleri goriilmektedir.

YO K spriilii, Saz Sairleri, 43. .
YU Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 39; aymt mif., “Asik Tarzi Edebiyat Hakkinda
Diisiinceler”, Mehmet Kaplan I¢in, 101-102.
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Yapilan biitiin iktibaslarin tespit edilmesi bu calismanin kapsam ve sirlilarini
asmaktadir. Yapilan bazi iktibaslara ve anlam yiiklemelerine dair tespit edebildigimiz
ayet ve hadis orneklerini sirasiyla gérmeye ¢alisalim.

A. Ayetler

1. Alleme’l-esmd; “Isimleri 6gretti’’ anlamma gelen bu iktibas “Ademe
isimlerin tiimiinii 6gretti, sonra meleklere sunup: Haydi, dogru iseniz onlarin isimlerini

bana sdyleyin dedi.”*>

ayetinden yapilmistir. Bu iktibas Ozellikle yaratilis konusu
islenirken insanin yaratilis mertebesini ifade etmek iizere kullanilir.*®® Bununla beraber
Allah’m isimlerini insana Ogretmesi niisha-i kiibra anlayis1 gergevesinde insanin
degerinin yiiceligine isaret olarak kabul edilmistir. Asik Dertli’nin “Her ne ararsan
ddemde ara/Alleme’l-esmddur viiciid-i insdn” (Asik Dertli, 145/61-3) ifadeleri bu husus

icin bir ornektir. Allah’in bazi isimleri biitiin mahlikatta, ister bitki, ister hayvan, ister

AAAAA

insanda tecelli edebilmistir.**

Ciinki insan elest bezminde Cenab-1 Hakk’in hitabina
nail olmus ve Asik Dertli’nin ifadesiyle “Allah’in Cemdl’inden kemdl almis, kudret-i
kemdlinin tecellisiyle insan olmustur.” Bu anlayisin bir neticesi olarak Asik Sem’i
niisha-i ekber ve alleme’l-esma sirrina mazhar olan insanin tecellilere mazhar olus
bakimindan ars, kiirs, levh ve kdlemden daha iistlin oldugunu ifade eder. Ona gore kendi
viicidunu alleme’l-esma olarak goren kisi i¢in diger varliklarin bir 6nemi kalmaz.

Allah’in Adem’i kendi stretinde yarattigini™ ifade eden hadis-i serif de bu baglamda

degerlendirilir.

Niishd-i ekber viictidum alleme’l-esmd benim

Ars u kiirs levh u kdlem saniyla dlalanmasun (Asik Sem’i, 61)

Viiciidun alleme’l-esmd bilenler

Hifzinda niishd-i kiibrdyi neyler (Asik Sem’i, 24)

152 Bakara, 2/31.

Y3Ciin kaf ile niindan goz acti dlem

Iki mim bir ha'ya dal keman oldu

Alleme’l-esmdya gelmezden Adem

Huziir-1 divanda bir divan oldu (Bayburtlu Celali, 176/99)

1 M. Erol Kulig, Siiff ve Siir, Insan Yay., istanbul 2009, 177.

155 Buhard, Isti’zan, 1 (VIL, 125); Miislim, Cennet, 28 (IV, 2183).
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2. Velekad kerremna: “Biz istin kildik” anlamina gelen bu iktibas “Biz,
hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalar ile)
karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari,

k.’ ayetinden yapilmustir. Yozgath

yarattiklarimizin bir¢ogundan cidden {istiin kild1
Hiizn1 insan1 “viiciidu niishd-i kiibrd, lisani alleme’l-esmd, sifdt zdt-1 kerremnd “olan bir
varlik olarak telakki etmektedir.®” Gerek alleme’l-esma gerekse velekad kerremna

iktibas1 insanin miikerrem kilinisini ifade etmek iizere kullanilmaktadir.

Ben Hakk 'in sirriyim Hak benim Hakkd
“Velekad kerremnd” aslim mutlaka (Y ozgath Hiizni, 131/76)

Ey Gedat hep kerametler beni ddem i¢iin
Hamdola dyat-1 Kerremnd bizimdir bizdedir (Besiktasl Gedai, 59/44)

3. Elest, bezm-i elest, kalii beld: Bu iktibas “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?”**® ayetinden yapilmustir. Asiklar 6zellikle ask ve bade igme konusunda bu
ayetten iktibas yaparak elest bezminde Cenab-1 Hakk’in “Ben sizin Rabbiniz degil

miyim?” hitabina bela diyerek aska diistiiklerini ifade etmislerdir.159

Elest hitabina, demisiz beld
Birligine giikiir, iman bizde var
Bu yiizden olmusuz aska miiptela

Seyda biilbiil gibi figan bizde var (Asik Cemal Hoca, 213/198-1; 96/55)

Bildim Hakk i varligin imdn ii ikrdr eyledim

Ta elest bezminde ruhlar cem olunca saf saf (Besiktasli Gedai, 52/37)

4. Nahnu Kasemnd: “Biz taksim ettik’’, anlamima gelen bu iktibas
“Rabbinin rahmetini onlar mi paylastiriyorlar? Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini

aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine ig gordiirmeleri i¢in kimini otekine derecelerle

156 fsra, 17/70.

YTyiictidu niishd-i Kiibra

Lisant alleme’l-esmd

Sifat zdt-1 kerremnd

Afkal irmez ne hikmet var (Yozgatli Hiizni, 79/13-2)

198 Araf 172.

1% Bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in ¢calismamizin bade-i elest ve ask-1 ezel konularina bakilabilir.
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listiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirlidir.*®”

ayetinden yapilmustir. Asiklar bu iktibasla aski kader olarak kabul eder ve ezel
taksiminde muradina erenlere diiny4, muradina eremeyen asiklarin kaderlerine agk, gam

ve gurbetin yazildigin dile getirirler.161

Nahnii kasemndda, taksim babinda
Binip ask atina yaydim da geldim
Ruhlar sag tarafa seksen saf oldu

Hep onlart bir bir saydim da geldim (Asik Cemal Hoca, 169/139-1)

5. Semme vechu’l-lah, Fe-semme Vechu’l-lah:“Allah’in vechi oradadir”
anlamma gelen bu iktibas “Dogu da Allah indir bati da. Nereye donerseniz Allahin
yiizii (zdaty) oradadir. Siiphesiz Allah’in rahmeti ve nimeti genistir, O her seyi
bilendir."®?” ayetinden yapilmistir. Kéinattaki her seyi Allah’in tecellileri olarak géren
asiklar bu tecellileri temasa edebilmek icin varliga ask azariyla bakilmasini ve

boylelikle vahdet sirrina ulagilmasini gerekli gorerek bu ayetten iktibas ederler.

Semme vechulldhi her niirdan temdgd eylesen
Her kimiin kim safd-y1 gonlindediir diddr-1 ask (Erzurumlu Emrah, 280/211-3)

Kande gorse bir sanem secde kilar kifir gibi

Semme vechullah’t ru’yetten haberdar olmayan (Erzurumlu Emrah, 358/285)

Ayn-1 aska “sitimme vechullah” swrri agikar
Cehre-i zdt-1 ilahi sanma hicrammdadir (Asik Seyrani, 324/42-55)

6. Sekdhum Rabbuhum, Sardben tahitr:  “Rableri onlara tertemiz

icecekler igirir.”*®®

anlamindaki ayetten yapilan bu iktibas asiklarin 6zellikle agsk ve
bade anlayislarini temellendirirken badenin elest bezminde Cenab-1 Hak tarafindan

kullaria sunuldugunu vurgulamak iizere kullanilmaktadir.

Hazreti Hallak-1 cihan-1 baki

“Sekahum Rabbuhum ” mii ‘mine saki

190 Zuhruf 43/32.

181 Ornek siir i¢in ayrica bkz: (Asik Siimmani, 298/185-1; Tokatli Nuri, 253; Asik Omer, 386/616-1)
162 Bakara, 2/115.

183 fnsan, 76/21.
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Degil ictigimiz sarab u raki

Bizi mesteyleyen hamr-1 muhabbet (Asik Seyrani, 284/227)

7. Kiillii sey’in hdlikun, Kiillii sey’in hdlikiin illi vechehu: Bu iktibas
“Allah ile birlikte baska bir tanriya tapip yalvarma! O’ndan baska tanri yoktur. O’nun
zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz ancak O’na
dondiiriileceksiniz.*®*” ayetinden yapilmistir. Her seyin yok olucu, sadece Allah’in baki
oldugunu vurgulamak tiizere bu ayetten iktibas yapan asiklar ayrica hakiki ilmin de bu

sirra erigsmek oldugunu dile geitirirler.

Cavidan olmak dilersen durmayip Emrah oku

“Kiillii seyin hdlikun’ rumiizun ibkadur ilim (Erzurumlu Emrah, 305/235-7)

8. La tekndtu min rahmeti’l-lih: “Allah’in rahmetinden timidinizi
kesmeyin” anlamina gelen bu iktibas “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan
kullarim! Allah''n rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlart bagislar.

165 ayetinden yapilmistir. Daha ziyade

Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.
Allah’in gilinahkar kullara kars1 bagislayici ve merhametli oldugunu vurgulamak iizere
kullanilan bu ayet asik siirinde ayr1 bir baglamda da ele alinmaktadir. Soyle ki asiklar
zahid tipiyle baz1 véizleri kiirsiiden sadece Allah’in gazap ayetlerini okumakla elestirir,
merhametini ifade eden ayetlerin daha ¢ok okunmasi gerektigini dile getirip bu ayetten

iktibasta bulunurlar.

Goziin ag gafletten hikmetine bak

Ucu yok deryddir, rahmetine bak

Demiy ld-teknetii ayetine bak

Iste bu babdaki ferman bizimdir (Asik Cemal Hoca, 244/236-3)

Azap ayetlerin tefsir edip kesb-i mads etme
Oku Ldteknetii min rahmetillah’t telas etme (Besiktash Gedai, 64/48-1)
9. Gavin: “Azginlar” anlamma gelen gavin, “Onlar, azginlar ve Iblis’in

1,166

adamlari, hepsi, tepetakla oraya atilirlar ayetinden iktibas yapilmistir.  Ask

anlayislart ve rindane tavirlar1 sebebiyle bazi halk kesimi tarafindan taglanarak diglanan

164 Kasas 28/88.
185 7iimer 39/53.
186 Suara, 26/94.
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asiklar bu durum karsisinda kendilerini bu iktibas ile savunmuslardir. Celali Baba
kendisini kinayanlarin ehl-i zahir kisiler oldugunu, dile getirdigi ezeli ask anlayigini

anlamadiklarini, bu yiizden kinama yolu sectiklerini ifade etmektedir.

Ne sehv ettim ki yd Rab ehl-i zdhir
Diyorlar kiilli kaziptir sudrd

Ant bilmez mi kim ask-1 ezeldir
Ceken asik-1 seydayt o yare
Okurlar hakkima dadat-1 gaviin

Bu ayet istifhdmin benden ara (Bayburtlu Celali, 181/1)

Bayburtlu Celali “Bu dyet istifhdmin benden ara” ifadesiyle kendini kinayanlarin
cehenneme siiriikleneceklerini, kendinin ise bu strenin 89. ayetinde cehenneme
stiriiklenmekten kurtulacak kisiler olarak ifade edilen “kalb-i selim” kisilerden olacagin

dile getirmek istemektedir.

10. Nefahtii fihi min rithi: Bu iktibas “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan
tifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin! 167 ayetinden yapilmistir.
Asiklar insanin yaratilis1 konusunda bu ayetten siklikla iktibas yapmislardir.

Bu esmanin miisemmdsi “nefahtii fihi min rithi”

Cevdbin bilmeyip cindan sudl eden ne ahmaktir (Asik Seyrani, 326/44)

11. Inni enellah, Innent enellah: “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'im.
Benden bagka ilah yoktur. Bana kulluk et; beni anmak igin namaz kil. 168 Ayetinden
yapilan bu iktibas asiklarin agk ve goniil terenniimlerinde yer almig, Hallac-1 Mansur’un
“ene’l-Hak” ifadesiyle dile getirdigi vahdet halini ifade edecek tarzda kullanilmistir.
Buna gore gonliine ilahi aski yerlestiren kisiler kdinata “inni enellah” ndruyla bakarak

her tarafta “semme vechullah” sirrin1 temasa ederek divane olurlar.

Bezm-i askin sakiya peymdnesidir bu goniil

Li maallah™®® hamrinin humhénesidir bu goniil

17 15/Hicr 29.

1% 20/Taha 14.

189 Beyitte gecen lima’allah ifadesi, “Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki, ne mukarreb melekler ne de bir
nebi o yakinlig1 elde edememistir.” hadisinden yapilan bir iktibastir. Inni enellah ile mana ve muhteva
bakimindan yakinlik bulundugu i¢in agiklar bu iki iktibasi genellikle birlikte kullanmiglardir. Hadis i¢in
bkz. Celaleddin b. Ebi Bekr es-Suyuti, Camiu ’s-Sagir, 1-II, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, I, 268,
(4377).
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Matlaidr sah-1 ten inni enellah niirunun

Bazi lahutun o tende lanesidir bu goniil

Kanda baksam semme vechullah sirrin seyreder

Anin igin daima divanesidir bu goniil (Tokatli Nuri, 113)

12. Vedduha velleyli, Yasin, Subhdnellezi: Asiklar Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’i anlatan bazi slre ve ayetlerden iktibas yaparak bu kelimelerle Hz.
Peygamber’e sevgilerini ifade etmislerdir.

Vedduhad velleyli ziilfiin buhagin Yasin midir

Subhanellezi kirpigin gozlerin sin sin midir (Asik Stimmani, 429/11)

Erzurumlu Emrah “Seh-i Huban” (Erzurumlu Emrah, 417/337) seklinde vasfettigi
Hz. Peygamber’i Cenab-1 Hakk’in nlrunun hiizmelerinin yansidigi bir gilizele benzetir.
Bu giizelin sag1 ve’l-Leyl, yiizii ve’s-Sems, sancag1 Innd fetehna’dir. Biitiin alem bu

giizel hiirmetine yaratilmistir. O esyanin yaratiliginin baglangicidir.

Cemal-i bakemdaliin dfitab-1 alem-aradur
Habbe-i niir-i Hakk hursid-i didarunda peydadur
Sagun ve’l-Leyli riyiin sire-i ve’s-Semsi yazar
Liva-y1 nusretiin serlevhd-i innd fetehnddur
Eger sen gelmeseydiin aleme olmazdi bu dlem

Hakikatun niir-i zdtun mebde-i ba is-i esyddur (Erzurumlu Emrah, 399/323)

Yukarida siraladigimiz ayetler asiklarin ozellikle iizerinde durdugu ve bazi

konular1 temellerdirdigi ayetlerdir. Bunlarin disinda bagka iktibaslar da bulunmaktadir.

Bunlar kisaca soyle siralayabiliriz. Siibhdnellezi esr”,170 Kabe kavseyn,17l ve ’l-LeyIi,m

Ve ’§-§ems,173 Innd Fetehnd,*™ Rahmete’I-li'I-alemin,"® Esmdii’l-Hiisnd,*"® Kiillii nefsin

177

za ikatii’I-mevt,*"" [lahi 'n-nds,*™® Allahii’s-samed,’”® Ya leyte kavmi ya lemiin,*® Inna

70 fsra, 17/1.

11 Necm, 53/9.

172 eyl, 92/1.

1% Sems, 91/1.

17% Fetih, 48/1.

75 Enbiya, 21/107.
178 sra, 17/110.

7 Ali imran, 3/185.
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. . A .3~ 181 A ~182 . . .. 183 A e P 14 184
ileyhi raci’in,”" Len terani,”* Kiin, kiin feyekiin—", Aynen fiha tiisemma selsebild,

185 el-/lmu indellah,'®® Yevme la yenfeu,*®” Rabbend

Keyfe yuhyil erda ba’de mevtihd,
dtind,lss Fezkiirﬁni,lsg Fettekﬁn,lgo Fe ’budﬁnlgl, Yehdi ile’r-riisdi fe cimennd,lg2 Vema

yentiku ani I-hevad, ' fllG tezkireten limen yeh§d,lg4 Irci’i,**® Habli 'l-verid.*%®
B-Hadisler:

1. Men aref, Men arefe, aref swrr; “Kendini bilen Rabbini bilir®"”
hadisinden yapilan bu iktibas asiklarin en cok kullandiklar1 iktibaslarin basinda
gelmektedir. Erzurumlu Emrah “men aref sirr1”n1 halk ile Halik arasindaki farki bilmek

olarak izah etmektedir.

Edenler sultana kurbiyyet hdsil
Olur mu anlara bir nesne ha’il
Halk ile Halik in farkina gdfil

Men aref sirrina erenler bilir (Erzurumlu Emrah, 194/125)

Men aref strrinda buldum hdce-i danalig

Remzini te vil idiip reyini tefsir eylediim (Erzurumlu Emrah, 294/224-4)

Bu ¢ar andsir aziziim men aref sirrindan ogrendiim

Ben ol surrin evinde ta elest bezminde meskiinam (Erzurumlu Emrah, 295/225-5)

178 Nas, 114/6.

17 fhlas 112/2.

180 yasin, 36/26.

181 Bakara, 2/256.

182 Araf, 7/143.

183 yasin, 36/82.

184 Insan, 76/18.

18 Rum, 36/50.

18 Miilk 67/26.

187 Suara 26/88-89.

188 Bakara, 2/201.

18 Bakara, 2/152.

190 M mindin, 23/52.

91 Enbiya, 21/25; Ankebut, 29/56.
192 Cin, 72/2.

193 Necm, 53/3.

19% Taha, 20/3

195 Eacr, 89/28.

198 K af, 50/16.

197fsmail b. Muhammed Aclani, Kesfit'I-Hafé, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, 11, 343, hadis no: 2532.
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Bir kisi nefsin biliirse Rabb’ini bilmig olur
Nefsini bilmeyen heman handane gelmis bos gider (Kusiri, 75/82)

2. Miitii kable en temiitii: Olmeden énce b'liiniiz.lg8

Miti kable en temiitii sirrina mazhar olan
Hasri nesri gordii bunda nefha-i stir olmadan (Asik Sem’1, 65)

Ey goniil yari gormek istersen R
Olmeden evvel 6l, sonra gor gor (Asik Cemal Hoca, 253/249-1)

3. En-nevmii ehu’l-mevt: “Uyku 6liimiin kardesidir™*

Bilmez misin ey dil aceb en-nevmii ehu’l-mevt

Hugydr olup ol derdine dermdn gecelerde (Erzurumlu Emrah, 250/181-4)

4. Inneme’l-a’malii bi’n-niyydt, “Ameller niyetlere géredir.”200

Dila gel ge¢ sevddin niyet-i hdlisle kil td’at

Buyurmus fahr-i dlem Inneme’l-a’malii bi’n-niyyat (Erzurumlu Emrah, 420/340-
1)

5. Leviike Levlik:“Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim™®®* hadisi
yaratilis ve Hz. Peygamber sevgisi konusunda sik¢a kullanilmigtir. “Gelmesen gelmezdi
bu halk-i dlem/Olmasan olmazdr arzu semdvat” (Tokatli Nuri, 305) ifadeleri manevi

iktibas olarak yapilmistir. Lafzi iktibasa 6rnek ise su siir verilebilir.

Buyurdu sanina Levlike Levlik Hazret-i Mevia
Seni halketmeseydi halkolunmazd: biitiin diinya (Besiktaslh Gedai, 67/50-3).
6. Kiintii kenz: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden

alemi yarattim” 202 hadisinden yapilan bu iktibas 6zellikle devriyelerde yer almistir.

“Alleme’l-esmad "dan aldinsa sebak
“Kiintii kenz” dersinden oku bir varak

“Kiillii men aleyhd fanin "*® didi hak

“Irci’i"*® emrinden nidayt var bul (Y ozgatl Hiizni, 126/67-2)

198 Aclini, Kesfi'I-Hafd, 11, 291, hadis no: 2669.

199 Celaleddin b. Ebi Bekr e Celaleddin b. Ebi Bekr es-Suyuti, Camiu’s-Sagir, 1-1I, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2004, 11, 557, (9325)

200 Byhari, “Bedii’l-Vahy”, 1; “Nikah” 5; Miislim, “Imaret”, 155 (1907); Tirmizi, “Fedailii’l-cihad”, 16
(1647).

20U Aclin, Kegfi'I-Hafd, 11, 164, Hadis No: 2123.

202 Acliind, Kegsfis’I-Hafd, 11, 132, Hadis no: 2016.

203 Rahman, 55/26.

204 Fecr, 89/28.
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Sem-i vahdetten tecelll etmis envar ibtida
Eylemis feyz-i niibiivvet sirrint var ibtida

Zat-1 vahid lafz-1 mand-y1 niibiivvet niirunu
Halk ederken kendisi etmistir ikrdr ibtida

Lafz-1 “kiintii kenz-i mahfi” vahdetin mad'nasint
Layikiyla fehmeden Muhtar-1 Serdar ibtida
Ahmed-i Muhtdr dwr sermdye-i feyz-i viiciid
Eylemigtir hilkatin esrdrin izhadr ibtida

Ben bir abd-i hakperestim ey Nebiy-yi muhterem

Asigin Seyrani’yi et kendine ydr ibtidd (Asik Seyrani, 298/1)

7. Cife: Asiklarin diinyanm degersizligini ifade ederken kullandiklar1 bu ifade
“Muhakkak ki diinya cife gibidir. Onu kopekler talep eder.”®® hadis-i serifinden
yapilmis bir iktibastir. Baz1 asiklarin bu hadisten iktibasla diinyay: cifeye benzettikleri
goriilmektedir. Asik Seyrani diinydyr mahlikatin basina daha fazla hisse kapmak igin
{isiistiigii ve birbiriyle miicadeleye girdigi bir kadavraya benzetmektedir. Asik Siimmani
ise diinyayi, hadis-i seriflerde de gectigi gibi “cism-i cifa” olarak telakki etmekte, ondan
vefa olmayacagini dile getirmektedir. Vefadar olan ise Hakk’tir, O’ndan da cefa olmaz.
O yiizden diinya zevklerinin pesinden kogsmaktansa vefadar olan Allah’in bildirdigi

hurileri, gilmanlar1 arzulamak daha dogrudur.

Ruh der ki: Bu zevkte vefa olur mu?
Vefadar adamdan cefa olur mu?
Cism-i cifa yardan sefi olur mu?

Cehdeyle giresin hiri gilmana

Can bedenim ask oduna daima niran olur
Miirside hizmet edenler hak olur irfdn olur
Diinydya cifa demigler talip olana kilap
Geger ciimle saltanattan akibet pigsman olur
Yikilwr taht-1 sarayt akibet viran olur

Hak seni iiryan yaratmis yine ten iiryan olur (Asik Siimmani, 433/17)

25 Aclni, Kegfi'I-Hafa, 1, 492 (Hadis no:1313); el-Hindi, I11, 718 (Hadis No: 8564)
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Yaratmusg diinydy: cife seklinde

Kudret-i Hallak 1 Hazret-i Bari

Halki haris etmis siirb ii ekline

Mahlik birbirinin olmus sikdr: (Asik Seyrani, 191/75-1)

8. La Seyfe Il Ziilfikar, LA Feta il1a Ali

“Ziilfikardan keskin kilig, Hz. Ali’den bagka geng (yigit) yoktur.”?*

La fetd illd Ali 1d seyfe illa Ziilfikar
Hakiki agk ile Mevla'yi bul, Leyld 'yva meyletme (Tokatli Nuri, 202)

Ya nice medhedeyim diinyad ve ukba namt var
Ld fetd illd Ali 1d seyfe illa Ziilfikar (Asik Dertli, 165/78)

9. LiMa’allah

“Li ma’allah” ifadesi, “Benim Allah ile 6yle anlarim olur ki, ne mukarreb
melekler ne de bir nebi o yakinligi elde edememistir.”®® hadisinden yapilan bir
iktibastir. “Inni enellah” ile mana ve muhteva bakimmdan yakmlik bulundugu igin

asiklar bu iki iktibas1 genellikle birlikte kullanmiglardir.

Bezm-i askin sdkiyd peymanesidir bu goniil

Li maallah hamrinin humhanesidir bu géniil (Tokath Nuri, 113)

1.4.4.2. Peygamber Kissalari

Asiklarin  siirlerinde  siklikla isledikleri konulardan birisi de peygamber
kissalaridir. Kur’an’da ismi gecen hemen biitiin peygamberler siirlerde islenmistir.
Ancak asiklarin Hz. Adem, Hz. Davut, Hz. Eyy(ib, Hz. Musa, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail,
Hz. idris, Hz. Nuh, Hz. Siileyman, Hz. Yusuf, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi bazi
peygamber kissalarin1 Ozellikle isledikleri, bazi farklt yorumlar gelistirdikleri
goriilmektedir. Asiklar peygamber kissalar1 hakkinda halki bilgilendirme amacindan
ziyade bazi1 konular1 temellendirmek i¢in bu kissalardan delil getirme yolunu tercih

etmislerdir.

206 Acliini, Kegfi'I-Hafd, 11, 363, hadis no: 3069.
207 Celaleddin b. Ebi Bekr es-Suyuti, Camiu’s-Sagir, 1-1I, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, I, 268,
(4377); Aclioni, Kesfit'I-Hafa, 11, 173, Hadis no: 2159.
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Daha ziyade Adem Safi, Adem Safiyyullah nisbesiyle yer alan Hz. Adem ilk insan
ve ilk peygamber olmasi yoniiyle varlik ve yaratilisin baslangici olarak islenmistir.
Allah yaratmayr murad ettiginde 6nce Hz. Adem’i, sonra onun sol ege kemiginden Hz.
Havva’y1 yaratmis, ruhundan tfleyerek onlara can vermis, diger insanlar da onlardan
tiiremistir. Dolayisiyla Hz. Adem yaratilisin baslangici olmus, diger insanlarin yaratilist
ise viiciid-i Adem’e déhil olma seklinde telakki edilmistir. Asik Dertli’nin “Nefehtu min
ruh dedikte Mevid/Viiciid-1 Adem’e girenlerdeniz” (Asik Dertli, 220/124-2) ifadeleri bu

hususta giizel bir 6rnektir.

Ayrica Adem ile adem (yokluk) arasinda cinas sanatmi kallanan bazi asiklar
satahat slibu icerisinde insanin ruhen Hz. Adem’den evvel yatratildigini dile
getirmislerdir. Erzurumlu Emrah’in “Adem’de dlemde nisan yog iken/Cibal-i ademde
biirkanda idim” (Erzurumlu Emrah, 96/30a ) ifadeleri bu minvaldedir. Baz1 asiklar ilk
yaratilanin Hz. Adem degil Nar-i Muhammedi oldugunu ifade etmislerdir.?® (Asik
Omer, 128/255-1; As1k Sem’i, 2; Kusiri, 73/83) Ayrica iblis’in Hz. Adem’e secde
etmemesini siirlerinde sikca isleyen asiklar, bu durumu ayn1 zamanda seytanin Levlak’e
secde etmemesi olarak diisiinmiisler, bdylece seytanin esfelde kaldigini, Levlak’e bas
indiren Hz. Adem’in ise degerinin yiicelip neslinden nice peygamberlerin geldigini

vurgulamiglardir.

Gor Ldini niikte-i efldke bas indirmedi

Oldu merdiid dtes iken hike bas indirmedi

Yandi benlik ndarima HakK'a ki bas indirmedi

Nar idi ash ol niir-i pak’e bas indirmedi

Kald esfelde ebed efldake bag indirmedi

Hazret-i Adem gibi Levidk’e bas indirmedi

Anladi ziirriyyetinden kim ne serverler gele

Nige Davud u Siileyman ii Skenderler gele
Ciimleden efddl ola dahi miikerrerler gele

Bildi kim bundan ne miirseller ne peygamberler gele
Kaldi esfelde ebed eflake bas indirmedi

Hazret-i Adem gibi Levidk’e bas indirmedi (Asik Omer, 400/624)

208 By konuda genis bilgi i¢in besinci boliimde isledigimiz Hakikat-i Muhammediyye konusuna bakiniz.
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Ayrica Hz. Adem ile Havva’nin cennette mutlu bir sekilde yasarken seytanin
sOziine uyarak yasak meyveden (bugday) yemeleri, bu ylizden cennetten ¢ikarilmalari,
tevbe etmeleri, diinydya indirilip Serendip ya da Kaf dagina birakilmalari, Arafat
daginda bulusmalari ¢okea islenmistir (Asik Omer, 211/378-379). Ancak bu hususta
bazi asiklarin farkli yorumlar dikkat gekmektedir. Baz1 asiklar Hz. Adem ve Havva’nin
yasak meyveden yemelerini nefse uyma ve nar-1 sehvet olarak ele almiglar ve insanlara
Hz. Adem’in halini diisiinerek nefse uymamay1 tavsiye etmislerdir.?® Bazi asiklar ise
yasak meyvenin bir vesile oldugunu, Hz. Adem ile Havva’ni cennetten ¢ikarilmasinin
asil sebebinin agk oldugunu dile getirmislerdir. Yaratilisin temelinde agkin, yani Cenab-
1 Hakk’in alemleri yaratmayi murat etmesinin oldugunu diisiinen asiklar Hz. Adem’in

cennetten ¢ikarilmasinin da bu ask sebebiyle gergeklestigini vurgulamislardir.

Dane-i gendiim vesile terk-i Firdevs kilmaga
Ciinki cennetten ¢ikardi Adem’e Havva 'yt ask (Asik Dertli, 122/44-3)

Kur’an-1 Kerim’de sabir konusunda ornek gosterilen Hz. Eyyab asiklarin
siirlerinde de ozellikle ask derdine tahammiil konusunda siklikla 6rnek verilir. Asiklarin
ask derdi Hz. Eyyub’un derdi gibi devas: derttir. Bu ylizden agk derdine sabr-1 Eyytib
gerekir. Asik Seyrani ask derdinin Hz. Eyyb’un derdinden daha biiyikk bir dert
oldugunu “Eyyib’un derdi dert midir/Ben ondan besbeter cektim” (Asik Seyrani,
156/21-4) ifadeleriyle dile getirir. Astk Omer Eyyab misale derde sabredenlerin
viicidun sehrine sultan olacaklarimi ve yar ile vuslati elde edeceklerini “Viiciidun
sehrine sultan olursun/Sabredersen Eyyiib misali derde” (Asik Omer, 32/31-1;
178/331-2) ifadeleriyle vurgular. Ayrica yaralarmin kurtlanmasii Allah’in kurtlarin
rizkini onun bedeninden géondermesi seklinde algilanmis, Allah tarafindan derdine deva
verildikten sonra viicidunda kalan iki kurdun ipek bocegi ve bal arisina dontistiigii ifade
edilmistir. (Asik Omer, 7/4; 164/310-3; 321/532-3)

Hz. Ibrahim Nemrut tarafindan atese atilmasi ve atesin Cenab-1 Hakk’in emriyle
giil bahgesine doniismesi, bir yoniiyle her seyin Allah’in diledigi sekilde olacagi, bazi
tedbirleri takdirin bozacag1 seklinde,210 bir yoniiyle ise ask derdine diisen asiklarin halk

tarafindan ta’n edilse de giinii geldiginde bu taglamalarin Allah’in yardimiyla sona

29 fdem isen Adem’in halin diisiin bir ibret al

Nefsine drif olursun kalbin ilhdm eylese (Asik Seyrani, 304/12-5)
?"%Mukaddere Halil olur mu tedbir

Elbette fesheder tedbiri takdir (Erzurumlu Emrah, 98/30a-19)
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erecegi vurgusuyla yans1m1$t1r.211 Ayrica Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban
etmesi®*? ve onunla beraber Kabe’yi yapmasi®*® siirlere yansimstir. Bazi asiklar Kabe
ile goniil arasinda bag kurarak goniil yapmakla Kabe’yi ziyaret etmegi es tutmuslar,

hatta goniil yapmay1 daha iistlin kabul etmiglerdir.

Dén ziyaret eyleme Ibrahim’in biinyadin

Dertli 'nin gonliin ziydret eyle Beytullah 1 gér (Asik Dertli, 203/111-5)

Terziligi icad eden ve terzilerin piri olarak kabul edilen Hz. Idris asiklarmn
nazarinda cennette oturmakta ve cennetlikler i¢in hiille bigmektedir. Bu yoniiyle bazi

atisma ve muammalara konu olmustur.

Asik fasillarmin {igiincii boliimii olan Tekelliim kismimin girisinde islami inanglar
dahilinde islami olaylar ile ilgili menkabelere dayali sohbet tarzinda karsilikli deyisler
yer alir. Tekellim'lin, Baglama-Muamma adiyla anilan kisminda iki asik birbirini
tasavvufi ve islami konularda imtihan ederler. Cevap veremeyen asik yenilmis sayilir.
Asik Fasillarmin diger boliimlerinde de zaman zaman islami olaylara, basta Hz.
Muliammed olmak {izere islam biiyiiklerine daima telmihte bulunulmaktadir. Serbest
deyislerin bir kisminda da Islamiyet, tasavvuf ve tarikatlarla ilgili prensipler, motifler,
telmihler yer almaktadir.”* Mesela Aslk Erbébi-Aslk Stimmani karsilasmasinda Erbabi
sembolik bir ifadeyle Siimmani’ye “girdi ¢ikmaz — c¢ikti girmez” nedir diye sorar.
Siimmani ise “girdi ¢tkmaz”a cevap olarak Hz. Idris peygamberin cennet girip bir daha
cikmamasini; “gikti girmez’e cevap olarak ise seytanin cennetten ¢ikip bir daha
giremeyecegini séiyler.215 Bir rivayete gore Idris peygamber, Allah’tan cenneti gérmeyi

diler. Tekrar ¢ikacagma dair soz vermesi kaydiyla bu dilegi kabul edilir. Bir ayagini

MCem olup agydr nira atsalar Ibrahim gibi

Himmet-i Mevld olunca atesin giil-zdr eder (Asik Dertli, 182/93-4)

2210k iciin kurban edendir Ibrahim eviddim

Ismail ko¢ koyun izhdr eden Perverdigdr (Asik Omer, 322/532-3) Ayrica aska diisiip yar i¢in kendilerini
feda etmeyi her firsatta dile getiren asiklar bu noktada kendilerini Hz. Ismail’e benzetmisler, samimiyetle
masuguna kurban olanlara Hak tarafindan kurban indirilecegini vurgulamislardir. (Asik Omer, 24/11;
Asik Gevheri, 569/797-5)

?BTaraf-1 Rahmdn’da olundu fermdn

Kabe’yi yapmaya Halilii '-Rahman (Erzurumlu Emrah, 97/30a-14)

21 Giinay, “Asik Tarzi Edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, 103.

215 Agik Siimméani’nin Asik Senlik’le karsilasmasinda da benzer ifadeler yer almaktadir. Bu karsilagmada
idris Peygamber’in bir hile yaparak cennete girdigi dile getirilmistir. Asik Siimmani’nin ifadesi soyledir:
“Idris diizen ile girdi cindna/Cennetii’lI-Aldya bir kere diistii”. Erkal, Astk Siimmdani Divani, T1.
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cennetin kapisindan disar1 atarak “ciktim” der. Sonra bir sey unuttugunu sdyleyerek

tekrar cennete girer, bir daha da ¢ikmaz.?*®
Ald1 Erbabi:

Cocuk sen bilmezsin rahi erkani
Gel su girdi ¢tkmaz yoldan haber ver
Serinde bitirem bitmez dikeni

Yine ¢ikti girmez yoldan haber ver
Ald1 Siimmani:

Cennet-i dldya ol Idris Sultan
Hak emriyle girdi ¢tkmaz al haber
Hakka dsi oldu ol mel’iin seytan

O cennetten ¢ikti girmez al haber (Erkal, s. 46)

Tarihi olaylarmn muamma olarak soruldugu bir diger karsilasma ise Astk Ummani
ile Asik Siimmani karsilasmasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu karsilasmada elest
bezminde birinci safta, on ikinci hicapta ve yedinci katta kimin bulundugu sorulmus
cevap olarak Hz. Muhammed (sav) oldugu séylenmistir. Yine Hz. Adem’in ilk soziiniin,
ilk yedigi, ilk giydigi seyin ne oldugu ve kimin giydirdigi sorulmus, ilk soziiniin
elhamdiilillah, ilk yedigi seyin cennetten indirilen {iziim, ilk giydigi seyin ise hiille olup
Allah’in emriyle Hz. Cebrail’in giydirdigi sOylenmistir. Karsilagmanin devamindaki
diger muammalarda Serendip dagma inen Hz. Adem’in Havva’yr buldugunda nikah
kiymak icin ak¢e olmadigindan mehir olarak “salat i selam” verdigi, namaz
kilacaginda seccadesini Cebrail (as)’1n serdigi, 6liimlii diinyada sadece Hizir (as)’in ab-1
hayattan icerek Ollimsiizlestigi, insanlar1 Hakk’a davet i¢in indirilen Kur’an’1 ilk
indirilisinde harekesiz oldugu halde Haccdc-1 Zalim’in harekeledigi cevabi
verilmistir.!’ Ayrica Hz. Musa’nin asasi, Firavun’un kabul olan duasi, Nemrud’un
semaya attigi ok,?® Hz. Muhammed’in sakk-1 kamer hadisesi vb olaylar oldukca

miinzevi ve mitolojik bir sekilde yer almaktadir.*®

21 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi I-11, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2004, 1/81-82.

Y Detayl bilgi igin bakimz: Erkal, Asik Siimmdni Divdni, 49-53.

218 Agiklara gore Nemrud’un atti§1 bu ok deryaya diismiis ve bir baligin bogazin1 kesmistir. Bu ylizden
deniz mahsullerinin kesilmeden yenilmesi helal sayilmistir. Karsilasmada Asik Senlik’in “baliklar neden
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Hz. Nuh 0mriinlin uzunlugu ve tGfanda gemi yapmasi bakimindan islenmistir.
Yare kavusmak icin Nuh’un oldugu gibi 6mriin uzun olmas: gerektigi,**° ayn1 zamanda
ask deryasmin belalarindan emin olmak i¢in gemi yapmak ama her haliikkarda o gemiyi
deryaya salmak gerektigi ifade edilmistir.

Tahti, yiiziigii, kusdilini bilmesi ve hayvanlarla konusmasi gibi hususlarda®’

cokca anilan Hz. Siileyman diinyanin ve saltanatin gegiciliginin vazgecilmez 6rnegidir.

Huma kusu yere diisiip 6lmedi
Diinya Sultén Siileymdna kalmadi (Asik Siimmani, 202/57)

Hz. Yahya cokca siikretmesi (Asik Omer, 287/484-4) ve olimii oldiirmesi

vasiflariyla dile getirilir.

Degildir Siimmdni gonlii miinevver
Stirar takisminde bulmadi eser
Oliimii bogazlar Yahya Peygamber
Hak lutfundan cennetler biz icin

Hismindan tamii miinkirler i¢cin (Asik Simmani, 74)

Asiklar Hz. Yakup ve Hz. Yusuf peygamberi ézellikle ask konusunu islerken,
askin asik ise masuk arasindaki hasret ve gbzyasina dontismesini Hz. Yakup ornegiyle
(Asik Gevheri, 87/97); masukun giizelligini ve aska kaynak olusunu da Hz. Yusuf
ornegiyle dile getirirler. Kendini Hz. Yakup’un yerine koyan Agik
Seyrani “Yusuf umdan diistiim ciidd/Yakup 'um aglar gezerim” (Asik Seyrani, 155/20-3)
ifadeleriyle 4sig1 Yakup, masugu Hz. Yusuf tipiyle dile getirir.??* Yusuf bir bakimdan
sevgililerin en giizeli®*® bir bakimdan da “Hiisne magrur olma baki kalmaz ey Yusuf
cemdl” (Asik Omer, 137/270-2) ifadesinde oldugu gibi biitiin giizelliklerin gegici
olusunun semboliidiir. Goniill Hakk’in cemalini miisahede ettikten sonra Yusufun

giizelligi de dahil olmak iizere baska hicbir giizele ve giizellige meyletmez.

mismildir?” sorusuna Asik Simméani sdyle cevap vermistir: “Nemriid 'un okundan balig azdd/Hak heldl
buyurdu mallar biz icin” Erkal, Asik Siimmdani Divini, T4.

Y9 Detayl bilgi igin bakimz: Erkal, Asik Siimmdni Divdni, 60-80.

2N asl-1 ydr olmak dilersen sabr-1 Eyyub émr-i Nuh (Asik Omer, 178/331-2; Asik Gevheri, 594/834-3)
221 Bkz. (Asik Gevheri, 324/451-2; 312/431-1; Asik Omer, 274/466-5; 6/1-18; Asik Siimmani, 320/217;
Asik Seyrani, 330/50-2)

222 Asik Dertli ise “Sen hiisn ile Yusuf gibi sultan-i Misir’sin/Kim gérse beni der ki bu Yakub-i
Ken’an’dir” (Asik Dertli, 192/102-2) ifadeleriyle ayni hususu dile getirir.

22K emal-i mahbupluk hatmoldu sende

Hallerin Yusuf’tan bir nisanindwr (Asik Dertli, 193/103-1)
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Emrahi akibet olursin fant

Tutalim ki oldin Yisuf-1 sani

Isbat-1 Hakk ediib nefsini tan

Nefsini bilmeyen Mevla 'y bilmez (Erzurumlu Emrah, 220/152-3)

Giizellerin sertaciydi dlemde

Giizel Yusuf-1 Ken’an’a kalmad: (Asik Gevheri, 264/364)

Cemdaliin var iken Yusuf gibi Hiisnd 'ya meyl itmez
Visdliin olmaymnca cennetii’l-Me 'va 'ya meyl itmez (Erzurumlu Emrah, 355/282-4)

Goniil zamanin Yusuf’lar1t makaminda olan giizeller karsisinda bazen Yusuf olup
hapse diiser”** bazen Yakup olup gbzyas1 doker.??® Ancak biitiin bu yasananlar neticede
Allah’1n takdiri olarak kabul edilir. “Hazret-i Yusuf'u sultan eyleyip/Yakup’a ¢ektiren
firaki Mevia” (Asik Omer, 24/11-2) ifadelerinde bu anlayis dile getirilmektedir. Baska

bir 6rnek de sudur:

Kaldi hazreti Yakup 'un gézleri nem nem ile
Msr icinde Yusuf u sultan eden takdir imis (Asik Seyrani, 330/50-2)

Asiklarin en ziyade isledikleri peygamberlerden biri de Hz. Musa’dir. Asasmin
ejderha olmasi, elinin 151k sagmasi (yed-i beyza), asast ile denizi yarmasi, gokten
kendisine sofra inmesi gibi mucizelerle amlan?® Hz. Musa’nin Tur daginda Allah ile
konusmasi, onu gérmek istemesi ve Allah’in “lenterani” seklinde cevap vererek kendini
goremeyecegini bildirmesi, Allah’in Tur’a tecelli etmesi, Hz. Musa’nin tecelliler
karsisinda bayilmasi her zaman asiklarin dikkatini ¢ekmistir. Bununla beraber 6zellikle
ask anlayiglarini dile getirirken Hz. Musa 6rnegini vermeleri calib-i dikkat bir husustur.
Hz. Musa yerine gore bazen sevgilinin perdesiz tecelli etmesine,””’ bazen askin yakici
ve dayanilmazligina, bazende diinyanin gegiciligine (Erzurumlu Emrah, 255/186-2;

316/244-2; Asik Omer, 317/527-1; Asik Dertli, 205/113-3) 6rnek verilir. Asik

24 Goniil Yusuf gibi Gha/Varup zinddna yaslanmis (Asik Gevheri, 540/757-3)

*Hazret-i Yakub misali ey sehd Yusuf cemal

Beyt-i ahzdni makam ettim seningiin sevdigim (Asik Omer, 228/402-2)

226 Bkz. (Asik Omer, 256/441-4; 387/617-3; Asik Seyrani, 300/6; Asik Gevheri, 277/382-2)
221Bi-hicdp tecelli etse ydrim

Kande olsam bana Tur olur peyda (Erzurumlu Emrah, 64/1-2)
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Seyrani’nin su siiri yukarida saydigimiz husisiyeterin bir arada bulundugu giizel bir

Ornektir.

Benim askim tecelli Tur kalbimdir benim Miisa
Miisa Yedi azam yed-i beyzdsina nisbet yed-i beyza
Asd-y1 miiciz-i Musa bir amma bende bi-gdye
Benim bu niyze-i i 'rim kirilmaz hi¢ asd asa

Ger olduysa asd ejder adiiye dest-i Miisa’da
Olurdu diigsmana soziim ana nisbet bir ejderha

Veli ben halk-i diinydnin goziine ¢ok goriinsem de
Goriinmez ¢cesmime zerre benim diinyd ve mafiha
Meal-i muzmer-i mafizzamirim anlamis isen

Bu Seyrdni sana esrdr-1 aski eyledi ifsd (Asik Seyrani, 300/6)

Hz. Isa babasiz diinyaya gelisi, bebekken konusmasi, gokten kendisine sofra
inmesi, goge yiiselisi, cansiz varliklar1 canladirmasi gibi miicizeleri ile siirlerde
islenmistir. (Asik Gevheri, 262/361-2; Asik Omer, 119/244; 209/375; 280/474;
Erzurumlu Emrah, 98/30a-19) Bununla beraber asiklar ilahi kaynaklarla asik oluslari ile
Hz. Meryem’in babasiz bir sekilde ve Allah’in litfu ile hamile kalmasi arasinda
benzerlik ve bag kurmuslar, Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurmas: gibi kendilerinin de

stire gebe kalip, siir dogurduklarini diigiinmiislerdir.

Meryem gibi doldurdu deriinum dem-i Cibril
Cok i 'r-i Mesihd 1 dogurdum gebelikten (Asik Dertli, 149/65)

Biitiin dertlerin dermani olsa da ask derdinin dermansiz bir dert olusunu Hz.
Lokman 6rnegi ile isleyen asiklar ayn1 zamanda ulasilmaz, erisilmez sevgiliyi Lokman
diye anar, sevgiliye “Ey benim Lokmanim” diye hitap ederler. (Asik Gevheri, 727/9-3;
226/308; Asik Stimmani, 197/15; 228/91; 256/132; 322/220)

Asik siirinde iizerine en ¢ok methiye yazilan peygamber hi¢ siiphesiz Hz.
Muhammed’dir. Ozellile hakikat-i Muhammediyye baglammda onun yaratilis
noktasindaki fonksiyonu, alemlere rahmet olmasi, Yusuf’tan daha giizel olmasi,
Allah’1n habibi olmasi, immetine sefaat etmesi, mira¢ ve sakk-1 kamer hadisesi siirlerde

sikca temas edilen hususlardandir. Belki de en onemlisi ilahi askin kaynagi olarak
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telakki edilmesidir. ilahi ask konusu islenirken temas edileceginden burada fazla bilgi

vermek zaid olacaktir.

Ayrica Hz. ilyas, Hz. Elyesa, Hz. Harun, Hz. ishak, Hz. Lut, Hz. Salih, Hz. Sit,
Hz. Suayb, Hz. Uzeyr, Hz. Y{inus, Hz. Zekeriyya gibi diger peygamberler de bir sekilde

ismen siirlerde zikredilmis, kissalarindan bahsedilmistir.??®

1.4.4.3. Menkibeler

Asik siirinin temel kaynaklar1 arasinda menkibeler olduk¢a 6nemli bir yer
tutmaktadir. Basta Leyla ve Mecniin hikdyesi olmak tizere, Ferhat ile Sirin, Kerem ile
Asli, Vamik u Azra, Yusuf ile Ziileyha gibi ask hikayelerinin yaninda ibrahim b. Ethem,
Bayezid-i Bistami, Hatim b. Esam, Behliil-i D4ana,?*® Rabiatii’l-Adeviyye, Hallac-1
Mansur, Seyyid Nesimi, Veysel Karani, Nisirevan, Zaloglu Riistem, Hz. Hamza,
Mikdad, Bilal-i Habesi, Selman-1 Farisi, dort halife ve ehl-i beyt menkabeleri;
Abdulkadir Geylani, Bahauddin Naksbend, Ahmed Rifai, Hac1 Bektas-1 Veli, Balim
Sultan, Pir Sultan Abdal, Emir Sultan, Ytnus Emre, Mevlana, imam-1 Azam gibi tarihi
sahsiyetler ve menkabeleri siirekli canliligini korumaktadir. Ancak asiklar genellikle
menkibeyi direk anlatmak yerine menkibelerdeki bazi imgeleri kullanarak mefhum ve
manay1 6ne ¢ikarirlar. Bu konuda siirlerde telmihte bulunulan menkibeleri biitiintiyle ele
almak calismamizin sinirlarin1 agmaktadir. Ancak asagida verecegimiz iki 6rnek, belli
siir kaliplarini kullanan asiklarin bu kaliplar1 doldururken zihinlerinde yogurduklar1 bazi

menkabe ve hadiseleri nasil dile getirdiklerini gostermektedir.

Kadin zahid ve sifilerin baginda gelen Rabiatii’l-Adeviyye samimi ve coskulu bir
iman ve ruh sahibidir. Hakkinda anlatilan menkibelere gore yoksul bir aileden gelmis ve
Basra’da gelir dagiliminin bozuk oldugu bir déonemde yoksul bir hayat stirmiistiir. Bir
giin fakir hanesine bir hirsiz girer ve bir sey bulabilmek i¢in sagkinca etrafina bakar.
Alabilecegi bir seyi bulamayica Rabia“Akilli biriysen eli bos ¢ikip gitmezsin” der.

Hirsiz da “Bir sey bulamadim ki, ne alayim” der. Rabia ibrigi gostererek “Abdest al ve

28 Genis bilgi i¢in bkz. Emine Dalkili¢ Giiltekin, Asik Edebiyatinda Peygamber Kissalari, Fakiilte
Kitabevi, Isparta 2010.

B Neyleyim diinydnin saltanatini

Nideyim meydanda ¢iiriik atini

Nideyim sofunun bal serbetini

Lezzeti Behliil-i Ddand’da buldum (Asik Ruhsati, 235-232/4)
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iki rekdt namaz kil da éyle git” der. Bunun lizerine hirsiz da dedigini yapar. Bu sirada
Rabia“Allah’im, bu adam evime geldi, alacak bir sey bulamadi. Senin kapina
gonderiyorum. Senin hazinen boldur. Ondan merhamet ve litfunu esirgeme” diye dua
eder. Namaz kilip dua eden adamin gonlii huzurla dolar ve tesekkiir edip memnuniyetini
bildirerek ayrilir. Ardindan Rabia“Allah’im, sen ne kadar da litfu ve keremi bol bir
ma’budsun. Su adamcagiz kapinda birkag saat durdu, onu kabul ettin. Ben aciz kulun
ise omriim boyunca huzurundayim. Acaba makbul olabildim mi?” der. Sonra su sesi
duyar: “Ey Rdbia, onu senin sefkat dolu gonliin ve giizel davranmisin sebebiyle kabul
ettik. "**° Asik Siimmani’nin asagidaki siiri muhtemelen bu menkibeyi anlatmaktadir.
Siirde bu menkibenin anlatildigini ilk bakista géormek giigtiir. Bu zorlugun temelinde
asiklarin sembolik dili esas almalar1 yatmaktadir. Siir incelendiginde menkibede
anlatilan mefhum ile siirde anlatilan mefthumun ayn1 oldugunu germekteyiz. Buna gore
menkibede oldugu gibi, eve gelen kisi her ne amagla gelirse gelsin, “ne milletten
oldugu” sorulmadan kabul edip en azindan bir namaz kilmasina vesile olarak, onu her
tirlii hazinenin sahibi olan Allah’in kapisina yonlendirmek cennetin kapilarinin

acilmasina ve ru’yetullahin gerceklesmesine vesile olacaktir.

Hanedan dedigin misafir handir
Adil dlisandir serefi sandir
Murddi maksiidu merdami mimdir

Bildirir rizasin o hanedana

Esir-i askin olmustur ki diicar
Tesrif-i misafir bereket sacar
Cennetin kapisin hdnedan agar

Gezdirir cennetin o hanedana

Kimler ki bu babda ederler ndizi
Kim der bu bdabdaki kilan niyazi
Lemyezel gonderir Hizir Ilyas 1

Erdirir murdadin o hanedana

230 Mehmet Demirci, Tarihi-Tasavvufi Menkibeler ve Yorumlar:, Nefes Yayimlari, Istanbul 2011, 61-64;
Sofi Huri, Rabiatii’I-Adeviyye, Istanbul 1970, 66.
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Eger ki haneddn etmezse riya
Cektigi zahmetler kalbine ziya
Riza-i bariye malini kiya

Gosterir cemalin o hanedana

Eger ki misafir kilmazsa namaz

Kalb-i mirdtinda asla nir olmaz

Ne millettendir diye sorulmaz

Bildirir kiinyesin o hdnedédna (Asik Siimmani, 166/14-5)

Zinnin-1 Misri bagindan gecen bir olay1 sdyle anlatir: Genglik yillarimda daglik
bir yerde geziyordum. Beklemekte olan bir takim insanlar goérdiim. Cogu hasta ve
zayiftilar. Neden beklediklerini sordum “su karsiki magarada abid ve salih bir zdt var.
Yilda bir defa disar: ¢ikar, hastalara nazar eder, dua ve niyazda bulunur. Onun ¢ikip
dua etmesini bekliyoruz” dediler. Dogrusu merak ettim, ben de bekledim. Bir miiddet
sonra bekledikleri kisi disar1 ¢ikti ve hastalara bakti. Sonra dua etti. Kosup yanina
vardim ve etegine sarilip “benim de su mdnevi hastaligima dua et” dedim. O da “Ey
Ziinnun, ¢ek elini etegimden. Allah’in seni gordiigiinii bilip durdugun halde, onu birakip

. . . » Aapi 231
benim etegime mi sariyorsun” dedi.

Bu menkibede istenecek sey her ne olursa olsun
kul kapisindan degil Allah’tan istenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Asik Siimmani’nin

su ifadesi menkibede anlatilan mefhum ile ayn1 manay1 tasimaktadir:

Siimmdni bithaber degil bu rahdan
Asla kurtulmadi hicrandan ahdan
Her ne ister isen iste Allah dan

Derden deva bilme kul kapisini (Asik Stimmani, 198/51-9)

Yukaridaki  Ornekleri g6z Oniinde bulundurdugumuzda Aasiklarin  zihin
diinyalarinda her zaman hazir bazi1 menkabe ve hadiselerin bulundugunu, yeri ve zamani
gelince ¢ogu defa isim verilmeden bu menkabelerin siir kaliplart araciligi ile dile
getirildigi anlagilmaktadir. Bu durum Aasiklara olduk¢a genis bir malzeme sunmakta,

farkli anlatimlarla da siirlere orjinallik kazandirmaktadir.

21 Demirci, Tarihi-Tasavvufi Menkibeler ve Yorumlari, 73-74.
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IKINCi BOLUM

ASIKLARDA TASAVVUFi NES’E VE TARIKATLERLE iRTIiBATLARI
OLAN ASIKLAR

2.1. ASIKLARDA TASAVVUFi NES’E

Ozan-Baks: edebiyat geleneginin Osmanlt kiiltiir ve iislibu i¢inde sekillenmis,
gelismis yeni bir terkibi olan Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin ve bu gelenegin temsilcileri
olan asklarin ortaya c¢ikmalarinda -birinci boélimde izah etmeye ¢alisti§imiz gibi-
tasavvufun olduk¢a Onemli bir yeri vardir. Aslinda tasavvuf biitiin bir Osmanl
doneminin en belirgin ve tesirli unsurudur. Tasavvuf diger mistik akimlarda oldugu gibi
sadece bir doktrin olarak kalmamis, Allah’a erismek ve onu bulmak i¢in dini pratiklere
dayali bir yol olmus, dini inanglar1 nazari sistemden uygulamali hale getirmistir.232
Boylece tasavvuf, Islam’m kul-Allah iliskilerini (ask) ortaya koyan perensiplerini,
varlik ve yatatilisla ilgili ilkelerini dini tecriibe ve halk irfan1 ¢ercevesinde 6ziimleyerek
yeni kiyafetle takdim etmistir. Bu noktada mutasavvif miielliflerin, seyh ve dervislerin,
tekke ve tarikatlerin 6nemli bir fonksiyon iistlendikleri bilinmektedir. Osmanli dénemi
asiklar tarikat cevreleri ile halk arasinda bir katalizér gorevi yapmakta bir taraftan
halkin dini-tasavvufi hislerine tercliman olmakta diger taraftan ise tasavvuf kiiltiirtinii -
Yunus’un siirlerinde oldugu gibi- halkin diliyle 6ziimleyerek yine halka sunmaktadirlar.
Tarihi siire¢ icerisinde ozandan asiga gecis ile birlikte bircok asik dervislik misyonu

iistlenmis, toplum icerinde arifane bir eda ile tasavvufi hikmetleri dile getirmislerdir.

Asiklarin  hayat hikayeleri ve aska diisme tecriibeleri dikkate alindiginda
genellikle herhangi bir tarikata intisaplarinin olmadigi bir donemde, bazen riiya
motifiyle bazen de ¢evrelerinde goriip dinledikleri asiklar1 taklide 6zenerek asiklik
tecriibesini yasadiklar1 goriilmektedir. Tarikatlar ve tarikat erbabi zatlar asiklarin
asikliga baslamalarinda rol alan unsurlar arasindadir. Bununla birlikte riiya motifinde
asiklarin, elinden bade igtikleri pir/pir-i mugan ¢ogu zaman tarikat erbabi bir sahsiyeti
temsil etmekte, bazen de bizzat bir tarikat seyhi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asiklar

yasadiklar1 asiklik tecriibesinden sonra gerek halkin yonlendirmesi gerekse yasadiklar

%2 Giinay, “Asik Tarz1 Edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, 102.
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iginden c¢ikilmaz hastalik benzeri hallerine derman bulmak iimidiyle tarikat erbabi
zatlar1 arayip bulduklari, hallerini danistiklari ve ¢ogu zaman da intisap ettikleri
goriilmektedir. Konuya bu agidan yaklasildiginda ise tarikat ¢evreleri, asiklarin

yasadiklar1 ask derdine derman aradiklari irfan mektepleri olarak da degerlendirilebilir.

Tarihi stire¢ icerisinde genellikle baz1 medrese ehli ve tekke miintesiplerine karsi
tavir alan ve siirlerde bu kisileri “zahid” tipi ile yeren asiklar tarik-i ask, tekye-i ask gibi
ifadelerle icinde bulunduklar1 gelenegi dile getirir, tasavvufi nes’elerinin kaynagini

233 Tasavvuf kiiltiirinde Kopriili'niin de isaret ettigigi zithd ve takva

ifade ederler
gelenegi ile ask ve cezbe gelenegi seklinde bir ayrim yapmak miimkiindiir. Bu ayrima

gore asiklar ask ve cezbe gelenegi igerisinde degerlendirilmelidir.

Fuat Képriili Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adli meshur caligmasini
sonuclandirirken netice olarak Hoca Ahmet Yesevi’den baslayarak Y{inus Emre’ye ve
ondan beri de bu giline kadar, yekdigerine bitisik ve bagli uzun bir silsile seklinde,
baslica unsurlarin1 halk edebiyatindan ve milli zevkten alan bir tasavvuf edebiyatinin
Orta Asya Tiirklerinden Bati1 Tiirklerinin muhitine gecer ge¢mez daha genis, daha
serbest ve daha derin bir sekil alarak “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden “ilahi bir
ask felsefesi” tarzina dokiildiigiinii ifade eder. Kopriiliiye gore bu fark sirf Ahmet
Yesevi’'nin sahsiyeti234 ille Ytnus Emre’nin sahsiyeti arasindaki farklardan ileri
gelmemektedir. Muhyiddin ibn Arabi ve Celaleddin-i Riimi gibi iki biiyiik mutasavvifin
tesiri altinda viicdiyye-i hayaliyye felsefesiyle istinas eden serbest Anadolu cevresi,
Ahmet Yesevi’nin belli ¢erceveli, kuru, miiteserridne ve zahidane telakkilerini,

Yinus’ta oldugu gibi genis, seyyal bir agk ve vahdet sistemi haline sokmustur. Esasen

2% Ornek olarak su siirlere bakilabilir: “Biz tarik-i askin asiklariyiz/Bas u can vermisiz canan bizimdir”
(Erzurumlu Emrah, 196/127-1), “Tarik-i ask i¢re buldum Mevid'yi/Mevlevi olanlar bilir Leyld'yi”
(Erzurumlu Emrah, 209/141-2), “Siiliik ehli isen gel gir tarik-i aska aram et/Yakismaz ehl-i aska mesleki
tac u kaba derler” (Tokath Nuri, 166) “Géniil miistefizdir hubb-i Mevla’'dan/Anin igiin farigim fasl-1
Leyld’dan/Feyz-i himmet alip pir-i sevdadan/Tarik-i ask i¢re irsad olmusam” (Erzurumlu Emrah, 127/57-
2)
%% Ahmet Yesevi, Siinni itikada bagh, Siinnet-i Seniyye’ye ittibar esas alan, seriata baghliktan taviz
vermeyen, asiriliklardan uzak, hayatin ve toplumun gergeklerini goz ardi etineyen ve diinya-ahiret
dengesini gozeten bir tasavvuf ve tartkat anlayigina sahiptir. “Bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki
olmayacagimi” dile getirmesi, dini emirlere riayet hususunda ne derece hassas oldugunun bir
gostergesidir. Ahmet Yesevi'nin tasavvufi kisiligi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osman Tiirer, “Hoca
Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Onemi”, Uluslararasi Tiirk Diinyasinin
Islamiyete Katkilart Sempozyumu = International Symposium on the Contribution of Turkish World to
Islam, 31 Mayis - 1 Haziran 2007, 2007, 59-64; amlf.,, “Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk- Islam
Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995, say1: 12,
11-27.
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Ahmet Yesevi biiyiik bir tarikat kurucusu ve sairlik kabiliyetinden ¢ok mahrum seriatci
bir alim oldugu halde, Y{inus onun aksine, ilahi bir sdir ve tasavvufu ruhunun ihtiyaci
olarak kucaklamis sade bir dervistir; birinin agirbasli, donuk ve kuru edasi, digerinin

sade ve immiyane samimilik tavri da bundandir.”®®

Ask ve cezbe geleneginin temel dinamiklerini tarihsel siireg igerisinde daha erken
donemlere kadar gotiirmek miimkiindiir. Hicri 1. ve II. asrin zdhidlerinin en 6nemli
0zelligi, cehennem korkusu ve cennet iimidi ile gézyas1 dokmek, ibadet ve riyazatla
Hakk’a baglanmak, diinyadan el-etek ¢ekmekti. Ancak bu asirlarda Rébiatii’l-Adeviyye
ve Ma’raf Kerhi gibi, sevgiyi One ¢ikaran bir anlayis da yayginlagsmaya baglamis,
boylece Basra’da Hasan Basri onderliginde Korku ve Hiiziin Ekolli, Rébia’nin
onderliginde ise Sevgiye Dayali Ziihd anlayis1 gelisme gostermistir. Hasan Basri ile
baslayan bu tasavvufl cereyanin temel 6zelligi, insan1 imana kavusturan tefekkiir, nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye stretiyle insant Allah’in rizasina kavusturan korku ve hiiziindiir.
Rabiatii’l-adeviyye’nin gelistirdigi tasavvufi hayat ise sevgi agirliklidir. Allah’1 zatindan
dolayr severek diinyadan el-etek ¢ekmek ve yalniz O’nun cemalini temasdya goniil
vermektir. Bu anlayis, daha sonraki donemlerde korku ve hiizne dayali tasavvufi
telakkiden daha fazla yayginlagmis, hatta tasavvuf, geneli itibariyla, bir sevgi ve goniil

mektebi halini almlstlr.236

Bunun en giizel 6rnegini tasavvuf tarihinde oldukga 6nemli bir yere sahip olan iki
kardes, Ebu Hamid Gazzali (6.505/1111) ve Ahmed Gazzali (6. 520/1126)’de
gormekteyiz. Ebu Hamid Gazzali ziihd ve takva gelenegi igerisinde eserler vermisken,
kardesi Ahmed Gazzali ask ve cezbe gelenegi igerisinde eserler kaleme almistir.”®’
Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussak adli eserinde tamamiyla ask konusunu islemis,

238

tasavvufun diger konularina yer vermemistir.” Ancak bu durum onun sGfi kimligini

23 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasaviflar, 327.

2% Onun su meshur sozii sahip oldugu anlayisi en giizel sekilde 6zetlemektedir.

“Allah'tim Sana Cehennemden korkarak ibadet diyorsam beni Cehennem atesinde yak. Eger Sana Cennet
timidiyle tapryorsam Cennetini bana haram kil. Benim sana olan sevgi ve ibddetim, senin sevilmeye ve
kulluga layik bir mabid oldugundandir.” Bkz. Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 105-107.
%"Mevlana bu iki kardes hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: imam Muhammed bu diinyada ilim
deryasini alt iist etmis, ilim bayragini agip biitiin diinyanin kendisine uydugu bir kimse ve biitiin
insanlarin bilgini olmustur. Eger onda Ahmed Gazzali gibi asktan bir zerre olsaydi, daha iyi olurdu ve
Muhammed'in yakinlik sirrin1 Ahmed gibi bilirdi. Ciinkii diinyada ask gibi bir iistat, bir miirsit ve (insant
dogru yola) ulastiran bir kimse yoktur. Bkz. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I-11, 1, 408.

%8 Bkz. Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussik — Askin Halleri, Terc.: Turan Kog, Mehmet Cetinkaya,
Gelenek Yay., Istanbul 2004.
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degistirmemistir. Sadece i¢inde bulundugu gelenek farklidir ve tasavvufl diisiinceyi bu
gelenegin gereklerine gore ele almistir. Ziihd ve takva geleneginin ilahi agk felsefesine

289 Anadolu’da ask ve cezbe geleneginin daha 6n plana ¢iktigin

donilismesiyle beraber
s0ylemek miimkiindiir. Bu durum asiklarin mahsullerine de sirayet etmis, ziihd ve takva
gelenegi motiflerinden daha ziyade ask ve cezbe gelenegi motifleri 6ne ¢ikmistir. Bu
yiizden ask ve cezbe gelenegi igerisinde yerini alan asiklar, siirlerinde daha ziyade ask
ve sevgi konularini iglemekle tasavvufun disinda degil bizzat bu sebeple tasavvufun
icerisinde yer almislardir. Hatta 6zellikle mecazi ask unsurlarina ¢ekinmeden yer veren
asiklar temelde stfilerin dillendirdigi ilahl agk felsefesinin izlerini stirmislerdir.
Erzurumlu Emrah bir siirinde “Bildim ki bu ask ziihd ile takva ile bitmez/Atup kademiim
meclis-i sahbdya yiiriitdiim” (298/228-2) ifadeleriyle ziilhd ve takva geleneginden
gectigini ve ask ve cezbe gelenegi icerisinde yer aldigim dile getirmektedir. Asik Omer
asiklarn ask rumfzunu agiklamaya calistiklarmi, Asik Cemal Hoca ise gafletten

kurtulusun bir yolu olarak kabul ettigi ask ve sevdayr zahir ulemanin bin yil mantik

okusa da bilemeyecegini dile getirmektedir.

Car harfile kalbin eylemeyen saf
Dem urup bihiide etmesiin giizaf
Yazilmis riimuz-i ayn ii sin u kaf

Bu bdbi ziimre-i dsikdn okur (Asik Omer, 23)

Ehl-i gaflet agk u sevddy: bilmez
Bin yil da okusa mantik, hesabi (Asik Cemal Hoca, 112/75-15)

Anadolu’da o6zellikle XVII. ylizyildan itibaren bu ask felsefesine yonelik eserler
veren asiklar tarik-i ask, tekke-i agk gibi terkiplerle nazara verdikleri diisiince sistemi
besigi biiyiik Ol¢iide Horasan’da bulunan ve daha ¢ok h. 5/m.ll. ve h. 6. / m. 12.
yiizyillarda gelisim gosteren, ekseni ask, cezbe, vecd ve sevk olan bir sistemdir.?*° Ebu
Said Ebu’l-Hayr, Ahmed Gazali, Senai, Hafiz, Attar ve iraki gibi biiyiiklerin diisiince ve
eserlerinin bu sistemin olusumunda temel katkisi vardir.”** Ahmed Gazzali, Ruzbahan

Bakli, Aynu’l-Kudat, Fahreddin Iraki gibi aski tasavvufi anlamda en u¢ noktalarda

239 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasaviflar, 327.
20 Ahmed Gazzali, Sevéanihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 10.
1 piircevadi, Can Esintisi, 183.
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yorumlayan sifilerden Ibnii’l-Arabi vasitasiyla Ibn Hazm’dan siiziiliip gelen ask
anlayisi, Mogol istilasinin yarattig1 kaosta, Mevlana ve Yinus Emre gibi iki biiyiik
sairin dilinde ayni zamanda sosyal bir muhteva kazanmlstlr.242 Bu durum Aasiklara
intikal edince ¢ok daha farkli bir hal almis, 6zellikle mecazi aska yonelik tasvirler
cogalmis, bununla da kalmayip mecazi ask tasvirleriyle ilahi agka yonelik terenniimler
dile getirilmistir. Kanaatimizce tam da bu noktada asiklar gerek bazi halk kesimi
gerekse bazi arastirmacilar tarafindan yanlis anlasilarak beseri/mecazi askin sozciisii ve
dillendiricileri olarak telakki edilmistir. Halbuki Asik Tarz1 Siir Gelenegi ne ait iiriinler
bir biitiin halinde incelendiginde ilahi ask felsefesinin bazi temel dinamiklerini tespit
etmek miimkiindiir. Bu temel dinamiklerin olusmasinda tasavvufl diigiincenin mihenk
nokta oldugu ise asikardir. Mutasavviflar tarafindan sik¢a islenen Mutlak Cemal

anlayis1 ve glizel tasavvuru asiklik gelenegini derinden etkilemis durumdadir.

Asiklar  6zellikle ask anlayislart  sebebiyle ¢ogunlukla melamet tavr
sergilemektedir. Melamet fikri tarihsel siire¢ igerisinde genel olarak tarikatler {istii bir
kabule mazhar olarak varligini siirdiirmiistiir. Bununla birlikte bir mesreb olmasi
itibartyla hemen her tarikatte bir 6l¢iide var olmustur. Esas itibartyla manevi hallerini
gizleme amacina yonelik olan bu tavir, melametileri toplumda aktif bir konuma
stirtiklemis olup, ayn1 durum Naksibendi geleneginde de Halvet der-Enciimen ilkesi ile
tecelli etmistir243. Basta Erzurumlu Emrah ve Celali Baba olmak iizere biitiin Naksbendi
ve Bektasi asiklarda melami mesrep tavir siirekli kendini hissettirmektedir. Neticede
Emrah’in “Siretde virdndir sirette ma’mir” (Erzurumlu Emrah, 151/82-2) seklinde
tarif ettigi insan-1 kamil diger asiklar tarafindan da yeri geldiginde asi8in tarifi olarak
kullamlmistir. (Yozgath Hiizni, 86/2-2; Asik Dertli, 150-66/5; 74-5/5; Bayburtlu Celali,
191/18; 193/23)

Asiklar arasinda melamet mesrep tavriyla one ¢ikan en meshur asik ise Asik
Seyrani’dir. Ahmed Kuddisi’nin de etkisiyle Seyrani’nin hayat felsefesi halk katinda iy1
bilinip kibre kapilarak Hak katinda gézden diismektense, halk katinda kot bilinip Hak
katinda makbul olmaktir. Bu durum onu melamet ¢izgisine tagimistir. Baz1 siirlerinde
cevresindekileri cizye korkusundan Miisliman olmakla ve riyakarhikla suglar (Asik

Seyrani, 245/167-15) ve riyakar olmaktansa riisva-y1 bednam olmay1 yegler.

2 Ayvazoglu, Ask Estetigi, 58.
3 Ali Bolat, Meldmetilik, Insan Yay., Istanbul 2011, 375-377.
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Hakka bir ddem riya ile ibadet etmemden

Belki yegdir kendini riisva-y1 bedndm eylese (Asik Seyrani, 304/14-3)

Ayrica rind mesreb egilimi ile taninan Mevlana Celaleddin ve Mevlevilik, esma
ve riyazati esas almayan, ask ve cezbeye dayanan bir anlayisi benimsemesi ile
melametiligin tipik bir uzantis1 goriiniimiindedir. Ancak bu diigiince, Mevlana
Celaleddin’de vahdet, cezbe ve ask anlayisi ile yogrularak mistik bir tefekkiir icerisinde
kendisine yer bulmus ve bu anlayis onun diinyaya bakisinda etkili olmustur®®. Bir
Mevlevi asik olan Asik Sem’i'nin su ifadelerinde benzer bir melamet vurgusu

goriilmektedir.

Meldamet hil’atin giy dilard-yi fenddan geg
Rizaullah’a meyl it cennet-i bag-1 bekddan ge¢
Sinende ney misali yare a¢ ydda begendir sen

Kemdl-i raht-1 aska rdzi ol tir-i kazdadan ge¢ (Asik Sem’i, 10)

Mutasavviflar mesreb, mizag, huy farliliklarina gore tarikatleri belli tasniflere
ayrrmiglardir. Bunlardan meshur ve yaygin olan iicli tasnife gore tarikatler izledikleri

metod itibariyle su sekilde siralanmiglardir:

1. Tarik-i Ahyar: Amel ve ibadete diskiin kisilerin tuttugu yoldur.
Zahidlerin yolu budur. Bu yola giren salikler namaz, oru¢, Kur’an okumak, hacca
gitmek gibi ibadetleri ¢okca yaparak ruhunu olgunlastirmayi esas alirlar. Bu yola
“ziihd” ve “ibadet” yolu da denir.

2. Tarik-i Ebrdr: Riyazet ve miicahede yoludur. Miirid riyazet ve miicahede
ile ahlaki giizellestirmeyi, gonlii berraklastirarak i¢ diinyalarini imar ve ihya etmeyi,
kalbi tasfiye ve nefsi tezkiyeyi esas alir.

3. Tarik-i Suttar: Ask, cezbe ve muhabbet ehlinin yoludur. Ask ve cezbe
ehli olmayan bu yola giremez. Bu yolda giden salik, bir halden digerine, bir makamdan
baska bir makama intikal etmek sliretiyle ma’nevi bir seyr takib eder. Bu yol iradeye

bagl bir “6lmeden 6nce 6liim” metodu iizerine kurulmus olup tevbe, ziihd, Allah’a

24 Bolat, Melametilik, 373-374.
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tevekkiil, kanaat, uzlet, devamli zikir, Allah’a tevecciih, sabir, murakabe ve riza

esaslarma sahiptir.**

Yukarida yapilan tasnife gore asiklari, mesrep ve mizaglar1 dikkate alindiginda
tarik-i suttar igerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica asiklar genellikle dogustan
duygusal bir yaprya sahip kisiler olup bu istidatla hareket ederek tarikatten ziyade
hallerinden anlayan ehl-i dil bir seyh arayisina girmislerdir. Asiklarin intisap ettigi
seyhleri inceledigimizde bu kisilerin daha ziyade ask ve cezbe ehli kisiler oldugu
goriilmektedir. Nitekim bazi asiklar karsilastiklar1 baz1 seyh ve tarikat ehli kisilerle
anlasamamislardir. Bununla beraber bir asik gonliine gore bir seyh bulabilmisse ona

sadikane baglanmis, bu bagliligini da siirlerinde ifade etmistir.

2.2. TARIKATLERLE iRTiBATLARI OLAN ASIKLAR

Asiklar genellikle bir tarikate mensupturlar. Tam anlamiyla bir tekke sairi
olmasalar da zaman zaman eserlerinde bir dervislik cesnisi goriilir.?*® Anadolu XV.
asirdan sonra tarikatlarin ¢ogalip tasavvuf cereyanm halk arasinda iyice yayilip teessiis
etmesiyle birlikte ozanlarin hemen hepsi birer pir’e intisap ederek eserlerine bdylece
biraz tasavvuf cesnisi vermeye gallsmlslardlr.247 XVI-XVIIL. asirlara gelindiginde
tasavvuf ve tarikatlerin toplumda oldukca yayginlasmalariyla birlikte saz sairleri ozan
adin1 kabul etmemis ve asik tinvanini kullanmaya baslamiglardir. Bu donemde bazi
agiklarin kul lakabini kullanmalari da (mesela Kul Mehmet gibi) yine tasavvuf ve
bilhassa Bektasilik tesiriyledir. Ciinkii Yesevi, Naksbendi ve Bektasl sairlerini
ekseriyetle bu kul lakabini kullanmislardir.**® Neticede asiklarin biiylik bir cogunlugu
belli bir tarikatin temsilci olmamakla beraber, Cumhuriyet donemine kadar Osmanl

hayati i¢inde biiyiik rol oynayan tarikatlerden etkilenmislerdir.?*®

XVII-XX. ylizyillar arasinda Anadolu’da bircok tarikat faaliyet gostermistir.

Asiklar arasinda basta Bektasi ve Naksbendi olmak iizere Mevlevi, Rifai, Kadiri ve

#>Cengiz Giindogdu, “Tarikatlerin Dogusu”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 1998, cilt: I,
say1: 2, 102; Mahir iz, Tasavvuf, Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, Med Yay., istanbul 1981, 198; Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, IFAV Yay., Istanbul 2008, 314; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler
Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 2003, 214; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2002,230.

2% Dilaver Diizgiin, “Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Erzurumlu Emrah”, Milli Folklor, Say1: 47, 53.

24T K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasaviflar, 325.

28 Kopriilii, Saz Sairleri, 42.

8 Giinay, “Asik Tarzi Edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, 103.
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Halveti tarikatina miintesip asiklar bulunmaktadir. Bazi asiklar bizzat bir tarikata intisap
etmis, bazilari ise mesrep ve mizacina gore herhangi bir tarikata intisap etmeden
Melami ve Bektasi mesrep bir eda ile siirler terenniim etmislerdir. Buna gore Asik
Omer, Asik Sem’i, Silleli Siirari Mevlevi; Asik Hasan Dede, Kayik¢1 Kul Mustafa,
Gevheri, Hengami, Besiktasli Gedai, Bektasi; Erzurumlu Emrah, Tokatli Nuri, Yozgath
Hiizni, Kagizmanli Asik Cemal Hoca, Asik Senlik, Bayburtlu Celali, Asik Ruhsati,
Zileli Asik Haci Talibi, Naksbendi; Asik Dertli Halveti; Asik Siimmani, Bardizli Asik
Nihani Rifal; Asik Seyrani, Asik Ceyhuni, Asik Kemali Baba ise Kadiri tarikatina
intisap etmiglerdir. Bununla beraber bir¢ok asigin, siirlerinde tasavvufi nesve islendigi
halde tarikat intisabi net degildir. Herhangi bir tarikata intisabi bilinmeyen Kuloglu,
Katibi, Kusiri ise diger asiklarda oldugu gibi siirlerinde tasavvufi nesveyi terenniim
edebilmislerdir. Tarikat cevrelerinde bulunan asiklar, tekke icerisinde goriip duyduklar
seyleri siirlerinde islemislerdir. Basta ilahi agsk olmak tizere varlik ve yaratilis hakkinda
dile getirdikleri ifadeler genel olarak tarikat cevrelerinde konusulan, sohbetlerde

anlatilan methumlardir.

2.2.1. Bektési Asiklar

Bektasilik tarih sahnesine ¢iktig1 giinden beri gerek dini telakkileri gerek oynadig:
siyasi roller ve gerekse XVI. ylizyildan itibaren devletin resmen kabul ettigi tarikat
olmas1 sebebiyle ¢ok ilgi ¢cekmis ve genis bir alana yayilma imkani bulmustur. Tarihi
kokeni Yesevi gelenegine dayanan ve XII. yiizyllda Andaolu’da ortaya ¢ikan Bektasi

20 Balim Sultan

diistincesi kurumsal kimligine Balim Sultan’la birlikte ge¢mistir.
(922/1516), Osmanl hiikiimet merkezinin de destegini alarak Bektasiligi, bagimsiz ve
degisik bir organizasyonla, bir tarikat olarak tarih sahnesine ¢ikarmis ve Hac1 Bektas-1

Veli’nin adina bugiin bilinen sekliyle kuran kisi olmustur.251

.....

onemli bir yere sahip olmustur. Mesela on Iki Imam anlayisina paralel olarak yasam, on
iki rakami iizerine sistemlestirilmistir. Cemlerde simgesel olarak on iki ¢erag yakilir.
Bektasi tact on iki dilimlidir. Tekkelerin meydan yerleri, tekke iistiindeki baca ve

kubbeler hep on iki dilimlidir. Bunun gibi bircok konuda on iki rakaminin simgesel

20 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, D4, istanbul 1992, V, 373.
1 Cengiz Giindogdu, Haci Bektdgi Veli, Aktif Yay., Ankara 2007, 246.
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olarak kullanildig1 gériilmektedir. Alevi-Bektasi Edebiyati’nin temel ¢esnisi olan On Iki
Imam diisiincesi Alevi-Bektasi ozanlari tarafindan da siirlerde malzeme olarak

kullanllmlstlr.z‘r’2

Yesevilik’le birlikte baslayan ve farkli telakkilerle zenginlesen Bektasi
tasavvufunun kendi yapisina uygun bir rengi vardir. Bektasilik doktrininin temelinde
“kamil insan-fazil toplum” seklinde Ozetlenebilecek bir hedef vardir. Haci Bektas-1
Veli’nin “kdmil insan-fazil toplum” paradigmasmin dinamigi bireye, diinydya ve
olgulara nasil bakilmasi gerektigi hususunda bir perspektif ¢izen, mistik muhteval
davranis modellerden olusmaktadir. Fakat bu modeller, salt ruhun kurtulusunu ve ahlaki
yasami Ongoren, her seyi bir kenara atarak, i¢sel tecriibe ve yasantiyr 6n plana ¢ikaran,
bireyin kendi sosyal ¢evresi ile sinirli igerikler degildir. Aksine evrensel her arayisa

uygulanabilir, bireyden hareketle toplumsal doniisiime gotiiriicli dinamiklerdir.?*®

Bektasiligin en onemli dinamigi “dort kapi-kirk makam” prensibidir. Buna gore
kul ancak seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat kapilarmi ve her kapidaki on makami
gecerek Hakk’a ulasir. Seriat kapisinda Islam dininin temel ilkeleri 6gretilir. Bu kap1 bir
yasa niteliginde olup genel diizeni saglamanin yollarin1 bildirir. Tarikat kapisinda
Bektasilige girme yollari, bir miirside baglanma kural1 6gretilir. Marifet kapisinda biitiin
varliklarin sirlarina vakif olunur. Hakikat kapisinda ise insan, Calap Tanr1’ya ulasarak
varligin sirrina erer. Bu dort kapmin her birinde onar tane olmak iizere kirk makam
bulunmaktadir. Bu makamlarda Bektasiligin hayat tarzin1 diizenleyen, onu toplumda
yararli bir sekilde yasamaya tesvik eden boliimler bulunmaktadir. Bunlar kulun hem
diinya hem de ahret hayatin1 diizenleyen kurallar biitiinii olup, her biri manevi bir bilinci
simgeleyen ruhani olgunlugun dort asamasimi temsil eder.®® Haci Bektas-1 Veli
Makalat'inda bu “dort kapi-kirk makam” Orgiisii igerisinde bireysel ve toplumsal
yasami sekillendiren bir dizi davranis modelleri ortaya koymus ve bunlarin nasil
yapilmasi1 gerektigine dair temel ilkeler belirlemistir. Hact Bektas-1 Veli’nin “kdmil

insan-fazil toplum” idealine yonelik bu davranis ve oneriler paketi hem kendi ¢agi hem

2 Giindogdu, Haci Bektdsi Veli, 274-275.
253 Giindogdu, Haci Bektdsi Veli,148.
4 Giindogdu, Haci Bektdsi Veli,167.
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de daha sonraki donemler i¢in her arayisa referans olabilecek dini-tasavvufi bir muhteva

tasimakta olup Islam tasavvuf geleneginin temel kriterleriyle bire bir Srtiismektedir.?>

Dért kapi-kirk makam anlayist asiklarin en ok isledikleri konulardan biridir. Asik
Hasan Dede dort kapiya iki kapr daha ekleyerek hidayet, itikat, seriat, tarikat, ma’rifet
ve hakikat olarak tasnif etmistir. (Asik Hasan Dede, 74) Dért kapi-kirk makam anlayisi
sadece Bektasi asiklarda degil hemen biitiin asiklarda ortak bir unsur olarak
goriilebilmektedir. Biri Mevlevi digeri Naksi olan iki as181n siirlerinden 6rnek vermekle

iktifa ediyoruz.
Seriat ilmine bali demigsler
Tarikat kafinda anka demigler
Marifette serin mum eylemisler
Hakikat babinda nisan okurlar (Asik Omer, 70/121-5)
Seriatten aldik ilm i hiineri
Tarikarte verdik can ile teni
Bdb-1 ma’rifetten girdik igeri
Ayn-i dydn oldu hakikat bize (Tokatl Nuri, 240)

Ayrica gerek Kerbelda hadisesi gerekse Hz. Ali ve ehl-i beyt sevgisi biitiin
asiklarda temas edilen ortak unsurlardir. Dolayisiyla siirlerde bu tema ve tiplere
rastlamakla o asig1 Bektasi kabul edemeyiz. Hatta bizzat baz siirlerinde gegen “Sdafi biz
Bektasiyiz, giil gibi Bektdsiyiz” gibi ifadeler bile asigin Bektasi oldugunu gostermez. Bu
tiir ifadelere siirlerinde yer veren A@lk Ruhsati, Aslk Cemal Hoca, Bayburtlu Celali,
Asik Sem’1, Erzurumlu Emrah, Tokatli Nuri vb. gibi asiklarin hig birisi Bektasi tarikati
miintesibi degildir. Bektasilik asiklarda bir mesrep olarak varligini hissettirmektedir.
Ozellikle aski dncelemeleri ve bunun etkisiyle diinydya deger vermemeleri ve rindane
tavirlart asiklart Bektasi mesreplikle bulusturmustur. Dolayisiyla hemen her asikta
mestilik, sermestlik ve rindlik tavr1 bulunmaktadir ve bu tavrin olusmasinda

Bektasiligin etkisi oldugu sdylenebilir.

2 Giindogdu, Haci Bektdsi Veli,161.
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Cankirili Ahmet Talat, Tokatli Nuri {lizerine yaptig1 ¢alismasinda bu hususta su
degerlendirmeyi yapmaktadir. “Edebiyatimizin devri inhitatinda rindlik, isret ve
laubaliyane hareket moda olmus ve hele isret levazimi sairiyyetten sayilmisti. Mey,
mahbup, niikte ve perde birunlukdan yapilan muadelenin neticesini sair teskil ediyordu.
Binaenaleyh ziihd, takva, imsak ve riyazat tavsiye eden tarikatlar degil kelamda,
vicdanda, harekette serbestlik vadeden Bektasi tarikatinin aglisuna atilmak bir sair igin
zaruri ve tabii bir haldi. Ciinkii sikisildigi zaman tarikat icabatin1 One siiiirerek
kurtulmak miimkiin olabiliyordu. Bir kimse hakkinda “Bektasidir” sézii onun amme
nazarinda hos goriilmesini temine kifayet ediyordu. Bektasiligin zevk, nes’e, niikte ile
beraber otekilere ragmen bir de uhrevi miikafat vadinde bulunmasi ruhlari sermesti
istiyakiyla kavrulan insanlara, dar ve karanlik bir zindan sakinine uzaktan gdsterilen
halas ziyas1 kadar parlak ve cazip gelmek pek tabii idi. Ayrica Sirazli Hafiz’in,
Nisapurlu Hayyam’in serabileri en mutaassip alimler tarafindan serh ve tefsiri; Arap
sairlerin ilhade varan sozleri tasavvufla te’vil olunup dururken bir Tiirk sairin bunlarla
hem ahenk olmak i¢in mutasavvifeden goriinmesi, bunun i¢inde en miisait olan
Bektasilige intisap etmesi zaruri idi. Mesele saz sairlerine taalluk edince daha tabii bir
hal sayilabilir. Ciinkii sazlarina taassup erbabi tarafindan “seytan icadi” nazariyle
bakilan bu adamlar daha ziyade avama hitap ve onlarla temas ettikleri i¢in onlar1 tensit
edecek sozler sdylemek, onlarla diisiip kalkarken laubali olmak icap ediyordu. Iste bu
mutaalalar neticesindedir ki her saz saiiri i¢in ailesinden, muhitinden aldig: ilk din
terbiyesi ne derecede saglam olursa olsun behemhal sonunda Bektasi olmak mukadder
bir akibet hiikkmiinii almisti. Bunu terceme-i hallerine muttali oldugumuz Dertli,

Seyrani, Figani, Riistii ve nihayet Nuri gibi en kuvvetli sairlerde bile gériiyoru2256.

Calismamiza dahil ettigimiz XVII. yiizyilda yasamis asiklardan. Asik Hasan Dede
bir Bektasi seyhi olarak taninmaktadir. Gevheri ve Kayik¢1 Kul Mustafa siirlerinde daha
ziyade Hac1 Bektas-1 Veli’ye hiirmet ve bagliliklarini ifade etmislerdir. Belli bir seyhe
intisaplart yoktur. XIX. yiizyll Bektasi asiklarindan Hengami, Niyazi Baba’ya;
Besiktasli Gedai ise Mehmet Hilmi Dedebaba’ya intisap etmislerdir. Bununla beraber
bu asiklarda Bektasilik bir mesrep olarak da etkisini gostermektedir. Bu etki ehl-i beyt
sevgisi, Hz. Ali’nin kahramanligi, Kerbela hadisesi, Hac1 Bektas-1 Veli’ye baglilik, dort

kap1 gibi vurgularla 6ne ¢ikmaktadir. Bektasiligin tarihsel siire¢ igerisinde yasadigi

26 Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat'Ii Nuri, Cankir1 Matbaasi, 1933 Cankari, 67-68.
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degisim ve doniisiim ile ortaya ¢iktig1 yapisindan uzaklasmasinin tesiri Asik Veli ile
kendini gostermis ve onu takip eden siiregte bazi Alevi-Bektasi asiklar tarafindan
islenmistir. Ziimre edebiyati ayrimin1 yapan Koprilli Asik Veli’yi muhtemelen bu
yiizden Saz Sdairleri kitdbina almamus, ziimre edebiyati igerisinde degerlendirmistir. Biz
de Kopriili’niin bu ayrimim takip ederek ziimre edebiyatina dahil edilebilecek Bektasi
asiklarin1 ¢alismamiza dahil etmedik. Zira bu konu miistakil bir ¢alisma olacak kadar

genis bir hiiviyete sahiptir.

2.2.1.1. Asik Hasan Dede

XVII. yiizyil asiklarindan olan Asik Hasan Dede, Asik Hasan ve Karpuzubiiyiik
Hasan Dede olarak da bilinmektedir. Horasan’dan gelen Beydili asiretine mensup bir
ailenin ¢ocugu olup Arapg¢a ve Farsca bildigi, babasiin ilim-irfan sahibi bir kisi olan

Seyh Yakup oldugu anlagilmaktadir.”’

Karaman’da bagladigi medrese tahsilini
tamamlayamamis, orduya katilarak Rumeli’nde bir¢ok savasa istirak etmistir.
Tamegvar’in terki (1683), Budin’in diismesi (1686), Belgrad’in kayb1 (1688) gibi 1I.
Viyana bozgunundan sonraki olaylar iizerine deyis ve agitlar1 vardir. Savaglar sirasindan
saz ve sozl ile askerlere dini telkinlerde bulunmustur. 1695 yilinda padisah II. Mustafa
Asik Hasan’in yaptiklarmi odiillendirerek bol maasla emekli etmistir. Istanbul’da
kalmasi istenmisse de Anadolu’da kalmay tercih ederek Kirikkale’ye 10 km uaklikta
bulunan Siileymanli koyiine (kdyiin ismi 6nce Cukurcak daha sonra ise Hasandede
seklinde degistirilmistir) dervisleri ile birlikte yerlesmis, dmriinii kalan kismini burada
bag dikerek, bostan ekerek gegirmistir. Iyi ve biiyiikk karpuz yetistirdigi icin
“Karpuzubiiyiik” sifatiyla anilmistir.”® Eski adiyla Ikikol olarak bilinen Hasandede
mevkii padisah fermaniyla zaviye yapmak iizere Asik Hasan Dede’ye verilmis, vergiden

de muaf tutulmugtur.?*

27 Makal, Asik Hasan Dede, 16.

28 Makal, Asik Hasan Dede, 7.

29 Asigim torunlarmda bulunmakta olan bu fermanda su ifadeler yer almaktadir: “Seyh Hasan Fakih,
veled Yakup Fakiha; mezkiir Seyh Hasan Fakihe, sekiz nefer dervise Karaman’dan gelip Ankara’da
vilayet-i mezkiireye giden Teksalan nam mevki kurbiinde olan Ikikol nam, hali viran... berat-1 alisan...
tahminen iki ¢iftlik yerin mahuf yer olmagin iizerine zaviye bina edip verendeye ve revendeye hizmet
edermis. Haliya peyeyi seriri ilaya arz olunup ¢iftligi mezburenin mahsulati, zaviyeyi mezbure verendeye
sarfolunup, sekiz nefer dervisle resmi avariz vermeyip zaviyeye hizmet etmek vechi {lizere
emrolunmagin...” Makal, Asik Hasan Dede, 15.
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Asik Hasan Dede’nin sekiz dervisiyleZBO birlikte fkikol’a yerlesip zaviye kurmus,
Beydili asiretinin iskan edilmesinde devletten de destek alarak onemli bir yere sahip
olmus, yasadig1 devirde fakih olarak kabul edilmistir. Asik Hasan Dede’nin yaptirdig
tarihi bir cami de bulunmaktadir. Caminin giris kapisinin duvarinda bulunan, rengi ve
parlaklig1 ile 6teki taglardan ayrilan bir tag hakkinda halk arasinda menkabeler olugmus,

bu tagin Kabe’den Mekke serifi tarafindan génderildigine inamilmustir.?%!

Halk arasinda efsanelesen bir baska husus da Asik Hasan Dede’nin “Esrefoglu al

haberi” adl1 su siiridir:

Esrefoglu al haberi
Bahge biziz, giil bizdedir
Biz de Mevla’nin kuluyuz
Yetmis iki dil bizdedir

Erlik midir eri yormak
Irak yoldan haber sormak
Cennetteki ol dort irmak

Coskun akan sel bizdedir

Adem vardwr cismi semiz
Abdest alir olmaz temiz
Halki dahleylemek nemiz
Bil ciimle vebal bizdedir

Biz erenler gercgegiyiz
Has bahgenin ¢igegiyiz
Haci Bektas kégegiyiz
Edep, erkan, yol bizdedir

Kuldur Hasan Dedem kuldur

2%0 Hasan Dede tiirbesi igerisinde yer alan mezarlarlan anlasild: kadariyla sekiz dervisin isimleri soyledir:
Ishak, Ramazan, Israfil, Havahindi, Mahmut, Emirze, iskender ve Isik. Ayrica Ishak’m iki oglu Siileyman
ve Mustafa da bunlarin arasindadir. Makal, Agzk Hasan Dede, 16.

8! Makal, Asik Hasan Dede, 18-21.
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Manayr soyliyen dildir
Eli Hakk’a dogru yoldur
Cim ararsan dal bizdedir (Asik Hasan Dede, 90)

Menkabeye gore Esrefoglu Riimi Bektasi tekkesine varip oradaki bir mermere
elini vurur ve bes parmaginin izi ¢ikar. Bu sirada yemek pisirmekte olan Asik Hasan

Dede’ye haber verilir. O da “er, ere boyle gelmez” der ve sazini alarak bu siiri sdyler.?%?

Oztelli, bu siirin Esrefoglu’nun Bektasilik aleyhinde bulunan bir mutasavvif
olmasi sebebiye Hasan Dede tarafindan yazﬂdlglm;263 Abdukbaki Golpmarli ise bu

siirin Egrefoglu RGm1’nin su siirindeki 6viinmesine karsilik yazildigini ifade etmistir:?%*

Tecelli sevki diddrin, beni mest eyledi hayran

Enelhak sirrint candan anmingiin kilmazam pinhan

Sanwrsin Esrefoglu 'yum, ne Rumiyem ne Izniki

Benem ol daim ii baki, goriindiim sireta insan

Makal, daha once Romanya smirlar igerisinde yer alan Tamesvar’da yasayip
orada vefat ettigi bilinen®® as18in sadece savaslar sirasinda oralarda bulundugunu,
ardindan Tiirkiye’ye geri dondiigiinii, kabrinin de Hasan Dede Kdyiinde bulundugu,
iddia edildigi gibi devsirme Hristiyan ¢ocugu olmayip 6z be 6z Tiirk ¢ocugu oldugunu,
Yedi Ulu Ozan’in i¢inde yer alabilecek kadar Alevi-Bektasi kiiltiiriine bagli ve bu
ziimre tarafindan ¢ok sevildigini séylemektedir.?®®

Otman Baba (6. 883/ 1478)267’dan kusak kusanmlstlr.268 Makal’in asik hakkinda ortaya

Halkin inanigin gére Hasan Dede

koydugu bilgiler oldukca 6nemli olmakla birlikte onu Alevi-Bektasi ziimresine nisbet
etmesi kanaatimizce dogru degildir. Siirleri bir biitiin halinde incelendiginde Yedi Ulu

Ozan’da oldugu gibi muhalif bir tavir i¢inde olmadigi, basta namaz (Asik Hasan Dede,

%62 Makal, Asik Hasan Dede, 23.

263 Cahit Oztelli, Bektdsi Giilleri, Ozgiir Yay., Istanbul 1997, 189.

264 Abdulbaki Gélpimarli, Alevi-Bektdsi Nefesleri, inkilap Yay., t.y., 12. Esrefoglu Rami tizerine ¢alisma
yapan Abdullah U¢man ise bu durumu Esrefoglu Rimi’nin siinni akideye aykir1 Kalenderi ve Bektasi
akidesine sahip olmadigmi delillendirmek i¢in kullanmustir. Bkz. Esrefoglu ROmi, Miizekki n-Niifiis,
Haz.: Abdullah Ugman, Insan Yay., istanbul 2013, 23-24.

265 K $priilii, Saz Sairleri, 122.

266 Makal, Asik Hasan Dede, 10-12, 32-33.

%7 Kalenderi seyhi olan Otman Baba (6. 883/1478) Hasan Dede’den uzun zaman Once yasamis
oldugundan bu inanis ger¢egi yansitmamaktadir. Otman Baba hakkinda bkz. Hasim Sahin, “Otman
Baba”, DI4, XXXIV, Istanbul 2007, 6-8.

268 Makal, Asik Hasan Dede, 44.
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97/5; 65/1) olmak {iizere dini emirlere riayet hususunda titizligi, iki yilda bir hacca
gitmeyi prensip edinmesi’®® géz éniinde bulunduruldugunda ziimre edebiyat: igerisinde

degerlendirilemeyecegini sdyleyebiliriz.

Farza devam eyle, terketme sakin
Evvel gér vacibi, her zaman yakin
Sefaate sebep siinnete yakin

Mestce giizel gerek durur her sabah (Asik Hasan Dede, 65/2)

Cefaya diis agma sirri
Fahis isten sen ol beri
Hasan Dedem iicten biri
Biri huza, biri husi

Bir de namaz, bir de namaz (Asik Hasan Dede, 97/5)

Asik Hasan Dede Allah’a inanan kullarin hem maddi lituflar hem de manevi
lituflar konusunda ona tevekkiil etmeleri gerektigini; Allah’in fazlindan her tiirlii derde
deva gonderdigini, yar derdine diisenlere bile derman sunacagini ancak kulun bu devay1
elde edebilmesi i¢in kalp aynasini giinah kirlerinden arindirmasi gerektigini dile getirir.
Kalp aynasmi temizlemek icin de oncelikle nefsi ile imtizag etmeyip fani diinyadan
uhrevi hayata yonelmesi, akil kisilerle hasbihal etmesi neticede ilmiyle amil olmasi

gerektigini dile getirir:

Ag¢ komaz kullarin, gonderir yart
Diistirme goniilden sen ihtiyari
Hele eyle-gor kalbeyin ar

Yaradan eylemez kimseye muhtag

Muhtag etmez bekle, kesbi mal ister
Akil olanlarla hasbihal ister
Bilirsin kisiye hos-kemal ister

Hifzeyle kendini hevdlardan kag¢ (Asik Hasan Dede, 53/3)

29 Kopriilii, Saz Sdirleri, 122. Tahir Kutsi Makal Asik Hasan Dede’nin iki yilda bir hacca gittigi
hakkindaki rivayetlerin tartigmali oldugunu, onun muhtemelen hacca gitmedigini, hacca gitmedigi halde
Hac1 Bektas-1 Veli’yi haci olarak kabul eden halk muhayyilesinin Asik Hasan Dede’yi de haci yaptigi
ileri siirmiistiir. Makal, Asik Hasan Dede, 13.
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Siirlerinde Hz. Fatma’nin vefat1 (Asik Hasan Dede, 54), Hz. Ali’nin 6liimii (Asik
Hasan Dede, 59), On iki imam (Asik Hasan Dede, 67, 71, 85), Hac1 Bektas-1 Veli ve
Hz. Ali kiyaslamasini isleyen Asik Hasan Dede’nin Badeli stk olup olmadigi
hususunda net bilgiler bulunmamaktadir ancak su siirinde badeyi ikilikten kurtarip
birlige kavusturan fonksiyonuyla islemekte ve sanki badeli asik oldugunu ifade

etmektedir:

Ciimle ervahlar badde ictiler
Ol masiva deryasindan gegtiler
Kirklar dahi dab-1 hayat ictiler

Giiltim saki, sun aheste aheste

Hasan dedem agk katarun yederken
Ikilikten gecip bire giderken
Bugiin pirimizden destur var iken

Giiliim sdki, sun dheste dheste (Asik Hasan Dede, 63)

Elest bezminde Hakk’in hitadb1 ile ruhlarm ictigi ilk badenin sarhos edici

badelerden farkli oldugunu ise soyle dile getirmektedir.

Ask meyini niig eyledim ibtida

Hikmet-i Rabbani, mey-hir olmadim

Fendda ¢ok ask eyledim peyda

Kimlere es oldum, mesrur olmadim (Asik Hasan Dede, 80/1)

Siirlerinden genellikle “Fendda ¢ok ask eyledim peydd/Kimlere es oldum, mesrur
olmadim” (Asik Hasan Dede, 80/1) ifadesinde oldugu gibi mecazi asklar yasadigim
ifade etmekle beraber mecazdan hakikata gecisini de dile getirmektedir. flahi askinin
kaynaginda Hz. Peygamber sevgisi vardir. Ona goére mii’min olan “rahmeten li’l-
dalemin” oOlarak tavsif edilen bir sultam1 arzulamalidir. Nitekim bir siirini su dua
ifadeleriyle bitirmektedir: “Habib'in askina sen eyle nasip/Hasan Dede vech-i Sultan
arzular” (Asik Hasan Dede, 63)

Asik Hasan Dede dort kapi yerine alti kapi ikame etmekte ve her birini birer
dortliikte izah etmektedir. Ona gore seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat kapilarindan daha

once hidayet ve itikat kapilar1 vardir (Asik Hasan Dede, 74)
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Efendim cihdndan ibtida kula

Tanrt tarafindan hiddyet gerek

Hiddyete eren Mevldsin bula

Huliis-i kalp ile itikat gerek (Asik Hasan Dede, 74)

2.2.1.2. Gevherl

Gevheri’nin gerek dogum yeri gerekse dogum tarihi ihtilaflidir. Bazi
aragtirmacilar XVIL. Yiizyihn ilk yarlslnda270 bazilari ise ortalarmda®’ dogdugunu,
1715-1730 tarihleri arasinda éldﬁgﬁnﬁ272 sOoylemislerdir. Kopriilii, Kirrm Hani Selim
Giray'a yazdig1 bir methiyeden dolay1r sairin Kirimli olabilecegi iizerinde dururken,
Elgin, ise Istanbullu olmasi ihtimalinin daha kuvvetli oldugunu sdylemektedir.?”®
Ihtilafli noktalardan biri ise Gevheri’nin adidir. Bir siirinde gecen, “Gevheri ta birdir

’

Mustafa ismim” misraindan adinin Mustafa oldugu anlasilmakla beraber yine bazi
siirlerinden hareketle adinin Ali veya Mehmed oldugu ihtimali {izerinde de

durulmaktadir.?’

Genellikle kabul edildigine gore Gevheri IV. Mehmed (1648-1687), 11. Siileyman,
Il. Ahmed ve Il. Mustafa (1695-1703) devirlerini idrak eden sair ve hattat Mehmed
Bahri Pasa'nin divan katipligini yapmis, gorevli olarak bir siire Sam ve Bagdat'ta
bulunmustur. lyi bir medrese tahsili gordiigii ve hayatinin daha ¢ok Istanbul'da gectigi,
gezgin saz sairi olmayip zaman zaman resmi gdrevleri sebebiyle Istanbul disina ¢iktig

siirlerinden anlasllmaktadlr.275

Kopriilii, Gevheri’nin tarikati konusunda bazi siirlerinden hareketle “Bektasi
tarikatina mensup idi; fakat bu intisabin onu ehl-i siinnet akidelerinden ayirabildigini
gosterecek higbir parcasina tesadiif edemedik™?’® degerlendirmesini yaparken, Elgin bu
degerlendirmenin gerceklik payr oldugunu belirtmekle birlikte as1g1 Bektasi muhibbi

277

saymanin daha dogru olacagini sdylemektedir.”’’ Kanaatimizce Gevheri’nin tarikati

270 Siikrii Elgin, Gevhert Divani, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yay., Ankara 1998, 11;
2V K Spriilii, Saz Sairleri, 177.

212 El¢in, Gevhert Divani, 17; Koprili, Saz Sairleri, 179.

213 Elgin, Gevheri Divant, 11.

214 Elgin, Gevheri Divani, 9.

215 Elgin, Gevheri Divani, 14.

278 K spriilii, Saz Sairleri, 179.

" Bl¢in, Gevheri Divanu, 14.
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konusunu degerlendirirken seyr U siilik maksadiyla bir tarikate intisap edip tarikat
erkani igerisinde nefis terbiyesine talip olma durumunu aramak yerine onun tarikat

intisabini ask anlayisi igerisinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Siirleri  bir biitlin olarak incelendiginde Gevherl Mutlak Cemal arayisi
icerisindedir. “Ddvam hdsil olmaz benim diinyada/Ta Hak divaninda durusmayinca”
(Asik Gevheri, 39/23-2) ifadesiyle dile getirilen bu Mutlak Cemal arayis1 ancak mecézi
asktan ilahi aska gecisle miimkiindiir. Tarikatlar ve tarikat ehli kisiler bu gecisi
saglamada koprii gorevi goriirler. Bundan dolayr “Hi¢ kimse zevk ile murdda
ermez/Ziimre-i ussdka erismeyince” (Asik Gevherd, 39/23-1) ifadesinden de anlasilacag:
tizere ilahi ask meftunlarini ifade eden “Ziimre-i Ussak™a intisap sarttir. Bu durum

aslinda 1a-mekan bir sevgiliyi arayistir.

Bir siirinde biilbiil ile asik kiyaslamasi yapan Gevheri, biilbiiliin ¢ektigi acilari
as1gin ¢ektigi acilara nispetle kiiglimser ve asigin ¢ektigi acilarin daha siddetli oldugunu
dile getirir. Biilbiil her ne kadar mevsimler boyu giiliin hasretiyle yanip yakilsa da
neticede bir gonle sahip degildir ve gam c¢ekip gozyast dokmemektedir. Yusuf unu
kaybeden Yakup’un hasretinde oldugu gibi insan hasreti gozyas1 doktiiriir ve giil
hasretinden daha agirdir. Bu hasret kaddi dal, a’la ve ednidyr pamal eder de asik
mecnilin-i riisva olur. Asig1 biilbiilden farkli kilan en Onemli unsur ise 1d-mekan bir

gonle sahip olmamasidir:

Gevheri der behey biilbiil-i seyda
Bu haletler bizde mevcut serdpd
Ben gibi asik-1 mecnitin-i riisva

Dil gibi la-mekdn oldugun var mi (Asik Gevheri, 87/97-5)

Asik Gevheri baska bir siirinde 1a-mekan sevgiliyi arayisin1 methini yazmak icin
divanlar okumakla, biitiin cihani meliil mahzun gezip (Asik Gevheri, 44-31/2) seyran
etmekle siirdiirdiigiinii, neticede giiller arasinda aradig1 1a-mekén sevgiliyi Hac1 Bektas-1

Veli’nin yaninda buldugunu ve abdal olup cullara biiriinmeyi yegledigini dile getirir:

Cok divan okudum methini yazdim
Sana meyledeli cihandan bezdim
Cihan bagin seyran eyledim gezdim

Goniil seni sevdi giiller iginde
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Hasretinle vurdum sineme tasi

Yoluna terk ettim can ile bast

Varip yaslanayim Hact Bektas't

Abdalin olayim ¢ullar i¢inde (Asik Gevherd, 45-33/2-3)

Gevheri bir siirinde Haci Bektas-1 Vell igin “benim pirimdir” ifadesini
kullanmakta ve ardindan kimsesizliginden bahsederek ah u zarinin goklere ¢iktigini dile

getirmektedir:

Haci Bektag Veli benim pirimdir

Asmana ¢ikan benim zarimdir

Benim kimsem yoktur Mevid kerimdir

Nasibimse gelir Hind den Yemen 'den (Gevheri, s. 13)

Bir bagka siirinde ise Haci1 Bektag-1 Veli’nin keramet sahibi bir veli oldugu dile
getirir ve kendisinin de erkansiz olmadigini, sahip-keramet bir veli olarak Hac1 Bektas-1

Veli’yi pir kabul ettigini ifade eder:

Gevheri eylemis Hakk’a itaat

Itaat edene olsun besdret

Haci Bektas Veli sahip keramet

Erkanmimiz vardwr pirsiz degiliz (Gevherdi, s. 13)

Gevheri “pirim” dedigi ve giiller arasinda arayip buldugu Haci Bektas Veli’yi bir
bagka siirinde riiydda gordiigiinii, onun giilseninde giile ser verdigini soyle dile
getirmektedir:

Diin gice seyrimde gordiim pirimi

Asik geze geze bulur birini*"®

Giilseninde giile virdim serimi

Kara gozliim dikenine dalatma (Gevheri, 28/6-2)

Cok siikiir Gevhert kani bitiirdiim

Basimi hirkaya ¢ektim oturdum

28 Buradaki bir muhtemelen herhangi birisi degil “Bir” olan Allah’tir. Eger bdyle kabul edersek
giilsenden maksadin biitiin tarikat ehli insanlar oldugu, giilden maksadin ise tarikat ehli insanlar arasindan
biri olarak Hac1 Bektas-1 Vell oldugu sdylenebilir.
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Hasret bucaginda hasret yaturdum

Tabib-i dermdnmim génliime geldi (Asik Gevheri, 95-110/4)

2.2.1.3. Kayik¢1 Kul Mustafa

XVIL vyiizyitlin 6nemli asik simalarindan biri de Kayik¢r Kul Mustafa’dir.
Kopriili'niin verdigi bilgilere gore: “Kayik¢r Kul Mustafa 1018/1609 senesinden evvel
siir sdylemeye baslamus, Iran Seferine istirak etmis ve 1056/1646 senesinden sonra

»219 Kayik¢t Kul Mustafa Garp ocaklarinda bulunmus, istanbul’a

vefat etmistir.
geldikten sonra pek cok sefere katilmigtir. Bu seferlerle ilgili siirlerinin yaninda
devrinin padisahlarmin o6ldiiriilmesi {iizerine siirleri de vardir. Tarihi bir ipucu
verebilecek ilk siiri, bir ara birlikte bulundugu Murad Reis’in 6liimii (1609), son siiri ise
Halep Valisi Abaza Hasan Pasa’min isyan1 ve oldiiriilmesi ile ilgilidir.”®® Bu tarihler
Kayike1 Kul Mustafa'nin 1609'dan 6nce siir sdylemeye baslamis ve 1659'dan sonraki bir
tarihte 6lmiis olabilecegini gostermektedir. Cagdas asiklardan Katibi, bir siirinde onu da
Kuloglu ve Gedayi ile birlikte arkadasi olarak gosterir. Evliya Celebi,

Seyahatnamesi’nde ¢aginin “¢ogiir” calmakta usta olan asiklar arasinda anar.?®

Kayik¢t Kul Mustafa'nin halk arasinda olduk¢a meshur olan tiirkii ve destanlar
vardir. Bunlardan en meshuru Geng Osman Tirkiisii'diir. Kopriilii bu tiirkiinitin ¢esitli

rivayetlerini bir araya getirmis, iizerinde detayl incelemeler yapmistir®®”,

Kayik¢t Kul Mustafanin bazi siirlerinde bade ictigini (Kayik¢i Kul Mustafa,
264/6-3) soylese de riiya motifi ve bade icme durumu net degildir. Siirlerinde tasavvufi
temalart yogun olmamakla beraber yer yer kullandig1r goriilmektedir. Kopriili bu

durumu bir Yenigeri sairi olmasina baglamaktadlr.zs3

Siirlerinde Hac1 Bektas-1 Veli’nin ismini ¢ok¢a zikreden asik, onu daha ¢ok cansiz

duvarlart yiirlitmek gibi kerametleriyle, savaslarda askere yardimi ve moral kaynagi

2" M. Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastrmalari-11, Akgag Yay., Ankara 2004, 232.

280 Saim Sakakoglu, “Kayik¢r Kul Mustafa 17.yy”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken Nesriyat, istanbul
1987, 100-102

2L K opriilii, Edebiyat Arastrmalari-11, 211.

282 K spriilii, Edebiyat Arastrmalari-11, 233-258.

283 K opriilii, Edebiyat Arastumalari-11, 230.
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olmastyla anmistir.”®* Benzer vurgulart Hz. Ali’nin yaninda Hz. Omer igin de yapmast,
aralarinda bir ayrim gozetmemesi asigin siinni zihniyete sahip oldugunu gostermesi

bakimindan énemlidir.?®® Ayrica savas1t emr-i Hak, sehitligi cana hayat veren kevser?®®

ve “hiikm-i i1ahi” ,*" giilbenk sedalarini Ruh-i Rasiil’e selam,?® sipahileri Rasiiliillah’in

89

sancaginin rehberi® olarak telakki etmesi cihat ruhuna ve teslimiyetci bir anlayisa

sahip oldugunu gostermektedir.

Diger asiklar gibi Kayik¢1 Kul Mustafa da basina buyruk olmaktansa bir erkana
girmenin yollarin1 aramistir. Ask deryasina diisiip yare ulagsmay siikredilecek bir hal
olarak ifade etmis, “Bey” olarak tavsif ettigi Pir’e ulagmakla kadrinin yiiceldigini dile

getirmistir:

Geceleri girer diisiime
Yasim erismez yagima
Buyruk degilim basima
Bir beyin kuluyum simdi

Kul Mustafa eydiir costum

Askin deryasina diistiim

Cok siikiir yarle bulustum

Aleme uluyum simdi (Kayik¢1t Kul Mustafa, 265/7-5)

2.2.1.4. Hengami

Dogum tarihi net olmayan Hengami Ruscuk’lu olup kahvecilik yapmig, Bursa’da
vefat etmistir. Bir miiddet Amasya’da kalan asik daha ¢ok Istanbul’da yasamus,

2% Muhtemelen bu dénemde Bektasi tekkesine

Besiktashi Gedai ile arkadaglik etmistir.
gidip Niyazi Baba’ya intisap etmistir. “Seyh i miirsidim olan Hazret-i Niydzi

Baba/Bana Hengami demis ldayik-1 hengam edeyim” (Hengami, 53/23) ifadeleriyle

84 Kopriilii, Edebiyat Arastrmalari-\1, 216/3-4-5, 219/12, Baska bir siirinde “Tiirk pirleri” ifadesini
kullanarak meded ummasi1 mutaassip bir Bektasi olmadiginin isareti kabul edilebilir (226/2).

285 K opriilii, Edebiyat Arastirmalari-11, 219/11

286 K opriilii, Edebiyat Arastirmalari-11, 225/4.

287 K opriilii, Edebiyat Aragtirmalari-11, 219/8.

288 K opriilii, Edebiyat Aragtirmalari-11, 220/13.

289 K bpriilii, Edebiyat Arastrmalari-11, 220/14.

20 Sadettin Niizhet Ergun, XIX uncu Aswr Sazsdirlerinden Hengdami, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 8.
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intisabini dile getirmekte, hatta mahlasinin seyhi tarafindan verildigini ifade etmektedir.
Bir baska siirinde pirini cihanin Siilleyman’ina benzetmekte ve ona bagliligini dile
getirmektedir. (Hengami, 21/2) Baska bir siirinde de kendini “meczup geda bir
dervisan” olarak tanitmaktadir ki bu ifadeler onun Meldmi mesrepligine de isaret
etmektedir. (Hengami, 40/18-4) Ayrica bir siirinde daha ziyade tarikat c¢evreleri ile
irtibatli olan asiklarin kendilerini tavsif ettikleri “baba” {invani isminin yanina eklemesi

(Hengami, 47/20) tarikat ¢evrelerinde bulundugunu gostermektedir.

Siirlerinden Haci Bektas-1 Veli’ye derin bir muhabbeti oldugu anlasilan
Hengami'nin 6zellikle Hz. Ali ve Haci Bektas-1 Veli hakkinda yazdigi bir siirinden
(Hengami, 28/7) Bektasi taci giyindigini, hirka giyip kemer kusandigini ve eline
keskiiliinii alip slinnet-i Selman’a ¢iktigini, tiim bunlar1 nefsini 6ldiirmek amaciyla
yaptigin1 o6grenmekteyiz. Hatta “Rehniima oluruz yol gosteririz/Cesmi a’ma olup
gormeyenlere” (Hengami, 21/1-2) siiri onun tarikatte belli bir mesafe katettigini

gostermektedir.

Din ve imaninin agk oldugunu sdyleyen asiga gore biitiin hadiseler ask yiiziinden
olmustur. Hz. Ibrahim’in atese atilmasi, Ibrahim Ethem’in ta¢ ve tahtii terk etmesi,
Behlil’iin melamet donunu giymesi, Hallac-1 Mansur’un idam edilmesi, Nesimi’nin

derisi yiiziilerek oldiiriilmesi hep askin tabii bir neticesidir. (Hengami, 29/9)

Masuk’u ile arasindaki iliskiylr padisah-kul, halik-mahltk, gil-biilbiil
benzetmeleriyle dile getirdigi siiri kanaatimizce sembolik bir dille ilahi aska yonelik
yazilmistir. (Hengami, 23/4) Su beytinde ilahi aska sahip olanlarin bazi hallerinden

dolay1 kinanmasi gerektigini soyle dile getirmektedir.

Kime mahsus ola ol ask-1 llahi uludur

Ana cevreyleme, ol sen gibi Allah kuludur (Hengami, 51/21-3)

2.2.1.5. Besiktash Gedai

Besiktasli Gedai, dogum tarihi bilinmemekle beraber Besiktas’in Valde

1

Cesmesi’nde dogmuszg, Magka’dan evlenmis, Besiktas Camii civarinda Ddénme

1 jbrahim Aslanoglu ve Muhtar Yahya Dagli Tokatli oldugu kanaatindedirler. Bkz. ibrahim Aslanoglu,

Dil Miilkiiniin Sultanlari, Erman Yaymevi, istanbul 1985, 9; Muhtar Yahya Dagh, Tokatli Gedayi, Maarif
Kitaphanesi, Istanbul 1943, 143.
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Mehmet Efendi’nin kahvesinde arzihalcilik yapmistir. Sazi ve soziiyle s6hret bulmus,
Ismail Pasa’nin sarayinda saz calmis, derken Sultan Abduaziz’in tevecciihiinii
kazanarak sarayda tertip edilen asik meclislerinde yapilan fasillarda reislik vazifesini
yiiriitmiistiir. 2%

“«

act Bektas gibi sahip kerdamet

Ikrarsiz degiliz pirimiz vardir (Besiktashi Gedai, 45/31-3) ifadelerinde dile
getirdigi gibi Bektasi mesrep Aasiktir. Yasadigi donemde Mehmet Ali Hilmi
Dedebaba’ya intisap etmistir. Bu tarikat intisab1 sebebiyle kendisine “baba” denilmistir.
1305-1307/1887-1889 yillar1 arasinda vefat etmis, Besiktag’ta Tuzdede®”® tekkesinin

tiirbesine defnedilmistir.”%*

Bir rivayete gore Gedai Erzurumlu Emrah’in ¢iraklarindan biridir ve ustasinda

kalem ve kuvve-i hafizasini tevariis etmistir.?

Gedai’nin baz siirleri tamamen tasavvufi mahiyet arz etmektedir. Ozellikle varlik
ve yaratilis telakkileri, vahdet-i viicut diisiincesi onun siirlerinde 6ne ¢ikan en 6nemli
husustur. Allah ile mahlikat arasindaki iliskiyi sem’-pervane, giil-biilbiil
orneklemeleriyle dile getirir ve yaratilis1 Cenab-1 Hakk’in cemalindeki hikmet nirlarini
cthna salmasi olarak tavsif eder. Pervane konumunda olan mahlikat ise o nirun
etrafinda donlip durmaktadir. Halik ile mahlik arasindaki bu iliski asiklara da
“ibretniima” olmustur (Besiktashi Gedai, 5/1-3). Bu noktada ezel bezmi olduk¢a 6nem
arzetmektedir. Ona gore Cendb-1 Hakk’in ruhlara “elestii bi rabbikiim™ hitab1 sirasinda
ruhlar Halik’in1 miisdhede etmis, cemali karsisinda hayrete diismiisler, mecburen asik

olmuslardir:

[listi can gozii didarima mir at-1 kudrette
Aningiin asik-1 mecburun oldum kaldim hayrette

Tkimiz bir tek idik ta ezel ahkdm-1 vahdette

292 Saadettin Niizhet Ergun, XIX. Asir Sazsdirlerinden Besiktas'li Gedat, Siihulet Kiitiiphanesi, t.y., 9-11.
298 Begiktas semtindeki bu dede veya baba denilen zatin mezar1 ¢ok ragbet gérmektedir. Tuz Dede ruhu
i¢in tuz dagitilmasini istediginden orasinin adagi tuzdur. Dilegi olan ona tuz atar. Tuz Babaya imtihanda
basar1 elde etmek igin gelen dgrenciler ¢ogunlugu teskil etmektedir. Hattd dilegin yerine getirilmesi
beklenilmeden Dede’ye, Baba’ya (Onun gonliinii, ruhunu) memnun etmek iizere bir paket tuz getirilir.
Biraz dua edildikten, Kur’an okunduktan sonra, tuzu, Tuz Baba’nin tiirbesine serpilir. Bkz. Hikmet
Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
1967, 228.

2% Saadettin Niizhet Ergun, XIX. Asir Sazsdirlerinden Begiktas’l Gedad, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 9-11.
2% Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat It Nuri, Cankir1 Matbaasi, 1933, 59-60.
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Seni benden beni hi¢ senden ayri bilmem elbette (Besiktasli Gedai, 66/49-3).

Gedai “Kaf u Nun” hitab1 emrolunmadan 6nce vahdet dleminde “can ile hem can
canan ile canan” oldugunu (Besiktash Gedai, 59/44; 52/37; 31/7-4; 34712-1; 41/25-1)
soylemekte ve sufilerin kesrette vahdeti aradiklarin1 (Besiktasli Gedai, 75/58), bunun
icin “nefsini bilen rabbini bilir” ilkesini prensip edinip “6lmeden evvel 6lmeyi” esas
aldiklarini anlatmaktadir. Ona goére Allah’1 haricte aramaktansa kendimizde aramamiz
gerekir. Bunun i¢in yapilmasi gereken sey “6lmeden evvel 6lme” bilincine ulagmaktir.
Olmeden evvel 6lenler hasr ve nesri hayattayken goriirler ve esyada ilahi niru bulurlar
(Besiktasli Gedai, 75/58; 31/8-2). Bu bilincin bir neticesi olarak da onun goziinde

mescit ile meyhanenin farki yoktur.?*

Oldukg¢a dindar bir hayat siirdiigii anlasilan Gedai, kanaat ehli ve fakirligi
zenginlige tercih eden bir sahsiyet sahibidir. Gilinahlarindan dolay1 tevbe etmekte ve Hz.
Peygamber’den sefaat temenni etmektedir (Besiktashh Gedai, 51/34; 64/48; 65/49;
66/50). Ehl-i Beyt muhibbidir ve oniki imam ve Hz. Hiiseyin hakkinda 3 mersiye
kaleme almistir (Besiktash Gedai, 49/33; 53/38; 90/67).

Gedai’nin siirlerinde 6ne ¢ikan bir diger husus da halki korku ayetleri ile irsaa
calisan ve miijde ayetlerini siirekli saklayan, para ve menfaat icin caba sarfeden

vaizlerle miicadele etmesidir:

Azap ayetlerin tefsir edip kesb-i mads etme
Oku Lateknetii min rahmetillah’1 telas etme (Besiktash Gedai, 64/48-1).

Béade igtigine dair bilgimiz yoktur ancak siirlerinde bade igmekten ve bade ile elde
edilen husdsiyetlerden bahsettigi goriilmektedir. Ozellikle bade-i elest kavramin
siirlerinde sik¢a islemektedir. Neticede Besiktashh Gedai’
bir asik edasina sahip oldugunu soyleyebiliriz. (Besiktash Gedai, 83/63; 79/62; 71/54;

59/43),

nin 1lahi aski ¢okea dillendiren

2.2.2. Mevlevi Asiklar

Mevlana Celaleddin-i Rimi1 (d.1184/6.1273)’ye nisbet edilen Mevlevilik, oglu

Sultan Veled Celebi (6.1312) tarafindan diizenlenerek adab ve erkani belirli kurallarla

26 Bize bestir hankih-1 devlet-i pir-i mugan
Hem miisavi indimizde mescid ii meyhaneler (Besiktash Gedai, 59/43-5)
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cevrelenmistir. Sultan Veled babasinin diisiincelerini  sistemlestirdigi ve tarikat

biciminde orgiitlendirdigi icin Mevlevilik’in asil kurucusu ve ikinci piri saylhr.297

Mevlevilige gore tasavvufi egitimin amaci insanin kendine gelmesini, kendini
bulmasii saglamaktir. Gerg¢ege ulasmak ic¢in insan tabiatina aykiri yontemlere
basvurulmamalidir. Gergege ulasmanin asil yolu ask ve cezbedir. Bunun igin de
isimlerden ve kelimelerden gecip Allah’1 bulmak, Allah disindaki varliklardan (masiva)
armmak gerekir. Biitiin varhi@i kusatan Allah’in varligr tek gercektir. Varmis gibi
goriilen varliklar gercekte yoktur; var olan, bu varliklar araciligr ile kendini gosteren
Allah’tir. Evren her an yeniden yaratilmaktadir. Zidlar alemi olan bu diinyada her sey
izafidir. Allah’1 ger¢cek anlamda tanimayan insanlar diinyanin, altin ve giimiisiin kulu,
kolesi olurlar. Bu kolelikten kurtulmanin tek yolu da Allah askidir. Ask ve cezbe
insanin kendi varligin1 da, kainatin varligini da birden mahveder. Boylece varligin, tek
ve mutlak olup Tanri’nin ta kendisi oldugu, biitiin varlik stretlerinin de mutlak varligin
zuhurundan ibaret bulundugu, bilgi yoluyla degil, goriis, anlayis, duyus ve olus yoluyla
meydana gelir. Cezbeyi meydana getirdigi ve aski mayaladig1 i¢in miizik ve raks da

gercek yolcuya adeta farzdir.”®

Mevlevilik daha ziyade yiiksek halk kesimi (havas) arasinda tanman ve kabul
goren bir tarikat olmasina ragmen ayn1 zamanda asiklarin da igerisinde bulundugu halk
kesiminden de miintasipleri olan bir tarikattir. Osmanli imparatorlugunun O6nemli
merkezlerinden biri olan Konya, asiklik gelenegi yoniinden kendine has ozellikler
gosteren bir bolgedir. XIX. ylizyilin baslarinda Konya’daki Tiirbe Kahvesi ve Ayake1
Kahvesi asiklarin toplant1 ve fasil yerleri olmustur. Asik Dertli’nin sahibi oldugu Tiirbe
Kahvesi genellikle yaslilarm ve seyyah asiklarin mekani olmustur. Bu kahvede Asik
Dertli, Asik Sem’i, Asik Silleli Siiruri, Asik Medari, Asik Kenzi ve Bor’lu Asik Ulfeti
karsilasma ve fasillar icra etmiglerdir. Bu fasillara Mevlevi sair ve neyzen Niyazi Dede,
Hulusi Dede ve Dervis Hasan katilmistir. Bu fasillar incelendiginde Konya’da asik tarzi

siir geleneginin Mevleviligin ve klasik kiiltiiriin etkisi altinda kaldig1 goriilmektedir.?*®

27 Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik, Hece, Ankara 2006, 103.

2% Abdulbaki Golpmarli, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, inkilab Kitabevi, istanbul 1953, 185

% Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 75-83; ibrahim Aczi Kendi, Konyali Asik Sem’i
Konuguyor, Konya 1951, 5-65.
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Mevlevi tarikati ¢evrelerinde asiklarin olugsmasinda Mevlevi dergahi postnisini
Mehmet Hemdem Sait Celebi**’nin énemli bir yeri vardir. Hemdem Sait Celebi,
manevi duyarliligi ve goérevleri yam sira, giizel sanatlara oldugu kadar saza, siire ve
misikiye ziyadesiyle diiskiin, rindmesrep bir zattir. Ilkin bir duyarlilik olarak beliren bu
ilgi, sonunda Celebi Efendi’nin konaginda, Meram’daki koskiinde Tiirbe Kahvesinin
usta asiklar1 Sem’1’yle, Dertli’yle saz ve s6z meclisleri tertip etmesine kadar ilerlemistir.
Boylece Konya’da miinevver g¢evreyle halk sairleri arasinda bir kiiltiir aligverisi, bir
sanat kopriisii kurulmustur. Her vesileyle asiklara maddi manevi desteklerini
esirgemeyen Hemdem Sait Celebi basik ve karanlik olan Tiirbe Kahvesi’ni yiktirip
yerine bol pencereli aydinlik ve biiyiik bir kahve insa ettirmistir. Kahvenin ortasina da
bir havuz yaptirip Mevland dergdhina Dutlu’dan getirilen sudan da kahveye su
verdirmistir. Bu kahve bir asr1 askin bir zaman, Birinci Cihan Harbi’nin sonuna kadar
“Sulu Kahve” adiyla halk edebiyatinin egitilip 6gretildigi ve halka sunuldugu, halk
sdirlerine ilim, irfan, edep, erkan verildigi bir ocak, bir sanat akademisi olarak hizmet
gormiistiir. Bu ocaktan nasibini alan nice asiklarin yurt icine dagildiklari, Istanbul’a
gidip asik kahvelerinde {in kazandiklari, saraya girdikleri, padisahlara saz c¢alip siir

soyledikleri goriilmektedir.®*

Konya gerek Mevlana’nin tiirbesinin bulunmasi1 gerekse asik fasillarinin icra
edildigi bir mekan olmasi sebebiyle bir¢ok asigin dikkatini ¢ekmis, 6zellikle seyyah
asiklarin ugrak yeri olmustur. Erzurumlu Emrah Konya’yr ziyaret eden asiklardan
biridir. Baz1 kaynaklarin verdigi bilgiye gore Emrah, Sivastan sonra Konya ve Nigde
havalisinde mutasavvif bir halk sairi sifati ile bircok zaman gezmistir.302 Emrah’in
Mevlevi ¢evrelerde bulunup etkilendigini gosteren bazi ifadeler bulmak miimkiindiir.
Mesela o, Mevlevi dergdhint “Dilberler sahinin dergdhi” olarak tavsif etmekte ve ayni
siirde su ifadeleri kullanmaktadir: “Tarik-i ask icre buldum Mevlad’yi/Mevlevi olanlar
bilir Leyla’yi/Sorma basimizda olan sevddayi/Mevlevi hiibunun kiilahidir  bu”

390 Mevlana soyundan, Konya Mevlana Dergahi postnisinlik makamina oturmus otuz bir zattan, ilim ve
kemaliyle taninmis olan yirmi besinci postnisin Mehmed Said Hemdem Celebi, Hact Mehmed Celebi'nin
oglu olarak 1222/1807 yilin Konya’da dogmustur. 26 Recep 1275/1859 tarihinde yine Konya’da vefat
etmistir. Mevlana tiirbesinde metfundur.*® Cocuk denilecek yasta posta gegen Hemdem Celebi, yasindan
beklenmeyen bir olgunluk ve gorgii ile kisa zamanda idareyi eline almis ve bu makamda 1230/1814-
1275/1859 tarihleri arasinda kirk bes yil postnisinlik yapmistir. Bkz. Kiigtik, Mevleviligin Son Yiizyuli, 62.
0L p eyzi Halic1, Agik Sem i, Hayati ve Siirleri, 5.

802 Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74; Pertev Naili Boratav, “Tiirk Folklorunda Erzurum ve Erzurumlu
Emrah”, Folklor ve Edebiyat 2, Istanbul 1991, 43
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(Erzurumlu Emrah, 209/141-2) Yine genel olarak asiklar saz ile insan arasinda iliski
kurarken o, insan ile ney arasinda bazi benzerlikler kurmus, “Firkat siteminden gurbet
ilinden/Bagrim delik ndya bedeldir” (Erzurumlu Emrah, 172/103-3), “Derd ehli
derdinden olsa da bizar/Dokuz yerden tiiten ahi gosterir” (Erzurumlu Emrah, 174/105-
1), “Ney gibi ah edip cigerden séyler” (Erzurumlu Emrah, 185/116-2) ifadelerinde

oldugu gibi neyi insana benzetmistir.

2.2.2.1. Asik Omer

Asik Omer’in dogum yeri ve tarihi hakkinda farkli tespitler yapilmistir. Ancak
1651 yilinda Konya'nin Hadim ilgesinin Gozleve Koylinde dogmus oldugu, uzun bir
miiddet Aydin elinde kaldigi daha ¢ok kabul gérmiistiir. Bazi1 arastirmacilar ise asigin
memleketinin Kirim Gozleve’si oldugunu kabul etmislerdir. 1119/1707 tarihinde vefat

et1nistir.303

Diizenli bir medrese tahsili géormedigi anlasilmakla birlikte devrin kiiltiir mubhitleri
icinde bulunmak stretiyle kendi kendini yetistirmis ve ayn1 devrin diger asiklarina gore
daha seckin bir yer kazanmistir. Cocuklugunda medrese veya mahalle mektebine bir
miiddet devam etmisse de uzun slirmemistir. “Arabi Farsi bilmeyen dile minnet
eylemem” ifadesine bakilirsa Arapga ve Farsca bilmektedir.*** Kur’an’i hifzetmeye
calistifi, sarf, nahiv, mantik, maani, beyan, bazi tefsirler ve Direr’i okudugu

anlagilmaktadir.3®

“Okur” redifli destan1 onun ilim mektebinden ziyade irfan mektebine ilgi
duydugunu ortaya koymaktadir. Bu destanda ariflerin sirlara vakif olusundan, hakikat
ehlinin varlik ve yaradilis1 farkli okuyusundan, akil insanlarin seyr i siilik etmedikleri
miiddetce yalniz kalacagindan ve bunun en giizel 6rneginin Nusirevan oldugundan,
asiklar ziimresinin kalplerini temiz tutarak varligi ayn, sin ve kaf rumizuyla
degerlendirdiginden bahseder ve ma’rifet ilmini ancak arifibillah kisilerin, asiklarin,

insan-1 kAmil mertebesindeki tarikat seyhlerinin, kusdilini bilen Siileymanlarin, Iskender

%03 Sadettin Niizhet Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, Istanbul t.y., 5-6, 12; Abdukadir Karahan, “Asik
Omer”, Did, Istanbul 1991, IV, 1; Kopriilii, Saz Sdirleri, 231; Siikrii Elgin, Asik Omer, Kiiltiir Bakanlig
Yay., Ankara 1999, 3; Nurettin Albayrak, 4sik Omer, Kap1 yay., Istanbul 2006, 2.

304 Ergun, Asik Omer Hayat: ve Siirleri, 11.

305 <Sarf u nahv mantik madni ciimlesi oldu beyan

Arabi fiirs ile tefsir hem Diirer Asik Omer” Bkz. Ergun, Asik Omer Hayat: ve Siirleri, 11.
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ve Riistem gibi kahramanlarin anlayabilecegini sdyler. Kendini bu ziimrelerden asiklar
icerisine dahil eden Asik Omer destanin sonunda ise Sldiigiinde destanmin irfandan

yoksun cahil kisiler tarafindan okunup yanlis anlasilmasindan korktugunu dile getirir.306

“Hamdiilillah ol Hiida'va ilm-i ihfd okuduk” (Asik Omer, 198/360-3) seklindeki
ifadesi, hem siirlerinin mahiyeti hem de hitap etmek istedigi alan hakkinda isaretler
tagimaktadir. Buna gore o tasavvufl mahiyetli siirlerini bilingli olarak kaleme almistir ve
halktan bazilarinin bu ifadeleri yanlis anlayacaginin endisesini tagimaktadir. Onun
siirleri toplumun her kesimine hitap edecek kadar genis yelpazeye sahiptir. Bu
yelpazenin igerisinde tarikat ehli insanlar dnemli bir yere sahiptir. Ussaki tarikatinin
kurucu seyhi olan Abdullah Salahi Ussaki onun iki siirine serh yazmistir.’®” Bu serhler
incelendiginde Asik Omer’in tasavvufi diisiinceye ne kadar hakim oldugu
goriilmektedir. Asikdne ve stfiyane mahiyetteki bazi manzumeleri ise bir tiir ilahi gibi
uzun zaman tekke ve zaviyelerde terenniim edilmistir. Gerek ildhi mecmualarinda
gerekse bestelenmis ilahiler arasinda Asik Omer’e ait siirler bulmak miimkiindiir. Keza
“dokunma” redifli siiri “Hiiseyni Durak” ve “mahur ilahi” olarak bestelenmistir. Yine
Kadirihane zakir basisi ve taninmis bestekdrlardan Hopcu ona ait bazi siirleri

bestelemistir.308

Akrabalar1 sesi giizel oldugu i¢in miiezzin olmasi i¢in gayret sarf etse de bu
miimkiin olmaz. Civardaki mezarliga giderek aglaylp namaz kilan &sik manevi
huzursuzlugunu dindirmeye ¢alisir. Bir giin riiyasinda bulutlar arasinda sag elinde saz
bulunan giizel bir kiz karsisma cikar ve saz1 Omer’e verir. Kisa bir siire dili tutulan
Omer, ardindan “Ldildhe Ilallah, Muhammediin Rasiiliillah” diyerek kelime-i sehadet
getirir. Kiz da “Allah u Ekber” diyerek mukabelede bulunur ve “Ey Omer ayaga kalk!
Kaderinden sikdayet etme. Sen seckin bir insansin. Bundan sonra insanlart aklinla
venecek, tiirkiilerinle mii’'minlerin hayatina huzur getireceksin. Akilli insan bedeni
zevklerden uzak olmali.” diyerek kaybolur. Kizin verdigi sazla medreseye donen

Omer’le arkadaslar alay eder ancak bir giin miiderrisler bir mesele hakkinda sorduklari

306 Ergun, A;zk Omer Hayati ve Siirleri, 23-24.

s07 Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 437-443; Resul Arici, Saldhi'nin Tasavvufi Siir Serhleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2006, 22; Hafize Keles, Salahaddin-i Ussdki ve Tiirkce
Tasavvufi Siir Serhleri, Istanbul 2008, 116.

%8 Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 85; Abdukadir Karahan, “Asik Omer”, DI4, Istanbul 1991, IV, 1.
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, . e 1 e 309
sorulara sadece Omer cevap verir ve biitiin dikkatleri {izerine ¢eker.

Bu riiya onun badeli asik oldugunu gostermektedir. Daha dnce de ifade ettigimiz
gibi badenin yerini bazen ekmek, nar, {iziim, boncuk vs. de almaktadir. Asik Omer’de

de bade saz olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir siirinde yasadig1 gafleti/riiyay1 soyle ifade etmektedir:

Gaflette cismimi kildi bu derde
Ey goniil mihnet degil bu derde
Omer bir hal ile diistii bu derde
Korkarum ki yanar bir giin dh ile (Asik Omer, 34/33-5)

Asik Omer, edebiyat dersleri aldig1 hocasi Kefevi Seyyit Abdulkerim Serifi’den
siirlerinde ¢ok¢a bahsetmis, onu Peygamber neslinden gelen niirlu bir aya, ceméalinden
Seb’ul-Mesani okunan bir sevgiliye benzetmistir. (Asik Omer, 175/327,328) Kefevi
Seyyit Abdulkerim Serifi’yi bir siirinde seyhi olarak da tavsif etmistir.*'° Hocasimmn
vefatiyla medreseden ayrilan asik, kahvehanelerde saz calmaya baslamis, {lniini
Dagistan, Azerbaycan, Iran ve Tiirkiye’'nin cesitli ydrelerine yaptigi seyahatlerle

artirmistir.®*! Sazindan dolay1 medresede zaman zaman alay konusu olmustur.

Yazdiklarina ve rivayetlere bakilarak orduya girdigi, sinir kalelerinde bulundugu,
hatta bazi1 savaslara katildigi tahmin edilmektedir. IV. Mehmed'in 1678'de Cehrin
Kalesi’nin fethi miinasebetiyle bir manzume yazdigi gibi, II. Ahmed'in saltanat yillarin-
daki Rus, Venedik ve Avusturya seferleri ve Il. Mustafa’nin bir gazasiyla ilgili bazi
manzumeler de yazmstir. Siirlerinden Istanbul, Bursa, Varna, Sakiz, Sinop ve Bagdat
gibi yerleri dolagtigi anlasilmaktadir. Baslangigta divan sairlerini taklide &zenerek
"Adli" mahlasint kullanmis, Omer mahlasin1 daha sonra benimsemistir. 1707'de
Istanbul’da 61diigii ve Yemis Iskelesi’nde bir tiirbesinin bulundugu da yine rivayetler

arasindadir.

%09 El¢in, Asik Omer, 5.

30Serif’in akrdmin kande goriirem

Seyhimi gormesem bir an éliirem

Muhammed yolunda kurbdn oluram

Kadr-i dsik biliir bir cana benzer Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 44.

811 Albayrak, /f;zk Omer, 3.

312 Ergun, Asik Omer Hayant ve Siirleri, 8-13; Karahan, “Asik Omer”, IV, 1; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanl Miiellifleri, Bizim Biiro Yay., Ankara 2009, 11/313.
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Bir siirinde Hac1 Bektas-1 Veli’nin tiirbesini ziyarete gittigini sdylemesini (Asik
Omer, 52/79-3; 241/421-4), baz1 siirlerinde Bektasilik tesirinin géirﬁlmesini,313 Yenigeri
ocaginda ve serhadlerde ordu igerisinde bulunan bir as1gin Yenigeri Ocaginin biiylik
pirine kars1 ordu sairinin hiirmet hissi beslemesi olarak kabul etmek gerekir. Dort
halifeye ve Imam-1 Azam’a hiirmetkar ifadelerinin olmasi, Hz. Ali hakkinda yazdig1
siitlerde bile Bektasi nesvesine rastlanmamasi, kendi isminin Omer olmasi ve mahlas
olarak ismini kullanmasi1 gibi sebepler géz iiniinde bulunduruldugunda onun Bektasi

N . . . . . 314
tarikatine mensubiyetinden s6z edilemez.

Mualla dervisiz fakr u fenayilerdeniiz dsik

Beka arzusun etmig bi bekdyilerdeniiz asik

Yakin-i bende-i Al-i Aba yilerdeniiz dsik

Muhibb-i Caryar-i1 bdasafayilerdeniiz dsik

Sadakatle Ebu Bekr-i gindyilerdentiz asik

Hasen hakki Hiiseyn-i Kerbeldyilerdeniiz dsik (Asik Omer, 402/626-1)

Asik Omer bir siirinde nefis terbiyesi icin Cerréhiyye315 tarfkatina girmeyi tavsiye
etmektedir. Bu siirinden hareketle hayatinin son zamanlarinda Cerrahi tarikat ¢evreleri
ile irtibatinin oldugunu anlamaktayiz. Yalnz bu tarikate intisap ettigine dair bir bilgi

bulunmamaktadir.

Kurtarup kesti-i ten tufan-1 gam mellahi ol
Gir tarik-i miistakime hem dahi Cerrahi ol

Lik gus et pendimi gel nefsin 1slahi ol

S3Haci1 Bektas Veli serdarimiz

Hiida dir destigir-i her karimiz

Adalet tahtinda ol hiinkarimiz.

Bu saltanat bu nam ne giizel uymus Bkz. Ergun, Asik Omer, 47.

814 Ergun, A§lk Omer Hayati ve Siirleri, 75-77.

315 Cerrahiyye, Halvetiyye-Ramazaniyye tarikatinin Nireddin Cerrahi’ye (6. 1133/1721) nisbet edilen bir
koludur. Tarikatin kurucusu olan Nurettin Cerrahi, hilafet aldiktan sonra Istanbul Karagiimriik’te Canfeda
Hatun Camii’nin yaminda Bakkal Ismail Efendi adl1 bir kisi tarafindan kendisi i¢in yaptirilan konakta bir
stire ibadet ve irsadla mesgul olmus, daha sonra ayni yerde III. Ahmed’in insa ettirdigi dergdha taginarak
tarfkat faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir. Dergahin agildigr 1115 (1703) yili, tarikatin kurulus tarihi
olarak kabul edilebilir. Cerrahiyye bu tarihten itibaren Nfireddin Cerrahi ile Istanbul ve diginda faaliyet
gosteren halifeleri tarafindan yayilmaya baslamistir. Tarikatin Niareddin Cerrahi’den baglayarak biri
Sertarikzdde Mehmed Emin Efendi (6. 1173/1759-60) ile devam edip Muhzirzade Ali Ziyaeddin’e (0.
1335/1917) kadar geldigi tesbit edilen, digeri igci Mehmed Hiissmeddin (6. 1169/1755), Abdurrahman
Hilmi (6. 1215/1800), Mehmed Arif Dede (6. 1238/1823), Abdiilaziz Zihni (6. 1270/1854), Mehmed
Rizdeddin Yasar (6. 1331/1913), ibrahim Fahreddin ([Erenden], 6. 1966) ve onun halifeleri Muzaffer
Ozak (6. 1985) ile Sefer Dal vasitasiyla giiniimiize ulagan iki silsilesi vardir. Senay Yola, “Cerrahiyye”,
DIA, Istanbul 1993, VII, 417; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, V/43-48.
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Merhaba ile demddem dlemin medddhi ol

Ndddn hicv et bulasin dilde niirdniyyetin (Asik Omer, 380/609-5)

Osmanli Miiellifleri'nde ifade edildigine gore Asik Omer, Mevlevi tarikatina

316

mensuptur.”=> Kopriilii bu bilgiyi kat’i bulmamigsa da asiklar arasindaki umimi adete

uyarak Mevlevi tarikatina girmis olabilecegini sdylemistir.>!’

“Riiz u seb durmaz yanar bir dem kardr etmez goniil/Asitdn-1 Hazret-i Molld yi
gozler gozlerim.” ifadeleri Mevlevilikle alakasini gé’)stermektedir.318 Su siirindeki Molla
Celal de, muhtemelen Molla-i Rum olarak bilinen Mevlana Celaleddin-i ROmi

olmalidir;

Biz tarik-i Mesnevi'yiz
Molla Celal’in sirriyiz
Kugdilini pek biliriz

Vird-i Siileyman okuduk biz (Asik Omer, 421/652-3)

Bazi siirlerinde Mevlana’dan hiirmetle bahsetmesi, onu ziyaret askiyla yandigim
sdylemesi, bir siirinde Islam, iman, insan ve iz’an kavramlarina yer vererek; din olarak
fslami, iman olarak Imam-1 Azam’mn mezhebini, insan olarak Hz. Adem’in neslinden
geldigini ve ehl-1 siinnet ve’l-cemaat icerisinde bulundugunu, iz’an olarak ise Mevlevi

seyhi Ahmed’i pir kabul ettigini sdylemesi bu tarikata girdiginin bir isareti olarak kabul
edilebilir.**®

Yenikapt Mevlevihanesinin ilk postnigini Kemal Ahmed Dede’den sonra XIX.
yiizyila gelinceye kadar dergadhta on ii¢ seyhpostnisin olmustur. Kemal Ahmed
Dede’nin evladi olmadigi i¢in yerine kimseyi birakamayacagina iiziilen dervislerine ve
yakinlarina soyledigi “her ne kadar bizim evladimiz yok ise de ne zarar: var. Bizden
sonra yedi Ahmed nébeti savacaktir.” ciimlesi tahakkuk etmis ve kendisinden sonra
yedi Ahmed postnisin olmustur. Bunlar sirasiyla, Dogani Ahmed Dede (6. 1040/1630),
Sabthi Ahmed Dede (6. 1060/1650), Cami Ahmed Dede (6. 1082/1671), Kaari Ahmed
Dede (6 1090/1679), Naci Ahmed Dede (6. 1120/1719) ve Pendari Ahmed Dede (6.

318 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 11/312-313.
Y K $priilii, Saz Sdirleri, 235.

318 Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 238.

819 Ergun, A;lk Omer Hayati ve Siirleri, 75.



110

1123/172 1)’dir.*®® Asik Omer'in bunlardan hangisine intisap ettigi belli degildir. Yine
bir siirde gecen “Baba Cafer gibi rindanimiz var”*?" ifadesindeki Baba Cafer’in kim

oldugu hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
Su siiri igerisinde bulundugu Mevlevi ¢evrenin etkisiyle soyledigi anlasilmaktadir:

Askin ile gozyasim ettim serdp

Nalemi ney nagmemi kildim rebab

Mekteb-i irfana kilup intisap

Niisha-i askin okudum bab bab

Hal ii hattin ziilf i ruhun bab bab (Asik Omer, 391/618-1)

Genglik yillarinda savaslara katildigini, ardindan bir miiddet gurbet/seyyah hayati
yasadigt ve meyhanelere diistiigiinii, yasadiklarindan pismanlik duydugundan dolay1
tarikat arayisina koyuldugunu siirlerinde dile getirmistir. (Astk Omer, 189/347-
3;256/442-1) Muhtemelen bu déneminde Yenikapt Mevlevihane’siyle tanisarak dervis
olmus ve beline kemer baglamistir. Bu noktadan sonra kendi ifadesiyle “serkesleri
erkadn ile yola ¢eken”, abidligi tastamam yerine getiren ve zahidlere imamlik yapan bir
asik olmustur. Daha sonra devlet ricaliyle miinasebetleri olmus, bircok bay u geday:
yedirip igirmistir. htiyarlik devresinde ehl-i iman olarak kaldigindan dolayr Cenab-1
Hakk’a siikretmis, (Asik Omer, 183/338-1,7). kendi ifadesiyle “tekke-i gamda zararsiz
bir abdal” olmustur. (Asik Omer, 92/170)

Yinus, Kaygusuz Abdal, Esrefoglu Rumi, Uftide ve Emir Sultan gibi meshur

mutasavviflar hakkinda takdirli ifadeler kullammlstur.322

Asik Omer hakkinda Ergun’un “Omer, hayatini daima eglence ile ve giizellerle
vakit gegirmek suretiyle gecirmistir. Onun divaminda bilhassa sevgilileri hakkinda
vazilmis manzumeler biiyiik bir yekiin tutmaktadir **geklindeki degerlendirmesini
ihtiyath karsilayarak sigin bu minvaldeki soézlerini hayatinin belli bir donemine
hasretmek daha dogru olacaktir. Nitekim yukarida atifta bulundugumuz bir siirinde
hayatinda boyle bir donem oldugunu kendisi de ifade etmekle birlikte ayn1 zamanda bu

hallerinden pismanlik duydugunu, Yenikapt Mevlevihanesiyle tanistiktan sonra

320 Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyil, 108.

321 Ergun, Asik Omer Hayat: ve Siirleri, 22.

822 Ergun, Asik Omer Hayat ve Siirleri, 77, 16-18.
823 Ergun, A;lk Omer Hayati ve Siirleri, 14.
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hayatinin degistigini anlamaktayiz. Tarikat ¢evreleri ile irtibatinin neticesinde siirlerinde
artik glizele degil giizellige vurgu yaptig1, ilahi aska yonelik siirler terenniim ettigi goz

ard1 edilmemelidir.

XVIIL. yiizyilda Gevheri ve Karacaoglan'la birlikte Tiirk saz siirinin dnde gelen
isimleri arasinda yer alan Asik Omer, genis halk kitleleri tarafindan benimsenme
acisindan da miistesna bir yere sahiptir. Geriye birakmis oldugu siirleriyle Tiirk
edebiyatinin en ¢ok yazan sdirlerinden biri olarak taninan Asik Omer, hece vezniyle
soyledigi siirlerde daha basarilidir. Divaninin en 6nemli iki yazmasindan biri Konya
Mevlana Miizesi Miizelik Eserler bolimiinde bulunan, Hiiseyin Ayvansardyi’nin 1780-
1782 wyillarinda istinsah ettigi niishd ile (Envanter nr. 99) simdi Siileymaniye
Kiitiiphanesinde bulunan (Haci Mahmud Ef., nr. 5097) diger bir niisha ise Istanbul

Yahya Efendi Dergéahi niishasidir.***

2.2.2.2. Asik Sem’i

Asik Sem’i 1783 yilinda Konya’nin Piresat mahallesinde dogmustur.325 Babasi
Konya’nin taninmis helvacilarindan Mehmet Aga isminde, hogsohbet, olgun bir
insandir. Asil adi Ahmet, mahlasi ise Sem’i’dir. Irticalen siir soylemeye yatkin olmast,
belirli bir tahsil gérmemesine, hatta yirmi-yirmi bes yaslarima kadar okuryazar
olmamasina ragmen, ince diisiincesi, zekasi, hazir cevapliligi, espirileri, Ornek
davraniglar1 sebebiyle kendisine biiylikleri tarafindan “Sem’i” mahlasi verilmistir.*?®
Bir¢ok siirinde mum anlamindaki sem’ ile mahlasi arasinda baglanti kurmus bazen

kendini askin atesi ile alevlenen (Aslk Sem’i, 16, 57), bazen etrafinda kelebekler ugusan

(Asik Sem’i, 12, 25, 29, 39) bazen de atesi sonmiis muma benzetmistir:

Bilmezem nerden hava ald: fitili Sem i 'nin

Gayri yanmaz gelmesiin pervane narim aldilar (Asik Sem’i, 19)

%24 Karahan, “Asik Omer”, 1V, 1; Albayrak, Asik Omer, 8. Osmanli Miiellifleri’nde bir niishasinin
Samatya’da Ussaki dergadhinda oldugu bildirilmektedir. Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri,
11/313.

35 Bir siirinde hacca gidis tarihini 1242 olarak vermis (Asik Sem’i, 14) baska bir siirinde de hacca
gittiginde 55-56 yaslarinda oldugunu (Asik Sem’i, 53) ifade etmistir. Bu bilgiler 1518inda 1783 yilinda
dogdugu anlagilmaktadir.

328 Feyzi Halic1, Asik Sem 't Hayati ve Siirileri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1982, IIL.
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Konya’da Tiirbe Kahvesi ¢evresinde dogup biiyiiyen Asik Sem’i, baba meslegine
Oonem vermeyerek siir ve sanata yonelmistir. Genglik yillarinda saza, séze diiskiinliigii
sebebiyle Tiirbe Kahvesi’ne sik sik ugramis, o dénem bu kahvenin miisteciri olan Asik
Dertli’nin yaninda hayli zaman gecirmistir. Sem’1 basglangi¢ olarak ilk adimini attigi
Tiirbe Kahvesi’nde sohretin basamaklarini kisa zaman igerisinde asmistir. Zamanla Asik
Dertli ile dost olmus ve beraberce Konyali sanat hayrani insanlari costurmus ve
gonillerini doyurmuslardir. Bu sanat halkasima kisa zamanda Silleli Siiruri de

ka‘ulnns‘ur?z7

Bazi siirlerinden hareketle (Asik Sem’l, 1, 72) badeli bir asik oldugu

anlasilmaktadir.3®® Ancak riiyA motifi ve bade i¢mesi ile ilgili bilgi yoktur.

Asik Sem’i™nin siirleri okundugunda yanik bir Mevlana muhibbi oldugu goriiliir.
Mevlana’dan sik sik hiirmet ve saygiyla bahseden, bagliligini ifade eden siirleri

bulunmaktadir. Su siirinde bu baglilig1 gérmek miimkiindiir:

Ne haddim var efendim ben sana arz-i kemal itmek
Sana bu ilm-i irfan kesr-i ask ihsani Mevland
Calinsin ney kudiim dervisleri devrant semd eyler
Okunsun her seherde savt ile divan-1 Mevldnd
Muhabbetlii aziz Sem T geliir her giin ider ima

Acep mi gelseler tebrikine ruhdn-1 Mevldnd (Asik Sem’i, 3)

Asik Sem’? Mevlana’ya o kadar baghdir ki eger O’nun himmetine mazhar olursa
kendini Hakk’a siikiir makaminda hissedecegini, her ne kadar gilinah1 varsa Hiinkar-1

Mevlana sayesinde affedilecegini diistinmektedir:

Bir makarr-: evliyd-i sah-1 Mevland 'dayiz
Ta elest bezmindeki ikrdar-1 Mevidndday:z.
Her ne denlii var ise isyanimiz magfur olur
Sdyeban-1 saye-i Hiinkdar-1 Meviana’'dayiz
Himet-i fanusun altinda bulundum Sem i’ya

Hamd-i Yezdan idelim civir-1 Meviana dayiz (Asik Sem’i, 30).

%2 Halic1, Asik Sem’i Hayati ve Siirileri, 111-1V.
328 Halic1, Asik Sem’i Hayati ve Siirileri, VIII.
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Pirinin Molla-yt Rum ve sah-1 kutbu’l-drifin olarak tavsif ettigi Mevlana

tarikatinin da Mevlevilik oldugunu sdyle ifade etmektedir:

Mevlevi’yim, Mevlevi’yim pirimiz Molla-y1 Riim

Sah-1 kutbu’I-drifindir serfirdz-1 evliya (Asik Sem’i, 1)

. A o -1.:329 A A ALA A AA
Bir Mevlevi miintesibi®” olan Asik Sem’i, Mevland ve evlad-1 Mevlana

hakkinda®* da sunlar séylemektedir:

Arz-1 halim evvela evlad-1 Mevland’ya hu
Intisabim ibtida evlad-1 Mevlanad 'ya hu
Iydinin kurbaniyim der her kime etsem sudl

Biz de can ettik feda evlad-1 Mevianad 'ya hii

Acti candan yareyi giis-eyledi neyle kudiim
Biz amin dervisiyiz inkdarimiz yok bil-umum
Sah-1 kutbu’l-arifindir hazreti Molla-y1 Rum
Stiphesiz makbul-i Hak 'tir evliyas1 Konya 'nin
Konya'da Efldtun misdli var menendi ¢ok rical
Gosterir dyine-i Iskenderi'den ¢ok cemdl
Bulunur civar-1 Mevianad'da erbdb-1 kemal

Her sebi riiz eylemis Sems'in ziydsi Konya'min (Asik Sem’i, 42)

Asik Sem’i’nin yasadig1 donemde Konya Mevlana Dergahi postnisinlik gérevini
Mehmed Said Hemdem Celebi yiirlitmektedir. Hemdem Celebi’ye bir hami, sanata
”1‘,

asina bir can dostu gibi baglanan Asik Sem’i’nin Mevlevi olamamasi igin elbette bir

sebep yoktur.

Mevlana’yr Molla-y: Rum ve sah-1 kutbu’l-Grifin olarak tavsif eden Asik Sem’i
intisap ettigi Hemdem Sait Celebi'yi ise Bahge-i Molla-y: Rumi’de yetisen bir nihal ve
nesl-i kutbii'l-arifin olarak tavsif eder ve ona bagliligini soyle dile getirir:

Bahge-i Molla-yt Riimi’de yetisti bir Nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasin asla zeval

Ben ne hacet eyleyem tabir-i irfanin size

329 Semsettin Sami, Kamusul-dldm, 1V, 2874.

%0 Halic1, Asik Sem’i Hayati ve Siirileri, V.
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Her bir ahkaminda hiikmii asr-1 Eflatun misal

Saye-i liitfiyle ihya eyledi bu beldeyi

Giin-be-giin olmaktadwr hem séhreti beyner-rical

Nesl-i Mevidnd ayan-1 beldenin hem hanedan

Arz-ider celal yiiziinden daima hiisn-ii cemal

Derdimend Sem 't gedanin daim dua hizmeti

Mansib-1 hiikmiin diraz itsiin Hudéa-y1 Ziilceldl (Asik Sem’i, 44)

Ben senin meftinunum billahi zat-1 muhterem
Ez-kadim dzat kabul itmez guldmim ah nidem
Mah cemalin gérmeye ref'yledim birkag¢ hicab
Eyledi bin pdre mir'at-1 dilim seng-i Sitem

Em kabul itmez cerrah istemez bu ydreye
Isledi bir yandan bir yana seyf-i Acem
Asinam bilmeyiip bicdre hayf-ittin metad
Hismile ittin nazar kahr-ile niis ittin sitem
Kiiyunu her giin tavaf itmek bana hac itmedir
Milki olsa kendinin bag-1 irem basmam kadem
Nesl-i kutbii'l-arifin Mevla émiir virsiin sana
Maden-i kenz-i kanaat sendedir sahib-kerem
Ask-ile surc-i kalem olduysa ma'ziir eyleyin
Derdimend Sem 't niydzi her zaman Beytii’I-harem (Asik Sem’i, 47)

Asik Sem’? yasadigi cemiyetin, bulundugu mevkinin durumuna gore siirlerini
sunmustur. Genglikte ask siirleri, orta yasta yasadigi cemiyetin havasina uygun siirler,

Omriiniin son yillarinda da dini siirler sdylemistir.

Hacc’a niyet edisi, gidisi ve doniisii dolaysiyla soyledigi siirler (Asik Sem’i, 35,
52, 56) bir kitab1 doldurabilecek kadar ¢oktur ve giizeldir.331 Ayrica siirlerinde en ¢ok
isledigi mevzulardan biri de Hz. Peygamber sevgisidir. (Asik Sem’i, 53, 79, 80) Hz.
Peygamber’e hitaben yazdigi duygu dolu siirleri de bu hac yolculugu sirasinda ve

sonrasinda yazmis olmalidir.

%! Halicy, Asik Sem’i Hayati ve Siirleri, XI.
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Yasadigi donemde asiklar igin olduk¢a miimbit bir alan olan Istanbul, Asik
Sem’i’nin de hayallerini siislemis ve hayati boyunca iki ii¢ defa Istanbul’a gidip
gelmistir. Bir defasinda III. Selim’in huzuruna ¢ikip saz ve siirini dinletme firsati
bulmustur.332 Sultan Selim Han Asik Sem’i’den ¢ok memnun kalmis olmali ki bir iyilik
yapmak istemis ve istegini sormustur. Sem’i vaktiyle Konya’da bahgesini sulamak
istediginde bir su memurundan (havala) hakaret gérmiis ve bu hadisenin tesiriyle
padisahtan Konya’nin bas havalaligini istemistir. Uzun siire Konya’da bu vazifede
bulunan Sem’1 hayatinin sonuna dogru da ¢ars1 agaligi gorevine getirilmistir. Semsettin

733 olarak belirtmis de Feyzi Halict da bu

4

Sami eserinde Sem’1’nin 6liim tarihini 125

tarihinin 1255 olarak diizeltilmesi gerektigini ifade etmistir.*

2.2.2.3. Silleli Siirari

XIX. yiizyil asiklarindan olan Siir(ir], Konya'da diinyaya gelmistir. Dogum tarihi
net degildir. Sille Medresesi'nde bir miiddet okuduktan sonra Istanbul’a gitmistir. Heniiz
medresede okurken asikane siirler yazmis ve Asik Sem’i’nin dikkatini cekmistir.>*®
Konya’daki Mevlevi asiklar silsilesinin bir parcasi olarak Asik Sem’i’nin talebesi
olmus, ondan c¢okca istifade etmistir. Siir(iri’nin istifade ettigi bir bagka isim de Riistii

Baba’dir.

Dost ber bald-yi desttir kendini ahkar gozet
Bahusus ser dsikdn Riisdi Baba irsad eder
Hak-i paye riyimal ol tut kiigade ddmenin

Destini biis et Siiriiri stiphesiz tistad eder (Asik Siirard, 48/31)

Saz1 ve soziiyle zamaninda biiyilk sohret kazanmis, bu sohreti sayesinde
Istanbul’a gétiiriilmiis, padisah huzurunda saz calip kendi eserlerini okumustur. Istanbul
asiklari, SiirGri’nin kazandig1 bu sohreti ve sanattaki maharetini ¢ekemeyip 1272/1855

tarihinde onu zehirlemislerdir.336

332 Asik bu durumu bir siirinde sOyle dile getirmektedir:

Dinlenilmez oldu simdi diirr-i mekniin sdylesen

Sah iken elfizini Sultan Selim Han dinledi (Asik Sem’i, VII)

%33 Semsettin Sami, Kamiisu 'I-dlam, INV[2874

%4 Halic1, Asik Sem’i Hayati ve Siirleri, V1.

%5 A. Kemal Akga, Sille’'nin Halk Sdirleri, Hasim Basimevi, Konya 1940, 3.

3% Sadettin Niizhet Ergun, Sille’li Siiriiri, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 9-14; Halic1, Asik Sem’t Hayati ve
Siirileri, VIII.
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SiirGr?’nin Mevlevi tarikatina intisap ettigi soylense de bu kesin degildir. Ancak
Asik Sem’i’nin talebesi olmasi nedeniyle bu ¢evreyle miinasebeti oldugu soylenebilir.
icinde “HG” demek i¢in Giilbang seslerini bekledigini soyler. (Siirari, 41/21-1) Yine
Mevlevilikte matbahta ocak karsisinda giyilen elbise olan®® tenndre ismini kullanarak
kendini atesin karsisinda yanan tenniireye benzetmesi Mevlevi kiiltiirlinden

etkilendigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Derunum yanmakta misal-i tenniir

Korkarim ki bu cihdn yanar narimdan (Stirtri, 28/10-2)

2.2.3. Naksbendi Asiklar

Anadolu’da en yaygin tarikatlerden birisi olan Naksbendiyye tasavvufun
kurumsallagsmasiyla beraber ortaya c¢ikan tarikatlara gore daha ge¢ bir donemde
kurulmasina ragmen, bir¢ok tarikattan daha genis bir cografyaya yayilma imkani
bulmustur. Bu tarikatin tasavvufi diisiince ve hareket ekolii olarak ilk defa kim
tarafindan ve ne zaman ortaya konuldugu hususunda kesin bir tespitin zor oldugu ifade
edilir. Bununla beraber, XII. asirda yasayan Abdiilhalik-1 Glicdiivani (6. 575/1179),
Naksbendilige kurumsal bir kimlik kazandiran ve tarikatin miimeyyiz vasiflarini ortaya
¢ikaran kisi olarak bilinir. Naksibendiyye’nin gegtigi tarihi siireci tasnif edenler; Hz.
Eba Bekir’e nisbetle Siddikiyye Ebll Yezid Bistami’ye nisbetle Tayfuriyye, Abdiilhalik-1
Giicdiivani’ye nisbetle Hdaceganiyye, Sah-1 Naksibend’e nisbetle Naksbendiyye,
Ubeydullah Ahrar'a nisbetle Ahrdriyve, Ahmed Sirhindi’ye nisbetle Miiceddidiyye,
Mazhar-1 Can-1 Canan’a nisbetle Mazhariyye ve Mevlana Halid’e nisbetle Halidiyye
olarak donemlere ayirmaktadirlar. Hdalidiyye Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1827) ile
baslayip gilinlimiize kadar gelen dénemdir. Bu donem Naksbendiligin gerek yayginlik

gerekse irsad faaliyetleri agisindan en etkin ve yogun donemi olmustur. Anadolu’nun

%3Giil sesi, yani biilbiil sakimasi anlamina Farsca bir terkibtir; terim olarak, yiice ve bir agizdan bagrisa
denir. Askerin davul ¢alinirken, Kalenderlerin, kudiimlerini ¢alip bir yere gidecekleri vakit, i¢lerinden
birinin pek yiice sesle okudugu kisa ciimleli dualara denir; dinleyenler, hep bir agizdan ve gene yiice
sesle, “Amin” yerine “Allah Allah...” diye bagirisirlar. Giilbang “Hu diyelim” sozii ile biter ve dinleyenler
hep bir agizdan yiiksek sesle “H0” derler. Bkz.Abdulbaki Golpimnarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen
Deyim ve Atasozleri, Inkilap Yay., Istanbul 2004, 133.

338 Golpimnarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyim ve Atasézleri, 308.
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bircok sehrinde kurulan tekkelerde medrese-tekke birlikteligi esas alinarak faaliyetler

yapllmlstlr.339 Boylece Halidiyye oldukga genis bir alana yayilmis, toplumu etkilemistir.

Calismamizda ele aldigimiz Naksbendi 4asiklardan Zileli Haci Talibi
Miiceddidiyye, digerleri Halidlyye koluna intisap etmislerdir. XVII. yilizyil asiklari
genellikle Bektasi tarikati gevreleri ile iritbat kurmusken XIX. yiizyil asiklart daha
ziyade Naksbendi-Halidi tarikat gevrelerinde bulunmuslar ve bu ¢evrelerden Snemli

derecede etkilenmislerdir.

Naksibendi tarikatinda “melameti tavir” ayr1 bir énem tasir. Bazi bakimlardan
Naksibendiyye’nin melamet ehline yakin oldugu bilinmektedir. Biiylik Naksibendiyye
seyhleri adab ve erkana, usul ve sekle fazla 6nem vermemek suretiyle melamet ehline
yaklagmiglardir. Ancak bu durum Halidiyye ile birlikte tam aksi bir istikamet
kazanmigtir. Bununla birlikte Halidiler icinde melami mesrep seyhler de vardir. Ayrica
Alevi temayiiliin en az bulundugu tarikat Naksibendilik’tir. Hatta Naksibendilik Sii ve
Alevi temaytillere karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmis, sahabenin 6nemini ve degerini
kuvvetle vurgulamistir. Ancak istisna olmakla birlikte Hamza Nigari gibi Ehl-i beyt
sevgisini 6n plana ¢ikaran, Muéviye ve Yezid’i lanetleyen Halid1 seyhleri de vardir.*
Bu bilgiler etrafinda Naksbendi asiklarda Halidi seyhlerin etkisinde kalinarak genel

olarak melameti tavir hissedildigini, Ehl-1 beyt sevgisinin on plana ¢ikarildigini

sOyleyebiliriz.

2.2.3.1. Erzurumlu Emrah

Erzurumlu Emrah, Erzurum’un Tambura Koyiinde dogmus, XVIIL. yiizyilin son
¢eyregi ile XIX. yiizyilm ilk yarisinda yagamustir.**! Kiigiik yasta koyiinden ayrilarak
medrese egitimi i¢in Erzurum’a gelmis, burada medrese egitimine devam ederken saz

calip siir sOylemeye heves etmis, zamanla seyahat etme arzusuna kapilarak

%9 Kavak, Mevidnd Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci, 142-146.

0 Siileyman Uludag, “Halidiyye”, DIA, Istanbul 1997, XV, 297.

%1 Metin Karadag, Erzurumlu Emrah, Yagsami-Sanati-Siirleri, Ayyildiz Matbaasi, Balikesir 1996, 23; M.
Fuat Kopriilii, Saz Sairleri I-V, Ak¢ag Yay., Ankara 2004, 625; Vehbi Cem Askun, Biiyiik Halk ve Saz
Sairi Emrah/Segme Siirler, Sivas Kamil Matbaasi, Sivas 1942, 7; Dilaver Diizgiin, “Asik Tarzi Siir
Gelenegi ve Erzurumlu Emrah”, Milli Folklor, (47) Giiz 2000, 52-55; Nurettin Albayrak, “Erzurumlu
Emrah”, DIA, Istanbul 1995, 337. Ayrica Findikoglu Emrah’in 1230/1814-1235/1819, Giiney ise
1191/1775-1196/1780 tarihleri arsinda dogdugunu tahmin etmektedirler. Bkz. Ziyaeddin Fahri
Findikhioglu, Erzurum Sdirleri, Aktaran: Abdulkerim Ding, Erzurum 2011 Diinya Universiteler Kis
Oyunlari Serisi, Ankara 2010, 71; Eflatun Cem Giiney, Erzurumlu Emrah, Sivas Tiirkocagi Basimevi,
Sivas 1928, 12-13.
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Erzurum’dan ayrilmis ve bir daha geri donmemistir. Hayatin1 gurbette geciren Emrah
Tiirkiye’nin gesitli sehirlerini gezmis, her gittigi yerde ilgi gérmiis. Yolculuk giizergahi
net olmamakla birlikte yapilan arastirmalardan Trabzon,342 Kastamonu, Sinop, Istanbul,
Sivas, Konya, Nigde, Tokat, Merzifon, Gilimiishacikdy, Corum ve Cank1r1'343da

344 K opriilii eserinde Erzurumlu Emrah’in Istanbul’da Tavuk

bulundugu anlagilmaktadir.
Pazar’ndaki asiklar cemiyetine reislik yaptigindan bahsetmektedir.** Bu bilgiden
hareketle Istanbul’a gittigini kabul edersek bu yolculuk sirasinda daha birgok sehirde

bulunmus olmas1 muhtemeldir.

Hayatinin biiyiik boliimii gurbette ve belirsizlikler igerisinde gecen Emrah,
Anadolu’nun bir¢ok yerini dolastiktan sonra yasaminin son demlerini siikiin i¢inde
gecirmek tlizere gittigi Niksar’da vefat etmis ve orada Kars1 Bag Mahallesi civarinda
“Tekke Bayir1” denilen yerdeki kabristanda, Ahi Pehlivan tiirbesi yakinina
defnedilmistir. Tokat ulemasindan Hacit Abdulkadir Hifz1 Efendi'nin yazdigi manzum
kitabesinde vefat tarihi 1271/1854 olarak gosterilse de, dogum tarihinde oldugu gibi
vefat tarihi de net degildir. Vefat tarihini bazi arastirmacilar 1271/ 1854 bazilan
1277/1861, **" Ahmet Talat 1281/1864,>*® Bursali Mehmet Tahir 1293/1876>* olarak
tespit etmislerdir. Ahmet Talat, Asik Sabri’nin Sliimii {izerine Emrah’in yazdig1 bir
siirden hareketle vefat tarihinin 1271/1854 olamayacag: lizerinde durmus, bu tarihin
yanliglikla 10 eksik olarak verilmis olacagini ve bazi ihtiyar kimselerin onu hatirladigini
da delil gostererek 1281/1864 tarihinin dogru olabilecegini séylemistir.350 Gerek
Mehmet Tahir’in tespiti gerekse Emrah’in Konya’da Seyh Muhammed Bahaeddin ile

%42 ibrahim Aslanoglu, “Erzurumlu Emrah’in Yasamyla Ilgili Belgeler ve Bilgiler”, III. Uluslararas
Tiirk Halk Edebiydti Semineri, 7-9 Mayis 1987 Eskigehir, 53-59.

%3 Ahmet Talat Onay, Asik Tokath Nuri, Cankir1 Matbaasi, Cankir1 1933, 12-13; Karadag, Erzurumlu
Emrah, 26.

%4 Eflatun Cem Giiney, Erzurumlu Emrah, Sivas Tiirkocagi Basimevi, Sivas 1928, 16; Kopriili, Saz
Sairleri, 628; Karadag, Erzurumlu Emrah, 25; Onay, Asik Tokatli Nuri, 13.

¥ Kopriilii, Saz Sairleri, 628.

% Karadag, Erzurumlu Emrah, 22; Giineyler, Erzurumlu Emrah, 20; Koépriili, Saz Sairleri, 628;
Alptekin, Palandcken’in Zirvesindeki Astk Erzurumlu Emrah, 25.

37 Aslanoglu, “Erzurumlu Emrah’in Yasamuyla ilgili Belgeler ve Bilgiler”, Eskisehir 1987, 57; Necati
Turgut Goksel, Asik Emrah/Hayati-Edebi Sahsiyeti-Eserleri ve Siirleri, Nigde 1966, 27-28; Cahit Oztelli,
“Erzurumlu Emrah Hakkinda Yeni Notlar”, Tiirk Folklor Arastirmalari, 2(29), Aralik 1951, 455; Eyiip
Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), Gazi Kitabevi, Ankara 2011,
10; Abdulkadir Erkal, Erzurumiu Emrah Divan (Inceleme-Karsilastirmali Metin), Birlesik Yay., Ankara
2014, 18.

348 Onay, /f,gzk Tokatli Nuri, 17.

9 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Haz.: Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, Bizim Biiro, Ankara
20009, 11, 84.

350 Onay, Asik Tokatli Nuri, 17.
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gorlismiis olma ihtimali g6z onilinde bulundurulursa vefatinin 1281/1864 veya daha
sonraki bir tarih olabilecegi ger¢ege daha yakin kabul edilebilir.

“Bu meslekten dilersen ahz-i irfdan itmek Emrah/Siiliik it bir tarika ara bul bir pir-
i dandyi”®®" ifadeleriyle tarikate girmenin gerekliligini ifade eden Emrah, hayatinin
sonlarina dogru yazdigi anlasilan hayat seriivenini 6zetledigi bir siirinde once asik
oldugunu, sonra ilahi aska ge¢is yaparak evliyanin himmetini elde etmek iizere tarikate
girdigini, tarikat erbabi ile yakinlik kurarak marifet ve hakikate dair irfan elde ettigini,

neticede tevekkiil sahibi birisi olarak Mevla’ya sigindigini soyle dile getirmektedir:

Asik oldum girdim meyddn-1 aska
Aska uyup asiyana sigindim
Soyunup girdim irfan-1 aska

Bir hey’et-i evliydya sigindim

Evvela icra-y: feragat ettim
Andan sonra bezm-i tarikat ettim
Hakikattan kesb-i marifet ettim

Diistip kurb-i evliyaya sigindim

Emrah ihtiyarim kalmadi elde
Kisver-i aski gezdim hep belde belde
Can nakdini canana simdiki halde

Teslim ettim bir Mevld’ya sigindim (124/54-3)

Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore Emrah, Anadolu’da seyh kiyafeti ve
dervis edasiyla dolagsmig bir gurbet asigidir. Ayaginda sar1 mes, sar1 pabug; egninde
yesil cuhadan binis, basinda beyaz sikke ve abani sarik, goriiniis itibariyle uzuna yakin
boylu, top ve siyah sakalli, pos biyikli, kaslar1 gozlerini ortecek kadar giir, yagiz ¢ehreli
ve seyh kiyafetinde saz calip siir S('jyleyens‘r’2 ama ictenlikle sdylediginden tesiri oldukca
yiiksek olan bir kisidir. Siir sdylerken onu goren birisinin “Dost dedigi zaman agzindan

alev ¢ikiyor sandim. Bu his bende altmis seneden beri hala sc')’nmemi,vtir”%3 demesi

%1 Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar),19.
352 Onay, Asik Tokatl Nuri, 12, 47.
353 Onay, Asik Tokatli Nuri, 75.
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siirlerini ne kadar ictenlikle sdyledigini ve halka tesir kudretini izah etmektedir.

Emrah’in bu kudretinin temelinde asikliga dervislik misyonu yiiklemesi gayreti vardir.

Emrah’a gore asiklik sadece saz calip siir soylemekle degil ayn1 zamanda miirsid-i

kamillerden tasavvuf nesvesini 6grenip hiiner elde etmekle miimkiin olur:

Miirsitsiz kamilden es’ar umulmaz
Dervisin aslindan haber sorulmaz
Saz ii sozle asla sairlik olmaz

Onda birkac tiirlii hiiner olmal®*

Siirlerinden hayatt hep bir manevi rehber arayisi icerisinde gectigi anlasilan
Emrah, gittigi hemen her yerde tarikat ¢evreleri ile irtibat kurmus, “hiiner” elde etmeye
calismistir. Bazi tarikat erbabi kisilerle anlasamamisken bazilartyla da samimi iliskiler
kurmus, onlarin hakkinda methiyeler yazmustir. Bir siirinde yer alan “Himmetlendim ii¢

kimsenin feminden/ Feyz-i hiisnii kutb-i devrdndan aldim’>®

ifadesiyle kimleri
kastettigi net degilse de bu “li¢ kimse” ifadesinden den, siirlerinde ismen zikredip feyz
aldigim ifade ettigi Asik Erbabi, Habib Baba ve Halid-i Bagdadi veya Halid-i

Bagdadi'nin halifelerinden Ahmed Siyahi veya Muhammed Bahauddin'den biri olabilir.

Asiklarin genel olarak bir asiklik iistad: bir de tarikat iistadi benimsediklerini goz
oniinde bulundurursak Emrah’in asiklik tistadi Asik Erbabi’dir. Emrah bir siirinde tistad

olarak Asik Erbabi’den bahsedip ondan feyz aldigini soyle dile getirmektedir:

Nasibim ask imis askimla hagr it riz-1 mahserde
Bana bu feyzi virdi Asik Erbabi iistadim

Bu tistdd-1 kerimin Erzurum dur maskat-i re'si
Ne dem tezkar iderse namini ma’'miir u abadim™>°

Emrah’in gerek goniil diinyasinda gerekse asiklik meslegini icrasinda Erzurum’un

»357

Ilica ilgesinde karsilastigi Habib Baba’*>'nin 6nemli derecede etkisi olmustur. Rivayete

%4 Ural, Erzurumlu Emrah, 64: Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74

%5 Orhan Ural, Erzurumlu Emrah, Hayan-Siirleri, Ozgiir Yay., Istanbul 2000, 87; Alptekin, Erzurumlu
Emrah, 32.

356 Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 45.

%7 XIX. yiizyllda Erzurum’da yasamis Kadiri tarikati seyhlerinden olup melami mesreptir. Tiirbesi
Erzurum sehir merkezindedir. Bkz. Mehmet Nusret (Som), Tarihge-i Erzurum, Haz.: Ahmet Fidan,
Dergah Yay., Istanbul 2005, 136-137; Muzaffer Tasyiirek, Erzurum Tiirbeleri ve Ziyaret Yerleri, ll.
Baski, Palandoken Belediyesi Kiiltiir Serisi 8, Erzurum 2012, 46.
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gore bir giin Emrah zaman zaman gidip calip sdyledigi Ilica’da Habib Baba’ya rastlar
ve ona saz ve soziinii dinletir. Habib Baba gen¢ Emrah’1 yanina ¢agirir ve “Haydi biraz
daha ¢al” der. Emrah “bir seyler séyleyip c¢almak istivorum ama tam
dillendiremiyorum” der. Bunun {lizerine Habib Baba Emrah’in sirtin1 sivazlayarak
“Haydi bundan sonra diigiindiiklerin dilinden dokiilecektir” der. Ardindan Emrah su

dizeleri soyler:*®

Tksir-i 'azamdur nutk-1 ehlullah
Bir nefeste haki kimyd ederler
Hakkan esrarindan anlardwr agah

Velakin surette ihfa ederler

Bakma hakaretle dervisanlara
Kohne aba diken arifanlara
Varis-i enbiyd denmis anlara

Miirde goniilleri ihyad ederler

Emrah cehd edip kali hal eyle

Kal ehli olanda infisal eyle

Ara bul erenleri imtisal eyle

Seni de vasil-1 Mevld ederler (184/115)

Emrah, istdad arayisim1 Kastamonu'da bulundugu sirada tamistigt Halveti

seyhlerinden Kastamonulu Corek¢izade Liitfi Efendi®®

ile slirdlirmiis, onun makta beyti
“Liitfiye arz-1 hiilus etmek degil bunda murdd/Hasbihdl ettikce yare eylerim izhar-i

ask” seklinde olan bir gazeline su nazireyi yazmistir.

Asika bezm-i elestdendir bana ikrdr-1 ask

%8 Goksel, Asik Emrah, 7-8.

%9 Ne Sefine-i Evliya’da ne de Sabaniyye Silsilesi’nde bu sahisla ilgili bilgi yoktur. (Bkz. ibrahim Has,
Sabaniyye Silsilesi, Haz.: Mustafa Tatc1, H Yay., Istanbul 2008; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Kitabevi
Yay., Istanbul 2011, 111/527-529.) Muhtemelen Lutfi Efendi Sabaniyye tarikatinin miintesiplerinden olup
dergahta zikir yaptirmak ve dergahla ilgili bazi isleri yiiriitmek {lizere gdrev verilmis birisidir. Eyiip
Akman eserinde Ziyaeddin Fahri Findikoglu’na dayanarak su bilgileri vermektedir. “Liitfi Efendi,
Sabanilik'in bir donem zakirbagiligin1 yapmus, kitap kapasiteli siirlerin sahibi, sahaf ve attardir. 1299
yilinda vefat etmistir. "1924 yilinda Arif Efendizdde H. Ziyaeddin Bey'in Aciksdz gazetesinde verdigi bir
climlelik bilgiden ise onun Kastamonu Halveti seyhlerinden oldugu ve Corekgizade lakabiyla anildigini
anlhiyoruz.” Bkz.Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 1, 18;
Findikoglu, Erzurum Sairleri, 136.
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Ol sifatdan dildedir subh u mesa ezkdar-1 ask
“Semme vechu’llah’’t her yiizden temasa eylesiin
Her kimin kim safhd-y1 génlindediir didar-1 ask
Aldanub Mansira laf ur(ma) sakin dahl itmeden
Andan ozge kimseye olmaz nasib berdar-1 ask
Mescid ii meyhanede kasane-i biithanede

Kande olsam eylerim divane-ves izhdr-1 ask
Askla sirr-1 makam-1 aska vasil oldilar

Arifin esraridwr dsiklarin giiftar-1 ask

Sen degil dlem kamuEmrahi sarih olsalar

Serh olinmaz hasre dek mecmiia-y1 esrdr-1 agk”%o

Bu siirde askin, elest bezminde ruhlarin Allah’in rububiyyetini ikrar etmeleriyle
basladigini, boyle bir agka sahip olan kisinin diinyada her nereye bakarsa baksin her
tarafta Allah’in tecellilerini gorecegini, bdylece didar®®’ temasa edip askin berdar
olacagini, askini ifsa etmekten kendini alamayacagini dile getirmekte, agkin tam olarak
dile getirilmesinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ayrica bu siirde yer alan
“Arifin esraridir asiklarin giiftar-1 agk” ifadesi asiklarin sozlerinin ariflerin esrarim dile
getirdigini, dolayisiyla asiklarla ariflerin ayni alana dair tecriibeler yasadigimi dile
getirmektedir. Boylece siir de biri arif digeri asik iki zatin karsilikli miisaareleri
neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Emrah Corekgizade Liitfi Efendi’nin bir baska siirine de
tahmis yazmistir. Bu siirde ise mutlak cemal konusu islenmis, dilber sembolizmiyle

muhtemelen Hz. Peygamber kastedilmistir.*®?

Yine Kastamonu’da bulundugu sirada bir methiye yazmistir. Halvetiyye
tarikatinin dort ana kolundan (Cemaliyye, Ahmediyye, Riiseniyye, Semsiyye) biri olan
Cemaliyye’nin iki subesinden biri olan Sabaniyye’nin kurucusu olan Seyh Saban-1 Veli

(6. 1569)'nin mezarin1 ziyaretinden sonra su siiri yazmistir:

Medar- iftiharidr bu sehrin pir-i Sa’bani

%0 Bkz. Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehabat-1 Esar), 60; Karadag
Erzurumlu Emrah, 280; Mehmet Abdiilaziz Erzurumi, Divdn-1 Emrah, Dersaadet, Matbaa-i Sems 1332,
27.

%! Tasavvufta didar ilahi giizelligi temasa etmek anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1999, 147.

%2 Bkz. Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar),192.
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Biitiin menguisdur dillerde siyt-1 nam-1 zigant
Veliyyullahdir hdcet revadir feyzi saridir
Stiiliik it dergdh-1 agdhina ey merd-i irfani

Irak, Bagdat, Buhdrd, Maverdiinnehir’e salmuis
Muvafikdwr tarik-i ser’-i pake rah-1 erkani
Ziyaretgahidir bilhassa halk-1 Kastamonu 'nun
Tazarru’ giine ddaim azm iderler seyh ii siibbani
Miiriddnt yanar pervinelerdir sem’-i cem'inde
Giirih-1 dsikamn tende cani canda candni
Makdam-1 ihtirami, tiirbe-i miisgin ardmi
Hayat-1 nev virir bu beldeye rithani cismdni
Stikiir Emrahi dala tiirbesinden ahz-i feyz itdim

1lahi dir kalma himmetinden bu sendhdn >%

Emrah’in tlirbesini ziyaret edip siir yazdigi bir diger sahsiyet ise Bilal-i
Habesi’dir. Kopriilii, Emrah’in Divan’inda yer alan Bilal-i Habesi’ye yazdigi bir

siirinden hareketle Sinop’ta da bulundugunu s(iylemektedir.364

Ancak bu bilgi dogru
degildir. Cilinki Sinop’ta Bilal-i Habesi tiirbesi degil Seyyid Bilal Tiirbesi
bulunmaktadir. Seyyid Bilal, Hz. Hiiseyin’in soyundan olup Omer b. Abdulaziz’in
Istanbul kusatmasi sirasinda maiyetinde bulunan bir grup askerle kusatmaya destek
vermek amaciyla Istanbul’a dogru giderken Sinop’ta konaklamis ve saldirtya ugrayarak
sehit edilmistir. Daha sonraki yillarda tiirbesi insa edilmistir.365 Bilal-i Habesi Hz.
Peygamber’in kendisine, “Ey Bilal! Allah yolunda cihaddan daha faziletli bir amel
yoktur” dedigini hatirlatip cihad i¢in Suriye’ye gitmek lizere Hz. Ebu Bekir’den izin
istemis, ancak halifenin 1srar1 iizerine Medine’de kalmis, Hz. Omer halife olunca
Medine’den ayrilarak Suriye’de bircok sehir ve bolgenin fethine istirak e‘tmistir.366
Bilal-i Habesi, Suriye civarlarinda katildig1 savaslar sirasinda Tarsus’un fethedilmesinin

ardindan ziyaret maksadiyla buraya gelmis ve ezan okuyup namaz kildirmistir. Daha

sonraki yillarda burada mescit ve tiirbe insa edilmistir. Osmanli arsiv kayitlarindan bu

%63 Bkz.Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 42.

364 Kopriil, Saz Sairleri, 627.

365www.akintarih.com/islamtarihi/seyyitbilal/seyyitbilal.htm  16.05.2014. Ayrica Batman’in Gergiis
ilcesine bagli Vergili(Becirman) kdyiinde de Seyyid Bila Tiirbesi bulunmaktadir. Hangisinin tiirbe
hangisinin makam oldugu net degildir. Bkz. Gap Gezi Rehberi — 3, 88.

%6 Mustafa Fayda, “Bilal-i Habesi”, DI4, c. 6, 152-153.
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37 Bilal-i Habesi altmus

mescit ve tlirbenin 1519 yilindan 6nce yapildigi anlasilmaktadir.
kiisur yasinda Dimask’ta (Halep yahut Dareyya’da) vefat ettigi ve Babiissagir’deki
kabristana defnedildigi bilindigine goére Tarsus’ta bulunan ve Bilal-i Habesi’ye nispet
edilen bu imareti onun tiirbesi degil de makami olarak kabul etmek gerekir. Emrah bu
makam1 Konya ve Nigde yoresinde bulundugu siralarda ziyaret etmis olmalidir. Buna
gore Emrah’in gezdigi yerlere Mersin ve Tarsus yoresini de ilave etmek gerekir.Siirin

bas tarafi soyledir.

Dinlen ey ehl-i seherbdn Bildl-i Habest
Edicek savtla i'lan Bilal-i Habest
Yakar 'asiklar: elhdan Bildl-i Habest
Cami'in nur-dirahsan Bildl-i Habest
Yiicelerden yiicedir sant Bilal-i Habesi

Ani 6z zdtina yar itdi bu dinin giinegi 368

Emrah, Akman’in belirttigine gore 1843 yilinda Kastamonu’da bulunmustur. Bu
donemde Sabaniyye tarikatinin postnisini Seyh Salih Efendi (Haci1 Halil Efendizade, d.
1805 / 6.1878)’dir.**® Ancak Emrah’m onunla herhangi bir miinasebetinin olduguna dair

bilgi yoktur.

Sivas’ta bulundugu yillarda da tarikat erbabi ile senelerce iliskilerini devam
ettirmistir.370 Askun, Emrah’in Sivas’ta Naksibendi seyhi Nalcacizdde Ahmet Efendi’yi,
Giimiishacikoyii’'nde de miiftiiyii sinirlendirdigini sdylemektedir.*”* Neticede Emrah
tanisip sohbette bulundugu iistadlarindan aradigini tam olarak bulamamis olmali ki su

ifadeleri soylemekten kendini alamamuistir:

Kangi seyhiin destini biis eylesem Emrahi ben

Bin keramet umdugum piranda himmet kalmamig (414/334)

%7 Tarsus Manset Gazetesi, 20.08.2012.

%8 Bkz. Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 43; Mehmet
Abdiilaziz Erzurumi, Divin-1 Emrah, 56.

%9 vassaf, Sefine-i Evliya, 527-529; Mustafa Tatci, Hazret-i Pir Seyh Sabdn-1 Veli ve Sabdniyye, 66.

870 Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74.

1 Giiney, Erzurumlu Emrah, 16.
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Bir¢ok kaynakta Emrah’in Naksbendi tarikatina intisap ettigi ifade edilmistir.>"2
Findikoglu, Emrah’m Erzurum’dan ayrilmadan 6nce Naksi tarikatina intisap ettigini®’®
belirtse de bu bilgi ispat edilememistir. Eger intisap gerceklesmisse o donemde
Halidiligin Erzurum’daki halifesi olan Tortumlu Feyzullah Efendi’ye intisap etmis
olmalidir.*”* Ancak bu konuda higbir bilgi yoktur. Ayrica bir siirindeki “On iki tarikten
bir nebze aldim/Nice miirsidlerin nezdinde kaldim/Ahir Naksibendi bahrina
daldim/Sidkiyla himmet-i pirdnda idim” (96/30a) ifadelerden Naksibendi tarikatina
hayatinin sonraki donemlerinde intisap ettigini anlamaktayiz. Bazi kaynaklarin verdigi
bilgiye gore Emrah, Sivas’tan sonra Konya ve Nigde havalisinde mutasavvif bir halk
sairi sifati ile birgok zaman gezmistir.*”® Bir siirinde pir kapisinda uzun yillar hizmet
ettigini, bunun i¢in ask kitabini tefsir edecek kudretinin oldugunu, arifler ziimresi

icerisinde belli bir sohrete kavustugunu, divanini ve siirlerini bir seyh-i mukaddesten

aldig1 feyzle yazdigini ifade etmektedir:

Kemdalim fehmedenler eylesiinler bu miiseddesten

Bu feyzi almisim Emrah bir Seyh-i mukaddesten (396/320-4)

Bahsi gegen seyhin kim oldugu hakkinda Kopriili, “Divan’inda Sah-1 Naksibend
medhi ile baslayan bir muhammes vardir ki ondan Halidiye subesinin kurucusu olan
meshur Seyh Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye intisabi anlaslllyor.”376 degerlendirmesini
yapmaktadir. Halid-1 Bagdadi (1193/1779-1242/1827)’nin Bagdat ve Sam’da yasadigi,
hacc ve Hindistan yolculugu yaptig1 bilinmekle beraber Anadolu’ya geldigi hakkinda
bir bilgi olmadigi gibi,*’’ Emrah’m da Anadolu’dan ¢ikmadigi bilinmektedir. Bu
ylizden Emrah’in Halid-i Bagdadi’yi bizzat gérmiis olmas1 miimkiin goriinmemektedir.

Dolayisiyla Emrah, Halid-1 Bagdadi’nin Anadolu’daki halifeleri vasitasiyla

%72 ibniilemin Mahmut Kemal, Son Asur Tiirk Sdirleri, 313-314; Hasan Ali Kasir, Erzurum Séirleri,
Erzurum Kitapligi, Istanbul 1999, 88; Giineyler, Erzurumlu Emrah, 13; Abdullah Develioglu, Biiyiik
Insanlar, t.sz, 167; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 84. Ayrica Naksibendi tarikatina intisap
ettigine dair 1913 yilinda basilan divanin kapak sayfasinda yer alan “Tarikat-i Aliyye-i Naksibendiye
Hulefési 'ndan Arif Billah Vasil Ilellah Seyh Emrah Erzurumi Kaddesellahu Sirrahu’l-Aziz Hazretlerinin
divamidir.” seklindeki ifadeler de ayrica bir delil olarak degerlendirilebilir.

378 Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74.

374 Abdulcebbar Kavak, Mevidnd Halid-i Bagdddi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci,
(Yaymnlanmamig Doktora Tezi), Erzurum 2013, 328; M. Sitki Aras, Erzurum’un Manevi Mimarlari,
Dergah Yay., Istanbul 2007, 15-21.

¥ p ndikoglu, Erzurum Sairleri, 74; Pertev Naili Boratav, “Tiirk Folklorunda Erzurum ve Erzurumlu
Emrah”, Folklor ve Edebiyat 2, ist. 1991, 43

378 K spriilii, Saz Sairleri, 626; Giineyler, Erzurumlu Emrah, 13.

81t Kavak, Mevlind Halid-i Bagdddi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci, 31-50;
Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, DI4, c. 15, 283-285.
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Naksibendiye-i Halidiyye tarikatina intisap etmis olmalidir. Ancak asil problem, bu
intisabin kime oldugu hususudur. Hiiseyin Vassaf, Emrah’1 “ehl-i ask u hal bir zat”,
“naire-i ask ile tutusmug, yanmis bir merd-i meydan-i tarikat” olarak degerlendirir ve
“Mevland Halid Ziyaeddin-i Naksibendi hulefdsindan bir zattan mazhar-1 feyz oldugu
mestedeldir” deyip, bu zatin Kastamonulu Seyh Ahmed Siyahi olabilecegini

sdylemektedir.>”®

Kastamonu ve Naksibendiyye ile ilgili kaynaklarda da Emrah’in
Ahmed Siyahi'nin halkasina dahil olduguna dair “Ahmed Siyahi hazretlerinin tekkesi
ulema ve devlet ricalini cezbettigi gibi edebiyat adamlar: ve sdirleri de biinyesinde
barmdwrnugtir. Devrin meshur pirlerinden Ahmed Mahir Efendi, halk ozani Erzurumlu
Emrah, sdair Azmi, Kastamonu Defterdar: Sidki Efendi, Askeri Riisdiye Arap¢ca muallimi
Celal Bey'i bunlar arasinda sayabiliriz” ifadeler bulunmaktadir.®”® Ancak Selami

Simsek’e gore Emrah’in Mevlana Halid’e mi yoksa onun halifelerinden birine mi veya

Kastamonulu Ahmed Siyahi Efendi’ye mi intisap ettigi hususu pek agik degildir.*®

Hayat1 boyunca karsilagtig1 tarikat erbabi zatlardan himmet alamamaktan sikayet
eden Emrah, Seyh Mevlanad Halid-i Bagdadi’ye hitaben yazdigi su siirde tam bir
teslimiyet icerisinde goriilmektedir. Bu siiri Kastamonu’da bulundugu doénemde
yazdigina dair bir bilgi olmamakla beraber Akman, bu siiri Kastamonu’da yazmis

olabilecegini ifade eder.®®! S$z konusu siir sudur:

Ey keramet burcunun vehhdci sah-1 Naksibend
Kaddesallahu’l-ald ervah-1 sah-1 Naksibend
Miinteha oldi seninle sah-1 rah-1 Naksibend
Ey seriat rahimin burhani ya Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu's-samed
Swrr-1 Hak kilmis seni zahirde seyhii’l kamilin
Arsagah-1 merkez-i batinda kutbu’l-drifin
Zii'l -cendheyn382sin sana hasdir ehassii'l-vdsilin

Ey veldyet sehrinin burhdni ya Hdalid meded

%78 Vassaf, Sefine-i Evliya, 11, 414-416.

39 Fazl Cift¢i, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Eserleri, Ankara 1995, 260; Abdurrahman
Memis, Halid-i Bagdddi ve Anadolu’da Halidilik, MUSBE, (Doktora Tezi), Istanbul 1999, 188.

%80 Selami Simsek, “Erzurumlu Emrah’in Siirlerinde Tasavvufi Nesve”, Ulusararas: Tiirkliik Bilgisi
Sempozyumu, (2007), Erzurum 2009, 11, 969.

%81 Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 19.

%82 Mevlana Halid-i Bagdadi’nin iki lakabindan biridir. Digeri ise Ziyatiddin’dir. Bkz. Kavak, Mevidnd
Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci, 34.
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Destigir olsun sana her demde Allahii’s-samed
Senden 6grendik efendim ol ulu dergdahi biz
Senden idrak eyledik sirr-1 Restilullah’t biz
Sende bulduk hasili seyhim Tealallah’ biz
Ey tarikat burcunun ummani ya Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu's-samed
Senden ahz’oldu ultim-1 ma'nevi zahir nihan
Sana tefviz refik olsun 'azizim miiste'dn
Yadigar itdin bize meclis-i hatm-i hdcegdn
Ey hakikat ilminin irfan ya Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu's-samed
Rdbuta virdin tarik-i Hakk: ifsa eyledin
Hazreti seyhu’l-Bahdeddin’i ihya eyledin
Hamdii li'llah kadrini a'ladan a'la eyledin
Ey muhabbet niirunun tdabam ya Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu's-samed
Eylemisken ali-kadr ol tdc-1 kerremndsini
Nice kurban itmeyim rdhinda bu cdan u teni
Visil-1 kurb-1 ilellah eyleyen sensin beni
Ey regadet burcunun zigani ya Halid meded
Destigir olsun sana her demde Allahu's-samed
Hal-i 'aski séylese Emrahi aglar agladir
Sayhasindan didenin bagrinda kani ¢cagladir
Nice serh etsiin 6ziim derd-i derinum daghdwr
Ey goniiller derdinin dermani ya Halid meded

Destigir olsun sana her demde Allahu 's-samed %

Bu uzun siirde Emrah’in tarikat intisab1 hakkinda bize yol gosterebilecek {i¢ husus
dikkatimizi ¢gekmektedir. Birincisi, Emrah aradig: tistadini/kdmil insan1 bulmus gibidir.
“Goniiller derdinin dermdani” olarak tavsif ettigi Halid-i Bagdadi (1193/1779-
1242/1827)’ye tam bir teslimiyet icerisindedir. Ikinci husus ise “Hazreti seyhu’l-

%3Mehmet Abdiilaziz Erzurumi, Divdn-1 Emrah, 9; Akman Emrah’m bu siiri Kastamonu’da sdylemis
olabilecegini ifade eder. Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 23,
28.
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Bahadeddin’i ihyd eyledin” misrainda dile getirilen Seyh Bahauddin’dir. Seyh
Bahauddin’in, “Naksibendi tarikatinin kurucusu Seyh Bahauddin Sah-1 Naksibend (0.
791/1389) midir?” yoksa “Halid-i Bagdadi’nin Anadolu’daki halifelerinden biri olan
Muhammed Bahaeddin Efendi midir?” sorusu akla gelmektedir. Ilk anda tarikatin
kurucsu olan Muhammed Bahauddin gelse de Emrah’in Konya’da bir miiddet kaldig:
bilindiginden Memis Efendinin biiyiik oglu olan Muhammed Bahaeddin Efendi***’ye
intisap edip siiri de ona hitaben yazmis olabilecegi ihtimali g6z Oniinde
bulundurlmalidir. Ayrica Emrah’in Konya ve Nigde havalisinde mutasavvif bir halk
sairi sifatt ile bircok zaman gezdigini ifade eden Findikoglu ve Boratav’in beyanlarini
esas alirsak® hayati boyunca bir miirsit arayisi icerisinde olan ds13in bu dénemde artik

aradigin1 bulmus ve goniilden baglanmis oldugu anlasilmaktadir. Yukaridaki siiri de bu

baglilik ve teslimiyet icerisinde seyhi Muhammed Bahaeddin’e hitaben yazmis olabilir.

Emrah’in hayatinda agk derdine derman aradigi mercilerin baginda tasavvuf ve
tarikat erbabi zatlar gelmektedir. Bu arayis ona zamanla bir dervis edasiyla siirler
terenniim etmesini saglamistir. Giiney, bu hususa dikkat ¢ekerek, Emrah’in dervis ve
asik olarak iki yoniiniin bulundugunu, dervis Emrah’in siirlerinin nefes ve ilahi; asik
Emrah’mn siirlerin ise kosma ve destan oldugunu ifade etmistir. % Hayat1 boyunca
tarikat ¢evrelerinden uzak kalmayan Emrah, neticede aski tamamen beseri ask olarak
dillendirmekle kalmamis, ilahi aska gec¢is yaparak siirlerinde ezeli ask anlayisini

terenniim etmistir:

Emrah bu makamda oland:r veli

Hakk’a yakin halka goriiniir deli

Elest hitabina demigiz beli

Yazilan ahd ile Peyman bizimdir (Erzurumlu Emrah, 196/127-3)

%4 Muhammed Bahaeddin Efendi, Halid-i Bagdadi (1193/1779-1242/1827)’nin bir halifesi olup
Halidiligin Konya’daki tekkelerinden bir olan Bekir Sami tekkesinde 1860°l1 yillarda faaliyette
bulunmugtur. 1831 yilinda Bozkir'in Karacahisar koyiinde dogmustur. Babasinin rahle-i tedrisinde
bulunmus, 1862 yilinda Konya'ya yerlesmistir. Bekir Sami Pasa Medresesi'nde miiderrislik ve Halidiye
tarikatinin seyhligini yapmistir. Aym zamanda Iplik¢i Camii imamligim da yiiriitmiistiir. 1906 yilinda
Konya'da vefat etmis, Haci Fettah kabristammna defnedilmistir. Bkz. Ismail Bilgili — Ahmet Celik,
Muhammed Kudsi el-Bozkiri, Konya 2013, 57-58; [lknur Candan, Muhammed Kudsi Bozkiri
Hazretlerinin Hayati, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007, 15.

385 Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74; Boratav, “Tiirk Folklorunda Erzurum ve Erzurumlu Emrah”, 43

%8 Giiney, Erzurumlu Emrah, 31.
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2.2.3.2. Tokath Nuri

Tokat’in Kizilca mahallesinde dogan Tokatli Nuri'nin, dogum tarihi net olarak
bilinmemekle beraber, 1235-1245 yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilmektedir.®®” Asil

388

adi Mahmut’tur.™ Menkabelere gore gencliginde saz ¢alip siir sdylemeye de merakl

olan Tokatli Nuri, Erzurumlu Emrah’in Tokat’1 bir ziyareti sirasinda onun ¢iragi olmus,

mahlasi olan Nuri de Emrah tarafindan verilmistir.>*

Asikliga baslamasi menkabevi bir karakter arzetmekte olup soyle anlatilmaktadir:
»390

Cemali”"nin anlattigma gore Tokatli Nuri sesi gayet giizelmis ve yasadigi mecazi
askin tesiriyle her gece evinin arkasindaki Gij Gij dagina c¢ikar saz ¢alarmis.
Tokatlilarca bu dag, tepesinde Gi1j Gij Baba Tiirbesi bulundugundan kutsiyet atfedilen
bir dagdir. Bir gece yine saz c¢alarken sirtina bir tekme vurulur ve dagin eteklerine asagi
ta ki evinin Oniine kadar yuvarlanir. Bitap ve baygin diisen asik ertesi giin kendine
geldiginde sadece hafif bir elem hisseder. Carsiya yaki almak i¢in giderken 1ahiiti bir ses
ve bu sese refakat eden bir saz sesi isitir. Kuyumcu kahvesinin Oniine kadar ilerler ve
siyah sakalli, pos biyikli, kaslart gozlerini ortecek kadar giir, yagiz ¢ehreli, seyh
kiyafetinde bir adamin saz ¢aldigini, siirler okudugunu ve kendisine dikkatle baktigin
goriir. Yast daha kii¢lik oldugundan kahvehaneye giremez ve kapidan dinlemeye ¢aligir.
Bu sirada iceriden o adamin “Gel, Nuri’m, igeri gel!” dedigini isitir. Ad1 Nuri degil de
Mahmut oldugundan daveti anlayamaz ancak davet tekrar edince igeri girer. Seyh,
Mahmud’u yanina ¢agirir ve kahveciye duvardaki sazi1 isaret ederek “Su ¢ocugun eline
ver!” der. Sazi alan Mahmutla beraber Seyh saz ¢alarlar. Seyh “Nurim, bir de gazel
oku” der. Nuri ise “Ben gazel sdyleyemem” diye karsilik verince Seyh “a¢ agzini” der

ve Mahmut’un agzina hafifce tikiiriir. Ardindan Mahmut gazel okur ve Seyh yani

Erzurumlu Emrah ona Nuri mahlasini verir. Sonra da Emrah su gazeli okur:

Ey hadd-i semen kameti bala olacaksin

Bu hiizniile bir suh-i dildra olacaksin

81 Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat It Nuri, Cankirt Matbaasi, Cankir1 1933, 55.

388 Talat, Asik Tokat’li Nuri, 48.

39 Emrah’in “Emrah sana ilham ile mahlas dedi Nuri/Nuri gibi isminle miisemma olacaksin” ifadeleri de
bunu hususu ifade etmektedir. Tokatli Nuri’nin “Sorarlarsa asik sadikin kimdir/Nuri vardir Emrah
¢wraklarmmdan”, “Emrah gibi zdt-1 zisane Nuri/Hizmet etmis Oyle sultane Nuri”, “Emrah’taki feyz-i nuri
temamet/Bana bahseyledi Hazreti Mevla” ifadeleri de onun Emrah’a olan merbutiyetini ortaya
koymaktadir. Talat, Asik Tokat’li Nuri, 55-56.

3% Tokatli Nuri’nin ciragi olan Ceyhuni’nin ¢iragidir.
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Olmaz sana tifkendelerin hadd ii hesabt
Nevhande-i giiller gibi rd 'na olacaksin
Ger dkil isen pendimi kil giisine mengiis
Eltaf'ile elfaz ile yekta olacaksin
Sahbasini niisetsen eger pir-i azizin®*
Bir katrasan amma yed-i derya olacaksin
Emrah sana ilham ile mahlas dedi Nuri

Nuri gibi isminle miisemma olacaksin

Anlagilan odur ki Nuri gengliginde bir agk macerasi yasamis, bu agkin tesiriyle saz

calmay1 6grenmistir.

Tokatli Nuri’nin ustast Emrah ile olan iliskisi seyh-miirid iligkisini andirmaktadir.
Bu iligkide seyh konumunda olan Emrah miiridini ilahi agka ulastirmaya gayret
etmektedir. Nitekim Tokatli Nuri’nin ¢iragi Ceyhuni’in ¢iragi Cemali Baba’nin nakline
gore ilk zamanlarda irticalen ve parlak sdylemek kabiliyetini gosteremeyen Nuri
timitsizlige kapilarak listddina sikdyette bulunmus, Emrah da ona su ifadelerle iimit

asllamlstlr:?’g2

Ne zannettin goziim Nuri asiklik dervisanliktir
Er ol da nefsine sabret kanaat kahramanhiktir
Cihamn izz ii cdhi, devleti bil milk-i hanhiktir
Anin milkinde baykuglar éter, ahir viranliktir
Cerag-1 sem’ini sondiirme cehdet yol karanliktir

Duragi menzili fikretmemek ¢ok gafilanliktir.

Emrah’in vefat ederken saz ve soz giiciinii ¢iragi Tokatli Nuri’ye, kalem ve
kuvve-i hafizasini ise diger bir ¢iragi olan Besiktasli Gedai’ye miras biraktigi; yine
Tokatlt Nuri’ye Anadolu’dan ¢ikmamasini, Besiktasli Gedai’ye de Rumeli’ye gidip bir
daha donmemesini vasiyet ettigi nakledilmistir. Tokatli Nuri birka¢ defa Samsun’a
giderek Istanbul’a gegmeye tesebbiis etmis ise de bazi engeller ve {istdidinin vasiyyeti

sebebiyle gidememis, liglincii gidisinde Samsun’da 1299/1883 tarihinde vefat etmis,

91 Byradaki pir-i aziz Erzurumlu Emrah, sahba ise tiikriik olarak kabul edilmistir.
%2 Talat, Asik Tokat’li Nuri, 58.
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Seyh Kutbettin tiirbesi civarinda defnedilmistir. Vefati sirasinda yaninda bulunan ¢iragi

Ceyhuni sazin1 ve siir mecmualarini ailesine teslim etmistir.>*

Hemen her asikta oldugu gibi Tokatli Nuri’de de Bektasi inancina dair su ifadeler

bulunmaktadir:

Hoca dinlemeyiz laf u giizafi
Men aref sirrimin i’laliyiz biz
Okuyup hatmettik ayn sin gafi

Mazi, miistakbelin iclaliyiz biz

Nuriya hamdolsun bende-i piriz
Biz kalender mesrep gerc¢i hakiriz
Ne veziriz, ne miisiviz ne miriz

Asitan-1 askin abdaliyiz biz (Tokatli Nuri, 312)

Biz muhibbi haneddniz, Mustafa’dan soyleriz

Kadsifu’l-esrar Aliye’l-Miirteza’dan séyleriz

Biz gulam-: ¢dr ydr u bende-i masumlariz

Kah Ebubekr u kehi Al-i Abddan soyleriz

Merd-i askiz, hem Hasan hulk-i Riza’dr sahimiz
Hem sehid i sah Hiiseyni Kerbeld dan séyleriz. (Tokatli Nuri, 129)

Lamekandan nutkumuz, alemniimadir zatimiz

Biz muvahhitlerdeniz Nuri, Hiidd dan séyleriz (Tokatli Nuri, 130)

Haci Bektags-1 Veli 'nin bindigi cansiz duvar

Mazher-i niir-i Ali’dendir ana ol yadigar

Ld fetd illd Ali la Seyfe illa Ziilfikar

Hakiki agkile Mevia 'yt bul, Leyla’ya meyletme (Tokatli Nuri, 202)

% Talat, Asik Tokat’li Nuri, 60.
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Ancak bu ifadelerden dolayr onu Bektasi bir asik olarak kabul etmek miimkiin
degildir. Cankirtli Ahmet Talat, “Emrah’in Naksbendi tarikatina intisap ettigi
hakkindaki rivayetler ne kadar kat’i ise ¢iragi Nuri ile beraber Bektdsi tarikatina
intisap ettigi de o kadar kat idir "% ifadeleriyle hem Emrah’t hem de ¢iragimi
Bektasilige nisbet etmektedir. Halbuki Emrah’in Naksbendi tarikatina intisabi nettir.
Buna gore Tokatli Nuri’yi de Naksbendi asiklar arasinda kabul etmek gerekir.

Tokatli Nuri yukarida verdigimiz orneklerden hareketle Bektasi olarak itlak
olunamaz. Nitekim Naksi bir ustanin elinde yogrulan asigin ustasinin c¢izgisinden
cikmast pek kabil degildir. Hatta Tokatli Nuri halk arasinda seyhi Emrah’a bagh
olmadigina yonelik dolasan bazi soylentilere “Nuri’nin ikrdr:t yok seyhim tarikatten
deyu/lftiralar eylemis hakkimda kazipler bana” (Tokathh Nuri, 102) ifadeleriyle cevap

vermis, seyhi olarak kabul ettigi ustast Emrah’a bagliligini ortaya koymustur.

Tokatli Nuri Ramazaniyye’sinde zikir ve oruc¢ gibi ibadetlere yogunlasip nefsi
terbiye etmenin Onemine dikkat ¢ekmekte “Arifiz Nuri hakikatta ikamet edelim”
ifadesiyle de siirlerinde ¢okc¢a vurguladigr dort kapidan hakikat mertebesine ulagmay1
amagladigini dile getirmektedir. Ayrica cansiz duvarlar yiiriiten, keramet sahibi bir veli
ve tesnelere agk sarabini sunan bir saki olarak kabul ettigi (Tokathi Nuri, 302, 303, 314)
Hac1 Bektas-1 Veli’yi bagka bir siirinde ziyaret etmek ve sefaat dilemek istemesinden
(Tokatlt Nuri, 136) mesrep olarak kendini Bektasilige yakin gordiigiinii anlamaktay1z.
Su siiri ise aynt zamanda melamet mesrepligini gosteren bir ornek olarak kabul

edilebilir:

Seyr ii stilukiimde bir pir-i agah
Uyan dedi bab-1 nazdan uyandim
Tuttu giribanim bir rihleri mah

Stirdiim ali bir dergdaha dayandim

O dergahin yiiz ikidir dervisi
Her birinin bes yiiz alti revisi
Dort kapidan seyreyledim bu isi

Ettigim isyana yandim, utandim

%% Talat, Asik Tokat’li Nuri, 65.
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Kahi habda kah uyanik gériindiim

Kahi fasik kahi sadik goriindiim

Kahi masuk kahi asik gériindiim

Nuriya bu renge hayli boyandim (Tokathh Nuri, 269)

Tokatlt Nuri ile Emrah arasindaki iliski elbetteki tam anlamiyla bir seyh-miirid
iligkisi degildir. Ne Emrah tam bir seyh ne de Tokatli Nuri bir miirittir. Ancak asiklarin
icinde bulunduklar1 gelenegin agk ve cezbe gelenegi oldugunu diisiindiigiimiizde Tokatl
Nuri’nin Emmrah’a kars1 “seyhim” gibi hitapta bulunmasi ve ona bir miirid edasiyla
hizmet etmesi ilah1 askin 6gretimi esasina dayandigi anlagilmaktadir. Nitekim ¢iragina
kars1 cok muhabbetli oldugu ifade edilen Emrah’in bir atigma sirasinda onu gegememesi
Nuri’nin gururunu artirmis, istddinin feyziyle keméle erdigini unutarak “Gegince
Hazret-i Emrah’t esnd-yi tekelliimde/Meger bir ¢ikti Nuri iilkesine Al-i Osman’in”
fahriyesini sdylemis, iistddi Emrah ise ¢iraginin artik yetistigini, mecazi agkini ilahi agka

donistiirdiigiinii takdirli ifadelerle soyle dile getirmistir:

Tifliken Emrahi vermistim emek
Mir’at-1 mecazini eylemis gercek
Ne haddi Nuri’ye pesend etmemek
Ani yiizbin ehl-i mand begendi.

Emrah’in bu ifadeleri zimnen bir serzenis igerse de daha 6nemlisi usta-girak veya

seyh-miirid iligkisinin ilahi agki 6gretme temelinde gelistigini gé‘)stermektedir.395

Tokatli Nuri her seyi nefsine miibah gormeyi degil nefsiyle miicahede ve
miicadeleyi prensip edinmekte ve miicahede anlayisini cihad-1 mersus ile ifade
etmektedir. Ona gore hem nefsin biitlin isteklerini yerine getirmek hem de ahireti elde
etmek miimkiin degildir. Insan diinydda ii¢ sey arasmnda bir tercih yapmak
durumundadir. Bu {i¢ seyi sembolik dille “can”, “figan” ve “giilistan” olarak ifade
etmektedir. “Can” bedeni, “giilistan” diinyadyi, “figan” ise cennet 6zlemini sembolize
etmektedir. Bu ii¢ sey bir arada olamayacagina gore yapilmasi gereken diinyd ve
icerisindekileri terketmek ve cenneti tercih etmektir. Tasavvufta bu husus terk-i diinya,

terk-i ukba, terk-i hesti kavramlari ile ifade edilmistir.

Ey goniil sen sana gel etme miibahat-1 fiisis

% Talat, Asik Tokat’li Nuri, 82.
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Gel benimle edelim ozge cihad-1 mersus (Tokatli Nuri, 138)

Bu ii¢ devlet zehi her kimseye béyle nasip olmaz

Ya candan ya figandan ya bu bag u giilistandan ge¢ (Tokatl Nuri, 159)

Talib-i diinya olan geysin tefahur hil atin
Ben bu varlik camesin yiiz yerden ettim ¢ak ¢ak (Tokath Nuri, 112)

Tokatlt Nuri’nin siirlerinde temelde iki tercih segenegi goriilmektedir; ask ve
diinya. Aski tercih eden diinyy: terketmeli, hubb-i sivadan feragat etmelidir.>* Ciinkii
ona gore agk, agk-1ilahidir ve asli vatan 6zlemini yagamakla es anlamlidir. Diinya hayati
asli vatandan uzak kalmay: temsil ettiginden genel olarak biitlin asiklarda 6zelde ise
Tokatli Nuri’de bir dert tasavvuru olugsmustur. Bu tasavvura gore derd elest bezminden
ayrt kalmanin derdidir (Tokatli Nuri, 116, 204). Bir siirindeki “Zerre gelmez aynima
kiihl-i zamanin lezzeti/Rii yet-i niir-i Muhammed Mustafa derdindeyim” (Tokatl Nuri,
117) ifadelerinde oldugu gibi agk-1 rasiil anlayisin1 siklikla dile getirmektedir (Tokath
Nuri, 176, 195, 203). Bu yiizden ehl-i maarifler nezdinde adinin “dertkes Nuri Baba”
oldugunu soylemektedir. (Tokatl Nuri, 167).

Tokatli Nuri’ye gore askin kemal noktasi her nereye bakarsa baksin esyada
sevgilinin tecellilerini gorebilmektir. Bunun icin kalp aynasini temiz tutmak (Tokatli
Nuri, 197) ve gdzden diinya perdesini kaldirmak sarttir. insan ancak bu sekilde kemale

erebilir. Bu noktada esya didar-1 Mevla nin aynasi olur:

Bihamdillah erdim id-i kemale
Kanda baksam olur vech-i ydr peyda
Diigtirdiim 6ziimii ahd-i visdle

Cdk oldu cesmimden perde-i diinya (Tokath Nuri, 219)

Tarik-i ask icre kalma bineva
Ey goniil basina bir ¢areye bak

Hakkin emrin, nehyin gérmeyen a’ma

3Siiliik ehli isen gel gir tarik-i aska drdm et
Yakismaz ehl-i aska mesleki tac u kaba derler (Tokath Nuri, 166)
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Cah-1 mazarratta kalir miistagrak

Bu dehr-i diin sana yar olmaz ey yar
Fursat elde iken canini kurtar
Cife-i diinyada ne hdsilin var

Seni insan deye halk etti Hallak

Nuri séziim dinle ge¢ masivadan
Eger arif isen al bu manadan
Miinkesif eyledi la u illadan

Fezkiiruni remzin sahibu’l-israk

Eger darif isen ey ¢cesm-i biyna

Sana ibret yeter hak ile eflak

Mir’at-i esydda diddr-i Mevla

Her demde zahirdir eylersen idrak (Tokatli Nuri, 263)

2.2.3.3. Yozgath Hiizni

Hiizni, Yozgat’in Asagi Nohutlu Mahallesi’nde ikamet etmis Mustafa Naksi
Efendi ailesine mensup ve Kessafzdde olarak bilinen Mehmet Dervis Efendi’nin
ogludur. Kessafzade lakab1 kendisine de tevariis eden Hiizni’nin asil adi Mehmed
Bahaeddin’dir. 1296/1879 tarihinde dogmus, 17 Ocak 1936 yilinda vefat etmistir. Dort
yasinda babasini kaybettikten sonra bir miiddet Sagir Mustafa Aga Efendi Medresesi’ne
devam etmis, Arap¢a ve Farsca Ogrenen Hiizni’nin medresede okurken sair
arkadaglariyla siir sohbetlerine daldigindan derslerini ihmal ettigi sOylenmistir.
Medreseden ayrildiktan sonra Yozgat Mahkeme-i Ser’iyye’de zabit katipligine

baglamustir.*’

Hiizni ve Hizbi mahlaslarin1 kullanmistir. Hizbi mahlasini ehl-i slinnet ¢izgisinde
yasadigin1 ifade etmek i¢in kullandig1 anlasilmaktadir. Nitekim “Bu Hizbi dahil
ahzaba/Tevesstiil etti ashaba” (Yozgath Hiizni, 75/10-6) ifadesinde bu ¢izgisini dile

37 M. Ocal Oguz, Yozgath Hiizni, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, 1-13.
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getirmistir. Ayrica “Hizbi ayrilmayiz rah-1 rizadan/Gezeriz kamil-i insancasina”
(Yozgath Hiizni, 93/12-4) ifadesi ehl-i siinnet igerisinde riza babini gézeten ve insan-1
kamil mertebesini hedef secen tasavvuf ¢izgisini sectigini dile getirmektedir. Hiizni
mahlasini ise asli vatan1 olan cennetten diinyaya indirilip gurbette kalisim1 (Yozgath
Hiizni, 88/4-3) ve bunun bir neticesi olarak da nefis ve seytan diismanina karsi
miicadelede yasadigi sikintilart ifade etmek {izere kullanmistir. Nefis ve seytan manevi
alemlerde isret eylemesine engeldir ve tahammiilsiiz cefalar vermektedir. Bir siirinde bu

manayi1 vurgulamak iizere sunlar1 séylemektedir:

Varip bir batni vadide

Idem isret o nadide

Adtinun Hiizni fanide

Tahammiilsiiz cefdst var (Yozgath Hiizni, 79/12-17)

Hiizni Baba (Yozgatli Hiizni, 109/40-3) Hizbi Baba (Yozgatli Hiizni, 124/64-4)
mahlaslarmin yaninda Kalfa, Kurt imam, Kurt Boganin Imam gibi lakaplari da

kullanmlstlr.398

1908 yilinda askerlik yaptigi Haymana’da, yine gonderildigi Zile’de
imamlik yapmustir. 13,5 yillik askerlik déneminin ardindan Yozgat’in kdylerinde yine
imamlik yaparak hayatini siirdiirmiistiir. Kurt imam ve Kurt Boganin imam gibi
lakaplarin imamlik yaptig1 zaman icerisinde bir kis giinli 1ss1z bir yerde kendisine
saldiran kurdu oOldiirerek lesini kdye getirmesinden sonra halk tarafindan verildigi

anlasllmaktadlr.399

Kendisini  “Sardb-1 sdfizem vardw/Lediinden lafizem vardir/Niifus-u lafizem
vardir/Gelen gelsin giden gitsin” (Yozgatli Hiizni, 75/10-2) misralariyla tanitmakta ve

derde derman badesi, lediin ilmiyle dile getirdigi lafizlar1 oldugunu dile getirmektedir.

Hiizn1 hakkinda yapilan ¢aligmalarda onun Naksi veya Bektasi oldugu iizerinde
durulmustur. Bir mektubunda gerek babasinin gerekse annesinin babasinin hatta baba
tarafindan dedesinin bile Naksi oldugunu ifade etmis ancak kendi mensubiyetini dile
getirmemistir. Bu durumu Oguz, “1925 tarihinde tarikatlerin yasaklanmasi sebebiyle
gizli tutmus olabilir” seklinde izah etmistir.**® Kanatimizce mektubunda her ne sebeple

tarikatini gizli tutmus olursa olsun siirleri incelendiginde onun Naksi oldugu

%% Oguz, Yozgath Hiizni, 7.
% Oguz, Yozgath Hiizni, 8, 11-12.
400 Oguz, Yozgatl Hiizni, 8.
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anlagilmaktadir. Bu siirlerinde Naksbendi tarikati hakkinda oldukg¢a hiirmetkar ve

coskun ifadeler kullanmistir:

Sah-1 tartkat Naksi
Kan-1 hakikat Nakst
Sems-i seriat Naksi

Sultan-: dervislerin

Naksilerin evradi
Her tarikatin ku tad:
Viren ciimle muradi

La ilahe illallah

Ayrica bazi siirlerinde dort halifeyi bir arada zikrederek haklarinda saygili ifadeler
kullanmas1 onu Bektasi sdirlerden ayirmaktadir. Bektasilik ve Haci Bektas-1 Vell

hakkindaki ifadelerin ise gelenek icabi olarak dile getirildigi sdylenebilir.

Hiizni erenlerden tutmusuz eli
Erkan u yolumuz Hazret-i Ali
Pirimiz ol Haci Bektdgs-1 Veli
Biz de o dergahin fukarasiyiz

Ten turundan dilim daima

Erini niyazim itmedi hala
Tarikim hak tarik billahi Hiizniyd
Rah-1 erenlerde biz Bektdsiyiz

Strette lakaydim sirette kamil
Mezhebim Hanefi kendim Bektasi
Serdar-: serseri ciimleden gafil

Benim bir zincirsiz diviane bagi (Yozgath Hiizni, 105/34-1)

Yozatli Hiizni’nin oglu F. Onciil babasim “kit kanaat yiyecegini kendisine
aldiktan sonra kalanint muhtaglara aywdigini, kumar oynayanlara, icki icenlere nasihat

etmek i¢in kumarhane ve meyhanelerde oturmaktan ¢ekinmedigini, bazen de ¢ocuklarla
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sokakta oyun oynadigini” anlatmstir.*® «

Sturette gedayim sirette kamil” (Yozgath
Hiizni, 86/2-2) ifadelerinde de oldugu gibi melamet anlayisini yansitan ifadelerine de
rastlanmaktadir. Bir siirinde kendini kanaat ve tevekkiil babinin miirtezasi, vahdet
hazinesinin tacini giyinmis ve ziimre-i lakaydin rehnlimasi, sahra-i ciinunun muktedasi

ve Hak dergahinin fukarasi olarak tanitmaktadir:

Hiisrev-i zamandir meyl itmez caha
Bakmaz istikbal-i baht-: siyaha
Hiizniyd bas egmez emire saha

Barigah-1 Hakk in fukarasidr (Yozgath Hiizni, 170/132-4)

Bab-isadakatte tevekkiildeyiz
Miicavir kalmisiz mihman degiliz
Fikr-i hayalinle teemmiildeyiz

Opyle bir giizele hayran degiliz

Nadanla danay ittiler tetkik

Ziimre-i lakayde olunduk tefrik

Ne zevkten saddir ne de gamdan tazyik

Asrin bir serseri divanesiyiz (Yozgath Hiizni, 181/152-2)

Hizbi yok meylimiz cah-1 fendde

Endise-i dilden olduk dzdde

Varhiktan yokluga olduk amade

Miilk-i mahfiyyetin emanesiyiz (Yozgath Hiizni, 181/152-3)

Onay, son Cankir1 panayirinda Ceyhuni, Serdari ve Hiizni’nin saz galdiklarimi
ifade etmisse’® de oglu F. Onciil babasimin sazinin bulunmadigim hatta talebesi olan ve
ud ¢alan Hagmet Dogan’in udunu kirip Kur’an’1 ezberlemesini telkin ve tavsiye ettigini

aktarmaktadir.*®®

Y Oguz, Yozgath Hiizni, 10.
02 Talat, Asik Tokat’li Nuri, 8.
408 Oguz, Yozgatli Hiizni, 15.
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Hiizni'nin Ylnus Emre, Seyhi, Karacoglan, Seyrani, Erzurumlu Emrah, Ceyhini,
Tokatlt Nuri ve Yozgath Fenni gibi sair ve asiklardan etkilendigi ve onlara nazireler
yazdig1 bilinmektedir. Bunlar icerisinde Yozgathh Fenni’yi iistad olarak gormesi dikkat
cekicidir.*** Yozgatli Fenni Naksbendi seyhi Ahmed Hiisameddin Efendi (1848-
1925)’ye tam bir teslimiyetle bagl olan birisidir.*”® Hiizni iistad: vesilesiyle Naksbendi
tarikat gelenegi ile tanismis, hatta asiklarda adet oldugu iizre listddinin yoluna girmis

olabilir. Nitekim bu iki asik arasinda iislib ve methum bakimindan benzerlikler ¢oktur.

Basta imam-1 Azam Ebu Hanife’yi dinin 151k sacan niiru, evliynin kiblegahi,
risalet ve lediin ilim deryasinin mahi, seriat tahtinin mehteri, tarikat ehlinin serveri,
hakikat bahrinin gevheri ve nihayet tasavvufun sahi olarak (Yozgatlh Hiizni, 98/23);
Bahaiiddin Naksbendi’yi dervislerin sultani, Beyazid-i Bistami’yi derviglerin erkana;
Hallac-1 Mansur’u dervislerin kilavuzu; Abdulkadir Geylani’yi imdada yetisen; Ahmed-
i Rufai, Sazili ve Kutbiddin Haydar’1 dervislerin biirhani olarak, degerlendirmekte, Hac1
Bektas-1 Veli ve Seyyid Nesimi gibi tasavvuf ve tarikat biiyiiklerini hiirmetle anmakta
ve baz1 dzelliklerine telmihte bulunmaktadir. (Yozgath Hiizni, 56/11) Ozellikle varlik
ve yaratilis konusundaki ifadeleri vahdet-i viicid nazariyesini Oziimsemis oldugunu
gostermektedir. Ona gore Allah biitiin insanlar1 vahdet bezmini miisahedeye davet etmis
ve goniil vuslat azmine diismiistiir. Ancak giildeki diken misali insan benligini kaplayan
agyar bu vuslata mani olmaktadir. Hallac-1 Mansur agyarin cevrinden kurtularak dare
cekilme bahtiyarligmma erismisken kendisi bunu “eli bos, yiizii kara” oldugundan
basaramamistir. Gerek “Davam ene’l-haktir misali Mansur/Kendim viremedim ddre ne
¢are” (Yozgatl Hiizni, 102/28-2) ifadelerinden gerekse

“Enbiuni” dindi ittim icabet

“Alleme’l-esmad "dan aldim icazet

Men areften aciz kaldim nihayet

Yeniden mekteb-i sibyana geldim (Yozgath Hiizni, 131/76-2)

ifadelerinden vahdet sirrina ermeyi amagladigini ancak yeterince basamadigini

anlamak mimkiindiir.

0 Talat, Asik Tokat 'l Nuri, 19-21.
405 Yozgatlh Mehmed Said, Fenni Divani, Haz.: Ali Sakir Ergin, Ankara 1996, IX.
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Zill u hayal, ¢arh-1 deni (Yozgathi Hiizni, 125/65-4; 114/45-3) gibi ifadelerle
vasfettigi diinyay1 diinydda mal biriktirmeyi su ifadelerle hem yermekte hem de hayra

harcanmadig1 miiddetce diinya malinin hesab1 sorulacagina dikkat ¢cekmektedir:

“Il icin dirdin mal
11 yesin sen vir suali” (Y ozgath Hiizni, 57/12-2)

Hiizni’de hakim olan ziihd anlayis1 ilahi agk temellidir. Terk-i sivanin
gerceklesebilmesi icin agktan gidalanmak ve askin nariyla biitiin varhigin1 yakmak

gerektigini ifade etmektedir. Bu agkin narmma yanmamak olmaz ve yanamayan bilmez

(Yozgatli Hiizni, 40/1-1; 39/1-3).

Yiice Mevladan taleplerini dua edasiyla “meclis-i fazildan, ziimre-i amilden,
iman-1 kamilden ve didar-1 vasildan ayirrma” (Yozgathh Hiizni, 115/47) seklinde
siralamaktadir. “Ur hangeri nefs-i merduda” (Yozgatli Hiizni, 125/65-2) ifadesiyle
nefis miicahedesinde nefsani yolu takip ettigini dile getiren Hiizni “Fitne-i devrandan
hazer elhazer/Ancak daru’l-eman kiige-i vahdet” (Yozgathh Huzni, 180/149-1)

ifadeleriyle de uzleti daru’l-eman (giivenli yer) olarak telakki etmektedir.

Sorma mukteza-y: kilk-i kaderi
Arif-i billahin gitmez kederi
Sahba-y: lediinden niis eden eri
Uzlette vahdette ta’atte var bul

Asik-1 didarin yar dilde virdi
Aningiin biilbiiliin artmakta derdi
Benden sual eyler isen namerdi

Sthhatte sohbette izzette var bul (Yozgatl Hiizni, 125/66)
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2.2.3.4. Cemal Hoca

Ceméal Hoca, 1300/1883“® yilinda Kars’a bagh Kagizman Kazasi'min Camuslu
Koyii'nde diinydya gelmis, 17 Subat 1957 tarihinde vefat etmistir.*”  Asil adi

fsmail’*%dir.

Babasi Camusglu K&yii’niin imami olan Abdullah, annesi Haydaranl asiretinden
Riistem Aga’nin kizi Serife’dir. Medrese tahsiline dnce babasindan Kur’an dersleri
alarak baglamis, bir yil okuduktan sonra kdy medresesine miiderris olarak gelen Riza
Efendi’den Arapca okuyarak devam etmistir. 5-6 yil bdylece medreseye devam eden
Ismail, babasinin yaslanmasi ve imamlik vazifesini yerine getirememesi iizerine
imamlik gorevini istlenmis, hocasi da Kagizman’a gitmistir. Giderken “Gel, oglum
Ismail, senin mahlasin Cemdl olsun, benim kalbime geldi.” demis ve bu mahlasi

Vermistir.409

Ismim Ismail dir giilmemis bash
Mahlasim Cemal dir gozleri yasl
Kariyem Camugslu’dur askim atesli

Kazamiz Kagizman destan goriindii (Asik Cemal Hoca, 282)

Yerine gore Cemal Hoca, Ceméal Geda, Cemal Hoca Geda, Kul Cemal, Cemali,
Yangin Cemal gibi bazi eklerle mahlasim1 kullansa da genel olarak daima Cemal
mahlasin1 kullanmistir. Bu mahlas1 olduk¢a benimseyen Ismail zaman zaman Mutlak

Cemal ile baglar kurarak tasavvufi nes’esini bu mahlas ile ifade etmistir.

Miirid irsdd icin amale muhtac
Kamiller babinda kemdle muhtac
Der ki Cemal bizler Cemal’e muhtac

Yana yana yandik pervine geldik (Asik Cemal Hoca, 9)

“® Dogum tarihi hakkinda 1882, 1883, 1884 seklinde tarihler verilmistir. Ancak elyazmasinda bulunan
“bin ii¢ yiiz tarihinde zilhicce-i serifin dokuzuncu Persembe giini” (11 Ekim 1883) tarihi en dogru
tarihtir. Niifus kayitlarinda 1886 olarak kayithdir. Bkz. Yasin Yasar Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca,
Asik Ofset, Ankara 2007, 5.

7 Ensar Aslan, Dogulu Saz Sairleri, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, 111-112.

%% By ismi babasimin meslektast olan iranli Molla ismail vermistir ve ilerde Molla ismail diye tesmiye
edilecektir. Asik Siimmani ile atimalarinda da Siimmani ona Molla ismail diye hitap etmektedir. Turan,
Kagizmanli Cemal Hoca, 1-3.

409 Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca, 1-3.
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Ayrica “Kudret cemdlin arzusu/Cemdl Turan’t yandirr” (Asik Cemal Hoca,
237/228-13) ifadesinde dile getirildigi gibi bir ¢ok siirinde ruhlarin elest bezminde
mazhar olduklar1 cemal-i mutlak’1 arzuladigini, bunun i¢in Allah’tan basiret goziiniin
acilmasimi diledigini goérmekteyiz. Cemal Hoca, Mutlak Cemal’in sahibinden bir

siirinde; derde derman, cemali seyran ve son nefeste iman istemektedir.

Cemadalin askidir ah u hasretim
Rizan arzusudur dilde firkatim
Zahiren goremem ag basiretim

Obiir diyarlarda seyrammi ver (Asik Cemal Hoca, 228/216-2)

Asik Cemal Hoca “Bir giizelin agikiyam” diye baslayarak uzunca bir siirde asik
oldugu giizeli anlatmaktadir ki dikkatli bakildiginda “giizel” dedigi zatin Allah oldugu
anlasilmaktadir. Ona gore Allah basta peygamberler olmak {izere biitlin insanlarin hatta
biitiin varliklarin asik oldugu bir zattir. Zahir-nihan biitiin varliklarin yaratilmasi, Hz.
Adem’in cennetten ¢ikarilmasi, Nuh tufanmin kopmasi, ars ve kiirsinin yaratilmast,
giinesin 151k sagmasi, baharda ciceklerin agmast vb. hep o giizelin askiyla

gerceklesmistir. (Aslk Cemal Hoca, 237/228)

Asik Cemal Hoca seyh ve miirsitleri kisiyi murdd ve maksadina ulastiran, gonlii
irsat eden kamil kisiler olarak gérmiis ve tarikate intisabin gerekliligini her firsatta dile

getirmistir.

Muradi maksiida ermek istersen

Bir pir eteginden tuta goresin

Hoca Cemal hiisn-ii candna mail

Sen de arzun icin ara bul delil

Bin goniilii irsdd eder bir kamil

Gidip etegine yata goresin (Asik Cemal Hoca, 199/177-5)

Siirlerinde tasavvufi 1stilahlar1 sadece kullanmakla kalmayip bizzat tarikat

miintesibi olmus ve dervis edasiyla halka hitap etmistir. Bir siirinde tarikat ehli olusunu

sOyle dile getirmektedir.

Tarikat babinda olduk miilazim

Miilazim olana ne ola lazim
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Strr-1 ma rifetten sizdik birazim

Bu izi menzile siirenlerdeniz (Asik Cemal Hoca, 2309/294-3)

Onun tarikat hayatinda Muhammet Kiifrevi, Seyyid Seyh Tahir Efendi ve Kotekli
Haci1 Numan Efendi énemli bir yere sahiptir. Medreseye devam ettigi sirada delivari,
merakli ve giizel sedadan etkilenerek aglayan bir tabiata sahip olan Cemal Hoca, bir giin
Naksi tarikat1 seyhlerinden olan Muhammet Kiifrevi>**°nin hulefasindan Kagizman’in
Yukar1 Pifik Koyli'nden Seyyid Seyh Tahir Efendi’nin kdye geldigini duymus ve varip

intisap etmistir. Bu ilk intisabini su ifadelerle dile getirmektedir:

On birimde el uzdattim miirside
O tarihten beri taglanmadayim
Hikmeti var imis Hakk’in her seyde

Basa her ne gelse hoslanmadayim

Ask ile sizim var, sinemde acim
Derd icinde gizli imis ilacim
Hakikatca baksan bir ham agacim

Ama pir elinde aslanmadayim

Cemal Hoca derden dermdni ara
Belki kereminden ola bir ¢are
Giinahkdrim yiizii karayim kara

Bakar1 her anda suclanmadayim (Asik Cemal Hoca, 168/136-3)

Siirlerinde seyhini bircok defa Pir-i Kiifra, Pir-1 Kiifrevi seklinde tesmiye
etmektedir. (Asik Cemal Hoca, 105/67) Onbir yasinda Seyh Tahir Efendi’den intisap
aldiktan sonra 1897 yilinda ondort yasinda iken Muhammed Kiifrevi (?-1912) ile

goriismis ve ondan el almistir.
Tarik-i Naksibendi meslegimdir intisdb ettim
Okudum dersini anin dertinumda kitab ettim

Yasim on dort sabi iken el aldim pir-i Kiifrd dan

0 Muhammed Kiifrevi: Bitlis’te Halidilik tarikatmm seyhlerindendir. Pir-i Kiifrevi diye de anilan
Muhammed Kiifrevi’nin silsilesi Seyyid Taha Hakkari yoluyla Halid el-Bagdadi’ye ulasir. Bkz. Hiiseyin
Kutlu, Hace Muhammed Lutfi, Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Damla Yay., Istanbul 2006, 21.
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Miinevver vechni dilde terabbutla nisab ettim (Asik Cemal Hoca, 338/8)

Cemal Hoca'ya sor ki biz neyiz

Hiisn-i didarin asikaniyiz

Pir-i Kiifrevi dervigsaniyiz

Hirkamiz bir post elhamdiilillah (Asik Cemal Hoca, 96/55-6)

Ezelden bu agkin pervanesiyim
Yanarim askina yari gozlerim
Ben “Naksibendi’’nin koselesiyim

Uyup eshabina nari gozlerim

Terbiye almisam pir-i Kiifrd 'dan
Goniil gecemz o miirsid-i kiibradan
Siva perdelerin alir aradan

Bakar goriir o diddr: gézlerim

Der Cemal bendeyim o miirsidana
Minetim yok asla hi¢ miinkirana
Incisem giderim pir-i mugana

Boyun vuran teberddrt gozlerim (Asik Cemal Hoca, 178/150)

Bununla beraber Kiifrevi'nin oglu Seyh Nesim ile goriistiigii, ondan icazet
aldiktan sonra ¢ileye girdigi ancak biliyiikk kardesi tarafindan engel olundugu

soylenmektedir.***

Her firsatta tarikat intisabim dile getiren Asik Cemal Hoca asiklarda bir gelenek
halini almis olan ve onlarin rindane hallerini ifade etmek iizere kullanilan Bektasi
nisbesini de kullanmakta ve onemli bir hususa dikkat ¢ekerek bu nisbenin ehl-i beyt
sevgisi ve ilahi agk telakkisinden dolay1 halk tarafindan verildigini, halbuki Naksibendi

tarikatinin Halidi-Kiifrevi koluna intisapli oldugunu vurgulamaktadir:

Aska giriftar olmusuz, Bektasi derler bize

1 Tyran, Kagizmanli Cemdl Hoca, 2, 6; Aslan, Dogulu Saz Sdirleri, 111.
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Sag sakaldan bi-haberiz, ferrdsi derler bize
Dersimizi vird ederiz mescid ii meyhdanede

Icerz tiryak-i aski kallasi derler bize

Din imanda doksan dokuz mezhebimiz var bizim

Her bir renge boyamiriz nakkasi derler bize (Asik Cemal Hoca, 320/4)

Andelib-i zar iginde bu giilsende Naksiyiz
Gonliimiize doldu ask: dil-i canda Naksiyiz
Bir rivayet nas dilinde Bektasi derler bize

Sevgimiz al-i abadir bu beyanda Naksiyiz

Halidiyiz, Kiifreviyiz babinin bendesiyiz
Beklerin pir esigini o divanda Naksiyiz
Der Cemdal Hoca kelamin hasilt budur tamam

Miinkirin kor gozii gérmez her mekdnda Naksiyiz (Asik Cemal Hoca, 333/23)

Miirside intisab1 “serbetlenmek™**?, zikri ise “hiinerlenmek” olarak telakki eden
(Asik Cemal Hoca, 204/184-5) Asik Cemal Hoca, zikre devam edildigi miiddetce
basiret nlrunun dogacagim1i ve esyadaki hikmetli sirlara vakif olunacagini
bilmektedir.*** Bu yiizden miintesibi oldugu tarikatin zikir ve gece ibadetlerinin de
etkisiyle riyazet arzulayarak Kiifrevi halifelerinden Kotekli Hact Numan Efendiye*’
yeniden intisab etmistir. Haci Numan Efendiye bagliligin1 vefati lizerine yazdigi su

siirin anlamaktay1z:

Bu siiri soyledim biitiin bir gece

M2 Cemali atma yolundan

Kimse anlamaz hdlinden

Bir pir-i kdmil elinden

Serbetlendim, serbetlendim (Asik Cemal Hoca, 1174/142-4)

M37ikr ile dogarmus nitr-i basiret

Esrdr-1 hikmeti esydda gozle (Asik Cemal Hoca, 79/40-2)

4 Numan Efendi (1869-1933), Kagizman’in Kotek beldesinden olup Muhammed Kiifrevi’nin
halifelerindendir. Kars Rus esareti altinda kaldigi yillarda Tiirk Hilal-i ahmer’ine para topladig:
gerekcesiyle Astarhan’a siiriilmiis, oradan Istanbul iizerinden Mekke’ye girmistir. Haccim eda ettikten
sonrra bir rivayete gre 15 yil (bir rivayete gore 9 yil) Corum Gerdekkaya Koyilinde ikamet etmis ve tekrar
Kagizman’a donmiis ve 1908 tarihinde Kagizman miiftiisii olmustur. Sairligi de giiclii olan Numan Efendi
1933 yilinda vefat etmistir. Asik Cemal Hoca bu zatin gerek siir giiciine ve gerekse din iizerindeki engin
otoritesine hayranlik duymustur. Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca, 8,23.
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Ehl-i dile tahammiil etmek kolay mi nice
Diinyasin degisti halife Numan Hoca
Destanin séyleyen Ismail Cemdl agladi (Asik Cemal Hoca, 100/59-4; 166/134)

Asik Cemal Hoca siirlerinde Hac1 Kagizman isimli bir zattan nukaba evliyasi ve

kendisinin de piri olarak bahsetmektedir:

Kagizman kasabasinin
Yaridir Hact Kagizman
Nukaba evliydsindan

Biridir Haci Kagizman

Agla Cemal yasin yasin
Ciinkii dumanlidir basin
Senin gibi bir dervisin

Piridir Haci Kagizman (Asik Cemal Hoca, 185/158)*°

Asik Cemal Hoca miirsidi Cendb-1 Hak ile kul arasinda bir araci ve terciiman*'®
olarak gormekte ve ehl-i irfan igerisinden koruyucu bir zat olarak telakki etmektedir. Bir
siirinde seyhin bazi vasiflarina sdyle dikkat ¢gekmektedir: O canda canani bulduran, La-
mekan sehrine gotiiren, dertlere tabip, asiklara habip, ehl-i irfana sultan (Asik Cemal
Hoca, 105/67), lediinni ilim sahibi, men-aref sirrina mazhar (A$lk Cemal Hoca,

154/116) bir sahsiyettir.

Ayrica “Size bir arzum var gseyvhim efendi” hitabiyla bagladigi bir siirinde
seyhinden boynuna kemend geciren nefs-1 emareden kurtulmasi; génliinii harap edip ask
nariyla doldurmasi ve bodyece siva kirlerinden arinip yerine ask-1 Tatari**’" dolmas;
boylelikle ikilikten kurtulup Bir’e ulasmasi i¢in yardim ve klavuzluk istemektedir. (Asik
Cemal Hoca, 83/47; 159/124)

“5Hac1 Kagizman: 1400 li yillarda ilgenin Sancak Beyligi Toprakkale Mahalesi’nde iken bir aganin
Kagizman adinda bir hizmetkarinin oldugu, aganin hac vazifesi igin gittigi ve hac’da iken sabah
kahvaltisinda caninin helva ¢ektigi, bununda Kagizman’a ayan oldugu ve aganin haniminin yaptigi
helvay1 sogumadan gotiirlip agaya verip dondiigii zaman ermigliginin anlasildig1 soylenile gelen zattir.
Kagizman ilgesinin adinin da buradan kaldigi rivayet edilmektedir.

M8Ben merbut oldugum pir-i kamili

Huzur-u candnda terciiman gordiim (Asik Cemal Hoca, 182/153-5)

7 Ayrica bk.: (Asik Cemal Hoca, 128/90)
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Cemal Hoca hayat1 boyunca hem 6gretmenlik hem de imamlik yapmigtir. Kars’in
isgal altinda kaldig1 yillarda kdyde din dersleri ve Tiirk¢e 6gretmenligi; babasinin
ithiyarlanip imamlik goérevini yapamaz duruma gelmesiyle de yine kendi kdyiinde
imamlik yapmlstlr.418 Imamlik vazifesi nedeniyle seyahatlere ¢ikamayan Cemal Hoca
yasadigt mubhitte asik meclislerini takip etmistir. Siirlerinde kiigiik yaslarda asikliga
basladigin1 soylemektedir. (Asik Cemal Hoca, 240/233) Iyi saz calan ve kuvvetli
irticali olan bir asiktir. Ondaki Aasiklik istidadini kesfedenlerden biri de Asik
Stimmani’dir. Asik Siimméani Cemal Hoca’nin kendi elyazmasiyla kaydettigine gore
1316/1900 tarihinde heniiz 16 yasindayken Camuslu K&yii’ne misafir olmug ve Cemal
Hoca hakkinda “Molla ismail” hitabiyla bir de siir yazmustir.**® Bu tarihi Asik

Stimmani de bir siirinde aynen vermektedir.

Bin ii¢ yiiz on alti miilk-i Kagizman

Goriindii goziime seyran eyledim

Ibtida Kotek 'te eyledim iskdn

Muhibbi sadiki ydran eyledim (Asik Siimmani, 243/114)

Siirlerinde bade igcmekten zaman zaman bahsetse de riiyd motifi ve bade igme
merasimi hakkinda yeterli bilgimiz yoktur. “Keske olaydi miiyesser/Rii’yet edeydim
ma’'nada” (Astk Cemal Hoca, 36/2-7) ifadesinden badeli asik olmadigimi, ancak buna
0zendigini anlamaktayiz. Tarikat miintesibi olmakla beraber saz ¢aldigi, hatta iyi saz

caldig1 hakkinda ihtilaf yoktur.420

Asik Cemal Hoca’min bir diger 6nemli yonii ise Milli Stird’ya istirak etmesidir.
Tiirk ordusu Mondros Miitarekesi geregi 1914 tarihindeki sinirlara cekilince Ug Sancak
(Kars-Batum-Ardahan)’tan da ¢ekilmistir. Bu bdlge yeni bir saldiriya ugramamak igin
Millii Stra hareketini baslatmis ve kendi silahli kuvvetlerini olusturmustur. Cemal Hoca
da bu donemde Kagizman’in bir devre mebusu olan Ali Ataman ile teskilat kurmak i¢in
caligmistir. 1336/1918 tarihinde Tiirk ordusu Kars iizerine taarruz ettiginde Cemal Hoca
da Camuslu, Kozlu, Kizilviran ve Kotek kdylerinden yiiz kiisiir delikanlidan olusan

muntazam silahl1 bir béliik teskil ederek Dokuzuncu Firka’nin ikinci Miirettep Livasi

8 Turan, Kagizmanl Cemdl Hoca, 15.
"9 Turan, Kagizmanl Cemdl Hoca, 8. Asik Simmani’nin bu siiri igin bkz. (Asik Stimmani, 379/13)
420 Tyran, Kagizmanli Cemal Hoca, 21.
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(Tugay1)’na iltihak ederek Tuggeneral Hilmi Paga komutasinda Kars alinincaya kadar

Ermenilere karsi miicadele etmistir.*

Asik Cemal Hoca’da dikkati ¢eken bir diger husus da Tiirkliik sevgisi, Tiirklerin
cihangirlik iilkiisiidiir. Ona gére Tiirkler Islam dininin sancaktar1 olup “Bu millette feyz-
i Rabbani var” ifadesinde oldugu gibi Allah’in feyzine mazhar olmus bir millettir. Ona
gbre bu yiizden Tirkler dini, din de Tirkleri besler. (Astk Cemal Hoca, 51/16-4;
215/201; 314/3)

Hele dinle Cemal Hoca kemteri

Tiirkler dini besler, din de Tiirkleri
Hamdolsun giin be giin gider ileri

Bu millette feyz-i Rabbani var, var*??

Uzun yillar Rus esareti altinda kalip ayn1 zamanda da Ermeni mezalimine karsi
miicadele etmis, yasadigi sikintilart “Sen herkese soyle Cemal/Tiirkler cihangir olacak”™
idealiyle agmaya gayret etmistir. Bunu son arzusu olarak; “Tiirkler cihangir
olaydi/Géreydim sonra oleydim” (Asik Cemal Hoca, 174/143) seklinde ifade

etmistir.“z3

Halidi kolunun kimligi agisindan ayni derecede onemli olan bir husus, bu kolun
benimsedigi siyasi tavirdir. Halidiler, miisliimanlarin birlik ve kuvvetinin odak noktasi
olarak Osmanl1 Devleti’ne kesin baglilik gostermisler ve bunun sonucunda Avrupa’nin
sOmiirgeci giiclerine karsi derin bir diismanlik hissi tasimiglardir. Bundan dolay1
Dagistan’dan Sumatra’ya kadar Halidiyye'nin yayildigi hemen her yerde tarikat

424 Bu  durum

mensuplart  Osmanlilar lehindeki faaliyetleriyle one ¢ikmiglardir.
Cumhuriyetin kurulus yillarinda Kiifrevi dergahinda da bariz bir sekilde goriilmektedir.
Milli Miicadele yillarinda Kiifrevi Dergah Seyhlik Makami’nda seyh Abdiilbaki Efendi
oturmaktadir. Alavarli Muhammed Lutfi Efendi’nin de halifesi bulundugu Kiifrevi
Dergadh1 I. Diinya Savas1 ve Milli Miicadele’de Tiirk halkinin birligini saglama
hususunda biiyiik gayret sarfetmistir. Bilhassa Dogu’da bdliiciilik yapmak isteyenlere

karst ¢ikmis ve bu durumuyla daha sonraki yillarda ortaya g¢ikan meshur isyanin

2! Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca, 6.

#22 Sahin Goktiirk, Kagizmanh Cemdl Hoca, Hece Yay., Ankara 2007, 189

*2% Sahin Goktiirk, Kagizmanli Cemdl Hoca, Hece Yay., Ankara 2007, 187-189
2% Hamit Algar, “Halid el-Bagdadi”, Did, XV, 284.
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basarisizlikla sonuglanmasinda 6nemli rol oynamistir. 1916 yilinda Gazi Mustafa
Kemal Pasa Bitlis’de Kiifrevi Dergdh’na giderek seyh Abdiilbaki Efendi ile
goriismiustiir. I. Diinya Savas1 ve Milli Miicadele sirasinda M. Kemal Pasa’nin seyh
Abdiilbaki Efendi’ye yazdigi dort ayri mektup bulunmaktadir.**® Bu dergahin bir
miintesibi olan Astk Cemal Hoca muhtemelen seyhinin yonlendirmesi ile Atatiirk ve
cumhuriyeti desteklemis, hatta Atatiirk’ii ve faaliyetlerini 6vmek iizere bircok siir

yazmustir. (Asik Cemal Hoca, 120/82, 83;189/161; 251/248; 262/262; 303/290; 314/3)

2.2.3.5. Asik Senlik

Asik Senlik, 1848 veya 1850 yilinda Cildir’m Suhara*?® (Yakinsu) Koyiinde
diinydya gelmistir. Terekeme (Karapapak) boyundandir. Kuzey Azerbaycan kazak
Bor¢ca’li bolgesinde Semsettin Hanligi’na bagli olarak yasayan Karapapaklar, bu
bolgenin 1828 yilinda yapilan Tiirkmengay anlasmasiyla Rusya’ya birakilmasiyla gog
etmisler ve Cildir bolgesine yerlesmislerdir. Asik Senlik’in biiyiik dedesi Kadir Aga da
onbes aile ile birlikte gelip Cildir’in Karasu/Suhara denilen bolgesine yerlesmislerdir.
Kadir Aganin torunu Molla Kadir*?’ Asik Senlik’in babasidir. Senlik’in annesi Zeliha

ise, okuma yazma bilen, zeki, gorgiilii ve bilgili bir kadindir.*®

Asik Senlik’in asil ismi Hasan**’dir. Senlik mahlasidir. Hasan’in bu mahlasi
almas1 gordiigii riiyd yoluyla olmustur. Rivayet edildigine goére Hasan ondort yasina
geldiginde, onda biiyiik bir avcilik tutkusu baslar. Babasinin av tiifegini alir, Karasu’nun
gectigi “Kulaklar” denilen yerde pusuya girer. Saatlerce yabani 6rdek beklerdi. Yine bir

ikindi zamani, “Kulaklar”da pusuya yatar. Birka¢ saat sonra, iizerine bir agirlik ¢oker,

425 Kutlu, Hace Muhammed Lutfi, Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, 64.

*6 Burann asil ismi Sukara iken, zamanla sive degisikligi ile Suhara’ya déniismiis olup 1960 yilinda K&y
Ihtiyar Heyetinin teklifi ile Suhara adi Yakinsu Kasabasi olarak degismistir. 1997 yilinda ise teklif
iizerine Asik Senlik adin1 almustir. http:/asiksenlik.turk.tc/

21 Asik Senlik’in babasina her ne kadar Molla denmis olsa da kaynaklarda neden Molla dendigine dair
bir sey soylenmemektedir. Okumus biri olmadigi bilinen Molla Kadir’e bu lakap muhtemelen arif bir
kisilige sahip olusu sebebiyle verilmis olabilir. Kadirgiller’den olan Molla Kadir kdyiin yerli ailelerinden
olup ciftcilikle ugrasan ve kiimes hayvanlarina ¢ok merakli, orta halli bir kdyliidiir.

428 Ensar Aslan, Cildirly AAslk Senlik, Hayati, Siirleri, Karsilagmalar,, Hikdyeleri, Maya Akademi, Ankara
2007, 17-19.

#29 «“Sabah namazindan evine dénmekte olan Molla Kadir’i karsilayan koyiin ebe kadini, bir oglunun
oldugunu miijdeleyerek, “hasene” (hayir) vermesini sdyler. Ebe kadinin “hasene” soziinii Hasan seklinde
anlayan Molla Kadir cocuguna Hasan diye seslenir. Bdylece cocugun ad: Hasan kalir. (Genis bilgi icin
bkz: Aslan, Cildirl: Asik Senlik, 19.)
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uyur-uyanik bir halde riiyalar alemine dalar. ikinci giiniin aksamina kadar burada kalir.
Hasan’in eve donmedigini goren babasi, kdy halk ile birlikte oglunu aramaya baglar.
Hasan’1t baygin bir halde bulurlar. Yasadig1 alemden uyandigina pisman bir halde,
etrafina toplanan halki siizer. Koy imaminin “Oglum Hasan sana ne oldu, neden boyle

duruyorsun, ni¢in konugsmuyorsun?” demesi lizerine Hasan su sozlerle cevap verir:

Riiyayr alemde yattigim yerde
Nege yiizmin hayal giisuma geldi
Ugbe ii¢ cismine sald bir ates

Sevdigim Salatin diigiime geldi (Asik Senlik, 20)

Hasan'in sozleri bitince, kdy imaminin sevingle gozleri 1si1ldar. Kadir Aga'nin
kulagina egilerek gézaydini verir. Oteki koyliiler bundan birsey anlamazlar. Hasan’1 eve
getirirler. Bilgic bir kisi olan kdy imami Hasan'1 karsisina alarak, “Hasan, biraz once
bize bir tiirkii soyledin, sevdigin salatindan bahsettin. Bunu bize anlat bakalim, nasil
gordiin, tiirkiiniin sonunda tapswrdigin “Senlik” kimdir?” deyince, evde bulunan koylii-

lerin hayretli bakiglar1 6niinde ikinci tiirkiisiinii sdyler:

Yigilin ahbaplar yaren yoldaglar
Bir sagalmaz derde diistiim bu gece
Hikmet-i pir ile ab-1 ziilalden

Kevser bulagindan i¢ctim bu gece

Kudret mektebinde verdiler dersi
Zahirde goriindii ars ile kiirsii
Hifzimda zapt oldu Arabi Farsi

Liigat-i imrani sectim bu gece

Sefil Senlik Hak'tan buldu kemali
Bu fikirle vasf-i halin demeli
Bedirlenmis gordiim giizel cemali

Tagayyir hal oluf sastim bu gece

Bu siirde yer alan “Bedirlenmis gordiim giizel cemali/Tagayywr hal oluf sastim bu

gece” ifadeleri Asik Senlik’in goniil diinyasinda yasadigi degisim ve doniisiimii dile
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getirmektedir. Bu degisim ve doniisiim asiklarda genellikle mecazi asktan ilahi aska
gecis olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Asik Senlik’in gergek hayatta yasadigi mecazi
ask da bu degisime ortam hazirlamaktadir. Nitekim gizlice sevdigi Huri adl1 kizin bagka
bir kdye gelin gitmesi Senlik’i ¢ok etkilemistir. Bu ayriligin acisi siirlerinde agik bir
sekilde goriilmektedir. Bir miiddet sonra ayni kdyden Abdullah’in kizi Miiriivet’le
evlenmis, ¢ocuklar1 olmayinca ii¢ yil sonra ikinci defa, yine Suhara'dan, eski sevgilisi
Huri'ye benzettigi, Kral Hasan'in kizi Huri ile evlenmistir. Fakat asik gonli ikinci
evliliginde de huzuru bulamamistir. Siirlerinde mutsuzluktan ve ikinci evliligin
sikintilarindan sikdyet eder.”® Bu durum mecdzi ask devresini yasayip ilahi agka
gecisini saglamistir. Bundan sonra yukaridaki “Senlik kimdir?” sorusuna cevap olarak
verdigi siirde “Bedirlenmis gordiim giizel cemali” ifadesiyle dile getirdigi Mutlak
Cemal’e yonelik siirler sdylemistir. Asik Senlik’in Salatin adim verdigi sevgilisi Mutlak
Cemal’in en giizel sekilde tecelli ettigi sembolik bir sevgilidir. Ayrica bu siirde riiyalar
aleminde, kendisine kudretten ders verildigini, Arapca, Farsca ve liigat-1 Imran
(Ibranice)’1 dgrendigini dile getirmektedir. Boylece riiya aleminde pir elinden bade
icerek hem badeli asik oldugunu, hem de sevdigi Salatin’a askini ve sairlik kudretini
elde ettigini anlamaktayiz. Bundan sonra ¢evresinde badeli Hak asig1 taninmis,
cevredeki halk onu dinlemeye ragbet etmislerdir. Diigiin ve derneklere ¢agrilmis, kisa

v e 431
zamanda Uinii yayilmistir. 3

Asik Senlik yorenin taninmus saz sdiri Ahilkelek’in Lebis Koyii’nden iinlii Hasta
Hasan’in ¢iragi Asik Nuri’den baglama dersleri almistir. Daha sonra Kars, Ahiska,
Borgali, Tiflis, Giimrii ve Revan’t dolagsmis, doneminin bir¢cok asigiyla karsilagsmalar
yapmistir. Hayatinin sonuna dogru din ve tarikat hassasiyetlerinin etkisiyle saz ¢almayi
birakmustir.**? Heniiz genc yasinda ustas1 Asik Nuri’ye nazire yaparken soyledigi su
siiri diinyay1 bir dervis edasiyla hice sayan ve gonliinde tasidig1 sevgilinin ardindan ah u

zara diisen birisi oldugunu gostermektedir.

Deli goniil abdal olmus kista birdir yazda bir
Dolanir bagi sahray: ¢élde birdir diizde bir

Goniil arar sevgisini diismiisem ah-U zara

0 Aslan, Cildirli Asik Senlik, 20-21.
B aslan, Cildirli Asik Senlik, 21.
32 pslan, Cildirli Asik Senlik, 22-23.
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Biitiin diinyd menim olsa ¢coh da birdir az da bir (Asik Senlik, 23)

Senlik ne medrese tahsili gérmemistir. O keskin zekas1 sayesinde duyup isittigi
bilgileri hafizasina naksetmistir. Siirlerinde sik sik bahsettigi ilim pinarindan
icememistir ancak Ilmin, ma’rifetin, hos sanatin ve giizel dilin sadece okumakla degil,
azim, fedakarlik, sadakat ve inangla da miimkiin olabilecegini, okuma yazma
bilmemenin, cahillik olmadigint gostermistir. Bunula beraber dini bilgilerini kiigliikken
ona cenk kitaplari, dini kissalar okuyan annesi Zeliha'dan 6grendigi, ayrica Suhara'da,
Molla Mehdi ve Yusufeli’de Esref Hoca'dan zaman zaman dini bilgiler aldig

soylenmistir.**®

Asik Senlik, “Kavhana Ocag1” adli bir muammay: ¢6zerken nfirani pirlerin
kendisine riiydda yardimci olduklarmm®®* yine Arapca, Farsca ve Ibranice’yi riiya
yoluyla 06grendigini sOylemesi riiyayr bir bilgi vasitast olarak kullandigini

gostermektedir. Bu tiir bilgi yoluyla elde ettiklerini siirlerinde sikga dile getirmistir:

Zikr ettim yirmi dokuz hurfati
Ibtida Allah’in vasfini gordiim
Ders aldim okudum ilm-i hikmetten

Elif'te Muhammed ismini gordiim.

Bu ilm-i piinhan’a vuguf olsa kim
Bir elifiistiinde okur iki mim
Swrri gudrettendir degil miineccim

Dal’inan ha yohun misfim gordiim.(Asik Senlik, 172/60)

Ders alif Hak’dan okudum piinhan sirdan ibtida
Her ilme giriftar oldum hiisn-ii niirdan ibtida

Pir elinden bade igen arz eder agasint

Aleme giriftar eyler Sah-1 Merdan ibtida(Asik Senlik, 125/2).

Asik Senlik, hakikat arayisinda olan bir asiktir. Dolayisiyla siirleri incelendiginde

goriilecektir ki tasavvuf, onun kisiliginin olugmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bir

33 pslan, Cildirli Asik Senlik, 21.
34 pslan, Cildirl Asik Senlik, 105.
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siirinde hakikati arayisini, baki cihan olan ahiret ve mahser zevkini diinya zevklerine

tercih edisini soyle dile getirmektedir:

Sefil Senlik agibeti 6z elinnen aradi
El cekmisem bu diinyadan gor ki génliim haradi
Isterem mahser zevkini béki cihdn oradi

Diinyada saltanat verip, gamdan dzdd eyleme (Asik Senlik, 131/14)

Asik Senlik’in tarikat intisabi hakkinda siirlerinde yeterli bilgi yoktur. Bir siirinde
Naksbendi tarikatiyla irtibat1 oldugu anlasiimaktadir. Asik Senlik’in yasadig1 dénemde

bélgede en etkili isim Naksbendi seyhi Seyyid Hamza Nigari’dir.*®

Asik Senlik’in igerisinde bulundugu Terekemeler arasinda "Miirit" denilen bir
topluluk vardir ve bu toplulugun bir 6zelligi ¢algi esliginde dini merasim yapmalaridir.
Bu merasimde ¢ay ve serbet icilip ¢algi aleti olarak teneke calinmis ve Seyyit Hamza
Nigari (0. 1886)nin siirlerini sdylenmistir. Bu toplulukta en biiyiik giinah sakal
kesmektir. Bu yiizden Miiritler sakallidirlar. Arpacay ve Susuz kazasi Terekemeleri
arasinda da Miiritler vardir. Ancak Ensar Aslan, Miiritlerin eskiden oldugu gibi artik
ayin yapmadiklari, sebebini “Yeni nesil bu merasimlere geregi kadar saygi
gostermemekte, bu meclislere sadece eglenmek icin gelmektedirler. Halta bazi geng
miiritlerin ¢ay ve serbet yerine icki igmeleri, bu ayinlerin sonunu getirdi” seklinde
acikladiklarini kaydetmektedir.436 Asik Senlik’in boyle bir ortamda Hamza Nigari’nin
siirleriyle ve onun biraktig1 tarikat kiiltiirii ile tanigsmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu
yiizden de seyhini belirtmese de tarikatinin Naksbendi oldugunu ifade etmis olmalidir.
Miisliimanlikla Hiristiyanligi mukayese ettigi bu siirinde tarikatinin Naksibendi

oldugunu soyle dile getirmistir:

5 Mir Hamza, Hac1 Hamza Nigari, Seyyid Nigéri, Nigari-i Karabagi olarak da bilinen Hamza Nigéri
Azerbaycan’in Karabag bolgesinde dogmus, Halid-i Bagdadi’den hilafet almak istemis ancak vefat
ettigini 6grenince, gordiigii bir riiya {izerine Anadolu’ya gelip Sivas’ta Ismail Sirvani (6. 1270-1853)’ye
intisap etmistir. Hilafet aldiktan sonra Karabagdaki faaliyetleri neticeside 6zellikle Karapapak (Terekeme)
Tiirkleri’'nden ¢ok sayida miirid edinmistir. Ayni zamanda Tiirkge Divan’t bulunan Hamza Nigari’nin
siirlerinde Ozellikle ilahi ask, Ehl-i beyt muhabbeti ve Melamet nesvesi sahsiyetini olusturan temel
Ogelerdir. Nigari’nin gazelleri, kosmalar1 ve kasideleri yalniz kendi miiridleri arasinda degil halk arasinda
bugiin de okunmaktadir. Bu siirler, eski Tiirk geleneklerinin bir devami olarak toplu halde g¢esitli
meclislerde tempo tutularak sdylenmektedir. Dogu Anadolu ve Kuzey Azerbaycan’da kendisine biiyiik
saygl duyulmakta, hakkinda gesitli menkibeler anlatilmaktadir; halen adi gegen yerlerde sohret ve niifuzu
devam etmektedir. A. Azmi Bilgin, “Nigari”, DI4, Istanbul 2007, XXXIII, 85-87; Fatih Cinar, Hamza
Nigari’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2009, 116.

436 Aslan, Cildirli Asik Senlik, 17.
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Sizin hayrug ti¢ kilse di

Biz Naksibendr tarkat

Siz taptigimiz Isa’dl

Biz de Muhammed iimmeti (Asik Senlik, 174/62-7)

Bir bagka yerde de Abdulkadir-i Geylani ve Veysel Karani’den, onlarin yolundan,
erkdn sahibi olmaktan bahsederken Naksbendi tarikatini Hakk’in yolu olarak ifade

etmektedir:

Hifzinda zikreder mevcid Kur’an’1

Tarik-i Nakgibendi Hak in yarani

Seyh Abdulgadiri, Veysel Garani

Terki diinyd sadik yare tafsirdim (Asik Senlik, 210/107-9)

Diinyanin fani ve gegici oldugunu anlattig1 bir siirinde tarikat intisabinin kisiyi

ziyana ugramaktan kurtarici 6zelligine dikkat ¢ekerek soyle hitap der:

Veliler serveri Veysel Garani

Alem-i ehede eyledi sani

Sah-1 Naksibendi, Gadir Geylani

Tarikatta var mi erkdnin senin (Asik Senlik, 146/32-6)

Sefil Senlik der Veysel-i Garan
Hakikat tarikat yolunu bilen
Hakk in min bir ismin zikir eyleyen

Din yolunda o Sultan: neyledin (Asik Senlik, 163/47-8)

Bu ifadeler Asik Senlik’in, Abdulkadir Geylani, Veysel Garani, Sah-1 Naksibendi

gibi tarikat biiyiiklerine olan muhabbetinin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Yaklasik 64 yaslarinda hayata veda etmis olan Asik Senlik’in 6liim tarihini Aslan
1913 olarak tespit etmistir. Aslan’a gore Asik Senlik’in erken Sliimiine sebep olan
Revan yolculugudur. Rivayete gore Senlik Revan’da Hanlarin en iinlii asiklariyla
karsilasip iistiin gelir. Asiklar1 yenilen ve dolayisiyla kendi itibarlar1 da azalan Hanlar,

bu Osmanli asiginin yemegine zehir koydururlar. Revan’da hastalanan Senlik,
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Giimrii’ye kadar trenle, oradan da 6kiiz arabasiyla Cildir’a gelirken Arpagay’in Dilaver

K&yiinde 6liir. Cenazesi Suhara’ya getirilir. Mezar1 Suhara’dadir.**’

Oliimiinden sonra cebinden ¢ikan bir kdgida yazilmis su degisi cenaze namazi

kilinirken imam tarafindan cemaate okunur:

Senlik der bu diinyd fanidir fani
Iskender ii Riistem, Siileyman hani
Ecel pazarindan kurtarif cani

Ezrail den miihlet alan 6giinsiin (Asik Senlik, 29)

2.2.3.6. Bayburtlu Celali

Celali, 1267/1850 yilinda, Bayburt’'un eski ismiyle Pulur/Demir6zii bucagina
bagli Tahsini (simdiki adi: Ozansu) Koyii’nde diinyaya gelmis, 1915 yilinda ayni kdyde

vefat etmistir.438

Asil adi Ahmet’tir. Bayburt’'un Tahsini Kdyili'nden olmasi hasebiyle
Asik Tahsini de denilen sair, siirlerinde diger badeli asiklar gibi riiyada kendisine

verilen Celali ve Celali Baba**® mahlaslarini kullanmistur.

Celali, 14 yaslarinda iken meshur Siiniir Medresesi’'nde bir miiddet 6grenim
gormiis ve bilhassa asil adi Haci1 Hoca Hasan olan ve Bayburtlu Biirhani Baba’nin

. . A4
amcasi olan miiderris Hac1 Hoca’dan ders almugtir.**°

Hezdinin sir sandugun a¢anin
Varis-i enbiya kadri yiicenin
Nesli melek mdahi Hact Hoca 'nin
Yoluna bas u can koyanimiz var

Okuttu “elif’i “dal”a yetirdi

B pslan, Cildirli Asik Senlik, 29.

438 Bayburtlu Celali’nin dogum tarihi hakkinda 1813, 1815, 1840, 1845, 1850 gibi vefat tarihi hakkinda
da 1863, 1868, 1915 gibi farkl tarihler verilmistir. Ancak Ahmet Dogan bu tarihlerden gercege en yakin
olanin 1850-1915 tarihleri oldugunu dile getirmistir. Bkz. Ahmet Dogan, Bayburtlu Celdli Baba, hayatt,
Edebi Sahsiyeti ve Siirleri, Ankara 1999, 24-29. Genis bilgi i¢in bkz: Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
Erzurum Sdirleri, 84-85; Koprili, Saz Sdirleri, 481; Saadettin Niizhet Ergun, Tiirk Sdirleri, 11/944;
Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riivd Motifi, 163.

9 Rivayete gore Ahmet, 14 yasinda dagda sigir gobanhii yaparken uyuya kalir. Uykuda erenler
Ahmet’in bilegine bir halka takarak ona “Celali” mahlas: verirler. Ahmet uyandig1 zaman igine bir ates
diismiis, bir sevdaya diicar olmustur. Dogan, Bayburtlu Celali Baba, 25.

#0 Baz siirlerinde hocasim anmaktadir. (Bayburtlu Celdli, 135/30; 158/70) Mahmut Kirtan, Bayburtlu
Biirhani Baba, Yalova 1998, 6.
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Bizi zenbur gibi bala yetirdi
Nice malsizlart mala yetirdi

La’li sarabinda giimdnimiz var. (Bayburtlu Celali, 159/70)

On yedi yasinda iken hocasindan icazet alan Celali Baba tekrar koyline
donmiistiir. Celali, yokluk i¢inde gecimini slirdiirmiistiir. Ondokuz yasindayken kendi
koylinden evlendigi hanimini kaybetmis, oglu da 1914 Sarikamig Harekatinda sehit

diismiistiir. Yasanan bu hadiseler siirrine ac1 ve hiiziin olarak yansimistir.

Siirlerinde i¢li bir coskunluk hakim olan Celali, gelenekte oldugu gibi, rityasinda
erenlerin elinden bade igereck asik olmustur. Rivayete gore, kiigiik yasta babasini
kaybeden Celali, annesi ve kiigiik kardesi ile birlikte dayisinin evinde kalmakta ve iyi
muamele gérmemektedir. Bir giin ¢obanlik yaparken uyur ve koluna erenler tarafindan
bilezik takilir. Uyandiginda kendinden ge¢mis bir halde divanelik alametleri gostererek
otlattig1 danalan giipegiindiiz kdye getirir. Celali’nin bu hali koyliileri telaslandirir.
Onun aklint oynattigini1 sanan kdyliiler, hemen kdyiin hocasini ¢agirarak Celali’nin der-

dine ¢are aramaya koyulurlar. Celali, bu olay1 soyle dile getirmistir:

Bir peri askindan divédne oldum.
Caglad: gozyasim akiyor hocam
Erenler sahindan bir name aldim

Dilim ezber etmis okuyor hocam.

Pir destinden niis eyledim bu abi
Anda actlmisti askin kitabi
Yegan yegdn sor ki verem cevdbi

Bugiin gam kervanim kalkiyor hocam

Indim seyreyledim irem diizleri
Kudretinden siirmelenmis gozleri
Oturmus bir béliik hurikizlar

Ibrisimden hali dokuyor hocam

Selam verdim merhabasin isledim
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Canim kurban olsun sana tistadim
Soyledim derdime derman istedim

Zaman gecti kervan kalkiyor hocam

Bir yere cem' olmus kirklar erenler
Her bakista arst kiirsii gorenler
Devasiz dertlere derman verenler

Her biri bir derse bakiyor hocam

Yakt1 Celali'yi bu askin nar

Sag basta durmustu kirklarin piri

Iclerinde gérdiim Horasan eri

Hii ¢ekende canlar yakiyor hocam(Bayburtlu Celali, 145/47,48)
Baska bir rivayete gore su siiri okumustur:

Ben bu gece riiydlara dalmisim

Erenler sahindan dersim almisim

Dag basinda bir bilezik bulmusam

Gozyasiyla silem seni bilezik (Bayburtlu Celali, 143/43)

Asiklik geleneginde riiyd motifi ile birikte yer alan bade merasiminde sarap,
serbet, boncuk, seker, ekmek, nar gibi unsurlar Celali’de bilezik olarak ortaya
cikmaktadir. Riiyada erenlerin taktig1 bilezikle birlikte ilahi aska yonelen Celali bir¢ok
siirinde aska diisiip divane oldugunu dile getirmis, “Iclerinde gérdiim Horasan eri/Hii
cekende canlar yakiyor hocam ”(Bayburtlu Celali, 145/47,48) ifadeleriyle dile getirdigi
erenlerin hallerini model alarak kendini binbir isimli Siibhan’a hii ¢ekmekle bor¢lu

hissetttigini su dizeleriyle dile getirmistir:

Celali derler divane

Ask ile geldim cihana

Binbir isimli Stibhan'a

Hii ¢ekmenin bor¢lusiyam (Bayburtlu Celali, 112/7-4)

Stiimmani’nin Giilperisi gibi platonik sevgilisi olmayan Celali Baba’da daha

ziyade zikir motifi one ¢ikmakta, bade gafletten uyanis fonksiyonu ile yer almaktadir.
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“Kinamaymn beni Hakk’r sevenler” (Bayburtlu Celali, 124/20) diye baglayan siirinde
zikir, erenler tarafindan verilen bir ders olarak dile getirilmektedir. Dalin irganmasinda
rliizgarin, selin uyanmasinda katrenin fonksiyonu ne ise asikta riiyd ve bade motifinin,
Celali’de ise bilezigin fonksiyonu aynmi olmaktadir. Bu noktada halk tarafindan yanlis
angilanan ask ve cezbe halleri zikrin birer unsuru olarak kabul edilmekte ve Celali

Baba’nin “Kinamayin beni Hakk'1 sevenler” serzenisi anlam kazanmaktadir:

Kinamaywn beni Hakk't sevenler
Riizgar esmeyince dal irganir mi
Kiilli bos degildir aska diigenler

Katre diismeyince sel uyanir mi

Dil-meftun olmasa dsik yarina
Yanar mi perviane sem'in narina
Ah u zar ¢cekmese Hak didarina

Uyanip habindan su dolanir mi

Oyle bir Mecniin'um Leyld'ya billdh
Okunur isminde harf-i bismilldh
Tutustu her yanim hasbetenlillah

Mevla'yt zikreden kul kinanir mi

On sekiz bin dlem Perverdigar
Mevild'm her kuluna vermez bu kdri
Giinbegiin artmakta biilbiiliin zar

Goncasiz giilsene giil yamanir mi

Buldu Celali'yi kirklar yediler

Erkani ogretip hizmet verdiler

Hagsredek bu carhi cevir dediler

Sormadim ki baba kol dayanir mi? (Bayburtlu Celali Baba, 124/20)

Celali sOzine ve sohbetine itibar edilen bir kimsedir. Zaman zaman onun

sohbetlerini dinlemeye, fikirlerinden istifade etmeye, uzaktan yakindan pek ¢ok kimse
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gelmig Celall de, misafirlerini hosca karsilamig, onlarin miigkillerini halletmeye
calismistir. Bir sohbette Celali’ye Peygamberimiz Hz. Muhammed hakkinda ne
diisiindiigii soruldugunda verdigi su cevapta ilahi askinin kaynagint Hz. Muhammed

olarak ifade etmektedir:

Ldam-elif dersinde ask ocaginda
Ben elif dedikge dilim dondii mim
Yedi kalem ¢almis kudret baginda

Kalemi “mim”, imlast “mim”, pendi “mim”

O serv-i semendin 6z otaginda
Yedi nar beslenmis sah dudaginda
Dort irmak akiyor canin baginda

LYY L3 ”» pid LS L] »” LS L] »”
Cevresi “mim” gozesi “mim” bendi “mim

Coktan dsik oldum ben o dilbere

Ismin kitdp ettim aldim ezbere

Ist edim Celali yazam deftere

Ulkesi “mim”, duragr “mim”, kendi “mim”(Bayburtlu Celali, 149/53)
Pek derindir ehl-i dilin ddvds:

Ya elifte ya mimdedir fetvasi

Sorma Celali’ye kimdir leyldst

Elbet bir sem’anin pervanesiyem (Bayburtlu Celali, 147/49)

Siirlerinde tasavvuf ve tarikat nesvesi siklikla yer alan Celali Baba, Naksibendi
tarikatina intisabi neticesinde asikliga dervislik misyonu yiikleyen asiklardandir. Celali
Baba kendini; “bir eli agkta bir eli dervisanlikta birisi” olarak tanitmaktadir. Ona gore
ask girdabinin dalgasi, mekteb-i irfanin pervasi kendisidir.(Bayburtlu Celali, 150/54-2;
151/56-3) Halktan kendisini kinayanlara

“Sofi benim arkam doniince ta’n tasin atma/Hem alip satma

Gergi bu Celali hardb ehl-i su’drddir/Amma dervisandir” (Bayburtlu Celali,

194/24) ifadeleriyle cevap vermekte ve kendini dervis olarak ifade etmektedir.
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Ayrica Abdulkadir Geylani’ye yazdigi bir methiyede onu muhabbet dervisi,
tarikat sultani, agkin irfan1 olarak tavsif etmistir. (Bayburtlu Celali, 107/1)

Diger asiklarda da oldugu gibi Celdli Baba da ask anlayisi sebebiyle halk
tarafindan anlagilamamis ve kinanmustir. Ancak o, kendisini kinayanlarin ehl-i zahir
kisiler oldugunu, dile getirdigi ezell ask anlayisin1 anlamadiklarini, bu yiizden kinama

yolu sectiklerini ifade etmistir:

Ne sehv ettim ki yd Rab ehl-i zahir
Diyorlar kiilli kaziptir sudara

Ani bilmez mi kim ask-1 ezeldir
Ceken asik-1 seydayt o yare

441

Okurlar hakkima dadat-1 gaviin

Bu ayet istifhdmin benden ara (Bayburtlu Celali, 181/1)

Siirlerinde mestilik ve harabat vurgusuyla 6ne ¢ikan ilahi agk temalar1 ve agkla
sOylendigi miiddetce makbul gordiigii “ene’l-Hak™ anlayis1 neticesinde tekke, Cenab-1

Hakk “Allah Allah” nidalar ile zikredildigi meyhane olmaktadir.

Biz hardbdt ehliyiz kdsanemiz viranedir
Salik-i pir-i muganiz tekkemiz meyhanedir
Pirimiz var arimiz yok bu melamethdnede

Ta 'n-1 alemden ne gam gam-hdarimiz peymanedir (Bayburtlu Celali, 191/18)

Hocam beni yaz mektebe ver agsk ile hem-rah/Talib-i dergdh

Ben kiise-i vahdet severim gezdirme seyydah/Er'rizk-1 Allah

Alin ders-i ferdizden fikihtan damsmam/Ozgeye okut karismam

Ders-i ezeli asik verir harf-i bismillah/Hem Nasriinminallah

Ask ile Ene’l-hak der kisi her dem haktir/Ask ki zeval yoktur

Her ne ki sorsalar isit su niday: ndagah/Der Allah Allah (Bayburtlu Celali, 193/23)

#1 “Onlar, azginlar ve Iblis'in adamlari, hepsi, tepetakla oraya atilirlar”. 26/Suara, 94. Bayburtlu Celali
“Bu ayet istifhamin benden ara” ifadesiyle kendini kinayanlarin cehenneme siiriikleneceklerini, kendinin
ise bu sirenin 89. ayetinde cehenneme siiriiklenmekten kurtulacak Kisiler olarak ifade edilen “kalb-i
selim” kisilerden olacagini dile getirmek istemektedir.
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Siirlerinde yer yer satahat dilini kullanmaktan ¢ekinmeyen Celali Baba kendini
“Ya Hu diyen purperest” olarak da tavsif etmstir. Bu ifadeleri ask ve cezbe geleneginin

bir yansimasi ve melamet tavri olarak gormek gerekmektedir.

Bulbiil-i nazm u gazelim.
Ya Hu diyen putperestim
Kdfir-i asl u ezelim

Yd Hu diyen putperestim

Diinya gencine karigsmam
Her tistdda soz danismam
Namaz ehliyle konusmam

Yd Hii diyen putperestim

Bir peri peyker damanim
Arz-1 manende revanim
Ne dinim var ne imanim

Ya Hu diyen putperestim

Ben Celali nazm-1 giilzar
Biilbiil giilzar i¢re giilzar
Ne Allah't1m ne nebim var
Ya Hii diyen putperestim (Bayburtlu Celali, 113/9)

Baz1 arastirmacilar Celali Baba'nmin Alevi veya Bektasi oldugunu ileri

sﬁrmﬁstﬁr.442

Ergun da Celali Baba’nin siirlerinde gegen “sah-1 merdan”, “Horasan
erleri” gibi ifadelerin, sairin Bektasiligine degil, tarikat mensubu bir saz sairi
olabilecegine isaret edebilecegini sdyleyerek, Celali Baba’nin muhtemelen Erzurum ve

muhitinde intisar eden tarikatlardan birine mensup oldugunu belirtmistir.**®

Celali Baba'nin Alevi veya Bektasi oldugunu sdyleyenlere; “Sultan Yaveri’nin
harbin ogerim/Celali siid-be-siit kizilbas derler (Bayburtlu Celdli Baba, 166/79)

ifadeleriyle serzeniste bulundugu ve bu nisbeti pek kabullenemedigi anlasilmaktadir.

442 Findikglu, Erzurum Sairleri, 86.
*3 Ergun, Tiirk Sdirleri, 945.
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Bayburtlu Celali Baba tarikaten Naksbendi-Halidi tarikati icerisinde Halid-i
Bagdadi’nin Anadolu’daki halifelerinden Terzi Baba (6. 1264/1848)’nin halifelerinden
es-Seyyid Muhammed Besir Erzincani’ye intisabi bulunmaktadir. Terzi Baba’nin asil
adi Mehmed Vehbi olup meslegi terzilik oldugundan Terzi Aga, Terzi Baba veya
Hayyat Vehbi; boyunun uzunlugundan dolayr Uzun Terzi, Uzun Terzi Aga diye
taninmistir.  Kirk yaglarinda iken Halid el-Bagdadi’nin halifelerinden Abdullah
Mekki’ye intisap etmistir. Rivayete gore Abdullah Mekki’nin Erzincan’a geldigini444
haber alan Terzi Baba, Kursunlu Cami Medresesi’nde onu ziyarete gitmis, birka¢ giin
sonra Abdullah Mekki, Terzi Baba’y1 davet ederek Halid el-Bagdadi’nin verdigi emanet
icin uygun birini bulmak amaciyla yola ¢iktigini, kendisini bu emanete layik gordigiini
sOylemis ve Terzi Baba’y1 Naksibendi-Halid1 halifesi tayin etmistir. Bu olaydan sonra
Terzi Baba’nin s6hreti Erzincan, Erzurum, Gilimiishane, Bayburt ve Sivas yorelerinde
yayilmis, menkibeleri giinlimiize kadar gelmistir. Halidiyye tarikatinin Erzincan ve
cevresinde yayilmasini saglayan Terzi Baba damatlari Mustafa Fehmi Efendi ile
Mehmed Riigdii’den baska Siileyman Efendi (Leblebici Baba), Abdiilbaki Baba,
Abdiissamed Efendi, Irsadi Baba gibi bir¢ok halife yetistirmistir.445 Bayburtlu Celali’nin
su ifadelerinden Terz-i Baba’nin Bayburt civarindaki miiridlerinin sayisinin kirka
ulastigini, bunlarin igerisinde {i¢ miiridin siir okuma kabiliyetinin oldugunu
anlamaktayiz. Bu ii¢ kisi ise Irsadi Baba, Aglar Baba ve Celali Baba olarak kabul
edilebilir.

Tarik-i Vehbi'de irsad olanlar kirka yaklasti
Icinde nazm ii es'ar okuyan ii¢ tanemiz vardir
Celali bir nazarda ars u kiirsii arzi eflaki

Hemige dem ¢ekip yer yer gezen irfanemiz vardwr (Bayburtlu Celali, 186/8-8)

Celali’nin Naksibendi tarikatina intisabin1 Kuyumcu eserinde sdyle anlatmaktadir:
“Naksibendi biiyiliklerinden es-Seyyid Muhammed Besir Erzincani Hazretleri,
yaninda bir grup dervisi ile birlikte Tahsini’ye gelmistir. Bunlar arasinda, Muhammed

Besir Efendi’den sonra yerine gegen Dede Pasa Hazretleri de bulunmaktadir. Dede Paga

4 Askun’un verdigi bilgilere gore Erzincan’a gelen seyh Abdullah Mekki degil Palulu Seyh Ali
Efendi’dir. Vehbi Cem Askun, Terzi Baba ve Erzincan Sdirleri, Eskisehir 1956, 7.

#5Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri 1/50; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya -V,
Haz.: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitibevi, Istanbul 2011, 331-332; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar: (Haz. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi), Istanbul 2006, I, 344-346, 456-457, 469-470, 503-
504; Nurettin Albayrak, “Terzi Baba”, DI4, XXXX, 221.
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Hazretleri (1879/1973) ,**° Celali’nin intisabim sdyle anlatir: “Hazreti Pir (Muhammed
Besir Efendi), Tahsini’yi tesrife karar verince, birka¢ ihvandan ibaret bir kafileyle
refakat etmeye basladik. Yolda, ne hikmetse, Hazreti Pir’in at1 bir tiirli yiirimedi.
Genglik alemi, tiifek ve ata olan merakim sebebiyle o zaman kirmizi altin liraya aldigim
o havalide bir esi daha bulunmayan cins atimi hemen Hazret-i Pir’e takdim ederek,
nefsim de yiliriimemekte 1srar eden ata bindim. Ne hikmetse Hazret-i Pir’in altinda

yiirimeyen bu at, inad1 birakarak onu takibe basladi.

Tahsini’de biiyiik bir aldka ile karsilandik. Cok kimseler el ve himmet aldilar. Bu
esnada, Celali de ziyarete geldi. Mecliste bes dakika kadar siiktit hali hasil oldu. Hazret-
1 Pir ile Celali’nin ikisi de murakabeye vardilar (sessizce baslar1 dnde gozleri yumuk bir

stire beklediler). Bir miiddet sonra Hazret-i Pir:
- “Celali, bizden el alsan 1yi olur” diye buyurunca, Celali iftiharla:
-“Ben el almigam™**’ kargiligin1 verdi.

Sabahleyin, Celali’nin tepetaklak diisiip hastalandigini isittik ve bir miiddet sonra
Tahsini’den ayrildik. Aradan kirk giin kadar bir miiddet gectikten sonra, Celali’den bir
mektup alan Hazreti Pir: “Dede, haydi Tahsini’ye déniiyoruz” buyurdu ve siiratle

hazirlanip koy meydanina ulastigimizda, Celali:

Durun iiftadeler istikbaline

SDede Pasa Hazretleri (1878-4.9.1973) yillar1 arasinda yasamustir. Asil adi Musa'dir. Bayburt'un
Yazibasi (Asagi Lori) koylinden, Agalar ailesindendir. 18-19 yaslarinda iken Naksibendi Halidi Seyhi
Erzincanli Besir Efendi ye baglanmis ve onun halifesi olmustur. Seksen yillik 6émriinde biitiin diinya
zevklerini bir yana birakarak; “Boyle bir sultana evlat olmusuz / Daha bundan biiyiik sanimiz m1 var?”
diyerek dergdh hizmetinde bulunmustur. Miirgidinden sonra 40 yila yakin bir miiddetle teblig ve irsad
vazifesini slirdiirmiistiir. Bayburt, Erzincan. Erzurum ve civar illerde tevazu ehli olmasiyla ve ¢ok sayida
menkibeleri ile anilmaktadir. Kabr-i serifi “Terzi Baba” kabristanindadir. Baybuyrtlu Hicrani de Dede
Pasa Hazretlerinin sohbetlerinden faydalanmis ve onun sadik sevenlerinden olmustur. Bkz. Taceddin
Kayaoglu — Mahmut Kirtan, Bayburtlu Hicrdni, Fide Yay., istanbul 2006, XLI-XLII.

M7 Celali’nin seyhinin kendinden ders almasim istediginde “ben el almisim” diyerek geri ¢evirmesinin
sebebini bir bagka siirinden 6grenmekteyiz. O siirinde Hizir Baba’dan doksandokuz esmadan ders aldiginm
ifade etmektedir:

Dilim soyler dogru lisan

Demesinler buna noksan

Benim dersim tama doksan

Dokuz esmddan almisam

Celali cemalin cimdir

Murddin Elif’le Mim dir

Sorsalar miirsidin kimdir

Hizir Baba’dan almisam (Bayburtlu Celali, 111/6-5)
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Velayet tahtinin sultani geldi
Dest uzadin lal-i lebin balina

“Lediinni” ilminin irfan: geldi

Habib-i Kibriya 'mindwr bu dergah
Kasem olsun inan vallahi billah
Neden miinkir olalim Allah Allah

Sultdan-1 enbiyd varisi geldi

Celali selam dur gozle bu rahi

Budur burc-: felegin sems ti mahi

Tarik-i Naksi'nin pir-i pendahi

Elinde gavslik fermani geldi (Bayburtlu Celali, 134/28)

diye baglayip devam eden; géz ve goniil perdelerinin kaldirilmasi iizerine agikga
gormeye basladig1 velayet kemallerini nazmeden meshur siirini irticalen okudu ve bu

biiyiik miirside (Muhammed Besir Efendi’ye) baglandi.

Celali, ani hastaliginda, kirk gilin yiyip igmeden yatmis, viicidu eriyip ufalmais,
yakinlar1 imidi keserek cenaze hazirligina baglamiglar. Kirkinci giinii birdenbire
dogrularak: “Besir Efendi Hazretlerinden haberiniz var mi? Bana kalem kagit getirin”
deyip ve i¢ yakict bir mektup yazarak oOzel olarak Hazret-i Pir’e gondermis ve
hastaligini soyle anlatmistir: ‘Kirk giindiir beni azaba tuttular. Yiyip igmeme, konugsma
ve hareketime mani olmalarindan ayri, her gece 6niime bir ¢uval dolusundan koyarak,
‘Haydi bunu say’ diye zorlarlar, yiiz binlerce kiigiik daneyi sayarken yaptigim bir yanlis
tizerine de yeniden ‘Haydi bunu say’ diye kars1 konmas1 imkansiz bir azap ve cileyi

tekrar edip dururlardi.”

Celali, Besir Efendi Hazretlerinin manen tecellisine kadar bu tarifsiz azabin
devam ettigini belirterek, ‘Hazreti Pir’in eliyle isaret edip ‘Kalk Kalk’ demesiyle de hig
rahatsizlik ¢gekmemigim gibi, bu acaib hastalik geldigi sekilde, yine birden bire zayi

oluvermistir’ demistir”.**®

*8 Fehmi Kuyumcu, Evliyanin Dilinden, Ankara 1978, 645-647.
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Yukaridaki siirde gegen “Tarik-i Naksi'nin pir-i pendhi/Elinde gavshik fermdn
geldi” (Bayburtlu Celali, 134/28) ifadeleri de bu bilgileri desteklemektedir. Ayrica
“Celali badeyle gériilmez isin/Bu dertli sinenin dermani geldi” (Bayburtlu Celali,
135/29-3) ifadeleriyle bade i¢menin yeterli olmadigini, bir insan-1 kadmile intisabin
gerekli oldugunu ifade etmektedir ki bu durum bizim asiklarin bade igme merasimlerin
tarikat intisabindan once gerceklestigi ve bundan sonra dertlerine derman aramak {izere

tarikat ehli kisilere intisap ettikleri yoniindeki kanaatimizi desteklemektedir.

Celali tarikatte onemli bir mesafe katetmis olmali ki Seyhi Muhammed Besir
Efendi onun hakkinda “Celali bir miiddet daha yasasaydi, ¢ok yiiksek makamlara

ulasabilirdi” demistir.**®

Celali’nin biitiin deyislerini “irticalen” ve “sazsiz” sdyledigi, gerek aldigi medrese
tahsili gerekse mensubu oldugu Naksibendi tarikati terbiyesi sebebiyle dmrii boyunca

eline saz almadig1 da ifade edilmistir.**°

Celali Baba’nin dogum tarihinde ihtilaflar oldugu gibi 6liim tarihi konusunda da
ihtilaflar vardir. Bu tarihler 1863, 1868, 1912 ve 1915 olarak degismektedir. Baz1 yanlis
hesaplamalar yiiziinden farkl: tarihler verilse de genel olarak 6liim tarihi Temmuz 1915
kabul edilmektedir. Bir rivayete gore Celali Baba dliimiinden once; “Beni su karsi
tepeye defnedin. Zira benden sonra Rus buralar: isgal edecek, mezarimi ¢ignemesinler”
diyerek dogdugu koy olan Tahsini/Ozansu Koyliniin Bayburt ¢ikisindaki tepeyi defin
yeri olarak vasiyet etmistir. Nitekim 1916 yilinda Rus istilas1 gergeklesmis, Celali

Baba’min dedigi ¢ikmugtir. >

2.2.3.7. Asik Ruhsati

Asik Ruhsati 1251/1835 yilinda Sivas ilinin Kangal ilgesinin Deliktas Bucaginda
diinyaya gelmistir. Dogum tarihini K6prﬁlﬁ452 1856 olarak, Askun*>® 1832, Giiney™ ve

9 Kuyumcu, Eviiyanin Dilinden, 645-647.

450 Dogan, Bayburtlu Celdli Baba, 36; Findikoglu, Erzurum Sairleri, 86.

! Dogan, Bayburtlu Celdli Baba, 29, 32.

452 Kopriili, Tirk Saz Sairleri, 479.

3 yehbi Cem Askun, Biiyiik Halk ve Saz Sdiri Ruhsati, Sivas 1944, 7.

% Eflatun Cem Giiney-Cetin Eflatun Giiney, Asik Ruhsati Hayati ve Siirleri, Istanbul 1963, 6.
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Kaya ise dogum tarihinin 1251/1835 oldugunu tepit etmislerdir. Asik Ruhsati
1327/1911) yilinda Deliktag’da vefat etmistir.*>

Ruhsati bir koy asigidir. Omriiniin hemen hemen tamamini Sivas’in Deliktas
Bucaginda gecirmistir. Babasinin adi Mehmet, annesinin ad1 ise Szlflye:’dir.456 Ruhsati
babasin1 bir siirinde “Mescide ¢ekti gonliim takvayr gosterdi bana” ifadesiyle gonliinii
mescide ¢eken ve takva yolunu gosteren kisi olarak anmaktadir. Oniki yasinda anne-
babasini kaybetmistir. Kimi zaman Tecer® " deki degirmenlerin su islerinde caligmus,
kimi zaman da koylinde kiracilik, rengberlik ve ¢obanlik yapmistir. Bazen de ingaatlarda
bennelik (duvarcilik) ile ugrastigi olmustur. Siirlerinden gurbet hayati yasadigi da
anlasiimaktadir. Omriiniin son zamanlarinda kendi koyiinde imamlik yaprnls‘ur.458
Ruhsati’nin omrii fakirlikle ge¢mis, bu yiizde siirlerinde yoksulluktan sikayet hakim
olmustur. Dort evlilik yapmis, bu evliliklerinden de yirmi {i¢ cocugu olmustur. Fakat

bunlarin ¢ogunu daha hayattayken kaybetmistir.**°

Asik Ruhsati badeli asiklar arasinda kabul edilmektedir. Rivayete gére Kertme
Koyl mezrasinda uykuya dalmis ve pirler tarafindan bade igirilmistir. Bir ¢ok siirinde
bade konusunu islemis, badeli dsik oldugunu ifade etmistir. (Asik Ruhsati,155/117;
251/254; 344/400; 155/117) Cevresinde “Hakk Asig1” olarak bilinmis asikligin
“bismillah” ile verildigini sOylemistir. Baz1 siirlerinde bir gece uyurken pir/kirklar
elinden bade igtigini (A$lk Ruhsati, 119-60/5; 216-202/5; 260-268/2-4; 276-294/1), bir
siirinde ise bade gosterip i¢irmediklerini (Asik Ruhsati, 169-138/4) dile getirmistir. Baz1
ifadelerine bakarsak Ruhsati’nin Onceleri badeye inanmadigini ancak bu deneyimi
bizzat yasadiktan sonra huzur bulup stikrettigini anl::lm'<1k1:::1ylz.460 Ona gore bade bulanik

gonliiniin Hakk’a durulmasini saglamaistir:

Bir gece menamda gérdiim muhabbetin badesin

*° Dogan Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, Sivas 1li Kangal ilgesi Deliktas ve Cevre
Koyleri Kiiltiir ve Turizm Dernegi, Sivas 2005, 2, 4.

456 Giineyler, Asik Ruhsati Hayat: ve Siirleri, Istanbul 1963, 8.

7 Sivas’in Ulas ilgesine bagli bir koydiir.

458 Kaya, Sivas’ta /kalzk Gelenegi ve /fszk Ruhsati, 8.

459 Kaya, Sivas’ta /kalzk Gelenegi ve /fszk Ruhsati, 7.

*ORjicu ettim isyanimdan ciimleden gectim siikiir

Ol Hizir 'dan bddeler niig eyledim ettim siikiir

Yalan imis inanwrdim fendine dolabina

Gayri aklim fehmeyledi babi actim ¢ok siikiir (Asik Ruhsati, 352-409/1) Ayrica bkz. Asik Ruhsati, 344-
400/5; 381-452/4.
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Icmeden mest eyledi fincana aklim yetmedi (Asik Ruhsati,155/117)

Besmeleyle devam ede ede goziim gardagim

Ruhsati’ye bu dsiklik verildi bismillah ile (Asik Ruhsati, 118/60)

Zuhur etti Ruhsat tmiz verildi

Bulamik gonliimiiz Hakk'a duruldu (Asik Ruhsati, 386-461/5)

Asil ismi Mustafa olmakla beraber Ruhsati siirlerinde; Icadi ve Cehdi mahlaslar
yaninda Ruhsat, Ruhsat Baba, Aslk Ruhsat ve Ruhsatl mahlaslarin1 da kullandigini
gérmekteyiz. Bu mahlas1 Sivas’in Korubasi (yeni adi: Torniik) kdyiinden Seyh Ibrahim

Efendi vermistir.

Rivayete gore; “Ruhsati gen¢ yaslarda Sivas’a Naksibendi seyhi Seyh Sakir
Efendi’nin yanina gelir, ondan himmet ister. Sakir Efendi de Ruhsati’ye; “Bugiin bekle,
yarin benim yanima biri gelecek, seni ona gondereyim, belki o himmet eder”, der. “Sen
sabahleyin Egrikoprii’niin orada bekle. Bir kagninin iistiinde kil abali, kil salvarli, iri
viicutlu birisi gelecek. Iste o, Torniiklii Ibrahim Efendi’dir. Sivas’a bugday satmaya

geliyor. Bugday pazarinda bugday satip benim yanima gelin” der.

Ruhsati, Ibrahim Efendi’yi karsilar. Yol boyunca hi¢ konusmazlar. Bugday
sattiktan sonra Sakir Efendi’nin yanina gelirler. Sakir Efendi, Ibrahim Efendi’ye

durumu anlatir. Ibrahim Efendi:
-Mustafa! Bugiin yat, riiydda ne goriirsen bize sdyle bakalim, der.
Mustafa istihareye dalar, riiyasinda yufka ekmegi yerken bir ses duyar.
-Mustafa sana ruhsat verildi!..
Seyh Mustafa Efendi Mustafa’nin riiyasin1 6grenir ve sunu soyler:
2461

Mustafa senin ruhsatin verilmis, artik siirlerinde Ruhsati mahlasini kullan.

Ruhsati irticalen siir sOyleyen fakat saz ¢almayan bir asiktir. Hakkinda yazilmis
kitaplarda ve makalelerde onun saz ¢aldig1 ifade edilmisse de siirlerinde saz calmadigini

kendisi dile getirmistir:

461 Kaya, Sivas’ta /f§lkllk Gelenegi ve /f§lk Ruhsati, 13-14.
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Ne ¢ogiiriim ne kavalim ne sazim

Bir Hakk’a yarar vardir niyazim (Asik Ruhsati, 345/401)

Ruhsati’nin mensup oldugu tarikat Askun’a gore Naksibendi, *®? Kopriilii’ye gore
Bektasiliktir.*®® (")zyal(;m%4 ve Gﬁlney465 ise Naksi mi, Bektasi mi olduguna dair bilgi
vermemislerdir. Siirlerinde yer alan “giil gibi Bektaslyiz”, “safi biz Bektaslyiz” gibi
ifadeler onun Bektasi oldugunu goéstermez. Bu durumu Askun sdyle agiklamaktadir:
"Bu sozler bir asigin Alevi koyiinde, koyliilerin kalbini kazanmak i¢in Alevi-Bektasi
geleneginden haberdar oldugu ve Haci Bektas-1 Veli gibi bir velinin biiyiikliigiinii inkar

edemeyecegini gostermek icin sdylemistir.*®® Kaya ise bir siirinden hareketle Bektasi

olmadigini izah etmeye ¢alismaktadir. Ona gore eger Ruhsati Bektasi olsaydi;

Sabahin seyrinde ben cusa geldim

Daglar Ya Muhammed Ali ¢agirr

Biilbiiliin efgant bagrimi deldi

Giiller Ya Muhammed Ali ¢agirir

diyen Pir Sultan Abdal’a Ruhsati;

Sen Ali’ye cagir ben de Allah’a

Gorelim hangimiz hakl ¢ikariz

Ibtida damisak Rasulullah’a

Gorelim hangimiz hakli ¢ikariz (Asik Ruhsati, 383/457)

diye oldukga sert bir sekilde cevap verme geregi duymazdi. Bu yiizden Ruhsati’ye

Bektasi hiikkmiinii vermek yanlis olacaktir.*®’

Ruhsati, Islamiyete tam bir teslimiyetle bagli, inanmis, samimi bir miisliimandir.
[slam peygamberini ve ehl-i beyti agk derecesinde sevmektedir.*®® Bir cok siirinde
kerbela hadisesi, Hz. Ali’nin kahramanliklari, Hasan ve Hiiseyin, Selman, Kamber,
Kizil Deli, Musa Kazim, Cafer-i Sadik gibi biiyiiklerden bahsetmistir. Ancak yine bu

siirlerde Hz. Muahmmed’i, dort halifeyi ve Hz. Fatma’y1 birlikte anmistir.’®® “Umidim

462 Askun, Biiyiik Halk ve Saz Sairi Ruhsati, 35.

463 Kopriili, Saz Sairleri, 479.

4 Kadri Ozyalgin, Deliktasl Ruhsati, Sivas 1936, X11-XIV.

%5 Giiney, Erzurumlu Emrah, 8.

466 Askun, Biiyiik Halk ve Saz Sairi Ruhsati, 37.

467 Kaya, Sivas’ta /vaklzk Gelenegi ve /fszk Ruhsati, 26.

468 Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 129.

9 Bu hususta 12, 48, 111, 114, 176, 194, 229, 255, 275, 297, 377 nolu siirlere bakilabilir.
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muhkemdir bes ile dorde” ifadesindeki bes, Hz. Muhammed ve dort halifeyi; dort ise

dért halifeyi sembolize etmektedir.*™

“Eger mezhebim sorarsan cinpolattan katryim

Hem Muhammed ¢ariydrt sevdigim bestir benim” (Asik Ruhsati, 229/223)

Siirlerinde 6zellikle Allah ve peygamber sevgisi 6ne ¢ikmakta, bu minvalde salat

u selam okumay1 biricik hiineri saymaktadir:

Dilimde ezkarim virdim

Bir Allah bir de Muhammed (Asik Ruhsati, 109/47)
Allah bir demeden gayri elde varim yoktur yok

Sita oldu diinyd bana nev-baharim yoktur yok

Ussak-1 Resul 'tim deyi hatemimi basarim

Salat ii selamdan gayri bir hiinerim yoktur yok (Asik Ruhsati, 197/173)

Rubhsati, siirlerinde erken yaslarda kendini dine adadigini, Kur’an’1 ¢ok sevip isine
cok bagli oldugunu, yirmi yasinda Naksbendi-Halidi tarikatina girerek saglam bir iména

sahip oldugunu dile getirmektedir.

Ruhsati yirmi yasinda
Baglanms kendi isinde
Yiiz dort kitabin basinda

Sevdim Kur’an’a baglandim

Naksi tarikatina girdim
Muhkem imdna baglandim (Asik Ruhsati, 213/198)

Bir siirinde Rifai tekkesinden ve oradaki Hiiseyin Efendi diye bir zattan
bahsetmektedir. (Asik Ruhsati, 114-54/6). Ancak bu hususta baska bir bilgi yoktur.
Bununla beraber bir¢ok siirinde intisap ettigi seyhini bizzat ismen ifade etmektedir.

Buna gore seyhi Terzi Baba*""nin miiridi Seyh Sakir Efendi** dir:

470 Kaya, Sivas’ta /vaklzk Gelenegi ve /fszk Ruhsati, 25.
*! Terzi Baba (1776-1848) hakkinda Bayburtlu Celali boliimiinde genis bilgi verilmistir.
42 Terzi Baba’min miiritlerinden olan Seyh Sakir Efendi ise Kaya’nin vedigi bilgilere gore Sivas’ta

=9

manifaturacilik yapmustir. Mezar1 once Sivas’taki “Garipler Mezarligi”’nda iken, buranm kaldirilmasi

=9

lizerine na’s1 “Halifelik Mezarlig1”na nakledilmistir. Kaya, Sivas ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, 21.
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Ben de yalvaririm Terzi Baba 'va

Olanca emegim gitti hebaya (Asik Ruhsati, 254/258)
Tarikatim Naksibendi Terzi Baba sultanim

Seyh Sakir Efendi gelse tazelenir imanim

Kibleye tevecciih etsem cesette titrer canim

Kalbimi rusen eden ol cana aklim yetmedi (Asik Ruhsati, 155/117)

Tarikat tm Naksibendi nin Halidi Kolu’'ndadir
Inabetim Haci Sakir Efendi elindendir (Asik Ruhsati, 118/59)

Ugru ile Kadi Hikayesi’'nde de intisap ettigi Sakir Efendi ve Terzi Baba’y1 su

ifadelerle anmaktadir.

Sakir Efendi 'den aldim edebi

Calarim basimi taga duvara (14. beyit)
Erzincan 'da giizel Terzi Baba 'min

Deyrine sekiyem ben ol hubanin (359. beyit)
Ba-husus seyhimdir Sakir Efendi

Iderem ben ona her dem pesendi (296. beyit)

Ruhsati, bir miirside baglandig1 ve tarikat yolunda bir salik edasiyla ilerledigini
siirlerine sik¢a dile getirmistir. “Egdim boynum yetim ettim/Bir miirsit damenin tuttum”
(Asik Ruhsati, 250/253-3), “Cile ¢ektim kigladim/Emmdreye basladim” (Asik Ruhsati,
138/92-7) “Estagfirullah deyi nefse caldim teberi” (Asik Ruhsati, 177/148) “Cekip
askin Ziilfikar in kaskati/Nefs-i emmareyi bagla bir zaman” (Asik Ruhsati, 244-245/4)
ifadeleri tarikat egitimine tabi yutuldugunu gostermektedir. Ancak O, mudara bir dervis
oldugunu da itiraf etmekte, “Tarikimi kesti kilab” ifadesiyle nefsine hakim olamadig:

icin tarikatta ilerleyemedigini dile getirmektedir:

“Tarikata girdim post alamadim

Olmedi nefsimi iistelemedim” (Asik Ruhsati, 210/193)
“Islah-1 nefs olamadim

Ne kadar kilsam talep” (Asik Ruhsati, 288-312/1

Bir miirsitten destur aldik

Yolun yarisinda kaldik



171

Mudara bir dervis olduk
Kabul eder ise Calap

Ruhsat dersin bilemedi
Yaram tabip emlemedi
Dahi Hakk’t bulamadi
Tarikimi kesti kilab (Asik Ruhsati, 288/312-5)

Ruhsati’nin Naksibendilikle ilgili intibalari, diisiinceleri, inanci siirlerinde

fazlastyla yer almistir. Bunlardan bazilar1 soyledir;

Tarikatim Naksi amma

Bize Veysi kulu derler (Asik Ruhsati, 316/354-1)

Tarik-i Naksi 'nin halis koluyum
Miirsidim izlerim izlerim turnam (Asik Ruhsati, 211/194-3)

Tevrat, Zebur, Incil, Kur’dn dordii dilde ezberim

Tarikatim Naksibendi bu binadan essela (Asik Ruhsati, 95/27)

Naksi’den giydim tacim
Zikr u tesbihtir ildcim (Asik Ruhsati, 139/92-4)

Tarikatim Naksi dir bendine bend olmusum
Lailéhe illallah hem dilimin ezberi (Asik Ruhsati, 177/148)

Bir cami yaptirsan bin bir késeli

Horasani hali ile doseli

Bir Naksi tekkesi bile temeli

Ah neyleyim yiirekte var elde yok (Asik Ruhsati, 193/168-8)

Eger tarikim sorarsan Naksibendr itiyim
Eger mertlikten sorarsan ciimlenizden kotiiyiim

Eger mezhepden sorarsan cinpolattan katiyim
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Hem Muhammet ¢ar-1 ydri sevdigim bestir benim (Asik Ruhsati, 229/223-4)

Oyle pek pedersiz pirsiz sanmaniz
Tarikatim seyhim ¢obanim da var
Zikr ii tesbih ile kurulmus tahtim
Tarik-i Naksi’den acilmis bahtim
Arif meclisinde oturdum kalktim

Himmetim erkdnim iz’amim da var (Asik Ruhsati, 299/329-2)

Degirmensiz susuz doner tagimiz
Elli bese kadem basti yasimiz
Kudret haznesinden gelir asimiz

Tarik-i Naksi’den zikrimiz vardir (Asik Ruhsati, 325/368-2)

Ben derim Ruhsat almisim Naksibendi tarikim

O da sarilmis yakama yiiz karasin gosterir (Asik Ruhsati, 340/393-5)

Tarik-i Naksi’den alip inabet
Arayip derdine dermdna yetis (Asik Ruhsati, 360/422-5)

Tarik-i Naksi'den tamdir postumuz
Muhammed den gayri yoktur dostumuz (Asik Ruhsati, 385/460-4)
Dat zevragim sadr-1 mahal ismin ezber dildedir

T tarikim Naksibendi pirimiz sultan olur (Asik Ruhsati, 347-404/8)

Neticede Ruhsati miintesibi oldugu tarikati ve seyhini her firsatta dile getirmis, bir

dervis edasiyla siirler sOylemistir. Tarikat intisabi onun diinydya bakisini etkilemis,

ziihd anlayisina sahip olmasini saglamistir. Bu yiizden birgok siirinde diiyayr yermistir.

Bu noktada kendini diinyadan vazgec¢mis sabir kosesinde “Hak Hak™ diyen bir dervise

benzetmistir:

Geri getiremem giden omriimii
Ne harabi belli ne de mamuru

Ahir vaktin miimkiin degil tamiri
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Diinya bir kirtlmis bardak diyorum

Yapismisim bir miirsidin pesinden
Dagilmis Ruhsat in akli bagindan
Vazgeldim diinyanin gilligisindan
Sabir késesinde Hak Hak diyorum (Asik Ruhsati, 237/234-5)

2.2.3.8. Zileli Asik Haci Talibi

Asik Haci Talibi XVIIL yiizy1l asiklarindan olup Zile’de dogmus ve orada vefat
etmistir. Hayatin1 kahvecilikle gegiren Talibi, Turhal seyhi olarak taninan ve Borlu
Ahmed KuddGsi’nin de seyhi olan Naksi seyhi Turhalli Mustafa Efendi*’
(6.1205/1794)’nin halifelerindendir. Cevresinde ¢ok sevilen, saygi duyulan bir sahsiyet

oldugu sdylenmekledir.*

Asik Haci Talibinin Seyhi ve intisabi ile ilgili siirlerinde yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Gilinlimiize ¢ok az siiri ulastigit géz Oniinde bulunduruldugunda
intisabina yonelik siirlerin giiniimiize ulasmamais olabilecegini kabul edebiliriz. Bununla
beraber siirlerinden Talibi’nin Eyke, Kudiis ve Misir’a gittigi, Hafiz oldugu ve Zile’de
vaizlik yaptig1 (Asik talibi, 12), Zile halkiyla bazi problemler yasadigi (Asik Talibi, 48),
Nasihat Destan1 (Asik Talibi, 36) ve Begenmez Destani (Asik Talibi, 46) ile halka
nasihatlerde bulundugu anlasilmaktadir. Yine siirlerinde Cafer-i sadik (Asik talibi, 20)
ve Balim Sultan’in adindan bahseden (Asik Talibi, 16) Talibi’de ask ve melamet
vurgusu 6ne ¢ikmakta ve bir siirinde bade ictigini dile getirmektedir. (Asik Talibi, 55)

% Dogum tarihi kesin olmayan Turhalli Mustafa Efendi (5.1205/1794) Tokat Turhal’da diinyaya
gelmigtir. Kendisi XVIII, yiizyilda yasayan medrese mezunu, on yedi Naksibendi seyhlerinden biridir.
Egitim hayatina Amasya’da baslamis, Istanbul’da devam etmistir. Tasavvufa, Sam’da intisab etmistir.
Burada Ali el-Muradi (6.1184/1770)’ye intisab ederek, Naksiligin Miiceddidiye kolundan icazetini
almigtir. Mustafa Efendi, Yeniceri kokenli olmasima ragmen, sonradan tasavvufa meyletmis, Turhal’a
giderek bir zaviye agip, halkin ve ileri gelenlerin saygi ve sevgilerini kazanmistir. Devlet yoneticiler
tarafindan ziyaret edilen Mustafa Efendi’nin istekleri halk tarafindan kabul gérmiistiir. O, ayn1 zamanda
Anadolu’da Halidiye’nin yayilmasindan 6nce Naksbendiligin yayilmasinda onciiliik yapmistir. Genis
bilgi i¢in bkz. Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, Bor’lu Ahmed Kuddisi Vakfi, Nigde
2012, 38; Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. yy), Insan Yay., Istanbul 2003, 108.
Tirk bilim ve sanat hayatina 6nemli katkilarda bulunan Mustafa Necati Sepet¢loglu ve Prof. Dr.
Miimtaz Turgut Topbas Talibi soyundan gelmektedir. Bkz. Mehmet Yardimci, Zileli Asik Talibi, Inang
Yayinlari, Istanbul 1989, 5.
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Halk ile yasadig1 problemler de bu melamet anlayisina sahip olmasindan kaynaklandigi

sOylenebilir. Su siiri onun kisiligini yansitmaktadir:

Mest goriip zahid beni sanma demi meyhdnedeyim
Niis ediip bezmi ezelden ciira’i peymdneyim
Ta diisiip aska degistim varligi her nem ki var

Geldigim dosttan bana arzim diidam i hayrdnim

Bir melamet kagryim diinydada bin gavga ile
Bed likalardan halas olmaz serim ddva ile
Kimseler mahiyetim serh eylemez mana ile

Giinbegiin amma ldfizda séylenir efsaneyim

Bende buldum istedim bi saddi payan litf ii hak
Ol sebep hdke diistiim hasre dek hastalik ayak
Eyledim ehli kemdlden (Men Aref) dersin bak

Hacetim namerde yoktur merdinen merdaneyim

Talibi kavlinde gergektiir giizel ahdinde yar
Sem'a yansin gam midir pervaneye odda karar
Gozlerim hicran elinden aglasin koyzar ii zar

Boyle kalmaz bir giin olur vuslat-1 cananeyim (Asik Talibi, 50)

2.2.4. Rifai Asiklar

Rifaiyye Ahmed er-Rifai’ye (6. 578/1182) nisbet edilen bir tarikat olup XII.
yiizyilda tesekkiil eden tarikatlar arasinda kurulusunu tamamlayip teskilatlanan islam
diinyasinin ilk tarikatlarindan birisidir. Rifaiyye tarikatinin esaslart Ahmed er-Rifai
tarafindan tesbit edilmistir. Onun ifadesine gore Rifaiyye Kitap ve Siinnet’e dayanan,
tevazu ve alcak gonilliiliigiin esas alindig1 bir tarikattir.*”> Calismamiza dahil ettigimiz
asiklardan Asik Siimmani ve Bardizli Nihani’nin Rifdi tarikatine intisap etmesinde

Horasan’in Sanamer Koyli'nde yasayan Hact Ahmed Baba (6. 1912)’nin etkisi vardir.

" Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, DIA, istanbul 2008, XXXV, 99-103; Vassaf, Sefine-i Eviiva, 1, 217-271.
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2.2.4.1. Asik Siimmani

Stimmani 1862 yilinda Erzurum’un Narman ilgesinin Samikale Koylinde

46 Asil adi Hiiseyin olup sonradan Stimmani mahlasiyla meshur olmustur.

dogmustur.
Babas1 Kafkaslardan Anadolu’ya go¢ etmis Kasimogullarindan Hasan Efendi’dir. Fakir
bir hayat siirdiigii sOylenen Hasan Efendi ayni zamanda kdyliilerin bilgisine miiracaat
edip iltifat ettigi birisidir.

Ummi oldugu bilinen Siimmani, cocukluk déneminde gerekli temel dini ve ahlaki

bilgileri babasindan 6grenmistir. Ayrica Simmani;

Ustadim hocadwr himmeti hazir

Muhabbet bahsinde misli la nazir

Bu lediin ilminde olmustur vezir

Himmetle agildi zekdvetimiz (Asik Siimmani, 365/277)

ifadeleriyle de kimi kastettigini ¢ikaramadigimiz, lediin ilmine mazhar olmus

hocasinin himmetiyle anlama ve kavrama kabiliyetinin acildigini ifade etmistir.477

Siimmani ileri seviyede dini tahsil gérmemesine ragmen, toplumun temel islami
deger yargilar1 ve anlayiglarina sahip birisidir. Siirlerinde de dini bilgi, duyarlilik ve
hassasiyeti agikca goriiliir. Oyle anlasiliyor ki Siimmani, medrese egitimi gdrmese de o
tarithlerde medrese, cami, kiitiiphaneleriyle {inlii olan dogunun ilim ve kiltiir merkezi
Erzurum’da bulunmus oldugu cevre ve etkisinde kaldigi kisilerden bu nes’eyi elde

etmistir. Yine

Stimmani geziyor diinyay: teftis
Sanma ki iilkene diistii bir baykus
Hem mollayim hem dasigim hem dervig

On iki ilimden dersim var benim (Asik Stimmani, 77)

% Siimméni’nin dogum tarihi hakkinda 1960, 1961 ve 1962 seklinde farkli tespitler yapilmustr.
Siirlerinde gegen “Tarih seksen dokuz on bir yasimda” 1278/1861 ve “Bin iki yiiz yetmis yedide geldim”
1277/1860 seklindeki sozlii gelenekle ulagan farkli rivayetler onun dogum tarihi hakkinda farkli
goriislerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Muhtemelen kameri takvim farkliligindan da olsa gerek
bu tarihler 1860 ile 1862 arasinda degismektedir. Genis bilgi icin bkz. Hasim Nezihi Okay, Agsik
Siimmani, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1934, 6; Mehmet Kardes, Meshur Saz Sdiri Asik Siimmani,
Fakiilteler Matbaast, Istanbul 1963, XVII; Nesib Yagmurdereli, Siimmdni Hayat: Siirleri, Ulkii Basimevi,
Istanbul 1939, 23; Abdullah Develioglu, Biiyiik Insanlar, 463; Abdulkadir Erkal, Asik Siimmani Divani,
Birlesik Yay., Ankara 2012, 1-4; 19-21.

7 Cengiz Giindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2007, cilt: VIII, say1: 18, 123.
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tarzindaki ifadeleriyle ise kanaatimize gore belli bir tahsil goérerek molla oldugunu
degil, badeli asik olarak gordiigii riiya ile elde ettigi kazanimlara vurgu yapmaktadir.
Dervisligi ise onun tasavvuf nes’esine sahip olduguna isaret etmektedir. “On iki ilimden
dersim var benim ” ifadesiyle, riiya vasitasiyla dini erkani aldigin1 kasdetmis olabilecegi
gibi, agiklarin asik fasillarinin on iki ana temasini olusturan taksim, pesrev, divan, semai
(aruza dayali), kalenderi, miistezad, methiye, satrang, kosma, semai (heceye dayali),
mani ve destan tiirlerini kasdettigi de diisiiniilebilir. Oyle anlasiliyor ki o, molla, asik ve

dervis olmay1 bade yoluyla elde ettigini (veya elde edebilecegini) ifade etmektedir.*"®

Stimmani’nin hayatiyla ilgili halk arasinda en ¢ok bilinen ve anlatilan husus,
bizzat kendinin de i¢inde yogruldugu gelenegin etkisiyle siirlerinde dillendirdigi riiyada
pir elinden bade i¢mesi olayidir. Siimmani’nin hayati ve siirleri bu olayla birlikte
renklenmekte ve yukarida “badeli asik” geleneginden bahsederken ifade ettigimiz gibi o
da riiya yoluyla bir kiza (Giilperi) asik olma, irticalen siir sdyleme yetenegi, ilmi ve
lediinni bilgiye sahip olma, mahlas alma gibi bazi kazanimlar1 elde etmektedir.*’”® Agik

Stimmani’ye mahlas1*® riiyada pirler tarafindan verilmistir.

Stimmani bade igme olaymndan sonra siirler sdylemeye baslar ancak heniiz saz

calmasini bilmemektedir. Babasi ile birlikte Erzurum’a giderek asiklar ¢evresine katilir.

*® Giindogdu, “Asik Siimmani’de Askin Metafizigi”, 124.

" Daha genis bilgi igin bkz: Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 193; Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiyd
Motifi, 91-93.

0 Siimmani kelimesinin gerek yaziliginda gerekse anlamunda ihtilaf vardir. El yazmalarinda @Lu
ve \ala geklinde iki farkli yazilisa da rastlamak miimkiindiir. Bu durum Siimmani kelimesindeki ihtilafin
basindan beri devam ettigini gostermektedir. Siirler incelendiginde bu konuda yeterli bilgi yer almadig
goriilmektedir. Her li¢ kelimeyi dil kurallari ve anlam agisindan inceleyecek olursak %5 Arapgada
“sonra” anlamindaki & kelimesinden ism-i mensup yapilarak “son(ray)a ait, sonuncu” anlamini vermek
miimkiindiir. Astk Siimmani iizerine yapilan ilk ¢alismalarda bu anlam verilmistir. Bkz. Hayrettin
Rayman, Asik Siimmdani, Ankara 1997, 39; Abdulkadir Erkal, Asik Siimmdni, Fenomen Yay., Erzurum
2007, 13. Halk arasinda daha ¢ok bu anlami yaygindir ve Siimmani’nin son hak as181 oldugu kanaati dile
getirilir.

Bazi aragtirmacilar ise Stimméni mahlasim %= geklinde olabileceginden hareketle anlam arayisini
stirdiirmiislerdir. Buna gore “Stimmani’ kelimesi muhtemelen (s-m-m) kokiiniin sifat-1 miisebbehesi olan
ve sagir, sert, saglam, dayamkli, iri kaya anlamma gelen ‘esamm’ kelimesinin®®® ¢ogulu ‘siimman’in
sonuna nisbet ‘y’si eklenerek ‘Siimmani’ sekline doniismiistiir. Kelimenin ‘saglam, dayanikl’’ gibi
manalar1 dikkate alinarak Stimmani mahlasinin yasadig: siirece cektigi sikintilari, tahammiil edilmez
acilari gagristiran bir anlamda kullanmis olabilecegi soylenmistir. Ayrica Asik Stimmani’nin kdyiiniin
isminin “sarp, dayanikli kale” anlamina gelen Samikale olmasi ve mahlasin Samikaleli anlamiyla verilmis
olabilecegi bu goriisii desteklemektedir. Ancak bu kelimenin Arapgada ¢ok kullanilan bir kelime
olmamasi 4sigin mahlasim bu sekliyle kullandigi ihtimalini zayiflatmaktadir. Giindogdu, “Asik
Siimmani’de Askin Metafizigi”, 122; Nurettin Albayrak, Siimmdni, Timas Yay., Istanbul 2001, 24.
Stimmani kelimesinin bir tiglincii sekli olan 2% ise kullanimu dil kurallar bakimindan en uygun olanidir.
&l Arapgada “keklik” anlamlarina gelmektedir. Kekliklerin ¢okga bulundugu bir kéyde dogup biiyiiyen,
daglarda hayvan otlatirken ¢okca karsilasmas: muhtemel olan Asik Stimméni’nin mahlasin1 bu sekliyle
kullanmis olmasi bir ihtimal olarak degerlendirilebilir.
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Asik kahvelerinde ve meclislerinde asiklik gelenegini ve saz ¢almay1 6grenmeye baslar.
Stimmani’nin birgok asiktan etkilenmesine karsin, yetismesinde donemin iinli as181
Erbabi’nin dnemli katkisi vardir. Onun asil saz hocasmin da Erbabi*® oldugu sdylenir.
Erbabi’den asikligin inceliklerini 6grendikten sonra bilgi ve gorgiisiinii artirmis, asik
fasillaria ve atismalarmna bizzat katilmistir.*®? Boylece o asik geleneginin tamamlayici

unsurlarindan biri olan ustadan ders alma isini de tamamlamaistir.

Stimmani, sonraki yillarda asikligina ve irfanima iliskin ¢ok seyler duydugu asik
Senlik’i gormek icin Kars’a gitmis ve onunla karsilasmistir. Giinler siiren atigmalardan
sonra birbirlerini etkilemis ve ¢ok iyi arkadas olmuslar, Senlik’in annesi Simmani’yi
gomleginden gegirip evlat edinmistir.**® Daha sonraki dénemlerde yurt i¢inde gittigi
yerlerde Sezai, Nihani, Mahiri, Ziilali, Huz(ri, Mazlimi, ikrari, Kenzi, Kelami, Izani ve

kendi ustas1 Erbabi ile atismalar yapmlstlr.484

Stimmani’nin kars1 karstya geldigi kisiler, yasadigi olaylar, bulundugu meclisler,
yasadig1 hayat seyri diisiince ve anlayigini genisletmis, tecriibesi ona olgun ve halk

arasinda arif kavramu ile ifade edilen bir sahsiyet kazanmasini saglamistir.

Tasavvufi gelenekte bir kimse alim, fazil ve kamil de olsa ruh diinyasim
aydinlatacak bir kdmil miirside ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyaci1 giderme ve bu yolda saglkli
bir yiirliyiis i¢in ilk adim talibin kendisini Allah’dan alikoyacak ilgi ve alakalardan
kurtularak samimi bir sekilde o’na yonelmesidir. Siimmani bu hususu su sozleriyle dile

getirir:

Bir adam basina miirsid olamaz
Varip bir kamile danismayinca
Candan ge¢meyince candan bulunmaz

Goniil her esydya karismayinca (Asik Simmani, 156/2)

81 Erbabi, H.1220/M.1805 yilinda Erzurum’un Karaz (Kahramanlar) koyiinde dogmus, daha sonra
Erzurum’a yerlesmis, geng yaslarda bir dergaha intisap etmistir. Ayn1 zamanda klasik edebiyatimizin bir
mensubu olan Erbabi’nin aruzla yazdig: siirler bir divan halinde toplanmstir. Omriiniin son yillarini
Erzurum’da Caferiye mahallesindeki evinde geciren Erbabi, yasadigi donemlerde sehrin edebi ve bedii
hayatinda biiyiik rol oynamis ve H.1300/M.1882 tarihinde Erzurum’da 6lmiistiir. Findikoglu, Erzurum
Sdirleri, 81-85.

82 Rayman, Asik Siimmani, 40; Yagmurdereli, Siimmani Hayat: Siirleri, 28.

8 Nslan, Cildirli Asik Senlik Hayan, Siirleri ve Hikdyeleri, 99-100.

4 Abdulkadir Erkal, “Siimmani’nin Asik Edebiyatina Olan Etkisi”, Narman Sosyal Kiiltiir Sanat
Dergisi, Sayi: 1, 1999, 38-44; Stimmani’nin yaptig1 asik karsilagsmalariyla ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Dilaver Diizgiin, “Cildirlt Asik Senlik ile Narmanli Asik Siimmani’nin Karsilasmalart”, Milli Folklor,
¢. VI, Yil: 12, say1: 48, kis 2000, 26.
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Omvrii hibe ettim kiyl ile kala

Kal ile erer mi insan kemdla

Vardwr igtiyakim bir muhkem dala

Yapismadan miiddetimi doldurma. (Asik Simmani, 165/13)

Tasavvuf safa, vefa ve Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Ahlaklanmak
i¢in siiliika, stilik i¢in de arif ve kamil bir miirside ihtiya¢ vardir. Simmani de kamil bir
miirside basvurma, tarikat kulpuna yapisarak Hak divanina bir yaverle ulasma

istiyakinda oldugunu su dizeleriyle dile getirir:

Stimmani’yem gormedim hi¢bir sefa
Her sefd dalina konmusg bir cefd
Her ne istedimse yok durur vefa

Tarikat kulpuna yapismayinca. (Asik Simmani, 156/2)

Var mi Stimmadn gibi meyl-i avdre
Ahestedheste varir o yere
Evvela desturlu bir yaver ara

Yaversiz ¢ikilmaz sah divanina. (Asik Simmani, 168/16)

Stimmani kemal ehline goniilden baglhiligi kurtulus vesilesi olarak géormekte ve

sunlar1 sdylemektedir:

Kdmiller sevmezler kendi pdyesin
Onlar kaldirmislar diinya riyasin
Kimse bilmez hi¢ kimsenin mayasin

Onla kalkip, diigiip, konusmayinca (Asik Simmani, 156/2)

Stimmani’nin kisiliginin olusmasinda, i¢ diinyasmin sekillenmesinde en biiyiik
katkiy1 saglayan ve ondaki tasavvufi nes’eye kaynaklik eden iki goniil sultan1 kendi
tabiriyle yaveri vardir. Bunlardan biri Naksibendi, Kadirl ve Halveti tarikatlarindan

icazetli olan Narmanli Seyh Ibrahim Ethem Erzurumi (Ethem Baba)485 digeri ise

5 Bu zit icazetndmesinde Seyh ibrahim Ethem Erzurumi, halk arasinda ise Ethem Baba olarak bilinir.
1836 yilinda Erzurum’da diinya’ya gelmistir. Babas1 Afganistan’dan gd¢ ederek Erzurum’a yerlesmis
olan Seyh Muhammed Nesibi’dir. Sivas’a gidip Halveti Seyhlerinden Semseddin-i Stizi’ye intisab etmis
ve ondan hilafet alarak halki irsat etmek {izere yine Narman’a gonderilmistir. Zamanindan intikal eden
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Horasan’in Sanamer Koylinden Rifal tarikati seyhi Hact Ahmet Baba’dur.*®®
Stimmani’nin bu zatlarla yakin miinasebetleri oldugu diistiniildiiglinde onun Kadiri,

Naksi, Halveti ve Rifai tarikatlerininin nes’esinden haberdar oldugunu s&')yleyebiliriz.487

Stimmani’nin Ethem Baba ile iliskilerine dair fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak halkin ve torunlarmin anlattiklarina gére Siimmani Narman’da Ethem Babanin
dergahma gider, sohbetlere istirak eder, zikirlerine katilirmis. Hatta bir giin tekkeye
geldiginde Ethem Baba’y1 cosmus bir halde zikir yaparken gérmiis, bunun iizerine onu

bir biilbiile benzeterek su siiri sdylemistir:

Bir giin vardim dost bagina
Ne hos oter ciisun biilbiil
Ag¢mus giiller miizeyyen

Ya nedir telasin biilbiil

Biilbiiliin ne fikri vardir
Daim hamd i stikrii vardir
Dort bin isme zikvi vardwr

El zanneder kussun biilbiil

Biilbiil ne hayal hdabinda
Nisi var dskin dbinda

Dadim sen rizda babinda

yash kisiler ve mezar tasindaki: “Tarikimiz Naksibendi, Meslegimiz Halveti, edebimiz Kddiridir. Biz
Muhammed timmeti oniki tarikatta vardwr Seyhimizin hidmeti” ibaresinden anlasildigina gore o,
Naksibendi ve Kadiri tarikatlarindan da icazet almustir. Aralarinda halk arasinda ¢ok tanman Avni
mahlasiyla Abdullah Hoca ve Molla Recep’inde bulundugu ¢ok sayida miirid yetistirmistir. Abdurrezak
Tiirk, Erzurum 'un Kandilleri, Ar1 Sanat Yay., Istanbul 2014, 479.

* Haci Ahmet Baba 1792 yilinda Van’da diinydya gelmistir. Babasi dénemin biiyiik Seyhlerinden
Seyyid Yusuf-1 Naili’dir. Elde mevcut silsilenamesine gore 19. dedesi, Rifai tarikatinin kurucusu olan
Seyyid Ahmed er-Rifai olup, 36. dedesi Hz. Hiiseyin’dir. Kii¢iik yaslarda kendisini ilme adayan Ahmed
Baba ilk egitimini babasinin dergdhinda almistir. Kisa zamanda hem ilmi sahada, hem de tasavvuf
sahasinda hatir1 sayilir bir kisilik kazanmigtir. Hac1 Ahmed Baba, manevi isaret olarak gordigii bir riiya
iizerine sik¢a seyahat etmistir. ilk seyahatini Istanbul’a yapmustir. Istanbul’da kaldigi siire zarfinda
miiteaddit defa Hicaz’a yaya olarak gidip gelmistir. Daha sonra, Narman’a gelmis ve ardindan bir tayin
ile Sanamer’e yerlesmis, burada Rifai dergdhini inga ederek hizmetini stirdiirmiistiir. II. Abdiilhamit ile de
goriisen ve 93 harbine istirak eden Haci Ahmed Baba, 1912 yilinda 120 yasinda Hakk’in rahmetine
kavusmustur. Cenazesi vasiyeti {lizerine yillarca yasadigi Sanamer Koyili’'ndeki evine defnedilmistir.
Seyyid Hac1 Ahmed Baba’dan sonra yerine, Seyyid Yakup Baba ve Seyyid Haci Mevliit Baba postnisin
olmugtur.(www.rifailer.org/meviudbaba.htm 13.10.2007) Sebahattin Bulut, “Sanamerli Haci Ahmet
Baba”, Erzurumda Iz Birakanlar, Kiiltiir Yay., Istanbul 1995, 106; Tiirk, Erzurum 'un Kandilleri, 425.

87 Genis bilgi i¢in bkz: Giindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, 132.
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Siimman olsun egin biilbiil (Asik Simmani, 382/15)

Siirlerinden anlasildigina gore Siimmani’nin tasavvufi nes’eyi aldigi asil sahsiyet,
Sanamerli Hac1 Ahmet Baba’dir. Torunu Hiiseyin Stimmanioglu’nun belirttigine gore
Stimmani bu zattan tarikat dersi de almis ve dervisler halkasina katllmlstlr.488 Sanamerli
Hact Ahmet Baba’ya intisap edip ettigi hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin

goziikmese de ondan feyz aldigini bizzat kendisi siirlerinde dillendirmektedir:*®

Madeni al-i abadir, erkani Haci Baba 'nin

Elcisi bad-1 sabadwr, mihmani Hact Baba 'nin

Biitiin mii’'minler giiliidiir, feyzi ile bag tilliidiir

Er baginin biilbiiliidiir, giilseni Hac1 Baba 'nin

Ciimle ussagin giiliidiir, Ttir-i Sina siimbiiliidiir

Kapinda zaif kuludur Stimmani, Hact Baba 'min. (Asik Simmani, 390/23)

Stimmani, tasavvufi nes’esine kaynakli eden zatin Sanamerli Hac1 Ahmet Baba

oldugunu yine onu tavsif ettigi bir diger siirinde soyle dile getirmektedir:

Mest ii hayran etmis ol bdad-1 sabd
Cigerin hun etmis ser dl-i aba
Haki Sanamerli er Hact Baba

Himmetinden eyvallahi gésterir

Rahda dlem agar ehiyd gibi
Arzda dalga vurur deriya gibi
Siimmdni 'nin ¢esminde tutiya gibi

Aradigim nisangdhi gosterir (Asik Simmani, 324/222)

Stimmani’nin bu siirde atfettigi degerler géz Oniine alinirsa onun Haci Ahmet

Baba’ya itimad ve baglilig1 da ortaya ¢ikmis oluyor. Son misrada da belirttigi gibi

488 Hiiseyin Siimmanioglu ile yaptigim hususi goriismede, dedesi Asik Stimméni’nin Sanamerli Haci
Ahmet Baba’dan ders aldigini bizzat ifade etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Osman Nuri Karaday1, Narmanli
AA,wk Siimmdani 'nin Siirlerindeki Tasavvufi Motifler, Lisans Tezi, Erzurum 2004.

*® Giindogdu, “Asik Siimmani’de Askin Metafizigi”, 133.
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Siimmani aradig1 nisangdhi Hact Ahmet Baba sayesinde bulmus olmaktadir. Oyle
anlasiliyor ki Siimmani’nin duygu ve diislince diinyasin1 aydinlatan, adab ve erkan

sahibi olmasini saglayan da bu seyhin himmetidir:**°

Miirsid-i kamile eyledim hizmet
Bana kalsa ciizi arkan bizde var
Erenler bdbindan yetigse himmet

Gahi zéhir, gahi piinhdan bizde var (Asik Simmani, 68)

Stimmani’nin ¢ok sevdigi ve saygi duydugu Hact Ahmet Baba vefat ettiginde

yazdig1 su siir yine ona baglili§inin derecesini ortaya koymaktadir:

Haki Sanamer'in miicevher bendi
Varisi ehlullah ussakin gendi
Vatani degisti yok degil kendi

Beserden gog etti rithen elveda.

Severiz dsiklar al-i abay
Goriiriiz gozleriz vakt-i sabayt
Posta vekil etti Yakub Baba ’yz491

Acaba dedi mi Stimman elveda (Asik Simmani, 159/6)

Ayrica Hact Ahmed Baba’nin torunlart Asik Stimmani’nin “beni” ve “gdzlerim”

redifli su iki siiri dedeleri Hact Ahmed Baba’ya yazdigini ifade etmektedir:

Ezelden bu askin pervdnesiyem
Yanarim askina yari gézlerim
Ben Hact Babanin mestanesiyem

Uyar ashdbina ari gozlerim

Miirsid dervisinden olur haberdar
Evlad-1 Rasuldur nesli peygamber

*0 Giindogdu, “Asik Siimmani’de Askin Metafizigi”, 133.

1 yakup Baba, Seyyid Haci Ahmed Baba’nin oglu olup 93 Harbinde Horum ve Zivin tabyalarinda
Ruslar ile yapilan muharebelerde Yiizbasi Cevat Bey’in birligini takviye eden milis kuvvetlerinin reisi
olarak 1915 tarihinde Sartkamis’ta anlindan vurularak yilinda sehit olmustur. Zeki Basar, I¢timai
Adetlerimiz ve Inan¢larimiz, Erzurum, 1972.
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Rifai kolunda oldem ser-te-ser

Sertdcim sahib ol piri gozlerim (Asik Stimmanti, 247/121)
Ihvan iilkesinde, sadik bagbanim,

Bagina miinasip, bar’landir beni.

Misali biilbiilem, sem’a pervane

Hiddyet babin da, zarlandir beni.

Stimmani dilbere, ikrar verince,
Erenler bab’inda, boyun egince,
Miirsid ile miirid, halka kurunca

Pirlerin askina firlandir beni (Asik Siimmani, 211/71)

Omriiniin son giinlerini kdyiinde geciren Asik Siimmani, farkli tarihler verilmekle

birlikte genel kabule gére 5 Subat 1915 tarihinde vefat etmistir.**?

Der Stimmdni tamam oldu muhabbet

Biz varalim, siz olasiz selamet

Kalkti bu karyeden ¢ekildi kismet

Goriindii goziime yol yavas yavas (Asik Simmani, 339/240)

Can miilkiine diistii canan elleri
Goniil ham hayale ¢atti elverir
Matem biilbiilleri sinem sehrinde

Dad u feryadd edip ottii elverir

Stimman vadelesti yaren isinde

Oliim kér u bandir ecel pesinde

Mdhi Subat Pazar giinii besinde

Ahir1 miihletim bitti elverir (Asik Siimmani, 328/226)

2 Okay, Asik Siimmani, 6; Yagmurdereli, Siimmdni Hayat: Siirleri, 24; Kardes, Meshur Saz Sdiri Asik
Siimmant, XVI; Rayman, Asik Siimmani, 41; Erkal, Asik Siimmdni Divini, 19-22.
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2.2.4.2. Bardizh Nihani

Asil adi Mustafa olan Nihani, 1884 yilinda Erzurum'un Senkaya ilgesi Bardiz
(Gaziler) bucagima bagl Géresken Koyii’nde diinyaya gelmis,**® 12 Mart 1967 tarihinde
vefat etmistir.*** Babasi demircilik yapan Recep Usta, annesi Ahiska Tiirklerinden bir
ailesin kizi Mahblbe Hanim'dir. Nihani, soyadi kanunu c¢ikinca “Gedik” soyadini

almastir.

Uzun yillar kdylerde imamlik yapmis ve ziraatle ugrasmistir. Hayatinda babasinin
cok oOnemli bir yeri oldugunu soylemistir: “Babam bolgemizde yaygin olan Rufai
tarikati seyhlerinden Sanamerli Hact Ahmet Baba’dan ders almisti. Nefsini odiirmek
icin stk sik zikir halkalarina katilirdi. Onlarin bu hareketleri aynaya ¢arpan 151k misali

59495

benim de ruhuma aksetti.”” Babasinin etkisiyle once Rifai tarikatina daha sonra Kadiri

tarikatina da girmistir.496 Gokalp, onun Kadiri tarikatine miintesip oldugunu ve geceleri
Uyumayip post iizerinde sabahlayan bir dervis oldugunu dile getirmektedir.*®’
Siirlerinden de zikir ve ibadete ¢ok onem verdigi anlasilmaktadir. (Bardizli Nihani,

138/6; 147/16)

Zikri Hak hakikatinda
Feyz-i ilmi hikmetinde
Rufai tarikatinda

Kolum: “Allah” diyer gider

Dervisim pir bazarinda

Gezmeli dost nazarinda

Abdulkadir hizarinda

Kolum: “Allah” diyer gider (Bardizl1 Nihani, 196/89-3)

Kurtarmak istersen matemden, gamdan

%8 Bu kdy daha 6nceleri Kars’in Sarikanus ilgesine baghdir.

94 Zekeriya Gedik, Bardizli Asik Nihani Divini, Istanbul 1995, 13, 245. Baz1 kaynaklarda dogum tarihi
1885 olarak da gosterilmistir. Bkz. Mehmet Gokalp, Bardizli Asik Nihani, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yay., Ankara 1988, 1.

49 Gedik, Bardizli /fszk Nihani Divadni, 15, 49.

% Oglu Miirsel de babasi gibi Rifai tarikatmna intisap etmis, babasmin vefatindan sonra Menzil dergdhina
baglanmistir. Miirsel Baba olarak taninmuistir.

7 Gokalp, Bardizli Asik Nihani, 9-10.
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Ayrilma zikrile devran-1 demden
Yetigir bir feyiz Gavs-1 Azam’dan
Huzuruna boyun bur gecelerde (Bardizli Nihani, 148/16-2)

Rah-1 tarikatte alim var amma
O baga miinasip giiltim var amma
Ag¢tlmis gevher lalim var amma

Lakin haris olup alan nerdedir (Bardizli Nihani, 200(97-3)

Torunu Zekeriya Gedik’in bildirdigine gore Nihani’nin her yil araliksiz olarak bir
halvet donemi vardir. O giinlerde diinya ile iliskisini keser ve varidat-1 ilahlyyeden
gbnliine agilan bir pencereden sevdiklerini seyreder, zaman zaman Mihruban, bade
iciren dervisler, I. Diinya savasinda eliyle topraga verdigi sehitler gibi manevi misafirler
agirlar, onlarla konusurmus. Bu dénemde miimkiin olduk¢a yanina kimse alinmazmius.
Dervisteki bu hal 11 mart 1967 tarihine kadar devam etmistir. Bu son halvet donemi 3-4

. . o e 498
gun surmustur.

Siirlerde verilen 1318/1900 yilinda yani 16 yasinda iken dedesiyle birlikte bir
stinnet torenine katilmak i¢in gittikleri Oltu’nun Terpenk Kdyii'nde atlari otlattig1 sirada
caliliklar arasinda yolunu kaybetmis, yolunu ararken bir sehit mezariyla karsilagmis
(Tek Sehit Mezar1), abdest alarak iki rekat namaz kildiktan sonra orada uyuya kalmstir.
Riiyasinda ii¢ dervis gelip yesil bir evrak vererek iizerindeki Mihruban yazisini
okumasini istemisler ve okuyunca ilki Allah agkina, ikincisi Hz. Muhammed Mustafa
adina, {g¢iinclisii de sevdigi kiz Meruban adina olmak iizere ii¢ bade sunmuslardir.
Ucgiincii badeden sonra Miruban’1 gostermisler, goriintii kaybolunca da ona Nihani

mahlasin1 vermis, “bundan boyle mana giilistaninin biilbiilii oldun™ demislerdir.*®

Kirk ii¢ yildir bu sevddya diiseli
Ya Allah, ya Settar diyer gezerim
Uc¢ dervis manada gordiim neseli

Onlar her ne derse yazar gezerim (Bardizli Nihani, 178/60)

8 Gedik, Bardizli Asik Nihani Divini, 116-117.
9 Gedik, Bardizli Asik Nihani Divani, 13-17, 113, 116.
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Sehit mezarinin yaninda bulunan Mustafa uzun miiddet baygin kalmis, halk onu
cinlerin carptigini1 diistinmiistiir. Zakim Kdyilinden Habib hocaya durum arz edilince
onun bade i¢ip asik oldugu anlasilmis ve Narmanli Asik Siimmani’ye haber salmmustir.
Asik Siimmani de ziyaret i¢in Bardiz’a gitmis ve Nihani ile atismalar yapmus, asiklik

meslegini 6gretmistir.’®

Siirlerinde ilahi ask konusunu yogun bir sekilde islemis ve biitiin mecazl ask

unsurilariin 6tesinde gergekte Allah ve peygamber as181 oldugunu dillendirmistir.

Opyle bir yar sevdim “lG mekandadir”

Arayip bulmaya ¢alisin kuslar (Bardizli Nihani, 198/93-4)

Ibtida olmusum dsik ol Hiida dir sevdigim

Hem onun yari Muhammed Mustafa dir sevdigim

Kil miiyesser ctimlemizi gormeye Cemal ’ini

Bin bir ismin sahibi surr-1 Hiidd dir sevdigim

Iki cihan serverinin ruhuna yiiz bin selam

Yoklar: var eyleyen hak Kibriya dir sevdigim (Bardizl1 Nihani, 184/70)

Alemde agyardan umulmaz vefa

O ydri yaradan Yar dir sevdigim (Bardizli Nihani, 186/74-3)

Sorsalar nihani sevdigin kimdir

Sevdigim dostumun delili “cim ”dir

Sevdigim “Elif”in sevdigi “mim”dir

Olmus bir giizelin kulu desinler (Bardizli Nihani, 197/91)

Tir-i miijgan yanar bagrimda bir ok
Sorulmaz Mevld nin swrrt hikmeti ¢cok
Senden baska yalvaracak ydrim yok

Kapwndaki bu bicare kimindir (Bardizli Nihani, 197/92)

%0 Gedik, Bardizli Asik Nihani Divéni, 21-38.
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Ibtida olmusum dsik haline bu giizelin
Muhabbetten halk ola cemaline bu giizelin
Sevdiginden Gani Mevlam kendine yar eylemis

Seker-i siikker ezilmis diline bu giizelin

Amn yiiziinii gorenler “la” gormez cehennemi

Niibiivvet miihrii basilmis dalina bu giizelin

Yiiz yirmi dort bin giizelden hepsinin alasidir

Ciimle canlar kurban olsun yoluna bu giizelin (Bardizl1 Nihani, 195/88)

Kimse bilmez ne hayale vuruldum
Emsali la bir cemdle vuruldum
Iki mim bir ha bir dala vuruldum (Muhammed)

Bunun i¢in diyar diyar gezerim

Cikmaz sevddsi serimden

Bu sevddsi Muhammed 'in (Bardizl1 Nihani, 189/80)

Yukaridaki siirlerden de anlasilacagi gibi Asik Nihani tam bir Allah ve
Peygamber asigidir. Diyar diyar gezisini, O’nu sevmesine baglayarak hiisn-i ta’lil
yapmakta, ask anlayisinin zirve noktasina Allah ve Hz. Muhammed askini
yerlestirmektedir. Ona gore Hz. Muhammed’i sevmeyen muhannettir. (Bardizli Nihani,
228/138-6) Goziinde ne diinya sevgisi ne cennet arzusu vardir. O Cemalullah’t

miisahede etmeyecegi cenneti dahi istememektedir:

Der Nihan diinyayi elbet istemem
Vefdsiz agydra minnet istemem
Gormemis cemdlin cennet istemem

Adular benimle ne dava goriir (Bardizli Nihani, 196/90)

Asik Nihani’nin goziinde kainat Cenab-1 Hakk’m tecellilerinin goriildiigii bir ayna

mesabesindedir. Varliga bu nazarla bakabilmek i¢in tarikata intisap etmek ve kalp
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aynasini temiz tutmak sarttir. Ona gore bu sekilde “men aref” sirrina erisenler zemin ve

semay1 farkli bir nazarla goriir ve tecellilerin kaynagi olan Cemalullah’t arzular:

Tarikat bagina basanlar kasdem
Viicutta alleme’l-esmayr goriir
On sekiz bin dlemde misl-i bir ddem

Kendisi seyreder diinydyr goriir (Bardizli Nihani, 196/90)

Men aref sirrina olanlar agah

Murddi maksiidu ol Cemdalullah (Bardizli Nihani, 145/12-5)

Cehdet kazanasin hak rizasim
La mekdn miilkiiniin miiheyyasini
Ihlas ile silen kalp aynasin

Seyr eder zemini semayt goriir (Bardizli Nihani, 196/90)

Asik Nihani’nin hayatinda énemli bir yere sahip olan bir bagka husus da 1877-
1878 Osmanli-Rus savagindan sonra Kars-Ardahan-Batum yoresinin - Ruslara
birakilmasiyla birlikte yasanan esarettir. Bu sirada biiyiik sikintilar yasayan Nihani bir
ara Ruslar tarafindan tutuklanmistir. Babasi ve iki kardesi dahil olmak tizere Bardiz-
Deresi koylerinden 190 kisi esir edilip Siibirya’ya gonderilmistir. Ayrica Sarikamisg
Harekati’'ndan sonra Ermenilerin kdylerde Miisliimanlara yaptig1 zuliimleri gérmdistiir.
Tiim bu yasananlar siirlerine oldugu gibi aksetmistir. Dolayisiyla siirlerde Tiirklerin

cithangir olacaklar ideali siirekli canli bir sekilde yer alm1§tlr.501

2.2.5. Kadiri Asiklar

Abdiilkadir-i Geylani’ye (6. 561/1165-66) nisbet edilen ve Islam diinyasinin ilk ve
en yaygin tarikat1 olan Kadiriyye’yi Anadolu’ya XV. yiizyilda, Hac1 Bayram-1 Veli’nin
miiridi iken onun emri lizerine Hama’ya gidip Abdiilkadir-i Geylani’nin soyundan
Hiiseyin el-Hamevi’den hilafet alan Esrefoglu Rami getirmistir.‘r’02 Calismamizda ele

aldigimiz asiklardan Asik Seyrani’nin Halep’te bir Kadiri seyhe intisap ettigi ifade

50! Detayl bilgi igin bkz. Gedik, Bardizli Asik Nihani Divdn, 50-61.
%02 Dilaver Giirer, Abdulkadir Geyldani, Hayati, Eserleri, Goriisleri, insan Yayinlari, Istanbul 2011, 327-
409; Nihat Azamat, “Kadiriyye”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 131-136.
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edilmistir. Asik Ceyhtini Balak Baba’ya, Asik Kemali Baba ise Borlu Seyh Kuddisi
Baba’nin (1769-1849) oglu Seyh Haci Abdurrahman Efendi (6. 1902)’ye intisap
etmistir. Melamet mesrepligi ile bilinen Kuddisi Baba’nin Asik Seyrani iizerinde

onemli derecede etkisi vardir.

2.2.5.1. Asik Seyrani

19. ylizyilin taninmis halk sairlerinden biri olan Seyrani 1800 yilinda Kayseri’nin
Develi (Everek) ilgcesinde dogmustur. Dogum tarihi hakkinda kaynaklar farkli bilgiler
vermektedir. Okay, Seyrani hakkinda ilk matbu eseri veren Hazim Ulusoy’a dayanarak
dogum tarihini 1807 olarak gosterir. Islamoglu da onun “Altmis beste kemiklerim
ezdirdim” musrasina dayanarak 1800 yilinda dogdugunu ifade etmistir.”® Asil adi

504

Mehmet’tir. Seyrani ise mahlasidir.”" Babasi Oruza Camii imami Cafer Efendi, annesi

Emine Hatun’dur. Ulusoy’a gore Seyrani dort kardesli bir ailenin en biiytlik evladidir.*®

Islamoglu’nun tespitlerine gore ise iki cocuklu bir ailenin ikinci erkek evladidir.®

Sozli rivayetler icinde yer alan bir olay, Seyrani’nin “badeli asik” oldugunu
diisiindiiriir. Buna gore, on bes yaslarindayken babasinin hasta oldugu bir giin sabah
namazi i¢in camiyi agmaya giden Seyrani, cami kapisinin agik oldugunu, kandillerin
yandigini, camide tamimadigi giizel yiizli insanlarin bulundugunu goérmiis, onlarla

namaz kilmis, namaz bittikten sonra beraber camiden ¢ikmistir. Bu kisilerle birlikte

503 Genis bilgi i¢in bkz. H. Nezihi Okay, Develi’li Seyrani, Istanbul Maarif Kitaphanesi ve Matbaas,
Istanbul 1963, 7; A. Hazim Ulusoy, Sdnihdt-1 Seyrani, Matbaa-1 Milli, Istanbul 1340, 6; Kopriilii, Saz
Sairleri, 476; Mustafa Islamoglu, Seyrdni, Hayati-Kigiligi-Sanati-Siirleri, Denge Yay., Istanbul 2007, 14;
Hasan Ali Kasir, Develili Seyrani, Hayati, Sanati, Siirleri, Orhan Ofset, Istanbul 1984, 11.

%04 Diger agiklarda goriilen bade icme gelenegini hemen biitiin 6zellikleriyle Seyrani’de de gormekteyiz.
Onun siire baslamas1 ve mahlas alis1 asagida bahsedecegimiz efsaneye dayandirilabilecegi gibi gezip
dolastig1 i¢in de “Seyrani” mahlasim1 kendine uygun gordiigi diisiiniilebilir. Ciinkii dilimizde “seyran
etmek” deyimi genellikle gezip dolagmak anlaminda kullanilmaktadir. Rivayete gore; “Bir yaz
mevsiminin mehtapli gecesinde mahalle mescidinin imami olan pederinin kapist vurulur. “Cemaat
disarida kaldi, sabah namazinin vakti geciyor” gibi sesler yiikselir. Babasi yatagindan telagla firlar. O
zaman onbes yasinda bulunan oglu Mehmet’i mescidi agmaya ve kandilleri yakmaya gonderir. Fakat
Mehmet kapiyr actiginda kandillerin yandigini goriir. Donuk ve 6lglin 1s1klar sagan kandillerin altinda
muntazam saflar baglayan yesil kavuklu, aksakalli, iri govdeli, kiyafetleri azametli, nlr yiizlii bir cemaat
gortir. Titrer, korkar, diiser bayilir ve giinlerce ortadan kaybolur. Nihayet bir hafta sonra Mehmetlikten
Seyrani mahlasli sair baygin bir halde bagda bulunur.”Yine anlatildigina gére namaz kilinip disar
¢ikilinca mescitteki insanlar Seyrani’yi “gezelim” diyerek alip Elbiz baglarina goétiiriirler. Orada iiziim
yerler. Halbuki mevsim kistir ve ortalik karla kaphdir. Oradan Bagdat’a giderek imam-1 Azam’1 ziyaret
ederler. Sonra tekrar Elbiz baglarina gelip iizim yiyerek dagilirlar. Mehmet evine dondiigiinde
gordiiklerinin tesiriyle siirler soylemeye baslar. Bkz. Develioglu, Biiyiik Insanlar, 449-450; Kasrr,
Develili Seyrani, 14-15.

%05 Ulusoy, Sanihat-1 Seyrdni, 6.

%0 fslamoglu, Seyrdni, 14.
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Elbiz baglarina gitmisler, mevsimin kis olmasina ragmen bagda {iziim yemisler, oradan
Bagdat’a giderek Imam-1 Azam’1 ziyaret edip Elbiz baglarma donmiislerdir. Bir hafta
sonra bagda baygin durumda bulunan Mehmed, “Seyrani” mahlasini alarak saz ¢almaya

ve siir sdylemeye baslamlstlr.SO7

[Ik egitimini babasmin yaninda tamamlayan Seyrani daha sonra Halasiye
Medresesine devam etmis ancak tahsilini tamamlamadan medreseden ayrilmistir.
Medreseden hangi sebeple ayrildigini bilinmiyor ancak onun dini tasavvufi bilgilerinin
kaynagini teskil eden ve siirlerinde tesiri acik¢a goriilen bu tahsilin yeri 6nemlidir. Halk
sdirlerinin gordiigii ilgiden cesaret alarak memleketini, evini barkini birakip Istanbul
yollarina diisen Seyrani Nigde, Bor, Konya hattindan Istanbul’a 1832’de gitmistir.
Istanbul’da bulundugu siire i¢inde Kopriilii Medresesine devam etmis ve hat sanati ile
nakkashik 6grenmistir.>®® Sultan Abdulmecid devrinde istanbul’da bulunan Seyrani,
haksizlik ve yolsuzluklara kars1 elestirileri sebebiyle kendisini ¢ekemeyenlerin olumsuz
propagandalari  sonucu saraydan siirgine mahkim edilmistir.”®  Niifuzlu
hemsehrilerinden biri (Mavis Aga, Ali Celalettin Efendi, Develizdde Kasimpasa)
vasitastyla bir kervana katilarak Halep’e kagirilmistir.(1839) Seyrani’nin memleketten

uzakta gegen bu gurbet hayati yaklasik {i¢ y1l stirmiistiir.

Seyrani ii¢ yillik Halep seyahati sirasinda karsilastigi bir Kadirl seyhine
baglanarak tasavvufi terbiyesini tamamlamis, Develi’ye bir Kadiri halifesi olarak
donmiistiir. Bundan sonraki tiim yasami boyunca sekiz miiridi olmustur. Bunlardan biri
de ‘Sultanoglu’ adiyla bilinen Ermeni asilli bir miihtedidir. Cok varlikli olan Sultanoglu,

Develi merkezine ve kdylerine cami, koprii ve ¢esme yaptirmustir.>™

Seyrani, siirlerinde ¢ok caba gosterdigi halde tarikatte ilerleyip makstiduna

erememenin ezikligini sdyle terenniim etmistir:

Varsam kirklar Mekke ’sine

Tugra olsam sikkesine

07 Nurettin Albayrak, “Seyrani”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 37.

%%8 Hasan Ali Kasir, Develili Seyrani, Hayati, Sanati, Siirleri, Orhan Ofset, Istanbul 1984, 62.
5% Dilden dile dolagan bu ac1 haber sdire ulaginca tepkisini soyle dile getirir:509

Bozmak miimkiin ise aklin bikrini

Boz da bakir iken dul gonder beni

Hakkin mekanindan ézge bir mekan

Bulmak miimkiin ise bul gonder beni. Bkz. islamoglu, Seyrdni, 16.

*10 fslamoglu, Seyrdni, 37-38.
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Bir gercegin tekkesine

Seremedim postum seni

Dersim aldim ism-i Hii'dan
Kara toprak kanlar yutan
Seyrant keyfimce sudan

Doldurmadim testim seni (Asik Seyrani, 66)

Her ne kadar bir gercegin tekkesine postunu seremedigini sOylese de kalpten bir
yakarigla Allah’tan erenlerin eteginden elini kesmemesi i¢in dua etmistir. Seyrani’ye
gore dogru yolu bulabilmek, hem diinyada hem de ahirette saadeti yakalayabilmek i¢in

bir miirsidin elinden tutmak gerekir:

Bir miirside el ver hak olam dersen
Dii cihanda yiiziim ak ola dersen
Sefaat bahrine gark olam dersen

Medine de yatan Sultana yalvar (Asik Seyrani, 34)

Ari ge¢mez ¢iceginden
Cicek ge¢mez biteginden
Erenlerin eteginden

Kesme Rabbim elim benim (Asik Seyrani, 154)

Seyrani’nin hayat felsefesi halk katinda iyi bilinip kibre kapilarak Hak katinda
gbzden diigmektense, halk katinda kotii bilinip Hak katinda makbul olmaktir. Bu durum
onu melamet ¢izgisine tasimistir. Bazi siirlerinde ¢evresindekileri cizye korkusundan
Miisliman olmakla ve riyakarlikla suclar (Asik Seyrani, 245/167-15) ve riyakar

olmaktansa riisva-y1 bednam olmay1 yegler:

Hakka bir ddem riyd ile ibadet etmemden

Belki yegdir kendini riisvd-y1 bedndam eylese (Asik Seyrani, 304/14-3)

Asik Seyrani bir siirinde kendisini ehl-i tarikat olarak baskalarina da &rnek
gosterir. Ona gore kalbin paslarini silmenin yolu bagkalarinin ne dedigine bakmadan

ezelden geldigi gibi geri donmektir:

Hak yolunda benim ¢alimima bak
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Ehl-i tarik olan bu ¢calim gider
Benim anda olan gidisime bak

O da benim gibi bu ¢calim gider

Ezelden bu aska boyle giderdim
Kah akar kdah doner boyle giderdim
Ben kalbim pasini boyle giderdim
Gel sen de bak bana bu ¢alim gider

Eser kaba poyraz eseri kalmaz
Goger giizelligin eseri kalmaz
Kétiiniin diinydda eseri kalmaz

Bu kesim kiyafet bu ¢alim gider

Rast geldim ben tatar ile ulaga
Sefinemiz diistii simdi kolaga
Seyrani her sozii koymaz kulaga

Bu ¢alimda geldi bu ¢calim gider (Asik Seyrani, 255/179)

Asik Seyrani’nin meldmet presiplerini yansitan bu diisiinceye sahip olmasinda,
devrin bazi 6nemli sahsiyetlerinin pay1 ¢ok biiyiiktiir. Ozellikle siirlerinde oldugu gibi
kisiligi tizerinde de Kadiri seyhi Ahmet Kuddusi®®'nin biiyiik etkisi vardir. Ahmet
Kuddusi bir tekke sairidir ve Develi’de baglilar1 bulunmaktadir. Dikkat ¢ekici husus, bir
Kadiri seyhi olan bu zatin da Melami mesrep olmasidir. Seyrani de bu mesrebi
benimsemis, bunda da, “Melamiyyundaniz biz” diyen Ahmet Kuddusi’yi 6rnek almistir.

Bunu su ifadeleriyle dile g:;e‘[irmistir:s12

“Enel-Hak” demedim “Ente’l-Hak” dedim
Meldmet dalinda astirdin beni (Asik Seyrani, 29)

11 Kuddusi Baba: Marashoglu Ahmet Kudddsi bin Abdullah’tir. (d.1760-6.1848). Nigde’nin Bor
ilgelerindendir. Kuddusi Baba, Seyrani’nin ¢agdasi ve dostudur. Eski ve yeni harflerle divani vardir. S6z
konusu divan tekke edebiyatinin se¢kin 6rneklerindendir. Kadiri tarfkatinin Seyhligini yiiriiten Kuddasi
Baba’nin yurt i¢cinde ve yurt diginda binlerce baglist olmustur. 88 yasinda 6lmustur. Kabri Bor’dadir.

*12 fslamoglu, Seyrdni, 25-29.
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Rivayete gore onun sariginin kenarma diktigi kadehlere bakarak ayyas biri
oldugunu sdyleyenler vardir. Sair bu sOylentilere ictigi sarabin liziim sarabi degil de ask

sarabi1 oldugunu sodyleyerek cevap verir ama dile diistiigliniin farkindadir:

Ezelden i¢mistim askin sardbin

Sanma ki ¢ubuklu iiziimden ictim (Asik Seyrani, 28)

Kalmamus nasihat verir bir ddem

Meyhur muyum elde yok bddem

Sinarim kendimi yoktur irddem

Ne yaman diigiirdiim dile ben beni (Asik Seyrani, 25)

Seyrani, bir siirinde Muhammed Bahauddin’den manevi himmet aldigini, bir

> nin degil Hac1 Bektas-1 Veli’nin talibi oldugunu,

baska siirinde ise Abdal-1 Aksarayi
Mevlevilikteki ney ve defe yatkin oldugunu dile getirmektedir. Baz1 arastirmacilar onu

asagidaki misralarina dayanarak Naksibendi tarikati mensubu gosterirler.”*

Bahaiiddin Muhammed den o pir-i Naksibendi ' mden
Yetisti fikrime ruhdni himmet dil-i pesendimden (Asik Seyrani, 37)

Hiinkdr Hact Bektas talibiyim ben

Degilim Abdal-1 Aksardyi'nin

Sems-i Tebriz gibi galibiyim ben

Mevlevilerdeki def i ndyinin (Asik Seyrani, 238/157-1)

<515

Seyrani’nin Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifesi Hasan Kozani‘>“ye intisap

ettigi de iddia edilmistir. Bu zata, “Seyrani nasildir?” diye soruldugunda “Melami

°13 Safevi seyhi, Hac1 Bayram-1 Veli’nin miirsidi olup Seyh Hamidiiddin Aksarayi (6. 815/1412) adiyla da
bilinir. Tirk tasavvuf tarihinde Safevi-Erdebili gelenegini Anadolu’ya tasiyan bir mutasavvif olarak
onemli bir yere sahip bulunan Somuncu Baba’nin benimsemis oldugu tasavvuf diisiincesinde melameti
anlayis 6n plana cikar. Onun en dnemli halifesi ve kendisinden sonra fikirlerinin Anadolu cografyasina
yayilmasini saglayan sahsiyet Aksemseddin ve Bigakgr Omer Dede gibi iki farkli mesrebe ve karaktere
sahip sahsiyeti yetistiren, II. Murad devri Anadolu sifiligine damgasini vurmus Hac1 Bayram-1 Veli’dir.
Bkz. Hasim Sahin, “Somuncu Baba”, DA, Istanbul 2009, XXXVII, 377.

Y {slamoglu, Seyrdni, 37.

%% Hasan Kozani: Haci Hattat diye anilir. 1863 yilinda Slmiistiir. Arapga divam ve Tiirkce basilmig
mevlidi vardir. Bkz. Develioglu, Biiyiik Insanlar, 220.
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. .. T ) .1:.. 516 Ay * . e e s -
mesreptir, sonunu iyi getirir” dedigi nakledilir.”> Kozani’nin bu 0ngoriisii dogru

¢ikmus, Seyrani, sonunda 200 beyitlik ‘istigfarnime’™"sini yazmistir.

Sairin hayatinda etkili olan bir bagka sahsiyet de Kayserili Naksi alim Hac1 Torun
Efendi***®dir.

Seyrani, gerek Ahmet Hazim tarafindan gerekse Okay tarafindan 6zellikle Alevi-
Bektasi bir sdir olarak tanitilmistir®'®. Oysa siirleri incelendiginde aksine onun Alevi-

Bektasi cevrelerine karsi mesafeli oldugu anlasilmaktadir:

Béyle mi Miisliimanlhigin ustilii
Buyginiz agziniza basili
Hazret-i Ali yapti gusiilii

Gelsin imtihana bilenleriniz

Yoktu kitabiniz seytan piriniz
Hep murdardir olenlerle diriniz
Gayya deresidir sizin yeriniz

Dolanir boynunuza yilanlariniz

Allah diye taptigimiz Ali 'dir
Ali Allah degil hasa velidir
Gittiginiz yollar seytan yoludur

Dort kitaptan harig¢ olanlariniz

51 Develioglu, Biiyiik Insanlar, 449.

s Develioglu'nun bildirdigine gore babast bu istigfarnameyi okumus ancak daha sonra bir tiirli
bulamamistir. Hayatinin son zamanlarinda ¢ok fakir diisiip a¢ kalan Seyrani, yiyecek bir sey bulmayinca
o anda yaninda bulunan bag yapraklarini kiile batirarak yemis ve “Ey nefis, ballar borekler yedin adam
olmadmn. Simdi bu kiillemeyi ye de belki adam olursun” demis ve biitiin giinahlarindan istigfar ederek bu
istigfarnameyi yazmistir. Bkz. Develioglu, Biiyiik Insanlar, 450.

*18 Hac1 Torun Efendi: asil adi Mehmet Salih’tir.(1799-1885) daha ¢ocukluk ¢aginda babasimi kaybedip
dedesi olan, ulemadan Musa Efendi’nin yaninda kalmistir. Kayserinin iinlii bilginlerinden ders alip
Ogrenimini tamamlayan Torun Efendi Cami-i Kebir’de imamlik ve miiderrislik yapmistir. Hac doniisi
Darende miiftiisii kanaliyla Naksibendi tarikatina girmistir. 1839°da yazdig1 “Isaretii’l-Kur’an” adl
eseriyle Sultan Abulmecit’in iltifatin1 kazanip hazineden kendisine aylik baglamistir. 1885 yilinda vefat
eden Torun Efendi’nin mezar1 Kayseri’ni Hunat Camii’nin i¢ avlusundadir. Bkz. Ahmet Madazli, “Hac1
Torun Efendi”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 498-499; Develioglu, Biiyiik Insanlar, 203-204.

9 4. Nezihi Okay, Develi’li Seyrani, Maarif Kitaphanesi, Istanbul MCMLXIII, 13-17; Hasan Ali Kasr,
Develili Seyrani, Hayati, Sanati, Siirleri, Orhan Ofset, Istanbul 1984, 39.
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Gel yanma Seyrani Hiiseyin i¢in
Allah bilmiyor mu Yezid in su¢un
Gustilstiz 6liiyii gommeniz nigin

Acem diizmesidir planlariniz (Asik Seyrani, 296/249)

Kasir, ¢esitli onun Bektasi olmadigini ortaya koyan su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

“Seyrani Bektdsi degildir. Ancak siirlerinde, yasadigi donemin etkileri olarak
kabul edecegimiz Bektdsi unsurlardan ¢ok azi karigmistir. Bir imam oglu olmasi,
Develi'nin Bektasilik'ten uzak bir muhit olarak kalmasi, ¢agdast biiyiik sair ve Kadirt
seyhi Kuddisi Baba ile aralarindaki menkibelesen dostlugu, Kur'an ve Siinnet
dogrultusunda bir miisliimanlig siirlestirmesi, siirlerinde Haci1 Bektas, Hz. Ali ve Hz.
Hiiseyin’den bagka, Bektdsilerin deger verdigi ve hep sozlerini ettikleri menkibelerini
siirlestirdikleri Oniki Imama, Balim Sultan’a, Kizil Deli Sultan’a ait tek misra bile

olmayis1 sairimizin Bektagi olmadiginin ispatidir.

Seyrani, bir tekke disiplini icinde yetismemigstir. Serazat bir ruh yapisi, bunun
vansimasi olan derbeder bir hayat ve ikisini de yansitan bir siir diinydsi vardir.
Tasavvufun icindedir sairimiz, fakat herhangi bir tarikatin disiplini altinda degildir.
Sonra, hi¢ bir mutasavvif sairin cesaret edemedigi taglama alamina girmistir. Bir
taslama sairi olarak tin yapmistir. Meczuplugunu da bu kisiligine ilave edersek Seyrani,

bir dostun yerinde bir tesbitiyle, “ipi kendi boynunda bir sair”dir.

Tasavvuf erbabinin, gelmis-ge¢mis biiyiik mutasavviflardan hiirmetle bahsetmesi,
onlara baghliklarini ifade etmesi ‘edep’tendir. Seyrdni de bu edep geregi, yukarida
alintiladigimiz - misralarda, Haci Bektas-1 Veli, Hallac-i Mansur, Nesimi, Sah-1
Naksibend gibi goniil ehlinden ovgiiyle sozletmektedir. Buradan da, Seyrdni'nin su ya
da bu tarikattan oldugu sonucunu ¢ikaramayiz. Anlasilan Seyrani, bu konuda da bir
‘art beyi’dir. Tasavvufun giillerinden, cigeklerinden, ayirim gozetmeden faydalanmis,
herhangi bir tarikatin propagandisti olmamuig, ‘pirlerin tek gozede’ birlestiklerini

gorebilmistir” >

Seyrani, siirlerinde yer yer Ehl-i Beytten, evlad-1 restilden sevgi ve saygi

cercevesinde bahseder. Bu nedenle Bektasi zevkine pek yabanci degildir. Istanbul seferi

52 Kasir, Develili Seyrdni, 44-45.
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sirasinda, bir miiddet kaldig1 Yenigerilerin karargdhi haline gelen Semai Kahvelerinde
Bektasi cevreyle tanigsmis ve bu da siirlerine yansimistir. Nefesleri bu donemin
triintidiir. Seyrani’deki ehl-1 beyt sevgisinin kaynagi peygamber efendimizdir. Hz. Ali
hakkinda “Haydar-1 Kerrar, Sah-1 Merdan, Esedullah™ gibi ifadeler kullanir ve her

inananin gdziinde kutlu olan Hz. Ali i¢in sevgisini sikca dile getirir:

Ebubekir Omer Osman
Var onlardan bize ihsan

Sefaat kanimiz burhan

Onlar tath diller bizi (Asik Seyrani, 34)

Her evliya Hakk in ser esraridir

Rical-i gaibler mihnet baridir

Hak habibullahin ¢arydridir

Ebubekir Omer Osman’a yalvar (Asik Seyrani, 34)

Viedanima uygun bir ali fitrat
Fahr-i dlem gibi mir bulamadim
Din-i Muhammed’e gayret ve nusrat

Etmis Ali gibi sir bulamadim (Asik Seyrani, 37)

Asik Seyrani Halep doniisii bir siire Develi’de bagiyla tarlasiyla ugrasir. Gerek
Develi’de gerek Kayseri’de siirleriyle, sohbetleriyle dost halkasini genisletir. Bir siire
sonra Develi’den ayrilarak memleketin ¢esitli yerlerini dolagsmaya baglar. Yas1 ilerleyip
de artik dizlerinde derman kalmadigin1 goriince memleketine doner ve dmriiniin kalan
kismin Develi’de tamamlayarak 1866’da Hakk’in rahmetime kavusur.®* “Mini mini
vavrular iizerimde gezecek” diyen Seyrani, 0liimiinden uzun yillar sonra mezarinin
tizerine okul yapilmasiyla; yine “Yaparlar resmini dikerler bir giin” ifadesiyle de

heykelinin dikilecegini 6ngérmiis gibidir:**

Akibet benzim gibi sarigicekli ot biter
Asik-1 sadikligim kabrim sana isbat eder (Asik Seyrani, 18)

2l Bir bahar ahrete intikal eden sdirimizin kabri, Develi Lisesi’nin giiney dogusundaki eski
mezarliktayken, bu mezarlik daha sonra kaldirilarak ortaokul yapilmis, sdirin kemikleri de digerleri ile
birlikte baska bir mezarliga nakledilmistir.

%22 fslamoglu, Seyrdni, 17-18.
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Sair, 1stiraplt ve sefil bir dmiir stirmiistiir. Rivayete gore, 6liimiinden iki giin evvel
achigin1 dindirecek bir parca ekmek bulamadigi ic¢in iliziim yapragini mese kiiliine
bandirip yemis, ardindan da: “Ey nefis! Simdiye dek ballar, borekler yedin, adam

olmadin. Simdi su kiillemeyi ye de, belki adam olursun” demistir.‘r’23

Siirlerinde fakirlik, yetimler, gurbet, riyakarlik, riisvet, zuliim gibi sosyal olaylara

oldukea duyarli olan Asik Seyrani 6liime kars1 teslimiyetgi bir tavir segilemistir:

Evvel ahir bir kurbanlik tekeyim
Vakti gelsin bicagint ¢al bana (Asik Seyrani, 168/40-2)

Ona gore dogmak farz, 6lmek ise silinnettir. Nitekim {immeti oldugumuz Hz.
Peygamber de oliimii tatmistir. Insana diisen ise erenlerin yolunu izlemek, en son
varilacak menzili her zaman i¢inde tasiyarak 6liime minnet etmeden iméan ile®®*Hakk’mn

rizasini gozlemektir:

Ikidir kulagim hi¢ biri duymaz
Erenler izini izler aglarim
Yiikiim agwr yolum menzile uzak

Deve gibi ben de dizler aglarim

Bir miinasip tacim yoktur giyecek
Bir helal ekmegim yoktur yiyecek
Bir tabib bulmadim derdim diyecek

Derdi dertinumda gizler aglarim

Dogmasi farz amma 6lmesi siinnet
Seyrani ecele eylemez minnet
Kimi hiiri ister kimisi cennet

Ben haklan rizasin gozler aglarim (Asik Seyrani, 217/123-2)

523 islamoglu, Seyrani, 18.

S2Rabbim senin ile ettigim ahdi

Bulayim kal'a-y1 iman iginde

Ahir zaman olup dogunca Mehdi

Kalmasin iménim giiman icinde(Asik Seyrani, 173/47-1)
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2.2.5.2. Asik Ceyhuni

Ceyhuni Baba ve Ceyhuni diye de amilan Zileli Ceyhuni®®® 1847°de Zile’nin
Ciknik¢t mahallesinde dogmustur. Asil adi Omer’dir. Babas1 Cordiikogullari’ndan
Ahmet’tir. Ailesi Himmetogullar1 diye anilirlar. Ceyhuni, Zile’den cok kiigiik yaslarda
ayrilmis ve Tokat’a gelmis, babasi onun saz ve siire olan merakini hi¢gbir zaman hos
gormemesine ragmen Tokatli Nuri’nin c¢iragt olmus, ondan saz ve kafiye dersi
gormiistlir. O siralar ustasinin 1srariyla Balak Baba’nin basinda bulundugu Kadiri

tarikatina girmistir.s26

Ceyhuni Tokat’tan ayrildiktan sonra uzun siire Anadolu’yu gezip dolasmuistir.
Hatta Sam’a kadar gitmistir. Ceyhuni, Corum’a ve Alaca’ya 35 yaslarinda iken
gelmistir. 1892 yilinda, babas1 Zile’de vefat edince, Zile’ye giderek evlerini ve diger

mallarini satmis ve Corum’a yerlesmistir.S27

Kaynaklar Ceyhuni’yi, huy ve karakteri sevecen, giiler yiizli, ilk goriiniisii itimad
telkin eden ve hiirmete sevkedici, basinda daima beyaz kiilahiyla temiz giyimli bir zat

olarak tarif ederler.>?®

Badeli asik olup olmadigi hususunda net bilgiler yoksa da bazi siirlerindeki

ifadelere bakilirsa badeli asiklardan kabul edilebilir:

Bir yere cem olmusg pirler erenler

Anda tekmil olmus sirra erenler

Muhabbet meyini verdi verenler

Diistii bir katresi sinem dagladi (Asik Ceyhuni, 38/12)

Kiire-i sevddya ugradi yolum

%2 7ileli Asik Ceyhuni’nin disinda bagka Ceyhuniler de vardir. Erzurumlu Ceyhuni (5. 1888) istanbul’da
yasamis ve Yedikule’de bulunan Haci1 Hasan Baba’ya intisap etmis Bektasl bir asiktir. Siirlerinde dort
kapi, tevella, teberra gibi konular1 islemis, Hz. Ali, Ehl-i beyt, Kerbeld hadisesine yer vermistir. Bir de
Kars’in Cilavuz’a bagli Akkom kdyiinde dogup, bir miiddet Hasan Harakani medresesine devam ettikten
sonra Sivas’a oradan da Tokat’a go¢ edip buraya yerlesen Karsli Ceyhuni vardirki bu asigin siirlerinde
daha ¢ok vatanseverlik hakimdir ve siirleri sadedir. Yaklasik ayn1 donemde yasadiklarindan Zileli
Ceyhuni’nin siirleri bu Asigin siirleri ile karistirilmistir. Bkz. Hayrettin Ivgin — Mehmet Yardime, Zileli
Asik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, Uriin Yay., Ankara 1996, 107-116.

526 Ivgin-Yardimey, Zileli Asik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, 1.

52" {vgin-Yardimey, Zileli Asik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, 8.

°28 H. Cahit Oztelli, Zileli Sirler, Samsun 1944, 88—107; Ivgin-Yardimei, Zileli Asik Ceyhuni ve Diger
Ceyhuniler, 12-13.
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Bir ates verdiler ocaklarindan
Dedim ¢ekemem ben zayif kulum

Dedi oku askin sebaklarindan

Tkrar verip aldim amin behini.
Caldim o meydanin def it neyini
Erenler kurmuslar vahdet meyini

Bana da sundular canaklarindan

Lediin ilmi derler mahremi oldum
Katre-i viiciidun kiilzemi oldum
Su tifl1 si'annin meryemi oldum

Gectim o tenhaca sokaklarindan

Swrr-1 ene’l-hakki diyecek kimdir?

Kanaat lokmasini yiyecek kimdir?

Melamet hirkasini giyecek kimdir?

Ceyhuni var Nuri ¢iraklarindan (Asik Ceyhuni, 52/25)

Ceyhuni’nin gerek siirlerinde gerekse hakkinda yazilan kitaplarda tarikat
miintesipligi hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
Ceyhuni’nin ustast Tokatli Nuri’nin 1srartyla Kadiri tarfkatinin seyhlerinden Balak
Baba’ya intisap ettigi bildirilmektedir. Tarikata girisi nedeniyle ¢evresinde Ceyhuni,
Ceyhuni Baba, Baba Ceyhuni gibi adlarla isim yapmis olup, Tokat, Corum, Yozgat
yorelerinde ¢ok genis bir niifuza sahip olmustur. Hatta bu yorede ¢ok taninmis olmasi

nedeniyle Corumlu olarak gdsterilmek hatasina dﬁsﬁlmﬁstﬁr.szg

Ihtiyarhigina dogru Bektasiyye tarikatina girdigi, bu yiizden Aleviler arasinda

sOhrete sahip oldugu sdylenmekteyse de>®°

gazelleri igerisinde Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin
ve Kerbeld hadisesini anlatan 48, 51, 52, 53, 54 nolu siirlerinin disinda Bektasiligi

animsatan baska bir siiri bulunmamaktadir. Ivgin ve Yardime1 as1gin Bektasilikle ilgili

529 Oztelli, Zileli Sdirler, 88; ivgin-Yardimei, Zileli Asik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, 12.
>0 Hagim Nezihi Okay, “Ceyhuni”, Folklor Dergisi, Y1l:1, Sayi: 10—11—12, Subat-Mart-Nisan 1970, 34—
42.
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siirlerinin olmamasini bu tarikate sonradan girmis olmasina baglamislarsa®! da her asik
gibi Ceyhuni de Bektasi cevrelerde bulunmus, halkin hissiyatin1 dikkate alarak bazi

siirler sdylemis olabilir.

Zile’nin Ciknik¢1i Nahiyesinde dogan Ceyhuni, 6liim tarihi ihtilafli olmakla
birlikte genel kanaate gore 1328/1912 yilinda Alaca’nin Isahacili K&yii’nde dlmiistiir.
Hasta yataginda iken su son miinacati sdyledigi, basinda bulunanlarin bunu hemen

yazdiklari anlatilmaktadir.>®

Ya Rab budur senden naz u niyazim
Beni boyle derd ii gamda birakma
Hakikate tebdil eyle mecdzim

Ettigim isyani basima kakma

Tutuldu damanim nefs-i hevdya
Gegti nazik omriim eyvah hevaya
Varinca kara yiiz riz ii cezdya

Sil sil isyanimi gerdana takma

Ciirm ile kabul et kalb-i mahsunu
Natimit birakma kiyamet giinii
Her vechile kabul et Ceyhun 'u

Habibim askingiin narina yakma (Asik Ceyhuni, 29/3)

2.2.5.3. Asik Kemaili Baba

Asik Kemali baba Nigde’nin Bor ilgesine bagli Altunhisar (eski adi Ortakoy)
bucagmin Ulukisla kdyiinde diinydya gelmistir. Asil adi Mustafa’dir. Babasinin adi
Hasan, annesinin Ayse’dir. Babasi1 Muhtaci mahlasiyla siirler sdyleyen bir sairdir.

Kudiis’ten gelip Ulukisla’ya yerlesmis‘[ir.s33 Mustafa’nin ilk asiklik ustasi da babasidir.

Kiiclik yasta babasini kaybeden Mustafa kardesleriyle birlikte ciftcilik yaparak

gecimini saglamaya ¢aligmistir. Bir giin hayvanlarn otlatirken gdziline zikir yapmakta

53 {vgin-Yardimei, Zileli Agik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, 18.
>3 fvgin-Yardimey, Zileli Asik Ceyhuni ve Diger Ceyhuniler, 10.
*% Nail Tan, Altunhisarli Asik Kemali Baba, Ankara 2008, 21.
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olan kirk pir goriiniir. Once korkar ama sonra pirler Mustafa’yr da aralarina alirlar.
Birlikte zikre devam ederler. Zikrin sonunda Mustafa kendinden gecer, bayilir. Tarla
siirmekte olan agabeyi Mustafa’yr aramaya ¢ikar ve onu baygin bir sekilde bulur.
Uyudugunu sanir. Mustafa kendine geldiginde kirk pirle zikrettigini anlatmaya baglar.
Agabeyi “suss” diyerek soziinii yarida keser. Fakat Mustafa olanlar1 ne de olsa
anlatmistir. Oysa asiklik gelenegine gore anlatmamasi gerekiyordu. Anlattifi igin
olaganiistii kisilik yeteneklerini kazanamayacak ve bir siire daha dili ¢ozlilemeyecektir.

Dini siirler sdyleyemeyecek ancak din dist siirler sdyleyebilecektir.

Otuzbes yasina kadar Ulukislada yasadiktan sonra Bor’a gidip Seyh Kuddasi
Baba’nin (1769-1849) oglu Seyh Haci Abdurrahman Efendi’>**den (5. 1902) ders almus
ve Kadiriyye tarikatina intisap etmistir. Alt1 y1l bu meclise devam eden Kemali Baba,
Daire, kudiim, calpara calmay1 6grenmis, diiriistliigli ve temiz ahlaki ile sevilmistir.
Rivayete gore bu alt1 yilin sonunda evinde yattig1 bir sirada, “Mustafa” diye ¢agrildigini
duymus, disar1 ¢iktiginda karsisinda ii¢ sakalli pir gormiistiir. Pirler Mustafa’y1 aralarina
almislar ve birincisi: “Gétiirelim”, iKincisi “Icirelim”, {iglinciisii ictigini baskalarmna
sdyleyecegini ileri siirerek “Icirmeyelim” der. Sonunda biri ceketinden bir sise cikarip
Mustafa’nin agzma tutmus. Siseden ii¢ yudum icen Mustafa igmeye devam etmek
isterken icirmeyelim diyen pir dirsegiyle onu itmis, daha fazla i¢gmesine engel

olrnug;tur.535 Mustafa basina gelenleri bu defa bagkalarina anlatmamuis, dili ¢6ziilmiis ve

siir sOylemeye baslamigstir.

534 Tyrhal seyhi Mustafa Efendi’den Naksi icazeti de bulunan Ahmed Kuddisi Kadiri tarikatinden de
icaztli olup daha ziyade Kadiri tarikat1 lizerine faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Vefatindan sonra herhangi bir
kimseyi kendisinden sonra halife tayin etmemesine ragmen, oglu Abdurrahman Rihi, Kuddsi’nin irsad
gorevini iistlenmistir. Onun da vefatinin ardindan torunu Ali Efendi bu gorevi ifa etmistir. Ali Efendi’nin
1938 yilinda vefatinin ardinda bu goreve bir siire vekalet eden Haci Ibrahim Girgin (Haci Emmi) gorevi
bir miiddet sonra Ali Efendi’nin oglu Ahmed Eren’e birakmistir. Daha sonra Ali Efendi’nin kardesi
[brahim Efendi bu vazifeyi siirdiirmiis, 1961 yilinda vefat iizerine oglu ihsan Eren babasmin gorevini
devr almustir. Genis bilgi icin bkz. Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 47.

>3 Su siirin riiyadaki pirler hakkinda yazildig1 anlagiimaktadr.

Biriktiler, bir araya geldiler/Tiirlii cefdlar ¢eken hep onlardwr

Dualari kabul, sozleri gercek/Sabirlan murada eren onlardwr

Miinafik olanlar Hakk't goremez/Hakk'in divanina dogru varamaz

Ilismen sofuya akli ermez/Derdimi derdine katan onlardir

Erenler sirrint duyan katildy/ Pazardan pazara hurcu satild

Magrip tarafindan bir top atildi/Magrik tarafindan tutan onlardwr

Garip Kemali der, derdim esesin/Aklr olan ¢eker ahret tasasin

Herkes destur almus, atmis asasin/Her biri bir dagda yatan onlardir (Asik Kemali Baba, 128)
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Altunhisar bucaginda yasayan Tahir Efendi®*® (Asik Tahiri, 1812-1882)
Mustafa’nin siir soyledigini duymus ve onu yanina ¢agirmis, diizenledigi bir toplantida
Asik Mustafa ile Asik Hafiz’1 sinava tabi tutmustur. Bir kutu gostererek i¢inde ne
oldugunu sormus, Asik Hafiz kutuyu koklayarak misk-i amber oldugunu soylemis Asik

Mustafa da su dortliikle cevap vermistir:

Misk-i amber kokusunu hirkadan yoklamazam
Yabani, dagda biten laleyi versen istemem
Ben cemaldsiklisiyim, baska seye bakmazam
Der Kemali cennet-i dld versen istemem

Bu dortliik tizerine Asik Tahir Efendi “Sen kemale ermissin” diyerek Mustafa’ya

. . i 537
Kemali mahlasini vermistir.

Asik Kemali Baba hakkinda calisma yapan Nail Tan ilk ¢alismasinda asig
Bektasi olarak tanitmigtir. Ancak daha sonra Kadiri oldugunu anlamis ve su diizeltmeyi
yapmustir. “Divandaki Kerbeld Olay, Haci Bektas-i Veli siirlerine®® bakarak Dr.
Miijgén Cunbur’la birlikte Bektdsi damgasini vurmustuk Kemdli Baba'ya. Ilahilerini,

nefes o adlandirmistik.”®

Asik Kemali Baba'nin siirlerinde daha ziyade cemal istiyaki ve ilahi ask kendini
hissettirmektedir. O Cemalullah’a kars1 sadece diinyayr degil cenneti bile istemez.

Biitiin gayreti Cemalullah’a nail olmaktir:

Hem anmin zdkiriyim, zikr-i Hudd’1 severem
Kendime miirsit edindim pir-i Sthullah't ben
Enbiyalar, evliyalar ciimlesi olsun nihan

Cok aradim bulamadim Hasretullah't ben

Oz vatan tuttum bakdyi, gocerem bir giin olur
Fanidiinyd devletini istemem billahi ben

Der Kemali cennetin maddesini verdim size

Bana yeter, elverir gorsem Cemdlullaht ben (Asik Kemali Baba, 129)

53 Genis bilgi icin bkz. Nail Tan-Hayrettin ivgin, “AsikTahiri Bibliyografyas” Mifad Yay., Ankara
1983.

537 Tan, Altunhisarl /fszk Kemali Baba, 12.

%% Bu siirler i¢in bkz. Tan, Altunhisarli Asik Kemali Baba, 122-125.

539 Tan, Altunhisarl /fslk Kemali Baba, 3.
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Yakip beni kiil eden
Allah, Muhammed ya Hii
Cesmim yasin sel eden

Allah, Muhammed ya Hii (Asik Kemali Baba, 107/ilahi)

Saz calmadigi, tarikat calgilarindan def ve kudiim c¢aldigi bilinmektedir.>*°
Oliim aninm yaklastigini anlayan ogluna “beni kéye gétiir, temizle ve yatagima yatir”

541

der. Oglu da dyle yapar. O gece vefat eder.”™ Su siiri yalan diinyay1 ve gegiciligini

anlatmaktadir.

Yalan diinydya meyleden

Kalwr geri yayak bizden

Kemali’yim mali n'idem

Askin katerini yedem

Iyal evlad: terk edem

Kalir bunlar soyak bizden (Asik Kemali Baba, 117)

2.2.6. Halveti Asiklar

Seyh Siraceddin Omer b. Ekmeleddin el-Lahci el-Halveti (6. 800/1397) tarafindan
kurulan Halvetiyye, tarikatin “pir-1 sani’si olarak bilinen Yahya Sirvani (0.
862/1458)’nin gonderdigi Dede Omer Riseni (6. 892/1486), Habib-i Karamani (O.
902/1496) ve Muhammed-i Erzincani (6. 878/1474) gibi halifeler vasitasiyla
Anadolu’da yayilmistir. Halvetiyye tarikat1 Riiseniyye (kurucusu Dede Omer Riseni, 6.
892/1487), Cemaliyye (kurucusu Cemal-i Halveti, 6. 899/1494), Ahmediyye (kurucusu
Yigitbast Ahmed Semseddin, 6. 910/1504) ve Semsiyye (kurucusu Semseddin Sivasi, 0.
1006/1597) seklinde dort ana kola ayrilmig, bu kollardan c¢esitli subeler meydana
gelmistir.s42 Halveti tarikatina intisabi net olmamakla birlikte Asik Dertli’nin, bazi

arastimacilar tarafindan siinni bir ¢evrede yetistigi ve Halveti tarikatina intisap ettigi

540 Tan, Altunhisarl /fszk Kemali Baba, 10.
541 Tan, Altunhisarl /fslk Kemali Baba, 18.
>2 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul 2008, 183-186.
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ifade edilmistir. Bununla beraber Asik Dertli’nin siirlerinde yogun bir sekilde Bektasi

nesvesi hakimdir.

2.2.6.1. Asik Dertli

Asil ad1 Ibrahim olan Asik Dertli, Bolu’ya sekiz ve Gerede’ye bir saat mesafedeki
Caga, yeni adiyla Resadiye nahiyesinin Sahnalar Koyiinde, 1186/1772 yilinda
dogmustur.>*® Babasi Kara Hiseyinogullarindan Bayraktar Ali Aga isimli bir koyli,
annesi de yine ayni kdyden Ayse Hanimdir. Babasinin vefatindan sonra tarlalarinin da
gasbedilmesiyle sikintili giinler yasayan ibrahim akrabalarindan Dértdivan’in Deveciler
Kéyiinde oturan Hac1 Omer Aga’nin babasinin yanma sigmmustir. Rahat bulamayinca
Istanbul’a gitmis, fakat orada da fazla kalamadan ayrilmistir. Konya’ya gelerek Haci
Asim Usta adli bir kahvecinin yaninda {i¢ yil c¢iraklik yapmistir. Konya'dan Misir’a
giden Ibrahim on yil Misir’da kalmis, orada Asik kahvehaneleri ve tekkelerde

44
bulunmus,’

sonra kdyiine geri donmiistiir. Bu seyahatleri sirasinda cesitli tasavvuf
cevrelerine giren ve asik tarzi siir gelenegi ile tamisan Ibrahim, saz ¢almaya ve siir
sdylemeye baglamistir. Ancak Ibrahim'in, hangi 4s18m yaninda yetistigi, mahlasinin kim

tarafindan verildigi gibi hususlarda yeterli bilgi bulunmamaktir.>*

Siirlerinde yogun bir sekilde tasavvufi nes’e goriilmekte olan Dertli’nin bu nes’eyi
nereden aldig1 hakkinda Ahmet Talat su agiklamay1 yapmaktadir: “Misir'a seyahatinde
yolda bir miirsid-i kamile rast gelmis ve aldigi talimat mucibince hareket etmistir.
Binaenaleyh iimmi oldugu ve hatta ebcedi bilmedigi halde asarinda goriilen nes'e-i
tasavvufl iste bu seyahatteki tesadiiften ve Konya kahvehanesinde veya Misir
sarayindaki nefesten almigtir”.>* Ayrica Talat, baska bir ¢alismasinda Kopriilii'den
aldig1 bir belgeyi kaynak gostererek su rivayeti aktarmaktadir: “Bir giin Misir'da ¢arsida
dolasirken ehli harabattan, gayet perigsan kiyafetli bir dervis yanina geliip sag kulagindan
tutarak siddetle ¢ekip gaip oldu. Dertli de bihus diistii. Kendine gelince agk galebe etti;
gazeliyat tulua bagladi. Hatta:

Bilmez idim ol sehdi hakikat ne sirindir

3 Dilaver Diizgiin, Dertli Divani, Karsilastirmar Metin, Fenomen Yay., Erzurum 2011, 23; Semseddin
Kutlu, Dertli, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yay., Ankara 1988, 9; Kopriili, Saz Sdirleri, 677.

4 Nuri Yiice, “Dertli”, DIA, Istanbul 1994, IX, 186.

> Diizgiin, Dertli Divani, 23-25.

%8 Cankirili Ahmet Talat, Asik Dertli-Hayat1, Divani, Bolu 1928, 9.
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Bir ehli hakikat bana tattirdi celikten

beyt-i kalendarisini o zaman soylemistir” .>*’

Bu hadise Dertli’nin badeli asik olusuna bir delil olarak kabul edilmisse de riiya

motifi ve bade igme hususu muglaktlr.548
Bu konuda ikinci bir rivayet de soyledir:

“Eviliya-y1 havi ve o zaman bir merkezi irfan olan Konya'ya ellerinde teber,
arkalarinda hirkai fakru meldmet, hesapsiz dervisler ugruyor ve ekseriya Ibrahim'in
(Dertli) hizmet ettigi kahvehanede kaliyorlardi. Seyyahlar hakkinda hiirmet, onlarin
erenlerden olduguna kanaat besleyen ustasi, kendisinde bazi harikuladelikler gordiigii
bir seyyaha, iyi hizmet etmesini Ibrahim'e tembih etmis, otuz dokuz giin hizmetinde
kusur etmedigi bu seyyah da Ibrahim'den kirkinci giiniin sabahi bir bardak su istemis,
ikinci bardagi Ibrahim'e besmele ile icirmis, iste neseyi, aski; Ibrahim bu bir bardak

sudan, tabiri digerle sarabi kevserden almisti” 49

Dertli hakkinda yazilan eserlerin hemen hepsinde onun Bektasi-Kizilbas-Alevi
oldugundan bahsedilmektedir. “Ayb gérmen Dertli’nin sizler Kizilbas oldugun*
ifadesi ve bunun haricinde basta Kerbeld hadisesi®" olmak iizere Yezid’e lanet, chl-i
beyt sevgisi, Hacit Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda hiirmetkar ifadeleri Dertli’nin
Bektasi hatta Kizilbas oldugu yoniinde degerlendirmelere sebebiyet vermistir. “Miskin
Beypazarli garib Dertli've/Kimi ak kiildh eder kimi Kizilbas” (Asik Dertli, 209/115-3)
ifadelerine bakilirsa Kizilbas nisbesini halkin verdigini ancak bunu Dertli’nin kabul

etmedigini anlamak miimkiindiir.

Kopriilii, Dertli’nin tarikati hakkinda “Laubali, derbeder tabiati, oyle gériiniiyor
ki, Bektasi tekkelerinde yasayan serbest ve basit tasavvuf teldkkilerini kolayca

> (Diizgiin, Dertli Divani, 32) Ahmet Talat Onay, "Asik Dertli'ye Dair Yeni Iki Vesika", Halk Bilgisi
Haberleri, say1: 108, Birincitesrin 1940, 277’den naklen.
> Diizgiin, Derli Divant, 36.
9 Ahmet Talat, Asik Dertli, 6; Diizgiin, Dertli Divani, 31; Halic1, Asik Sem 't Hayat: ve Siirileri, -1V,
S0Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun
Zahiren Islamligin batinda kalles oldugun
Ta’n kilman dertleriyle gézlerim yas oldugun
Ayb gérmen Dertli 'nin sizler Kizilbas oldugun
Ya nice medhedeyim diinyd ve ukba nami var
La feta illd Ali, la Seyfe illd Ziilfikar (Asik Dertli, 167/78-6)
>Can u bas terkeyledik bizler imameyn askina
Bende-i Sah-1 sehid-i Kerbeld derler bize (Asik Dertli, 89/17)
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kavramasina hizmet etmis, Bektasi ve Si’t andanelerini 6grenmis, propagandact Bektasi-
Kizilbas sdirleri tarzinda bektast siirleri, devriye ler, nefesler, Kerbeld sehidleri igin
mersiyeler de yazmistir. Halveti tarikatine mensup oldugu hakkindaki iddialara ragmen,
Bektasi  oldugunu, bazi manzumelerinde actk¢ca soylemektedir.  Yenicerilerin
kaldirilmasindan sonra Osmanli Imparatorlugunun Bektasiler aleyhinde siddetli bir
siyaset takip ettigi ve Bektasi tekkelerini kapattigi sirada, Dertli de belki kendisini
Halvetitarikatine mensup gostermek mecburiyetinde kalmistir; fakat zevkine, mesrebine
uygun gelen bu Bektasi pantheisme’i, onu hi¢hbir zaman mutaassip bir Bektasi sadiri
yapmamistir”.>*? degerlendirmesini yapmakta ve Halveti tarikatina mensup olsa da

derberder tabiat1 geregi kendini Bektasi mesrebine yakin gordiiglinii dile getirmektedir.

Cankirili Ahmet Talat, Dertli’nin ¢ocukluktan itibaren siinni bir ¢evrede siinni
olarak yetismis, inanci olduk¢a saglam hatta Halvetiyye tarikatina mensup biri oldugunu
belirtmektedir. Ona gore Dertli’nin siirlerinde yer alan ve Kizilbaghigi ihsas ettiren

siirler sairin tabiat1 geregi meylettigi ve karsilastigi ¢cevreler sebebiyle ortaya ¢ikmistir:

“Dertli’yi kizil miilhid, koyu Kizilbas diye tavsif edenler, haksizlik etmig olurlar.
Vakia Dertli Bektasi’'dir;, peygamber hanedaninin muhibbidir, hakiki bir miisliimandir.
Osullarindan birinin adinin Omer olmast da bu hakikatin agik bir delilidir. Dertli
Kizilbas olmak isteseydi bile olamazdi; ¢iinkii bu o kadar da kolay bir is degildir.
Kizilbaslikta tarikata girebilme ancak aileyi de siiriiklemekle kabildir. Sair koyu bir
siinni olan karisim da alarak, bir Kizilbas kéyiine giderek yapilacak ayine birlikte
girmek lazimdir ki bu kadarimi ondan beklemek abes olur. Ogullariyla torunlarinin
stinni olmalart ise bu bahiste fazla soze hacet birakmaz. Dertli ne Kizilbag ne de Sii’dir,
Halvetiyye tarikatina mensup bir dede, Bektdasilige sempati duyan bir dsiktir. Her stinni
gibi peygamber hanedanini sevmis, Kerbela vakasindan biiyiik elem duymugtur. Her
sdir ve dsik gibi o da mersiye, medhiye ile beraber, Kizilbas ve Bektasi dostlarin
memnun edecek nefesler de soylemistir. Dertli’yi bazi siirlerinden hareketle Bektasi ve

Sii tamimak hata olur. »553

Semseddin Kutlu da ayni baglamda sunlar1 sdylemektedir: “Dertli aslinda
Halvetiyye tarikatina mensup, Stinni bir miisliimandir. Kéyiinde, muhitinde ne Kizilbas

vardi ne de Bektasi. Bu cihetle iyi bir Siinni terbiyesi almisti. Fikrimce Dertli,

2 K opriilii, Saz Sdirleri, 687-688.
%3 Cankirili Ahmet Talat, Asik Dertli, Hayati ve Divini, 1928.
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Bektasiligi zevk ve karakterine uyun bularak, ¢ok sonralar: Bektast olmustur. Fakat ileri
gidememis, belki tarikat dostu olarak kalmistir. Hatta Bektasilik onu mutaassip bir

Bektagi sdiri bile yapamamigtir”. 5%

“Iltifat etmez cihdna dertli abdalin senin

Celvet-i devr-i felekten hos gelir halvet bana” (Asik Dertli, 74-5/7) ifadeleriyle
celvet yerine halveti tercih eden Dertli, bir taraftan icinde bulundugu tarikat anlayigini

dile getirmekte bir taraftan da mesrebini ifade etmektedir.

O bircok siirinde vaizin azap ayetlerini okuyarak halki korkutmasini elestirerek
sevgiye dayali agsk ve cezbe geleneginin izlerini siirlerine yansitmistir. Onun goziinde
vaiz zahir manandan Oteye gecemeyerek kesrette kalmistir. Asil ulasilmasi gereken
nokta ise vahdet/birlik halidir.”>> Bu mertebeye ulasmanmn yolu ise asktan gegmektedir.

Ask yahsi bir kisbet, her ¢igekte sirr-1 Hakk’1 gdsteren bir ibrettir:

Ehl-i Hakk in nazrasindan geldi bu gayret bana
Salik-i Hakk i ki hi¢ lazim degil sohret bana (Asik Dertli, 74-5/1)

Mecsim-i giil geldi seyrettim siikufe kesretin
Swrr-1 Hakk 'tan her ¢icek gosterdi bir ibret bana (Asik Dertli, 74-5/2)

Came-i dibayr bahsettim cihanin halkina
Ask ile yahsi abamiz yahsi bir kisvet bana (Asik Dertli, 74-5/3)

Onun goziinde ask imanla 6zdestir. Yalniz o iman1 izhar etmek yerine agki izhar
etmeyi tercih ederek melamet mesrep bir tavir takinmay1 prensip edinmistir. Iman1 ask
ile dile getirdiginde zahidlerin goziinde dinden ¢iktigimi dile getirmis ve “Ehl-i ask
camlar i¢er imdm artar sevk ile/Sofive bal serbeti olsunda imdan olmasin” (Asik Dertli,
152-68/4) ifadeleriyle oldukca dikkat c¢ekici bir mukayese ile onlarin zahir goriintiiye

takilip kalmalarini elestirmistir.

Sirr-1 Hak irfdan-1 ask askin kitabindan ¢ikar

Zahida sanma mukarrirler cevabindan ¢ikar

*** Kutlu, Dertli, 68.
*Meclis-i vdizde ey dil cana sikletler gelir i
Alem-i kesrette durma al basin bir yana ¢ek (Asik Dertli, 117-39/2)
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Bos degildir zahida kéhne abast dervigin

Defneler bilmez misin kasrin harabindan ¢ikar

Ask ile dava kilip imani izhar eylesem

Zannederler Dertli'yi iman hicabindan ¢ikar (Asik Dertli, 164-77/5)

Halbuki Dertli i¢in agk ile riisva-y1 alem olmak, melamet taglarina gogiis germek
iftihar duyulacak bir seydir. Cilinkii Dertli bu giiniin divanesi degil ezel bezminin
divanesidir.

Cemadalinden kemdl ahz etmede cismimdeki canim

Sifat-1 zat-1 pakindir elest bezminde imdnim

Kemdl-i kudretinden Adem'i zdt eylemis zdtim

Siikiir esya ile halk etmemis hilkatte insanim(Asik Dertli, 128/49)

Ask ile riisva-y1 dlem n’eylerin ben kendimi

Her melamet taglar: geldikce bir minnet bana (Asik Dertli, 74-5/6)

Simdiki divane sanma’n Dertli-i bi-¢areyi

Ta ezel kétipleri yazmis divdna ey goniil (Asik Dertli, 125-46/5)

Birgok siirinde mestilik ve harabat vurgular1 yapan Dertli’nin melamet tavirlarinin
sebebi ezeli agk anlayisidir. Dolayistyla Dertli’de ziihd ve takva gelenegi cergevesinde
tasavvufl unsurlar1 aramaktansa ask ve cezbe gelenegi ¢ercevesinde ildhi agk vurgularini
g6z Oniinde tutarak tasavvufi nesvesi hakkinda kanaat edinmek daha dogru olacaktir.
Kendini “Tekye-i pir-i harabatin hddim-i hasyim/Bir nigah-1 iltifatidir heman devlet
bana” (Asik Dertli, 74-5/5) tarik-i agkin has hizmetkar olarak ifade eden Dertli, bir
baska siirinde zahir ve batinin kendisine kesfoldugunu, ehl-i irfan birisi oldugunu dile

getirmektedir (Asik Dertli, 150-66/5).

Halkin Dertli hakkindaki inanci; sabah namazimi Mekke'de, Medine'de kilan,

eliyle geyiklere tuz yediren, yayalada evine sagilmak iizere geyikler gelen, dliimiinden



208

yiiz y1l sonra mezari agildiginda cesedi ¢iirlimeyen, o gece kabrinde iki mum yanan, evi

sigil ve gece yanigi hastaliklarina sifa olan keramet sahibi oldugudur.>®

“Hamit devrinde dogdum, Mecit giiniinde gidecegim” diyen Derli 1263/1848
yilinda bir gece Ankara’da Alisan Bey’in konaginda misafir iken, hamisine artik goc
zamant geldigini ve kendisinin saglarindan 6pmek istedigini soyleyerek, saglarindan
Opmiis ve orada bulunanlardan helallik alarak sofadaki bir hasir iizerine uzanmis ve

orada can vermistir.>>’

Evvelce bir manzumesinde; “Mevtimde Miineccim Tepesi mansibim olsun/Taslar
cevahirdir amin topragi zerdir” diyen sair, bu arzusu yerine gelsin diye Alisan Bey
tarafindan Miineccim Tepeye defnedilmistir. Bu tepede o zamanlar Ankara’nin biiyiik

meyhanelerinin bulundugu rivayet edilir.>®
2.2.7. Tarikat1 Belli Olmayan Asiklar

2.2.7.1. Asik Katibi

Katibi'nin, dogum ve vefat tarihleri net degildir. Kayik¢1 Kul Mustafa, Kuloglu ve
Gedai ile arkadas oldugu ve IV. Murat’a yazdig: siirlerden (Asik Katibi, 20/21; 64/61)
XVIL asiklarindan oldugu anlagilmaktadir®®. Kasir, onun 1595 yilinda dogdugunu ve

Erzurumlu oldugunu ifade etmektedir®.

Katibi mahlasii kullanmasinin sebebini bir siirinde Mecniin’un divanini1 yazmak

istemesi olarak agiklamaktadir (Asik Katibi, 64/63-5).

Ergun onun hakkinda “Irfam ve ehl-i dil olmay: tavsiye eden, rind bir adamdir,
diinyevi zevk, ona nazaran asktir.” demekte ve siirlerindeki tasavvuf nes’esinin bir

6zenme mahiyetinde kaldigini, hakiki bir mutasavvif olmadigini sdylemektedir.”®*

Katibi, bir siirinde “Askim hakikidir mecdzi sanma” (Katibi, 11/8-4) diyerek

mecazi ask ile hakiki ask ayrimi yapmakta, mecazi aski “Ikinci gonliimiin dilddrt”

556 Diizgiin, Dertli Divani, 32, 35.

" Diizgiin, Dertli Divani, 34.

558 K $priilii, Saz Sdirleri, 684.

59 Saadettin Niizhet Ergun, XVII. Yiizyil Saz SdirlerindenKatibi, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 14.
%0 Hagan Ali Kasir, Erzurum Sairleri, Erzurum Kitaplig1, Istanbul 1999, 33.

%! Saadettin Niizhet Ergun, XVII. Yiizyil Saz SdirlerindenKatibi, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 18.
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(Katibi, 11/9-1) ifadesiyle dile getirmektedir. Birinci goniil dildar elest bezmiyle alakali

olarak Allah’tir:

Bilmek istersen sehd biz de Hiida yilerdeniz
Ldamekdan sehri fezasinda nidayilerdeniz
Tekye-i gamda sema’ iden semailerdeniz

Cdnint dosta fedd iden feddyilerdeniz

Kana erdik ta ezel bezm-i Elest 'tir bezmimiz
Salik-i rah-1 hakikat hakniimadir azmimiz
Mest olur divan-1 Yahya ger goriirse nazmimiz

Hemdem- sahip makal Hassan eddyilerdeniz

Kiintii Kenz in mahzeninde Kdtibi bulduk eser

Anin igin Kiinfekan 'dan ¢ekmeyiz asla hazer

Vuslat-i candanda duyduk sirr-1 mahfiden haber

Na ehiller sanmasin agktan ciiddyilerdeniz (Katibi, 66/62-5)

“Can tenden ayrilir senden ayrilmaz” (Katibi, 941/45) nakarathh siiri
kanaatimizce Yusuf-i Sani olarak tavsif ettigi Hz. Muhammed’e yonelik yazilmistir.
Bagka bir siirinde de emrine kul oldugu sultan, derdinin Lokman’1, cennet bahgesinin
Ridvan’t (Katibi, 63/59) olarak tavsif ettigi Hz. Peygamber’e bad-1 saba ile hasret ve
hiirmetini sunmaktadir. (Katibi, 69/63) Katibi, beseri aska yonelik siirler soylese de
kendi i¢inde ilahi aski dillendirmektedir:

Hak’kin cemaline dsikolanlar

Haftada bir yiiziin gérsiin giizelin (Katibi, 24/24-5)

Akl yoktur génlii yardan ciidanin
Dostu m-olur bencileyin gedanin
Munisi olmadin hikmet Hiidd nin
Hakikat gézedir bir yoldasile (Katibi, 7/4-4)
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Pirlerin yol ve erkdnini tanidiktan ve onlara goniil verdikten sonra halk iginde
adinin deli oldugunu (Katibi, 13/10-5) ifade etmekte ve buna sucglamalara karsi su

savunmada bulunmaktadir:

Alip vebalimi girerler kana

Kalbimdeki gizli sirra kim bakar (Katibi, 28/29-4)

2.2.7.2. Kuloglu

XVII. asiklarindan olan Kuloglu’nun asil ismi Siileyman’dir. Safranbolu’da
diinyaya gelmistir. Musahip Mustafa Pasa’nin babasidir. IV. Murad devrinde yasadigi,
onun 1049/1640 tarihinde Olimi vesilesiyle mersiye yazdigr (Kuloglu, 35/10)

bilinmektedir®®?.

Tarikat baglantis1 konusunda siirlerinde yeterli bilgi bulunmamaktadir. Kopriili,
vaktiyle Halvetiyye tarikatinin Ussakiyye mesayihinden Gelibolu’lu Sinan Efendi’ye
intisapli oldugunu sdylemisse de daha sonra iki ayri Kuloglu’nun bulundugu, Sinan
efendiye intisapli olan Kuloglu’nun “Mesabihu’s-Serif’i nazmen terclime edip divanini
“Divan-1 Hiimayiin” adiyla bastiran kisi oldugu; Asik Kuloglunun ise asik tarzi

siirlerinin oldugu, tarikat intisabinin tam olarak tesbit edilemedigi ortaya ¢ikmistir. %

Daha ¢ok kahramanlik ve ask konularinda siirleri bulunan Kuloglu, tasavvufi
nesveden uzak degildir. Siirleri beseri asktan daha ¢ok ilahi agska yoneliktir. Bir siirinde
“Ceker dergah arzusini” ifadesiyle dergadha gitmeyi arzuladigini, nir yiizli bir seyhi
goriip ondan himmetlendigini ve onun giilistaninda biilbiil oldugunu dile getirmektedir.
Kanaatimizce bu siiri Kuloglu’nun badeli asik oldugunu ifade etmektedir. Ozellikle
siitin  “Gelin dinleyin yarenler/Kulak asin bu destana/I¢in hocam serbetinden/Olun
esriik 1i mestdne” (Kuloglu, 40/11) seklinde baslamasi yasadigi bir olayr anlattig
izlenimi vermekte ve diger badeli asiklarin bade igme merasimlerini anlattiklar1 tarza

benzemektedir.

Goziime goziiktii bir er
Alemi kildi miinevver

Aldim gevher sattim gevher

%02 Sadettin Niizhet Ergun, Kuloglu, Sithulet Kiitiiphanesi, t.y., 10-15.
%03 K opriilii, Saz Sdirleri, 117-118.
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Iristim ma’den ii kana (Kuloglu, 40/11)

Abdal oldugunu, muhabbet bahrine daldigin1 ve post giyerek nazli dostu
aradlgml564 sOyleyen Kuloglu, askinin ezelden kendine verildigini, masukuna kul
oldugunu, bu yolda satilmaktansa 6lmeyi tercih ettigini dile getirmektedir. (Kuloglu,
41/13) Siirlerinden hacca gittigi, Hz. Peygamber’e 6vgiilii ifadelerle siirler yazdigi,
karsisinda duran ravzayr derdinin dermani, giiliiniin biilbiili olarak gordigi
anlasilmakdir. Bu siirlerden ilahi askinin kaynagmmin Hz. Peygamber oldugunu

sOyleyebiliriz. (Kuloglu, 49/18,19)

2.2.7.3. Kusiiri

Asil adi Omer olan Kustiri 1193/1780 yilinda Darende’nin Ayvali ilgesine bagl
Kizilcasar Koylinde dogmus, 1269/1853 yilinda da vefat etmistir. Cocuklugunda bir
miiddet mektepte okumus 16 yasinda iken de kendi ifadesiyle “ask ile mahmur olup
sevdaya diigmiig "tir.

Hayat1 boyunca Maras, Corum, Karahisar, Sehirkisla, Keskin, Ortakdy, Gazibeg,
Congar, Sorsavus, Elbegli, Kizilcagar, Absin, Giizeloglan, Giimiisdigin gibi bircok sehri
dolasmus, alt1 defa evlenmistir.565

Bilgeqil, Kustri’nin siirlerinde islenen mevzular1 s6yle siralamaktadir:

1. Sevgililer1 karsisinda gecirdigi tiirlii tiirli ruhi degisimler; onlarin
zuliimlerine maruz kalmak veya onlardan ayri diismek yliziinden duydugu sizilarin
terenniimii ve onlarin ruhi, uzvi her tiirlii hustsiyetlerinin tavsifi; vuslat demlerinde
beraberce gecirdikleri anlarin yadi ve onlari elinden almak isteyen veya alan rakipler
karst1 duydugu gayz ve kinle kendisini terkeden sevgililerine nefretini ifade eden
manzumeleri;

2. Arzularinin tatmin edilememesi yiiziinden duydugu istiraplarla; yarali
kalbini Allah huzurunda teshir ederek ondan bagka siginacagi olmadigini bildirip
merhamet ve muavenetle kusurlariin affini diledigi manzumeleri;

3. Saadetin hangi maverasina c¢ikarsa c¢iksin, tatmin olmak bilmeyen
gonliinii istizah maksadiyla sdyledigi manzumelerle, ahirete miitaallik mevzularla

beslenen manzumeleri;

**"Halden bilen nazli dostu/Arayip gezer yiiriiriim. (Kuloglu, 41/13-5)
%5 M. Kaya Bilgegil, XVIII. Asir Saz Séirlerinden Kusiri, Salkims6giit Yay., Erzurum 2011, 7-9.
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4. flahi askla c¢irpinan ruhunun feryad u zari ile, bu sizlanistan
memnuniyetini; her seyin Allah’tan gelmis olup tekrar ona donecegini ifade eden
tasavvuf kokulu manzumeleriyle; peygamber icin yazdigi sefaat dileyici mahiyetteki
methiyeleri ve kainatin yaratilisi, hayatta muvaffak olmanin yolari, insanligin siar1
hakkindaki tetebbu, tefekkiir ve duyma mahsulii olan didaktik mahiyetteki
manzumelert;

5. Yasadig1 zaman ve mubhitin husisiyetleriyle, 0 zaman ve muhitte vaki
olan herhangi bir hadiseyi tahkiye ve devrinin ahlak diiskiinlerini zemmetmek
maksadiyla sdylenen manzumeleri;

6. Muammalari.®®

Bir siirinde kendini ask fedayisi olarak ifade eden Kusiri, Hiida’y1 dilinden hig
diisiirmedigini, mey icerek divaninda durup viicut sehrini bican ettigini, bu sebeple

tarik-i irfanda itibarmin oldugunu dile getirir (Kusiri, 21/4-4,5).

Gerek “Dost elinden bade ictim bihosem”™ (Kuslri, 40/33-3) ifadesi gerekse

siirlerinde badeden sik¢a bahsetmesi badeli asik olduguna bir isaret sayilabilir.

“Yar cevir yiiziinii nd haleflerden/Eyle var tenhdda pirlere hizmet” (Kusiri,
41/36-2) ifadeleriyle pirlere hizmet etmenin geregini dile getiren Kusiri, hayatini ve
yasadigi onemli olaylar1 tarihleriyle birlikte detayli bir sekilde yazmasina ragmen
tarikata intisabindan hi¢ bahsetmemektedir. Bununla beraber “Biz tarikat ehliyiiz yokdur

bizim inkdrimiz/Rahimiz rah-1 mukarreb segikdiir erbabimiz”, “Dil melil yiiz yerde

1,567

ddim dervisem ednd gibi ifadelerinden -muhtemelen Omriiniin sonuna dogru- bir

tarikata intisap ettigini anlamak miimkiindiir. Ancak bir siirinde “Her tarikin

1568

miirsidinden destur aldim soyle bil ifadesiyle bir¢cok tarikat cevresi ile irtibat

kurdugunu ifade etmektedir. Bununla beraber 6zellikle dmriiniin sonuna dogru itikat ve

amel hususunda biiyiik bir titizlik gorterdigi ifade edilmektedir®®®,

566 Bilgegil, XVIII. Aswr Saz Sdirlerinden Kustiri, 12-13.

%7 Bilgegil, Kusiiri,10.

S8 Fikrin zikre diisiir puinhdnin ara (Kusiri, 20/2-2)

Ddad-1 Hak 'tandir bu yekta hasa kendimden degil

Her tarikin miirsidinden destur aldim séyle bil

Bunca dlem igre gezdim olmadim asla hacil

Kusiiri 'nin ¢ok ciimleden ¢ok ciimleden esgar benim, ebter benim (Kusiri, 61/60-4)
> Bilgegil, Kusiiri, 18.
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UCUNCU BOLUM

TASAVVUFLA iLiSKiLERI ACISINDAN ASIKLIGA GECiSTE
GELENEK UNSURLARI

3.1. ASIKLIGA GECISTE GELENEKSEL UNSURLAR

Asiklar asikliga baslamay ya da yetisip usta asik olmay1 geleneksel bir unsur
olarak gordiikleri iki énemli yol olan usta yaminda yetisme ya da riiydda “Asiklar
Meclisi” kurmus ‘pir’ elinden agk badesi igerek “badeli asik” olmaya baglarlar. Tiirk
halk edebiyatinda ve hikayelerinde sik¢a karsimiza ¢ikmakta olan ve ¢ok eskilere kadar
giden “riiydda pir elinden bade i¢me”, Asik Edebiyati’nda bir gelenek icabidir.’”
Duygusal bir yapiya sahip, ruhunda sairlik olan asiklar bade igmeyi 6nemli bir ihtiyag

- 571
olarak gortirler.

Asiklarin riiya motifi belli bir plana sahiptir. Orneklerin pek ¢ogunda riiya manevi
veya maddi bliyiik bir sikintinin ardindan asik adaylari1 sikintilarindan kurtulmak {izere
Allah’a yalvarmasi sonucunda kutsal mevkilerde uyurken goriilmektedir. Mezar ve
pinarlar riiyalarin en ¢ok goriildiigii miisterek mevkilerdir. Rilyada kutsal bir kisi veya
kisiler bazen bir gen¢ kizin elinden kahramana ask badesi sunarlar. Hizir, Ilyas, iicler,
kirklar, {i¢ dervis, bir pir, sadece bir yash adam veya yash bir kadin riiyalarda yer alan
kutsal kisilerdir. Kutsal kisilerin ¢esitlilik gostermelerine ragmen riiyadaki rolleri hep
aynidir. Bu kutsal kisiler kahramana bir veya ii¢ bardak dolu (bade) sunarlar veya kiz ile
oglana birbirlerine sundururlar. Kahramana ¢ok giizel bir kiz tanittiktan sonra adin1 ve
memleketini sOylerler, siirlerinde kullanacagi bir mahlas verirler. Kahramanlara
ithtiyaglart oldugunda yardim edeceklerini belirtirler. Kahraman kutsal kisinin elinden
badeyi igtikten sonra viicidunu bir ates sarar. Diiser bayilir, agzindan kanli kopiik
gelir.°® Asik adayr bu halde 3-6-7 giin kalir. Herkes onun deli oldugunu diisiiniirken

yash bir kadin veya erkek sazin teline dokunur. Saz sesiyle kahraman gozlerini acar.

50 M. Fuad Képriilii, “Tiirk edebiyatinin Mensei”, Edebiyat Arastirmalar: I, Otiiken Yay., Istanbul 1989,
57.

1 Albayrak, “Asik”, 548.

572 Agizdan kopiik gelmesi ile 6lmeden evvel 6lme ya da yasarken dirilme anlayisi, bir bakima kendini
kurban etme, eski kimligini yok ederek yeni kimlikle yeniden dogma anlamini tagir. Bkz. Esat Korkmaz,
Eski Tiirk Inan¢lart ve Samanizm Terimleri SozIiigii, Anahtar Kitaplar Yay., Istanbul 2008, 15-16.
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Sazi eline alir, kendine verilen mahlasla irticalen siirler sdylemeye baglar. Boylece hem

badeli hem de Hak as131 olurlar.’™

Halk inamisina gore Pir, “Hizir”; sGfi inanisina gore ise bir “Veli’dir. Siinni
asiklardaki “dolu”yu igirici ve imdada yetisici olan “Hizir”in yerine, Alevi ve Bektasi
asiklarinda Hz. Ali yer almaktadir. Halk inanisina ve badeli asiklarin siirlerinde isaret
ettigine gore badeyi Hizir’in yerine {i¢ pirin bir arada sunduklar1 da olmaktadir.

Rivayetlere gore riiyadlarinda Hz. Muhammed’i goriip asik olanlar da bulunmaktadir.®™

Asiklik gelenegindeki riiyA motifi iizerine giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarda
genellikle bu riiyd motifinin olugmasinin temelinde Samanizmin oldugu vurgulanmastir.
Bu hususta ilk ¢alismalardan biri ilhan Basgdz’e aittir. Basgdz, “Tiirk Halk
Hikayelerinde Diis Motifi Zinciri®™” baslikli incelemesinde Tiirklerin Miisliimanhg
kabul etmelerinden Onceki inanglari olan Samanizm ve Samanlik etrafinda tesekkiil
eden kiiltiirlerini, ayin ve tdrelerini, halk hikayelerinde tekrarlanan ve kompleks bir
motif olan riiyd motifinden hareketle Islami sekle ve ruha biiriiniisii olarak aciklamakta,

riiya motifi ile Samanlik arasinda baglantilar kurmaktadir:

“Tiirk-Mogol geleneginde saman olabilmek i¢in ii¢ yol vardir. Birincisi ruhlar
tarafindan secilip, cagirilma; ikincisi samanligin babadan ogula ge¢mesi, tigilinciisii de
kisinin kendi istegi ile saman olmasi idi. Hangi yolla olursa olsun, saman olabilmek i¢in
bir egitim almak gerekli idi. Bu egitim ya diisler, hayallemeler ve kendinden ge¢melerle
yeni adaya ilham ediliyor, yahut hasta iyi etmenin teknigi, ruhlarin adi ve saman
mitolojisi bir yagli saman tarafindan adaya Ogretiliyordu. Bu egitimden birincisini
ruhlar, ikincisini gorgiilii bir saman veriyordu. Samanin meslege girme toreni bu egitim
devresini izliyordu. Bu toren bazen herkesin 6niinde yapilan gergek bir toren olabilirdi,
bazen de genc¢ adayin igine diistiigli sayiklamalar, kendinden gec¢meler, diisler ve
hayallemeler toren yerine gecer, aday bunlarla meslege alistirtlmis olurdu. Saman adayz,
13-19 yaslar1 arasinda, ilkin sik sik ruhlar tarafindan yoklaniyor ve ona kendisinin
gelecegin samami olarak secildigi sOyleniyordu. Aday ilkin biiyiik bir direnme

gosteriyor, fakat bunalti ve kendinden ge¢meler i¢inde bu ziyaretler siklasiyor, geng,

5% jlhan Basgoz, Folklor Yazilari, Adam Yay., istanbul 1986, 26; Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve
Riiya Motifi, 47.

% Umay Giinay, “Asik Edebiyatinda RiiyA Motifinin Tipleri ve Tahlili”, Mehmet Kaplan Armagan,
Istanbul 1984, 18.

°" Basgoz, Folklor Yazilari, 24-38.
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yalnizlik aramaya, daglarda ve ormanlarda tek basina dolasmaya basliyor. Diisiinde
konusuyor, tiirkiiler soyliiyor, sik sik diisip bayiliyor, ruhu bedeninden ayrilarak
gokyiiziine ¢ikiyor, orda Tanrilar ve baska ruhlarla konusuyor. Diisler, sayiklamalar,
kendinden geg¢meler i¢inde gelen bu bunalim, samanin meslege girme téreni yerine
geciyor ve geng aday bu devreden sonra saman oluyordu. Yildirim ¢arpmasi, bir agagtan
diisme, dayak yeme ve biiylik yorgunluklar da bir gencin saman olmasi neticesini
verebilirdi. Adaylar bu bunalti sirasinda mezarlarin yaninda yatip uyurlar, kendilerini
kaybettikleri vakit giinlerce bir sey yemeden kalirlar, dagda bayirda dolagmaktan bazen
agizlar1 burunlart kan ve kopiik i¢inde kalmis olarak evlerine donerlerdi. Iglerine
diistiikleri bu hali samanlar atese benzetiyorlar ve onu yakici olarak tarif ediyorlardi.
Saman davulu, baska goérevlerinin yaninda gen¢ aday1 i¢ine diistiigii kendinden gegme
halinden uyandirmak gérevini de yiiklenmisti. Davulu getirip yaninda ii¢ defa dogiince,

samanlar diistiikleri bunalimdan kurtulup, gézlerini agryorlardi”."

Basgoz’e gore samanlarin mukaddes ruhlar tarafindan segilmeleri, meslege
cagrilmalari, iclerine diisen yakici ates, kendinden ge¢meler, agizlarindan kan kopiik
gelmesi, calgi sesi duymadan kendilerine gelememeleri, saman olmalarina sebep
olabilen yorgunluklar, dayak yemeler, mezarlarin yanina yatip uyumalari,
hikayelerimizdeki diis motifleri zincirinin de bellibasli nakislaridir. Bu torenlerin yapisi
(structure) ile asiklarimizin diiste meslege girme torenlerinin yapisi birbirinin aynidir.
Her ikisinde de, bir ¢ile ¢ekerek hazirlanma devri, onun ardindan sembolik sekilde eski
kisiligin Oldiiriilmesi ve yeni bir ad veya mahlasla yeni meslege girme devirleri

vardir.>’’

Basgdz’iin bu tespitlerini temel alip Jung ve V.M. Zhirmunskii gibi batili
aragtirmacilarin da goriisleriyle destekleyerek konuyu bir ileri noktaya tasiyan Umay
Giinay’a gore Asik Edebiyati gelenegi i¢inde sade kisilikten sanatg1 kisilige gegiste
onemli role ve fonksiyona sahip olan riiyd motifi, Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde yer alan

Samanlhiga giris merasimlerinin Islimiyet ve Osmanli kiiltiirii altinda sembolleserek

576 Basg6z, Folklor Yazilari, 29-30.

57 Basgoz, Folklor Yazilari, 30. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Merdan Giiven, “Badeli Agsik
Geleneginde Samani Kiiltiir izleri”, I. Uluslarararsi Asik Siimmani ve Asiklik Gelenegi Sempozyumu,
Haz.: Abdulkadir Erkal, 31 Mayis-2 Haziran 2012, Birlesik Yay., Ankara 2012, 467-474.
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“Kiiltiir Ornegi Riiya Motifi™>"®

ne doniismesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu riiya motiflerinin
ortaya cikislari, muhtevalar1 ve sonuglanmalar1 daima miisterek bir yapiya sahiptir. Bu
ortak plan incelendiginde asik adaylarinin ask, sanat ve bilgiye Hazirlik Sathasi, Riiya,

Uyanis ve Ilk Deyis olarak dort safhada ulastiklar: g('jn'jliir.579

Glinay’a gore Samanlia giris merasimleri milletimizin kollektif suur altinda
muhafaza edilmis, ozan-baksi edebiyat geleneginin Islamiyet i¢inde Asik Edebiyat:
gelenegi haline doniismesi sirasinda riiya seklinde ortaya ¢ikmustir. IslAmiyetin kutsal
kisilerin goriindiigli riiyalara verdigi degerin tesiri ile bu riiyalar toplum tarafindan
takdirle kabul edilmistir. islamiyet’in kabuliinden bir siire sonra kiiciimsenen ve eski
saygt deger yerlerini kaybeden ozanlar, bu riiyalarla din biiyiiklerinden aldiklari ruhsat

sayesinde toplum i¢indeki eski yerlerine kavusmuslardlr.SBO

Anadolu’daki riiyd motifine, Samanliga ait pek cok unsurun katilmasinda Alevi-
Bektasi tarikatlarinin ve bazi diger tarikatlarin kabul merasimlerinin rolii biiyiliktiir. Bu
sekil degistirme XVI. ylizyillda gergeklesmis olmalidir. Ciinkii bu devirde Osmanli
merkezi Sitinni hiikiimeti, Batini tarikatlarin dini pratiklerine daha az hosgori
gostermeye baslamustir. Ozellikle Alevi ve Bektasi tarikatlarmin {izerinde duruldu.
[ran'm, Anadolu Siileri iizerindeki tesirleri ve Yavuz Sultan Selim'in bunlara uyguladig
bliylik baski, dini pratiklerini acik olarak yapmalarinmi biiyiik ol¢iide giiglestirmistir. Bu
baski, dini pratiklerin hayali motiflere donmesine yardim etmistir. Asik siiri denilen

yeni bir siir tipinin goriinmege baslamasi da bu devirde olmustur. Eski ozanlarin

578 Antropologlara gére ilkel gruplar arasinda kisinin giinliik hayati ve sahsiyetine bagli normal riiyalarin
yaninda gelenek yoniinden 6nemli riiyalar vardir. Birinci tipteki riiydlar “serbest” veya “ferdi” riiyalar,
ikinci tiptekiler ise “resmi riiydlar” veya “kiiltiir ornegi” rityalar diye isimlendirilmektedirler. Bu goriise
gore “kiiltiir 6rnegi” riyalar yerli kiiltlirin yasadig1 siirece yasar ve bu kiiltiir dagilinca bu riiyalar da
kaybolur. Disaridan gelen tesirlerle eski kiiltiir dagilinca bu riiyalar da kaybolur. Disaridan gelen tesirler
de eski kiiltiir sembollerinin kaybolmasina sebep olur. Kiiltiir drnegi riiyalarin meydana gelmesinde belirli
bir sekilde sartlanma s6z konusudur. ik gocukluk yillarindan itibaren bu tiir riiyalara Asinaligin yaninda,
bu riiyalar1 benimsemek ve bu konu ile ilgili térenlere katilmak bu sartlanmayi saglamaktadir. Kiiltiir
Ornegi riiyalar vasitasiyla gelenekler nesilden nesle aktarilarak devam ettirilir. Bu tip riiyalar, kisiye grup
icinde bir yer saglar, mitolojik figiirlerin yardimu ile sahsi refah da saglanmaktadir. Ayrica bu figiirler
rilydy1 goren kisiyi muhtemel felaketlere karsi uyarirlar. Kuvvetli inang sistemi riiydlarda goriilecek
seyleri belirledigi gibi goriilmeyecek seyleri de kontrol altinda tutar. ilkel topluluklar arasinda riiyalarin
belirledigi kiiltiir olaylar1 arasinda, yeni totemlerin kesfi, yerlesme merkezlerinin se¢imi, meslek se¢imi,
sarki besteleme, dini merasimler, biiyii ve ilag kesifleri, cocuklara isim verme gibi olaylar sayilabilir. {lkel
kiiltiirlerde riiya, hayatin akisi i¢ine yerlesmistir. Cok kere riiya ile gercek arasindaki fark {izerinde
durulmaz. Bu goriislerin ve Jung’in riiyd teorisinin 15181 altinda Tiirk halk hikayelerindeki riiyalarin
“Kiiltiir 6rnegi” rityalar olduklarini kabul etmemek miimkiin degildir. Bkz.Giinay, Tiirkiye 'de Asik Tarzi
Siir Gelnegi ve Riiya Motifi, 133.

> Giinay, Tiirkiye de Asik Tarz Siir Gelnegi ve Riiya Motifi, 139-140.

*% Giinay, Tiirkiye de Asik Tarz Siir Gelnegi ve Riiya Motifi, 133.
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edebiyati ile epik tem ortadan kaybolmus, insan agki, halk siirinin hakim temi olmustur.
Destanin modern romana dogru tekamiilii olan halk hikayelerinin yaratilisi da bu asirda
yer almistir. Iran’la yakin cografi ve kiiltiirel baglari olan Dogu Anadolu bu degismenin

sahasi olarak dl'isl'iniilebilir.ss1

Diizgiin’e gore Asik Edebiyati icinde “riiyd” ve “bade” motifleri, birtakim efsane,
rivayet ve hikayelerin etkisiyle abartili yonleriyle sunulmus, bu sunulus bigimi, asiklarin
hayat1 ile ilgili olarak ger¢ek olanla olmayan noktasinda birtakim karigikliklara da
neden olmustur. Halk hikayelerinde idealize edilerek fiktif (kurgusal, hayali) alemin
gercegi biciminde sunulan riiyd ve bade olgusu bazi arastiricilar tarafindan asiklarin

gercek hayatinin bir pargasi olarak goriilmiis ve bu sekliyle sunulmustur.

Diizgiin, Samanliga giris merasimlerinde de yukarida belirtilen asamalara benzer
pratiklerin uygulandigindan hareketle riiyd motifinin kaynaginin Saman gelenegine
kadar uzandigimmi soyler. Ona gore “Anadolu’ya yerlesen Tiirkler kabul ettikleri yeni
dinin etkisiyle bu motifi mistik diisiinceler etrafinda yeniden bi¢gimlendirmislerdir. Yani,
asiklik geleneginin beslendigi ozan-baksi gelenegi ile tasavvuf diisiincesi, degisen ve
gelisen sartlar altinda daha da somutlastirilarak “riiya-bade-pir” {igliisii halinde
karsimiza ¢ikmistir. Halk arasinda 6nceki donemlere ait asiklarin kutsallik vasfina sahip
olduklar1 i¢in bu ruhsal degisim ve gelisim siirecini gercekten yasadiklarina inanilir.
Oysa klasik halk hikayeleri ve hikayelesmis asik biyografileri disinda, hayatlar
hakkinda ayrintili bilgilere sahip oldugumuz hicbir as18in yasam oykiisiinde bdyle bir
olaya rastlanmamustir. Bu olay tiimiiyle halk hikayelerinin fiktif gercegidir. Her insan
gibi, siiphesiz asik adaylar1 da gesitli faktorlerin etkisiyle riiyd goriirler. Riiyada bir
sevgili ile karsilagabilirler. Ruhéani bir kisiden nasihat dinleyebilirler. Hatta gerek sozli
gelenek yoluyla, gerek yazili eserlerden okuduklari, bilingaltinda giinlerce muhafaza
ettikleri bicimiyle bu idealize edilmis riiyanin baz1 unsurlarint gorebilirler.
Uyandiklarinda bu riiyanin etkisinde kalabilirler. Bunun 6tesinde anlatilanlar, hikaye,
efsane, rivayet kabilinden aktarmalardir. Bunlarin halk edebiyati arastirmalari
bakimindan elbette bir metin degeri vardir. Bu metinleri ortaya koyan toplumsal bilincin

hangi kaygilar ve etkilerle boyle bir yonelisi sergiledigi elbette arastirilmalidir. Fakat

%81 Giinay, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelnegi ve Riiya Motifi, 51.
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asiklarin gergek hayat hikayelerindeki bigimiyle riiyay: ele alirsak Asik Edebiyati’ni ve

asikhik gelenegini daha gergekgi olarak tanima imkéani buluruz.”*®?

Kanaatimize gore riiya motifini sadece Samanlik eksen ve etkisinde ele almak
blinyesinde bazi sorun ve sorular barindiracatir. IX. asirda Miisliiman olan Tiirk
toplumunda aradan yedi yiizy1l gectikten sonra XVI. yiizyildan itibaren bazi Saman
geleneklerinin riiyd motifiyle ortaya ¢ikmasi ne kadar miimkiin olabilir? Anadolunun
fethedilmesiyle birlikte tarikatlarin yayginlagsmasi neticesinde XII.-X V1. asirlar arasinda
Anadoluda olusan edebiyatin genel vasfi dini-tasavvufi bir mahiyet tasimakta iken bu
sartlar altinda birden Samanist unsurlarin riilyd motifiyle ortaya ¢ikmasi pek miimkiin
goziikmemektedir. Rilya motifinde ozan-baks1 geleneginin ve bazi Samanist unsurlarin
etkisini tamamen yok saymak miimkiin degildir. Ancak asiklik geleneginde yer alan
rilyA motifine asil hiiviyetini kazandiran bu faktérii cok eskilere gitmeden bizzat Asik
Edebiyati’'nin olustugu donemdeki toplum hayatin1 derinden etkileyen faktorler
icerisinde aramak daha dogru olacaktir. Riiya motifinin tarikatlerin iyice yayginlastig
bir donemde ortaya ¢ikmast bize rityd motifinin olugsmasinda tasavvufun etkisi oldugunu

diistindiirmektedir. Bu sebeple konuya tasavvuf perspektifinden bakmak gerekmektedir.

Asiklarin rityada bade igerek elde ettiklerini sdyledikleri kazanimlarda tasavvufi
gelenege ait 6gelerin yer almasi, “asik” terimi ile yetinmeyip bunun yanina bir de “Hak
as1g1” vasfini eklemeleri tasavvufun etkisini gostermesi bakimindan Onemlidir.
Gelenege gore riiyada pir elinden bade icen kisi bir sevgiliye asik olmanin yaninda,
Tann askina ulagmak i¢in gerekli bilgi, erkan ve usulleri, kendisine toplum icinde
miistesna bir yer saglayacak saz sairi olmak i¢in gerekli biitiin hiinerleri ve bilgileri

kazanmakta, siirlerinde kullanacagi mahlas almaktadir.”®®

Olgun bir asikta masiki, siir ve hikaye anlatmak kabiliyetlerinin bir arada
bulunmasi icap ettigi i¢in asiklik geleneginde 6nemli bir yeri olan uzun bir ¢iraklik
egitimi de gereklidir. Asiklar genellikle bir usta 4sigin yaninda yetisirler. Ondan hem
usta deyislerini hem de sanatin icrisma iliskin yol ve yontemleri Ogrenirler. Asik
meclislerinde, kahvelerde bu ustalarin sanatlarimi icrd edis bigimlerini yeterince

kavradiktan sonra, ustalagan ozanlar da kendilerine ¢irak alirlar. Gelenek bu sekilde

*%2 Diizgiin, “Asik Edebiyat1”, 316-317.
°83 Giinay, Tiirkiye 'de Asik Tarz Siir Gelenegi ve Riiyd Motifi, 90-91.
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584

devam eder.”™ Boylece asiklik geleneginde riiya, bade, mahlas alma, saz ¢alma ve

ciraklik gibi gelenek unsurlari ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.1. Riiya

Arapga “gdrmek” anlamindaki “ra-e-ye” fiilinden tiireyen®® riiy, sozliiklerde
“diis, uyku sirasinda goriilen sey, bir kimsenin uyku sirasinda zihninden gecen hayal
dizisi”*®® seklinde tarif edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de rliiya kelimesinin yaninda adgas u
ah1am,”®” menam,’® chadis®®® ve biigra®® kelimeleri, hadislerde ise bunlara ilaveten
hulm®* kelimesi riiy4 anlamida kullanilmustir.

Vahyin riiya ile baslamasi, bir hadiste peygamberligin kirk altida birinin riiya

%2 jslam toplumunda riiydya verilen Onemin temelini

oldugunun ifade edilmesi
olusturmustur. Dolayisiyla 6zellikle dogu toplumlarinda riiyAnin mahiyeti ve
fonksiyonu inanglarla i¢ icedir. Rilyalarin gelecekten haberler tasidigi inanci, yasanan
bir takim olaylar, onun bu fonksiyonunun benimsenmesinde énemli rol oynamistir. Dini
kitaplarda bahsedilen riiyalar ve o riiyalarin mahiyetleri ile ilgili telakkiler o toplumlarin

hayatinda bir takim kabullerin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.”®

Riiya motifi, tekke ve tarikat ¢cevrelerinde ayr1 bir 6neme sahip olmustur. Riiyaya
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de yer verilmesi mutasavviflari bu konuya egilme
hususunda tesvik etmis, seyr i siilik egitiminde kullanmalarinda 6nemli bir amil

olmustur. Tasavvuf klasiklerinde genis yer verilen riiyd konusu Tiirk islam Edebiyati

%84 Albayrak, “Asik”, 548.

%85 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzr, Lisdnu I-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1990, X1V, 297.

%% Hiiseyin b. Muhammed er-Ragip el-Isfahéni, Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut, tsz., 658;
Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Cagr1 Yay., 2007, 676; Hasan Avni Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavvuf
Geleneginde Rijya, Meb Yay., Istanbul 1996, 1; Meydan Larousse, Ansiklopedi, 10, 783; Dogan, Biiyiik
Tiirkce Sozliik, 1119.

7 Yusuf, 12/44. Riiyanin arkasinda ulagilacak hakiki bir mana gizlidir. Ahlam ise gercekte hicbir manasi
olmayan hos bir vehim ve hayalden ibarettir.

*% Enfal, 8/43; Nebe, 78/9; Saffat, 37/102.

*%9 yusuf, 12/6, 2, 101.

> yinus, 10/64.

%! Buhari, Tabir, 3, 4, 10, 14; Bed’ul-Halk, 11; Tibb, 39; Miislim, Riiya, 201; Ebu Davud, Edeb, 88;
Tirmizi, Riiya, 5; Muvatta, Riiya, 4; Ahmed b. Hanbel, V, s296, 300, 305, 310

%% Buhari, Tabir, 5; Tirmizi, Riiya, 6, (2279, 2280); ibn Mace, Ta’bir, 1; Darimi, Riiya, 6; Muvatta, Riiya,
1; Ahmet b. Hanbel, III, 126, 135, 149, 257, 5, 50, 454; Ebu Davut, “Edeb”, 96, (5020).

% Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, 14.
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tarihinde daha c¢ok mutasavvif miielliflerce miistakil eserler vasitasiyla islenmistir.
Boylece riiyada goriilen motiflerin neyi temsil ettigini agiklayan, tabir eden bir¢ok eser

% tasavvuf edebiyatinda tabirname, giizarisndme, ta’birat-1 vakiat,

kaleme alinmis,
ta’birat-1rii’ya, rliyaname, vakianame, seyirname gibi isimlerle anilan bir tiir gelismistir.
Ibnii’l Arabi’nin Ta birndme-i Muhyiddin Arabi’si, Abdiilgani en-Nablusi’nin Ta 'tirii’l
enam fi ta’biri’l-menam’1, Kiird Muhammed Efendi el-Halveti ve Karabas Veli’nin
Ta’birndme’leri, Yigitbasi Ahmed Semseddin’in Ravzatii’l-vasilin’i, Kutbiiddinzade
Izniki’nin et-Ta birii’I-miinif ve’tte vil’s-serif’i tasavvufi riiya tabirnidmelerinin en

meshurlaridir®®.

Mutasavviflar bazi ayet ve hadislere dayanarak riiyalar1 kaynagi, yorumu ve
fonksiyonlar1 bakimindan degerlendirmis ve tasnif etmislerdir. Asiklik gelenegindeki
rliiyd motifini stfilerin riiya hakkindaki goriis ve degerlendirmeleri ¢ergevesinde ele alip
aciklamak miimkiindiir. Nitekim Islam kiiltiirii icerisinde tarihin hemen her déneminde
tarikat ¢evrelerinde riiyalar biiyiilk bir 6neme sahip olmustur. Bu bakimdan tasavvufi
diisiince ve tarikat gevrelerinin etkisiyle olusan Asik Edebiyati ve asiklik geleneginde

0zgiin bir hal alan riiya motifini tasavvufi perspektiften ele almak gerekmektedir.

3.1.1.1. Riiya Cesitleri
Mutasavviflar rityalar1 kaynagi bakimindan hadislere dayanarak tice ayirmislardir:

1- Rahmani riiya: Hz. Peygamber’in miibessirat diye nitelendirdigi riiyalar olup

Allah’tan miijdedir. Salih riiydnin en giizel 6rneklerinden birisi ezandir.”®

2- Seytani riiya: Seytanin aldatma, vesvese ve korkutmalariyla meydana gelen
karisik riiyalar olup adgas u ahlam da denmistir. Bir hadiste “Riiya Allah’'tan, hulm ise
seytandandir. 397 buyrulmustur.

3- Nefsani riiya: Kisinin kendi kendine konustugu seylerdendir (hadsii’n-nefs).598

%% Mustafa Tatci-Yusuf Turan Giinaydin, “Tiirk Islam Edebiyatinda Riiya Tabirnameleri”, Kegskiil, 2007

(11), 23-27.

%% Siileyman Uludag, “Riiya”, DI, istanbul 2008, XXXV, 310.

5% Ebu Davut, Salat, 28; Ibn Mace, Ezan,1; Darimi, Salat, 3; Ahmet b. Hanbel, 4/43.

597 Buhari, Tabir, 3, 4, 10, 14, 46, Bedu’l-Halk, 11, Tibb, 39; Miislim, Riiya, 5, (2262); Ebu Davud, Edep,
96, (5021); Tirmizi, Riiya, 4, (2288); Muvatta, Riiya, 1 (2, 956); Ahmet b. Hanbel, V, 5296, 300, 305,
310.

%% Buhari, Ta’bir,26; Miislim, Rii’y4, 6; Tirmizi, Rii’y4,1, 7, 10; ibn Méce, Rii’ya, 3; Darimi, Rii’y4,6;
Ibn Hanbel, 3, 395.
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Asiklik gelenegindeki riiyalar1 kaynagi bakimindan rahmani riiyalar icerisinde

degerlendirmek miimkiindiir.

Ayrica farkli bir tasnifle Hak’tan ve melekten olan riiyalara sadik riiya; seytandan

ve nefisten olan riiyalara ise kazip riiyéSgg denmistir. Sadik riiyalar da ii¢ ¢esittir:
1-Biisra/Miibessire: Bu riiyalar salih mii’'minlerin gordiigii genellikle miijdeleyici
mahiyette olan riiyalardir.®®

2- Tahrir: Ibadet ve taatten uzaklasan kulu tevbe ve kulluga yénlendirir

mahiyetteki rl'iyﬁlardlr.601

3- ilham: Kullugun daha da arttirilmasi amaciyla kulun kendini din ve hayir

hizmetlerinde bulunurken®® gordiigii rityalardir.®®

Bu tasnife gore asiklik gelenegindeki riiyd motifi salih riiyalar ve salih riiyalarin

tic ¢esidinden biri olan “biisra/miibessire” icerisinde degerlendirilebilir.

Sadik riiyanin ¢esitlerinden biri olan biisra/miibessire hakkinda, Kur’an-1

Kerim’de “onlar i¢in diinydda ve ahirette miijde vardwr” (Ylnus, 10/64) buyurulmus,

59604

ayette gecen “biisra” Hz. Peygamber’e soruldugunda “salih riiyadir”™" seklinde cevap

vermis, vahyin kesilmesine ragmen miibessiratin devam ettiginiGO5 bildirmistir. Elmalili

599 Kazip riiyalar da riiya-y1 himmet, riiya-y1 illet ve riiya-y1 seytan seklinde iice ayrilmustir. Bkz. Yiiksel,
Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, 147.

800 Salikin uyku ile uyamklik arasinda/aleminde gordiigii ve misal ya da hitap yoluyla kalbe gelen mana
ve miibessirelere vaki’a, uyanikken gerceklesenlere ise miikasefe denmistir. Seyyid Mustafa Rasim
Efendi, Tasavvuf Sozliigii, Haz.: Thsan Kara, Insan Yayinlari, Istanbul 2013, 1274; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 686; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 555.

%0 By riiyélara 6rnek olarak II. Osman’in riiyst verilebilir. II. Osman hacca gitmek istemis fakat cevresi
kars1 ¢ikinca tereddiit etmistir. Bunun iizerine riiyasinda kendini taht {izerinde Kur’an okurken goriir. Hz.
Peygamber gelerek elinden Kur’an’i, sirtindan da ciibbesini alarak bir sille vurarak tahttan asagiya
diislirlir. Sultan Hz. Peygamberin ayaklarina kapanmak istese de muvaffak olamaz ve uyanir. Aziz
Mahmut Hiidayi bu riiydy1 korkulu ve muhatarali bulup tevbe ve istigfar tavsiye eder. Bkz. H. Kamil
Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, IFAV Yayinlari, Istanbul 1980, 66-68.

%02 Bazi sifiler ilham mahiyetli riiydlar vesilesiyle tasavvufa yonelmislerdir. Mesela Bisr el-Hafi (6.
227/841) iizerinde “Allah” yazan bir kagidin yerde ¢ignendigini goriince kaldirip yiiksekge bir duvarin
iizerine koymus ve gece riiydsinda “sen benim ismimi temizleyip kokulandirdin; ben de senin isimini
kokulu ve herkesin sevdigi bir isim yapacagim” diye bir ses isitmis, bunun iizerine tevbe edip tasavvuf
yoluna girmistir. Bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev.: Dilaver Selvi, Semerkant Yay.,
Istanbul 2005, 77.

%3 Eba Bekr Muhammed b. Ishak el-Keldbazi, et-Ta arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2001, 63; Siileyman Uludag, “Riiya”, DI4, Istanbul 2008, XXXV, 309.

804 Buhari, Tabir, 5; Muvatta, Riiya, 3, (2, 957); Ebu Davut, Edeb, 96, (5017); Tirmizi, Tefsiru Stre, 10/2;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/445, 446.

*%® Buhari, Ta’bir, 6.
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ayetteki “biisra” kelimesini “Allah’in tevecciih ve ikrami”®%

seklinde tefsir etmistir.
Kuseyri, diinyadaki biisranin bazi sirlarin kesfedilmesi; ahirettekinin ise Cenéb-1
Hakk’in goriilmesi/rii’yetullah oldugunu séylemistir.ﬁo7 Kelabazi ise “Giizel is

5,608

vapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de ziyade vardir ayetindeki “ziyade”

kelimesini “ilahi didari ve cemdli temdsa etmek’®®

seklinde aciklayarak sifilerin
Allah’t ahirette sadece mii’minlerin gorecegi konusunda ittifak ettiklerini belirtir.
Allah’1 diinyada ne gézle ne de kalple gormenin miimkiin olmadig1 konusunda da ittifak
eden sifiler O’nun ancak zat, sifat, fiil ve isimlerinin tecellilerini g¢esitli seviyelerde
gormenin  miimkiin oldugunu ifade etmigler, hatta bunu faydali ve gerekli
gormiislerdir.®”® Bununla beraber bircok sofi riiydsinda Allah’t gordiigini ifade
etmistir.™™ Gazzali de riiyada levh-i mahfuzdan alinan bilgileri hayal giiclinlin bir

misalle hikdye edecegini gerekce gostererek Allah’1t ve peygamberi gérmenin miimkiin

oldugunu séylemistir.**2

Mutasavviflar ayrica riiyalar1 yoruma tabi tutulmasi bakimindan yorum gerektiren
— yorum gerektirmeyen seklinde ikiye ayirarak Allah’tan olan riiyalar1 yoruma gerek
kalmayacak kadar agik olduklarindan; seytandan olan riiydlart da yorum
gerektirmeyecek kadar sagma olduklarindan yorumlamamis; meleklerden olan riiyalari

yoruma tabi tutmuslardir.*™

Sufilere gore insan, ruhu ile gordiigii riiyayr akl ile idrak eder ve gercek alana
yorumlar. Nitekim Hz. Peygamber hem kendi riiyalarin1 hem de ashabinin riiyalarinm
yorumlarms‘ur.614 Bir riiyasinda kendisine bir kadeh siit getirildigini, siitii tirnaklar

arasinda ¢iktigimi hissedinceye kadar kana kana ictigini sonra da Hz. Omer’e verdigini

%06 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili I-X, Sad.: ismail Karagam-Emin Isik-Nusrettin
Bolelli-Abdullah Yiicel, Feza Gazetecilik, Istanbul, t.y., IV/496.

%07 Abdulkerim Kuseyri, Letdifu 'I-Isdrdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, 11/32.

*% yinus, 10/26.

%9 Ebu Bekir Kelabazi, et-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasawuf, Haz.: Silleyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul 1992, 70.

%10 jjleyman Uludag, “Rii’yet”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 310.

811 Kaygusuz Abdal rilyasinda bir sehir, sehrin iginde de bir padisah oldugunu, sahane bir meclis
kuruldugunu goérmiis, padisaha bunun esrarim sormus, “kendini bil, sen hayvin degilsin” cevabini
almistir. Sonra uyaninca goziinden esrar perdesi agilmis, Sultan’t (Allah’1) gérmiis ve aska miiptela
olmugtur. Bkz. Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Ak¢ag Yay., Ankara 2004, 116.

612 mami Gazzali, Thyau Ulumiddin, Cev.: Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlari, Istanbul 1975, IV/901-
905.

%23 {bn Haldun, Mukaddime, Cev.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2012, 11/297, 869; Kuseyri,
Kugeyri Risalesi, 705.

814 Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, 95.
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gormiistiir. Etrafindakiler bunu neye yordugunu sormuslar, o da “ilm” diye cevap
vermistir.®’®> Ibn Arabi siitiin beden gidasi, ilmin ise ruhun gidasi olmasm dikkatlere
sunarak riiyalar1 yorumlamada zahirden batina ubur edilmesi gerektigini st')yler.616 Ona
gore uyuyan kisinin kalbi temiz suyun rahat¢a aktig1 su kanalina benzer. Bu kalbe ulvi
alemdeki biitin ndrani hakikatlerin stretleri yansir. Bu siretler ise onlarn arka
planlarindaki hakikatlerin sembolleri, remizleri ve golgelerinden baska bir sey
degildir.®

Sufilere gore uyku sirasinda bedenden ayrilan ruh emir alemiyle ya dogrudan ya
da temsili olarak irtibat kurar.**® irtibatin dogrudan kuruldugu riiyalar yoruma tabi
tutulmazlar. Bu riiyalar genellikle Allah’in kullarina bir hibesi olarak kabul edilen vehbi

ilim, bilgi veya yetenegin verildigi riiyalardir.

Asiklik gelenegindeki riiyalar, yorum gerektirmeyecek kadar agik olan riiyalar
icerisinde yer almakla beraber irtibatin dogrudan gergeklestigi riiyalardir. Nitekim
asiklik gelenegindeki riiya motifi lizerine yapilan ¢aligmalarda riiyalarin yorumu yoluna
gidilmemistir. Ciinkii bu riiyalar asik iizerinde dogrudan etki gosteren ve kazanim elde

ettiren riiyalar olmustur.

3.1.1.2. Riiyanin Gerceklesmesi

Sufilere gore ruh ve bedenden miitesekkil olan insanda riiydyr goéren ruhtur.
“Allah, (olen) insanlarin ruhlarim oldiiklerinde, olmeyenlerinkini de uykularinda alir.
Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarim tutar, digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin
sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler

59619

vardir.”>" ayeti ruhun uyku sirasinda belli bir siire kabzedildigini géstermektedir. Olen

kisi ile uyuyan kisi canlilik bakimindan bir degildir. Nitekim 6len kisinin bedeninde

815 Buhari, ilim, 22; Tabir 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 83, 47, 154. Burada Asik Omer’in Hz.
Peygamber’in riiyalar1 yorumlamasi hakkindaki su dortliiglini dikkatlere sunmakta fayda var:

Yolcuya azimet salike hem pir

Ma’nadya tefekkiir rii 'yaya ta’bir

Her birin etmek yerine bir bir

Mustafé ’ya icrd ne giizel uymus BKz.Ergun, Astk Omer Hayat ve Siirleri, 49.

616 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, Haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, [FAV
Yay., Istanbul 1999, II, 251-252.

UDilaver Giirer, Fusiisu'l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin Oykiileri, Meram Belediyesi Kiiltiir
Yay., Konya 2007, 159.

%18 [rfan Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyauddin, Secil Ofset, istanbul t.y., 176-177.

®9 Ziimer, 39/42.
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canlilik emareleri tamamen kaybolurken uyuyan kisinin canliligi devam etmektedir
ancak his ve hareketleri kisitlanmistir. Bu noktada Ibn Haldun, uyuyan Kisinin
bedenindeki canliligi izah etmek iizere ruhun iki yonli fonksiyonuna dikkat
cekmektedir. Ona gore ruhun, biri bedendeki hayatiyeti devam ettiren kalbi ruh; digeri
de gayb alemine doniik olup idrakin mahalli olan akli ruh olmak iizere iki tabiat1 vardir.
Kalbi ruh, akli ruhun binegi mahiyetindedir. Giinliik hayatta insanin his ve hayatiyeti,
ruhun latif bir buhar halinde kan ile birlikte bedene yayilmasi ile saglanmaktadir. Bes
duyu organi ile fazla tasarrufta bulunmasi ve zahiri kuvvetlerin sevk ve idaresi
yiiziinden ruha bir yorgunluk ¢oker. Ruh tekrar faaliyete gecebilmek igin istirahate
cekilmek {lizere kalp cukuruna cekilir, duyu organlart muattal olur. Boylece uyku
gerceklesir. Uyku ile birlikte akll ruhun gayba ait idrakleri algilamasina engel olan
beden, his ve cismani kuvvetler perdesi kalkmis olur. Boylelikle kendi hakikatina ve
gayb alemine ylikselen akli ruh, cismaniyetten tecerriid ettigi oranda gayb aleminden
idrake sahip olur ve bedene geri doner.” iste riiya akli ruhun bu seyahati sirasinda

gergeklesir.621

%20 jbn Haldun, Mukaddime, 11/867. Riiyalar iizerine ¢alismasi bulunan Susa Parman da bu hususu benzer
ifadelerle goyle dile getirmektedir: “Riiyalar uykudaki kazalardan ve ruhun hareketlerinden dogmaktadir.
Ruh siirekli hareket halindedir. Ruhun bu hali kutsal ve 6liimsiiz olmasindandir. Béylece beden yasamini
yitirip dinlenmege gectiginde dinlenmeye ihtiyact olmayan ruh, bedeni terk eder, 6z benligine doner”.
Bkz. Parman, Riiya ve Kiiltiir, 79.

621 Farabi’ye gore rilyd ve vahiy olayi, aym psikolojik mekanizma ya da siire¢ igerisinde olusur.
Peygamberin yasadig1 vahiy tecriibesini anlamak i¢in riiya olay1 bir anahtar gérevi yapar. Nitekim her iki
olay da hayal giicii vasitasiyla gergeklesir. Hayal giicli, duyum ve diisiinme giiciiniin ara yerinde bulunan
ve normal uyanik suur durumunda her ikisinin faaliyetinden de etkilenen arzu etme giiciinii harekete
gegciren bir orta giictiir. Uyku aninda oldugu gibi, suurlu faaliyet gegici olarak durdugu zaman hayal giicii
tam serbestlige kavusur ve diger giiglerle olan iliskisini koparir. Bu durumda, bagimsiz olarak faaliyete
gecer ve kendi hafizasinda kayitli bulunan izlerle mesgul olur. Daha dnce suuru iggal etmis biitiin
duyumlar, kavramlar, istek ve heyecanlar onun ¢alisma alanini meydana getirir. Hayal giicii, duyulur
nesnelerin resimlerini saklama, bunlar1 birlestirme ve ayirma, benzetme ve taklit etme siretiyle yeni
hayaller gelistirir veya zihinde saklanmug olan tasavvurlardan yeni sekiller olugturur. Bunu yaparken,
etkilendigi seyi ya oldugu gibi, kendisine arz edildigi sekilde kabul ederek yapar ya da onu kendi
tiirlinden kalibi icerisinde ifade eder. Boylece riiyalar, saklanmig hatiralarin, tatmin arayan ya da tatminsiz
kalmig arzularin, insandaki mizag¢ ve egilimlerin, ¢esitli bedeni-ruhi hallerin bir ifadesi olarak gerceklesir.
Bundan dolay1 ruh halimizin sakin oldugu zamanlar riiydda su goriir ya da yiizeriz. Riiyalar bazen
birtakim arzularin gerg¢eklesmesini yahut bir korkudan sakinmayi temsil ederler. Uyuyan bir kisi belli
heyecanlara tepki gostererek, yatakta saga-sola doner, yatagim terk eder veya bilmedigi bir kimseyle
doviisiir veya onu kovar. Hayal giicii, diigiinceye konu olan ruhani, duyular dist soyut gergekleri de, kendi
tirtinden duyulur seylerin en istiin ve mitkemmeli olan giizel seylerle ifade eder. Bu arada hayal giicii,
Faal Akilla da irtibat kurabilir ve onun kendi iizerine tasan giicii sayesinde, suurun araciligina ihtiyag
duymadan bazi tasavvurlar olustiirabilir. Faal Aklin hayal giiciine sundugu ciiz’iyat tiiriinden bilgiler, adi
veya sadik riiyalarla kendisini ifade eder. Bunlarin bir kism1 bugiine, bir kism ise gelecege aittir. Hayal
giicii, Faal Aklin ilham ettigi seyleri riiyalarla taklit edebildigi gibi, ilahi seylerle ilgili kehanetler seklinde
de ifade edebilir. Bkz. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 10. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2013, 32-34.
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Ibrahim Hakki’ya gére uykunun sebebi yiyecekler ve onlarn nemidir. Eger
uyuyanin kalbi, nefsine bagli ise mana aleminde yiikselemez. Berzah aleminde kalan
ruh, manasiz ve diinya ile ilgili seyleri riiyasinda goriir. Eger uyuyanin kalbi saf ve
temizse ruhu, kendi eski alemiyle temasa gelir, riiyas1 sadiktir. Boyle bir ruh daima
ilerler. Cahilin uykusu 6liime benzer. Alimin uykusu eski vatanina gidis ve doniistiir.
Avamin uykusu diinydya doniis ve ona baglanistir. Kamil insanlarin uykusu Allah’a
doniistiir.®?? Salih kimseler i¢in lutf-i Hiida olan riiya, gafili uykusuz birakirken, akili

sirlara vakif kilar.6%

Gazzali gayb alemlerini miisdhede etme bakimindan uykuyu Oliimiin kardesi
olarak goriir ve Olen kisinin gordiigli seyleri yasayan birisinin riiyada goérmesinin
miimkiin oldugunu sdyler. Ona gore insanlarin bir normal gozii bir de basiret gozii
vardir ancak basiret gozili perdelidir. Peygamberleri farkl kilan ise basiret gdzlerinin de
acik olmasidir. Ancak normal insanlarin da basiret gozleri acilabilir.?** Gazzali’ye gore
kalbine ilham yolu ile dogru ferasetler ve diisiinceler dogmayan hi¢ kimse yoktur.
Ancak herkes bu ilhamlardan faydalanamaz. Ciinkii goniil, bu dlemden degil melekiit
alemindendir. Bu alem i¢in yaratilan hisler melekit alemini 6grenmeye engel olur. Bu
sebeple goniil, duyular bagindan kurtulmadik¢a o aleme yol bulamaz.®® Bunun i¢in
kalp aynasinin temiz tutulmasi sarttir. Ciinkii kisi ancak kalp aynasi vasitasiyla her seyin
bilgisinin bulundugu levh-i mahfuzdan bilgi alabilir. Kalp ve Levh-i Mahfuz birer ayna
gibidirler. Bunlarda biitiin esyanin goriintiisii meydana gelir. Nasil ki ayna kars1 karsiya
konuldugu zaman, birindeki goriintiiler, digerine aksediyorsa, kalp ve Levh-i Mahfuz da
birbirine mukabil tutuldugu zaman, Levh-i Mahfuz’daki siretler kalbe akseder. Levh-i
Mahfuzdan kalbe aksedenleri hayal kuvveti hemen alir ve onu bir misal ile hikaye eder.
Bu sebeple Allah’1 ve peygamberi riiyada gormek miimkiindiir, ¢ilinkii bu durumda onlar
Ozleriyle, asillariyla degil, sozii edildigi gibi uygun siretlerle goriinmiis olacaklardir.®?

Uyku bunun gerceklesebilmesi i¢in uygun ortam saglar ancak kisinin dini yasantisi da

%22 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetndme I-1l, Sadelestirme: Cafer Durmus-Kerim Kara,

Erkam Yay., Istanbul 2011, 11/402.

623 K emikli, Sufi Sairin Fzinde Siir ve I)’fan, 45,

624 Gazzali, riiyd yoluyla metafizik bilginin imkamm sadece peygamberlerle simirli tutmamakta diger
insanlar i¢in de bu miimkiin oldugunu belirtmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Ziibeyir Ovacik, “Gazzali’de
Metafizik Bilginin imkani Acisindan Riiya”, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: XIII, Say1 2, Aralik-2011, 33.
825 imami Gazzali, Kimya-i Saadet, Cev.: Ali Arslan, Arslan Yaynlari, Istanbul 1976, 33.

626 Bir hadiste Hz. Peygamber “Beni rilydda goren, gercekten beni gdrmiistiir, ciinkii seytan benim
stiretime giremez.” buyurmustur. Bkz. Buhari, Tabir, 2, 10; Miislim, Riiya, 10, (2266); Muvatta, Riiya, 1,
(11, 956).
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kalp aynasii etkilemektedir. Yalan sdylemek, fesat ve isyanda bulunmak levh ile kalp

627
arasinda perde olacaktir.

Bununla birlikte ibadetlerde yogunlasmak, sadaka
vermek,®?® sadik rilyd gorebilmek ic¢in abdest alarak sag tarafa yatmak, uyumadan 6nce
kisa surelerden okumak veya magara, mezarlik, tiirbe ve dergah gibi mekanlarda, ayrica
Mekke, Medine gibi kutsal yerlerde uyumak ruhun saflik derecesin artiran en 6nemli

unsurdur.%?®

Bu noktada bir asik adaymi asikliga hazirlayan gesitli faktorler s6z konusudur.
Cocukluk ve ilk genglik yillarinda bir kiza asik olma, klasik halk hikayelerini veya
hikayelesmis asik biyografilerini okuma, asiklarin bulundugu bir ailede veya gelenegin
canli olarak yasatildig1 bir ¢evrede yetisme, gurbet hayati, yoksulluk gibi nedenlerle
icinde diigiimlenmis duygular1 agiga vurmak isteyen ve kendisinde sdirlik yetenegi

630 Ti{im bu

bulunan kisilerde meslege yonelme, siklikla karsilagilan bir durumdur.
faktorlerle beraber Asik Siimmani, Asik Nihani riiyd motiflerinde de goriildiigii gibi
yorgunluk, abdest alip namaz kilma, sehit mezarlarinda uyuma gibi durumlar asigin
uykuya dalmasinda ruhun saflik derecesini artiran unsurlardir. Nitekim Asik Siimmani
babasinin talimatiyla sehit mezarinin iizerindeki otlar1 temizlemekten yorgun diistiigii
bir anda uykuya dalmais, riiya gérmﬁsﬁir.G?’l Asik Nihani ise yolunu kaybettigi bir sirada
sehit mezarmin basinda abdest alip namaz kildiktan sonra uykuya dalmis ve riiya
gérmﬁstiir.632 Dolayistyla asik riiyalarinda en 6nemli husus bedensel baglarin giindelik
hayatta diger insanlardan farkli olarak iyice zayiflamasi, abdest, namaz, kutsal mekan
gibi unsurlarla da méana Alemine, ruhsal diiyaya yogunlasiimasidir. Asik riiyalarinda
uyku siiresinin bazen bir giinden fazla siirmesi asigin bedensel baglarinin asgari diizeye
indigini, mana alemine yogunlagmanin arttigin1 gostermektedir. Ayrica uyandiklarinda
agizlarindan kopilik gelmesi ise riiyd vasitasiyla agkin varlik ile temas kurmalar

neticesinde bu iletisime miisait olmayan bedenin tepki vermesi olarak kabul edilebilir.

%27 imam Gazzali, Thyau Ulumiddin, 1V/901-905.

%28 Ebu Abdullah isimli biri sik sik Hizir’la goriisiirmiis. Bir giin karisina, “Bu giimiis pargasini yarina
kadar kaldir” demis. Iste o zaman 6lene dek Hizir’in gériintiisiinden mahrum birakilmis. Bir giin onu
rilydsinda goérmiis ve sormus, “Glinahim nedir?”. Hizir cevap vermis: “Bilmez misin ki ben, nafakasimi
yarina saklayan biriyle goriismem.” Bkz.; Annemarie Schimmel, Halifenin Riiyalar:, Kabalc1 Yay.,
Istanbul 2005, 41-53.

629 Kutsal mekanlarin goriildiigli ve kutsal mekénlarda goriilen riiyalara iblisler karigamaz. Bkz.
Schimmel, Halifenin Riiyalari, 41; Schimmel, Tanri’'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, Cev.: Ekrem Demirli,
Kabalct Yaynlari, Istanbul 2004, 74-99; Parman, Riiya ve Kiiltiir, 43.

%% Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 191.

831 Bkz. Erkal, Asik Siimmani Divani, 94.

%32 Gedik, Bardizli Asik Nihani Divani, 13-17, 113, 116.
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Bu yogunlagma neticesinde ruh, emir alemine daha rahat yolculuk yapabilmekte ve bazi

tecrubeler edinebilmektedir.

3.1.1.3. Riiya Yoluyla Sade Kisilikten Asikliga Gegis

Sufiler fonksiyonlar1 bakimindan riiyay1, Cenab-1 Hakk’in tecellilerinin miisahede
edildigi bir vasita ve Allah ile kullar1 arasinda bir nevi iletisim araci olarak kabul
etmislerdir. “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan

633

konusur’™"" ayetindeki “hicap” kelimesini riiya olarak kabul eden Siihreverdi’ye gore

Allah’in kullartyla iletisim kurdugu yollardan biri, peygamberlere mahsus olan vahiy;

e e . .o . v A 4
digeri ise diger insanlara mahsus olan riiyadir.%

Necmiiddin Kiibra riiyayi, kalpteki
duyu organlar1 agilsin diye zahiri ve dig duygulari kapatmak, bagka bir ifade ile
zahirdeki duyu organlarinin kapanmasi ile kalpteki duyu organlarinin agilmasi olarak
gormektedir. Ona gore kisi uyanik oldugu miiddetce ruh, bedende hapsedilmis bir
haldedir. Kisi uyuyunca kutsal ruh asli vatanina, lediinni ve ilahi kaynagina gider. Gayb
ve mana alemini tanimanin, ruhlarla miildki olmanin verdigi huzurla dinlenir. Melekit
alemine gittigi zaman, orasint sehadet alemindeki misalleriyle goriir. Rilya tabir etmenin
sirr1 da budur. Miicahede ehli olan zat istirahat ve uykuyu terkettigi zaman toprak, su,
ates ve hava nevinden olan dort unsurun lizerindeki hakimiyeti erir, yok olur. Kalp bu
perdelerden s1yrilip ¢iplak hale gelince, miicahede ehli olan kimse kalbindeki iki gozle
melekdt alemini temasd eder ve Rabbine istiyak duyar.”®® Bu minval iizere Kuseyri
kerametin nevilerinden biri olarak gordiigii riiyay1, “kalbe gelen bir takim diisiinceler ve
vehimde tasavvur ve hayal edilen bir takim haller” **® Tbn Haldun ise “nefs-i ndtikdnn,
ruhdni olan kendi zatinda, bir an igin vaki’alarin suretlerini gérmesi” seklinde tarif
eder. Ona gore riiyanin gergeklesebilmesi icin nefsin ruhani/manevi bir hale gelmesi
gerekir. Bu da cismani maddelerden, bedene ait idrak hallerinden tecerriid etmesiyle

gerceklesir ki bu hal uyku sayesinde olur.®®

%33 Sura, 42/51.

%34 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifu 'I-Medrif, Tasavwufun Esaslari, Haz.: H. Kamil
Yilmaz-irfan Giindiiz, Vefa Yayincilik, istanbul 1990, 127; Robert Frager, Asktir Asil Sarap, Cev.: Omer
Colakoglu, Gelenek Yay., Istanbul 2004, 61. Riiyalar Hristiyanlikta da Tanri’dan gelen direkt telakkiler
olarak kabul edilmistir. Bkz. Susa Parman, Riiya ve Kiiltiir, Cev.: Kemal Bagci, Kiiltiir Bakanligi Yay,
Ankara 2001, 68. Ayrica bkz. Jeremiah, 14:14,23:25-25, 27:9, 29:8-9.

6% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz.: Mustafa Kara, Dergah Yay., istanbul 1996, 89.

636 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 704.

%7 fbn Haldun, Mukaddime, 11/295.
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Riiya motifinde asiklar maddi veya manevi bir sikint1 sonunda ¢ogunlukla kutsal
sayilan bir yerde uyku ile uyaniklik arasinda goriilen riiyada pir elinden icilen bade veya
yenilen bir gida maddesi ile sanat giicii (irticalen siir sdyleyebilme-saz calabilme),
diinyevi ve ilahi ask, ilim (Islami bilgiler) kazanmakta, bade icip sevgili veya sevgilinin
resmi ile karsilasmakla maddi ve beserl asktan manevi ve rihani ask derecesine

yiikselmekte, boylece sade kisilikten sanatci kisilige adim atmaktadirlar.®®

Buna gore
asiklarin riiyada elde ettikleri kazanimlar1 bilgi/ilim ve agk/ilahi agk seklinde ifade
edebiliriz. Tasavvufi literatiirde bu kazanimlarin karsilign marifet/bilgi  ve

miisahede/asktir.

[brahim hakki Hazretleri'ne gore ruh yiiksek alemden bu asag: aleme/diinyaya
bedeni idare etmek {lizere gelmistir ve diinydda mahpus bir yabanci gibidir. Uyku
sirasinda diinya kayitlarindan kurtularak asli vatanina doner ve bu seyahatten biri ilahi
sirlart 6grenmek (marifet), digeri de karsilastigi ruhlarla sohbet edip zevk almak
(miisahede) olmak iizere iki sey elde eder. Boylece muhabbetullah nimetine erigir.

Bunun gerceklesebilmesi i¢in cihan gdziinii kapatip can goziinii agmak gerekir.
Ibrahim Hakki Hazretleri bu durumu bir siirinde sdyle ifade etmektedir:

Beli canan yiiziine can goziinii

A¢amaz yummayan cihdn g(')'ziinii.e?’g

Miisahede gerceklestikten sonra ruh artik bu asagilik diinydya meyletmez. O

yiiksek vatanini sever, o aleme ylikselerek aslina donmek icin ¢aba sarf eder.®°

Marifet ve miisahede, hakikate ulagmanin iki farkli yolunu ifade eder. Marifet akli
istidlallerle elde edilen bilgileri ifade ederken, bilginin daha ziyade kesf yoluyla elde
edildigi miisahede ise soyutlanma ve tam muhtaglik ve idrak mahallini kevni ilgilerden,
ilimlerden biitlinliyle bosaltarak Hakka yonelmekten ibarettir. Burada akil yiiritme ve
istidlalin yerini kalbi arindirmak, tasfiye, miicahede, riyazet, tam bir muhtaglik i¢inde

Hakka yonelmek, ilgileri toplamak, niyeti halis kilmak vb. tasavvuf kitaplarinda

%38 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 55, 133, 228.
%39 Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, Mdrifetname, 11/400.
%0 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetndme, 11/398-399.
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anlatilan ve suiliik yontemi diye isimlendirebilecegimiz bir siire¢ alir. Bunun sonucunda
kisi mutlak hakikati miisahede eder.®*

Mutasavviflar riiya ile elde edilen kazanim olarak vehbi ilime 6nem verirler.*#

Islam tarihinde de riiyalar vasitasiyla bilgi elde etme konusunda gok¢a 6rnek bulmak

. . 1. 643
mimkindiir.

Bu riiya 6rneklerinde bilginin elde edildigi kaynak olarak genellikle Hz.
Peygamber ve bazi veliler bulunmaktadir. Riiyalar, bazen ¢esitli insanlar arasindaki siki
bag1 gosterecek sekilde ortaya ¢ikabilmektedir. Telepatik riiyalar denilen bu tarz riiyalar
vasitastyla gelecek hakinda bilgi elde edilebildigi gibi daha da 6nemlisi yliksek seviyede
ruhsal aydmlanma da gerceklesebilmektedir.®* Sufiler daha ¢ok Hz. Peygamber’i
gérmeye Onem vermis, bazilar1 uyanikken bazilar1 da uyku ile uyaniklik arasinda ve
riiyada gordiigiinii, ondan istifade ettigini sdylemislerdir. Mesela Ibn Arabi, miibessire
diye ifade ettigi riiyasinda Hz. Peygamber’i gérmiis onun yonlendirmesiyle Fusiisu’l-
Hikem adli eserini yazmustir.**®> Ona gére riiya, Allah’in katindan diledigine verdigi ilahi
ilham ve lediinni ilimlerdir. Salih riiyalar, kapisi kapanmis ve sebepleri kesilmis
peygamberlik izlerinden geride birakilmis yegane seydir. Allah onu kalplerimize atmus,
desteklenmis ve mukaddes ruh onu nefslerimize iiflemistir. O, iladhi ilham, lediinni
bilgidir. Bunlar, Allah'm kendi katindan diledigi kullarina verdigi rahmetin
sonucudur.®*® Elmahl, “o sana haberlerin yorumu ile ilgili bilgi Ggretecek” (Yusuf,
12/6) ayetindeki bilginin kesbi degil vehbi oldugunu, bu durumun bir kul i¢in sanslh bir

hisse oldugunu ifade eder.®’

Yine et-Ta arruf’'ta kaydedildigi tizere Muhammed b. Ali Kettani mutad olarak

pazartesi ve persembe geceleri Hz. Peygamber’i riiyasinda gérmiis ve ondan ¢esitli

1 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yay., istanbul 2011, 191-192.

%42 Bkz. Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, 89; Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyauddin, 176-177.

3 Ayrica Bati diinyasinda riiyalar daha ¢ok tedavi edici ve dgretici yoniiyle ele alinmus bilingaltinin
yasami degistirmesi ve i¢ bilgeligin tilsimli yolu olarak kabul edilmistir. Ornegin William Blake
riyalarint ¢izmis ve Olii kardesi Robert’ten, yine riiyalar1 araciligiyla, ¢izimlerini oymay1 dgrenmistir.
Nobel odiillii Otto Loewi sinirlerin sinyallerini elektrik mi yoksa kimyasal yoldan mu ilettiklerini, Elias
Howe icat ettigi dikis makine ignesini, Robert Louis Stevenson yazdigi romanini riiyalarindan
o6grenmiglerdir. Genis bilgi i¢in bkz. Sooz1 Holbeche, Riiyalarin Giicii, Cev.: Mehmet Harmanci, Say
Yay., Istanbul 1994, 7-8, 30-31.

844 Schimmel, Halifenin Riiyalari, 16-17.

845 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 97.

%4 fbn Arabi, Futuhatu’I-Mekkiyye, Terc.: Ekrem Demirli, V1/160.

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, \//34.
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meseleler hakkinda bilgi almistir.®*® Maverdi de (5. 1031) Hz. Peygamber’i riiyada
gorditkten sonra eserlerinde ahlaki Ggretilere yer vermeye yonelmistir.®*® Osmanli
alimlerinden Haci Torun Efendi bir gece riiyisinda Hz. Peygamber’in kendisine bir
mushaf vererek “oku” demesi iizerine dokumaciligi birakarak Miirekkepci Ismail
Efendi’den ders almaya baslamis, kendini yetistirerek “Isdrdt-i Kur’aniyye” adli bir

eser yazmlstlr.650

Tiirkmen sairi Mahdum Kulu, riiyasinda Mekke'ye gider, Hz.
Muhammed'in huzuruna ¢ikar. Peygamber, Mahdum Kulu'ya dua eder ve alninin orta-
sina vurur, sonu¢ta Mahdum Kulu, taninmis bir sdir olur. Seyh Semseddin Mardini
riyasinda Hz. Muhammed’i goriir. Hazret-i Muhammed’in Seyh Bedreddin’e bir parca

.. 1
et sunmasindan sonra mistik uyanisg baslar.®®

Sufilerin riiyada kendisini goriip istifade ettigi bir baska kisiler ise velilerdir. Bisr
el-Hafi riiyasinda Hz. Ali’yi gormiis ve kendisinden nasihat almistir.?®? Kimi zaman bir
yazarl yeni eserler vermeye tesvik etmek icin, ona ilgilendigi alanin eski ustalar
goriiniirler. Farsca Sehname’yi manzum hale getirmeye baslamis olan iranli sair Dakiki
(6. 976), bu destan1 tamamlamasi i¢in bir riilyd yoluyla Firdevsi’yi (6. 1020) tesvik
etmistir. Gengliginde hep Urdu dilinde siirler yazan Muhammed Ikbal, riiyasinda
Mevlana’nin yonlendirmesiyle Esrar-i Hodi adli Farsca eserini kaleme almlstlr.e‘r’3
Vilayetname’de gegtigi iizere Kadincik Ana’nin riiydda gordiigii dolunayr kocasi idris
“erenler” seklinde yorumlamig, bir miiddet sonda Haci Bektas-1 Veli’nin gelip

Kadincik’tan yiyecek istemesiyle riiya dogmlanmlstlr.654

Asiklar da rityalarinda ma’rifet/bilgi ve miisahedeyi genellikle pirler/veliler ve Hz.

Peygamber vasitasiyla elde etmektedirler. Dolayisiyla riiya motifinde hemen her zaman

%8 Ebu Bekir Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1992,
214,

649 Schimmel, Halifenin Riiyalari, 134

%50 Ahmet Madazli, “Haci Torun Efendi”, DIA, istanbul 1996, XIV, 498-499; Develioglu, Biiyiik Insanlar,
204,

%! Basgoz, Folklor Yazilari, 27.

%52 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 709.

%53 Schimmel, Halifenin Riiyalari, 134; Siileyman Uludag, “Riiya”, DIA, istanbul 2008, XXXV, 309.

%4 Kadincik riiydy soyle anlatir: “Ondoért gecelik dolunay, etegimden koynuma girdi. Yakamdan ¢ikmak
istedi, yakami tuttum. Yenimden c¢ikmak istedi, yenimi tuttum. Bu sefer etegimden ¢ikmak istedi
oturdum, yere kapandim, derken uyandim.” Riiyastm kocast Idris’e anlattiginda Idris, giines
peygamberdir, ay erendir, seklinde yorumlamigtir. Bir miiddet sonra bazi kadinlarla beraber Kadincik
pinar basinda ¢amasir yikarken Hac1 Bektas-1 Vell gelmis, kadmlardan yiyecek istemis, kadincik da eve
gidip yagla ekmek getirmistir. Bunun {izerine Hac1 Bektas-1 Vell “artsin eksilmesin, tagsin dékiilmesin”
diye dua etmistir. Ertesi gece Idris’in gordiigii bir riiyA da bu yorumu desteklemistir. Bkz. Abdulbaki
Golpnarly, Mandkib-1 Haci Bektdg-1 Veli Vildyetname, Inkilap Kitabevi, Istanbul t.y., 26-27.
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yer alan pir/veli tipi ve Hz. Peygamber motifi olduk¢a Onemlidir. Dolayisiyla asik
rilyalari ile tasavvufi gelenekte yer alan riiyalar arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bu

benzerlikler her iki grubun riiyalarinin kaynaginin bir oldugunu gostermektedir.

Asik rityalarinda en ¢ok karsimiza pirler/veliler ¢tkmaktadir. Veliler genellikle
pirler, erenler, Horasan erenleri, iicler, besler, yediler, kirklar gibi ifadelerle dile
getirilmektedir. Clinkii riiyada asiklarin karsisina ¢ikan pir/veli motifi birgok asik riiya
motifinde belli bir bilinen sahis degilse de XX. yiizy1l asiklarindan Asik Reyhani, Asik
Mevliit Thsani gibi asiklarm riiyA motifinde tanman ve bilinen bir sahsiyettir. Bu
sahsiyet asiklarla ayn1 donemde yasayan Efe Hazretleri namiyla bilinen Naksbendi-

Halidi seyhi Alvarli Muhammed Lutfi’dir. Bu asiklarin riiya motifinde yer alan Alvarl

k,655 656

Efe Asik Reyhani’ye boncu Asik Mevliit Thsani’ye ise bir avug seker™ vermistir.
Bir baska sahsiyet ise Habib Baba’dir. Erzurum asiklarindan biri olan Hanifi Ors
riyasinda Hz. Peygamber’i gordiikten sonra Aasikliga yonelmis Ciftlikli Ummani
mahlasini da rityasinda gordiigii Habib Baba’dan almistir.®” Bu 6rneklerde de oldugu
gibi asik riiya motifinde yer alan pirler tarikat ehli ve tasavufi kisilikleriyle one ¢ikan

kisilerdir.

6% Agik Tarz1 Siir Gelenegi'nin son dénemdeki en 6nemli temsilcilerinden biri olan Asik Yasar Reyhant,
gordiigli bir riiyanin etkisiyle kendini asiklik geleneginin iginde bulur. On iki, on ii¢ yaslarinda iken
Zamal tiirbesi civarinda uykuya dalan Yasar’a riiyasinda aralarinda Alvarli Mehmet Liitfi Efe’nin de
bulundugu yedi kisi goriir. Bu yedi kisiden biri de Zamal tiirbesinde yatan Goresken Baba’dir. Yasar,
rilyasinda namaz kilmaktadir. Namazini bitirip kalkacagi sirada Alvarlt Liitfi Efe kolundan tutup asagiya
dogru ¢ekerek “siikiitgasina dur” der. Uyari iizerine oturan Yasar’a oradakiler giilerler. Liitfi Efe “cocugu
utandirmayin” diyerek Yasar’a bade uzatir. Sunulan badeyi icki zanneden Yasar, “haramdir” diyerek
kabul etmez. Goresken Baba, “mademki gonlii yoktur, vermeyin” der. Bunun iizerine Liitfi Efe,
Reyhani’nin avucuna bir boncuk birakir. Gordiigii rityanin etkisiyle saz ¢alip siir sdylemeye baslar. Bkz.:
Dilaver Diizgiin, Asik Yasar Reyhani Hayati, Sanati ve Siirlerinden Se¢meler, Atatiirk Universitesi
Yayimlari, Erzurum 1997, 11-15; Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 178-179.

8% Talihsiz bir kaza sonucu gbzlerini kaybeden Thsani, sikintili bir ¢ocukluk gegirir. Bu siiregte Kur’an
Ogrenir ve kdyiine gelen agiklardan etkilenerek asikliga ilgi duyar. Alisan Usta’dan saz dersleri alarak bu
yondeki yetenegini gelistirir. Sevdigi kizin baskasiyla evlendirilmesi onu derinden etkiler. Bu ylizden
daha yogun bir sekilde saza ve siire siginir. Yirmi bes yasinda iken gordiigii bir riiydda Alvarli Liitfi Efe
ile karsilasir. Alvarli Efe, kendisine biiyiik bir kap iginde seker vererek “Ben bunlar1 sana veriyorum, sen
de halka dagit.” der. Sunulan sekeri alan Thsani, Erzurum’a giderek Alvarl Liitfi Efe’yle goriisiir. Bu
gdriisme sonunda Liitfi Efendi kendisine Ihsani mahlasmi verir. Dolayisiyla bu yetenek asiga Allah’tan
gelen bir liituf ya da Allah’in ona bir ihsamidir. Saz calip siir sdyleyerek zamanla asiklik yetenegini
gelistiren Thsani, asiklik gelenegi icinde saglam bir yer edinerek adindan soz ettirir. Bkz.: Diizgiin, Astk
Mevliit Ihsani Hayati, Sanati ve Siirlerinden Se¢meler, 11-12.

87 Ciftlikli Ummani, Erzurum’un merkez koylerinden Ciftlik kdyiinde 1966 yilinda dogmustur. 16-17
yasina kadar medrese egitimi gormiis olan asik tarikat ehli olup tasavvufi siirler sdylemistir. Genis bilgi
i¢in bkz.: Ozarslan, Erzurum Asiklik Gelenegi, 414-415.
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Yazicioglu Muhammed Muhammediyye’yi riiyasinda Hz. Peygamber’i goriip
onun irsad, telkin ve isaretleriyle yazmustir. ®*® Bu riiya motifinde karsimiza ¢ikan igi su
dolu tas asik riiyalarinda bir kisim degisiklige ugrayarak bade seklinde ortaya
cikmaktadir. Asiklar igerisinde riiyasinda Hz. Muhammed’i géren en iinlii asik, Asik
Senlik’tir. Asik Senlik bu riiyada bir pir tarafindan cennet bahgesine gétiiriiliir ve orada
Hz. Muhammed’in cemalini gérﬁr.esg Yazicizade nin riiyast ile Asik Senlik’in riiyas:
arasinda ilging benzerlikler vardir. Mesela her iki riiydda da su motifi bulunmakta ve
cemal vurgusu One c¢ikmaktadir. Yazicizdde’nin riiyasinda ylizleri Ortiilii ashab
bulunmakta ve onlar Hz. Muhammed’in cemalini gérememektedirler. Eger ortiilerini
kaldirirlarsa sasip kalacaklar, mest @i hayran olacaklardir. Asik Senlik de bu durumu
riiydda gordiiklerini anlattig: siirlerinde “Bedirlenmis gérdiim giizel cemali/Tagayywr hal
oluf sastim bu gece” ifadeleriyle dile getirilmektedir. Asik Senlik, gordiigii bu rityanin
da etkisiyle Hz. Peygamber’e yonelik ¢ok¢a siir yazmis, hiirmetini ifade etmis, sik¢a
sefaat dilemistir. Onun adi miiminin génliiniin sadi, miinafik tohmetidir. (Asik Senlik,

185/49)

Asigim pirler pirine
Cemal-i beyhus niiruna
Dii cihdnin serverine

Kul Senlik’in na tidir bu (Asik Senlik, 186/49)

Asik Omer’in riiyA motifi baz1 farkliliklar icermektedir. Mesela veli/pir yerine kiz
motifi bulunmakta, bade unsuru siradisi bir sekilde saz olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Rivayete gore medreseden kagan, bu yiizden babasiyla aras1 bozulan, sesi giizel oldugu
icin miiezzinlik yapmasi istense de miimkiin olmayan Asik Omer civardaki mezarliga
giderek aglaylp namaz kilar, manevi huzursuzlugunu dindirmeye ¢alisir. Bir giin
riiyasinda bulutlar arasinda sag elinde saz bulunan giizel bir kiz karsisina ¢ikar ve sazi
Omer’e verir. Kisa bir siire dili tutulan Omer, ardindan “Ldildhe Illallah, Muhammediin

Rasiiliillah”  diyerek kelime-i sehadet getirir. Kiz da “Allah u Ekber” diyerek

%8 Yazicioglu Muhammed eserinin mukaddimesinde gordiigii bu riiydy: syle anlatmaktadir: “Bir gece
riiyimda “‘subhanellezi esra” sirrina mazhar olan Muhammed Mustafa’yr gérdiim. Nur olup ashabin
arasinda oturmus; kirlar ve sehirler tamamen niir olmus. Ashab yiizleri pegeli olarak saf saf oturmuslar,
higbirinin yiizii goriinmiiyordu. Oniinde suyla dolu ¢ini (porselen) taslar vardi fakat kimse o sulara
dokunmuyordu. Birine neden kimse bu sulardan i¢gmiyor diye sordum. Dedi ki yiizlerindeki perdeyi
kaldirirlarsa cemalinden sasip kalirlar. Veyahut bu saraptan icerlerse mest {i hayran olurlar. Yazicioglu
Muhammed, Muhammediyye, Haz.: Abdiilvehhab Oztiirk, Celik Yay., Istanbul 2011, 31-35.

%9 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 151.
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mukabelede bulunur ve “Ey Omer ayaga kalk! Kaderinden sikdyet etme. Sen seckin bir
insansin. Bundan sonra insanlari aklinla yenecek, tiirkiilerinle mii’'minlerin hayatina
huzur getireceksin. Akilli insan bedeni zevklerden uzak olmali.” diyerek kaybolur. Kizin
verdigi sazla medreseye donen Omer’le arkadaslar1 alay eder ancak bir giin miiderrisler
bir mesele hakkinda sorduklar1 sorulara sadece Omer cevap verir ve biitiin dikkatleri

iizerine ¢eker.®®

Bu riiyada yer alan gerg¢ek saz unsuru dikkat ¢ekmekte ve siradisi bir durumu
ifade etmektedir. Bu husus halk arasinda menkabelesmis de olabilir. Ancak islam
tarihinde bir benzer riiyd motifiyle aym husisiyetlere sahiptir. ibn Cella’dan rivayet
edildigine gore Mansur b. Abdullah yoksul ve a¢ bir sekilde Ravza-i Mutahhara’ya
gitmis, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’i selamladiktan sonra Rasuliillah (sav)’a “Ey

’

Allah’in  Rasiilii, fakr u zaruret icerisindeyim, sana misafirim” demis ve orada
uyumustur. Riiyasinda Rasuliillah’in bir tepsi ¢orek getirdigini, ¢oregin yarisini yedigini

gdrmiis, uyandiginda da ¢oregin diger yarisini yaninda bulmustur.®®*

Asik riiyAlarinda marifet/bilgi elde etme hususu 6zellikle muamma ¢ozmelerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Asik Senlik “Kavhana Ocagi” adhi bir muammayr ¢ozerken

662 Asik Stimmani

cevab1 nlrani pirlerin kendisine riiydda sdyledigini dile getirmistir.
aski destaninda bes mendil icine yerlestirilen seyleri pirler vasitasiyla bulmustur. Bu
destanda anlatildigina goére birinci mendile bir 6lii ari, ikinci mendile bir 6li pire,
tictincii mendile sirke kurdu, dordiince mendile elmas tasi, besinci mendile ise bir horoz
bas1 gibi ilk anda akla gelemeyecek maddeler yerlestirilmis, Asik Siimmani de bunlarin
hepsini ¢ozmiistiir. Hatta horozun bir eskiciden alindigini, renginin al, satanin adinin Ali
oldugunu sdylemis, tiim bu bilgileri “Pirler sayesinde hildf soylemem/Gdésterdiler bana
pirler beylerim” ifadeleriyle dile getirmistir.663 Yine Bardizli Nihani bir siirinde “Ucg
dervis manada gordiim neseli/Onlar her ne derse yazar gezerim” (Bardizli Nihani,
178/60) ifadeleriyle yazdig: siirlerin pirler tarafindan sdylendigini dile getirmektedir.

Dolayisiyla 6zellikle muamma ¢6zme geleneginde ortaya ¢ikan bazi olaganiistii halleri

tamamen yok saymak yerine telepatik riiyalarin etkisiyle bazi bilgilerin elde edilmis

%0 El¢in, Asik Omer, 5.

661 K elabazi, et-Ta 'arruf i Mezhebi Ehli’t-Tasawuf, 171.
%2 Ensar Aslan, Asik Senlik, 105.

863 Aski destani icin bkz. Erkal, Asik Siimmdni Divini, 462.
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olabilecegini ve asiklarin nisbeten fakli bir bilgi kaynagi kullandiklarini kabul etmek
gerekir.

Ayrica asiklar riiyalarinda genellikle Arapca, Fars¢a, imran Liigat1 (Ibranice) veya
on iki ilim 6grendiklerini sdylerler. Bu ifadeleri oldugu gibi kabul etmek pek miimkiin
goziikmemektedir. Siirlerde zaman zaman Arapga veya Farsca bazi kelime ve terkipleri
kullanmalar1 bu dilleri bildiklerini gdstermez. Ancak riiya vasitasiyla her haliikarda
bireysel tecriibe olarak bir ruhsal aydinlanma yasamalart miimkiindiir. Ancak asiklari
bu tiir olaganiistii halleriyle ele almak ve sunmak dogru degildir. Nitekim riiyd motifi
bazi1 bilgilerin elde edilmesini saglasa da asil onemli etkisini mecézi asktan ilahi aska
yoneliste gostermektedir. Asik riiyalarini daha ziyade bu yoniiyle ele almak daha dogru
olacaktir. Bu noktada Bayburtlu Celali, Asik Siimmani, Asik Seyrani ve Asik Kemali
Baba’nin riiya motifinde ilahi agka yonelis daha 6n plana ¢ikmaktadir.

Asiklar riiyalari vasitasiyla elde ettikleri bazi ma’rifet/bilgi unsurlari®® bulunsa da
daha ziyade miisdhedeyi elde eder, muhabbetullah nimetine yani ilahi aska erisirler.
Yukarida verdigimiz Tiirk Islam ve tasavvuf sahsiyetlerinin riiyA motiflerinde
ma’rifet/bilgi kazanimi daha 6n planda iken riiydda miisahedenin gergeklesmesiyle
birlikte beseri agktan ilahi aska gecis ornekleri ise XVI. yiizyildan itibaren Anadolu’da
tesekkiil eden asiklik geleneginde siklikla yer almakta ve asiklik geleneginde onemli bir
yere sahip olan riiyd motifine 6zgilinlik kazandirmaktadir. Bu durumu bir mahiyet
degisikligi olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu degisimin temelinde Kopriilii'niin
“Nitekim Hoca Ahmet Yesevi'den baslayarak Yinus Emre’ye ve ondan beri de bu giine
kadar, yekdigerine bitisik ve bagli uzun bir silsile seklinde, baslica unsurlarint halk
edebiyatindan ve milli zevkten alan bir tasavvuf edebiyati, Orta Asya’dan Bati
Tiirklerinin muhitine gecer ge¢mez daha genis, daha serbest ve daha derin bir sekil
alarak “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden ilahi bir ask felsefesi tarzina

1,665

dokiilmiistiir ifadeleriyle dile getirdigi degisim vardir.

Asik riiyAlarinda siklikla goriilen sevgili, kadin siliieti bu noktada iizerinde
durulmas1 gereken bir unsurdur. Asiklar pirler tarafindan kendilerine gosterilen

sevgililerine asik olmuslar, hatta ilk zamanlarda onunla evleneceklerini diistinmiiglerdir.

664 Asiklarin saz galmayn, siir soylemeyi ve dini bilgileri riiyada elde ettikleri anlayis1 vardir. Giinay, Agik
Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 55.
865 K priilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasaviflar, 327.
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Hz. Peygamber de daha sonralari evlenecegi Hz. Aise’yi riiyasinda goérmiistiir. Bu
konudaki hadislerde belirtildigine gore, Hz. Peygamber, Aise’yle evlenmeden 6nce, onu
iki kez ipekler iginde sarili vaziyette melek tarafindan tasinirken gérmiis; “sayet bu
Allah tan ise, ger¢eklesecektir” demistir. Melege, 0 sarili seyi agmasini sOylemis; melek
aginca orada Aise’yi gormiistiir.®®® Ancak asiklarin rityalarinda gordiikleri sevgilileri
asla kavusamayacaklari bir sevgilidir. Hatta Asik Siimmani riiyAda gordiigii sevgilisi
Giilperi’ye kavugsmak i¢in yolculuklar yapmistir. Bulamayinca bu mecazi aski ilahi agka
déniismiistiir.®®’ Dolayisiyla riiydda gosterilen kadin siliieti, asiklarin mecazi asktan
ilahi agka yonelislerini saglayan bir ayna mesabesindedir. Bu ayna Mutlak Cemal’in bir
tirlii tecellisi konumundadir. Ahmed Gazzali Sevanih’te asigin riiydda masukunu
gérmesini, onun kalbin yiizeyinde bir seyler gérmiis olmasi seklinde acgiklar. Boylece
farkinda olusu bilgiye aktarir ve perdelerin arkasinda olan seyle ilgili fikir edinir.
Masukun bir zat1 bir de onun varligina naksedilmis streti vardir. Riiyada masugunu
géren Asigin biitiin yiiz ve biitiin varligi goz kesilmistir.°®® Boylece asik her nereye
bakarsa baksin riiyada gordiigii giizelligin yansimalarin1 goérmekte, mecazdan hakiki
olana yonelmektedir. Kanaatimizce agiklar riiyd yoluyla ma’rifet/bilgiden ziyade bu

sekilde bir miisahedeyi elde etmektedirler.

Ahmed Gazzali bu konuda daha detayl bilgiler vermektedir. “Ask bazen dlem-i
hayalde bir isaret verebilir. Bu igaret ve nigsan bazen ziilf, bazan yanak, bazen yiizdeki
ben, bazen endam, bazen goz, bazen yiiz, bazen gamze, bazen masukun giiliiciigii ve
bazen de paylamasi olabilir. Bu sembollerin her birinin asikta bir yeri vardwr ki bundan
belli bir arzu dogar. Askin isareti masukun géziinde olan biri igin, gida magukun
bakisindan gelir. Asik eksikliklerden daha da uzak kalir; zira goz, goniil ve camin en de-
gerli incisidir. Eger ask, hayal dleminde isareti, masukun goziine koyacak olursa, bu,
dsigin can u gontilden talep etmesinin delili olur ve bu agk cismani eksikliklerden ¢ok
uzak bulunur. Eger igaret sevgilinin kast ise, bu durumda talep asigin canmindan dogar.
Ama bu talebin oniine azametin oncii kolu dikilir, zira goze ulasmak i¢cin kas engelini
asmak gerekir. Boylece bu nisan ve aldmetlerden her biri agskin anlasiimas: yolunda

dstkta ruhani ve cismani bir ayip ya da kusurun oldugunu gosterir. Zira agkla ilgili

666 Bkz. Buhari, Kitabu’t-Ta’bir, 21; ibn Arabi, Futuhatu’I-Mekkiyye, Terc.: Ekrem Demirli, Litera Yay.,
Istanbul 2007, V/414.

%7 Giilperi hikayesi i¢in bkz. Erkal, Asik Siimmdni Divan, 94.

%68 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussik — Askin Halleri, Terc.: Turan Kog¢, Mehmet Cetinkaya, Gelenek
Yay., Istanbul 2004, 61.
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olarak i¢ perdelerden her bir perdede bir alamet bulunur ve bu anlamlann hayal

perdesinde bir nisami vardir. Oyleyse, onun (sevgilinin) nisami askin mertebesini

belirtir. ®%°

Asik riiyalarini bu bilgiler 1s18imda degerlendirdigimizde daha ziyade sevgilinin
yiizli motifinin 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir. Nitekim riiyd motifinde yer aldig1 sekliyle
asiklara sevgilinin yiizi gosterilmekte, asik adayr da genellikle gosterilen bu yiize
1siltisindan dolayr bakamamaktadir, gozlerini kirpmaktadir. Bu durumda askin isareti
sevgilinin ylizii vasitasiyla as18in goziine yerlestirilmis olmakta ve askin cismanilikten
uzak oldugunun bir alameti sayilmaktadir. Bu hususta en giizel 6rnek Asik Stimmani’de
goriilmektedir. Asik Simmani’ye riiyada sevgilisi Giilperi’nin yiizii gosterilmis ve
gozlerini kirpmadan bakamamstir.®”® Siimmani bir siirinde kendisine gosterilen bu

#871 olarak vasfetmekte ve onu “Misl-i I bir dilbere”

sevgiliyl “pir-i mugdnmin kizini
yani Allah’a veya Hz. Muhammed’e asik olabilmek icin bir vasita olarak kabul

etmektedir. Ona gore agyardan yiiz ¢evirip yari gosterecek bu rehberi aramak gerekir.

Varp nadan ile soz soze ¢cakma
Meyl-i agydr olup cigerin yakma
Dosta can feda et gayriya bakma

Yari gosterenin goziinii tani

Sevdigim dilberin arz-1 can isen
Misl-i [a bir dilbere dsik isen
Stimmdni sevene cdn kurban isen

Var pir-i mugdnin kizini tam (Asik Stimmani, 196/49-5)

Bu noktada Mutlak Cemal’in tecellilerinin bir insan hatta kadin seklinde riiyalarda

yer almasi ayr1 bir hus@siyete sahiptir. Sufiler Allah’in tecellilerinin riiydda bir geng

”672, “B

stiretinde zuhur etmesi hususunda “Rabbimi en giizel surette gordiim en Rabbimi

869 Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussik — Askin Halleri, 68-69.

®70 Asik Stimmént ile Giilperi Hikayesi icin bkz. Erkal, Agik Siimmdani Divéni, 94.
71 Benzer sekilde Asik Dertli’de de bu isimlendirme bulunmaktadir.

Biz pir-i mugdandan ezeli aldik icazet

Naz duhterini verdi bize kildi indyet

Cok ehl-i riya azlim igin eyledi tedbir

Mansiib olal bizlere bu sehr-i meldmet (Asik Dertli, 213/118)

%72 Tirmizi, Tefsir, 39 (V, 343, hadis no: 3234).
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emred bir geng siiretinde gordiim.”®"® hadislerini delil olarak gérmekte ve bu hususu
niisha-i kiibra anlayisiyla izah etmektedirler. ismail Hakki Bursevi “Ben Rabbimi emred
bir geng stiretinde gordiim.” hadis-i serifi hakkinda agiklama yapmakta ve Allah’in bir
geng stretinde gorlilmesinin insanin niisha-i kiibra olmasi1 hakikatine bagli olarak
mimkiin oldugunu dile getirmektedir. Zira insan-1 kamil biitiin sirlariyla Hazret-i
Iléhiyye’nin stireti ve giizel isimlerinin zuhur ettigi yer olan alemi kendinde toplayan bir
niisha hiikmiindedir.®”* Riiya motiflerinde kadin olarak yer almasi Anadolu’da olusan
ask felsefesinin bir yansimasi olarak kabul edilmelidir. Ozellikle Asiklar ilahi aski
terenniim ederken mecazdan hakikate gitmeyi selamet yolu olarak gérmekte, mecazi
aski ilahi agka ulagmada koprii olarak kabul etmektedirler. Bu sebeple riiyalarda kadin

motifinin yer almasinin kendi i¢erisinde makul bir izah1 bulunmaktadir.

3.1.2. Bade

Asiklik geleneginde bade igme, bu gelenege Ozgiinlik ve tasavvufi/mistik
muhteva kazandiran en onemli unsurdur. Riiya motifi bade icmenin gerceklesebilmesi
icin uygun bir ortam saglamakta, riiyd bir baslangi¢ ve hareket noktasi, bade ise nihai
nokta olmaktadir. Dolayisiyla bade riiyd motifinden daha etkin bir faktdr olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Badeli asik geleneginde bade “Er dolusu” ve “Pir dolusu” olmak iizere iki
tirludiir: “Er dolusu” i¢en asiklar riiyada asik olmanin yaninda kahraman, yigit ve gozii
pek kisi olur, sevdigi i¢in Oliimle gdgiis gdgse gelirler. Maceralar1 kahramanliklarla
doludur. Artik ¢ok zorlu savaslara, yigitliklere aday sayilirlar. Bunlar halkin iyiligi
ugruna veya bir intikam, bir namus, seref meselesi i¢in baskaldiracaklar “miiriivvetsiz

beyler” ile ¢arpisacaklar, sinirlarda devlet i¢cin vurusacaklardir.

Rivayete gore Koroglu, Dadaloglu, Kayik¢i Kul Mustafa boyle “er dolusu” igmis
asiklardandir. “Pir dolusu™ icen asiklarsa cefalar ¢eker, sevdalara diiser, sevgilisinin

arkasindan yanar tutusurlar. Bunlar kahraman degildir, vefakar ve fedakar asiklardir.

%73 Hadiste ifade edilen gormenin mahiyeti hakkinda su agiklamalar yapilmustir: Eger gérme riiyada
gerceklegsmigse bunda bir problem yoktur. Yakaza halinde gergeklesmigse sliretin perdesi olarak kabul
edilmelidir. Aliyyii’l-Kari, Allah’in cisim ve siretten miinezzeh oldugundan buradaki “siret-i emred”in
stri tecelli olarak kabul edilmesi gerektigini ifade etmistir. Hadisin kaynag1 ve degerlendirmeler igin bkz.
Kesfii'l-Hafa, 1, 1400.

674 [smail Hakk: Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, Fatih Yaymevi, Istanbul, 7/701-702.
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Onlar tek ve siirekli bir askin kahramanlari olacaklardir. Oldiiriicii ve ¢ok defa erdirici
bir sevdanin ¢ileleri icinde Omiir tiiketen bu sairler, ugrunda her seylerini feda ettikleri
muammali sevgiliye, bin bir 1stiraptan sonra bir giin ya kavusacak yahut da vuslati
ancak Obiir diinyada bulabileceklerdir. Bunlar, halk edebiyatinin ayn1 zamanda mutasav-
vif kahramanlari, ermisleridir. Zira ask ugrundaki bitimsiz g¢ileleri, onlar1 tasavvufl
manada yiikselip ilahi sevgiliye, fendfilliha erdirmistir.®”® Er dolusu daha ziyade ozan-
baks1t gelenegini devam ettiren asiklarda goriiliirken, tarikat cevrelerinde yetisen

asiklarda er dolusunun yerini pir dolusu almistir.

Asiklik geleneginde rityada gerceklesen bade igme, sade kisilikten sanatg1 kisilige
geciste 6nemli bir unsur olup baslangic ve hareket saglayan bir motiftir. Asiklik
geleneginin bir icabi olarak asiklar riiydda bade icer ve mahlas alirlar. Igilen badeye

199 ¢

“dolu”, “sarab-1 agk”, “ask badesi”, “cam u muhabbet” isimleri verilerken; badeyi igiren

Ce_ 9% ¢

ruhani kisilige de “pir”, “sah”, pir-i mugan”, “Ali”, “seyh” gibi isimler verilir.t®

Asik rityalarinda gercek hayatta da karsiligi olacak sekilde bir merasim veya bir
vasitanin her zaman yer aldigr goriilmektedir. Bu durum riiyd gorenin uyandiginda
gercek hayatla baglanti kurarak yorumlamasini saglayici bir unsur olmaktadir. Nitekim
allegori (tesbih) denilen benzetme sanati bedensel ve uhrevi kavramlar arasinda koprii
teskil edercesine kullanilmistir. Allegori gercegin imajlarla kapatilmasidir ve fikirleri
canli bir sekilde ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii insanoglunun diisiinme sekli
budur. Buna somuttan soyuta (miisahhastan miicerrede) diisiinme istikameti

diyebiliriz.6”’

Bu tiir riiyalarda esin verenin, sairin ya da hatibin agzina tiikiirmesi veya miihiir
vermesi, parmagima yliziik takmasi gibi motifler yer almaktadir. Zira tiikiiriik eskiden
beri kudret dolu bir madde olarak bilinmektedir. Attar’in anlattigina gore riiyasinda

Imam Safi’nin agzina Peygamber efendimiz titkiirmiistiir.®"®

Bagka bir riiyasinda da
Kabe’yi tavaf ederken Hz. Peygamber ve Hz. Ali’yi birlikte gérmiis, Hz. Ali hilafet

miihriinii onun parmagina takmustir. Rilyasini tabir ettirdigi zat bu riiydyr mezhebini

675 Ahmet Kabakli, Asik Edebiyat, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2008, 17; Artun, Asiklik Gelenegi
ve /f,slk Edebiyati, 61.

%7 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 49, 139.

or7 Parman, Riiya ve Kiiltiir, 81.

%78 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, Cev.: Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yayinlar1, Bursa 1984,
284,



239

yayacagina ve islam aleminde biiyiik niifuz kazanacagma isaret olarak kabul etmistir.®”®
Hakim Siileyman Ata, Hizir Ilyas'n agzina tiikiirmesi ve “konus, kabiliyetini goster”

demesinden sonra sairlik kabiliyeti katzanmlsnr.680

Yukarida yer alan tiikriik ve miihiir gibi unsurlar asik riiyalarinda bade olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bade, halkbiliminde sembolik bir anlam tagimakta olup, serbet,
su gibi igilecek sivi oldugu gibi yesil fasiilye, tandir ekmegi, nar, {iziim, boncuk, elma,
kéglt,681 misir, incir pargasi gibi maddi seyler de olabilir.®® Sarabmn gercek hayatta agki
ve mestiligi hatirlatmasi riiyada bade igen asiklarin ilahi aska sahip olacaklar1 seklinde

algilanabilir.

Bade igme merasimi genellikle sdyle gerceklesmektedir. Hizir Nebi, Ilyas Nebi ve
birtakim efsanelere gore de Kutub Nebi adli pirlerden biri bazi hallerde uyanikken, fakat
daha ¢ok uyurken asigin riiyasina girer, “Kudret giilii” denilen kollar1 ile uzattiklari
badeler asik tarafindan icilir. U¢ defa sunulan badenin birincisi “Kendi bir, adi bin
askina”, iKincisi “Pirler askina”, iglinciisii de “Sevdigi askina” icilir.®® Bundan sonra
pir asiga bir sevgili yiizli gosterir, asik ona yoOnelince pir kolunu indirir ve sevgili
kaybolur. Boylece as1g1 “Cark-1 cemberin"den gegiren pir de yok olur. Asik uyaninca
gordiigli riiyanin etkisiyle aglar, liziiliir ve sevgilisini aramaya koyulur. Boylece halk da
asigin bade ictigine ve asik olduguna inanir. Ayrica pir asiga riiydsinda insanin i¢
diinyasina ait “lediinni” sirlar da verdiginden, asik dini ve tasavvufi bilgilere de sahip
olur.?®* Asik aday1 badeyi igtikten sonra viicidunu bir ates sarar. Diiser bayilir. Bu
durum ii¢ giinden kirk giine kadar devam eder. Asik ancak ehl-i dil (goniil ehli) bir
kisinin sazin tellerine dokunmasiyla kendine gelir. Ya da kendi kendine uyanir ama
bakiglari, hali ve tavr1 degismistir. Saz1 eline alir, kendine verilen mahlasla irticalen

siirler sOylemeye baslar.®®

o7 Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, 186.

%0 Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 51.

%81 Kaygusuz Abdal, miirsidi Abdal Musa’ya kirk yil hizmet eder ve seyhi Abdal Musa’nin yazdig1 bir
par¢a kdgidi yuttuktan sonra sair olur. Bkz. Giinay, Asik Tarz Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, 51.

%82 Bkz. Basgéz, Folklor Yazilari, 25; Gindogdu, “Asik Siimmani’de Askin Metafizigi”, 117.

%3 Bu igki, elbette gercek degil, mecazi bir “dolu”dur. Ama 6te yandan Hakk asigi denilen 4siga
halkimizca verilen manevi bir yiikselis badesidir. Belki de eski Saman’lar, Baksi’lar gibi, halk sdirinin
alelade, siradan bir insan olmadigini agiklayan, bunu halka inandiran bir yiiceltme efsanesidir. Bu yalniz
halk¢a degil, as181, aym1 zamanda kendi gdziinde yiicelten, olaganiistii bir giizele ve iistlin, macerali bir
yasayisa layik gosteren bir ruhi, manevi torendir. Bkz. Kabakli, Asik Edebiyat, 18.

%84 Nurettin Albayrak, “Asik”, DIA, Istanbul 1991, III, 548.

685 Gilindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, 118.
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Badeli asiklik gelenegindeki riiydda asiklara sunulan bu iic bade, tasavvuf
literatiirii i¢erisinde yer alan bade-i elest, mey-i muhabbet ve sarab-1 vahdet seklindeki
bade tasnifiyle mahiyet itibariyle aynidir. Soyle ki asiklara “Kendi bir, adi bin askina”
sunulan birinci bade “bdde-i elest”; “Pirler askina” sunulan ikincisi bade “bdde-i
Muhabbet”; “Sevdigi askina” sunulan {iciincii bade ise “bdde-i vahdet tir. Ugiincii
badeden sonra asiga sevgilinin ylizii gosterilmesi ise bade-i vahdet makamindaki Hak
asiginin  varliklarda Cenadb-1 Hakk’in tecellilerini miisdhede etmesi hali olarak
degerlendirilebilir. Ayn1 minvalde olmak tizere Alevi-Bektasi geleneginde de bu iiclii
tasnifin izleri goriilmektedir. “Dolu Ugleme” diye tabir edilen gelenekte bade, Tanri-
Doga-Insan ve Hak-Muhammed-Ali adma/anisina ii¢ kez ii¢ yudumda icilir.®® Bu
durum gerek badeli asiklik gelenegindeki bade icme merasimleri ve bu merasime ait
iceriklerin, gerekse Alevi-Bektasi gelenegindeki “dolu ii¢leme” geleneginin tasavvufl
diistincedeki fend ve beka nazariyelerinin etkisi altinda gelisip sekillendigi kanaatini

uyandirmaktadir.

3.1.2.1. Aslkhga Geciste Badenin Fonksiyonu

Badenin en 6nemli fonksiyonu ruhsal terakki ve manevi yakinligin gerceklesmesi
icin bir vasita olmasidir. Aski, Allah’a kavusma yolu kabul eden tasavvuf ehli, badeyi
de ruh coskunlugu ic¢in bir arag olarak gdrmiistiir. Mutasavviflar bastan beri akilla
Allah’a varilamayacagini, O’na ermenin ancak sevgiyle olacagini savunmuslardir.
Mi‘racda soz konusu edilen Cebrail, akli; refref ise aski temsil eder. Cebrail Hz.
Peygamber’i bir noktaya kadar gotiirebilmis, daha ileri gotiirmesi i¢in onu refrefe teslim
etmisti. Demek ki Allah’a giden yolda akil belli bir yerde durmak zorundadir; bu
noktadan itibaren insan1 Allah’a gotiiren asktir. Mutasavviflar agk ile manevi mi‘rac
yapilabilecegini soyler, kendilerinin boyle mi‘raclart bulundugunu ileri siirerek buna

“mi‘rac-1 muhabbet” veya “mi’rac-1 agsk” adin1 verirler.®®’

Manevi miracin gergeklesmesi i¢in badeyi gerekli goren asiklara goére Hz.
Peygamber miraca ¢ikarken bade i¢mistir. Hz. Peygamber bir hadis-i setifte isra
hadisesini anlatirken Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Ibrahimle karsilastigini ve kendisine

birinde siit digerinde ise sarap bulunan iki kap getirildigini, “Bunlardan hangisini

%86 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektdasilik Terimleri Sozliigii, Anahtar Kitaplar, Istanbul 2005, 196.
%7 Siileyman Uludag, “Ask”, DiA, Istanbul 1991, IV, 14.
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istersen, al!”” denildiginde ise siitii se¢tigini sonra Cebrail’in “Sen fitrat: sectin, eger sen
sarabt almis olsaydin, senden sonra iimmetin azardi”.®%® dedigini anlatmaktadir.
Mevlana bu hadis hakkinda su agiklamay1 yapmakyadir: Biri siit, biri sarap dolu iki
kadehten Peygamber, siitli kendisi i¢in segmis, sarab1 da immetinin hayirli insanlari i¢in
saklamigtir. Ciinki O’nun yasadig1 devir, seriat kanun ve hiikiimlerinin baslangici ve
tarikat emirlerinin temelinin kuvvetlestigi bir devirdi. Peygamber hakikatin diinyay1
gosteren kadehini kendi timmetinin arifleri ve dinin haslar1 i¢in sakladi. O sarabin giizel

689 By durumda siit ile

kokusu ile veliler kendinden geger. Alemin sirlarini kesfederler.
sarap arasinda fonksiyonlar1 itibariyle bir fark yoktur. Asiklar bu hadiseye inanip
hayranlik duymakla kalmamislar Mirac’a ¢ikan Hz. Peygamber ile kendi aralarinda bag
kurmuslardir. Buna gore Hz. Peygamber yolculuga kudret kadehinin siitiinden igerek
cikmistir. Miracta dordiincii semada bulunan sidretii’l-miintehdya varmis, oradan da iki
yay veya daha yakin mesafede Cenab-1 Hakk’in huzuruna varmis ve Cenédb-1 Hak’in
ilmi ona verilmistir. (Tokatli Nuri, 253) Mira¢ hadisesini bir bade igme merasimi olarak
da telakki eden asiklar, Hz. Peygamber’in bu yolculuk sirasinda “kdbe kavseyn” ve “ev
edna” mertebesine ulastigini, ikilik perdesini ihlas ile ortadan kaldirip bu hususta

immetine Ornek oldugunu ifade ederler. Tokatli Nuri bu hustisu soyle dile

getirmektedir:

Rizd-y1 paki talim etti, muztar halka 6gretti
Harim-i zat-1 envdr sifdata rehniimad yetti
Ikilik perdesin hésiyet-i ihlas ile yirtti
Hakk in tevhidini mir at-ves ussdka arzetti

Aningiin ismi ismiyle yazildi niir ile hemtd (Tokatli Nuri, 177)

Kudret kadehinin siitiinden ictin
Yetmis bin hicabt yarp da gegtin
Bir demde huzur-i Hakk’a ulastin

Kabul oldu tahiyyatin Muhammed

%88 Taberani, Mu 'cem 'ul-Kebir, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1968, VIII/46, Hadis no: 7313; Buhari,
Camiu’s-Sahih, Tavku’n-Necat, 1\VV/153, Hadis no: 3394; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/148, 11/282;
Miislim, Sahih, 1/145; Ibn Mace, Kitabu’l-Isra, I, 247, (51).

%89 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleril-11, Cev.: Tahsin Yazici, Meb Yay., Istanbul 1995, I/562.
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Sensin seref bulan niir sarayinda
Cihetten miinezzeh, yar sarayinda
Lda-mekan sehrinde sir sarayinda

Tertiplendi ziyafetin Muhammed (Asik Cemal Hoca, 70/30-3)

Tasavvufl sembolizmde bade, her ne kadar agk, zevk, ilahi sevgi gibi anlamlar1
ifade etse de Bektasiler badeyi, bu mananin otesinde gercek anlaminda da
kullanrmslatrdlr.690 Mutasavviflar bu ayrima dikkat ¢ekmek iizere zahiri bade-manevi
bade ayrimi1 yapmislar ve manevi bade ile Allah’a olan sevgilerini ifade etmislerdir.*
Bu noktada mey, bade, sarap gibi ifadeler asiklar tarafindan hem gergek anlamlarini
hem de sembolik anlamlarimi ifade edecek sekilde kullanilmigssa da badenin, her
haliikarda bedenin degil ruhun icecegi oldugu vurgusu net bir sekilde yapilmis, manevi

badenin camsiz yani kadehsiz sunulup, goniiller tarafindan Hak askina i¢ildigi ifade

edilmistir.

Asik Stimmani’nin “Bddesiz sarhos olmussun/Sen hangi sevdddan goniil”, (Asik
Stiimmani, 382/16-1), “Bir géniiliin mey olursa gidasiy/Cdndnin uygun gerekir eddsi”
(Asik Siimmani, 320/216-2) musralar1 manevi badeye yoneliktir. Asik Seyrani’nin “Hi¢
db-1 enguru nis eylemeden/Revin-1 cesmimden seyrdn idim ben” (Asik Seyrani,
233/148-1), “Ezelden icmistim askin sardbin/Sanmaki ¢cubuklu iiziimde buldum” (Asik
Seyrani, 224/135-2) ifadelerinde dile getirilen bade, ab-1 engur veya ¢ubuklu {iziim

sarabi degil ask sarabidir. Ask sarabini icen ab-1 engura meyletmez.692

Erzurumlu Emrah maddi badenin (4b-1 engur) sarhos edici 6zelligine dikkat
cekerek “Nidem ey sdki-i gerdun senin bu db-1 engurun/Icen nakis kalur bulmaz
dildray1 dilaray1” (Erzurumlu Emrah,260/191) ifadeleriyle asil badenin “dilara”y1
bulmay1 sagladigim ifade etmektedir. Asik Hasan Dede’nin “Ask meyini niis eyledim
ibtida/Hikmet-i Rabbani, mey-hur olmadim” (Asik Hasan Dede, 80/1) ifadelerinde dile
getirildigi gibi bade sarhos etmeyen bir 6zellige sahiptir ve bu yoniiyle gercek saraptan

farklidir. Asik Ruhsati badeye sehvet ve hikmet goziiyle bakmak seklinde bir yarim

8% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 76.

%9 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi/Islam’da Siir Metafizigi, Cev: Hicabi Kirlangig, insan Yay., istanbul
1998, 287.

892 “Cam-1 askin icen ey peri peyker/Neylesin dlemde bade-i engur” (Asik Omer, 77/139-1 ),A“Sol kadar
nis eyledim bezm-i elest peymanesin/Farig oldum sagar-1 sahbddan el ¢ektim yeter” (Asik Omer,
321/531-3)
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yapar ve badeye sehvet goziiyle bakanlarin kahrolacagini, hikmet goziiyle bankanlarin

ise huzur bulacagini sdyle dile getirir.

Sehvet goziiyle bakanlar ¢ok yasamaz kahrolur

Hikmet nazariyla bakan bdde icer bahrolur (Asik Ruhsati, 263-270/5)

Bu minvalde olmak iizere ayrica ab-1 hayat ve ab-1 hayvan ayrimi yapilmis,
badenin ab-1 hayat; gecrek anlamiyla icecek tiirli seylerin ab-1 hayvan oldugu

vurgulanmistir. Buna goére bade ruhun gidasi, normal icecekler ise bedenin gidasidir.

Saki sundu bize haydt abini

Kalmamuistir Gb-1 hayvina minnet (Asik Dertli, 212/117)

Asik Seyrani su dortliigiinde badenin sardb ve rakidan farkli oldugunu dile

getirmekte ve asil badeyi sunanin Allah olduguna vurgu yapmaktadir.

Hazreti Halldk-1 cihdn-1 baki

“Sekdhum rabbuhum” mii 'mine saki

Degil ictigimiz sardb u raki

Bizi mesteyleyen hamr-1 muhabbet (Asik Seyrani, 284/227)

Erzurumlu Emrah badenin as181 gam ve kedere siiriikleyecegini dile getirmektedir.
Badeyi icki sananlar igin ise lezzetli bir icecektir.®®® Halbuki bade irsad eder,®®
masivadan yiiz cevirmeyi saglar ve kalbi giiclendirir. Asik Stimmani “Zannetme bddeyi
sen pancar asi” (Asik Simmani, 299/189-6) ifadesiyle badenin bedenin, degil ruhun
gidast oldugunu ve igen kisiye surr1 fag etmemek gibi bazi sorumluluklar yiikledigini

dile getirir.

Mdsivadan ge¢ip niis eden giilsen
Sardb-1 ask ile bir bademiz var
Hakikat pirinden himmetin alsin

Dolanmis meclis-i amademiz var (Erzurumlu Emrah, 195/126-1)

Sofi senin fendin bana yalandir

3 Bihaberler niis idiip lezzetlii dirler bdadeyi
Biz hikem-i fiiniinuz ani niis idiip kan agladuk (Erzurumlu Emrah, 279/210-4)
4Sakiya bilmem ne halet var sardb-1 askta
Miirsidinden bir kadeh niis eyleyen irsad olur (Erzurumlu Emrah, 369/294-3)
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Stiret-perest olma dine ziyandir
Bilmezsin i¢tigin o bade kandir

Ayine-i kalbe kiiduret verir (Erzurumlu Emrah, 183/114-2)

Bade asiga hak ile batili, dogru ile yanlisi ayirdetme giiciinii kazandirmakta
neticede gerek diinya varligindan gerekse kendi varligindan gegerek Cenab-1 Hakk’in
varligtyla biitiinlesmesini saglamaktadir. Bu biitiinlesmeyi saglayan arif-i billah olmus,
Mecnlin’un Leyla’dan gecerek Mevla’yr buldugu gibi Hakk’1 bularak irsad olmustur.
Asik Ruhsati badenin bu husasiyetini “Asik olan ask badesi iciyor/Zahiri batindan bilip
seciyor” (Asik Ruhsati, 201-179/3) ifadeleriyle dile getirmektedir. Asagidaki siirlerde
de benzer vurgular yapilmaktadir. Asik Seyrani de “Kwrklar meclisinde bdde niis
ettim/Diinyanin varim feramus ettim” (Asik Seyrani, 174/48-1) ifadeleriyle badenin
terk-i diinyayi saglayan fonksiyonuna dikkat ¢ekmektedir.

Biz Sirin elinden ask meyin ictik
Hak ile batil fark edip sectik
Varlik daglarini deldik de gegtik
Ferhdd olsak da bir olmasak da bir

Ey Dertli dlemde biz sdah-1 diliz
Hak'tan hakikatten dgah-1 diliz
Tarik-1 esrara ervah-1 diliz

Irsad olsak da bir olmasak da bir (Asik Dertli, 195/105)

Bana tda bezm-i vahdetten sunan bu cam-: sahbay:
Unutdurdi beni sermest idiip diinyd vii ukbay:
Gegen diinya vii sakilerden olmis arif-i billah

Ne tuttun dort elinle ey goniil bilmem bu diinyay:
Bu yiizden dsik-1 sadik olanlar Hakk’t bulmugslar
Ne manadir bu mana zdhida hall it bu manayt
Sarab-1 la-yezaliden ezel niis eyleyen dsik

Terk-i sivayr Leyli ile bulur Mecniin Mevlayr (Erzurumlu Emrah, 260/191)

Tecelliden bin i¢tim bdde-i giilgiin adi serbet
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Sunan peymdneyi bir pirine bir pir-i piir-hikmet
Icince niir-1 ilhamat agildr ufku ruhumda

Kapand zulmet-i siiphe dagild: siiphe-i zulmet (Asik Seyrani, 330/51-1)

Hak ile batil1 segmek asiklarin dilinde daha ziyade Leyla ve Mevla ayrimina yani
mecazi-ilahi agsk ayrimmna dayanmaktadir. Bade as181 Leyla’dan Mevla’ya gotiirmekte
boylece batildan Hakk’a, faniden bakiye yonlendirmektedir. Asik Gevheri bu noktada
“buse” ile “sem/zehir/bade” ayrimi yapmakta, yar elinden gelen semin tercih edilmesi
gerektigini ifade eder. (Asik Gevheri, 86-95/5). Bayburtlu Celali maksadin Leyla m1
yoksa Mevla m1 oldugunu anlamak i¢in agk ciir’asindan icip yanarak sararip solmak

gerektigini dile getirir:

Ask ile sararip saht olan dsik

Mastikun halinden yanmamis bilmez

Makstidu Leyla mi yoksa Mevla mi

Niis edip ciir'asin kanmams bilmez(Bayburtlu Celali, 179/104-1)

Asiklar riiyAda pirlerin sundugu bade ile ask-1 Mevla’ya eristiklerini ifade

etmektedirler.%

Asik Seyrani’nin “Sununca o pirim bir kdse bdde/Ask-1 Mevla girdi
re’sten iceri” (Asik Seyrani, 203/96) ifadeleri bunun en giizel 6rnegidir. Asik Senlik bu
anlayisin bir devami olarak “Bir kisinin sevda inse serine/Gudreti yettih¢e iner
derine "(Asik Senlik, 212/90-3) dizeleri ile riiyada sunulan bade ve gosterilen sevgili
resmi ile ilahi aska erisilecegini dile getirir. Asik Seyrani ask-1 Mevla’ya ulasmasini

gaflet uykusundan uyanmak olarak telakki eder ve bu hale siikreder.

Askin kitdbindan yediler iigler

Ders verdiler banan dersten iceri

Seyrdni’yim ben de Hakk’a dayandim

Gaflet uykusundan giikiir uyandim (Asik Seyrani, 203/96)

Rabbime Seyrani dsiktir oziim

Haksiz ¢cikmaz dilimden soziim

Yedi letaifin rengini secen

Can verip candna serinden gegen

Pir elinden askin sarabin icen

Cemdl-i sem ine olur pervine. (Asik Cemal Hoca, 52/17-2)
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Nevm-i cehdletten uyandi géziim,

Mest-i miiddmliktan gonliim ayildi (Asik Seyrani, 187/71-4)

Daha ziyade ask i¢in sdylenen “tatmayan bilmez” ilkesi bade ic¢in de sikca dile

getirilmis, badenin ruhi bir tecriibe oldugu vurgulanmustir. (Asik Dertli, 237/13-1)

Bu sarab-i asktan lezzet-i sevkten
Tadan bilir tatmayanlar ne bilir
Bu cevher-i zevkten meta-i Hak 'tan

Tadan bilir tatmayanlar ne bilir (Yozgath Hiizni, 173/138)

Bazi asiklar tarafindan bade igmek hakikate ulagsmak i¢in yeterli goriillmemis, bir
insan-1 kamile intisap etmek gerektigi vurgulanmistir. Asik Celali seyhine yazdigi bir

siirde bu hususu s0yle ifade etmektedir.

Bela-y1 kazadan kurtulmaz basin
Giinbegiin yiirekte artiyor ciisun
Celali badeyle goriilmez igin

Bu dertli sinenin dermdn geldi (Bayburtlu Celali, 135/29-3)
Asik Omer’in su siirinde badenin birgok husiisiyeti bir arada zikredilmistir.

Ismetin sermaye-i ruh-i revamdir kadeh
Ehl-i bezmin asika cisminde canidir kadeh
Halleder her demde yiizbin miigkilat: asika
Derd ii gam elfazinin serh u beyanidir kadeh

Yok imis bildik fendda miilk-i rahat askina
Anin igtin veriliir kesf ii keramet asika
Acilir hep ciimle ma’na-y1 hakikat asika

Iim ii hikmet bildirir sirr-1 madnidir kadeh

Badedir ey dil eden kalb-i dertinu piir ziya
Anlamaz kadrin serdb-1 hosgiivarin her gedd
Cam-: Cem devrinde erbdb-1 safaya bi riya

Dest-i sakiden geliir bir ermaganidir kadeh
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Asikin sermest ii hayran oldugun miilden biliir

Biilbiiliin hengame-i giryanin giilden biliir

Soyledirsen Omer’i yetmis iki dilden biliir

Ehl-i bezmin hem dili hem tercemamdur kadeh (Asik Omer, 178/330-1,4)

Elde bade dilde Hu sultan-1 askimdir ulu

Serr-i seytan hifz-1 diisman ciimlemiz aglar kamu

Evveli Hi ahirt Hii bir dahi mahserde Hii

Terk-i diinyd oldu seyyah serbeser Asik Omer. (Asik Omer, 320/530-3)

Bazi asiklar yasadiklar1 bade igme merasimlerini anlatirken bade hakkinda 6nemli
detaylar da vermislerdir. Keza Bayburtlu Celali pirlerin riiyada kendisini mekteb-i aska
gotiiriiklerini, bade icirerek “iki mim bir ha”696y1 (Muhammed) bilip tanimasini,
Allah’in zebansiz nutkeden celal ve cemal tecellilerini gdrmesini, diinyaya deger
vermemesini, seher vaktinde gozyasi dokiip Hakk’a yalvarmasimi istediklerini, gaflet
uykusuna daldigr middetge iilfet etmeyeceklerini soylediklerini dile getirir. Bu durumda
bade as1g1 Allah’1 zikretmeye, O’nun kainattaki tecellilerini gérmeye sevkeden bir

fonksiyona da sahip olmaktadir.

Beni gotiirdiiler mekteb-i aska
Dersin elifbadan alsin dediler
Mekteb-i irfanda gam alayinda
Iki mim bir hda'yvi bilsin dediler

Seher vakti matem ¢eksin aglasin
Kendi nesteriyle bagrin daglasin

Zevrak salsin yedi bahre ¢aglasin

%% yahdet badesiyle Hz. Muhammed’in mevlidi arasinda iliski kurulmustur. Hurdfilikte sayisal degeri
kirk bin olan “mim” harfi, tek olan Ehad ile Ahmed (Hz. Peygamber) arasinda tek engeldir. Bir Hadis-i
Kudsi’ye gore “Ahmed bild mim”, “Mimsiz Ahmed’im ben, yani Ehad’1m” buyrulmaktadir. Ehad, viicub
alemine isaret iken, mim imkan alemine isarettir. Bu durumda Ahmed’de Ehad’dan fazla olarak bir mim
bulundugundan viicub aleminin Ahmed’de zuhur ettigi i¢in, hakikat-i Muhammediye’nin kéinatin 6zi,
Ozeti ve g6z bebegi oldugu kabul edilmistir. Bkz. Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, 480; Abdulbaki
Golpnarl, Giilsen-i Raz Serhi, MEB Yayimlari, Istanbul 1972, 26. Ayrica Asik Ruhsati’nin “Ben bir
mimden diikkdn actim miisteriler isterim/Ilm-i lediin ders okudum degdi cana nesterim” (Asik Ruhsati,
95-27/2) ifadeleri de bu minvalde degerlendirilebilir.
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Yine bu dergdha gelsin dediler

Her kimi goriirse bir divan kursun
Asik olanlarla ddvaya dursun
Zebansiz nutkeden bir mim'den sorsun

Hem ismin Celali bulsun dediler (Bayburtlu Celali, 161/73)

Bir pir beni vehbilere gotiirdii
Baktim ki diinyayr aza tutarlar
Halka(lar) ¢evrilmis diller Hii ¢eker
Sakiler destiyle bdde tutarlar

Secer-i Tubd'dan sordum giinesi
Misal tutup gosterdiler giin esi
Ndra benzettiler sitay: kisi

Cennet tesbihini yaza tutarlar

Gam tasiyla getirdiler serbeti

Seherde ararlar ehl-i hizmeti

Gorse Celali'de hab-1 gafleti

Giinbegiin iilfetin aza tutarlar (Bayburtlu Celali, 158/69)

Riiyada pir elinden bade igcen asik, asiklik meslegine yonelik bazi yetenek ve
bilgileri ve dini ilimleri elde etmekle beraber mecazi ask kopriisiinden gecerek ilahi agka
ulagirlar. Boylece halk nezdinde Hak asi81 kisvesiyle ilahi agka yonelik siirler terenniim
ederler. Siirlerinde kulandiklar1 bdde-i elest, mey-i muhabbet ve sardb-1 vahdet gibi
kavramlar ger¢ek anlamlarinin diginda sembolik mana ve deger icermektedir. Bu
kavramlara yiiklenen manalar halkin asiklar hakkindaki besledigi kanaat ve
beklentilerini karsilayabilecek acgilimlara sahiptir. Bu noktada kullanilan bu kavramlarin

anlam alanlarini tasavvufi perspektiften ele alinmasi faydali olacaktir.
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3.1.2.2. Asik Tarz Siir Geleneginde Bade Sembolizmi

“Sarap, icki, mey”gibi anlamlara gelen bade,®®’ Farsca bir kelime olup mecazen,
sarhosluk verici mayiler i¢in kullanilir.*® Divan Edebiyati’nda bazen cam, sagar, ayak,
piyale, kadeh, peymane, ratl gibi unsurlarla da mecaz-1 miirsel yoluyla badeden
bahsedilir. Rengi dolayisiyla dudaga, kana, gbzyasina, yanaga benzetilir. Lezzeti ve
sarhos edici Ozelligiyle de tesbihlere konu olur. Bezm ve meclislerin vazgegilmez

unsurudur.®®

2 13

Tasavvufi Edebiyatta ise “sarap”, “mey” ve “bade” kelimelerinin tiimii, temelde
insanin Yaratic’ya duydugu ask anlamma gelmektedir'®. Bu askin, siilik mertebe ve
menzilleri bakimidan siddetli ve zayif oldugu durumlar vardir: Yeni baslayanlarin
asklar1 hepsinden zayif olup “bade” diye adlandirilir. Orta hallilerin askiysa daha giicli
olup “mey” diye adlandirilir. Ciinkii meyde, badeden fazla olarak “tecelli” kavraminin
anlam yiikliidiir. Ask hallerinin en gii¢liisii ise sonuca ulasanlara nasip olur ki buna da
“sarap” adi verilir. Sarapta bade ve meyden farkli olarak zati tecelli ve zevk hali

»» 701

vardir”. Tasavvufi manzumlardan anlagildigina goére bade, mey ve miitevatir

barikalarin tesiriyle meydana gelen askin cosmasidir. Bu nedenle ma’rifet badesi de

denilir.”®

Tasavvufi siirin gelisim asamalarinda sarap ya da badenin mecéazi anlami bir
yonden sabit kalirken diger yonden de bir takim degisikliklere ugramistir: Sabit kalan,
bu kavramin asil cekirdegi, yani Yaratici’ya olan sevgi ya da asktir. Degisen ise
sifilerin, ask ve mertebelerinin ortaya c¢ikisinin niteligine iliskin tabir ve

ac;lklamalarldlr.m3

Tarihsel siire¢ igerisinde bade, ilk zamanlarda “sekr” anlaminda kullanilmistir. H.
3 ve h. 4. asirlarda sekr kavram ile zidd1 olan sahv kavrami hakkinda stfiler arasinda

biiyiik tartismalar olmus, biri Bayezid-i Bistami (6. 261/875) ve takipg¢ilerinin, digeri de

7 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 115; Korkmaz, Alevilik ve Bektdsilik Terimleri Sozliigii, 123.

6% Ahmet Talat Onay, A¢tklamali Divan Siiri Sozliigii, Haz.: Cemal Kurnaz, H Yay., Istanbul 2009, 82;
[lhan Ayverdi, Kubbealt: Liigati-Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt:, Istanbul 2008, 257.

%9 {skender Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sézligii, Kapt Yay., Istanbul 2011, 52.

" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 80.

"0 Serefiiddin Hiiseyin b. Ulfet Tebrizi, Resfi'I-Elhdz fi-Kesfi I-Elfiz, nsr. Necib Mayil Herevi, Intigarat-
1 Movla, 2. Bsk., Tahran 1377, 61; Piircevadi, Can Esintisi, 293.

92 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, 58.

"% Piircevadi, Can Esintisi, 287.
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Ciineyd-i Bagdadi (6. 392/1002) ve taraftarlarinin mensup oldugu iki tasavvuf ekolii
ortaya ¢ikmistir. Bayezid-i Bistami sekrin sahvdan daha iistiin oldugunu savunurken,
Ciineyd-i Bagdadi de aksini savunmustur. Bayezid-i Bistami’ye gore sekr, kulun
kendinden ve beseri sifatlarindan arimmasidir; oysa sahv, bu sifatlarin stirmesi olup
insanla Allah arasinda bir perde sayilmaktadir.”** Daha sonraki zamanlarda Bayezid-i
Bistami’nin bu tanimlamasina paralel olarak kullanilan fend kavrami, manevi badenin
en Onemli etkilerinden sayilmis ve kimi sairler bade ve mey kelimelerini bu anlamda

kullanmlslatrdlr.705

Hicri 5. asirdan itibaren 6zellikle Horasanli stfiler, tasavvuf disi asikane siirlerde
sekr ehlinin anlayis1 ve fenad-bekd nazariyesi etkisiyle bade ve mey kelimelerini
kullanmiglardir. Ancak ayn1 donemde sifi olmayan sairlerin sarhosluk halleri ve sarap
icmeye iliskin olarak yazdiklar1 siirler ilk olarak sema meclislerinde kullanilmaya
baslanmis ve bu durum zahir ehlinin itirazlarina yol agmistir. Bu itirazlara cevap olarak
stfiler, sairin kelimelerden kastettigi anlam ile okuyanin ya da dinleyenin anladigi
anlamin ayn1 olmayacag: diislincesinden hareketle, 6nemli olanin dinleyenin anladig:
anlamlar oldugunu o6ne sitirmiislerdir. Bu diisiinceyi savunan Gazzali (6. 505/1111)’ye
gore kalbinde Allah aski bulunan birisi icin bu tiir siirler kalbindeki ask atesini

alevlendirir mahiyettedir.”®

Bade sembolizmi mana ve muhteva bakimindan tasavvuf ileteratiiriindeki fena-
beka nazariyesi ekseninde ele almabilir. Kuseyri’ye gore fend {i¢ asamalidir. Birinci
asamada salik nefsinden ve sifatlarindan fani olup Hakk’in sifatlariyla baki olur. Bu
asamanin asik siirindeki ifadesi “bade-i elest”tir. Ikinci asamada Hakk’1 gordiigii icin
Hakk’in sifatlarindan fani olup O’nun miisahedesine dalar. Bu asamanin karsiligi
varliklarin Cendb-1 Hakk’1n tecellileriyle yaratilmasini ifade eden “bade-i muhabbet’tir.
Ugiincii asamada ise Hakk’mn viiciidunda kendi varligin1 tamamiyla yok ederek O’nu
miisahededen de fani olur. Bu hal, tevhidin en yiliksek derecesidir. Kul Allah

tefekkiirtinde o derece bogulur ki, benlik bilincini de kaybeder hale gelir. Buna, “fena

" Hucvird, Kegsfis'I-Mahciip (Hakikat Bilgisi), 248.
"% piircevadi, Can Esintisi, 287.
7% Muhammed Gazzali, Kimya-i Saadet, 322; Piircevadi, Can Esintisi, 287.
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fi’t-tevhid” denilir. Bade sembolizminde bu makamin ismi ise ‘bade-i vahdet’tir .”%

Buna gore bade ¢esitlerini asik siirinde yer alan 6rneklereriyle sdyle tasnif edebiliriz:
a- Bade-i Elest

Elest bezminde sunulan badeye “bade-i elest” denilmistir.”® Safilere gore ruhlarin
yeryiiziine indirilmeden 6nce Hakk'in huzurunda toplandiklari “bezm-i elest”, kutsal bir
isret meclisidir. Ruhlar bu mecliste Allah'in, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”
sorusuna, “Bela” (evet) diye cevap vermisler (el-A'raf 7/172-173) ve bu sekilde elest
bezminde ask badesini i¢gmislerdir. Bu yiizden ruhlar, bedeni ifade eden anasir aleminin
baglarindan siyrilarak yeniden ildhi aleme ve bezm-i elestteki durumlarma dénmek

isterler.”®

Mutasavviflar bu misaka ilk zamanlarda ezeli muhabbet, ezeli ask adini
vermiglerse de zamanla “sarap”, “mey”, ve “bade” lafizlarinin literatiire girmesiyle
“elest badesi”, “elest sardb1” ve “elest meyi” gibi yeni terkipler tasavvufi siir diline
girmistir.”*® Elest bezminde ruhlara sunulan bu bade Yanus Emre’nin ifadesiyle diiny

dervisinin elinden degil, Cenab-1 Hakk’1n elinden sunulmustur.”*

Asiklara gore elest bezminde Cenab-1 Hakk’1n ruhlara hitabi sirasinda kullar O’na
hem 4sind hem de 4sik olmuslardir. Asik Sem’i bu hususu “Dahi dogmazdan evvel
ugramistim ben bu sevddya” (Asik Sem’i, 12) ifadeleriyle dile getirirken, Asik Omer
“Ta ezelden dsindlik bizlere olmus kadim” (Asik Omer, 353/577-5) ifadesiyle ruhlarin
elest bezminde Allah’a asina olduklarimi dile getirmistir. Erzurumlu Emrah asiklarin

sermestliginin ezelden kaldigini s6yle dile getirmektedir.

Bildir bir iiziim salkimun resmini gormiig

Yil gecti de ayilmadi sermestligi vardwr (Erzurumlu Emrah, 390/315)

Bade-1 elest asiklarin hakiki aska ulagsmalarinda temel teskil etmektedir.
Erzurumlu Emrah “Cam-1 hakikatin iksir-i aski/Sardb-i elestten kaniklardadir”

(Erzurumlu Emrah, 170/101-3) ifadeleriyle hakiki agka ulasanlarin elest sarabini igenler

7 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, 203, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, 209, 209;

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 91.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 80.

" Giindiiz, “Bade”, 418.

" Piircevadi, Can Esintisi, 290.

"MBiz ol 15k badesini ol dost elinden i¢diik

Bize ol kadeh sunan diinyd dervisi degiil. Bkz. Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Divani / Tenkitli Metin, H
Yay., Istanbul 2008, 179.
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oldugunu vurgulamaktadir. Asik Omer bir siirinde elest bezminde ask sarabim
icemeyenlerin diinyada deryalarca sarap igseler de asik olamayacaklarini dile getirerek
ilahi ask icin elest sarabmin 6nemini vurgulamistir. Asik Hasan Dede diinya hayatinda

ruhlarin sekraniyyetinin elest bezminde i¢ilen meyden kaynaklandigini dile getirir.

Iemeyen bezm-i Elest ’ten la’l-i askin camim

Mest ii sermest olamaz kilsa yedi deryayr nus (Asik Omer, 357/584-5)

Elest-i bezminde nilg ettim meyi
Sekran geldim yine sekran giderim
Kem yanina varan olur mu eyi

Tugyan geldim yine tugyan giderim (Asik Hasan Dede, 79/1)

Elest hitdb1 bir yoniiyle iman edenlerle iman etmeyenlerin belirlenmesi bir
yoniiyle de yaratilisin temelini teskil etmektedir. Soyle ki elest hitdbina “bela” diyenler
mii’'min; “1a” diyenler ise kafir olmuslardir. Asik Cemal Hoca’ya gore “bela” diyen
mi’minler Hakk’mn varligint ikrar etmisler, O’nun vechine bakarak kalp aynalarini
temizlemiglerdir. BoOylece iman edip aska miipteld olmus ve biilbiil gibi figana
diismislerdir. Bu noktada asiklar iman ile aski aymi anlamda kullanmaktadirlar.
Asiklarin aska miipteld olmay1 her seye tercih etmelerinin sebebi de aski iman ile

O0zdeslestirmeleridir.

Ol habibin humetine dilerim ya zii’I-Kerem
Cah-1 devlet istemem kil beni aska miipteld (Asik Cemal Hoca, 319/2)

Elest hitabina, demigsiz beld
Birligine giikiir, iman bizde var
Bu yiizden olmusuz aska miiptela

Seyda biilbiil gibi figan bizde var (Asik Cemal Hoca, 213/198-1; 96/55)

Cesmi can kildi nazar ibretle Hakk in vechine
Hamdola ayine-i kalbim o giinden oldu saf
Bildim Hakk in varligin imdn i ikrdr eyledim

Ta elest bezminde ruhlar cem olunca saf saf (Besiktash Gedati, 52/37)
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Ezel meyhanesinde Cendb-1 Hakk’in hitabiyla bade icen ruhlar, ayni zamanda
Allah’m varliklar1 yaratmay1 dilemesiyle de muhabbet sarhogluguyla hayrete diismiis ve
Ezrurumlu Emrah’in ifadesiyle diinydda onun serserisi, Asik Dertli’nin ifadesiyle

ARy

mestanesi ve efsanesi, Besiktagli Gedai’nin ifadesiyle ise asik-1 mecburu olmuslardir.

(Besiktasli Gedai, 66/49-3; 78/61-1).

Diiselden ruyiin tizre ziilf-i haliin
Cihan-: tutdi kafirler gerisi
Gorip bir kez cemal-i pakun Emrah

Ki hala olmus anun serserisi (Erzurumlu Emrah, 271/202)

Anin ben asik-1 mecburu oldum yoktur inkdarim
Odur ruz-i ezel bezm-i Elest 'te evvel ikrdarim
Feda olsun anin ralinda ciimle eldeki varim

Ki andan gayri yoktur bir enisim munisim yarim

Ana ben can ii dil verdigimi fag eylemem yada
Nazirin gérmedim ol dilberin diinyada ukbada
Dilimde kul hiivallah ellezi esra bu manada

O nevreste mekdandan lamekdndur kimseler bilmez

Ne sultandwr ne handwr alisandwr kimseler bilmez (Besiktasli Gedai, 80/62-5).

Saki sunma bize meyi enguru

Canlar cam-: pir-i mugandan kanik

Dost elinden diistiik gurbet illere

Hecr ile gozlerim kana boyanik (Asik Dertli, 120-42/2)

Sardb-1 lediinden icelden beri

Ayilmadim gitti mestanesiyim

Bi-hus olup candan gegel 'den beri

Serseri gezerim efsanesiyim (Asik Dertli, 144-60/1)

Simdiki divdne sanma’n Dertli-i bi-¢dreyi
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Ta ezel kétipleri yazmis divana ey goniil (Asik Dertli, 125-46/5)

Asiklara gore beden, yasama can ile tutunur, onun hareketini, yasamini
siirdiirmesini saglayan candir. Rh ise, hayata bade ile tutunur, onun canli kalmasini,
aktif olmasini saglayan da badedir. Zira onun damaginda hala ruhlar aleminde igtigi
badenin tadi vardir ve o bezmi hatirlayip, badeden tekrar tatmayinca huzura erismez,
mutlulugu arayip durur’? Hengami, bu hususu “Kim meyi terki gétiirse diir olur
cdndneden” (Hengami, 30/11) ifadesiyle dile getirmektedir. Diinyada, ruhlarin elest
bezminde ictikleri ask sarabini temsili olarak goniillere sunan her zamanin ve devrin
ayr1 ayri sakileri vardir. Goniiller, onlar sayesinde ask sarabiyla mest olup ask yolunun

rehberi olurlar.

Ey saki-i sahip-vefd
Devret sarabim bu gece

Cal mutrip sen de bir hava

Gor inkilabim bu gece (Erzurumlu Emrah, 77/14-1)

Seyrimde bir sehre eyledim nazar
Gordiim elvan tiirlii meyhaneler var
Tesne var mi deyii sakiler gezer

Ellerinde dolu peymdneler var

Bir takim doldurup bir takim sunar
Bir takim susayip bir takim kanar
Bir takim tutusup bir takim yanar

Bir takim ask ile mestaneler var

Bir eli kdseli bir eli tash

Bir takim sah-zemin bir takim yasli

Bir takim delidir bir takim uslu

Bu meydandir bunda merdineler var (Asik Dertli, 176/87)

2 Ayse Farsakoglu, Hace Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Dini ve Tasavvufi Unsurlar, (Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010, 453.
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Ayaklar altinda Dertli bir kuldur
Ayarda cevherdir pahada puldur
Saki nébet gozet cam-1 mey doldur

Badedir yandiran ask ocagini (Asik Dertli, 97-23/3)

Asiklar ask sarabmin sakisi olarak genellikle pirleri goriirler, pir elinden bade
icmeyi ilahi agk icin zaruri kabul ederler. Pir elinden i¢ilen badenin dis1 nar, igi ise
nirdur. Bu sebeple bade igen asiklarin viicidunu bir ates kaplar. Asik Celali Baba’nin
“Ndra benzettiler sitay1 kisi/Cennet tesbihini yaza tutarlar” (Bayburtlu Celali, 158/69)
ifadeleri bu hali dile getirmektedir. Ask atesiyle yanan asiklar iclerindeki derde care
bulmak tizere gurbet ellere diiser, ehl-i irfan kisilerin dergahlarinda bulunup dertlerine
derman ararlar. Narin nlira donlismesi, terk-i siva ile gerceklesmektedir. Bunun yolu da
mecazdan hakikate gec¢is yapmaktir. Nesimi mecaz yolunu tutmadigi ve ictigi ask
badesinin narinin etkisinden kurtulamadigi i¢in sirrini ifsa etmis ve derisi yiliziilmiistir.

(Erzurumlu Emrah, 271/202)

Erilmez sirrina esrar-1 askun
Biruni nar, niirdur icerisi
Nesimi sirri ifsa etmesii i¢tin

Uziildi ol sebep anun derisi

Diiselden riyiin tizre ziilf-i haliin
Cihan-: tutdi kdfirler ¢erisi
Gorip bir kez cemal-i pakun Emrah

Ki hala olmus anun serserisi (Erzurumlu Emrah, 271/202)

Insanin  elest bezminde Cenab-1 Hakk’i temisd etmesi ve elestii
birabbikumhitabini isitmesiyle hiisn-i cemale ve hiisn-i savte asina olmustur. Nerede bir
hiisn-i cemal sahibi gdrse veya bir giizel ses isitse onun esiri olur. Insanin bir sahib veya

sahibe-1 hiisn-1 cemale ibtilast aslinda ondaki tecelli-i cemaledir. “Mecaz hakikatin
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képriisidir™™ prensibiyle zahirden batma gecis yaparak mecndn miséli, hakikat-i

cemale miistak olurlar.”**

Bdde-i cam-1 ezelden mest ii medhiis ola gor

Kasr dsd cay-i istignada piir ciis ola gor (Asik Omer, 352/576-2)
Ayrica su siirler bade-i eleste yonelik ifadelerle doludur:

Biz biilbiil-i agk-1 bag-1 elestiz
Vech-i bdki giilistan isteriz
Sardb-1 elestten piyrane mestiz

Bahr-i dilden diir fesant isteriz (Tokatli Nuri, 312)

Muhabbet bahrine kandird: beni

Ask-1ilahiya kandrdi beni

Ervah-i ezelde kandird: beni

Sarab-thakikat meyhanesinden (Tokatli Nuri, 280)

Biz elest meyinden kanik olmusuz
Ta ezelden nutk u sadik er biziz
Ziimre-i ugsaka faik olmusuz

Si’r i fesahette piir hiiner biziz (Tokath Nuri, 312)

Erenler kurdular kudret meyini
Bir kdse sundular ¢anaklarindan (Tokatli Nuri, 283)

Harap ender harap olduk ezelden

Abad olsak da hos olmasak da hos

Bizler ¢cekmekteyiz cevri giizelden

Dilsad olsak da hos olmasak da hos (Yozgath Hiizni, 177/145-1)

Hiizniya bddesiz ayyasiz beli

13\ fehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arap(:c_z ve Farsga Veciz Sozler Sozliigii, Siit.un Yayinlari, [stanbul 2008, 11, 615.
4 Hiiseyin Vassaf, Feyzii’l-Kemal, Istanbul Univ., Nadir Eserler Ktp., Ibniilemin Kismi, nr. 10495, 41-
42,
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Ziihhad olsak da hos olmasak da hos (Y ozgath Hiizni, 178/145-3)

Elest meyinden niis eyledikse

Bahr-i kalzem gibi ¢iis eyledikse

Arafat-1 askta kos eylsedikse

Arif-i billalun lebbeyk deyince (Yozgatl Hiizni, 96/19-2)

b. Bade-i Muhabbet

Hub (hubb) kdkiinden tiiremis bir isim olan “muhabbet” (mahabbet), “bugzun
z1dd” olarak tammlanmakta ve “sevgi” anlaminda kullanilmaktadir.” Sufilerin
baslangigta sozilinli ettikleri muhabbet, insanla Allah arasindaki muhabbettir. Fakat
biitiin varliklarin yaratilis kaynagina olan muhabbet, sadece muhabbetin ge¢misini,
yaratilisin baglangicina gotiirmekle kalmayip asiklarin dairesini de genisle‘[mistir.716
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'ye gére maddi ve manevi biitiin varliklar Allah'm isim ve
sifatlarinin tecellisinden ibarettir ve var olan her seydeki giizellik O'nun Cemil isminin
bir yansimasi, bu giizele yonelik muhabbet de yine O'nun Vedid isminin tecellisidir.
Bu durumda Ibnii'l-Arabi’ye gére evrenin var olus sebebi muhabbettir. Sufiler “Ben giz-
li bir hazine idim, tamnmak istedim, bunun igin de dlemi yarattim. »7 hasinde gecen
“taninma’”y1 ma’rifet, “isteme”yi de muhabbet kavramlariyla ifade etmislerdir. Yani
alemin var olma sebebi Allah'in taninmaya duydugu bu muhabbetidir. Yine sifilere
gore mutlak gayb olan Hak, ilk once sevgi seklinde tecelli ettigi i¢in buna “taayyiin-i
hubbi” veya ‘“taayyilin-i evvel” denilmigtir. Nar-i Muhammedi, hakikat-i
Muhammediyye ve akl-1 evvel gibi isimler de verilen bu tecellinin gaybdan sehadete
dogru acilim kazanmasiyla muhabbet biitlin varliklara ve zerrelere sirayet etmis, onlarin

e .. 718
Oziinii ve var olma sebebini olusturmustur.

Béyezid-i Bistami biri “meveddet meyi”nden, digeri “muhabbet kadehi”nden
kaynaklanan iki tiir sevgiden bahseder. Birincisi nimeti gérmekten, ikincisi nimeti vere-
ni temasadan hasil olur.”* Ezel bezminde ruhlara sunulan muhabbet badesini hazirlayan

da sunan da Allah’tir. Badeyi sunan saki, zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah

s Uludag, “Muhabbet”, 386-387
"1 piircevadi, Can Esintisi, 291.
7 Aclind, Kegsfis'I-Hafd, 11, 132.
8 Uludag, “Muhabbet”, 386-387.
™ Hucvird, Kesfu 'I-Mahciib, 251.
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oldugundan, meyhane de “meyhéane-i mana” olmustur. Muhabbet badesi denmesinin
sebebi, Kenz-i Mahfi hadisinde ifade edildigi gibi, Allah’in bilinmeyi muhabbet etmesi,
istemesidir. Cenab-1 Hakk’in bu muradiyla birlikte biitiin varliklar yaratilmislardir. Her

bir varlik yaratilmis bir alemdir ve bu manada on sekiz bin alem vardir.”?°

Bu yiizden meyhane-i manada Allah’in yaratmayr murdd etmesiyle sunulan bade
bir degil binlercedir. Biitiin mahlikat bu muhabbet badesinin sunulmasiyla hayat
bulmustur. Yozgath Hiizni’ye gore varlik hiiviyetine kavusan biitiin varliklar Cenab-1
Hakk’n iltifatina nail olmus ve bade i¢mislerdir. Baharda acilan ¢igekler, seherde 6ten
biilbiil, mecrasinda akan sular ictikleri bAdenin manen sarhosu olmuslardir.”* Oyleyse
insanoglu da ab-1 enguru degil yar agkina igilen cam-1 musaffayi talep etmelidir. Bunun
icin gerek canindan gerekse diinya varligindan vazge¢meli meyhine kosesinde asik-1
divane olmalidir. (Yozgath Hiizni, 44/3) ilahi ask ile tesne olan harap géniillerin, askla
yanip kebap olan sinelerin, mahzun didelerin ve daha 6zelde esir-i mey olan Hiizni

Baba’nin derdine ¢are ancak ve ancak badedir. (Yozgath Hiizni, 46/4)

Ayni sekilde insanin yaratilist da Allah’in vahdette kesreti murat etmesinin bir
neticesidir. Ezel meyhéanesinde Cendb-1 Hakk’in hitdbiyla bade igen ruhlar, aym
zamanda Allah’in varliklar1 yaratmayi dilemesiyle de muhabbet sarhosluguyla hayrete
diismiis ve biiylik bir litfa/devlete nail olmuslardir. Bu Lituf Allah’in tekvin sifatinin
tecellisiyle zuhura ermeleridir. Asik Seyrani “Elestii bezminde sdki-i kudret/Kandird
dem bedem peymdnesinden/Kilmak murdd etti vahdette kesret/O zaman c¢ikardi
meyhdnesinden”’(Asik Seyrani, 235/152-1) ifadeleriyle insamin yaratihsini Allah’in
vahdette kesreti muradd etmesiyle birlikte insanlari meyhanesinden ¢ikarmasi olarak
telakki etmektedir. Asik Sem’i ise insanin yaratilisgim1 Allah’in ask meyinden ruhlara bir
katre sunmasiyla baglayan bir siire¢ ve deryanin dalgalanma51722 seklinde dile

getirmektedir.

Ask meyinden Hak bir bir katre ihsan eyledi

Niis-idiip bezm-i elestten ruhumuz buldu safa

720 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 38.
721 . .
Cayir ¢imen biter hos
Susam anadan sarhos
Zanbak ider bade niis
Naz ile amma sdki (Yozgatl Hiizni, 43/3-3)
22 Erzurumlu Emrah insani deryanin calkalanmasi ile ortaya ¢ikan kabarciklara (hiibab/habab)
benzetmektedir. (Erzurumlu Emrah, 187/118-1)
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Basladi meve urmaga derya gibi sultan-1 ask

Bad-: ask giinden giine buldu deriinumda niima (Asik Sem’i, 1)

Asiklara gore muhabbet meyini nis ederek yaratilan insan diinyada gurbet
hayatina diismiistiir ancak dimaglarina isleyen muhabbetle her an ezel makamlarina geri
donmeyi arzulamaya baglamistir. Besiktasli Gedai’nin su ifadeleri bu bu hususta diger

asiklarin da diistincelerine terctiman olmaktadir.

Gedari vahdette buldum bir me 'men
Bu dar-i kesrette istemem mesken
Ezel ol yar ile hemdem idim ben

Kand-olsam arzular canim o demi (Besiktasli Gedai, 31/7-4)

Asik Hengami’ye gore topraktan yaratilan insanin mayasimin askla karildigindan
diinyada biitiin fikr u zikri mey olmaktadir. Meyden uzak kalan Canane’den de uzak
kalmaktadir.”® Yozgath Hiizni’nin “Mey-i muhabbeti niis eyleyince/Gam ile bast olmus
rindanimiz var” (Yozgathh Hiizni, 158/112-1) dizelerinde ifade edildigi gibi diinyada
gurbet hayat1 yasayan ruhlar i¢in “gam” artik vazgecilmez olmus,®* siir diline de sik¢a
yansimistir. Boylece asigin gurbeti dil-dilber-dar, giil-biilbiil-zar, mey-sagar-nar, gam-

asker-zar ekseninde islenmistir.

Meydan-: mahabbette gezerken dil-i seyda

Dil dilbere dilber dile dil dare dolasti

Giilsende figan eyler iken biilbiil-i seyda

Giil biilbiile biilbiil giile giil hare dolasti

Destinde tutup cam-: meyi sdki-i devran

Mey sagare sagar meye mey nare dolast

Ey Asik Omer ag goziinii bak su cihdna

Gam askere asker gama gam zdre dolasti (Asik Omer, 97/184)

"2Meyle ¢iin alude kilmis maye-i hakim benim

Mey benim saki benim hem bendedir esrdar-1 mey

Kim meyi terki gotiirse diir olur cdndneden

Fikri mey Hengdmi’nin dil virdi mey ezkar: mey (Hengami, 30/11)
"24saki sun lale renk mey-i muhabbet

Dirig etme ami miipteldsindan

Crig itdi hicr ile tufan-: igret

Dili mahrum etme istihasindan (Yozgath Hiizni, 137/84-1)
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Sahim Emrah gibi dsik olur mu
Bu remzi bilmeyen sadik olur mu
Madarif bezminde faik olur mu

Muhabbet sarabin niis etmeyince (Ural 56)

Bezm-i hakikatin raze vakifi
Str vermez lebinden peymanelere
Mey-i muhabbetle saf olan sofi

Degismez mescidi meyhdnelere(Erzurumlu Emrah, 80/16-1)

Alvarli Efe’ye gore mey, masivad sevgisinden uzaklastiran, bade ise, vahdet
balindan tattiran bir unsurdur. Hakiki anlamda mey, iceni diinya sevgisinden diinyaya
baglanip ahireti ihmal etmekten korur ve maddi sevgileri goniilden sokiip atar. Bade ise,

vahdet baliyla esdeger olur ve igeni vahdete gotiiriir. Yani mey kesretten koparir, bade
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ise vahdete gotiiriir. Bu husus asiklarm siirlerine de yansimis, mey, Asik

Stimmani’nin ifadesiyle vasl-1 didar1 bulabilmek i¢in masivadan yliz ¢cevirmede dnemli

bir fonksiyon iistlenmistir.
Sdakiden mey almis mestdne isen
Terk-i zimmet ile divane isen
Goniil sem’asinda pervine isen

O yarin ugruna hep yanmak lazim

Gulam Stimmdni 'nin nedir efkar
Acep hallede mi perverdigar
Eger bulam desen vasl-1 didar

Ondan gayrisindan usanmak ldzim (Asik Simmani, 241/110-4)

Saki sun lale renk mey-1 muhabbet

72 Farsakoglu, Hace Muhammed Lutfi Efendi 'nin Siirlerinde Dini ve Tasavvufi Unsurlar, 456.
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Dirig etme ani miiptelasindan
Ctus itdi hicr ile tufan-i isret

Dili mahrum etme istihasindan (Y ozgatl Hiizni, 137/84-1)

Dile nes’e gelir safi badeden (Y ozgatli Hiizni, 164/122-6)

¢. Bade-i vahdet

Ruhlarin meyhéne-i manada Cenab-1 Hakk’in hitdbiyla igtikleri bade, bir
bakimdan vahdet sarabidir. Ciinkii sarabi sunan saki Allah’tir ve O, vahdet sahibidir, bir
ve tektir. Iste bu vahdet sardbimi icen ruhlar, Allah’m varliklar1 yaratmayr murad
etmesiyle birlikte, aref sirr1 (nefsini bilen Rabbini bilir) muktezasinca kesrette vahdeti

gbérmiis ve yasadiklar1 ruhani zevkle bu vahdet karsisinda hayran olmuslardir.

Viicid-i Mutlak, aynt zamanda Kemal-i Mutlak, Cemal-i Mutlak ve Hayr-1
Mutlak’tir. Cemal, aski dogurur ve cemal asksiz olamaz. Diinya iizerinde gordiigiimiiz
her giizel, mutlak giizelden bir parcadir. Bu sebeple giizel olani sevmek, Cemal-i
Mutlak’1 sevmek demektir. Bu, fena fillah mertebesinin ilham ettigi bir fikir, bir akide
ve bir menzildir. Her sey sonunda dontip dolasip Viiciid-i Mutlak’a varacagi gibi, ask da
sonunda aym yere varacaktir. Asik gercekte Cemal-i Mutlak’a asik olmustur. Ciinkii
giizellik, Cemal-1 Mutlak’tan insan yliziine diisen bir nir zerresidir. Ask da, o nlirun
dogurdugu bir duygudur. Ma’sukun giizelliginde, Cemal-1 Mutlak sezildigi i¢in; asik,
ruhunu derece derece saflastirarak, tipki Kemal-i Mutlak’a ve Hayr-1 Mutlak’a duyulan
hayranlik yiiziinden, fend fillah mertebesine erenler gibi, fenad fi’l-agk mertebesine
ulasir. Artik o menzilde ask, asik ve ma’suk birlesir. Cemal-i Mutlak’ta mahvolup
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gider.’“> Bade-i vahdete su siirler 6rnek olarak verilebilir:

Niis ediptir dest-i kudretten sarab-1 vahdeti
Ol sarabin ta ebed mestanesidir bu goniil (Tokath Nuri, 114)

Ictik biz ezelden kudret meyini

728 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 209.
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Deniz de bir ummdnda bir gol de bir
Okusan Hak 'tan gelen fermani

Yazan da bir kalem de bir el de bir

Gergek dogru géren geriye kalmaz
Birlige yetende ikilik olmaz
Bagban uygun olsa hi¢ giilii solmaz

Bdgbdan da bir biilbiil de bir giil de bir

Stimmani der muhabbet iimmeti olduk

O candn askina sararip solduk

Su fani diinydda bir kazang bulduk

Giden de bir kervan da bir yol da bir (Asik Siimmani, 311/204-3)

Ilisti can gézii didarina mir’at-1 kudrette

Aningiin asik-1 mecburun oldum kaldim hayrette

Tkimiz bir tek idik ta ezel ahkam-1 vahdette

Seni benden beni hi¢ senden ayri bilmem elbette (Besiktasli Gedai, 66/49-3).

Ciimle ervahlar bade igtiler
Ol mdsiva deryasindan gectiler
Kirklar dahi dab-1 ahayt ictiler

Giiltim saki, sun aheste dheste

Hasan dedem ask katarun yederken
Ikilikten gecip bire giderken
Bugiin pirimizden destur var iken

Giiliim sdki, sun dheste dheste (Asik Hasan Dede, 63)

Sonu¢ olarak asiklik geleneginde bade, tasavvufi diisiincede tarihsel siire¢
igerisinde ortaya ¢ikan sekr-sahv, ardindan da fena-beka nazariyelerinin dile getirildigi
bir sembolik ifade olup, 4asigin Cenab-1 Hakk’in tecellileri karsisindaki

hayaranligini/sekrini ve masivadan yiiz ¢evirerek O’na yoneligini, elest bezminde
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miisahede edilen Cemal-i Mutlak’1 arayisini sembolize etmektedir. Bu arayis, tasavvufl
disiincede “fena fi’l-agsk” kavram ile ifade edilmekle beraber, ayni arayis asiklik
geleneginde beseri ve mecazi asktan ilahi aska gecis denemeleriyle hayat bulmustur.
Dolayisiyla asiklik geleneginde bade, sade kisilikten sanate1 kisilige gegiste ve ilahi ask1
terenniim etmede Onemli bir unsur haline gelmistir. Tiim bu tespitlerden hareketle
asiklik geleneginde kullanilan bade ile ilgili sembolik ifadelerin kaynaginda tasavvufi

diisiincenin yer aldigini séylemek miimkiindiir.

3.1.3. Mahlas

Asik Edebiyati temsilcileri, mutlaka siirlerinde kullandiklar1 bir isme sahiptirler.
Mahlas olarak adlandirilan bu ikinci/takma isim, ¢esitli yollarla edinilir. Bunlardan en
yaygini asik adayina ustasi tarafindan verilenidir. Halk hikayelerindeki “kompleksriiya
motifi” nin etkisiyle rilydda gordiigii ulu kisi tarafindan mahlas verildigini iddia eden
asiklar da vardir. Baz1 asiklar da mahlaslarin1 kendileri segerler. Bu secimde asigin
kisiligi, meslegi, yasadig1 bolge veya i¢inde bulundugu ruhsal durum etkili olmaktadir.
As1g1n genellikle siirinin son dortliigiinde mahlasini anmasi, gelenek temsilcileri ve halk

arasinda “tapsirma” olarak adlandirlmaktadir.”’

Asiklarin  kullandiklari mahlaslar, yasadiklari riiyA tecriibesinin ve riiyada
karsilastiklar: pirlerin telkinlerinin veya bulunduklar tarikat ¢evresindeki tarikat erbabi
kisilerin ve medrese hocalarinin yakistirmalarinin da etkisiyle adeta asiklarin kimligi
olmustur. Ozellikle riiyada pirler tarafindan veya ¢ok sevdikleri seyh ve hocalari verilen
mabhlaslarin1 olduk¢a iist seviyede benimseyen asiklar, bu mahlaslarin1 bir daha
degistirmemis, kullandiklari mahlaslarin anlam alanlarim1 da dikkate alarak siirler
terenniim etmiglerdir. Mahlaslarin1 kendileri secen asiklar ise zaman icerisinde farkl
mahlaslar1 da kullanmay1 denemislerdir. Nitekim mahlasini kendi secen Asik Omer
AdIli, Dervis Nihani, Vehbi, Vechi gibi mahlaslar kullanmistir. Asil adi Omer olan
asigin, ders veya aile mahlas1 Adli oldugu, istidadinin fitriligini ve tasavvufi yoniini

ifade etmek iizere Vehbi ve Vechi mahlaslarini kullandlgl,728 bir rivayete gore Dervis

2 Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 317.

"Mahlasim Asik Omer’dir Vehbi dir ¢iin adimiz (Asik Omer, 362/591-4)
Astk 6mer’dir ismimiz

Vehbi yazildi resmimiz

Adli tecelli cismimiz
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Nihani mahlasmin seyhi tarafindan verildigi ifade edilse de daha ziyade Asik Omer

mahlasini benimsedigi anlagilmaktadir.”*®

Diger taraftan mahlaslar riiyada pirler tarafindan veya seyh ve hocalari tarafindan
verilen asiklarin mahlaslar1 genellikle degistirmedikleri ve verilen mahlasin anlam
alanin1 da dikkate alarak siirler terenniim ettikleri, bu mahlaslarin tasavvufi muhtevalar
tasidig1 dikkat gekmektedir. Vaktiyle Icadi ve Cehdi gibi baska mahlaslar da kullanan
Asik Ruhsati’ye, Ruhsati mahlasmi tarikate girisine ruhsat verilmesini temsil etmek
lizere Torniiklii Seyh Ibrahim Efendi vermistir. Bu mahlas1 benimseyen Asik Ruhsati,

bir daha mahlasini degistirmemistir.730

Asik Cemal Hoca mahlasint medrese hocasi Riza Efendi’den almistir. Hocasi
“Gel, oglum Ismail, senin mahlasin Cemal olsun, benim kalbime geldi.” demis ve bu

3! Bu mahlasi oldukg¢a benimseyen Ismail, asagidaki siirde oldugu

mahlas1 vermistir.
gibi, zaman zaman Mutlak Cemal ile baglar kurarak tasavvufi nes’esini bu mahlas ile

ifade etmistir.

Miirid irsdd icin amale muhtac
Kamiller babinda kemdle muhtac
Der ki Cemal bizler Cemal’e muhtac

Yana yana yandik pervane geldik (Cemal Hoca, 9)

Ayrica “Kudret cemdlin arzusu/Cemdl Turan’t yandirr” (Asik Cemal Hoca,

237/228-13) ifadesinde dile getirildigi gibi birgok siirinde ruhlarin elest bezminde

Swrrint ayan okuduk biz (Asik Omer, 421/652-7)

729 Ergun, A§lk Omer Hayati ve Siirleri, 7-8.

0 Asil ismi Mustafa olmakla beraber Ruhsati siirlerinde; bir zaman icadi ve Cehdi mahlaslarm
kullannus (Asik Ruhsati, 313-349) ancak daha sonra Ruhsat, Ruhsat Baba, Asik Ruhsat ve Ruhsati
mahlasini kullanmigtir. Bu mahlasi almas ile tarikate intisabi arasinda bir iliski s6z konusudur. Nitekim
bu mahlasi Sivas’in Korubasi (yeni adi: Térniik) kdyiinden Seyh ibrahim Efendi vermistir. Rivayete gore:
“Ruhsati gen¢ yaslarda Sivas’a Seyh Sakir Efendi’nin yanina gelir, ondan himmet ister. Sakir Efendi
Naksibendi seyhidir. Ruhsati’ye; “Bugiin bekle, yarn benim yanima biri gelecek, seni ona géndereyim,
belki o himmet eder”, der. “Sen sabahleyin Egrikdprii’niin orada bekle. Bir kagninin iistiinde kil abali, kil
salvarly, iri viicutlu birisi gelecek. Iste o, Térniiklii Ibrahim Efendi’dir. Sivas’a bugday satmaya geliyor.
Bugday pazarinda bugdayr satip benim yamma gelin” der. Ruhsati, ibrahim Efendi’yi karsilar. Yol
boyunca hi¢ konugmazlar. Bugday sattiktan sonra Sakir Efendi’nin yanina gelirler. Sakir Efendi, [brahim
Efendi’ye durumu anlatir. fbrahim Efendi: “Mustafa! Bugiin yat, riiydda ne goriirsen bize sdyle bakalim”,
der. Mustafa istihareye dalar, riiyasinda yufka ekmegi yerken “Mustafa sana ruhsat verildi” diye bir ses
duyar. Rilyasin1 Seyh Efendi’ye anlattiginda “Mustafa senin ruhsatin verilmis, artik siirlerinde Ruhsati
mahlasii kullan” der ve boylece mahlasini verir. Bkz. Kaya, Sivas ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati,
13-14.

73 Turan, Kagizmanli Cemdl Hoca, 1-3.
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mazhar olduklar1 Cemal-i Mutlak’1 arzuladigini, bunun i¢in Allah’tan basiret géziiniin
acilmasini diledigini gérmekteyiz. Cemal hoca Mutlak Cemal’in sahibinden bir siirinde

li¢ sey; derde derman, cemali seyran ve son nefeste iman istemektedir.

Cemalin askidir ah u hasretim
Rizan arzusudur dilde firkatim
Zahiren goremem ag basiretim

Obiir diyarlarda seyranimi ver (Asik Cemal Hoca, 228/216-2)

Asil adi Ahmet olan Bayburtlu Celali ise siirlerinde diger badeli asiklar gibi
rilyada kendisine verilen Celali ve Celali Baba’®* mahlaslarini Allah’in Celal isminden

de ilham alarak kullanmustir.

Senlik mahlasmi kullanan Asik Senlik mahlasini riiya yoluyla almistir. Rityasinda
Hz. Peygamber’i gordiigii bilinen Asik Senlik bu mahlasi riiyada gordiigii giizel cemali
ifade etmek iizere kullanmistir. “Senlik kimdir?” sorusuna cevap vermek iizere
sOyledigi bir siirinde yer alan “Bedirlenmis gérdiim giizel cemali/Tagayyir hal oluf

sastim bu gece” ifadeleri bu hususu dile getirmektedir.”*

Hiizni ve Hizbi mahlaslarini kullanan Yozgatli Hiizni’nin, Hizbi mahlasini ehl-i
stinnet ¢izgisinde yasadigini ifade etmek icin kullandigi anlasilmaktadir. Nitekim “Bu
Hizbi dahil ahzaba/Tevessiil etti ashaba” (Yozgath Hiizni, 75/10-6) ifadesinde bu
cizgisini dile getirmistir. Ayrica “Hizbi ayrilmayiz rah-1 rizadan/Gezeriz kamil-i
insancasina” (Yozgath Hiizni, 93/12-4) ifadesi ehl-i siinnet igerisinde riza babim
gbzeten ve insan-1 kdmil mertebesini hedef secen tasavvuf ¢izgisini segtigini dile
getirmektedir. Hiizni mahlasini ise asli vatani olan cennetten diinyaya indirilip gurbette
kalisin1 (Yozgathh Hiizni, 88/4-3) ve bunun bir neticesi olarak da nefis ve seytan
diismanina kars1 miicadelede yasadigi sikintilart ifade etmek iizere kullanmistir. Nefis
ve seytan manevi alemlerde isret eylemesine engeldir ve tahammiilsiiz cefalar

vermektedir. Bir siirinde bu manay1 vurgulamak iizere sunlar1 sdylemektedir:

Varip bir batni vadide

Idem isret o nadide

732 Rivayete gore Ahmet, 14 yasinda dagda sigir cobanlig1 yaparken uyuyakalir. Uykuda erenler Ahmet’in
bilegine bir halka takarak ona “Celali” mahlasi verirler. Ahmet uyandigi zaman igine bir ates diismiis, bir
sevdaya diigar olmustur.

38 Bkz. Aslan, Cildirli Asik Senlik, 21.
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Adiinun Hiizni fanide

Tahammiilsiiz cefasi var (Y ozgath Hiizni, 79/12-17)

Asil adi Ahmet olan Asik Sem’i’nin mahlasi ise Sem’i’dir. Irticalen siir
sOylemeye yatkin ve diigskiin olmasi, belirli bir tahsil gérmemesine, hatta yirmi-yirmi
bes yaslarina kadar okuryazar olmamasina ragmen, ince diisiincesi, zekasi, arkadaslar
arasinda hazir cevapliligi, espirileri, her konuda onlart aydinlatmasi ve Ornek
davraniglar1 sebebiyle kendisine biiyiikleri tarafindan “Sem’1” mahlasi verilir.** Bircok
siirinde mum anlamindaki sem’ ile mahlasi1 arasinda baglanti kurmus, bazen kendini
askin atesi ile alevlenen (Asik Sem’i, 16, 57), bazen etrafinda kelebekler ugusan (Asik

Sem’1, 12, 25, 29, 39) bazen de atesi sonmiis muma benzetir.

Bilmezem nerden hava aldi fitili Sem i 'nin

Gayri yanmaz gelmesiin pervine narim aldilar (Asik Sem’i, 19)

Mahlasim1 nasil edindigi hakkinda bilgi bulunmayan Asik Dertli’nin, Lutfi
mahlasini da kullandig1 ifade edilmisse de Diizgiin’iin ifade ettigi gibi en iyimser
tahmine gore, siire basladigi donemlerde Lutfi mahlasini aldig1, ama kisa bir siire sonra
bundan vazgecerek siirlerini hep Dertli mahlasim1 kulandigi anlagilmaktadir.”®® Ehl-i
beyte diiskiinliigii ile bilinen Asik Dertli’nin, bu mahlasim daha ziyade basta Kerbela
hadisesi olmak iizere ehl-i beyte yapilan zuliimlerden duydugu iiziintiiyli dile getirmek
icin benimsedigini sdyleyebiliriz. Nitekim siirlerinde “dert” kelimesini sik¢a kullanan
asik, dertlerini yetimlerin derdiyle es tutmus, mahlasini da bu manay1 vurgulamak iizere
kullanmistir. Nitekim kendisi yetim olan ve damadi ve torunlar sehid edilerek timmeti
bir bakima yetim birakilan Hz. Peygamber ve ehl-i beytini sevip savunma psikolojisini
“vetim ayetinin miifessiriviz” (Asik Dertli, 219/123), “derdim yetimler derdi”™®

ifadeleriyle en giizel sekilde dile getirilmistir.

Netice itibariyle yukarida verilen 6rneklerden de anlagilacag: gibi 6zellikle riiyada
pirlerin veya seyh ve hocalarin telkinleriyle mahlaslarini alan asiklarin bu mahlaslari
iyice benimsedikleri, i¢ diinyalarin1 yansitacak sekilde kimlik edindikleri

anlasilmaktadir. Bu kimliklerin pirler veya seyh ve hocalar tarafindan verilmesi, ayrica

4 Halic1, Asik Sem’i Hayati ve Siirileri, 1.

" Diizgiin, Dertli Divant, 39.

" Ger¢i ben bir dertliyim, derdim yetimler derdidir

Cek elin bizden tabiba, bi-nevd derler bize (Asik Dertli, 89/17)
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daha ziyade dini ve tasavvufl mahiyet tasimalar1 asiklik geleneginin olugsmasinda din ve

tasavvuf faktoriiniin tesirlerini géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

3.2.4. Saz

Asiklik geleneginde saz calmak vazgegilmez bir gelenek unsurudur. “Kel
basindan korkar dsik sazindan” sozii de asiklarin sazlara ne kadar diiskiin olduklarini
ifade etmektedir. Saz sairleri, tarihsel siire¢ i¢erisinde muhtelif devirlerde kopuz, kara
diizen, bozuk, tanbura, cura gibi gesitli ¢alg aletleri kullanmakla beraber, XVII.-XVIII.
asirlarda en ziyade ¢ogiire ragbet ettiklerinden, asik ve saz sdirleri tabirleri ile aym
manada olarak ¢ogiircii kelimesi de dilimizde uzun zamandan beri yerlesmistir. Bazi
asiklarin saz ¢alamadiklar1 biliniyorsa da, bu duruma daha c¢ok, meslekten
yetismeyenlerde tesadiif edilmektedir. Meslekten yetismis asil asiklar arasinda, sazi
olmayan, saz ¢almayan bir sdir tasavvur olunamaz.737A§1k Sem’i’nin “Mevla bir kuluna
ikilik vermez/Iyi saz calarsa sadasi olmaz” (Asik Sem’i, 103) ifadeleriyle dile getirdigi
gibi asiklar arasinda hem sazi hem de s6zii iy1 olan pek azdir. Ancak 6zellikle XIX. ve
XX. asirlarda yasayan asiklar arasinda saz ¢almayan veya Onceleri saz caldigi halde
sonradan saz ¢almay1 birakan asiklarin bulunmasi, bu durumda, tarikatlerin etkisi olup
olmadig1 sorusunu akla getirmektedir. Baz1 Naksbendi asiklarin disinda asiklar arasinda
genel olarak saz ¢almayan veya saz ¢almaya kars1 tavir alan asik yoktur. Asik Ruhsati,
Yozgathh Hiizni saz c¢almayan Naksbendi miintesibi asiklar olup Asik Senlik ise

sonradan saz ¢almay1 birakmistir.

Anadolu’da tekke ve tarikat c¢evrelerinde =zikir meclislerinde ilahilerin
okunmasinin etkisiyle siirle musiki, beste ile giifte daima beraber olmus, dervislerce
terenniim edilen bir¢ok manzume yine dervislerce bestelenmis, zikir meclislerinin
hareket ve ritmine uygun olarak daha sonra notaya alinmistir. Bununla beraber
musiki’nin daha ¢ok cehri zikri tercih eden tarikatlarda yaygin oldugu dikkatlerden
kagmaz. Naksbendilerin genel olarak misikiyi de i¢inde barindiran sema‘ ve deverana

sicak bakmadiklar1 bilinmektedir. Bununla beraber Naksbendilerin bulunduklari

S Ayrica asiklar saz c¢almayi klasik sairlere karst bir istiinlikk araci olarak telakki etmislerdir.
Kahvehanelerde, bozahanelerde, mesirelerde, panayirlarda, hulasa kalabalik ve hayran bir dinleyici
ziimresi kargisinda ¢alip sdylediklerinden, birbirleriylemiisaarelerde bulunduklarindan dolay: da asiklar
kendilerini klasik sairlerini tistiinde tutarlar. Bu sebeple genis halk tabakasi i¢inde dsiklarin kazandiklart
sohret ve ragbet, eserleri cok mahdut bir sinif arasinda yayilmis klasik sdirlerden daha fazla olmustur.
Kopriili, Edebiyat Arastirmalari -1, 166-167.
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bolgelerde yaygin olarak icrd edilen sema‘ ve deveran hususunda radikal bir tutum
icerisine girmedikleri ve mutedil olduklar1 sdylenebilir. Hatta XVIII. asirda Anadolu'da
bazi Miiceddidi seyhlerinin masiki dersleri aldiklari ifade edilir.”*® Diger tarikatlarda
yapilan sema ve zikir ayinlerinde kullanilan farkli enstriimanlara Halidilikte pek
rastlanmaz. Hatm-i haceganlar olduk¢a sade ve sessiz bir ortamda icrd edilir. Mevlana
Halid’in yasadig1 donemde tekkelerde hatm-i hacegan sirasinda def dahil herhangi bir

enstriiman kullanildigina dair bir bilgi elimizde bulunmamaktadir.”®

Naksbendi tarikatina miintesip asiklardan Asik Senlik hayatinin sonuna dogru din
ve tarikat hassasiyetlerinin etkisiyle saz calmay: birakmustir.”*® Yozgatli Hiizni’* ve
Asik Ruhsati ise tarikat hassasiyetleri dolayisiyla hi¢ saz ¢almamuslardir. Halid1 tarikat:
miintesibi olan Agik Ruhsati saz calmadigi gibi saz ¢almaya karsi bir tavir da
sergilemektedir. Bu tavirda tarikat icerisinde diger asiklardan daha fazla kalmasi,
asiklik gelenegine bagli oldugu kadar tarikat gelenegine da bagli olmasi gibi sebepler
etkili olmaktadir. “Ey Ruhsati sen de al bir kemdani/Eger yakisirsa tarikatine” (Asik
Ruhsati, 127-74/5) ifadeleri onun tarikat telakkisi sebebiyle saz c¢almadiginin delili
olarak kabul edilebilir. Bir siirinde yer alan “Ruhsati zamane tutmaz adami/Elinde
kemani saz olmayinca” (Asik Ruhsati, 80-7/4) ifadelerinden de halkin saza ragbet
gtisterdigini,742 “Asiga sayeste tiirkii cagirmak/Onunda tadi yok saz olmayinca” (Asik
Ruhsati, 80-6/2) ifadeleriyle saz ¢almayisinin eksikligini hissettigini anlamaktayiz. Bir
baska siirinde yer alan “Agik isen bir aliskin saza diis/Salik isen bir dogruca ize diis”
(Asik Ruhsati, 204-183/5) ifadelerinden ise saz1 Asiklik geleneginin bir geregi, tarikati

ise siilik ehlinin yolu olarak telakki ettigini anlamaktayiz. Asik Ruhsati’nin “Ne

738 Halil ibrahim Simsek, 8. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksibendi-Miiceddidi Hareket, Hititkitap
Yay., Corum 2008, 278-280.

739 Abdulcabbar Kavak, Mevidnd Halid-i Bagdddi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Erzurum 2013, 445.

"% Aslan, Cildirh Asik Senlik, 22-23.

" Oguz, Yozgath Hiizni, 15.

2 Asik Ruhsati bir baska siirinde ise yasadigi dsnemde halkin cami ve cemaate ragbet etmeyip bid’atlere
diistiigiinii, saz ve tanburlu meclislere ragbet ettigini bir imam olarak su ifadelerle elestirmektedir.
Ezanlar okunur olmaz cemaat

Cihani kaplad: biisbiitiin bidat

Calgict gelirse ederler ragbet

Saz ile tambura itibar simdi (Asik Ruhsati, 163-128/5)

Cabhiller sohreti sazi seviyor

Hilal kas stirmeli gozii seviyor

Ruhsati buland: yazi seviyor

Bihamdillah Yaratan'a yaz geldi (Asik Ruhsati, 159-122/5)
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cogiiriim ne kavalim ne sazim/Ne bir Hakk’a yarar vardir niyazim” (Asik Ruhsati, 345-
401/5) ifadeleri ise dini telakkilerle saz ¢almaktan uzak durdugu halde Hakk’a yarar
yeterli amelinin olmadigindan yakindigini gostermektedir. Asik Ruhsati’nin sazi hos
gormediginin bir baska ifadesi de Allah rasiiliinii seven birinin nefsin arzularindan

vazgectigi gibi sazdan da vazgecmesi gerektigini dile getiren su dortliigiidiir:

Rahmet icin halkolunmus dort kitabin basina
Seni seven sidk u candan diismez nefsin pegsine
Ussak-1 resul olanin ismin degse giisuna,

Kaldirir yerlere ¢alar sedefli sazdan gecer (Asik Ruhsati, 309-343/4)

Yozgatli Hiizni ve Asik Ruhsati orneklerinden hareketle Naksbendi asiklarin
tarikat hassasiyeti sebebiyle saza ve saz calmaya karsi olduklar1 hiikmiinii ¢ikarmak
miimkiin degildir. Bunlar bireysel bir tavir olarak kabul etmek daha dogru olacaktir.
Nitekim Naksbendi 4siklardan Kagizmanli Asik Cemal Hoca hem imamlik yapmaktadir
hem de saz ¢almaktadir. Yine Erzurumlu Emrah ve ¢iragi Tokatli Nuri’nin Naksibendi
tarikatt miintesibi olduklar1 halde saz calmaya karsi bir tavir sergilemedikleri
goriilmektedir. Erzurumlu Emrah Halid1 tarikat1 miintesibi olup 6zellikle Kastamonu ve
Konya’da Halidi tekkelerinde bulunmustur ve saz calmaktadir. Siirlerinde tarikatinin
etkisiyle saz c¢almayir yeren ifadelere rastlanmadigi gibi saz hakkinda tasavvufi
perspektifli bir felsefe de gelistirmis, saz ile seyr iisiilik arasinda bag kurmustur. Asik
Dertli gibi Erzurumlu Emrah da Cankirili Hac1 Ali Efendi tarafindan bir vaazda sazinin
tahkir edildigini duymus, hoca ile aralarinda bir muhavere ge¢mistir. An’aneye gore
Hoca, Emrah’a catmak, boylelikle halki saz ve misikiden men’ etmek istemistir. Bunun
icin ona seyr i siilik’i sormus, o da elindeki sazin tellerini géstermis ve sonra bu telin
ibtida topraklar altinda bir maden oldugunu, eritilip kaliplara dokiildiikten, haddeden
gecirildikten sonra bu hali aldigin1 ve simdi Hakk’1 zikr Ui tevhid ettigini sdylemistir.
Bunun tizerine Hoca tariz ve taarruzundan vazge¢mistir. Hatta Emrah Cankiri’da Saman
pazarinda saz calerken medresesinden dinledigi ve siirlerini begendigi nakledilmistir.”*?

Emrah da su siirini soylemistir:

Gel meclise sofi hele bir dinle bu sazi

Fehmet ki bu sazin nedir Allah’a niyazi

"3 Talat, Asik Tokat’li Nuri, 19-21.
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Hak hak ¢agurir telleri burdukg¢a kulagin
Arif olan anlar bu rumiizati, bu razi
Miiftii ani fetva ile nehyeylemis amma
Kadiya damgtim bu giin ol verdi cevazi
Sal boynuna ctirmiin, ani tapsir bir imama
Bilmezse eger kaide-i sart-1 namazi
Emrah bu siiliik ile eren erdi kemdle

Tahkika erer giin be giin elbette mecdzi (Erzurumlu Emrah, 258/189)

Bazi asiklar saz1 mecazi askin bir unsuru ve ilahi aska gegiste bir vasita olarak
gbrmiis ilahi aska gectikten sonra saza artik 6nem vermemislerdir. Asik Seyrani’nin
“Saz-1 mecdziden elim yunmadim/Marifetin sazi diiziilmeyince” (Asik Seyrani, 171/44-
1) ifadeleri bu telakkinin bir ifadesi olarak kabul edilebilir. Yine “Elimde ¢aldigim sazi
dinlemem/Askim sazi verir tiirlii hal bana” (Asik Seyrani, 168/40-4) ifadeleri de ayni

minvaldedir. Bu noktadan sonra saz ¢almak Hakk’a niyaz mahiyeti kazanmaktadir.

Cal Seyrani durma sazi
Hakk’a eyle sen niyazi
Sana seccadesiz namazi

Kismet olan kilar bir giin (Asik Seyrani, 156/22-6)

Gerek bazi tarikat gevreleri gerekse asiklarin biiyiik bir kismi saz ile diger miizik
aletleri arasinda bir fark gozetmezler. Mevlevilerin sema sirasinda kullandiklar1 neyin
icra ettigi fonksiyon ne ise asiklarin kullandiklar1 sazin fonksiyonu da aynidir. Her
ikisinin de gorevi kalpte yer eden bazi duygular1 harekete gecirmektir. Miizik kalpte
olmayan1 kalbe koymamaktadir. Sadece var olan duygular1 harekete ge¢irmektedir. Bu
husususa dikkat ¢ekmek iizere Asik Seyrani ehl-i irfin meclisinde erganiin ile tanbur

sesinin ayn1 addedildigini dile getirmektedir.

Ne hikmet ehl-i irfanin ¢calinsa meclisinde

Miisavi addederler erganiina savt-i tamburu (Asik Seyrani, 333/56)

Asiklar her nekadar sazi ve saz c¢almayr sahip olduklari din ve tarikat
hassasiyetine aykiri gormeseler de bazi tekke ve medrese ehlinin elestirilerinden
kacamamis, bu elestirilere karsi cevaplar vermislerdir. Hemen her devirde asiklar

sazlar1 sebebiyle gerek medrese ehli gerekse bazi tekke miintesibi kisiler tarafindan
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elestirilmis, saz ¢almanin seytan isi oldugu dile getirilmistir. Bunun en giizel 6rnegi
Asik Dertli’dir. Asik Dertli, saz1 i¢in “seytan isi” diyen zamanin miiftiisine “Seytan
bunun neresinde ” nakaratli bir hiciv yazmistir. Bu siirinde Dertli, sazin yapisina dikkat
cekerek teknesi dut agacindan, kolu ardi¢ agacindan yapilan, telleri Venedik’ten gelen
bu aletin seytanla bir alakasinin olmadigini; abdest alsan, namaz kilsan seytan gibi sana
engel olmayacagini, dolayistyla 6onemli olanin insanin ona bakisi ve anlam yiikleyisi
oldugunu soylemektedir. (Asik Dertli, 230/6) Baska bir siirinde ise saz, niyaz ve namaz
kelimeleri arasinda baglanti kurarak sazini goriip biitiin sermayesinin saz1 oldugunu

diistinenlere “ben begvakit namazi da niyazi da bilirim” serzenisinde bulunur.

Bu dertli bilmez mi Hakk’a niyazi
Boynuna farz olan vakit namazi
Elinde goriince on telli sazi

Diinya ahirette mali sanirlar (Asik Dertli, 168-79/4)

Bu hususta bir baska drnek ise Asik Siimmani’de goriilmektedir. Asik Stimmani,
bir giin Kagizman kasabasinin Kdétek nahiyesine gidip birkag¢ giin burada misafir olur.
Camigh Koyli'nde bulundugu bir sirada ve Riza Hoca diye birinin de bulundugu bir
ortamda koyliiler Simmani’ye: “Siimmani sazini indir hele! Bu cemaat seni dinlemek
icin toplanmis.” Derler. Bu duruma ¢ok kizan hoca “Bak, bak demezler ki hoca bu aziz
giinde getir kitdb1 bize vaaz et! Saz da cehennemin nisanesidir. Derler ki Stimmani saz
cal!” diyerek tepki gosterir. Bunun {izerine Siimmani hiiziinlenir ve “Hocam, hocam!
Mademki sen saz1 sevmezsin, -ki bu saz bizim elimizde bizim sanatimizi ispat edici bir

nesnedir- sana sazsiz olarak on altilik bir semai okuyacagim”, der ve sunlari séjyler:744

Zeminde kur goniil tahti gozetme burcu saray
Kagnci babda alimsin bilirsin ilmi imlayt

Ne kafeste mahpus etmis drifler dar-1 diinydy
Hemen bir sen mi bilirsin hocam seriati garray

Bizi halk eyleyen Hallak bilir dlayr ednay

Senin bildigin esrara ¢eken var bir Bismillahi

Sana kimler hiiccet verdi bana miilk ettin giinahi

"% Erkal, Asik Siimmani Divéni, 5.
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Yirmi dokuz harf'igre cem etmis ilm-i Kur’an’1
Hemen bir sen 6grendin hocam seriati garrayi

Bizi halk eyleyen Halik bilir alay: ednayt

Fatiha-i serif i¢inde yoktur yedi hurufati

Yedi harfte ne isim var beyan etsen tutsam rahi
Nazar kil miimin kalbine seyret Kabe-i Beytullahi
Hemen bir sen 6grendin hocam seridti garrayi

Bizi halk eyleyen Halik bilir alay: ednayt

Elif Allah in ismidir dolasir riih-1 revdani

Sebep ne ki ii¢ harfile okurlar mii’minler ani
IIm-i lediinde mi gérdiin Siimman’a kildin buhtam
Hemen bir sen 6grendin hocam seridti garrdyt

Bizi halk eyleyen Halik bilir alayr edndyr (Asik Stimmani, 404/2)

Bununla beraber asiklarin sazini hos géren medrese ehli kisiler de bulunmaktadir.
Cankirili Ahmet Talat’in naklettigine gére Hoca Ali Efendi’ye yetigsmis, kendisinden
icazet almig, memlekette “Bliylik Miifti” namiyla sohret birakmis ve zamanin mahalli
siyasetini ve ilmi hareketlerini muvaffakiyetle idare etmis olan Ugiirlii Hac1 Mustafa
Hazim Efendi saz sairleri hakkinda hi¢ taassup gostermemis; agir isitmesine ragmen

daima lezzetle dinlemistir.”*

7% Ahmet Talat’in naklettigine gore Ugiirlii Hact Mustafa Hazim Efendi Cankiri limlerinin saz ve sz
hakkindaki yaklasimlarini ifade etmek iizere su hikayeyi anlatmistir: Vaktiyle Cankir’’nin bir miiftiisii
varmis. Cok sofu ve zahid olan bu zatin komsularindan biri Hicaz’a giderken yegéane cariyesini miiftiiye
emanet birakmis ve “Gelirsem cariyeyi alirim, Sliirsem senin olsun” demis. Miiftii bir Cuma namzina
yetismek icin acele etmis, abdest suyunu bu cariyeye doktiirmek hasil olmus. Tam sol ayagini yiokarken
cariyenin dikkatsizligi ile yiizii acilmis; Miiftii efendi de derhal asik olmus. Askini saklamak ve unutmak
kaygistyla kirlarda dolagmaya baslamis. O giinlerde memlekete bir saz sairi gelmis. Miiftii efendi sazin
seytan isi oldugundan bahsile ¢almasina miisaade etmemis. Asikda sehrin haricindeki kisla civarinda bir
cadir kurarak meraklilara calmaya baslamis. Bu sirada Miiftii’niin yolu bu ¢adira ugramis. Saz sairi bu
mutaassip hocayi ¢adira sokmaya ikna etmis. Kahve gelinceye kadar bir iki beste ¢almis, birkag siir
okumus. Hoca askinm siddetiyle aglamaya baslamis. Bu hali goren saz sairi elindeki sazi birakarak
Miiftii’ye: Malindir, istedigin gibi tasarruf et” demis. Bu miiphem sézden bir sey anlamayan miiftii izahint
istemis. Sair de cariyenin sahibinin 6ldiigiinii, vasiyyeti mucibince cariyenin kendisine kaldigini,
binaenaleyh istedigi gibi tasaruf edebilecegini sdylemis. Bu izahtan hayrete diisen miiftii, nasil
kesfettigini ve ne strette keramet sahibi oldugunu sormus. Asik su cevabi vermis: “Senin gibi bana da bir
sey emanet vermesinler diye kendimi fena gostermek siretiyle sakliyorum.” Bkz. Talat, Asik Tokat'li
Nuri, 23-24.
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Asiklar Tokatli Nuri’nin “Vdizin nakline bakilsa haramdr demis/Zahida var mi
beis dinlemede ndy u defi” (Tokath Nuri, 133) ifadelerinde oldugu gibi bazi medrese ve
tekke ehli tarafindan haram kabul edilse de saz ¢almada veya dinlemede bir beis
gormemisler hatta sazin kutsal bir alet oldugu yoniinde bir yaklasim sergilmislerdir.
XVI. ylizyildan itibaren ozanlik geleneginin asiklik gelenegine donilismesi ve asiklara
Hak asig1 sifatiyla bakilmasiyla birlikte asiklik geleneginin en 6nemli unsurlarindan biri
olan saz da bu manevilesmeden payimni almis, bir eglence aletinden ziyade asiklarin,
kullanmay1 ilahi vasitalarla 6grendigi, siirlerini sOyleyebilmelerinde 6nemli bir katkiya
sahip olan yar1 kutsal bir enstiirman haline gelmistir. Halkin nazarinda asiklar, maddi ve
cismani aski manevi ve ruhani ask derecesine yiikselten, saz calip siir sOylemeyi de
ilahi vasitalarla -yani bir miirsidin, pir’in, yahut Hizir Peygamber’in riiydda veya
hakikatte tecellisi ile- 6grenen kisilerdir. Buna gore halkin telakkisine gore asiklar,
Hakk asiklaridir ve kaynaklart daima ilahidir.”*® Bunun giizel bir rnegi Asik Omer’de
goriilmektedir. Rivayete gore Asik Omer bir giin riiydsinda bulutlar arasinda sag elinde
saz bulunan giizel bir kiz karsisina ¢ikar ve saz1 Omer’e verir. Kisa bir siire dili tutulan
Omer ardindan “Ldilahe Illallah, Muhammediin Rasiiliillah” diyerek kelime-i sehadet
getirir. Kiz da “Allah u Ekber” diyerek mukabelede bulunur ve “Ey Omer ayaga kalk!
Kaderinden sikayet etme. Sen seckin bir insansin. Bundan sonra insanlari aklinla

venecek, tiirkiilerinle mii’minlerin hayatina huzur getireceksin. Akilli insan bedeni
747

iz

zeviklerden uzak olmali.” diyerek kaybolur.”*" Benzer sekilde Asik Siimmani’ye
masukas1 “sazin sesi “hi” sesidir, hemen ogren” diye telkinde bulunmustur.”®
Asiklarin genel olarak rityada saz ¢almay: 6grendikleri yoniinde bir kanaat varsa da saz
calmayr 6grenmek iizere usta asiklarin yaninda kaldiklari, onlardan ders aldiklar
bilinmektedir. Riiyada saz ¢almay1 6grendiklerini sdylemelerini saza ve misikiye kars1

insiyet peyda etmeleri seklinde anlamak miimkiindiir.

Asiklarin saz hakkindaki bazi telakkilerini dikkate aldigimizda saz, bir eglence
aleti olmaktan ¢ok daha 6te bir hiiviyete sahip olmaktadir. Soyle ki saz, varlik ve
yaratilis1 temsil eden ve kainattaki miizigin hologramini topluma aktaran bir delildir.
Yapisi itibariyle saz, bir cins piramit hologramin tasiyicisi olarak kabul edilmis “evren,

saz, insan” lggen sisteminin i¢ i¢e bir biitlinii teskil ettigi varsayillmistir. Sazin

74 K opriilii, Edebiyat Arastrmalar: -1, 163.
"1 El¢in, Asik Omer, 5.
8 Erkal, Asik Siimmani Divani, 99.
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teknesinin bir kiirenin yarimi seklinde olmasi sebebiyle maddi alemi temsil ettigi, diger
yarisinin ise mana alemini temsil ettigi kabul edilmistir. Ayrica ilk sazlarda bulunan
biri beyaz digeri siyah renkli iki telin madde ve manay1 veya hayir ve serri temsil ettigi,
daha sonra tgerli grup halinde tellerin artiritlip besli, dokuzlu ve on ikili sazlarin
yapilmasinda “evren, saz, insan” liggen sistemi takip edildigi ve bu sistemin riiyada
sunulan {i¢ bade ile alakali oldugu vurgulanmistir. Badeli asiklarin riiyada saz ¢almay1
O0grenmesi de bu iiclii sisteme asind olmalariyla gerceklesmektedir. Ayrica saz, sap

ucuna bag, burgularina kulak, yiiz kismina (ses tablosuna) gagiis, ses kutusuna ise
750

N

govde denilmekle insana benzetilmistir.”*® Yine sazin sesi “hi” sesi, ™ telleri ise dostun
ziilfii olarak telakki edilmistir. Asiklarin saz, naz, niyaz, namaz kelimeleri arasinda
kurduklar1 bag sadece redif uyumu degil ayn1 zamanda saz ile Hakk’a niyaz1 birbirine
yakin goren bir anlayism iiriiniidiir. Asiklarin rilyA motifinde sik¢a goriilen bade icen
asiklarin saz calmak sretiyle uyandirilmasi da onlarin saz hakkindaki bu kabulleri
baglaminda diisiiniilmelidir. Buna gore sazin sesi bir yoniiyle elest bezminde Cenab-1
Hakk’in “elestii birabbikiim” hitdbin1 bir yoniiyle de yaratilisin baslangici olan “kiin
emrini sembolize etmektedir. Sazin sesi asiga daha onceden asind oldugu bu sesleri

hatirlatmaktadir.

Tasavvuf tarihinde basta Ciined-1 Bagdadi ve Ruveym olmak iizere Ahmed er-
Rifail, Mevlana ve Ylnus Emre gibi sifilerin ortaya koydugu Elest Bezmi Teorisine
gore insanlar, bu aleme ruhlar aleminden gelmislerdir. Bu nedenle devamli olarak o
alemin 6zlemi ve hasreti i¢indedirler. Asli vatana karsi duyulan bu istiyak ve tahassiirii
dile getirmek zaruretinden miizik dogmustur. Bu aslinda sularin esas vatani olan denize
varmak i¢in ve oraya varincaya kadar c¢ikardiklar1 yanik seslerle feryat ve figan etmeleri
gibidir. Bu feryat sadece insan veya suya mahsus degildir. Aslindan ve esas yurdundan

ayrilan her sey, ana vatanina donmek i¢in ah u zarlar i¢inde sizlanir dururlar.”™*

Diinya hayatinda baz1 giizel sesler insana elest bezmini ve asli vatanini hatirlatir.
Ibn Fanz giizel sesin Elest hitdbim1 hatirlatacagini  besikteki ¢ocuk ornegi ile

aciklamaktadir. Nasil ki besikteki bebek besigin verdigi sikintilardan dolay1 agladiginda

™ Metanet Azizgiz1 Aliyeva, “Soz, Buta, Saz” Uggen Sisteminin Ezoterik Anlam”, I. Uluslararas: Asik
Siimmani ve Asiklik Gelenegi Sempozyumu, Editér: Abdulkadir Erkal, Birlesik Yay., Ankara 2012, 504-
525.

50 Erkal, AA,wk Stimmani Divani, 99.

! Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Miizik ve Semd, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005,
327-244.
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ona ninni sdylenince susup dinlerse bazi glizel sesle de diinyanin sikintilar1 igerisindeki
insana elest hitAbim hatirlatip ruhunu dinlendirebilir. ismail Ankaravi bu hususu sdyle
serhetmektedir: O yavrunun iizlintii ve 1stirabinin hiiziinlii nagmeler ve tath sesle siikin
bulmasi su vechiledir: Onun ruhlar aleminden cesed mertebesine inmesi yakin zamanda
olmustur, rihani lezzet gerektigi sekilde viicidunda bulunmaktadir. Cismani alakalar ve
kirler yaradilisinda heniiz yer tutmamistir, “elest sozii’nlin zevki rGhunda miisdhede
edilmektedir. Ayni sekilde giizel seste de “elest” hitdbinin lezzeti bulunur. Nitekim
Imam Kuseyri buyurur: Bir kimse giizel sesten ne kadar zevk alirsa bilinmeli ki elest
hitabindan o kadar lezzet almistir. Elest hitabinin bu diinyada zevkini ve tadini1 bilmek
isteyen, giizel ses dinlesin. Zird elest keldaminin lezzeti giizel seste mevcuttur.’>

Asikliklarin saz telakkilerinde ve ozellikle sazin sesinin hd sesi olarak kabul

edilmesinde bu yaklagimin etkisi vardir.

Ayrica sazin yapisi ile insan arasindan baglar kuran asiklara goére her insan
Allah’in insanlar1 yaratmayr murat etmesiyle saza dontigmektedir. Gerek Cenab-1
Hakk’mn “elestii bi rabbikiim” hitab1 gerekse “kiin” emri, saz olarak telakki ettikleri
insanin viicid bulmasim saglamistir. Kagizmanh Asik Cemal Hoca’nin “Sinemiz saz
olmus sazi bilmeyiz/Her demde bir devran kuranlardamz” (Asik Cemal Hoca, 309/294-

6) ifadeleri bu felsefeyle soylenmistir. Yine su ifadeler de ayn1 minvalde sdylenmistir.

Viicid iklimine doldu bir heva
Onungiin dlemde oldum bi-neva
Calindi sinemde miizik-i neva

Sadd-y1 zenbiiru pek dyan gordiim (Asik Cemal Hoca, 182/153-4)

Asik Seyrani’nin kendini alem-i ervah sazmin kolunda bir perde olarak telakki

etmesi bu manevi yorumun bir geregidir.

Mahremiyim Hak rizanin
Makesiyim avazinin
Alem-i ervih sazinin

Kolunda bir perde idim (Asik Seyrani, 154/18-3)

2 fsmail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’l-Fariz'in Kaside-i Tdiyyesi ve Serhi,
Haz.: Mehmet Demirci, Vefa Yay., Istanbul 2008, 310.
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Asiklarin insan ile arasinda bag kurduklari bir diger calg: aleti ise neydir. Ney
Mevlana’nin Mesnevi’nin ilk 18 beytinde ifade ettigi gibi asli vatanindan ayrilmis, bu

ylizden bagri delinmis yanik sesler g¢ikaran insani temsil etmektedir.”

Mevlana’ya
gore, neydeki ahenkli ve yanik nagmelerin zuhura gelmesi, neyin esas vatani olan
kamishiga donmek icin duydugu derin Ozlemden ve bu Ozlemin ifadesi olan
feryadindandir. Allah-Masiva itibari ikiliginden, ahenkli sesler dogar. Feryat ve figanlar
bu itibari ikiligi ortadan kaldirmak icin kopar. Ylanus Emre’nin “Benim adim dertli
dolap/Derdim vardur inilerim” dizeleri de ayn1 manay1 ifade etmektedir.”* Bu manadan
miilhem olarak Erzurumlu Emrah “Firkat siteminden gurbet ilinden/Bagrim delik naya
bedeldir” (Erzurumlu Emrah, 172/103-3), “Derd ehli derdinden olsa da bizar/Dokuz
yerden tiiten ahi gosterir” (Erzurumlu Emrah, 174/105-1), “Ney gibi ah edip cigerden
soyler” (Erzurumlu Emrah, 185/116-2) ifadelerinde insan1 neye benzetmektedir. Asik

Nihani de benzer manalar1 vurgulamak iizere saz i¢in gam curast demistir. >

Asiklar saz calmaya eglence nazariyla bakmazlar. Daha ziyade sevgiliyi 6zleme
ve onu anma asiklarin eglencesi olmustur. Bu noktada “asiklarin eglencesi” seklinde bir
tabir olusmus, bu ifadeyle Allah’t anma kastedilmistir. (Asik Seyrani, 204/97)

Erzurumlu Emrah su siiri de asiklarin eglence anlayislarini yansitmaktadir.

Biilbiil-i nahis-nalendeyiiz hem zardur eglencemiiz
Hamdiilillah yok degildiir yardur eglencemiiz
Biz harabat ehliyiiz ey sifi-i mescid-nisin

Rindlerle meclis-i mey-Adrdur eglencemiiz

Zahida biz fariguz nefs-i heva-yi zevkden
Arzi-yr ruy-1 diddrdur eglencemiiz
Mdsivddan kat " idiip efkar-1 kesret ristesin

Kiise-i tevhidde ezkardur ddim eglencemiiz

Ciimle giiftar: feramis eylediik Emrahi biz
Na't-1 pak-1 Ahmed-i Muhtardur eglencemiiz(Erzurumlu Emrah, 436/356)

5% Bkz. Mevlana, Konularina Gére Actklamali Mesnevi Terciimesi, Terc.: Sefik Can, Otiiken Yay.,
Istanbul 2002, 1/13.

754Uludag, Islam Acisindan Miizik ve Semd, 343.

™ Gedik, Bardizli Asik Nihani Divéini, 105-108.
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3.2.5. Cirakhk

Asiklik geleneginde asigin gelenege uygun bir sekilde yetismesi ve kendini
tanitmasi i¢in bade icme ve dogustan sahip olunan sairlik kudreti yeterli degildir. Olgun
bir asikta musiki, siir ve hikaye anlatmak kabiliyetlerinin bir arada bulunmasi icap ettigi

icin asiklik geleneginde 6nemli bir yeri olan uzun bir ¢iraklik egitimi de gereklidir.

Asiklik geleneginde ciraklik egitimi biri asiklik egitimi digeri de ask egitimi
olmak iizere iki yonlii gergeklesmektedir. Asiklar asiklik egitimi igin genellikle bir usta
as1gin yaninda yetisirler. Ondan hem usta deyislerini hem de sanatin icrasina iligkin yol
ve yontemleri 6grenirler. Asik meclislerinde, kahvelerde bu ustalarin sanatlarint icra
edis bigimlerini yeterince kavradiktan sonra, ustalasan ozanlar da kendilerine g¢irak

alirlar. Gelenek bu sekilde devam eder.”™®

Ister badeli asik olsun ister gelenekten
yetisme asik olsun asiklar, usta-¢irak gelenegine gore yetisir. Saz sairi olmak isteyen,
tipki bir zanaata girer gibi, usta bir asi18in yanina girer. Ustanin bir zaman sazini
tagiyarak, zanaata yakigir olmanin ¢ilesini ¢eker. Gelenegin dil ve tel hiinerlerini
Ogrenir. Parmaklar1 saza, dili soze yatana, siir vergisi i¢inde uyanana kadar, ustasinin
malint alip satar. Bu egitim sayesinde bir yandan siir yapisinin ustaliklarini,
inceliklerini, bir yandan da asiklik gelenegini ve usullerini C')grenir.7‘r’7 Baz1 asiklar,
ustanin degerine bile ulasamaz, siradan bir “asik” olarak kalirken bazilari1 ustalara el
Optiirtir, toreyi ardlarina alir ve gelenegin listiine kendi yiiksek sanatlarinin damgasini
vururlar. Cirakliktan kurtulma donemi de sairin kabiliyetine gore kisa veya uzun
siirebilir. Asik ustasinin yaminda biraz kivama erdikten sonra artik ustasi ile yetinmez
olur. “Usta mali” yani ustasina ait siirler sdylemekten vazgecip kendi icatlarini

sOylemeye baglar.”®

Belli bir asigin yaninda ciraklik egitimi almadan, birgok ustayr dinleyerek,
kahvehane ortaminda bulunarak yetisen asiklar da vardir. Boyle bir siirecten gegen
asiklarda da bir ustaya tabiiyet duygusu One ¢ikar ve dinledigi asiklardan en fazla
begendigini usta olarak kabul eder. Yasayan asiklar i¢inde “biitiin asiklar benim
ustamdir” diyenlere de rastlamak miimkiindiir. Hatta bazi asiklar, daha Onceki

donemlerde yasamig, hayatta olmayan asiklardan birinin siirlerini 1srarla okuyup

%6 Albayrak, “Asik”, 548.
" Basgoz, Folklor Yazilari, 252.
"8 Kabakl, Asik Edebiyan, 16.
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ezberleme ve onlar1 ¢ok¢a icra etme yoluna gider ve o asig1 “manevi usta” kabul

ederler.”™®

Asiklarin  gelenek igerisinde yukarida isaret edildigi gibi asiklik egitimi
almalarinin yaninda bir de aslinda daha iist seviyede ozellikle ruhi ve manevi bir
egitime de talip olduklari, bdylesi bir egitimi alabilecekleri iistdd arayisina girdikleri
goriilmektedir. Ask egitimi adin1 verdigimiz bu egitim kademeli olarak mecazi asktan
ilahi aska gecisi saglamayr amaglamaktadir. Erzurumlu Emrah’in “Saz i sozle asla

»7%0 ifadelerinde dile getirdigi hiiner de ask

sdirlik olmaz/Onda birkag tiirlii hiiner olmali
egitimi olmalidir.

Asiklar mecazi aski hakiki aska ulasmak igin bir vasita olarak kabul ederek ask
anlayislarinin zirvesine ilahi aski yerlestirmislerdir. Asik, mecaz kopriisiinden gegerek
ilahi aska ulasmak durumundadir ve bu noktada usta-¢irak iligkileri 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla asiklarin usta ya da tistdd adin1 verdikleri kisi, asiga sadece saz
calmay1 ve siir sOylemeyi 6greten kisi degil ayn1 zamanda onu ilahi agka ulastirmaya
gayret eden kisidir. Bu konuda asiklarin daha ziyade beseri asktan ilahi aska gecis
denemelerinde tarikat erbabi zatlarin 6nemli etkilerinin oldugunu sdyleyebilirz. Bu
baglamda asiklar tarikatleri ve tarikat erbabi zatlari mecazi asktan ilahi aska gecis
yapmada bir rehber olarak gormiisler ve genellikle de onlara intisap etmislerdir.

Baz1 asiklarin iistadi, seyhi yine bir baska asik olmustur. Asiklik geleneginde bu
anlamda usta-girak iliskileri bazen seyh-miirid iliskisi seklinde ortaya ¢ikmustir. Tokatl
Nuri’nin ustast Emrah ile olan iliskisi seyh-miirid iliskisini andirmaktadir. Emrah asil
adi Mahmut olan Tokatli Nuri’yi ¢irakliga kabul ettiginde ondan bir gazel sdylemesini
istemis, Nuri de gazel sdyleyemedigini ifade edince agzina hafifge tiikiirmiis, artik dili
coziilen Nuri bir gazel sdylemistir. Ardindan Emrah ¢iragima “eltdf ile elfaz ile yekta
olacaksin, Nuri gibi isminle miisemma olacaksin” ifadeleriyle hedef tayin etmis aym
zamanda mahlasin1 da vermistir. Erzurumlu Emrah’in, Nuri’ye mahlasin1 verdikten

sonra okudugu su gazeli ¢iragina yonelik motive edici ifadeler icermektedir.

Ey hadd-i semen kameti bala olacaksin

Bu hiizniile bir suh-i dildara olacaksin

™9 Diizgiin, “Asik Edebiyat1”, 318-319.

0 Orhan Ural, Erzurumlu Emrah, Hayat-Siirleri, Ozgiir Yay., istanbul 2000, 64: Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Erzurum Sdirleri, Aktaran: Abdulkerim Ding, Erzurum 2011 Diinya Universiteler Kis
Oyunlar Serisi, Ankara 2010, 74
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Olmaz sana tifkendelerin hadd ii hesabt
Nevhande-i giiller gibi rd 'nd olacaksin
Ger dkil isen pendimi kil giisine mengiis
Eltdf'ile elfaz ile yektd olacaksin
Sahbdsini niisetsen eger pir-i azizin®
Bir katrasan amma yed-i derya olacaksin
Emrah sana ilham ile mahlas dedi Nuri

Nuri gibi isminle miisemma olacaksin (Tokatl Nuri, 49)

Bir siirinde kendini “tekye-i askin ezel iistadr” olarak vasf eden Emrah, bu
bezmin daha oOnceki iistadlart olarak Vamuk ve Azra, Ferhat ve Sirin, Leyla ve

162 glarak

Mecnun’u zikrederek kendisinin Erzurum’dan “hakikat bezminin iistddi
ciktigini, bir bagka siirinde de 6ziinden (vatan-1 aslisinden) habersiz ariflere rehber
olarak geldigini’®®, onlara alem-i ervahi, agkin metafizigini gostermek istedigini dile
getirmektedir. Emrah’in bu ifadeleri bir 6glinme seklinde algilanmamali, aksine onun
asiklik sanatina yiikledigi bir misyon olarak degerlendirilmelidir. Bu misyonu ¢iragi
Tokatlt Nuri ile usta-¢irak iligkilerinde de gérmek miimkiindiir. Bu iliskide Emrah,
miiridini ilahi agka ulastirmaya gayret etmektedir. Nitekim ilk zamanlarda irticalen ve

parlak soOylemek kabiliyetini gosteremeyen Nuri, imitsizlige kapilarak {istadina

sikayette bulunmus, Emrah da ona su ifadelerle iimit asilamistir:

Ne zannettin goziim Nuri dsiklik dervisanliktir
Er ol da nefsine sabret kanaat kahramanliktir
Cihanin izz ii cahi, devleti bil milk-i hanliktir
Amin milkinde baykuslar éter, ahir viranliktir
Cerag-1 sem’ini sondiirme cehdet yol karanliktir

Duragi menzili fikretmemek ¢ok gaﬁldnlzktzr764

Bu ifadelerde asiklik dervislige benzetilmis, dervisligin sabir gerektirdigi, amacin

diinyada cah (san ve sOhret) elde etmek olmamasi gerektigi, ¢iinkii diinyanin ahirinin

"*! Buradaki pir-i aziz Erzurumlu Emrah, sahba ise tiikriik olarak kabul edilmistir.
792 Ne agiklar ¢ikmustir Erzurum’dan Iik Emrahi

Bu esnada hakikat bezminiin iistadi ben ¢iktim (Erzurumlu Emrah, 296/226)

"3 Kadem basduk¢a rdh-1 aska biz yokluk diyarinda

Ozinden bi-haber driflere bir rehniima geldim (Erzurumlu Emrah, 306/236-6)

8% Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat'Ii Nuri, 58.
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viran olacagi, dolayisiyla asil menzile ulasmanin hedeflenmemesi durumunda kisinin
gaflete diisecegi vurgulanmistir. Bu ifadelerden Emrah’in asikliga derviglik misyonu
yiikledigi anlasilmaktadir. Tokatli Nuri ile Emrah arasindaki iliski elbetteki tam
anlamiyla bir seyh-miirid iligkisi degildir. Ne Emrah tam bir seyh ne de Tokatli Nuri
tam bir miirittir. Ancak asiklarin i¢cinde bulunduklar1 gelenegin ask ve cezbe gelenegi
oldugunu diislindiigiimiizde Tokatli Nuri’nin Emrah’a kars1 “seyhim” gibi hitapta
bulunmasi ve ona bir miirid edasiyla hizmet etmesi ilahi askin 6gretimi esasina
dayandig1 anlagilmaktadir. Ayrica ¢iragina karst ¢ok muhabbetli oldugu ifade edilen
Emrah’in bir atisma sirasinda onu gegememesi Nuri’nin gururunu artirmis, listadinin
feyziyle kemale erdigini unutarak “Gegince Hazret-i Emrah’t esnd-yi tekelliimde/Meger
bir ¢ikti Nuri iilkesine Al-i Osman’in” fahriyesini soylemis, iistadi Emrah ise ¢iragmin
artik yetistigini, mecazi askini ilahi agska doniistiirdiiglinii takdirli ifadelerle soyle dile

getirmistir:

Tifliken Emrahi vermistim emek
Mir’at-1 mecazini eylemis gercek
Ne haddi Nuri’ye pesend etmemek

Ant yiizbin ehl-i mdnd begendi.”®

Emrah’in bu ifadeleri zzimnen bir serzenis igerse de daha Onemlisi usta-¢irak
iligkisinin ilahi agk1 6gretme temelinde gelistigini gostermektedir. Nitekim Nokatli Nuri
bir siirinde “Kimse iistad olmaz kendi basina/Bulup erbdbina danismaymca” (Nokath
Nuri, 225) ifadeleriyle asigin yetisebilmek igin bir {istada intisap etmek; “Ask ciir asini
miirsid-i kamilden i¢ ey suh/Ta kim bulasin cevherves si’r-i kemali” (Nokathh Nuri, 142)
ifadeleriyle de siirin kemaline ulasmak i¢in miirsid-i kamilden ilahi ask ciir’asin
yudumlamak gerektigini dile getirmektedir. Asiklarin dilinde siirin kemaline erismek
mecazi asktan gegerek ilahi aski dillendirebilmek demektir. Tokatli Nuri’nin
“Sorarlarsa asik sadikin kimdir/Nuri vardir Emrah ¢iraklarindan”, “Emrah gibi zdt-1
zigane Nuri/Hizmet etmis oyle sultdne Nuri”, “Emrah’taki feyz-i nuri temdamet/Bana

bahseyledi Hazreti Mevild"™®

ifadeleri de onun Emrah’a olan merbutiyetini ortaya
koymaktadir. Hatta Tokatli Nuri halk arasinda seyhi Emrah’a bagli olmadigma yonelik

dolasan bazi sdylentilere “Nuri’nin ikrdrt yok seyhim tarikatten deyu/Iftiralar eylemis

"85 Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat'li Nuri, 82.
788 Cankirili Ahmet Talat, Asik Tokat'li Nuri, 55-56.
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hakkimda kazipler bana” (Tokatlt Nuri, 102) ifadeleriyle cevap vermis, seyhi olarak
kabul ettigi ustas1t Emrah’a bagliligini ortaya koymustur. Tokatli Nuri’nin su siiri ise agk

egitimi alarak yetisen bir asigin elde ettigi mertebeyi dile getirmektedir:

Bihamdillah erdim id-i kemdale
Kanda baksam olur vech-i yar peyda
Diistirdiim oziimii ahd-i visale

Cak oldu ¢esmimden perde-i diinya

Bu hal ile oldum her fende mahir
Ettim ask oduyla 6ziimii tahir
Hakikat, marifet vechinde zdhir

Kesfoldu rumiiz-i urvetii’[-viiskd

Actldy mir’at-1 kuvve-i kudret
Cemal-i candm ettirdi rii yet
Emrah 'taki feyz-i Nuri temdmet

Bana bahseyledi hazret-i Mevld (Nokatli Nuri, 219)

Asiklik geleneginde ¢iraklik egitimi iginde, birbiri ardinca yetisen asiklar
tarafindan, odak hiiviyetindeki usta asiga baglhlik duyarak, ona ait tislup, dil, ayak, ezgi,
konu, hatiralar ve hikdyelerin devam ettirildigi mektep767 olarak tanimlanan asik kolu
yukarida ifade etmis oldugumuz agk egitimi ac¢isindan ele alindiginda tarikat kiiltiiriiniin
de etkisiyle seyh-miirid iliskisi tarzinda ortaya ¢ikabilmektedir. Tokatli Nuri’nin
siirlerinde Emrah’a “seyhim” (Tokatli Nuri, 102) diye hitap etmesi onu manevi bir
istad/seyh olarak kabul etmesinin bir ifadesidir. Nitekim Emrah kolu™®® igerisinde yer
alan diger asiklarda da Naksi tarikatinin kiiltiir ve geleneginin izlerini bulmak
miimkiindiir. Boylece kol kurucusu olan asik tarafindan dile getirilen tasavvuf kiiltiiri,
kola mensup diger asiklar tarafindan da tekrar edilerek aktarilmakta ve bu yoniiyle asik

kolu tasavvufi muhteva ve motiflerin gelecek nesillere aktarildigi bir yapiya

*" Dogan Kaya, “Edebiyatimizda Agik Kollart ve Senlik Kolu”, Tiirk Kiiltiiri, Y1l. XXXV, 412, 8. 1997,
499-508.

768 Emrah’1n (;1rak1ar1. Gedai, Meydani, Tokatli Nuri; Meydani’nin ¢iraklari, Kemali, (Onun ¢iragi: Hasan,
Hasan’in ¢irag ise: Thsan Ozanoglu; Nuri'nin ¢iraklari, Gayreti ve Ceyhuni; Ceyhuni’nin ¢iraklari ise
Cemali, Mevci, Nagami, Bedri, Arap Hizri, Mes’udi, Sermi, Cesuri, Seyhuni, Ilhami, Pesendi’dir.
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doniismektedir. Asik kollarini tarikatlerin iyice yaygmnlastigi XIX. yiizyilda ortaya
citkmasi bu olusumun sekillenmesinde tarikat kiiltiiriinlin  etkisi  oldugunu
diistindiirmektedir. Bu dénemde ortaya ¢ikan baslica Erzurumlu Emrah, Ruhsati, Dertli,
Stimmani, Dervis Muhammed, Huzuri ve Senlik Kollar bulunmaktadir’®®. Emrah
kolunda oldugu gibi diger kollarda da ayni durum gegerlidir. Bu hususta yapilacak
detayli bir calisma neticesinde ¢iraklik geleneginin ayni1 zamanda seyh-miirid iliskisi

tarzinda cerayan ettigi goriilebilir.

" Dogan Kaya, Asik Edebiyiti Arastirmalari, Kitabevi Yay., Istanbul 2000, 13-24.
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DORDUNCU BOLUM
ASIK TARZI SiiR GELENEGINDE ASK

4.1. KAVRAM OLARAK ASK VE MUHABBET

Edebi metinlerde ve tasavvuf kiiltiirii icerisinde basindan beri sevgi ve ask
duygusunu ifade etmek {izere “heva”, “garam”, “sababet”, “sevk” gibi kavramlarin
yaninda daha ¢ok muhabbet ve ask kavramlarinin kullanildigi goériilmektedir. Tasavvufl
literatiir igerisinde XII. asra kadar daha ziyade muhabbet kavraminin kullanildigi,
Ahmed el-Gazzali ile birlikte agk kelimesinin literatiire girip muhabbetin yerini aldigi,
XVI. ylizyildan sonra ise belli bir ziimrenin (asik tarzi siir insad eden asiklarin) adi

oldugu goriilmektedir.

Hucvirl muhabbet kelimesinin kokii ile ilgili ¢esitli goriisleri bir araya getirmis, bu
kok kelimelerle muhabbet arasinda anlamsal baglar kurmustur. Buna gore muhabbet
topraga atilan tohum anlaminda “hibbe”; i¢i su dolu testi anlamina gelen “hubb”;""°
lizerine su testisini koymak {izere birbirine gecirilmis ve iist iiste konulmus dort ¢ubuk
anlamindaki “hubb”; kalp habbesi anlamina gelen “habb”; siddetli yagmurlarda suyun
galeyana gelmesi anlaminda “habb”’"* ve son olarak saf sevgi anlamida “habb”

koklerinden tiiremis olabilir.”"

Hangi kokten tiiremis olursa olsun muhabbet genel olarak sevginin temelini ve
sirekliligini ifade eder. Bu manalar dikkate alindiginda muhabbet topraga atilan
tohumu, testiyi veya testinin {izerine koyuldugu diizenegi, kalbi ya da saf sevgiyi ifade
ederken agk; tohumun bitmesini, testinin dolup tagmasini, kalbin sevgiyle cogsmasini ve

sevginin coskulu halini ve neticede aska doniismesini ifade eder.

" Muhabbet iginde su bulunan kap manasindaki “el-hub” kelimesinden gelmektedir. Kap, iginde olam
tutar ve bir kap dolu oldugu seyden bagkasini i¢ine almaz. Aymi sekilde kalp de sevgi ile dolu olunca,
sevdiginden baskasini icine almaz. Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 589-591.

"' Muhabbet, mahbibun likasma ve didirma istiyak duyulmasi zamamindaki kalbin galeyam ve
cosmasidir. Devamli strette dostun gonlii, dostunu gormenin istiyaki iginde muzdarip ve kararsizdir.
Bedenler ruhlara istiyak ve 6zlem duyduklar1 gibi, asiklarin goniilleri de masuklarin likasina ve didarina
istiyak ve 6zlem duyarlar. Beden ruh sayesinde ayakta durdugu gibi kalp de muhabbet sayesinde kaimdir.
Mubhabbetin kiyami ise mahbiibu gérmek ve ona vasil olmakla olur. Bkz. Ali b. Osman Ciillabi Hucviri,
Kesfu’l-Mahciip, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1996, 444.

2 Hucvird, Kesfu 'I-Mahcub, 368.
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Ibrahim Hakki Hazretleri muhabbeti askin temeli, aski ise muhabbetin zirve
noktas1 olarak ele alir ve muhabbet ile agk arasinda gesitli isimlendirmelerden bahseder.
Ona gore muhabbetin isimleri kendi eserlerinden baglarsa, iste o mertebede ona
isteme “irddet” derler. Bu iradet, Allah'a yaniklikta kamil olan kimseye itaat edip sevgi
duymakla ve onun ahlakiyla ahlaklanarak ona yaklagsmakla ragbet-i sadika olur. Bundan
sonra muhabbetin ismi“sevk” olur. Sevk ise, ruhun vuslattan yana hareket edip
gitmesidir. Kendisine sevdigine kavusmadan elde edileni ve kavusmak istediginin
cemalinden hazzimi artirani i¢ aleminden agia ¢ikarmakla olgunlastirmasidir. Bundan
sonra muhabbetin adi1 tevkan (¢ok arzu edilen) olur ki bu sevkin olgunluk derecesidir.
Nitekim sevk de irddetin en iist derecesi sayilmistir. Bundan sonra muhabbetin ismi nizd
(cekisme ve kavga) olur ki bu muhabbet sultaninin kararli ve vakarli olarak kuvvet ve
kudret bulmasidir. Bu mertebe, sevgilinin giizelliginin goniilden siddetle ortaya
cikmasindan ve goniilde parlayan niirdan, sabir ve irdde dizginlerini ¢ekip almasidir.
Bundan sonra muhabbetin adi sabdbet, dsiklik olur. Bu mertebede artik asigin sabir ve
dayanma giicli kalmayip mecburen sevgiliye kosar ki, ondan baskasina dogru gitmeye
meyli ve ragbeti kalmaz. Bu durumda olmasini ayiplayan ve kinayanlann
sOylediklerinden hi¢ bir sekilde etkilenmez. Sabdbet, nizd mertebesinin olgunluk

seviyesidir.””

Ask1 heva, hubb, 1sk ve vedd diye dort kisma ayiran Ibn Arabi’ye gore heva
“kaymak, diismek”’™ anlaminda olup agkin kalbe diismesini ifade eder. Bu sevgi
insanin ani sevgi yonelimlerini ifade eder ve insanin istedigi, fakat Allah'm indirdigi
mesru yola uygun olmadigi zaman Allah'in istemedigi ve insandan onu terketmesini
istedigi sevgidir. Hubb, sevenin, sevgisini 6teki biitiin yollardan arindirip kurtarip ve
sadece Allah yoluna baglamasidir. Iste seven, bu armnmay1 gerceklestirdigi, yani gesitli
yollarla Allah’a kosulan ortaklarin neden oldugu kararmalardan sevgisini kurtardig:
vakit, bu sevgi halis oldugundan ve armmishigindan dolayr “Aubb” diye adlandirilir ve
muhabbet hasil olmus olur. Ask muhabbetin ifratiolup “Aubb’un insanmi biitiiniiyle
kusatmasi; sevgiliden bagka hicbir seyi gozii gérmeyecek derecede insani kor etmesidir.
Bu hakikat, insan viicidunun biitiin organlarina, biitiin duyularina ve ruhuna isler;

damarlarindaki kan gibi her yerinde deveran eder, insanin eti olur; viicidunun biitlin

" Erzurumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri, Mdrifetname, 111/66-67.
" Kur’an-1 Kerim’de bu anlamuyla “kayan yildiza andolsun” Necm, 53/1 buyrulmaktadir.
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mafsallarina girer; bedeninin ve ruhunun biitiin pargalarmi etkileyerek, insanin
varligiyla 6zdes olur, dyle ki insanda artik ondan baska bir seye yer kalmaz. Bu noktaya
geldiginde, bu dereceye ulastiginda ise, insan baskasiyla konusurken bile, sevgilisiyle
konusur; bagkasindan bir sey duysa, sevgilisinden duymus olur; her neye baksa,
sevgilisine bakar gibi olur; gordiigii her seyde sevgilisinin stretini goriir; herhangi bir
sey gorse, “Bu O’dur!” der. Iste o zaman bu sevgi “isk” diye adlandirilir. “Vedd” ise

heva, hubb veya agkin kararli ve devaml olmasidir.””

Ibnii’l-Arabi farkli bir tasnifle de aski ii¢ kisma ayirmaktadir: 11ahi muhabbet, ruhi
muhabbet, tabii muhabbet. Hem Allah’in bize olan sevgisine hem de bizim O’na olan
sevgimize ilahi muhabbet denir. 1ahi muhabbet Allah’in &nce kendi zatini, sonra bizi
sevmesi olmak iizere iki tiirlidiir. Allah zatin1 zat1 i¢in zatinda sevmistir. Seyler (esya)
var olmadan evvel mutlak gayb olan zat-1 baride aynlar olarak mevcut oldugundan
Allah’m zatin1 sevmesi aynit zamanda kendi digindaki varliklar1 da sevmesi demektir.
Boylece varliklar ezelde ilahi muhabbete konu olmustur. Bu varliklar Allah’in onlara
olan muhabbetiyle yiiklii olarak zuhlrr ve tecelll slretiyle ortaya ¢ikarlar. Onun igin
hangi sekil ve siirette goriiniirse goriinsiin her ¢esit sevginin ilk ve hakiki kaynag ilahi
muhabbettir. Ruhani sevgi, sevenin sevdigi her seyi sadece sevgilisi i¢in sevmesi ve
sevgilisinin murddindan baska hi¢bir sey diistinmemesi, baska bir deyisle asikin kendi
iradesinden fani olarak masukun iradesiyle hareket etmesidir. Askin gayesi asikla
masukun zatlar1 yoniinden birlesmeleridir. Ortada Allah’in giizelliginden ve O’na
duyulan sevgiden bagka bir sey bulunmadigindan Allah’tan baskasini sevmek esasen
miimkiin de degildir. Nitekim O’ndan bagkasina ibadet etmek de kabil degildir. Bu
durumda Allah’tan bagkasina ibadet aslinda Allah’a ibadet manasina geldigi gibi
Allah’tan bagkasini sevmek, giizellere ve giizel sekillere tutulmak da aslinda Allah’1
sevmek manasima gelir. Zira esyada tecelli eden ve kendini gdsteren yegane giizellik
O’nun giizelligidir. Mecnlin’un Leyla’ya aski da bu tiirdendir.”"® Dogal sevgi ise biitiin
amagclarina ulagsmay1 hedefledigi sevgidir. Bu amacin sevileni mutlu etmesi veya etme-

mesi birdir. Giiniimiizdeki insanlarin sevgisinin cogunlugu béyledir.””’

"™ ibn Arabi, Ilahi Ask, Terc.: Mahmut Kanik, Sekizinci Baski, Insan Yay.,, Istanbul 2003, 71-79.

"% Nihat Keklik, [bnii’l-Arabi'nin Eserleri ve Kaynaklart icin Misdak Olarak el-Fiitihatii’l-Mekkiyye,
1.0U. Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1980, 449; Uludag, “Ask”, 13.

" Demirli, Ask Nedir?, 96-97; Fiituhdt-1 Mekkiyye, V111, 186.
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Kuseyri gazap, rahmet ve muhabbet arasinda anlamsal bir bag kurarak Allah’in
kula ceza vermeyi murdd etmesine gazap, umimi nimetler vermeyi murat etmesine
rahmet, hustsi nimetler vermeyi murat etmesine ise muhabbet demis,”"® boylece aski
muhabbet kavrami ile ifade etmistir. Hz. Peygamber’e Habibullah (Allah’in sevgilisi)
denilmesi de agkin muhabbet boyutunu ifade etmektedir. Yine Kur’an-1 Kerim’de Yusuf
Peygamber’in hikdyesini anlatan stirenin Ahsene’l-Kasas (hikayelerin en giizeli) olarak

tavsif edilmesi bu baglamda degerlendirilebilir.’”

Ayrica mutasavviflarin muhabbet hakkinda dikkat ¢ektikleri bir diger nokta ise
muhabbetin sevenin sevdigine muhalefet etmemesi gibi kulun Allah’a muhalefet eden
her seyden kacinmayi saglamasidir. Buna gore muhabbet sadece Hakk’i bilmek ve
birlemek degil ayn1 zamanda muhabbet O’nu sevmek ve O’nun istedigi bir kul olmaktir.
Ciineyd-1 Bagdadi’ye muhabbetin ne oldugu sorulunca, “Muhabbet sevenin kotii
sifatlarimin gidip, onlarin yerine sevgilinin giizel sifdtlarimin gelmesidir” diye cevap
vermistir.”® Erzurumlu Emrah da Ciineyd-i Bagdadi’ye benzer bir sekilde, “eger
kalbinde muhabbet olmasini istiyorsan nefsini zincire vur, kétii sifdtlardan kendini
kurtar” diyerek muhabbetin nefsi tezkiye edici yoniine dikkat cekmektedir. Eger kisi bu
yola girerse muhabbetin nasil ince bir yol oldugunu gorecektir. Cilinkii bu yol kisiyi ilahi

aska gotiirecektir:

Olmak istiyorsan muhabbet pezir
Zincir-i hevdya gel olma esir
Sen de dsik olup var su bezme gir

Bak gor ki neler var inceden ince (Erzurumlu Emrah, 76/13-2)

Muhabbetin biri ikrar, digeri de vecd seklinde olmak iizere iki sekli vardir. Birinci
muhabbet hem halkta hem de havasta bulunlir. Buna iman ve tevhid muhabbeti denir.
Ikinci nevi muhabbet, isabet yolu ile olan vecddir. Tam vecd halinden ibaret olan bu
sekildeki muhabbetin i¢inde bulunan kimse ne kendini, ne halki, ne sebepleri ne de

halleri goriir. Clinkii bu durumda O, Allah’tan ve Allah i¢in olan seyleri temasa hali

s Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 588; Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib, 370.

™ iskender Pala, Ah Minel Ask, 10. Baski, Kap1 Yay., Istanbul 2008, 308; Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi,
Otiiken Yay., Istanbul 1996, 62.

80 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 591; Ekrem Demirli, Ask Nedir?, Stfi Kitap, istanbul 2014, 217.
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8 Bu tiirde muhabbet ehli arzu ve heveslerinden armarak

icine gark olmustur.’
sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi esas alir.”*’ Bu hususu Ibrahim Hakki
Hazretleri “Muhabbetullah mili ile stirme stirenin gozii kor olur,; halki gormez, Hakk’1

1,783

bulur "™ ifadeleriyle dile getirir.

Seyrani’nin ifadelerine bakilirsa, bilinmek i¢cin mahlikati yaratan Hak, varligini
yine mahlikat icerisinde gizlemis, bu durum biitiin varhiga sevgiyle bakmay1

gerektirmistir:

Lafz-1 mahlikatta olmus miistetir Hak variigi

Kenz-i mahfi-i viicutta o yapan bazarlig

Alemin biinyadina atmis meraminca temel

Miimbkiin olmaz Halik’a mahlikunun mimarligi (Asik Seyrani, 307/15)

[brahim Hakki’ya gére askin baslangici muhabbet, sonu ise vecd ile (manevi)
hallere ermektir. Vecdin baslangici miikasefe, nihayeti miisahadedir. Vecd sahibi odur
ki kalbiyle mevcudu miisahade edip vecdiyle onu sdyler. Vecd hélinde olmak dyle bir
rabbani kelime ile sahibini konusturur ki o Allah’1n birligine dair sirlar1 ilan eder, beseri

sifatlari gizler ve rahméniyet hiikiimlerini icra ederek gider.’®

Ask, Arapga bir kelime olup biri fiil digeri isim olmak iizere iki ayri kokten
tiremis olabilecegi soylenmistir. Birinci goriise gore ask, @</a-si-ka fiilinden
tiiremistir. Mastar1 ise “15k” olup muhabbetin/sevginin siddetli halini ifade eder ki
“siddetli ve aswr1 sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi,
sevgilisinden bagka giizel gérmeyecek kadar ona diiskiin olmasi, yapisip baglanmasi”
anlamina gelir. Muhibbin mahbiib ile onurlanmasi anlami da verilmistir ki bu hal ancak
beserl sevgiden ve bu sevginin tasidigi ahlaksiz durumlardan sakinmakla gergeklesir.

Ikinci goriise gore ise leblab/sarmasik agaci anlamma gelen Zzall kelimesinden

81 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, istanbul 2005, XXX, 386-387; Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf, 162.

e Uludag, “Muhabbet”, 387.

8 Erzurumlu [brahim Hakki Hazretleri, Marifetname, 111, 47.

"Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetndme, /144, Ayrica ibrahim Hakki Hazretleri
Muhabbetullah’in 7 alametini soyle siralamaktadir: 1. Her an 6liimii beklemek, 2. Diinyaya Mevla’si
muhabbetiyle bakmak, 3. O’nun zikr i fikrinde olmak, 4. Peygamberlere ve evliyalara hiirmetkar olmak,
5. Uzlete gekilmek, 6. Tbadetler kendisine kolay gelmek, 7. Allah’in diinmanlarini diisman, dostlarini dost
bilmek. Bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/51-52.
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tiiremistir. Nasil ki sarmasik agactan ayrildiginda kuruyup sararirsa asik da masukundan

ayrildiginda kuruyup sararir. Zeccéc ask kelimesinin bu kokten tiiredigi goriisindedir.”®

Ayrica Ibn Manzur muasir1 Ibn Arabi’nin &l kelimesine reyhan agaclarini
yetistirip 1slah eden kisiler manasii verdigini, bu kelimenin deve i¢in kullanildiginda
ise yola koyulan devenin baska tarafa bakmadan 1srarla kendine gosterilen hedefe dogru
kendini helak edercesine yol almasi anlamma geldigini ifade etmektedir.”®® Asiklarin
hayat hikayeleri ve aska dair siirleri incelendiginde gordiikleri riiyanin ve riiyada
kendilerine gosterilen kadin siliietinin olduk¢a 6nemli bir unsur oldugu anlasilacaktir.
Asiklar riiyada gordiiklerini sevmis, sevince de diinya gozilyle gormek istemisler, bunun
icin yolculuklar yapmis, gurbete diismiiglerdir. Ancak kavusamayacaklarini anlayinca
bunu bir kader olarak telakki etmisler ve ilahi aska yonelmislerdir. Dolayisiyla
muhabbet asiklarin temel hareket noktast olmus, buradan ilahi agki terenniime gegis
yapmislardir. Ozellikle badeli asiklarm yasantilar1 dikkate alindiginda ask kelimesinin
“devenin kendine gosterilen hedefe kendini helak edersecine yol almasi” anlamiyla
kullanildigin1  sdylemek miimkiindiir. Nitekim badeli asiklar riiyada kendilerine
gosterilen giizel ugruna deve misali kendilerini helak edercesine arayisa koyulduklari,
gece glindliz demeden goniillerinde hep sevgilinin hayaliyle yasadiklari, bu ugurda

gurbet ellere diistiikleri bilinmektedir. Asik Stimmani’nin

Bu askin rahina girdim piyade

Cdndn beni mecniin etti riiydda (Asik Siimmani, 100)

Gordiim goremirem gezerem mahzun

Bir zaman gezdirir gurbete beni (Asik Siimmani, 97)

gibi ifadeleri riiyada kendisine gdsterilen bir hedefe dogru yola ¢iktigini, riiyada

gordiigii halde bir daha gérememenin hiizniinii yasadigini ifade etmektedir.

[lahi aska giden yolda bir gegit dzelligi tasidigindan dolay1 muhabbet, haddi astig
zaman agk/ilahi agk adinmi alir. Seyr 1 siilike giren salik Hakk’1 bilir, tanir, sever ve

O’nun istedigi gibi olmaya baslar. Bu noktada salik bir basamak daha ¢ikar ve ilahi aski

"8 fbrahim Enis, El-Mu cemu’l-Vasit, Beyrut 1997, 632; ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, 2958; Seyyid
Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-aris, Matbaatu Hikumeti’l-Kuveyt, Kuveyt 1965, 159;
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 207.

"8 {bn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, 2958.
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yasamaya baglar. Muhabbet, hakikatin kapisi durumunda olan ilahi agskin kapisini agan

anahtar gibidir.”®

Bu anahtar1 kullanmayan hakikatin kapisini aralayamaz. Seyrani
“Hakikat kapisin muhabbet acar/Muhabbetten kacan Hak tan da kacar” (Asik Seyrant,
68) ifadeleriyle muhabbetin ilahi ask i¢in zorunlu bir geg¢it olusuna dikkat ¢eker. Gerek
Seyrani’nin bu ifadesi gerekse Asik Cemal Hoca’nin “Mecazi ask ile kalma, muhabbet
eyle Gaffar'a/Yakalar ¢dk ediip agla miinacaat et o dildira” (Asik Cemal Hoca, 345/1-
3) ifadeleri dikkate alindiginda Allah aski i¢in daha ziyade muhabbet kavramin

kullanildigint sdylemek miimkiindiir. Bu durum bazi stifilerin Allah icin agk kelimesinin

kullanilmasini hos gérmeyen tavirlari ile ayn1 minvaldedir.

Nitekim Kuseyri, Hucviri ve Ibn Arabi gibi bazi shfiler muhabbet ve ask
kelimelerinin kok anlamlarin1  dikkate alarak Allah i¢cin ask kelimesinin
kullanilamayacagini, dolayisiyla Allah i¢in muhabbet kavraminin kullanilmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Kuseyri seyhi Ebt Ali ed-Dekkak’in ask konusundaki
gorilistinii soyle agiklamistir: Ask asir1 sevgi yani sevgide Ol¢iiyli asma anlamina gelir.
Allah i¢in boyle bir asirilik diisiiniilemeyeceginden O’nun kuluna olan sevgisine ask
denemez. Ote yandan kulun Allah’a duydugu sevgi ne kadar giiglii olursa olsun yine de
O’nu yeterince ve layik oldugu olglide sevemeyeceginden kulun Allah sevgisi de ask
diye adlandirlamaz.® Hiicviri ise mesayihin ask konusunda farkli goriisler tagidiklarini
belirterek baglica goriisleri soyle aciklar: Bir ziimreye gore ask sevgilisinden ayri
diisenin bir niteligidir. Kul da Allah’tan ayr kaldigima gore onun Allah sevgisine ask
demek caizdir. Buna karsilik Allah hi¢bir seyden ayr1 ve uzak bulunmadigina gore
O’nun sevgisi ask kelimesiyle ifade edilemez. Bagka bir goriise gore ask sinir1 agsmak
demek oldugu, Allah da siirsiz varlik oldugu i¢in O’na duyulan sevgi hicbir sekilde
asir1 olamaz, dolayisiyla ask diye adlandirilamaz. Hiicvir], dayandiklar1 cesitli
gerekgeleri de siralayarak miiteahhirinin, Allah’a duyulan sevginin muhabbet terimiyle
ifade edilmesi gerektigi, bunun yerine ask kelimesini kullanmanin caiz olmadigi

8 ibn Arabi de sevgide ifrat anlami tagidigindan

90

goriisiinii benimsediklerini belirtir.

dolayi ask ve asik isimlerinin Hakk i¢in kullanilmasini dogru bulmaz.’

87 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/125; Mustafa Kara, Tasavwuf ve Tarikatlar
Tarihi, 6. Baski, Dergah Yay., Istanbul 2003, 86.

"8 Kuseyri, Kugseyri Risalesi, 592.

8 Hucvird, Kesfu I-Mahcub, 373.

™ ibn Arabi, Ilahi Ask, T1.
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Bununla birlikte ask kelimesinin dini bir terim olarak kullanilmasini cdiz goéren
sifiler baz1 ayet ve hadisleri delil olarak kullanmislardir. Mesela onlara goére, “Iman

59791

edenler Allah’1 daha siddetle severler ayetindeki “siddetli sevgi”den maksat asktir.

Diger bir ayette de miiminlerin Allah’t her seyden ¢ok sevmeleri gerektigi

%2 Hz. Peygamber Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten daha sevimli

belirtilmistir.
olmadik¢a imdn etmis olamazsin™™®® demistir. Mutasavviflar bu manaya gelen dyet ve
hadislerden Allah’a ve rasuliine asik olmanin liiziimu manasini g:lkannlslardlr.794 Bazi
asiklar siirlerinde Allah’a ve Rasulullah’a asik olduklarimi acgik bir sekilde ifade
etmekten kagmmamislardir. Asik Seyrani’nin “Biilbiil meftun ise dikenli giile/Seyrani
dasiktir bir Allahina” (Asik Seyrani, 169/42-4), “Rabbime Seyrani dsiktir éziim” (Asik
Seyrani, 187/71-4) ifadeleri ve Asik Ruhsati’nin “Asikiyim Hakk’in Rasulullah’in”
(Asik Ruhsati, 84/12-6) ifadesi bunun &rneklerindendir. Ask konusunda oldukga ileri
seviyede ifadeler kullanan asiklar kulun Allah’a sevgisini ifade etmede ask kelimesini
¢cekinmeden kullanmigken Allah’in kuluna aski hususuna hi¢ yer vermemislerdir. Hatta

Besiktasli Gedai sah-geda Ornegini vererek Allah’in bir nazarla kullarina ihsan ve

in’amda bulundugunu ama asla muhabbet etmedigini dile getirir.

Yek nazarla iltifat in’am u ihsan etse de
Sahlar asla gedalarla muhabbet eylemez (Besiktasl Gedai, 60/45)

Bununla beraber asiklar “dost, yar, dilber, giizel, cemal, sevgili, canan, madsuk,
didar” gibi ifadelerle Allah veya Rasulullah’1 kastederek asklarini ifade etmislerdir. Bu

tir kullanim daha yaygindir. Bu tarz ifadeleri sembolik dil ve siir dilinin bir geregi

"¥le|-Bakara 2/165

92 Tevbe 9/24. Bu konuda ayrica su ayetler sifilerin dayanaklari olmustur. “Ciinkii Allah, insanlara ¢ok
sefkatli ve ¢cok merhametlidir.” (Hac, 22/65) “Allah da kullanna sefkatlidir.” (Bakara, 2/207) “Onlar
Allah"1 severler, Allah da onlar1 sever.” (Maide, 5/54) “Allah tovbe edenleri de sever, temizlenenleri de
sever.” (Bakara, 2/222) “Elbette Allah (haramlardan) sakinan takva sahiplerini sever.” (Al-i imrén, 3/76)
“Allah da giizel davranista bulunanlan sever.” (Al-i imran, 3/134) “Muhakkak Allah adil olanlar1 sever.”
(Maide, 5/42) “(Ey Resuliim) de ki: “Eger Allah'1 seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlanmiz1 bagislasm.” (Al-i imran, 3/31) “(Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde yetistirilmen
icin sana kendimden sevgi verdim.” (Téha, 20/39) “Seni kendim i¢in el¢i segtim.” (Téha, 20/41) “Sana
gelen iyilik Allah'tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir.” (Nisa, 4/79) “Rabb'im ¢ok
merhametlidir, (mii minleri) ¢ok sever.” (Had, 11/90) “Onlara, merhametli Rabb'in sdyledigi “selam”
vardir.” (Yasin, 36/58) “Allah aranizda sevgi ve merhamet yaratti.” (Rtim, 30/ 2i) “(Allah) goriinen ve
goriinmeyen nimetleri size bol bol ihsan etti.” (Lokman, 31/20) “Allah'in nimetini saymak isteseniz,
sayamazsimz.” (Ibrahim, 14/34)

"% Buhari, iman, 8-9; Miislim, iman, 67-70

704 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 586-587; Uludag, “Ask”, IV, 12.
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olarak gormek gerekir. Dolayisiyla siirler incelenirken bu ifadelerle ilahi askin

kastedilmis olmas1 ihmal edilmemelidir.

Tasavvufi diisiincenin tarihi olusum ve gelisme siireci igerisinde her donemde ask
ve muhabbet kavramlar1 kullanilsa da ozellikle ilk donemlerde daha ¢ok muhabbetin
sonraki donemlerde ise askin kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an ve sahih hadislerde agk
kelimesi ge¢mez; Onun yerine hib’>> ve muhabbet’®bazan da meveddet”’ kelimeleri
ve bunlarm miistaklarinin kullanildig1 gériilmektedir. Ilk dénemlerde mutasavviflarin
biiyiikk ¢cogunlugu, Allah sevgisini ifade etmek iizere Kur’an ve Siinnet’te yer alan hib
ve muhabbet yerine ask kelimesinin kullanilmasina kars1 ¢ikmiglar; Rabia el-Adeviyye
(6. 185/801), Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1
Mansir (6. 310/922) gibi sevgi temasini isleyen ilk shfiler dahi genellikle ask, asik ve
masuk yerine hiib, muhabbet, habib, mahbib kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir.
Gazzali (6. 505/1111) muhabbeti ma’rifet baglaminda ele almig, ma’rifet arttikca
sevginin artacagini, azaldikca azalacagim dile getirmistir.”*® Basta Fusisii I-Hikem ve
el-Fiituhati’I-Mekkiyye olmak tizere hemen biitiin eserlerinde sevgi konusu iizerinde
onemle duran Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), ask kelimesini de ilgiyle karsilamakla beraber
daha ¢ok muhabbet terimini kullanmay1 tercih etmistir. Bununla beraber ask konusu her
nekadar islense de eserlerinde en ziyade One ¢ikan konu ma’rifet olmustur. Tasavvuf
tarthinde agk kavramim ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir sekilde inceleyen sGfi
ise Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) olmustur. Onun Sevdnihu’l-ussdk adli Farsga
risalesi Ozel olarak ask konusunun islendigi ilk eserdir. Askin ozellikleri, belirtileri,
tesirleri ve mertebelerinin kisa bolimler halinde ele alindigi bu risélenin yayginlik
kazanmasindan sonra ask kavrami tasavvuf ¢evrelerince hararetle benimsenmis, Ahmed
el-Gazzali’nin yasadigi donemi takip eden li¢ asir ilahi ask edebiyatinin altin ¢ag
olmustur. Daha ortayol bir ¢izgide olan sifilere gore, agk ilahi bir sifattir. Ama Gazzali
bu sifati Zat’la ozdeslestirir. Boylece, Mutlak Hakikat, Gazzali’ye gore ask olmus
olmaktadir ve ona bu kitapta bu acidan bakmaktadir.”®® Ahmed el-Gazzali’yi bu yolda
talebesi Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131) basarili bir sekilde takip etmis, aska

dair Niizhetii’l- ‘ussak ve nehzetii’l-miistak, Levdih ve Temhidat adli eserleri kaleme

7% Bakara 2/165, Ali imran 3/14, Sad 38/32, Yusuf 12/30, Fecr 89/20, Adiyat 100/8.

7% Taha 20/39

7 Nisa, 4/73; Maide, 5/82; Ankebut, 29/25; Rum, 30/21; Stra, 42/23; Miimtehine, 60/1, 7.
%8 Gazzali, Ihya u Ulumi’d-din, IV/533.

™ Ahmed Gazzali, Sevéanihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 10.
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almistir. Senal (6. 525/1131) Iskname’sinde ve Hadikatii’l-hakika ve tarikatii’s-seri’a
adli eserinde aski islemis, ask edebiyatina canli ve cazip bir uslip getirmis, onu
Feridiiddin Attar,®® Fahreddin-i Iraki,*® Mev1ana®” ve Abdurrahman-1 CAmi®™> gibi
biiyiik mutasavviflar takip etmislerdir. Ozellikle ask konusuna dair yazilan tasavvufi
eserlerin en genisi, Rizbihan-1 Bakli’nin (5. 606/1209) Abherii’l-dsikin®®* adli
kitabdir.*®

Basta Hallac, Ebl Bekir es-Sibli, Seri es-Sakati ve Bayezid-i Bistami olmak {izere
baz1 mutasavviflarda tam anlamiyla ask hali mevcuttur. Tasavvuf tarihinde aski ilk defa
stirap ve elem seklinde anlayan ve bu tarzda tarif eden Hallac Kitabii't-Tavasin’de ilahi
aski pervane ve mum misaliyle anlatmistir. Pervanenin mum 11811 gérmesi “ilme’l-
yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi “ayne’l-yakin”, atesin i¢inde yanip kiil olmasi
“hakka’l-yakin”dir. Askin en son gayesi yana yakila yok olmaktir. Ask kavramina ilk
defa kam karistiran da Hallac’dir. idam edilirken elleri kesildigi zaman yiiziinii kana
bulamis, sebebi sorulunca, “Ask ile kilinacak iki rek‘at namazin abdesti kanla
alinmazsa sahih olmaz” cevabmi vermistir. Menkibeye gore viicidundan akan kanlar
yere Allah kelimesini yazacak sekilde akmistir. Hallac’a bundan dolay1 “sehid-i ask™

denilmis, onun dert ve elem dolu ask macerasi biitiin mutasavviflara 6rnek olrnug;tur.go6

Koépriilli  Tiirk Edebiyatinda Ilk  Mutasavviflar  adli meshur calismasini
sonuglandirirken netice olarak Hoca Ahmet Yesevi’den bagslayarak Y{nus Emre’ye ve
ondan beri de bu giine kadar, yekdigerine bitisik ve bagli uzun bir silsile seklinde,
baslica unsurlarin1 halk edebiyatindan ve milli zevkten alan bir tasavvuf edebiyatinin
Orta Asya Tiirklerinden Bati Tiirklerinin muhitine geger gegmez daha genis, daha
serbest ve daha derin bir sekil alarak “bir ziihd ve takva sistemi” seklinden “ilahi bir

ask felsefesi” tarzina dokiildiigiinii ifade eder.®’

800 Bk7. Feridiiddin Attar, Mantik al-Tayr, Terc.: Abdulbaki Golpinarli, Tiirkiye Is Bankas1 Yay., istanbul
2012.

8 Fahreddin-i Iraki, Lemadt Aska ve Asiklara Dair, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Haz.: Ercan
Alkan, Ik Harf Yay., Istanbul 2011.

802 Bkz. Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi (I-VI), Terc.: Sefik Can, Otiiken Yay.,
Istanbul 2002.

803 Eserleri i¢in bkz. Abdurrahman Cami, Nefahdtii’I-Uns — Evliya Mekibeleri, Terciime ve Serh: Lamii
Celebi, Haz.: Siileyman Uludag — Mustafa Kara, Pinhan Yay., Istanbul 2011, 30.

804 Ruzbihan Bakli, Abherii I-dsikin(nsr. H. Corbin - Muhammed Muin), Paris 1958.

805 Uludag, “Ask”, DIA, istanbul 1991, IV, 12-13; Ayrica bkz. Piircevadi, Can Esintisi, 375-386.

806 Uludag, “Ask”, 12.

807 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasaviflar, 327.
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Ziihd ve takva geleneginin ilahi ask felsefesine donligmesiyle beraber Anadolu’da
ask ve cezbe geleneginin daha 6n plana ¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu durum
asiklarin mahsullerine de sirayet etmis, ziihd ve takva gelenegi motiflerinden daha
ziyade ask ve cezbe gelenegi motifleri 6ne ¢ikmistir. Bu yiizden ask ve cezbe gelenegi
icerisinde yerini alan asiklar, siirlerinde daha ziyade agk ve sevgi konularini islemekle
tasavvufun disinda degil bizzat bu sebeple tasavvufun icerisinde yer almislardir. Hatta
Ozellikle mecazi ask unsurlarina g¢ekinmeden yer veren asiklar temelde sufilerin

dillendirdigi ilahi agk felsefesinin izlerini siirmiislerdir.

Islam milletlerinin kiiltiir ve edebiyatlariyla islam sanatlarinin hemen her dalinda
biitiin ozellikleriyle ask anlayisinin ¢esitli tesir ve tezahiirlerini gérmek miimkiindiir.
Tiirk kiiltlir, edebiyat ve sanatinda da ask konusu gerek mahiyeti gerekse islenisi
bakimindan ¢ok genis bir ragbete mazhar olarak farkli sahalarda degisik eserlerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu gelismenin tabii sonucu olarak Tiirk siirinde, sayilan bu
sekillerin hepsi ask konusunun iglendigi belli basli formlar olarak divan, tasavvuf, tekke
ve halk edebiyatlarinda cesitli tiirlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ozellikle Mevlana
Celaleddin-i Riimi’den baslayarak Y{nus Emre, Esrefoglu Riimi, Dede Omer Riseni,
Niyazi-i Misri, Seyyid Nizamoglu Seyfullah, Nesimi ve daha bir¢ok mutasavvif sdirin
manzum ve mensur eserleriyle gazel-ilahilerinde tasavvufi 6zellikleriyle ask konusu ele

:':111nmlst1r.808

Anadolu’da 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren bu ask felsefesine yonelik eserler
veren asiklar tarik-i ask, tekke-i ask terkiplerini kullanarak icerisinde bulunduklari
diisiince sistemini dile getirmislerdir. Bu diisiince sistemi besigi biiyiik oOlciide
Horasan’da bulunan ve daha ¢ok h. 5/11. ve h. 6/12. yiizyillarda gelisim gdsteren, ekseni
ask, cezbe, vecd ve sevk olan bir sistemdir.?”® Ebu Said Ebu'l-Hayr, Ahmed Gazali,
Senai, Hafiz, Attar ve Irdki gibi biiyiiklerin diisiince ve eserlerinin bu sistemin
olusumunda temel katkisi vardir.®® Ahmed Gazzali, Ruzbahan Bakli, Aynu’l-Kudat,

Fahreddin Iraki gibi aski tasavvufi anlamda en ug¢ noktalarda yorumlayan sifilerden

808 Ayrica, kullandiklar sekil ve tiirler bakimindan halk edebiyatmin icinde degerlendirilen Bektasi ve
Alevi ziimrelere ait siir, nefes, nutuk ve terciimanlarda da agk konusu en ¢ok islenen tema olmustur. Fakat
bunlarda gerek tasavvufi gerekse beseri olarak Siinni inamisin Allah ve Hz. Peygamber’e yonelttigi ask
anlayisinin yerine, hemen sadece Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyt’e duyulan asir1 ve sonsuz sevginin konu
edildigi goriilmektedir. Bkz. Mustafa Uzun, “Ask”, DIA, Istanbul 1991, IV, 19-20.

89 Ahmed Gazzali, Sevéinihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 10.

#9 Piircevadi, Can Esintisi, 183.
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Ibnii’l-Arabi vasitasiyla ibn Hazm’dan siiziiliip gelen ask anlayisi, Mogol istilasinin
yarattig1 kaosta, Mevlana ve Yinus Emre gibi iki biiyiik sairin dilinde ayn1 zamanda

sosyal bir muhteva kazanmigtir.2

Bu durum asiklara intikal edince ¢ok daha farkli bir hal almis, 6zellikle mecazi
aska yonelik tasvirler cogalmis, bununla da kalmayip mecazi ask tasvirleriyle ilahi aska
yonelik terenniimler dile getirilmistir. Kanaatimizce tam da bu noktada asiklar gerek
bazi halk kesimi tarafindan gerekse bazi arastirmacilar tarafindan yanlis anlasilarak
beseri/mecazi askin sozciisii ve dillendiricileri olarak telakki edilmistir. Halbuki Asik
Tarz1 Siir Gelenegi’ne ait iirlinler bir biitiin halinde incelendiginde ilahi ask felsefesinin
baz1 temel dinamiklerini tespit etmek miimkiindiir. Bu dinamiklerin olugsmasinda
tasavvufl diisiincenin mihenk nokta oldugu ise asikardir. Mutasavviflar tarafindan sikca
islenen Mutlak Cemal anlayis1 ve giizel tasavvuru asiklik gelenegini derinden etkilemis

durumdadar.

4.2. ASK NAZARIYELERI

Asiklarin  aska yonelik terenniim ettikleri siirlerini bir biitin halinde
inceledigimizde tasavvuf literatiirii icerisinde mutasavviflarin ortaya koyduklar1 ask
nazariyelerinin yer aldigim gdrmekteyiz. Ozellikle elest bezmi adi verilen ezeli ask
nazariyesinin daha yogun olarak islendigi siirlerde ayni zamanda evrensel agk
nazariyesini dile getiren ifadeler de bulunmaktadir. Aski temelde ezeli agsk ve evrensel
ask diye ikiye ayiran Piircevadi ezeli agki, Allah ile insan arasindaki ilahi ask; evrensel
ask1 ise sadece insanin degil, biitiin yaratiklarin alemin yaraticisina ve Rabb’ine karsi
duyduklart ask olarak tanimlar. Bu nazariyeye gore ask tek bir hakikat olup ister

. . .. v e . ... 812
hayvanlar ister insanlar arasinda olsun tabii agklarin tiim{i bunun tezahiirleridir.?

4.2.1. Evrensel Ask

Biitlin yaratiklarin alemin yaraticisina ve Rabb'ine karst duyduklar aski/istiyaki

k,813

ifade eden evrensel as temelde mahlikatin agkla yaratildig: fikrine dayanmaktadir.

811 Ayvazoglu, Ask Estetigi, 58.

812 piircevadi, Can Esintisi, 357, 391-392.

813 Evyrensel ask tabiri Piircevadi’nin kullandig1 bir ifadedir. Bu ifade farsca’da “ask-1 keyhdni’nin
karsihigi olup “cosmic love” seklinde de ifade edilmektedir. Bkz. Piircevadi, Can Esintisi, 408.
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Bu nazariyenin iki hareket noktas1 vardir. Birincisi agkin biitin mahliikata derece ve
mertebesine gore sirayet ettigi, ikincisi ise Allah’n alemin her yerine tecelli etmesi ve
mahlikat tarafindan bu tecellinin benimsenmesidir. Dolayisiyla bu nazariyede temelde
ask ve tecelli kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. Ask ve tecelli aslinda birbirini gerektirmekle
beraber kullanim bakimindan ayrim yapilarak bazen tecelli konusu islenirken agktan
bahsedilmez bazen de ask islenisken tecelli konusuna deginilmez.®** ibn Arabi’nin

“varliktaki hareketi saglayan sey asktir” ilkesi evrensel aski ifade etmektedir.?”®

Evrensel ask nazariyesi, h. 4/10. yiizyilda filozoflar arasinda reva¢ bulan ve
mutasavviflarin da benimsedikleri bir nazariyedir. Kendisi mutasavvif yazarlardan biri
olan Ebu’l-Hasan Deylemi, sevgi ve mahiyeti konusunda konusurken ilk énce Yunan
filozoflarinin bu konudaki goriislerini nakleder ve bu filozoflarin kimilerinin “ister ulvi
olsun, ister siifli olsun biitiin esydanmin istiyakla kendi yaraticilarina ve yiice Hakka ait
olan kiilli sevgiye dogru hareket halindedirler, ¢iinkii biitiin goklerin hareketi, ilk
hareket bahsedene ve ilk yaraticiya olan istiyaktan kaynaklanan bir harekettir” diye
inandiklarimi sdyler. Bu inanis, h. 4/10. yiizyilda Islam filozoflarinca kabul gérmiis ve
bunlarin eserlerine daha ayrintili olarak yansimistir. Bu konuda en giizel ve en kapsamli
klasik felsefi eser, ibn Sina’nin (6. 428/1036-37) Risdle fi Mahiyeti’l-Isk adl1 eseridir.
Ask konusunun felsefi ve tasavvufi izahlarla anl:‘:l‘[lldlgl816 bu eserde su ifadelere yer

verilmektedir:

“Allah her seyin mdasukudur, biitiin varliklarda tecelli etmistir. Bu yiizden her sey,
ozellikle “istiin nefisler” O’na benzemeye ¢alisirlar. Bu benzemeye c¢alisma her
varligin kendi istidadina gore olur. Ancak, sunu da belirtmek gerekir ki, diger
varliklarin Allah’a benzeme gayretleri sadece ‘fiili kemaller dir, varliklarin Allah in
istidatlarin: elde etmesi gibi bir durum veya istidatlarda O ’na benzemeleri diye bir sey

50z konusu degildir.

Insanlar hem de daha ¢ok akillilar1, varhiklarda bir giizellik gordiigiinde ona dsik

olurlar; ask’in insanda bir fenomen olarak variigi ger¢ektir ve hayatta dasik olmayan ve

814 piircevadi, Can Esintisi, 394. Asiklar ask ile tecelli kavramlarmi zaman zaman birbirinin yerine
kullanmuglar, bir ayrim gézetmemiglerdir. Mesela “Bu derd gitmez benden gayr: temelli/Ezelden Hak
bana kilmig tecelli” (Strari, 24/5-2) “Herkes istihkakin aldigi zaman/Seyrani’ye ask-1 Mevid verildi”
(Asik Seyrani, 195/82-3) “Tecelliden biyle imis nasibim” (Asik Seyrani, 223/132-1) ifadelerinde tecelli
ile agk ayni anlamda kullanilmaktadir.

*'° Demirli, Ask Nedir?, 269.

816 piircevadi, Can Esintisi, 392.
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sevmeyen kimse yok gibidir. Insanda askin ve sevmenin varligi bir gercektir ve
dogustandir. Insandaki bu ask bir cegsit yetkinligin de sebebidir. Ancak, bu ask ve
yetkinlik insan icin kdfi ve tam bir yetkinlik degildir. O halde, bu eksik ask ve yetkinlik
baskasindan, zdti ile mutlak dsik, mutlak ask ve mutlak mdsuktan alinmistir ki, 0 da
Allah’tir. Insan bu diinydda eksik olan asklar: idrak edince, daha miikemmelinin

varligint goriir ve onu ister. Bu da hi¢ stiphesiz Allah’tir ve O 'nun askidir.

“Varligin esas1 “tecellidir”; “tecelli” olmasa idi varlik olmazdi. O, varlig: ile
aym zamanda, maliiller onun varligina dsik oldugundan, kendi tecellisine nail
olunmasina da dsiktir. Iste insan da kendisinde olan “tabii ask” sebebiyle O nu ister.
Allahii Tedla ise onlarin zatlarina “ilahi dsiklik ve mdsukluk” ile tecelli eder Ki,
“stfiler” bunu “ittihad” diye isimlendirmislerdir. Ancak, yine hatirlatalim ki, bu

“ittihad” yalnizca fiili kemdllerdedir”.®"'

fbn Sina’nin 6zellikle gesitli elestiri siizgeglerinden gegirilmis olan bu fikirleri,
Stinni diinyasindaki sGfi ve irfani gelenek i¢in de uzak durulamaz bir kaynak olusturur.
Nitekim Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/ 1240) ve Sadreddin-i Konevi (6. 673/ 1274)
tarafindan savunulan vahdet-i viictid¢u teosofi, onun varlik fikrinden hareket ederek
yeni bir anlayis gelistirmeye ¢alisir. Bu anlayisin izlerine Mevlana Celaleddin-i Rumi,
Yinus Emre (6. 719/ 1320), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/ 1271 ?) ve Davud-i Kayseri (0.

751/1350)’nin eserlerinde de rastlamak miimkiindiir.®®

Evrensel ask nazariyesi ile ilgili fikirler Ahmed Gazzali ve Aynu’l-Kudat
Hemedani’nin eserlerinde de kismen yer almistir. Ancak onlar daha ziyade insan ile
Allah arasindaki aski islemislerdir.819 Insan disindaki diger mahlikatin Allah’a aski
icglidiisel olup istiyak kabilindendir. Bu bakimdan agk insana 6zgii bir durumdur.
Ciinki ask cile, 1zdirap, hiiziin ve varligindan gegmeyi gerektirir. Bu yetiler de insanda
bulunmaktadir. Unsurlar ve gokler, Allah’a istiyak duymakla birlikte ¢ile ¢gekmekten ve
1zdiraptan yoksundurlar ve bu yiizden onlar1 asik saymak miimkiin degildir. insan1 agki,
1zdirab1 ve ¢ileyi kabule hazir kilan sey gonliin varhigidir. Ask goniilde ortaya cikar.

Asikligin insana 6zgili olmasimin nedeni de insanin goniil tagimasidir. Bununla beraber

817 Dilaver Giirer, “Safi” ibn Sind (6. 428/1037) ve “Makamétii’l-Arifin”i, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 2001, cilt: 11, say1: 6, 127-128.

818 Giirer, “Safi” Ibn Sina (6. 428/1037) ve “Makamatii’l-Arifin”i, 138; Bekir, Karhga, “ibn Sina
(etkileri)”, DIA, Istanbul 1999 , XX, 347.

819 piircevadi, Can Esintisi, 395-397.
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sifiler tarafindan biilbiiliin giile, pervinenin muma askindan bahsedilmistir.?° Bu
ifadeleri sembolik dil ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir. Asiklar genellikle bu

ornekler iizerinden insanin Allah’a agkini dile getirmislerdir.

Bir siirinde biilbiil ile asik kiyaslamasi yapan Gevheri, biilbiiliin ¢ektigi acilari
asigin ¢ektigi acilara nispetle kiiglimser ve asigin ¢ektigi acilarin daha siddetli oldugunu
dile getirir. Biilbiil her ne kadar mevsimler boyu giiliin hasretiyle yanip yakilsa da
neticede bir gonle sahip degildir ve gam ¢ekip gozyasi dokmemektedir. Yusuf unu
kaybeden Yakup’un hasretinde oldugu gibi insan hasreti gozyasit doktiiriir ve giil
hasretinden daha agirdir. Bu hasret kaddi dal, a’la ve edndyr pamal eder de asik
mecniin-i riisva olur. Asig1 biilbiilden farkli kilan en 6nemli unsur ise 1a-mekan bir

gonle sahip olmamasidir:

Gevheri der behey biilbiil-i seyda
Bu haletler bizde mevcut serapa
Ben gibi asik-1 mecntin-i riisva

Dil gibi la-mekan oldugun var mi (Asik Gevheri, 87/97-5)

Asiklarin siirlerinde bu anlamiyla evrensel aska yonelik ifadeler bulmak
miimkiindiir. Bu ifadeler daha ¢ok tasavvuftaki yaratilis tasavvuru ile alakali olup tecelli

kavramu ile ilgilidir.

Cemal, Allah’in miisdhade-i ilmiyye olarak, kendi Zatinda ilk miisdhade ettigi
ezell bir sifatidir. Bu ylizden “Cemadl mir’at-1 Siibhan dir denilmistir. O, miisdhade-i
ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifatt gormek dilemis ve bunun iizerine ayna gibi
kendi cemalinin aynini goérmek lizere alemi yaratmistir. Bu sifat Allah’in riza, liituf ve
rahmetini ifade eder. Cemal i¢in bir celal vardir. Bu da, kainatin taayyiinleri ile cemalin
perdelenmesidir. Her Celalin ardinda da, bir cemal vardir. Allah celal ve kahriyle biitiin
mevhum varliklar1 ortadan kaldirir; boylece cemalini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple, celél
cemalin aynidir. Mutasavviflara gére Vacibu’l-viicid olan Allah, mutlak bir giizellige
sahiptir ve kendi zatinda ilk miisdhede ettigi ezeli sifatt “cemal”dir. Cemal ise gizli
kalmayarak goérmek, gostermek, goriinmek ve sevilmek ister. Insanin kendini gérmek

icin aynaya bakmasi gibi, Cenab-1 Hak da kendi giizelligini temasa etmek i¢in, ayna

%0 Piircevadi, Can Esintisi, 397. . ) .
821 Huseyin Vassaf, Mir’dti’l-Kemal, Istanbul Univ., Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Ibniillemin Kismi, nr.,
10382, vr. 38.
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hiikmiinde olan kainati, esydy1 ve insan1 viictida getirmistir. O yiizden alemdeki biitiin
giizellikler ve giizeller, ilahl giizelligin ¢esitli derecedeki yansimalarindan ibarettir.
Hakk’in giizelligi en kdmil manada insanda tecelli eder. Iste bu varolus nazariyesinde
ask, her seydir. Evrenin 6ziinli ask olusturur ve biitiin mevcadattaki ilk cevher, asktir.
Bu agkta Allah asli sevgilidir ve her seyin 6ziidiir. O’nun mutlak giizelligi biitiin kainata
giizellik vermistir. Bundan dolayr her bir giizelik O’ndan bir iz tasir.?”> Ahmed
Gazzali’'nin ifadesiyle Masuk ask hazinesidir ve onun giizelligi zahiresidir.??® Agik
Seyrani “Hak cemdlinden alinmis/Giizelligin sermayesi/Giizel sevmekten ¢alinmig/Askin
muhabbet mayesi” (152/15) ifadeleriyle biitiin giizelliklerin kaynaginin Hakk’in cemali
oldugunu dile getirmektedir. Asik Seyrani’ye gore Allah’in cemal sifatlar, daha ¢ok
yaratma tecellilerini ifade eden celal sifatlarinda gizlenmistir ancak bu sifétlar terctiman

gerektirmeyecek kadar agiktir. Kalp bu cemalin sem’ine yanip tutugsmustur. (323/40).

Viicid-i Mutlak, ayni zamanda Kemal-i Mutlak, Cemal-i Mutlak ve Hayr-1
Mutlak’tir. Cemal, agki dogurur ve cemal asksiz olamaz. Diinya ilizerinde gordiigiimiiz
her giizel, mutlak giizelden bir pargadir. Bu sebeple giizel olani sevmek, Cemal-i
Mutlak’1 sevmek demektir. Bu, fena fillah mertebesinin ilham ettigi bir fikir, bir akide
ve bir menzildir. Her sey sonunda doniip dolasip Viiciid-i Mutlak’a varacagi gibi, ask da
sonunda aym yere varacaktir. Asik gercekte Cemal-i Mutlak’a asik olmustur. Ciinkii
giizellik, Cemal-i Mutlak’tan insan yliziine diisen bir nir zerresidir. Ask da, o nlirun
dogurdugu bir duygudur. Ma’sukun giizelliginde, Cemal-1 Mutlak sezildigi i¢in; asik,
ruhunu derece derece saflastirarak, tipki Kemal-i Mutlak’a ve Hayr-1 Mutlak’a duyulan
hayranlik yiiziinden, fend fillah mertebesine erenler gibi, fena fi’l-agk mertebesine
ulasir. Artik o menzilde ask, asik ve ma’suk birlesir. Cemal-i Mutlak’ta mahvolup

gider.%

Sevgi bir yandan sevgilinin zuhtirunu, diger yandan da gizli kalmasini gerektirir,
¢iinkii mutlak meghulii talep etmek ve sevmek muhaldir.*® Allah yarattigi mahlikattan
zatin1 gizlemis, sifatlariyla tecelli etmistir. Dolayisiyla mahlikat Allah’in sifat ve

esmasinin tecellilerinden ibarettir. Bu noktada asiklar “Ben beni bilmem neyim diinyd

822 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 123; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 116.
823 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 108.

824 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 209.

825 Davud el-Kayserd, Ask Sardbi — Kaside-i Hamriyye Serhi, Terc.: Turan Kog/Mehmet Cetinkaya, insan
Yay., Istanbul 2011, 47; Iraki, Lemadt, 65.
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nedir ukbd nedir/Soyleyen kim soyleten kim ask nedir sevdd nedir/Mey nedir saki nedir
Mecniin nedir Leyld nedir/Kimse idrak eylemez bu alem-i esya nedir/ Zdhir ii batindan
arif-i billah olan/Kalp goziyle seyrider ihfd nediir ifsa nediir” (Erzurumlu Emrah,
377/302; Asik Sem’i, 15) tarzinda bazi sorgulamalar yaparlar ki bu tiir ifadelerle dlemin
askla yaratilisii dile getirmeye calisirlar. Tokatli Nuri’nin “Ezel gizli idi mihr u
muhabbet/Soylendi dillerde dsikar oldu” (Tokath Nuri, 308) dizeleri ile dile getirilen bu
husus asiklarin dilinde temelde ihfa-ifsa kavramlariyla dile getirilmis, Allah’in zatim
kullarindan gizlemesini ihfa, tecellileriyle mahlikati yaratmayr murad etmesini de ifsa

kavramiyla ifade etmislerdir. Erzurumlu Emrah’in su misrasi konuyu 6zetlemektedir:

Hiisnin ihfa askin ifsa eylemis ol nazenin

Yanmasun mi askila ateslere pervaneler (Erzurumlu Emrah, 376/301-4)

Asik Dertli, Allah’in yaratmayr murad etmesiyle biitiin kdinat: askin kapladigin
ancak ask sarbini nds etmeyenlerin bunu goremeyecegini dile getirir.?® Agsik Sem’1 ise
mahlikati askin nirlar1 giines gibi bu kadar kaplamisken asigin artik asikdre yanmasi

gerektigini dile getirir.

Sems gibi izhdar olur her kimde var envar-1 ask

Asikare yanmali dsiklara ihfd nedir (Asik Sem’i, 15)

Asik Cemal Hoca “Bir giizelin dsikiyam” diye baslayarak uzunca bir siirde asik
oldugu giizeli anlatmaktadir ki dikkatli bakildiginda “gilizel” dedigi zatin Allah oldugu
anlasilmaktadir. Ona gore Allah basta peygamberler olmak {izere biitlin insanlarin hatta
biitiin varliklarin asik oldugu bir zattir. Zahir-nihan biitiin varliklarin yaratilmasi, Hz.
Adem’in cennetten ¢ikarilmasi, Nuh tufaninin kopmasi, ars ve kiirsinin yaratilmasi,
glinesin 151k sagmasi, aym parlamasi, asumanin devretmesi,?’ baharda ¢iceklerin
agmasl.. hep o giizelin askiyla gergeklesmistir. (Asik Cemal Hoca, 237/228). Bu yiizden

sular Hakk’1in cemaline hayran olarak durmadan akip dururlar.

Sular bi tecelli kesfetmis Hak tan

826 Kapladi bastanbasa diinyd vii md-fihdyr ask

Carh-1 gerdunu dirahgan eyledi kimyd-yi ask

Alem icre her kisi andan haberdar olmamig

Ya ne bilsin n’idiigin niis etmeyen sahbd-yi ask (Asik Dertli, 121-43/1)
81 Der ki cemdl, hiisn-i san’at Halik’a

Onun merhameti ¢oktur dsika

Askla goriir seni her giin mdsuka

Devran edip hep dsumdn uyumaz (Asik Cemal Hoca, 302/287-3)
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Cemdaline hayran olmus gidiyor
Dolmus derelerden, dalgasi ¢alkar
Her bakana hayran olmus gidiyor (Asik Cemal Hoca, 250/245-1)

Dil-meftiin olmasa asik yarina

Yanar mi perviane sem ‘in ndrina

Ah u zdr cekmese Hak didédrina

Uyanip habindan su dolanir mi (Bayburtlu Celali Baba, 124/20)

Askindan eser olmasa Ya Haliku'l-esya

Vermez idi sem’a geceler lem’a-i isrdk (Tokatl Nuri, 144)

Vahdet-i viiclid esasmna dayanan Ibn Arabi aleme Allah’m sireti, Allah’a da
alemin ruhu nazariyla bakmistir. Ona gore sadece Allah vardir, alem ise onun varliginin
cesitli tecellilerinden ibarettir. Bu sebeple bazi mutasavviflar, “Allah vardi, O’nunla

birlikte bagka bir sey yok‘cu”828

meélindeki hadise, “Simdi de Oyledir” ifadesini
eklemislerdir. Ibnii’l-Arabi’ye gore alem her an yaratilmakta ve yine yaratildigi anda
yok olmaktadir. O buna “el-halku’l-cedid” adi verir. Bu anlamdaki yaratma, aslinda
siirekli tecelliden baska bir sey degildir.829 Alemi muhabbet denizine diisen bir katre
olarak kabul eden Asik Omer’e gore gerek mevsimler gerekse giines ve ay denizin

calkalanis1 gibi siirekli hareket halindedir ve Allah’in emriyle hareket etmektedir.?*

Sular olmusg gibi didara akmug
Diin giin akar ¢aglar meydana akmug
Muhabbet bahrinde bir katre akmis

Mevc urur ¢alkalanir umman eglenmez

Gerek yaz kig gerek bahar ile giiz
Gerek mihr ayiyle gerek ki yildiz
Devreder Hakk in emriyle diipdiiz

828 Buhari, Bed’ii’l-Halk, 1.

829 Siileyman Uludag, “Alem”, DIA, Istanbul 1989, II, 360-361.

80 Asik Omer bir baska siirinde “Su gibi diddrina miistak olali aglarim” (Asik Omer, 130/258-1)
ifadeleriyle kendini didara miistak olup durmadan akan suya benzetmis, sularin akisina nisbetle gozyasi
doktiiglinii ifade etmistir.
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Felekler rakseder bir an eglenmez (Asik Omer, 19/Destan-8)

Sular ki akar derd ile ¢aglar eder Allah
Allah diyerek ¢aglar, o ¢aglar eder Allah
Allah adini zikredicek vadi ii sahrad

Tesbih ile tehlil ile daglar eder Allah (Tokatl Nuri, 140-141)

Ik dénemlerden itibaren sifiler, Kuran-1 Kerim'deki cesitli ayetlere bakarak,
hayatin anlami, alem ve i¢indeki her bir seyin mahiyeti ve Tanr i¢in tasidigi deger,
insanin alemle ve Tanr ile iliskisi vb. konularda yorumlar getirmistir. Bu meyanda
Kuran-1 Kerim’e baktigimizda gokler, yerler, ars, kiirsi ya da melekler, cinler, seytanlar,
hayvanlar, bitkiler, madenler, donuklar (cemadat) vs. pek ¢ok seyin bir arada ve ayn
islev i¢in yaratilmistir. Bu yoniiyle biitiin bunlar, irdde sahibi ve kadir-i mutlak
Tanri’nin yaratmasinin belirtileri ve alametleri sayilmis, her birisine genellikle hayat,
bazen ise belirli bir biling izafe edilmistir. Bunun en meshur 6rnegi her seyin Tanr1’nin
hamdini tespih ettigine dair ifadededir ki, “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah’1

teshbih etmektedir "%

ayeti vahdet-i viicidu benimseyen sifilerin varlik ve alem
teorilerindeki temel kaynaklardan birisi haline gelmistir.>*? Bu anlayis asik siirinde de
cokea dile getirilmis, daglar, sular, kuslar, agaclar vs her seyin Allah’1 zikrettigi siir

dilinin incelikleriyle dile getirilmistir.
Riiz u seb tesbihdiiriir isleri
Vird-i Hakk’t okur daim kuglar:
Efldke beraber olmus bagslart
Dergdh-1 Hakk’adir yiizii daglarin (Asik Katibi, 26/27-2)
Kuslar Hakk’1 tesbih eder dilince (Asik Talibi, 34)

Leylek gelmis tak tak oter
Allah diyor o da simdi (Asik Ruhsati, 161/126)

Bu sular akar aglar

831
Hagr, 59/1.

832 Ekrem Demirli, “Safilerin Alem ve Tabiat Goriisii: Her Sey Tanri’ya Isaret Eden Canli Bir Ayettir”,

Cevre ve Din Uluslararast Sempozyumu, 15 Mayis 2008, cilt: 11, 67.
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Dereler yikar aglar
Ask asiki mest eder
Goklere bakar aglar (Asik Cemal Hoca, 111/73-5)

Bununla beraber halku’l-cedid kavrami asiklarin dilinde Allah’in her yeni giinde
yeni riziklar gondermesi seklinde de islenmektedir. Keza Asik Ruhsati Allah’mn her giin

yeni rizik gondermesini O’nun varligina ve birligine bir delil olarak kabul etmektedir.

Ellerin devrdani demi var ise
Hamdolsun bizim de sabrimiz vardir
Yevm-i cedid rizk-1 cedid gonderir
Yaradan Mevla’ya siikriimiiz vardir
Delile ne hacet birdir Rahman’a

Inandik aklimiz fikrimiz vardir (Asik Ruhsati, 325/368)

Ask sadece insanlarin degil biitiin varliklarin yaratilis sebebi oldugundan oldukca
genis bir hiiviyete sahiptir. Bu ylizden Erzurumlu Emrah askin bu kapsamli olusunu
“biitiin alem bir araya gelip serh edecek olsalar yine de askin sirlarini tam anlamiyla

ortaya koyamaziar” diyerek ifade etmektedir.

Sen degiil Emrah kamu alem mesarih olsalar

Serh olinmaz hagre dek mecmua-yr esrdr-1 ask (Erzurumlu Emrah, 280/211-7)

4.2.2. Ezeli Ask

Tasavvufta Allah ile insan arasindaki ilahi aski ifade eden ezeli ask, evrensel askin
bir par(;a51833 olup stfiler tarafindan misak konusuyla temellendirilmistir. Kur’ani bir
ifade olan misak, Allah’in ruhlar aleminde ruhlarla yaptig1 sozlesmeyi ifade eder.
Mutasavviflar, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimn sulplerinden ziirriyetlerini
almus, onlari kendilerine karst sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi®**” mealindeki ayetin
tefsirinde ezell ask konusunu giindeme getirmis, bu sozlesmeyi (misak) ask sdzlesmesi

saymiglardir. Bu sozlesme ruhlarin cisim alemine ya da beseriyyet alemine

83 piircevadi, Can Esintisi, 391.
8% Araf 7/172.
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girmelerinden once, yani ezelde gergeklesmistir. Bu yiizden de insanin Allah’a olan

sevgisi ezeli ve fitri bir sevgidir.?®

Ezeli ask nazariyesi ilk olarak h. 3/9. yiizyilda ortaya ¢ikmis ilk olarak da
Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansur tarafindan dile getirilmistir. Ciineyd, misak ve o
giin ortaya c¢ikan sevgi konusundaki gorislini Kitabu’l-Misak ve Kitibu’l-Fena
adlarinda iki kiigiik kitdbinda dile getirmistir. Misdk giinii, ruhlar heniiz varlik
kazanmamislarken Allah, onlar1 kendi rabbani varligiyla var edip onlara seslenmis ve
iste bu seslenisinde onlara sevgisini gostermistir. Ademogullarinin ezeli olan ruhlari da
bu “sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna cevap olarak “evet” demisler ve bundan
itibaren onlarin sevgileri de baslamistir. Oyleyse sevginin ezeli olmasi, misakin ezeli bir

olay olmasindandir.®*

Ebu Hamid Gazzali misak konusunu kabul etmezken kardesi Ahmed Gazzali ve
Horasanli stfiler h. 5/11. yiizyildan sonra misdk anlayisin1 belirgin bir sekilde
eserlerinde islemisgler, Allah agkini ezeli ask diye adlandirmislardir. Onlara gore elest
hitab1 aslinda Yiice Allah’in giizellik ve cemalinin ademogullarinin ruhlarina
tecellisinden bagka bir sey degildir. Allah o giin masuk siretinde tecelli etmistir. Bu
zuhur ve tecellinin 15181yla ruhlar Allah’in yiiziine bakabilmislerdir ve ilk bakis olan bu
bakisla asik olmuslardir. Daha sonraki donemlerde Sihabuddin Sem’ani, Senai,
Feridiiddin Attar, Fahreddin Iraki gibi mutasavvif sairler misak konusunu ve bununla

alakali olarak ezeli ask anlayisini ¢okga islemislerdir.g37

Ezeli agk kavramiyla irtibatli olan bir bagka konu ise Allah’in kullarina sevgisi
konusudur. Sufilere gore ilahi askin, yani insanin Yaratici’ya olan sevgisinin temel ve
baslangict Allah'in sevgisidir. Tasavvufta bu inanis1 giindeme getiren ilk kisilerden biri
Bayezid-i Bistami’dir. Allah’in kullarina sevgisi yaratmayr muradd etmesiyle zuhur
etmistir. Bu ylizden ezeli ask nazariyesi tasavvufun yaratilis telakkisiyle de alakalidir.
Mutasavviflarca meshur olan “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim, mahlitkati
yamttzm”838 hadisinin delaletine goére, muhabbet baslangicta Hak’tan zuhur etmis ve

biitiin alemin yaratilmasina sebep olmustur. Nitekim “Allah onlari, onlar da Allah’t

85 piircevadi, Can Esintisi, 375-376.

838 Bu risaleler icin bkz. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Yeni
Ufuklar Nesriyat, t.y., 147-159.

%7 Piircevadi, Can Esintisi, 376-386.

838 Aclani, Kesfu 'I-Hafd, 11, 132 (2016).
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839 ayetinde de muhabbetin dnce Hak’tan zuhur ettigi teyit edilmektedir.®*

severler
Bayezid'den bu konuda su s6z nakledilir: “Cok kez benim O 'nu istedigimi sandim. Oysa
ilk once O beni istemigti.” Bu ciimleyi Ahmed Gazzali, Sevanih’te naklederek Allah’in
sevgisinin kullarin sevgisine gére dnce oldugunu dile getirmektedir. Ahmed Gazali, bu
konuyu "O onlar1 sever, onlar da O'nu severler” ayetine tatbik etmis ve “yuhibbuhum”
(onlar1 sever) ibaresinin “yuhibbiineh” (O’nu severler) ibaresinden dnce yer almasinin

Allah'in sevgisinin kullarin  sevgilerine gore oOnce olusunun delili oldugunu

belirtmistir.®**

Hakk’in muhabbeti kadim, kulun muhabbeti ise hadistir. “Allah giizeldir, giizelligi
sever”®* hadisinin hiikmiine gore cemal ve kemali sevmek Allah’mn kadim sifatidir. Bu
ezell muhabbet ve sonsuz meyil, biitlin muhabbetlerin asli, biitiin ask ve sevgilerin
sermayesi olmustur. Her giizellik, her fazilet ve kemal, o hakiki “Cemal”in dallar1 ve
1siklart olmustur. Bu yiizden “Biitiin giizellerin giizelligi O’nun cemdlinden odiing
alimmugtir. " Asik Seyrani’nin “Cevher-i ask zdt-1 Hak tan bilenmis” (Asik Seyrani,
187/73-2) ifadesi bu hususu dile getirmektedir. Bu yiizden elest bezmi kutsal bir isret
meclisi olarak kabul edilmistir.®** Bu tasvire gore elest meclisi meyhane, saki Allah,

sarap yaratilig, sarabi i¢enler ise mahlikattir.

Arifler ve hak asiklarinin Allah sevgisini neden sardba benzetikleri sorusuna
cevap arayan Ismail Ankaravi agsk ve muhabbetin maddi saraba su yonlerden benzerligi

oldugunu sdylemektedir:

1. Sarabin ilk makami ve asil bulundugu yer sarap kiipiiniin dibidir, kaynama
ve galeyan vasitasiyla ¢ikmaya ve goriinmeye meyleder. Ayni sekilde muhabbet sarabi,
asiklarin sinesinde ve her mustdkin kalbinin ortasinda gizli iken, kiipteki sarabin

galeyani gibi, sevret (siddet) ve istiyakin galebesi sonucu zuhura mecbur olur.

2. Maddi sarap biitiin organlarda nasil sari ise muhabbet de asikin viicidunda

Oyle saridir.

%39 E|-Maide, 5/54.

80 Y1imaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 207.

81 piircevadi, Can Esintisi, 377; Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussik — Askin Halleri, 50.

842 Miislim, iman, 147.

83 Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’I-Fariz'in Kaside-i Téaiyyesi ve Serhi, 49, 50.
8% Irfan Giindiiz, “Bade” DI4, Istanbul 1991, IV, 418.



305

3. Sarap, kendisini igen kimseyi nasil comert ve eli agik hale getirirse, ayni
sekilde ask da asiki, cimri ve pinti ise bile comert ve kerem sahibi yapar. Su var ki

sarapla sarhos olan para pul verirken, ask sarhosu karar1 kagmis canini ortaya koyar.

4. Her ikisi de sarhos, kirli ve 1aubali-mesreptirler, korkudan uzaktirlar. Ikisi de
tatli canlarina doymus, biiyiikliikk ve haya perdesini kaldirmis, namus ve korku perdesini
atmig, varlik kaydindan kurtulmus ve sarhosluktan zevk almakta ihtisas sahibi
olmuslardir.

5. Benzerlik taraflarindan biri de algak goniilliiliik ve yalvariciliktir. Zira sarap
ve muhabbet, i¢ceni ve asiki Ustlinliik ve basi yiikseklerde olmaktan kulluk esigine ve
boynu biikiikliige indirir ve cihanin nice biiyiiklerini izzet dorugundan zillet ¢ukuruna
atarak zelil ve hakir kilar.

6. Benzerlik yonlerinden biri de sirlar1 ifsd etmektir. Nitekim sarap icen,
icindeki sirr1 ifsa eder. Diri olan asik da hakikatleri, i¢ buluslarini ve ige ait sirlar1 ortaya
cikarir. Nitekim Allah'n ¢ok velileri, manalara ve hakikatlere s6z elbisesi giydirerek

akli olanlar1 duyularla anlasilabilecek seviyeye indirirler.?*®

Allah’n celal ve cemal tecellileriyle ruhlara sundugu sarabi igenler yaratilmis ve
Allah’m meyhanesinden ¢ikmistir. Asik Gevheri bu hususu “Garip Gevheri’yi siiriip
dergehinden/Yar ettin kendine simdi yar eli” (Asik Gevheri, 86-95/5) ifadeleri ile dile

getirirken Asik Sem’? yaratilis1 deryanin dalgalanmasi tesbihi ile ifade etmektedir:

Elestii bezminde sdki-i kudret
Kandirdr dem bedem peymdnesinden
Kilmak murad etti vahdette kesret

O zaman ¢ikardi meyhdnesinden (Asik Seyrani, 235/152-1)

Ask meyinden Hak bir bir katre ihsan eyledi
Niis-idiip bezm-i elestten rithumuz buldu safa
Basladi mevc urmaga derya gibi sultan-1 ask

Bad-: ask giinden giine buldu deriinumda niima (Asik Sem’i, 1)

85 Bkz. Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’l-Fériz'n Kaside-i Tdiyyesi ve Serhi, 50.
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Asik Seyrani’ye gore Allah elest meclisinde ruhlarla sézlesme yapmis (Asik

Seyrani, 307/15) onlardan s6z almadan yaratmamistir.

Alem-i ervihta rithlara Mevla
Ten miilkiin vermedi ahd 1i amansiz
Tkrar-1 ezelde duranlar hdla

Mii 'mini kdamildir seksiz giimansiz (Asik Seyrani, 295/247-1)

Asiklarn siirlerinde sikga vurguladiklari bir husus da aski yapilan bir pazarlik
sonucu elde ettiklerini ifade etmeleridir. Yapilan pazarlik, verilen karsilik ve alinan
meta nedir? diye sordugumuzda su cevabi almaktayiz: Asiklar elest bezminde Allah ile
ruhlar arasinda yapilan misak-1 ezellyi bir pazarlik olarak diistinmiisler, ask-1 ilahiyi elde
etmek lizere masiva namina her neye sahiplerse her seylerini vermeyi kabul etmisglerdir.
(Asik Seyrani, 307/15). Yaptiklar1 bu pazarliktan da hosnut olmuslardir. Asik Omer’in
“Cihan varligini aska degistik/Billahi hosnuduz bazarimizdan” (Asik Omer, 59/96-3)
ifadeleri bu hususu dile getirmektedir. Baska bir siirinde de “Ben hublugu dogrusu
Leyld’ya degismem” (Asik Omer, 103/199) diyen asik ilahi aski mecazi sevgililere bile
tercih ettigini ifade etmektedir. Allah’1 askin mimari olarak tasavvur eden Asik Dertli

kendini de ask pazarinin virane tellali olarak tavsif eder.

Dertli dellalidir bazdr-1 askin

Kulu kurbanidwr girddb-1 askin

Aski biinyad eden mimdr-1 agkin

Tamir kabul etmez virdanesiyim (Asik Dertli, 144-60/4)

Ezel meyhanesinde Cenab-1 Hakk’in “elestii birabbikiim” hitabiyla bade icen
ruhlar, aym1 zamanda Allah’in varliklar1 yaratmayr dilemesiyle de muhabbet
sarhosluguyla hayrete diismiis ve Erzurumlu Emrah’in ifadesiyle diinydda onun
serserisi, Besiktagli Gedai’nin ifadesiyle ise asik-1 mecburu olmuslardir. (Besiktasl

Gedai, 66/49-3; 78/61-1).

Diiselden riyiin tizre ziilf-i haliin
Cihan-1 tutdi kafirler ¢erisi
Gorip bir kez cemal-i pakun Emrah

Ki hdla olmus dnun serserisi (Erzurumlu Emrah, 271/202)
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Amin ben dasik-1 mecburu oldum yoktur inkdrim
Odur riiz-1 ezel bezm-i Elest 'te evvel ikrarim
Feda olsun anin ralhinda ciimle eldeki varim

Ki andan gayri yoktur bir enisim munisim ydrim (Besiktasli Gedai, 80/62-4).

Davut el-Kayseri, ibn Fariz’in “heniiz asma ¢ubugu yaratilmadan onunla sarhos
olmustuk” ifadesini “beseri siiret icinde zuhiir etmeden éonce, ezelde Allahin Celali ile

Cemalinde mest olmu§tuk”846

seklinde agiklamaktadir. Bu telakkiye gore ruhlar elest
bezminde Hakk’in cemalini miisdhede etmis, dimaglarina isleyen agkla mest
olmusglardir. Erzurumlu Emrah’in “Bu ask-1 dem iginde yok iken Mecniin eger
Leyld/Ben ol demler yine hem asgk-1 Mevla ile Mecniin’am” (Erzurumlu Emrah,
295/225-3) “Bildir bir iiziim salkimun resmini gérmiis/Y1l gecti de ayilmadi sermestligi
vardir” (Erzurumlu Emrah, 390/315) ifadeleri asagidaki siirler bu hususa isaret

etmektedir.

Adim mest yazilmis levhime ezel

Tel varaktan yazi aktan ayrilmaz (Asik Talibi, 33)

Halkolmazdan evvel Ferhad u Mecniin

Fenn-i bab-1 aski revin okudum (Asik Omer, 58/94-2)

Mest olan mestdne gelmis ta ezelden ta ebed
Ictiler askin sarabin ab-1 engur olmadan

Mutu kable en temitii sirrina mazhar olan

Hagri nesri gordii bunda nefha-i siir olmadan
Hak cemal-i Kabe’sin kildilar asiklar tavaf

Yerde Ka’be gokyiiziinde Beyt-i Ma 'mur olmadan
Bir muhal sevddya diismiis riz u seb Sem’i miiddam

Hakka vasil olmak ister halka menfiir olmadan (Asik Sem’i, 65)

Asiklara gore elest bezminde Cenab-1 Hakk’1n ruhlara hitabi sirasinda kullar O’na
hem 4sina hem de 4sik olmuslardir. Asik Sem’? bu hususu; “Dahi dogmazdan evvel

ugramistim ben bu sevdiya” (Asik Sem’i, 12) ifadeleriyle dile getirirken, Asik Omer;

88 Davud el-Kayseri, Ask Sardbi — Kaside-i Hamriyye Serhi, 53.
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“Ta ezelden dsindlik bizlere olmus kadim” (Asik Omer, 353/577-5) ifadesiyle ruhlarin
elest bezminde Allah’a asina olduklar1 dile getirmistir. Yozgath Hiizni bu aginalig1 daha

da detaylandirarak soyle ifade etmistir:

Ta bezm-i elestte sdki-i kudret
Evvel bana sundu sahbd-yt askin
Bab-1 sadakatten yazildi hiiccet
Meydana konuldu kal’a-y1 askin

Goriindii dideme ¢esm-i gazdlin
Dokundu ayat-1 vasf-1 cemalin
Mest itdi dimdgim biiy-i visdlin

Doldu bu sineme safda-yi askin

Dilde senden gayri kalmadi gaygii
Sardi sinemi askin nedir bu
Cevritme bendene ziilf~i semen bii

Beni Mecniin itti Leylda-y askin (Yozgatl Hiizni, 145/94)

4.2.2.1. Ezeli Ask Baglaminda Askin Halleri ve Tezahiirleri

Elest bezminde Cendb-1 Hakk’1n hitdbina mazhar olan isanlar, yaratilis ile birlikte
Allah ile aralarmma giren nefs ve diinyda perdelerinden (hicab) dolayr ezeli ask
sozlesmesini giinliik hayat igerisinde hatirlayamaz olmuslardir.®*” Bu perdelerin
inceltilme durumuna gore insanlar (asik) Allah’a (masuk) yaklasir ya da O’ndan gafil
olurlar. Ask goniile diistiigiinde bazen mesrir, bazen mehcir; bazen Tir, bazen hor;
bazen halkin goziinden dir, bazen lamekan iklimine Manslr; bazen rif’at gosterip

mesh(ir, bazen harib-1 beyt iken ma’mir; bazen sahlar1 geda, bazen gedalar1 sah eder.

847 Ahmed Gazzali bu konuda su agiklamalari yapmaktadir:

“Eger perdeler seffaflasirsa ask da ortiilerin altindan parlaywerir. Bu ask icerden disart ¢ikar,
yaratiklarin aghki ise disaridan igeriye girer. Yaratiklarin askinin niifuz edebilecegi en son nokta kalbin
dis zardir (sagaf). Kalp ise velayetin merkezidir ve askin aydinligi ta oraya kadar iner. Eger biitiin
perdeler kalkacak olursa nefs de ise karisir. Ama nefsin ask yoluna girmesi bir émiir gerektirir. Diinya,
yaratiklar, sehvetler ve arzularin faaliyet alam kalbin dis perdeleridir. Ask kalbe nddiren ulasir; ama
aslinda hi¢ ulasamaz” Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussdk — Askin Halleri, 63.
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Bazen asikar goriiniir bazen saki-i devran elinden zehr-i mar icirir®®®. Askin halleri
diyebilecegimiz biitiin bunlar tasavvufta telvin-temkin kavramlariyla ifade edilen
goniilde yasanan degisme ve doniismeleri ifade eder. Tasavvufta telvin, hal sahiplerinin;
temkin ise hakikat sahiplerinin sifatidir. Kul, terbiye yolunda oldugu miiddetge telvin
sahibidir; ¢linkii o, siirekli bir halden digerine yiikselir, bir sifattan digerine intikal eder,
bir merhaleden digerine gecer. Telvin, talep ve istikamet yolunu arastirma makami
oldugundan, kulun yolda oldugu siirece, bir halden digerine gecisini ifade eder. Hedefe
ulasinca, temkin sahibi olur istikrar kazanir.8* Agiklarin dilinde temkin mertebesi
“hicte karar eylemek”, yani benlik ve varlik vehimlerinden kurtulup kullukta sultanligi
bulmaktir. (Asik Seyrani, 299/3) Buna gore cemal istiyaki/giizellik tutkunlugu ile
baslayan agk iméan ile 6zdeslesir ve ibadete doniisiir. Ask lutf-i Hiida oldugundan ayrilik
kader olarak telakki edilir. Diinya mihnethanesinde hasret ve firkat ile basbasa kalan
asik, ask atesiyle (dert) yanar, piser ve kirlerinden/giinahlarindan kurtulur. Bunlar as1g1
vuslata hazirlayan unsurlardir. Neticede asik 6limii vuslat olarak telakki eder ve
masukuna kavugmak i¢in 6liimii beklemeye baslar. Biitiin bu tezahiirler hakikat yolcusu
olan dervisin tarik-i agk icerisindeki seyr i slilikunu, fena yolculugunu ifade eder ki

neticesi fena fi’l-agktir.

4.2.2.1.1. Cemale Istiyak

Asiklarin askla ilgili siirlerinde sikga ifade ettikleri bir “cemal” ve cemale
miistaklik vurgusu dikkati ¢ekmektedir. Agsiklarda cemal istiyakimin kaynagi elest
bezmidir. Insan elest bezminde Allah’in ruhlara hitabiyla hiisn-i cemal, hiisn-i savt,
rayiha-i tayyibe seklinde ii¢ tiirlii tecelliye mazhar olmustur. Bunlardan birisi de cemal
tecellisidir. Hiiseyin Vassaf bu hususta sunlar1 dile getirmektedir. “Insanin hiisn-i
cemale, hiisn-i savte, rayiha-i tayyibeye aldkasi dlem-i elestteki tecelliden miinbaistir
deniliyor. O alemdeki tecelli-i elestii birabbikum hitabi ruhlarda iz birakti. Bu alem-i
fanide insanlar hayrette ve hasrettedir. Nerede bir hiisn-1 cemal sihibi gorse kalbinde

ona alaka-bend olur. Nerede bir giizel ses isitse onun esiri olur.?*® Nerede bir giizel koku

88 Ornek siir igin bkz. Asik Omer, 401/625; 191/349-4; Asik Senlik, 205/78.

849 Ruseyri, Kuseyri Risdlsi, 218; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 522

80 {bn Fariz giizel sesin Elest hitdbint hatirlatacagini besikteki cocuk 6rnegi ile agiklamaktadir. Nasil ki
besikteki bebek, besigin verdigi sikintilardan dalay1 agladiginda ona ninni sdylenince susup dinlerse bazi
giizel sesle de diinyanin sikintilar igerisindeki insana elest hitdbini hatirlatip ruhunu dinlendirebilir.
Ismail Ankaravi bu hususu sdyle serhetmektedir: O yavrunun iiziintii ve 1stirabmin hiiziinlii nagmeler ve
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duysa ondan lezzet bulur”.®* “Giizel koku” ile kasdedilen sey Mutlak Giizelligin alamet
ve isaretleridir; bu da alemde gordiigiimiiz gozalici nitelikteki giizelliktir. “Meyhane”
(hdn) sozciigii ile kasdedilen ise rithani ve cismani varliklar giizellestiren Mutlak
Cemal kaynagidir; ama bunlarin giizelligi deryada bir damladir. Eger Mutlak Cemal’in,
basta kadin ve erkek giizelligi olmak iizere, biitiin varliklarda somut bir sekilde
kendisini gdsteren giizel kokusu olmasaydi, Mahbiib-u Hakiki’ye it olan Mutlak Cemal
kaynagima yol bulunamazdi. Nitekim soyle denilmistir: Siz olmasaydiniz aski, Ask
olmasaydy sizi taniyamazdik. Eger gorlinlir varliklardaki 1sik ve pariltilar olmamis
olsaydi, ilahi Mutlak Viicid olan Nurlarin Naru'na ulagsmak benim i¢in miimkiin
olmazdi. Insan, mecizi giizele kendisini kaptirdiginda ve onun beld ve sikintilarina
miipteld oldugunda, her canliya siginak ve her varliga barmak olan Mutlak Hakiki
Sevgili’ye yonelir. Derken, bize o mutlak giizelligin etkilerinden bir seyler tasar ve bu
mutlak giizellik bizi mecazi giizelin elinden gayretle (kiskanglikla) ¢ekip alir. Bela ve
sikintilarin agmazindan insani kurtarir ve onun yoniini, nirlarin kaynagi ve kemalin
madeni olan Cenab-1 Kerim’ine dondiiriir. BOylece onun ig¢in ilahi hazrete vusil

ger(;eklesir.852

Suafilere gore ruhlarin  yeryiiziine indirilmeden 6nce Hakk’in huzurunda
toplandiklar1 “bezm-i elest”, kutsal bir isret meclisidir. Ruhlar bu mecliste Allah'in,
“elestii birabbikiim " hitdbina, “Beld” (evet) diye cevap vermisler®™® ve bu sekilde elest
bezminde ask badesini i¢gmislerdir. Bu yiizden ruhlar, bedeni ifade eden anasir dleminin
baglarindan siyrilarak yeniden ilahi dleme ve bezm-i elestteki durumlarina dénmek

isterler.®** Emrah’in su siiri bu anlayisi dile getirmektedir.
Zahidd biz mest-i askuz miilk-i cani isteriiz
Biilbiil-i bag-1 elestiiz giilsitani isteriiz

Hankah-1 askda tekmil olupdur haydlimiiz

tath sesle siikin bulmasi su vechiledir: Onun ruhlar 4leminden cesed mertebesine inmesi yakin zamanda
olmustur, rthani lezzet gerektigi sekilde viicidunda bulunmaktadir. Cismani aldkalar ve kirler
yaradiliginda heniiz yer tutmamistir, “elest s6zii”niin zevki rihunda miisdhede edilmektedir. Aym sekilde
giizel seste de “elest” hitabinin lezzeti bulunur. Nitekim Imam Kuseyri buyurur: Bir kimse giizel sesten ne
kadar zevk alirsa bilinmeli ki elest hitdbindan o kadar lezzet almistir. Elest hitabinin bu diinyada zevkini
ve tadin1 bilmek isteyen, giizel ses dinlesin. Zira elest kelaminin lezzeti giizel seste mevcuttur. Ankaravi,
Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’l-Fdriz i Kaside-i Tdiyyesi ve Serhi, 310.

81 Vassaf, Feyzii'[-Kemal, 42.

82 Davud el-Kayseri, Ask Sardbi — Kaside-i Hamriyye Serhi, 57.

853 A'raf, 7/172-173.

#* Giindiiz, “Bade”, 418.
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Kesf'iciin irsdd-1 kutbu’l-arifdani isteriiz

Murg-: ruhum cife-i diinydada lezzet bulmadi
Per agup bir ozge ilden agiyani isteriiz

Fani dehriin neyleriiz miilkinde mesken tutmagi
Ld-mekdndan gelmigiiz biz la-mekani isteriiz
N'eylesiin Emrahi cant ki ola canandan ciidd

Sol ezel bezmindeki esref zamdnu isteriiz (Erzurumlu Emrah, 434/354)

Cemal-i Ilahi Asiklarin dilinde yar-1 kadimdir. Asik Omer “yar-1 kadim” ifadesi ile

ezel bezminde ruhlarin asik oldugu Cemal-i Mutlak’1 kastetmektedir:

Beni mesriir eyleyen ol nevcivanim bundadir
Hemdemim ydr-1 kadimim tende canim bundadr
Hdtir-1 mahziinuma kat kat teselliler veriip

Alimane nutk eden sirin zebdnim bundadir (Asik Omer, 326/540-1)

Akl ile giizel fehmedegor yar-1 kadimi
Sen bu Omer’in kiymetini bil kiigiiciikten (Asik Omer, 110/219)

Yar (Allah) kadim bir sevgili olarak telakki edildiginden o yare duyulan hasret de
kadim olmaktadir. Aslk Stimmani’nin “Asik olsan kadim olur kederin/Dost ilinden nicin
yoktur haberin” (Asik Simmani, 269/148-2) ifadeleri bu hususu dile getirmektedir.
Yozgathh Hizni'nin Eski sevdd gitmez olsun serinden (Yozgatlh Hiizni, 95/16-3)

seklindeki ifadesi de bu anlamda kullanilmis olabilir.
Elest bezminde Hakk’a asina olan ruhlar, onu asikare de gérmek isterler:
Asind-yi td Elest’im ydre ldkin ma nide

Simdi gonliim dsikdre olmak ister dgind (Asik Omer, 88/159)

Simdi bir dilbere oldum iiftdde
Insallah irerim bugiin murdda
Davam hdsil olmaz benim diinyada

Ta hak divaninda durusmayinca

Dilbersiz bezmde bdde niis olmaz
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Olursa saki-i dil sarhos olmaz
Bir vechle benim gonliim hos olmaz

Sevdigim dilberle goriismeyince (Asik Gevheri, 39-23/3)

Asik Sem’i, askin elest bezminde Cenab-1 Hakk’in ruhlara hitap etmesiyle
yasanmaya bagladigini, Cemalullah’a nail olmadik¢a vuslatin gergeklesmeyecegini ve o
ana kadar agk atesini tasimaktan ictindb etmeyecegini su ifadeleriyle dile getirir ve

Allah’tan arzularina nail etmesini temenni eder:
Senin basinda Sem’i ates kali belddandir
Cemdlullah’a nail olmayinca eylemem serfurii (Asik Sem’i, 66)
“Sem i 'nin iman-1 kamille riza derd-i cemal
Ya ilGhi sen nasip-it el-aman arzularim” (Asik Sem’i, 54)
Bu durumda asik-1 sadik cemale miistak olup kapisinda kismet bekleyen kisi olur

(Asik Sem’, 30). Asik Dertli kendini Cemal’e abasi yanik bir asik olarak tavsif eder ve

gayretinin zat-1 Hakk’a vasil olmak oldugunu dile getirir:

Visil olma var mi hi¢ visaline
Abkal fikir ermez piir kemdline

Afitap hiisniine mah cemaline

Var mi Dertli gibi abast yanik. (Asik Dertli, 120-42/3)

Zat-1 Hakk’a vdsil olmaktir hemise gayretim (Asik Dertli, 142-58/2)

Ayrica Asik Dertli, halk arasinda Dertli mahlasiyla tanmmasinin da Cemal
derdine talip olup ask sirrmi ifsa etmesinden ileri geldigini ifade eder (Asik Dertli, 142-
58/6).

Asik Ruhsati, asiklar defterine “bir Cemdl’in hayrani” (Asik Ruhsati, 373-439/1)
diye kaydoldugunu ifade eder ve asikligi “dosta®® sarilmak” (Asik Ruhsati, 149-107/3)
seklinde tarif eder.

Cemal istiyaki ile yanan asik Cemal’siz cenneti istemez. Cilinkii ama¢ Hakk’in

AN G«

cemalini miisdhede etmektir. Besiktash Gedal “Beni idhal-i cennet etmesin, Ridvan’dan

85 Agiklar siirlerinde “dost” genel olarak Allah manasinda kullanmaktadirlar.
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istersem” (Besiktagsh Gedai, 71/54) ifadesiyle cenneti degil; “Gedai asik-1 sadik
cemdlsiz cenneti neyler” idafeleriyle de cemali arzuladigmi dile getirmektedir. Asik
Sem’1 asiklarin makstidunun ancak bir Cemal oldugunu, bu yiizden Cemal’siz cennetin

zindana doniisecegini dile getirir:

Cdh-1 diinya miilk-i cennet zdhida olsun senin

Derdimend dsiklarin maksiidu ancak bir cemdl (Asik Sem’i, 44)

Gerekmez devlet-i diinydda rizadir anca maksidum

Cemdlin gormeyen dsiklara Cennet olur zindan (Asik Sem’?, 58)

Klasik tasavvuf literatiiriinde ziihd genellikle diinya bagindan 06zgiir olmak
anlaminda kullanilmasina ragmen bazi kaynaklarda elestirilmis, “Ziihd gaflettir; ¢iinkii
diinya bir sey degildir. Bir sey olmayanda ziihd etmek ise gaflettir” seklinde
degerlendirilmistir. Fakat asik stfilerin kaleme aldig: siirlerde ziihd, gonlii ahirete, yani
cennete ve cennet nimetlerine baglamak anlamindadir. Asik safiler genel olarak, gonlii
agyara bagl olan kimseleri zahid diye adlandirir ve bu ismi 6zellikle cennete miistak

856

olanlar hakkinda kullanirlar.”™” Bu noktada tasavvuf siirinde siklikla kullanilan zindan

metaforu®’

cennettir (Kusiri, 37/28-3; Asik Ruhsati, 219-208/4). Ciinkii mii’min diinyada gegici bir

asik siirinde de onemli bir yer tutmaktadir. Diinya mii’'mine zindan kafire

zaman kalacagini, ardindan evvel geldigi yere geri donecegini bilir ve o giinii bekler. Bu
anlayisla bazi asiklar diinyaya “Tekye-i gam” (Asik Omer, 363/593-3), “cefa sarayr”
(Asik Siimmani, 348/252-3) gibi adlar verirler. Erzurumlu Emrah’m ifadesiyle

diinya “esref zamani” bekleme yeridir.®*®

Elest bezminde dost cemaliyle miiserref olmak iizere verilen ahit, bir yoniiyle
diinyay1 as18a zindan etmektedir. Bu anlamda sadece diinya degil Cemal’siz cennet bile

zindana doniisebilmektedir:
Dost cemaliyle miiserref olmaya virdim ahid
Dide-i giryanima diinydy: zindan eyledim

Anladim can vermeyen candna vdsil olmamig

86 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diistincesi, 238.

87 Tasavvuf edebiyatinda ve Niyazi-i Misri’nin siirlerinde zindan metaforu hakkinda bkz. Kemikli, Dost
Ilinden Gelen Ses, 83-97.

88 Erkal, Erzurumlu Emrah, 112.
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Ruz iken dil Sem i 'ini yaktim sebistan eyledim (Asik Sem’i, 55)

Alemin mahbibu Mevla kimse bilmez zétin

Cemadlin gormek murddim istemem cennetini (Asik Kemali Baba, 142)

Oz vatan tuttum bakdy, gocerem bir giin olur
Fani diinyd devletini istemem billahi ben
Der Kemdali cennetin maddesini verdim size

Bana yeter, elverir gérsem Cemdlullah’t ben (Asik Kemali Baba, 129)

XVI. yiizyll mielliflerinden Lami’i (6. 938/1532), sairleri “cemal-i mutlakin
vassdflart (mutlak giizelligin o6viiciileri)” ve “tal’at-1 Hakk’in arrdflart (Allah ‘in
didarimin bilicileri)” olarak ifade etmektedir.®?®® Agiklari ve siirlerini genel olarak
degerlendirdigimizde bu vasiflar1 asiklar i¢in de kabul edip onlari cemal-i Mutlak’in

vassaflari olarak vasfetmek mimkundiir.

4.2.2.1.2. iman ve Tevhid

Allah’tan insana dogru yayilan sevginin, insandan da Allah’a dogru gelisimini
tamamlamasi, “iman” tezahiiriiyle ortaya ¢ikmaktadir. Iman, Allah’a duyulan sevginin
bir belirtisi ve ifadesinden baska bir sey degildir. insanin Allah’a kullugunda asil olan
sevgi olup; mabut ayn1 zamanda en yiiksek sevgilidir. Iman1 devamli ve siirekli bir ilgi
bag1 haline getiren sevgidir. Sevgi ayn1 zamanda vazifeyi de agir ve sikict bir yiik
olmaktan c¢ikarir, sevilebilir ve ebedi baglilik haline getirir. Cilinkii sevgi son derece
kusatici bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla, sevgiye dayali iman, inanan insanda baska yolla

miimkiin olmayan, baglilig1 devamli ve zevkli hale getirir.860

Ask, elest bezminde ruhlarin Cemal-i Mutlak’t temasd etmesiyle ortaya
ciktigindan ayn1 zamanda iman hakikatini ifade eder. Ylinus Emre’nin siirlerinde de bu

anlamiyla agk ile iman aymi hakikati ifade edecek sekilde kullanilmistir. Bu husus

89 Mademki siir feleginin ekseni, dogruluk noktasi iizerine doner ve nazim giinesinin gezinti yeri
parlaklik burcu tstiine gezer, her sekilde fazil kimselerin makbulii ve her kiyafette alimlerin 6vdiigi
unsurdur. Bunun gibi siirlerin ve o kabil sozlerin sahipleri her zamanda sevap ve ecir kazanan
kimselerdir. S6yle ki onlardan yanlis, hata ve uygun olmayan sozler ortaya ¢iksa da oziirliddiirler. Tahir
Uzgér, Tiirk¢ce Divdn Dibdceleri, Kiiltir Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara 1990, 146.

80 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Dem Yay., istanbul 2013, 31.
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asiklarin siirlerinde de ¢okea islenmis, imanin ancak agk ile tahkik derecesine ¢ikacagi

vurgulanmigtir.

Kangi sah kim ser’-i pake hiikmiinii tatbik eder
Hazret-i Mevid ani da mazhar-i tevfik eder
Cekmesin diinyd vii ukbanin gam u endisesin
Bir kisi kim askla imanini tahkik eder

Zadhir i batin ana her vechile mii’'min denir

Ol ki hakka birleyip peygamberi tasdik eder
Stinnet-i sultan giiniine kim temessiik eylesin
Ettigi a’malini tahkik ile tedkik eder

Bir miidekkikdir ki Emrdh bezm-i hdsii’l-hdsda
Her ne takdir eylese kildan kil tefrik eder. 861

Bu yilizden Erzurumlu Emrah’mn “Kande gorsem zahidi telkin-i imdn
eylerem/Nail-i vasl oldugum diddra imandur bana” (Erzurumlu Emrah, 235/167-3)

ifadelerinde oldugu gibi zahid her zaman iméana davet edilir.

Asiklarda askin kaynag: elest bezmi oldugu gibi imanin kaynagi da elest bezmidir.
Elest hitabina “beld” diyen ruhlar Allah’in birligine iman etmis, cemalini miisahede

etmekle de agska miiptela olmuglardir:

Elest hitabina, demisiz beld
Birligine siikiir, imdn bizde var
Bu yiizden olmusuz aska miiptela

Seyda biilbiil gibi figan bizde var (Asik Cemal Hoca, 213/198-1)

Ezel seninle eyledim ikrar
Bu dil parcalansa eylemem inkar
Hakikat bdbinda saddkatli yar

Gecer mi dsik-1 divanesinden

Bana senden oldu bu ask-1 sevda

Senden gayri kime eyleyem sekva

®1Bkz.Erkal, Erzurumlu Emrah Divani, 75.
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Recam budur senden ey gani Mevla

Aywrma Emrah’t bir danesinden (Erzurumlu Emrah, 143/73-4)

Alem-i ervéihta riithlara Mevia
Ten miilkiin vermedi ahd ii amansiz
Tkrar-1 ezelde duranlar hdla

Mii'mini kdmildir seksiz giimansiz (Asik Seyrani, 295/247-1)

Raz-1 askin dilde pinhan eylerim canim gibi
Sine-i gencinede mahfiizdur imanim gibi (Asik Dertli, 100-26/1)

Yinus Emre “Biz ol 15k bddesini ol dost elinden i¢diik/ Bize ol kadeh sunan diinyd

dervisi degiil 862

ifadeleriyle elest bezminde sunulan badenin Allah (dost) tarafindan
sunuldugu dile getirir. Asiklarin elest bezminde sunulan badeyi “elest hitib1” olarak
telakki ettikleri goriilmektedir. Bu hitapla birlikte ruhlar iman ve inkar se¢eneklerinden
iman1 tercih etmisler ve tevhit anlayislarin1 bu temel iizerine bina etmislerdir. Bu husus

AL

asiklarin dilinde genellikle “ikrar” kavramiyla dile getirilmis, ikrarina sadik kalanlar

kamil mii’min olarak kabul edilmistir:

Ezel seninle eyledim ikrar
Bu dil parcalansa eylemem inkar

Hakikat babinda sadakatli yar

Geger mi dsik-1 divanesinden

Bana senden oldu bu ask-1 sevda
Senden gayri kime eyleyem sekva
Recam budur senden ey gani Mevla

Ayirma Emrah’t bir danesinden (Erzurumlu Emrah, 143/73-4)

Alem-i ervéihta riihlara Mevid
Ten miilkiin vermedi ahd ii amansiz
Tkrér-1 ezelde duranlar hdla

Mii'mini kdmildir seksiz giimansiz (Asik Seyrani, 295/247-1)

862 Tatc1, Yiinus Emre Divani / Tenkitli Metin, 179.
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Raz-1 askin dilde pinhan eylerim canim gibi
Sine-i gencinede mahfiizdur imanim gibi (Asik Dertli, 100-26/1)

Tkrar-1 sabit-kadem ol ikrar imdndandwr (Asik Dertli, 192/102-4)

Dinim imanmm agsktir
Can u canamim asktir
Sohret ti sanim asktir

Ruhum bahtiydr oldu (Y ozgatli Hiizni, 62/15-7)

Seni sevmeyenin yoktur imdni

Sensin giizellerin gah-1 sultant (Yozgath Hiizni, 136/83-4)

Asik Dertli’ye gore ask da iméan gibi géniillerde saklidir. Onun; “Kul mudur dost
aski etmemis zuhur” (Asik Dertli, 163-76/2), “Ask ile perisan gériince bizi/Hiidd nin
bir saskin kulu sanirlar” (Asik Dertli, 168-79/1) seklindeki ifadeleri askin kullugun bir

geregi olan iman ile es anlamda kullanildiginin bir 6rnegidir.

Raz-1 askin dilde pinhan eylerim canim gibi
Sine-i gencinede mahfiizdur imanim gibi (Asik Dertli, 100-26/1)

Aski iman ile 6zdes kabul etmenin bir neticesi olarak Asik Cemal Hoca “Giizel
sevmeyen kigide/Vallahi din iméan olmaz” (Asik Cemal Hoca, 300/284-7) diyebilmistir.
Asik Dertli'nin “Ask ile dava kilip imdni izhdr eylesem/Zannederler Dertli’yi imdn
hicabindan ¢ikar” (Asik Dertli, 164-77/5) ifadeleri halkin bu kullammi yadirgadigimi
gostermektedir. Benzer bir serzenis Asik Ruhsati’nin su dortliiginde de dile

getirilmektedir.

Eya irfan kinaman bir yar igindir zarimiz
Kaftan kafa hiikmeden Hiinkdr igindir zarimiz
Elestii bezm-i ezelden baglamisiz 6ziimiiz

Ser verir sir vermeyiz ikrdr icindir zarimiz (Asik Ruhsati, 382-455/1)

Ruhlar elest bezminde Cemalullah’t gérmiis, ona asik olmus ve ikrar vermislerdir.
Askla verilen bu ikrar asiklarm dilinde imandan baska bir sey degildir: fkrdr-1 sabit-
kadem ol ikrdr imdndandir (Asik Dertli, 192/102-4): (Asik Siimmani, 242/112-2;
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Kustiri, 64/66-4) Asik Ceyhuni, Yunus Emre’nin “Ask imamdwr goniil cemaat/Kiblemiz

893 musralarimt “Goz agip cihdna geldigim saat/Bu dilime geldi

dost yiizii daimdir salat
zikri ya Allah/Ask imandir bana géniil cemaat/Dost egigi oldu her dem secdegih” (Asik
Ceyhuni, 35/9) seklinde yorumlayarak aski irsadd edici Ozelliginden ziyade imanla
0zdeslestirerek ifade eder. Kafirin kiifrettigi sey ayn1 zamanda as1g1in iman ettigi seydir.
(Asik Dertli, 76-7/4) Asik Ruhsati “cok siikiir” redifli bir siirinde elest bezminde cemal
tecellilerine mazhar olup Allah’a asik oldugunu, diinyada ise insan-1 kamillerden

himmet alip imanin1 giiglendirdigini, boylece zulumattan niira ¢iktigini dile getirmekte

ve bundan dolay: siikretmektedir (Asik Ruhsati, 352-410/1).

Yozgath Hiiznl’ye gore basta seytan olmak iizere kafirlerin Allah’a kurbiyet elde
edememelerinin sebebi agksizliktir. Yani Cenab-1 Hakk’in cemal-i pakini orten zilif
perdesini aralayamayan, bu yiizden de ziilften cemale gecis yapamayanlar kurbiyyete

vasil olamazlar:

Ziilfiin gorenlerin hep bahti siyah olurmus
Tek ziilfiin goreydim bahtim siyah olaydi (Yozgath Hiizni, 209/1-3)

Oyleyse iman kalesini elde edebilmek icin aska diisiip hicran atesiyle yanmak

gerekir:

Nar-1 hicri ol perinin yakti ndgdh can evin

Itdi te’sir kal’a-i imdna Allah askina

Kiifr-i ziilfiin eylesin perde cemdl-i pdakine

Giin yiiziin gostermesin diismana Allah askina (Y ozgath Hiizni, 186/3-5)

Bu noktada dag semboliinii kullanarak Mecnlin gibi hicran atesiyle daglara
diistiiglinii, vuslata ermek i¢in ayrilik atesiyle yanmaktan baska c¢ére olmadigini
(Yozgathh Hiizni, 189/7-8) neticede tasavvufi edebiyatta Allah’1 sembolize eden lale

takindigin1 ve vuslat bayramini (id-1 visal) bekledigini dile getirir:

Beni Mecniin edip kiihsare atti

Takindin dkibet askinla lale (Yozgatl Hiizni, 188/5-11)

83 Mustafa Tatc1’nin bu siir hakkinda yorumu icin bkz. Tatc1, Ask Imandir Bize, 3-38.
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Asiklar, ruhlara diinyadaki hisse ve nasiplerinin bezm-i elestte paylastirildigini,
akil sahibi olanlarin o giin agki/imani sectiklerini anlatirlar. (Bayburtlu Celali, 176/99;
147/50) Bu sebeple yaratildiktan sonra da harabe, harabat ehli bir kul olmuslardir. (Asik
Dertli, 195/105). Elest bezminde ruhlara sunulan bade ile iman edenlerle etmeyenler

birbirinden ayrilmis, iman edenler “illa” diyerek “14” diyen miinkirlerden ayrilmislardir:

Hitab-1 elestte bezm-i ezelde

Saddkatle ikrdr verenlerdeniz

Goniil gezdirmeyiz gayri giizelde

Biz Cemdlulldh’1 gorenlerdeniz (Asik Dertli, 220/124)

Ervah-1 ezelde evvelki safta
Elest hitabinda ben beld dedim
Koyma beni anasirda hilafta

Canim cemdaline miipteld dedim

Ruhlar ask meyinden oldu mestane

Kimi kiifre daldi kimi imdne

Saf-be-saf oluben durduk divine

Miinkirler 1G dedi ben illd dedim (Asik Dertli, 129-50/2)

Asiklarin sikga kullandiklar1 “1a-illa” terkibi, kelime-i tevhidin iki pargasini ifade
etmektedir. L4, lailahe kismini temsil eder ve nefiy icin, illa ise illallah kismini temsil
eder ve isbat i¢in kullanilir. Ahmed Gazzali kelime-i tevhidin tahlilini yaparken
“lailahe” kismim kiifiir, “Illallah” kismini ise iman olarak ele almis, sekavet ehlinin
birinci kistmda donup kaldigini, mii’minlerin ise ikinci kisma gectigini; sakileri seytanin
mii’minleri ise Adem (as)’in temsil ettigini ifade etmistir. Ayrica zehir-panzehir
kiyaslamas1 yaparak “lailahe” zehrini icen birisinin “Illallah” tiryakini igmedikce helak
olacagin1 dile getirir. Yine kelime-i tevhidi iman kalesinin parolast olarak
degerlendirerek “lailahe” demekle kalenin kapisinin agilmayacagini, bunun igin
“Illallah” lafzim eklemekle parolanm tamamlanip kapinin acilacagim ifade eder. Ayrica
“La”dan gegmeden “illa”’ya ulagilamayacagini, “illallah” diyebilmenin Allah’in bir litfu
oldugunu, bu mertebeye erisebilmek icin kalbe azalarin muhalefet etmemesi gerektigini,

ancak boyle bir kalbe Allah’in nazar edecegini ve “yere goge sigmadim, ama mii’'min
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kulumun kalbine sigdim ” hakikatinin gerceklesecegini izah etmektedir.®®* Agik Seyrani
bu hususu soyle ifade etmektedir.

Kur’dn’a Incil’e Zebiir Tevrdt'a

Imadn eden etmis Vahdet-i Zdt'a

Biri nefye memur biri isbdta

Ld illé’da illd ld da olamaz (Asik Seyrani, 289/237-2)

La ile nefyedilen sey temelde iki unsuru i¢ermektedir; benlik ve diinya. Benligi

terk asiklarda ar u namusu terketmek seklinde ifade edilmistir:

Semddan sirr-1 tevhidi duyan gelsin bu meyddna
Dertnundan bugiin Allah diyen gelsin bu meydana
Duyanlar sirr-1 Settari, gérenler niir-i Gaffar’t

Cihanda sige-i ari kiran gelsin bu meyddna (Tokath Nuri, 158)

Fahreddin-i Iraki bu hususta “Ask bir atestir ki gonle diistiigii vakit, goniilde her
ne bulursa hepsini yakar. Bir hadde kadar ki masukun suretini dahi goniilden

mahveder"#®> demektedir. Asik Dertli”ye gére benlik agka perdedir:

Sdirlik da vasin siirme ey goniil
Huziir-1 devlete dkilane var
Varhk kapisindan girme ey goniil

Biis eyle ddmen-i dervisdne var

Diis rahina gézyaslarin silerek
Gahi aglayarak gahi giilerek
Miktarin tanyyp haddin bilerek

Serkeslik eyleme kamilane var

Ehl-i ask olann yiizii yerdedir

Bu benlik da’vasi aska perdedir

Dedim ki Dertli’ye derman nerdedir

Dediler devletlii Alisan’a var (Asik Dertli, 173/84)

864 Ozdamar, Ahmed Gazzdli ve Tevhidde Tecrid, 62-68.
8 Traki, Lemadt, 137.
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Asik Hasan Dede “Kisi, benlik getirmesin éziine/Olur ona Yaradan’in hitdbr”
(Asik Hasan Dede, 66/1) ifadeleriyle benligin aradan ¢ikarilmasiyla Hakk’mn hitap ve
tecellisinin gergeklesecegini dile getirir. Kulun kendi varlik ve irddesini yok sayarak
Allah’in iradesine teslim olmasi tasavvufl literatiirde mahv-isbat, fena-beka gibi
kavramlarla ifade edilmistir. Asiklarin bu kavramin yerine "1a-illa" kavramlarmi ayni
manalar1  ifade edecek sekilde kullandiklar1 goriilmektedir. Asik  Oncelikle

benligini/oziinii “LA” ile nefyedip, Allah’1 “I113” ile bulmustur:

Itibar-1 an-1 dilden isteyen dsiklar ol yar

Ozin mahv eyleyiip lida, éni illida bulmislar

Viiciidundan tefekkiir eyle Ermah sirr-1 Stibhan'’t

Bu manayt bulanlar niishd-i kiibrada bulmislar (Erzurumlu Emrah, 397/321)

Eger bilmek dilersen bu rumiiz-1 nefy-i isbati

Varup gir halka-i tevhide fehm it ld vii illadan (Erzurumlu Emrah, 344/271-6)

Ibretle nazar eyle bu esydyr kemdhi
Geg dagdaga-i devlet-i darddan elin ¢ek
Pak eyle goniil levhini varlik siiverinden

Mahv it eser-i ld ile illadan elin ¢ek (Erzurumlu Emrah, 284/215-4)

Tekebbiirliikte bulunur emegi zaya ¢ikar

Olsa da nihdn ara sultdnini vahdette gor (Asik Simmani, 432/16)

Hayirdan haberi bilmeyyen kisi
Ne anlar yalniz bir haberinden (Katibi, 22/23-1)

Asik Siimmani'ye gore, Allah ortakligi kabul etmedigi gibi diinydda Tanri’lik
davasi gorenleri de riisvd etmis, Firavun Orneginde oldugu gibi agzina camur
doldurmustur. Gerek seytanin gerekse Firavun’un diistiikleri hata benliklerini 6ne

¢ikarmalaridir:

Seyrani mazlumun malin yiyenin

Mertebem Tanrt’dan yiice diyenin
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Diinyada Tanrilik tacin giyenin

Hak derya camurun agzina tikti (Asik Seyrani, 192/76-3)

Hakimii’l-ahkamswn hiikiim seniindiir ya Hakim
Bir muazzam padisahsin kimse olmaz sana nedim
Ya ehad diinyd vii mafiha biliir bir oldugun

Giineh-zatin lik bilmezler yine sensin dlim (Erzurumlu Emrah, 307/237-2)

Elde igva ¢oktur aldanma varlik
Varlhik pazarinda ¢ekersin darlik
Serdar huzurunda olmaz serdarlik

Serdarin emrine inanmak lizim (Asik Stimmani, 241/110-5)

La-il14 ile nefyedilen ikinci unsur ise diinya yani varlik dlemidir. Asik “La” ile
biitiin miimkinat1 nefyeder ve bdylece Cendb-1 Hakk’in varlig1 isbat edilmis olur. Asik
Stimmani bir siirinde Allah askina golge diisiirebilecek masivaya ait seyleri teker teker
dikkatlere sunar ve onlarin degersizliklerini anlatir. Kuru dava olarak ifade ettigi mecazi
asktan, fani diinyd ve onun metasindan vazgectigini ardindan da Allah’tan bagka
tutunacak dal olmadigini ifade eder.®® Erzurumlu Emrah ve Asik Cemal Hoca kelime-i
tevhitteki LA’min ars-1 alaya, Ilahe’nin biitiin fini olan her seye delalet ettigini,
[llallah’in ise Baki olan Allah’a tekabiil ettigini, kelime-i tevhidi sdyleyen kisinin biitiin
fani alemi gozilinden silip, gonliinden ¢ikararak baki olan Allah’a yonelmis olacagim

dile getirirler:

Stimmdni 'yem gozyaslarim yiiriidii

Bu askin dumani serim biiriidii

Hangi dali tuttuysam dal ¢iiriidii

Sahim senden gayri dal bulamadim (Asik Siimmani, 235/102-8)

La da mahv eyledim bu miimkinati

Illa da fark ettim Hakk i isbat: (Erzurumlu Emrah, 97/30a-12)

866 Agik Siimméni, “sirindir” kafiyeli bir siirinde cahilden gelecek menfaattense kamilin sillesi; altin ve
giimiisten yapilmis binalardansa Kébe; bes vakit namaz igerisinde giinesin daha parlak olmasi hasebiyle
0gle namazi; ruhlar aleminde 1a demektense illd demek; biitiin diinya varliklarindan hatta Nar u
muhammedi ve ¢ar-1 yardan bile Mevl daha sirindir. (Asik Simmani, 319/215)
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Ey talib-i Hak ziynet-i diinyddan eliin ¢ek

Diinyay1 feramus idiip ukbadan eliin ¢ek

Tut pendini aklin var ise Hak ile Hak ol

Mevlayt seversen eger esyddan eliin ¢ek (Erzurumlu Emrah, 284/215-4)

La’yt ¢cek ulastir ars-1 alaya

Yaksin yeri gogii varsin fendya

Ilahe de bakma fani esydya

Gel Cemal maksiidun illida gozle (Asik Cemal Hoca, 79/40-3; 139/101-8)

Elest bezminde Cenab-1 Hakk’in ruhlara hitdbiyla birlikte miinkirler “1a”,

mii’minler “illa” demis saflarini belirlemislerdir:

Eyledim dervislik Bir Hiida dedim

Basladim eliften sonra “ba” dedim

Miinkirler “la”" dedi ben “illa” dedim

Seriat babinda susturdun beni (Asik Seyrani, 202/93-2)

Elestii bezminde cem oldu ruhlar

“llla” diyen inzivdaya cekildi

Aywrt oldu miinafiklar ol giinde

Ciin “la” diyen yanhs yola ¢ekildi (Asik Seyrani, 195/81-1)

Ervdh-i1 ezelde evvelki safta
Elestii bezminde ben beld dedim
Koyma beni anasirda hildfta

Canim cemaline miibteld dedim

Rithlar meydninda oldum endne

Kimin kiifre daldi kimin imana

Saf be saf oluben durduk divina

Miinkirler 1d ben illd dedim (Asik Stimmani, 242/112-2)
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4.2.2.1.3. Liituf ve Kader

Muhabbetin vehbi mi yoksa kesbi mi oldugu konusunda ayrim yapan sifiler
muhabbetin kal degil hal, kesbi degil vehbi oldugu konusunda hemfikirdirler. Onlara
gore muhabbet Allah’in hibesidir, kulun kesbi degildir. Muhabbet talep eden bir sahsa,
muhabbeti temin ve celbetmek i¢in biitiin alem bir araya gelseler, yine de buna kadir
olamazlar. Muhabbete ehil olan bir kimseden, muhabbeti def ve uzaklastirmak igin
biitiin cihdn halki bir araya gelseler buna gii¢ yetiremezler. Bu ylizden ilahi ask

vehbidir, beseri ask ise eglence ve sufli arzulardan ibarettir.%’

Tokatli Nuri’nin “Asikltk her kula miiyesser olmaz/O da bir Mevia min indyetidir”
(Tokatli Nuri, 296) ifadelerinde oldugu gibi asiklarin nazarinda asiklik Allah’in bir
litfudur. Bu liituf elest bezminde riziklar taksim edilirken asiklara diisen bir ask atesiyle

yanma payidir:

Ehl-i askin ismi, resmi kalemde
“Nahnii kasemnd "da imza verildi
Kim ki murdadina yetti alemde

Anin mansibina diinya verildi

Muhabbet kanuyla perler oynadt
Esrarindan nice serler oynadi
Asuman titredi yerler oynadi

Nice ehl-i aska sevda verildi

Dil zare diistince ¢ikti kabindan

Basladi ¢ekmege gam sarabindan

Alaka-i dilde ates babindan

Nuriya yanmaga fetva verildi (Tokath Nuri, 253)

Asik Seyrani bu hususu “Herkes istihkdkin aldigi zaman/Seyrani’ye ask-1 Mevld
verildi” (Asik Seyrani, 195/82-3) “Tecelliden béyle imis nasibim” (Asik Seyrani,
223/132-1) ifadeleri ile getirmistir. Bayburtlu Celali’nin “Bugiin askin pazaridir/Veren
Mevid’dan almisim” (Bayburtlu Celali, 111/6), Asik Senlik’in “Ciinkii kudretinden

87 Hucvird, Kesfu 'I-Mahciib, 372.
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verdin Ya Rab bu aski mana/Dilimiz ezberi budu ddima ismin ana” (Asik Senlik, 98),
“Allah verdi yakan kesti elime” (Asik Senlik, 102) ifadeleri de askin Allah tarafindan
verildigini dile getirmektedir. Ayrica su siirlerde ezel taksiminde asiklara askin ve askin

sahina esirligin verildigi ifade edilmektedir.

Ezelden her kismet verilir iken
Asik olsun dedi candn bizlere
Ruhlar bir araya derilir iken

Ask nasip eyledi Siibhan bizlere

Dergdh-1 Mevld 'nin mihmdnesiyiz

Cdm-1 ilahinin mestanesiyiz

Mahbiib-i Hiidd 'nin divanesiyiz

Ehl-i diller olur hayran bizlere (Asik Seyrani, 181/60-2)

Her kulun taliin bir etmez Mevld
Kimi geda olur kimisi a’la
Taksim-i ezelde takdir-i Hiida

Kimin abdal kimin vezir eyledi

Devsir eczdlarin be hey etibbd
Ask ilinden olur Dertli’ye deva
Tuttu yakamizsdan emir-i sevda

Bizi sah-1 aska esir eyledi (Asik Dertli, 105-30)

Bir siirinde “Bize aski veren Ehad” (Bardizli Nihani, 234/143-4) diyen Bardizl
Nihani asiklarin yasadig1 aski “Bu bizden degildir emr-i ildhi/Hasret kiyamete kaldim
aglarim” (Bardizli Nihani, 180/62-3) ifadeleriyle aski emr-i ilahi olarak telakki
etmektedir. Benzer sekilde Silleli Strtri “Emr-i Hak'tandir bana ask beni ta’yip
eylemen” (Strari, 49/32-3) ifadeleriyle askin kader olusundan dolayr ayiplanmamasi
gerektigini dile getirir. Yozgath Hiizni ask yiiziinden rindane bir yasantiy1 6ncelemekte
ve bu ugurda halkin “deli, sahir, cad” gibi ifadelerle kinamalarini umursamamaktadir.

Ciinkii ona gore ask en biiyiik bir devlettir.
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Al diinyayt ya Rab benden
Askin bana devlet yeter
Sen ayirme beni senden

Askin bana devlet yeter

Mecniin olup gezem dagi

Askin ile ursun dagt

Erisin cismimin yag:

Askin bana devlet yeter (Y ozgath Hiizni, 82/14-3)

Asiklar “nehnu kasemn4”®®

ifadesiyle bir ayet-i kerimeden iktibas yaparak aski
kader olarak kabul eder ve ezel taksiminde kaderlerine ask, gam ve gurbetin yazildigini
soylerler. (Asik Siimmani, 298/185-1) Asiklarm ilahi ask konusunda en ziyade iizerinde
durduklart husus askin kader oldugu hususudur. Buna gore asiklar Allah’in 6zel litfuna
mazhar olan kisilerdir ve asklari kadimdir. Asik Seyrani’ye gore Hz. Eyyib’un derdi,
Hz. Yakup’un hasreti, Hz. Yusuf’un sultanlig1 nasil Allah’in takdiri ise s1gin gonliine
askin yerlesmesi de takdirdir. (Asik Seyrani, 330/50). Bu ask Allah’m insanlar yaratip
kaderlerini tayin ettiginde asiklarm kaderi olmustur. Yine Asik Siimmani’nin “Agsik
olsan kadim olur kederin/Dost ilinden nicin yoktur haberin” (Asik Simmani, 269/148-
2) ifadeleri rniziklar taksim edilirken asiklara gurbet ve kederin diistiigiinii dile getirir.

Asik Cemal Hoca askin kisiyi gaflet uykusundan uyandirdigmi ve tohumunun “nehnu

kasemna”da asiklarin goniillerine ekildigini dile getirir.

Nahnii kasemndda taksim babinda
O babdan bir kismet kapanlardaniz
Hamdolsun koymadi gaflet habinda
Birligin bir bilip tapanlardaniz

Bizler sabrederiz her beldsina
Belasi ciladir goniil pasina

Goniil yaylasinda sir sahrdsina

868 «“Rabbinin rahmetini onlar mi1 béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz
paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (cesitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin
kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirhidir.” Zuhruf, 43/42.
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Agkin tohumunu sepenlerdeniz (Asik Cemal Hoca, 308/293-1)

Nahnii kasemnada, taksim babinda
Binip ask atina yaydim da geldim
Ruhlar sag tarafa seksen saf oldu
Hep onlari bir bir saydim da geldim

Acildr kudretten bab-1 muhabbet

Ziyaretgahinda igildi serbet

Giiriih-1 dsikan aldilar hil'at

Ben de bu hirkay: giydim de geldim (Asik Cemal Hoca, 169/139-1)

Asiklarin aski kader olarak telakki etmeleri yasadiklari gurbet hayatiyla
birlestiginde bazi sorgulamalar yapmalar1 ve ayni zamanda gurbeti de kader olarak
algilamalar1 neticesini dogurmustur. Asik Omer’in asagidaki ifadelerinde gurbet,
insanin yaratilarak diinydya gelmesi; Asik Sem’i’nin ifadelerinde diyar diyar gezip

nasip arama; Asik Simmani’nin ifadelerinde ise artik cefasina dayanilmaz bir yasamdir.

Ta ezelden bu yazi yazilmis anlima eyvah vah
Care ne basinda yazi bugiinii gormegimig

Bu imig takdirin isi gurbete salmagimis (Asik Omer, 386/616-1)

Kimini zincir-i mihnetle ider diinydya bend
Kimini dervis ider Mevia miicerred gezdirir
Istemez kimse rizdsiyle diyar-1 gurbeti

Ab u ddne serpilir insani kismet gezdirir (Asik Sem’d, 18)

Nehnii Kesemnd ne de takdirde Mevla
Bu noksan kismeti bana mi verdin

Aleme eyledin sefilar edd

Dert ile mihneti bana mi verdin (Asik Siimmani, 262/140-1)
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4.2.2.1.4. ibadet

Ibnii’l-Arabi ibadetin aslinin sevgi oldugunu sdyler. Onun icindir ki sevgisiz
ibadet makbul olmaz. Cilinkii sevgi en yiice ibadettir. Ask makami mabud olma
makamudir. Bir “sevgi dini”nden de (dinii’l-hub) bahseden Ibnii’l-Arabi dininin de
kiblesinin de sevgi oldugunu ifade etmistir. Mevlana Celaleddin-i Rimi agik¢a ask
dininden bahsederek asktan baska din ve mezhep tanimadigmi ifade etmistir. Ibnii’l-
Arabi’den 6nce de basta “Sultanii’l-asikin” diye meshur olan Ibnii’l-Fariz (6. 632/1235)
ve Ebli Said-i Ebii’l-Hayr (6. 440/1049) olmak {izere bircok biiylik mutasavvif
peygamberlerinin ve kiblelerinin agk oldugunu agikga ifade etmislerdir. Bu inang¢ Y{inus
Emre ve Niyazi-i Misri gibi mutasavvif Tiirk sairleri tarafindan da dile getirilmistir.
Inang farki gozetmeden yetmis iki millete bir gozle bakmayi, herkesi ask dergdhia
davet etmeyi saglayan bu manadaki sevgi telakkisidir.®® Kuseyri’nin Mecnilin hakkinda
naklettigi su rivayet askla dolu bir yagsamin Allah katinda ibadete doniistiigi telakkisini
ifade etmektedir. “Beni Amir kabilesinden Mecniin riiydda goriildii; kendisine, “Allah
sana ne yapt1?” diye soruldugunda Mecniin séyle demistir: “Giinahlarim: affetti ve beni

sevenlerin delili (herkesin ibret alip takip edecegi bir kimse) yapti. ~B70

Asiklar mésuk olarak tavsif ettikleri Cenab-1 Hakk’m, asiklar1 olan kullarini bazen
hastaliklarla bazen belalarla bazen de hasret ile imtihan edecegini siklikla dile getirirler.
Ancak bunu kendisi aradan cekilerek aracilarla yapar ve kul bunun Hakk’tan geldigini
farketmez. Ornegin Hz. Eyy(b’un bedenini kurtlara yedirir, Yusuf’u kuyuya attirarak
Yakup’u aglatir, Ibrahim’i Nemrut'un atesiyle smar. Asiklar da bu &rneklerden
hareketle bagslarma gelen bu ask ve hasretin Allah tarafindan verildigini
diistinmektedirler. Bu sebeple ask hastaligina tahammiil etmenin ibadet oldugu
Kanaatini tasirlar. Asik Omer insanlarm hayir ve serrini yazan kiramen katibin
meleklerinin, asigin cektigi firkat acisini ve inleyisini hayir tarafina yazacagini ifade

eder.

Dide bu vechile mestur eyleyiip mahbiibunu
Yediriip kurtlara cism-i hazret-i Eyyib 'unu

Derdile beytiilhazenden agladup Yakub 'unu

89 Uludag, “Ask”, IV, 13.
870 Ruseyri, Kuseyri Risalesi, 594.



329

Didesinden Yusuf un sad eyleyen Mevld meded (Asik Omer, 164/310-3)

Kiramen kdtibin deftere her an

Hayrimi serrimi yazarsa el ’an

Gam degil Omer cektigim efgan

Kildigim ndle vii firkat yazilir (Asik Omer, 76/137-5)

Ask, devasi kendinde olan bir derttir ve bu dert 6ncelikle cihani hige saymayi,

varhigr birakip gitmeyi gerektirir. Tasavvufta terk kavramiyla ifade edilen bu durum

terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti®"

872

ve terk-i terk seklinde siralanmustir. Terk-i
diinya cennetin mehri olarak goriiliir.°’* Asik Siimmani cenneti han, Allah’1 ise sultan
olarak tasavvur eder ve gonliine hitaben Sultan’t memnun edebilmek i¢in her emrine
uymak, fena fiillerden uzaklasmak, hal ehlinin rengine boyanarak neticede diinyadan

sefer etmek gerektigini beyan eder. Tarik-i diinya olanin kalbi aydinlanir ve askla dolar.

Teslim ol her emre inan
Hal ehlin rengine beydn
Elverir hayddan utan

Su fi’l-i fenadan goniil

Memniin et sultani hani
Hognut olur gevher kani
Ara bu ezel mekani

Sefer et diinyddan goniil (Asik Simmani, 382/16)

Terk ettik ari namiisu
Bu la’lim tabl u ndkiisu
Kat kat gelir ask dalgast

Tasar bahr-i ummdnimiz (Asik Simmani, 402/37)

871 Tokath Nuri’nin ii¢ devlet dedigi unsurlar terkin ¢esitleri olarak ifade edilebilir.

Bu ii¢ devlet zehi her kimseye boyle nasip olmaz

Ya candan (terk-i hesti) ya figandan (terk-i diinya) ya bu bag u giilistandan (terk-i ukba) ge¢ (Tokath
Nuri, 159)

872 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 526.



330

Yozgath Hiizni, terk-i sivanin gergeklesebilmesi i¢in asktan gidalanmak ve askin
nartyla biitlin varligin1 yakmak gerektigini ifade eder. (Yozgatli Hiizni, 40/1-1; 39/1-3).
Ask atesiyle yanan asiklar iglerindeki derde ¢are bulmak tizere gurbet ellere diiser, ehl-i
irfan kisilerin dergahlarinda bulunup dertlerine derman ararlar. Narin niira doniismesi,
terk-i siva ile gergeklesmektedir. Bunun yolu da mecazdan hakikate gegis yapmaktir.
(Erzurumlu Emrah, 271/202) Emrah “Emrah bu yolda istersen cemal/Terk-i heva ile
kesb olur kemal” (Erzurumlu Emrah, 184/114-4) ifadeleriyle Cemalullah’a kavusmak
icin nefsi arzulardan uzak durmak gerektigini vurgular ve askin ahlaka yansimasini
gbzler Oniine serer. Asik Siimmani vasl-1 didar1 bulabilmek i¢in masivadan yiiz

cevirmenin zaruretini soyle dile getirir.

Sakiden mey almig mestdne isen
Terk-i zimmet ile divine isen
Goniil sem’asinda pervane isen

O yarin ugruna hep yanmak lazim

Gulam Siimmani 'nin nedir efkari
Acep hallede mi perverdigart
Eger bulam desen vasl-1 didari

Ondan gayrisindan usanmak lizim (Asik Simmani, 241/110-4)

4.2.2.1.5. Firkat ve Hasret

Asik siirinde askin vazgegilmez bir sart1 olan firkat/ayrilik bir yoniiyle ibadet
olarak telakki edilmektedir. Fani diinydda murada erisenler goniillerindeki agski
oldiirtirler. Dolayisiyla ask i¢cin gurbet ve firkat sarttir. Firkatin acisina tahammiil ise
ibadettir. Boylece 4sik rah-1 mesakkatin seyyahi olmustur (Asik Omer, 37/42, 43). Ask
derdi en zor dert oldugundan ona tahammiil de o derece kiymete layiktir. Katibi bagri
ask derdiyle yananlarin mertebesinin Hak icin ibadet eden sadiklarin mertebesinde
oldugunu,873 her adimina bir Kabe ziyaret etmis kadar sevap Verilecegini874 soyler. Ask

derdiyle yanip kavrulan asigin giinahlari, ¢ektigi bu sikintilarla silinir de giinahkar

83 Hak icin ibadet eden sadiklar

Mertebesin bulur bagri yaniklar (Katibi, 36/35-2)
874 \dim1 basina Kdbe sevabi

Isteyen yanina varsin giizelin (Katibi, 23/24-4)
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kullar i¢in yaratilan cehennem atesinin yakacagi bir giinah1 kalmaz. Asiklarin “Yakt
camim bir giizel Tamiiya hdcet kalmad:” tarzindaki ifadelerini de bu sekilde anlamak

gerekir.

Bizleri yakti yakan yanmaga hacet kalmadi

Korkmayiz ndr-1 cehennem atesinden yanmayiz (Hengami, 31/12)

Bahr-i aska Hazret-i Nuh 'un gemisi dalmadi
Hak bela tufanina ehl-i necati salmadi
Askimiz sazt bozulmus bir makami ¢almadi
Yar basimdan aklim aldr gonliimii hi¢ almadi

Yakti gonliimii bir giizel Tamiiya hacet kalmadi

Zevk-i ask bicdre Mansur’u “enelhak” darina
Etti berdar iste meydanda ziyani kdri ne
Asigin riisvaligi masuk olanin drina

Gelse yakmazdi beni boyle firakin narina

Yakti canim bir giizel Tamiiya hdcet kalmadi

Asiga dilber muti olmaz soz ile sz ile
Perceminde gezmedim hig dilber-i miimtaz ile
Cehreme giilmez iimit bu tali-i nd-saz ile Asigi
Seyrani'nin omriin tiiketti naz ile

Yakti camim bir giizel Tamiiya hécet kalmadi (Asik Seyrani, 307/14)

Asik Kusiri’ye gore yaratilis ile birlikte elest bezminde ask serbetini tadana firkat
diismiis (Kusiri, 43/39-3) ve hasret insana en ¢ok yakisan tag olmustur. Bu yiizden
“Cok zibalar giyindim kaldim iiryana/Serime tac olmaz hasretten ozge” (Kustri, 23/6-
3) diyebilmistir. Asik Omer “Gdh minnet géh firkat sem’ine pervaneyim/Ta ezelden
anlima yanmak yazilmig yaneyim” (Asik Omer, 144/281-2) ifadeleriyle ask atesiyle
yanmanin ezelden yazilmig bir kader oldugunu dile getirmektedir. Bu yiizden gam
as1gin mekani, mihnet yurdu olmustur. Erzurumlu Emrah’in ifadesiyle asik i¢in Hakk’in

tecellisi temelli kalmistir.
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Gam ile mihnettir mekanim yurdum
Bir degil bes degil on degil derdim
Derd-i cdndneyi Ruhsat’a verdim

Ruhsat bu davay: yasak eyledi (Asik Ruhsati, 152-112/4)

Umiir-1 alemden olduk miiberra
Arada bir derd-i tecelli kald:
Bize boyle diyor takdir-i Mevid
Ancak bu hatirda tecelli kald:

Emrah sana Hak ’tan tecelli boyle
Kimden kime sekva eylersen eyle
Yiiz bin hekime var sen ilag eyle

Cikmaz bu dert senden temelli kaldr (Erzurumlu Emrah, 89/25)

Asik siirinde en ziyade karsimiza ¢ikan temalardan biri olan ask acisi, hasret,
gam, keder gibi unsurlar1 ezeli ask nazariyesi ¢ercevesinde diisiindiiglimiizde insanin
elest bezminde miisdhede ettigi Mutlak Cemal’den, yaratilip diinyaya gelmesi ile ayri
diismesinin terenniimleri olarak kabul etmek gerekir. “Giizellere vefa dsiklara
zar/Kamillere sohbet ne giizel uymus” (Asik Seyrani, 283/225-3), “Géoniil meliil olma
eyleme dhi/Asika ayrilik uya gelmistir” (Asik Hasan Dede, 94/1) tarzindaki ifadeler
gam ve kederin asiga mahsus bir 6zellik oldugunu ifade etmektedir. Nitekim agkla ilgili
olarak kudret, azamet, istigna ve biiyiikliikk gibi seylerin tamami masukun sifatidir;
mezellet, zaaf, hakirlik, fakirlik, ihtiya¢c ve caresizlik gibi seylerin tamami da asiga
aittir. Bu durum aslinda asik i¢in bir lituftur. Clinkii masukun asktan ne bir kar1 ne de
zarar1 vardir. As131 masuka baglayan sey olsa olsa askin mu’tad keremi ve comertligidir.
Askin baglayiciliglr dolayisiyla asik her haliikarda masukun nazargahidir. Masukun
irdde ve ihtiyariyla olan ayrilik as18in irdde ve ihtiyariyla gergeklesen vuslattan daha
ileride bir vuslattir. Zira ayriligi, masukun irdde etmesi durumunda asik, masukun

gonliine, onun ihtiyar1 ve muradina nazargdh olur. Ama, vuslati asigin istemesi
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durumunda masukun ilgi ve iltifatindan (nazar) higbir eser olmaz ve asig1 hi¢ hesaba

875

katmaz.”"> Bu yiizden ayrilik ve gurbet asik i¢in bir kerem olmaktadir.

Ask1 Allah’in bir liitfu olarak kabul eden asiklar, kederi de kerem olarak telakki
etmislerdir. Asik Seyrani’nin “Keder keremden imis” (Asik Seyrani, 164/33-3) ciimlesi
bu anlayis1 6zetlemektedir. “Liitfu vardir keremi var kahrinin”(Asik talibi, 13) ifadesi
de ayni anlayisla dile getirilmistir. ibrahim Hakki Hazretleri'nin “Her ne geliirse

yvahsidir/Zira o dostun bah§zdzr”876

ifadelerine paralel olarak Silleli Siirtri’nin
“Felekten basima yagsa gam tasi/Tutarim daima a¢arim basi” (Surhri, 29/11-4)
ifadeleri kederi kerem olarak telakki etmenin bir neticesidir. Bu anlayisin bir neticesi
olarak asiklar beldya memnuniyetlerini her firsatta dile getirmiserdir. Asik Ruhsat]
insanin yaratilarak diinyaya indirilmesini en biiyiik firkat olarak kabul etmis, bu ylizden
de bundan daha biiyiik bir bela olamayacagindan hareketle basa gelen her belaya
memnuniyet duyulmas: gerektigini dile getirmistir (Asik Ruhsati, 94-26/3). Siirari bu
noktada tecelli kavramini kullanir ve “Bu derd gitmez benden gayri temelli/Ezelden Hak
bana kilmws tecelli” (Surtri, 24/5-2) ifadeleriyle insandaki kederin tecelli ile yani
yaratilisla birlikte basladigini dile getirir. Asik Siimmani bir miistezatinda Allah ile kul
arasinda iligkiyi kul-Hiinkéar, giil-biilbiil-har mukayesesiyle anlatmakta ve kederin kul-

Allah iliskisinin farkinda olanlarda zaruri oldugunu, bu kederin ezelden Allah tarafindan

verildigini, kulun tevbe emesiyle Allah’in liitfuna mazhar olacagini dile getirmektedir.

Ola mi abdi ola da olmaya efkar/Var iken hiinkar
Elbette giil olan yerde seyda ¢eker zar/Giilde biter har
Her kimin ki dertiinunda kadimdir derdi/Mevia dir verdi
Derde daim olanlarin giisu haberdar/Etmemis inkar
Bir goniil ki dost iledir dil ¢eker ahi/Lutfeder sahi

Dil erigir dilardya olsa tévbekdr/Dost eder nazar

Bir kula ki yar olursa lutf-i Ilahi/Tutar dergdhi (Asik Simmani, 408/1-1)

Ask, herhangi bir karsilik beklemeksizin masuk ugruna nefsin terk ve feda
edilmesi, insanin deger verdigi zenginlik, seref, hayat ve irade gibi sahip olunan her
tirli seyden vazgecilmesidir. Ask, vuslattan uzak olmak, ona asla erisememektir.

Visali, vasil olmamak i¢in istemek, yanmaktan zevk duymak, cefadan sefa ummak, bela

875 Ahmed Gazzali, Sevéanihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 75-76.
876 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/44.
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tacin1 gururla giyrnektir.877 Bu yiizden bela askin bir adidir (Asik Omer, 235/412-3).
Asiklarin aski kadim oldugundan kederleri de kadimdir. Asik Siimmani’nin “Asik olsan
kadim olur kederin/Dost ilinden nigin yoktur haberin/Yoksa fikri mecnin divine misin”
(Asik Stimmani, 269/148-2) ifadeleri bu hususu dile getirmektedir. Insanoglu cennetten
diinydya indirildikten sonra hem Mevla’sindan hem de Cennet-i Me’va’sindan ayri
diismiis ve siirekli o meclise kavusma arzusunu yasayarak gam yiikiinii yiiklenmistir.
Bundan dolay: 4siklarin yasadigi gam ve kederin Hz. Adem’den miras kaldigimi dile
getirilmektedir. Bu gam ve keder derdine diinya tabiplerin devd bulmast miimkiin
degildir. Ciinkii viicut iklimindeki yara, bedeni bir hastalik yarasi degil yar (Allah)

7
yaras1d1r8 8,

Sen neye miistaksin gedd-y1 Siimmdn
Deriinum hicranim sevdigim hubdn
Eflatun da gelse bulamaz derman

Viicit ikliminde ydr yarasi var (Asik Simmani, 287/170-3)

Gami miras verdi ol Adem peder
Tecelli taksimde bu ise kadar
Goniil dergahinda ben oldum kemter

Diisene dek nisangdhlar devroldu (Aslk Stimmani, 348/252-2)

Hiizniya boyledir miras-1 peder

Care yok devranim aksine gider

Ne bir baht-: kara ne bir derbeder

Pir-i asktan gamdir icazetimiz (Y ozgath Hiizni, 181/151-3)

87 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1997, 70.; M. Necmeddin Bardakg1, Sosyo-

Kiiltiirel Hayatta Tasawuf, Ragbet Yay., Istanbul 2005, 123-124.

878 Asik Cemal Hoca yar yarasi ile kar yarasi arasinda benzerlik kurarak, daglara yagan karlar baharda

acilacak c¢igeklere nasil gida sagliyorsa, goniildeki mecazi ask da hakiki askin ortaya ¢ikmasi igin ayni
mesabededir. Burada amag kar yagdirmak degil ¢igekleri biiytitmektir.

Gene bahar oldu biilbiil itecek

Ya neydim sinemi yar yaralamg

Lale, siinbiil, mor menekse bitecek

Hayif bu daglari kar yaralamis (Asik Cemal Hoca, 255/253-1)
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Vuslatin zemini yokluk ve ayriligin zemini varliktir. Vuslat giizelle birlikte
bulununca vuslat olur; ama uzaklasinca ayriligin gergekligi golge salar ve kavusma
imkam kalkar.®”® Agik Omer muradinin yare can feda kilmak oldugunu, bunu
gerceklestirmek i¢in firak atesini arkadas, matemi ise hemnisin/yoldas edindigini ve Hz.
Muhammed’den sefaat talep ettigini dile getirir. (Asik Omer, 85/152) Asik yasadig
gam ve kederle Allah’in celal ve cemal tecellileri karsisinda sararip solar. Bu hal arzu

edilen bir seydir. O yiizden Asik Omer soyle bedduada bulunur:

Naehiller vuslat-i candna fursat bulmasun
Bad-: sarsardan nihan olsun cemdli solmasun. (Asik Omer, 326/540-2)
Askin yakiti cefadan gelir. Masukun yaptigi cefa aski artirir ve agk atesini

880 Masuk care,

kortikler. Dolayisiyla gurbetteki asiga masukun cefasi bir tutamak olur.
asik bicaredir. Hasta i¢in ila¢ zorunlu ama ilag i¢in hasta zorunlu de:gildir.881 Ask bela
olarak kabul edildiginden cefa da asigin azig1 olmustur. Beld ve cefa kale fetheden bir
mancinik olmustur.®®? Bu yiizden Tokatl Nuri “Yandirma beni ndr-1 cehennemle ildhi
|Askina diisiir, ates-i askin ile sen yak (Tokatli Nuri, 144) temennisinde bulunur.

Bezm-i gamda ah-u nalem oldu ney sine rebab

Hin-i dilden dideler iki kapagindir serab

Su’le-i siiz-i derunum sem’a nisbet ferrii tab

Dag-1 sinemde delil olmus fitil-i 1zdirab (Asik Omer, 158/301-1)

Katlan dil-i divine giizeller beldsina
Hublarda cefa adet imis miipteldsina (Asik Dertli, 77-8/1)

Tasavvufi diisiincede ask, mahiyeti geregi bela ve 1zdirap demektir. Eza ve cefayla
azalmaz, nimet ve ihsanla artmaz. Askta sikinti asildir. Dert ve belalar, Hakk’a
yakinligin isaretidir. O, sevdiklerini belalarla sinar, olgunlastirir. En siddetli sikintilara
maruz kalanlar peygamberler ve velilerdir. Cefa asikin gidasidir, aski artirir ve agk
atesini koriikler. Oyle ki askin yakiti cefadan gelir. Asik {iziildiigii nisbette aski artar.
Kapanmayan ask yaralari, gizli tutulan bir iiziintiiniin ihtisas sahasi olur. Asiklar,

sevgili i¢in ¢ekilen agk derdini isterler. Sevgilinin cefas1 lazimdir. Ciinkii cefa edince

879 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussdk — Askin Halleri, 71.
880 Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussdk — Askin Halleri, 88.
88! Ahmed Gazzali, Sevénihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 66.
882 Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussdk — Askin Halleri, 42, 47.
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onu biliyor ve onunla ilgileniyor demektir. Bu istenen bir seydir ve asiga nimettir.
Sevgilinin giizelliklerini génliinde temasa eden asik, beldlar1 bile hissetmez. Zira onun
irddesine tam teslim olmustur. Onun giizelliginden, tokati hissedilmemeli yahut
sabredilmeli veya zevk alinmalidir. Her sey ondan geldigine gore, nimetleri kadar
belalarina da hos geldin diyebilmelidir.?®® Asik Omer’in “Arif-i dana olan farkeylemez
sad u gami” (Asik Omer, 332/547) ifadelerinde oldugu gibi irfan sahibi icin sad

olmakla gama biiriinmek birdir.

Gam asiklarin sermayesidir ve Hz. Adem’in yeryiiziine indirilmesiyle insanlara
miras kalmistir. (Asik Simmani, 348/252-2). Asik Sem’i “Cemi’-i dsik-1 riisvalarin
sermayesi gamdir/Sana laytk mi ey Sem’i dimek derd ii beldya ah” (Asik Sem’i, 69)
misralar1 ile gamin Aasiklarin sermayesi oldugunu, bu ylizden ah etmenin onlara
yakismayacagini dile getirir. Silleli SiirGri bu konuda en genel ve en giizel ifadeyi
kullanmakta ve asiklarin keder telakkilerini “Hikdyet olunur sikdyet olmaz” seklinde
ozetlemektedir.®® Agiklarin sikayeti hos karsilamamalarinin sebebi agki Allah’in bir
liitfu olarak kabul etmeleridir. Ask1 verene karst ancak hikayet olunur, sikayet olmaz.
Asik Hengami’nin “Kime kimden sikdyet eyleyim aski Hiidd verdi” (Hengami, 37/15)
ifadesi bu anlayisla dile getirilmistir. Asik Ruhsati as18in dert yiiziinden sabaha kadar

uyanik kalsa da yarini sikayet etmeyecegini sOyle dile getirir.

Dertliler subha dek olur uyanik

Merhem ariyorken rahmina layik

Mansur gibi dara cekilen dsik

Yarini agydre sikdyet etmez (Asik Ruhsati, 381-453/4)

Bu noktada asigin agzindan ah degil hi sedalar1 ¢gikmaktadir. Ha ile 4h arasinda
baglanti1 kuran Silleli Sir0ri agzindan hi¢ &h ¢ikmadigini, cemal tecellilerini her

miisahede ettiginde Hl ¢ektigini dile getirir. Ha ile &h arasinda bir iligki s6zkonusudur.

883 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 411; Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 337.

884 Cevrini cekmekte nihayet olmaz

Hikayet olunur sikdyet olmaz

Bu babda ehl-i dil bil ab-ii semdir

Cihanda misli yok bir yarimiz var

Goniil eglencesi hiinkdarumiz var

Asikiz ol saha ikrarimiz var

Bozulmaz ahdimiz gayet muhkemdir. Bkz. A. Kemal Akga, Sille’nin Halk Sdirleri, Hasim Basimevi,
Konya 1940, 26
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Asiklarin zikri olarak ifade edilen “ah” Allah demektir®™. Hi “O” demektir ve “O”
Allah’tir. “Ah!” derken, iist iiste iki A vardir. Bunlar ebced hesabma gore 1+1 = 2 eder.
H harfi de 5 rakamini gosterir. O zaman AAh = 7 yapar ki, asiklarin uzattiklar1 “Ahh”,
gonliin yedi kat semasindan geldigi i¢in yaklcldlr.886 Diinya asigin ahi iizerine kurulmus

ve ah goklere direk olmustur®™’ (Asik Seyrani, 196/83-5; Asik Stimmani, 403/1).

Tekye-i hiisniinde boynum biikerim

Hayalin fikrediip yaslar dékerim

Cemalin gordiikce ben Hii ¢ekerim

Ctkmadt hi¢ deriinumdan elif ha (Strari, 21/1-3)

Dert ve gam asigim ilk miiptela oldugu imtihandir. Asik ilk énce dert deryasinda
piser, olgunlasir. Asik Omer vuslat1 arzulayan asiklarin ilk nasibinin dert olugunu “Bir

1,888

asik isterse vasl-1 habibi/Ibtida derd ii gam olur nasibi ifadeleriyle dile getirir ve bu

yiizden “gamdir benim iistadim ®® der.  Asik Stimmani bu hususu “Ibtidd gam
boligiinde eyledim neferligi™® ifadesiye dile getirmektedir. Asik Omer gonle sultan-1
ask yerlestikten sonra artik melamet yolunu segip firkat vadilerini gegmek gerektigini

dile getirir.

Giis-i cana ndgehan irdi sadd-yi tabl u kiis
Pes meger taht-1 dile sultan-1 ask itti ciilus
Cardarb olduk kalender ne nemed ne hirkapiis

Asik-1 hdsiz besimiz vechimiz olmaz abus

Iemeyince meclis-i gamda melamet semlerin
Bulmadik tig-1 mahabbet zahminin merhemlerin
Geg¢meyince vadi-i hecr ii firak dlemlerin

Menzil-i hayret fezadan gelmedi bang-i hurus (Asik Omer, 348/571-2)

885 Mustafa Tatc1, Ask Bir Giinese Benzer, H Yayinlari, istanbul 2009, 23.

886 M. Nusret Tura, Ask ve Géniil, Rah-1 Aks I, Haz.: Mahmut Erol Kilig, Insan Yay., istanbul 2013, 32.
8"Yedi kat gokleri sanma direksiz

Ahum benim arsa direk dikildi (Asik Seyrani, 196/83-5)

88 Ergun, Asik Omer Hayat: ve Siirleri, 26.

89 Ergun, Asik Omer Hayat: ve Siirleri, 30.

80/btidd gam béliigiinde eyledim neferligi

Er odur ki bu cihdnda asla siirmez kirligi

Verdik bu nevcivanligi aldik kéhne birligi

Pesi sira seyydr olsam varmasi miimkiin degil (Asik Simmani, 424/5-2)
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Asik olan gezer gurbet illeri
Boéyledir miirsitten icdzetimiz
Sidk ile tutmusuz tevekkiil babin

Giin-be-giin artmakta kemaldtimiz

Asiklar ta'n etmez yoksulu bay:
Goniilde bir tutar bay: gedayt
Esir-i agk olan bilmez safdy:

Bizim gam ¢ekmektir safdhdtimiz (Asik Dertli, 218/122)

4.2.2.1.6. Dert

Asiklar ezli ask anlayislarim dile getirirken vurgu yaptiklar bir diger husus ise
ask derdidir. Bu noktada asiklar bir dert tasavvuru gelistirmislerdir. Bu tasavvura gore
ask derdinin dermani yine agk, derdin dermani yine derttir. Ciinkii agsk kemale erince
kendinden beslenir.®® Agik Siimmani’nin “Ben ydrimden ezel aldim yarami/Yér
yaramdan izhdr etti ¢dremi” (Asik Siimmani, 287/171-2) ifadeleri aslinda konuyu
Ozetlemektedir. Tasavvufi diislincede agk, devasi derdinde gizli olan bir hastaliktir.2% O
yiizden asiklar iglerini yakan, gile ¢ektiren bu dertten kurtulmak istemezler. Disaridan
bakilinca anlamsiz gibi gelen “cileye goniillii kosma” hali yasanmadikca bilinmesi
miimkiin olmayan bir diinyadan seslenen ask erleri i¢in tarifsiz bir hazdir. Bu hazzi

Yinus Emre,

Askindan yanar yiiregim yandigim bana hos gelir
Bizim sevdigimiz Hak tir bu halka gozii kas gelir

beytiyle siire dokerken, ask iilkesinin sultan1 Fuzuli; “Ask derdiyle hosem el ¢ek
ilacindan tabib/Kilma derman kim helakim zehr-i dermanmindadir” diyerek agk derdine
dermén kabul etmez. Asiklarimiz da bu meyanda ask derdini sahiplenir ve ne Lokman

isterler ne de merhem.

891 Ask, gercekte, masukun siretinin As1§in caninin cemali haline gelmesidir. Imdi, 4s1in cam kendi
gidasii bu kendisinden aynlmayan siretten alir. Iste bu yiizden, masuk binlerce menzil uzakta bile olsa,
asik onu yanibaginda ve her seyden daha yakin olarak bilir. Bununla birlikte, asik masukun yiiziiniin gii-
zellik aynasi diginda, halihazirda sahip oldugu seyden gida alamaz. Ask kemale rince kendinden beslenir.
Kendi disindaki hi¢bir seyle ilgisi kalmaz. Bkz. Ahmed Gazzali, Sevdnihu’l-Ussdak — Askin Halleri, 100.
892 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 203; Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tdrihi,87.
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Ask ucundan derde diistiim, ciimle cismim yaradi

Aramam derdime ila¢ bulunmaz ne caradi

Duymusam adi sanini geldim hak-i payine

Hiikmiin vezir, Cendbin her diivelde var adi (Asik Senlik, 129/10)

Panzehir kar etmez askin zehrine

Sifa bulsam da bir bulmasam da bir (Asik Senlik, 180/74-2)

Ey tabib elden gelirse yaremi gel emleme
Yar elinden gelmedir bu yareyi merhemleme (Asik Seyrani, 302/9-1)

Niyazi-i Misri’nin “derdime dermdn arardim/derdim bana dermdn imis” ifadeleri
asiklarm dilinde sik¢a dile getirilmistir. Derdin dermani, derdi ¢ekmek (Asik Omer,
92/170) oldugundan “Bana derdin dermdn imis” (Asik Cemal Hoca, 162/127-4)
denilmistir. Yozgatlh Hiizni’nin “Derdine derman ararsan/Sana senden olur
derman/Merhem-i sdfi sorarsan/Sana senden olur derman (Yozgath Hiizni, 72/7-1)
ifadelerine bakilirsa derman insanda gizlidir. Asik Ruhsati’nin “Aramaya hacet degil
ben de buldum dermdnim/Cok wakta degil heman canda buldum dermdnim” (Asik
Ruhsati, 352-410/3) ifadeleri Asik Seyrani’nin su dortliigiinde Kur’ani bir ifade olan

“habli’l-verid”®® ile Adeta tefsir edilmektedir.

Kinamayn bende can acisi var
Ansizin bagrima nester saldilar
Habl-i veridimde kan acist var

Yunan hekimleri dciz kaldilar (Asik Seyrani, 243/166-1)

Can i¢indedir cananin
Amni bir yerde arama
Sendedir senin Lokmanin

Koyde, sehirde arama

Bin bir ismi beyandadir

Kendisi la-mekandadir

893 K af, 50/16.
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Cemadl, canamin candadir

Ber de bahir de arama (Asik Cemal Hoca, 42/10-1)

Fettah ile cerrah arasinda ilinti kuran Asik Omer cerrahin zahir yaralara, Fettah’in
ise batini yaralara derman sunacagimi dile getirir. Zahiri bir derd olmasi hasebiyle Hz.
Eyylb’un derdi agk derdine nazaran “Eyyib 'un derdi dert midir/Ben ondan besbeter
cektim” (Asik Seyrani, 156/21-4) ifadeleriyle kinanmustir.

Hal-i sevda ile piir inkisdrim
Umarim miiskilim fethede Fettah
Diriga goriinmez zahirde yaram

Ne bilsiin dertinum derdini cerrah (Asik Omer, 37/42-1)

Asiklarin ask derdinin dermanmin tabiplerde bulunmayisim sik¢a vurgularlar. Ne
Lokman ne de Eflatun bu derde derman bulamaz. Ciinkii onlar goniil derdinden
anlamazlar. Bir bakima ask kaderdir ve beserin Allah’in takdirini degistirme giicli

yoktur.

Tabibe arzetsem derdim ¢aresin

O bilmez can ile goniil yaresin (Asik Omer, 80/145-4)

Ask derdine dermdan sordum dlemde
Ne Eflatun bilir ne Lokman yazar
Erbab-1 ask olan kalir mdtemde

Anlarn taliin perisdn yazar (Asik Dertli, 181/92-1)

Asik Stimmani’nin dilinde ask derdinin Lokman’t ervdh-1 ezelde birledigi

Allah’tir.

Ervah-i ezelden birledim siikiir
Alemlere sultin sen degil misin
Kalbimde fikrullah dilimde zikir

Yaradan Stibhdn’im sen degil misin

Sinem gami sever goziim giryani
Dilim zikir sever gonliim hicrani

Ben niderim Eflatunu Lokmdni
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Bu derde Lokmdn sen degil misin (Asik Siimmani, 270/149-4)

Asik Seyrani ask derdinin tabibinin Allah oldugunu, tabibin huzuruna ise dertsiz
varilamayacagini ve bu yiizden asigin Allah’a vasil oluncaya kadar agk derdinden
kurtulmamas1 gerektigini “Der ki varmak adet degil Seyrani/Tabib huzuruna yarasiz
goniil” (Asik Seyrani, 214/117-4) ifadeleriyle dile getirir. Asik Seyrani’ye gore nasil ki
biilbiillerin 6tmemesi, giillerin bitmemesi miimkiin degilse as18in da yanip tiitmemesi

miimkiin degildir. Yanip tiitmeden bir agk yasaniyorsa bu da kar degildir.

Seyrani biilbiilde olsa otmemek

Giillerin elinden gelse bitmemek

Ates-i askinla yanip tiitmemek

Elden gelse bu ask kdr degil bana (Asik Seyrani, 169/41-4)

Asik Siimmani bu noktada “faydasiz ates” benzetmesini yapar ve gonliin her
gordiigiine vurulmasini faydasiz ates olarak tanimlar (Asik Siimmani, 256-362-1). Buna
gore asig1 yakip pisiren ilahi asktir. Bu anlamiyla ask derde caredir. Bu ask ayni
zamanda atesin yaktig1 maddeyi kirlerinden arindirdig: gibi as181 glinahlarindan arimdirir

(Asik Ruhsati, 84/12-6). Askin atesiyle yanmayan asiklarin halinden de anlamaz.

Asiga askin dtesi gor ne yaradir/Derde ¢aredir
Aski  olmayan beyvine bey bicdredir/Amma  dvdredir (Asik  Stmmani,

409/Gazeller-2)

Ask odiyle yanup olsaydi tahir
Bilirdi dildeki esrarimizdan (Erzurumlu Emrah, 145/75-1)

Asik Ruhsati tarikat intisabin1 derde dermén olarak ifade etmistir.

Tarik-i Naksi’'den alip inabet
Arayip derdine dermdna yetis (Asik Ruhsati, 360-422/5)

895

Uc harf bes nokta olan ask derdinin®* dermanu, ti¢ harf bir nokta™" olan sabirdir.

6

Ciinkii agkin yolu ve caddesidir sabir.®® Asiklar aski lituf ve kader olarak

894 4sk ehlinden sual ettim bu derdi
Ug harf bes noktadan eser dediler (Tokatlh Nuri, 301)
895 ; !
Ol yedi deryay: gezdim
Zebansiz imlayt yazdim
U harf bir noktadan sezdim
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gordiiklerinden ask derdine sabri da “feyz-i Mevla” olarak kabul ederler. “Derdi veren
dermdnint da verir” ilkesi geregince sabir Allah’in ask derdine verdigi bir derméandir.
Evliya bu sabir dermani ile kemale ermistir. Bu ylizden hem seriatta hem de tarikatta
hiisn-1 kabul gormiistiir. Sabir, “kiintii kenz” sirr1 ile yaratilan diinya tlizerine kudret
kalemiyle yazilmistir. Eger bir asik “sa¢-1 Leyla” derdine diismiisse ona diisen kazaya

riza gosterip belaya sabretmektir.®’

Kil tahammiil ey goniil gor ne kimyddwr sabuwr
Ag goziin izhdr-1 candur feyz-i Mevld dwr sabir
Okunur isbat ile dyat-1 Furkan dort kitap

Bin bir ismin hatmi ma'nalarda kiibradir sabir
Gor viicudun kasrin sultani hiidur hii diyen
Stire-i seb'u’l-mesdni yed-i beyzadir sabir
Buldular bunda kemali evliydlar sabr ile
Azm-i rahin ldkin evsdfinda eviadir sabir
Sabr ile ciimle murddi verdi rabbii’l-alemin
Vird ii ezkdrin senin her demde esmddir sabir
Gayri geg de birligin esrarim fark eyle gel
Hem seriatta tarikatta ne ra 'nadir sabir
Kiintii kenzen sirri bu diinyddadir bak ta ebed

Der ki Lutfi hame-i kudretle imladir sabir (Asik Dertli, 256/32)

Beni Mecniin eden bir sa¢i Leyld

Sevdasi basimdan gitmiyor hala

Dertli hiiner budur yazdiysa Mevld

Kazdya rizd ol beldya sabur (Asik Dertli, 206/113-5)

Leb-i mercdnim merhaba

Biri safi sad imlasi

Biri besmelenin bd st

Biri elif-bd 'nin rd’si

Gamz-i miijganim merhaba (Bayburtlu Celali, 107/1)

8 Tariki caddesi askin sabirdir ya sefer derler (Asik Omer, 91/167)

%7 Bu anlaysla siirlerde “Kazaya razi ol beldya sabir” (Asik Ruhsati, 202-180/3) gibi ifadeler sik¢a dile
getirlmektedir.
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Ask derdine Hz. Eyylb misali sabredenler neticede viicidun sehrine sultan

olurlar. Bunun i¢in sirrin1 fag etmemek gerekir.

Dedi bir pir bana pigsman olursun
Razin agma Hiidd dan gayri ferde
Viiciidun sehrine sultan olursun

Sabredersen Eyyiib misali derde (Asik Omer, 32/31-1)

4.2.2.1.7. Vuslat: Oliim

Asiklar yaratilisin temelinde aski gordiiklerinden ve masuk olarak Allah’t
bildiklerinden 6liimii de vuslat kabul etmislerdir. Aslinda hayat Yar olarak sembolize
ettikleri Allah’in  kulunu cennetten ¢ikarmasiyla baglamig, Aasik-masuk ilskisi
bakimindan diinya hayati gurbet olmustur. Asik Ruhsati “Ruhum ydr yaminda kendim
gurbette” misrainda diinyd hayatin1 gurbet olarak telakki etmekte ve Allah’tan esref

saatte kavusmay1 temenni etmektedir.

Ruhum yar yaninda kendim gurbette

Riiz u seb gamliyim diisman rahatta

Kavugtur Ya Rabbi esref saatte

Ruhsati’yim elde destanim kaldr (Asik Ruhsati, 144-100/5)

Tasavvufta “Slmeden evvel 6lmek™® bakis acisiyla sunulan hakikati gz
oniinde bulundurdugumuzda genel olarak biri tabii 6liim digeri de Bilal Kemikli’nin
6lmeden evvel 6lmek biling halini ifade etmek {izere literatiimiize kazandirdig: irfani
6liim olmak iizere iki 6liimden s6z edebiliriz. Asik siirinde her iki sekliyle de 6liim
vuslat demektir. Kemikli’nin ifadesiyle irfani 6lim, kalbin marifet ve hakikatle
nesviinema bulmasi; insanin Olim gercegini kavrayip icinde yasadigi hayatin
faniligini idrak ederek ebedi hayat olarak tarif ve telmih edilen oliimde sonrasi hayata
hazirlanma bilincidir ve tabii 6liime gecis siirecinde bir koprii mesabesindedir.®°
Asik Seyrani’nin “Dogmast farz amma 6lmesi siinnet” (Asik Seyrani, 217/123-2)
ifadesinde oldugu gibi tabii 6liim bir siinnetullah kanunudur ve vakit-miiddet dolunca

her nefis o0liimii tadacaktir. Ancak aslolan irfani 6liim bilincine ulasabilmektir. Bu

898 Aclind, Kesfi'I-Hafd, 11, 291, hadis no: 2669.
899 Kemikli, Sifi, Ask ve Oliim, 53.
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biling temelde diinyaya ait biitiin varliklarin fayda vermeyecegi hakikatini ihsas
ettirir.

Kiillii nefsin zd 'ikatii’l-mevt ma 'ndsin idrak eden

Tdc u tahti mal u miilk-i cavidani neylesingoo

Gedal “Kaf u Nun” hitab1 emrolunmadan dnce vahdet dleminde “can ile hem
can canan ile canan” oldugunu (Besiktasli Gedai, 59/44; 52/37; 31/7-4; 34712-1,
41/25-1) soylemekte ve sifilerin kesrette vahdeti aradiklarini (Besiktashh Gedai,
75/58), bunun igin “nefsini bilen rabbini bilir” ilkesini prensip edinip “6lmeden evvel
Olmeyi” esas aldiklarini dile getirir. Ona gore Allah’1 harigte aramaktansa kendimizde
aramamiz gerekir. Bunun i¢in yapilmasi gereken sey “dlmeden evvel 6lme” bilincine
ulagsmaktir. Olmeden evvel dlenler hasr ve nesri hayattayken goriirler ve esyada ilahi

ndru bulurlar (Besiktash Gedai, 75/58; 31/8-2).

Asik Cemal Hoca yar dedigi Allah’a ulasmak icin 6lmeden evvel olmeyi
hedefleyerek bir mirsid-i kamilin eteginden tutup her ne derse emrine uyarak nefsi
egitmek, bodylece diinyd mihnethanesinden goniil halvethanesine yonelmek, goniil
aynasini pak ederek nir-i tevhid ile batin1 aydinlatmak gerektigini dile getirmekte, bir
baska siirinde ise Mutlak Cemal’i miisdhede edebilmek i¢in bir pir-1 kamile intisap
etmek gerektigini ifade etmektedir.

Ey goniil yari gormek istersen

Olmeden evvel 61, sonra gor gor

El verip yapis bir miirside sen

Her bir emrini kil, sonra gor gor (Asik Cemal Hoca, 253/249-1)

Emsalsiz cemali gormek isrtersen

Bir pir-i kdmile er de sonra git (Asik Cemal Hoca, 268/267-1)

Asik Siimmani, sah mazmunuyla ifade ettigi Allah veya Hz. Muhammed’in

huzuruna ¢ikmadan 6nce “desturlu yaver” dedigi insan-1 kamilin bulunmasin1 sart kosar

ve boylece irfani 6liim igin intisab1 gerekli goriir. (Asik Stimmani, 167/16) Erzurumlu
Emrah cemale ndil olmanin ancak nefsani hevesleri terketmekle gerceklesecegini dile

getirir. Asik Sem’i halka menfur olmadan Hakk’a vasil olmay1 prensip edinir ki bu da

%0 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 211.
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irfani 6liim bilincinin ahlaka yansiyan tarafin1 ifade eder. Bu prensip zahirde halk ile
batinda Hakk ile birlikte olmay1 ifade eden halvet der enciimen ilkesiyle ifadesini
bulmaktadir. Bu bakimdan irfani 6liim insanin masivayr terk neticesinde idrak ve

irfanini gelistiren ve Mutlak Hakikat’te fani olmasini 6giitleyen bir hiiviyyete sahiptir.

Emrah bu yolda istersen cemal

Terk-i heva ile kesb olur kemal (Erzurumlu Emrah, 184/114-4)

Muti kable en temitii sirrina mazhar olan
Hagri nesri gordii bunda nefha-i sir olmadan
Bir muhal sevddya diismiis riz u seb Sem i miiddm

Hakk’a vasil olmak ister halka menfiir olmadan (Asik Sem’i, 65)

[rfani 6liim bilinci Naksi geleneginde hiis der dem, vukuf-i zamani ve vukuf-i
kalbi prensipleriyle sistemlestirilmis, hiis der dem ilkesiyle nefes alis veris esnasinda
uyanik olmak, gaflete diismemek, her an Allah’1 hatirda tutmak gerektigi ifade edilir.
Nefes alip verirken ¢ikan “he” sesinin “hiiviyyet”’in “he”sine delalet ettigi, boylece
Allah’t her an zikretmek suurunu muhafaza etmek gerektigi Vurgulamr.901 Vukif-i
kalbi tabiri, dervisin her tiirlii bagdan, dis ve i¢ etkiden, hatir ve hayalden kurtulup
kalbin hakikatini idrak etmesi halidir. Vukuf-i zamani ise zaman tizerinde dikkati
yogunlastirarak, bizzat icinde yasanilan zamani anlamli hale doniistiirme bilincidir.
Zaman haldir, hali her sartta dogru halde tutmak gerekir. Vukuf durmak ve bilmek
anlamlarma gelir. Dervisin dikkat ve 6zenle belli hususlar iizerinde durmasi, onlar1
idrak etmeye, kavramaya ¢aligsmasi halini isaret eder. Bu noktada 6liim, diinya hayati
gibi diinya hayatina dair giizelliklerin de gecici oldugunu ibret ve isaret eder. Bu
durumda baz1 asiklar, bilhassa gecici giizellikten kalici, degismeyen ve bozulmayan

giizellige yonelebilmis, 6liim ger¢eginden uzaklasan muhataplarini uyarmlslardlrgoz.

Giin bugtinkii giindiir saat bu saat
Daha diinkii giinii géremezsin ha
Ansizin dururken oliim gelir de

Bir saat evinde duramazsin ha (Asik Ruhsati, 92/24-1)

%1 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 179.
%02 Bemikli, “Giin Bugiinkii Giindiir Saat Bu Saat”, Buruciye Edebiyat, 111, 2008, 31.
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Stimmani sevdigin nisangdh eyle

Giden gitti gelecegin vah eyle

Td geceler subha dek agah eyle

Amelinden kaldin urydn elverir (Asik Simmani, 329/227)

Asik Ruhsati, “Giin bugiinkii giindiir saat bu saat” , “Diinkii giinii géremezsin ha
(Asik Ruhsati, 92/24-1), Asik Stiimmani “Giden gitti gelecegin vih eyle” (Asik
Stimmani, 329/227) telkinleriyle vukiif-i zamani esasina bagli olarak yasanilan anin
Onemine atifta bulunurlar. Bu temel ilkeye gore, zaman {i¢ boyutta karsimiza ¢ikar; diin
(mazi), bugiin (hal ve an) ve yarin (gelecek). Diin gecmistir, geri getiremeyiz. Fakat
diiniin muhasebesi, an1 anlamlandirmak i¢in Onemlidir. Diin igin istigfar ve tevbe
edebiliriz; ama keskelerle hareket etmek yerine ondan bir ders ¢ikarip an icinde dogru
diisiincelere varabilir, makul kararlar verebiliriz. Yarin ise gelecektir; gelecege iliskin
kurulan hayallere #il-i emel denir ve bunlar vukif-i zamaninin 6niindeki en biiylik
engeldir. Esas olan, 4nin yasanmasidir. Peki, an nedir? An zamanin en kiigiik pargasidir.
Anin bir baska anlami da asktir; bu bakimdan 4n, zamanin en kii¢iik diliminde bile
ruhen ve aklen sevgili ile bir olma bilincidir. Bu bakimdan tasavvuf siirinde gecen an
var, agki var anlaminda degerlendirilir. Nitekim sevgilinin boyu eliftir, kas1 nlin; elif ile
nlnun bir araya gelmesinden an meydana gelir. Zaten an kelimesinin etimolojik olarak
Fars¢a’dan geldigini kabul edersek, kelimenin anlami “0” demektir; o yani sevgili.
Kelimenin bu anlamda Arapga karsihigr “hi "dur. Vukif-i zamani insani ona, sevgiliye

yani “hii "ya ulastirir®™®,

Asik Seyrani ise insanin yaratilisini kemandan ¢ikmis ve hedefe ulasmak iizere
yol alan oka benzetmekte, 6liimii ise okun hedefe ulagsmasi seklinde telakki etmektedir.

Buna gore okun hedefe olagsmasi kul ile Allah’1in vuslatina tekabiil etmektedir.

Bir yaydan ¢ikmuisiz hedefe vusiil
Bulmak i¢gin biz siz arariz bir yol
Hak bilir etmezdin olmeyi kabul
Olsa bu cin u ten kendi emldkin (Asik Seyrani, 237/155-3)

Asik Talibi “Nasil ekilip bittin ise kohne cihdnda/Ahir yine bir Gylece bir giin

ekilirsin” (Asik Talibi, 59) ifadeleriyle hayat ve 6liimii tohumun ekilip bitmesi olarak

%93 Bemikli, “Giin Bugiinkii Giindiir Saat Bu Saat”, 31-32.
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dile getirmektedir. Yaratilisin baglangici elest badesi, 6liim ise ecel camu olarak telakki
edilmistir. (Asik Ceyhuni, 65/38)

Gergek ask, gercek giizellik, gercek giizel ayn1 kaynakta birlesir. O kaynak
Allah’tir. Dolayisiyla aska yaklastikca Allah’a yaklasmis oluruz. Tasavvufi literatiirde
6liim ezeli masuk ile asik arasindaki perdenin kaldirilmasi ve sevgiliye uzanan bir koprii

%4 By durum asik

olarak telakki edilmistir. Oliim Hakk’a kavusma ve vuslat demektir.
siirinde genellikle pervanenin atese kendini atmasi olarak ifade edilmistir. Seyrani’nin
ifadesiyle pervane bir sey bilmese kendini atese atmaz. Iste o sey, ortaya can koyularak

yapilan bu asgk pazarligidir.

Yok yere nalinde biilbiil riz u seb zar eylemez
Bos yere pervane kendin talib-i nar eylemez
Ictindb eylerdi ndrdan bir bildigi olmasa

Asik-1 masiika vashin canla pazar eylemez (Asik Seyrani, 334/58)

Olimii “huzur-u mahserde dilberin yanna varmak” (Asik Seyrani, 241/163-3)
olarak goren Asik Seyrani, 6liim giiniinii “can ipini ten yiiniinden/saran kirmen ular bir
giin”; “ecel kollarin boynuna/habersizce salar bir giin” (Asik Seyrani, 156/22)
ifadeleriyle sevgilinin cana dokunusu olarak tasvir etmektedir. “Evvel ahir bir kurbanlik
tekeyim/Vakti gelsin bicagini ¢al bana” (Asik Seyrani, 168/40-2) ifadelerinde kendini
vakti gelince kurban edilecek bir tekeye benzetir. Ona gore dogmak farz, dlmek ise
siinnettir. Nitekim {immeti oldugumuz Hz. Peygamber de 6liimii tatmistir. Insana diisen

ise erenlerin yolunu izlemek, en son varilacak menzili her zaman i¢inde tasiyarak dliime

minnet etmeden iman ile Hakk’1n rizasin1 gozlemektir.

Dogmasi farz amma 6lmesi siinnet
Seyrani ecele eylemez minnet
Kimi hiri ister Kimisi cennet

Ben Hakk i rizasin gozler aglarim (Asik Seyrani, 217/123-2)

Rabbim senin ile ettigim ahdi
Bulayim kal’a-y1 iman icinde

Ahir zaman olup dogunca Mehdi

%04 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 388.
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Kalmasin imdmm giiman i¢inde (Asik Seyrani, 173/47-1)

Oliimii vuslat seklinde telakki eden asiklarm biri de Asik Stimmani’dir. Ona gore
O0lim cananin, elleriyle can miilkiine dokunmasindan baska bir sey degildir. Bu
dokunusla birlikte gurbet miihleti bitecek, muhabbet kemale erecek, garip biilbiil artik
dost baginda otecektir. (Asik Siimmani, 339/240-5; 328/226-6) Dolayisiyla 6liim
mahbiiba kavusmaktir. “Alemde Hakk’ini seven matlibuna yeter bir giin” (Asik
Stimmani, 407/5) misrar bunun giizel bir 6gnegidir. Clinkii Stimmani’ye gore 6liim

biilbiiliin giile kavugmasi, hasretin bitip vuslatin baglamasi demektir.%®

Bu anlayisin
neticesi olarak Asik Stimmani Azrail’e “Hakk’in cemdlini bir an o6nce gormek

istiyorum, di gel de canimi al” seklinde seslenmektedir.

Siimmdni’yem sudl sormak isterem
Uzaktir menzilim ermek isterem
Hakk’in didarini gormek isterem

Di gel al canumi 6lem Azrdil (Asik Simmani, 226/89-4)

Her sey aslina riicu’ eder kaidesince dliimle birlikte ruh, asli vatanina donecek,
topraktan gelen beden ise yine topraga karisacaktir. Toprak her biiyiitlip besledigini
sonunda yine kendisi yiyecektir. (Asik Siimméni, 416/Gazeller-12) Beden ruhun
cikmasiyla virdneye doniisecek, matem biilbiilleri o6tecektir. Ruh ise Oliimiin
gerceklesmesiyle birlikte Halik’ina kavusacaktir. (Asik Siimmani, 407/5) Asik
Stimmani 6liimii Yar’in ya nime gordermesi (Azrail) veya kendi gelmesi, Asik Ruhsati

ise Allah’in emanetini geri almasi seklinde degerlendirmektedir.

Hayatimda nedir sabanin bendi
Sabadir o hiibun yoktur manendi
Ya gelir namesi yd ydrin kendi

Bize nébet miiddet dolduktan sonra (Asik Simmani, 170/19-5)

%95Bizi bendeyledi gurbet ocagi
Giden gitti yetis biz de geliriz
Bizim vildyetin bahgesi bagi
Giil biilbiile karisanda geliriz

Biz de ruhsat aldik ali devletten

Bdb-1 sadaretten pdy-1 kismetten

Ben nice kurtulayim bu hasretten

Vakit miiddet erisende geliriz (Asik Siimmani, 366/279-2)
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Arif ol ask-1 Hiidd rah-1 selamettir sana
Nefsinin esrarint bilmek saddettir sana
Daima vaki’ olan mevti isdrettir sana

Sahibi bir giin alir ruhun emanettir sana (Asik Omer, 396/619-5)

Ayrica bazi asiklarin 6liimleri hakkinda anlatilanlar oldukg¢a dikkat cekicidir ve
Olime ne kadar da asina olduklarini gozler oniine sermektedir. Oglu Seyit Ali’den
nakledildigine gore Dertli, “Hamit devrinde dogdum, Mecit giiniinde gidecegim”
demis,®®® Ankara’da Alisan Bey’in konaginda misafir iken hamisine artitk gd¢mek
zamaninin geldigini ve kendisinin saglarindan 6pmek istedigini sdyleyerek saglarindan
Opmiis ve orada bulunanlarla helallasarak sofadaki bir hasir lizerine uzanmig ve orada

%7 Agik Kemali Baba 6liim vakti geldigini anlayinca ogluna “beni koye

can vermistir.
gotiir, temizle ve yatagima yatr” der. Oglu da Oyle yapar. O gece vefat eder.”®
Erzurumlu Emrah, vefatindan bir giin 6nce ziyaretine gelen Kadirl seyhi Abdullah
Baba’ya “Yarin kusluk vakti, kopriiniin iizerinde gériisiiriiz” der. Ertesi giin Abdullah
Baba namaz icin yola c¢ikip kopriiniin iizerine geldiginde Emrah’in cenazesi ile
karsllaslr.gog Celali Baba oliimiinden once; “Beni su kars: tepeye defnedin. Zira benden
sonra Rus buralar: isgal edecek, mezarimi ¢ignemesinler” diyerek dogdugu koy olan

Tahsini/Ozansu Koyiiniin Bayburt ¢ikisindaki tepeyi defin yeri olarak vasiyet etmistir.
Nitekim 1916 yilinda Rus istilast ger¢eklesmis, Celali Baba’nin dedigi glkmlstlr.glo

“Mini mini yavrular iizerimde gezecek” diyen Seyrani, 6liimiinden uzun yillar

’

sonra mezarinin lizerine okul yapilacagini; yine “Yaparlar resmini dikerler bir giin’
ifadesiyle de heykelinin dikilecegini Ongormesiyle basiret sahibi birisi oldugu

911

anlagilmaktadir.”™" Su ifadeleri ise bu hususta ayr1 bir 6neme sahiptir.

Akibet benzim gibi sarigicekli ot biter
Asik-1 sadikligim kabrim sana isbat eder (Asik Seyrani, 18)

98Cankirili Ahmet Talat, Asik Dertli-Hayati, Divani, Bolu 1928, 28

907K6p1i'11i'1, Sazsairleri, 684; Diizgin, Dertli Divani, 34.

%8 Tan, Altunhisarl /fszk Kemadali Baba, 18.

%% Ahdulkadir Erkal, Erzurumlu Emrah Divani, Birlesik Yay., Ankara 2014, 16; Goksel, Asik Emrah, 24.
19 Dogan, Bayburtlu Celdli Baba, 29, 32.

9 fslamoglu, Seyrdni, 17-18.
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Olimii “muhabbetin tamamlanmasi”®** seklinde ifade eden Asik Siimmani de bir

siirinde 0liim gilinlinii ifade etmektedir.

Can miilkiine diistii canan elleri
Goniil ham hayale ¢atti elverir
Matem biilbiilleri sinem sehrinde

Dad u feryad edip ottii elverir

Stimmdn vadelesti yaren iginde

Oliim kér u bandir ecel pesinde

Mahi Subat Pazar giinii besinde

Ahirt miihletim bitti elverir (Asik Siimmani, 328/226-6)

4.3. MECAZi ASK - ILAHI ASK

Tasavvufi literatlirde agk, genel olarak ilahi ve beserl olmak iizere baglica iki
anlamda kullanilmas, ilahi aska genellikle “hakiki agk™, beseri aska da “mecazi” veya
“uzri ask” denilmistir.**® Bazi mutasavviflar tarafindan farkli tasnifler de yapilmustir.
Ruzbihan Bakli ‘Abherii’l-‘asikin’de askin bes ¢esidinden bahseder: Behimi (hayvani),
tabil, ruhani, akli, ilahi ask. Behimi ask ayyas, gilinahkar ve asagilik kimselerin
tanidiklar1 nefs-i emmarenin eseri olup aslinda heva ve hevesten ibaret olan asktir;
sehveti ve nefs arzular tatmin etmeyi hedef alir. Makul ve mesr(i ¢er¢cevede olmayan
behimi ask kotii ve gilinahtir. Tabil ask, unsurlardaki letafetten hasil olan maddi ve
cismani bir agsk olup aklin ve ilmin hakimiyetinde olmazsa kotiidiir. Ruhani ask
seckinlerde (havas) bulunan, maddi ve manevi giizelliklere kars1 duyulan asktir. Boyle
bir aska tutulan kimse kendisini sehvetten korursa bu ask onu arifler derecesine
ulagtirabilir. Melek@it alemine ¢ikmak icin merdiven vazifesi goreceginden bu ask
makbul sayilmistir. Akli ask ise melekit aleminde tecelli eden giizellikleri temasadan

hasil olur. 11ahi aska buradan gegilir. 11ahi ask asklarm en yiicesidir. Stfiler makul ve

2 Der Siimmani tamam oldu muhabbet

Biz varalim, siz olasiz selamet

Kalkti bu karyeden ¢ekildi kismet

Goriindii goziime yol yavas yavas (Asik Siimmani, 339/240)
93 Uludag, “Ask”, DIA, IV, 11.
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mesrQ ¢ergevede kalmasi sartiyla her gesit agki iyi sayar ve birinden Obiiriine gege gece
asklarin en yliksegi olan ilahi agka ulagmak isterler. Buna engel oldugu i¢in sehvet, siifli
arzular ve nefsani isteklerin tesirinde kalan aski kotiiler, bunun heva ve hevesten ibaret

oldugunu stiylerler.914

Ask nefsin elinde mecazi, ruhun elinde ise hakiki olur. Ask kemale ulaginca gayba
yonelir. ™™ Masuk bedenin sireti degil, ruhun mandsindandir. Su halde siret 4sig1 bir
bakima bedbahttir, aldanistadir. Mana asi181 ise bahtiyardir, ¢iinkii onun aski
hakikidir.”*®

Mecazi agk ve hakiki ask tabirleri, Ebu Hamid Gazzali ve Ayniilkudat Hemedani
ile birlikte tasavvuf literatiirine girmistir. Gazzali’nin Migskdtii'I-Envar adli eserinde nlr
ayetini®"’ aciklarken getirdigi yorumda nlru mecazi ve hakiki seklinde iki boliime
ayirmis, hakiki nir ile Allah’1, mecazi nir ile de Allah’in gokler ve yeryiiziindeki ntirani
tecellilerini ifade etmistir.**® Hemedant ise ayni tasnifi ask i¢in ele almis ve hakikat ve
mecaz konusunu metafizik bir bakis agisiyla degerlendirmistir. Ask nar gibi ortak bir
tabirdir. Bu kelime insanin Allah’a olan agki i¢in kullanilirsa hakiki, eger insanin ya da

genel olarak yaratilmigin yaratilmisa aski konusunda kullanilirsa mecazi aski ifade

eder.%*

Mecazi agk tabiri tasavvufi literatiire h. 4/10. yiizyildan sonra sembolik dil
tizerinden girmistir. Tasavvufta daha cok Allah’t tanima ve O’na yaklagma esas
alindigindan beserin besere olan askini ifade eden mecazi ask genel olarak sifiler
tarafindan hos karsilanmamus, yerilmistir. Fakat mecazi ask her zaman olumsuz olarak
degerlendirilmemistir. Eger bu ask, ilahi aska merdiven olursa bu durumda olumlu
deger kazanir. Ancak bazi sifilerin de igerisinde bulundugu beseri ask tecriibesi ve

beseri asktan ilahi agska yonelme denemeleri bu konudaki stfilerin kars1 ¢gikmalarini bir

94 Uludag, “Ask”, IV, 13.

15 Ahmed Gazzali, Sevéinihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 26.

918 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetndme, 111/127.

917 Allah, goklerin ve yerin nirudur. O’nun nirunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; iginde bir kandil,
kandil de bir cam fands i¢inde. Fanis sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya,
ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nar {istiine nrdur. Allah, diledigi kimseyi niiruna iletir. Allah, insanlar
icin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir. Nr, 24/35.

%8 imam Gazzali, Miskatii'l-Envar — Nurlar Feneri, Terc.: Siileyman Ates, Bedir Yay., Istanbul 2011,
15-40.

%9 Piircevadi, Can Esintisi, 358-361.
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nebze olsun kirmistir. Bu konuda en meshur 6rnek Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr

adl eserinde anlattigi Seyh San’an hikayesidir.**°

Mutasavvif sair ve yazarlar h. 5/11. ylizyildan baslayarak eserlerinde tabii/mecazi
aska eskisinden daha fazla ilgi gostermislerdir. Boylece edebi yonii bulunan ve dili
sdirane olan bu eserlerde tabii ask ilahi askin bir sembolii olarak anlatilmis, bu
anlatimlarla tabii/mecazi askin degil ilahi agkin dile getirilmesi amaglanmistir. Hatta bu
noktada ilahi agk sadece tabil agsk sembolizmiyle anlatilmakla kalmamis biilbiil-giil,
sem’-pervane gibi unsurlar da kullanilarak anlatilmistir.

Ahmed Gazzali (6. 520/1126)’nin Sevanih’i, Ayniilkudat Hemedani (0.
525/1131)’nin Levaih adli eseri ilahi agkin sembolik dille anlatildigt eserlerdendir.®*
XVIL yiizyildan itibaren Anadolu’da tasavvuf ve tarikatlerin iyice yayginlagsmasi ile
birlikte ortaya ¢ikan asiklik gelenegi ilahi askin mecazi ask sembolleriyle anlatildig bir
gelenek olmustur. Asiklar bu konuda tasavvuf literatiirii igerisinde oldukca seyyal
tislipla ve temelde mecazi agktan ilahi aska gecis yapmayr ongoren bir anlayisi dile

getirmislerdir.

Mecazdan hakiki aska gecis, asiklarda bireysel bir yasanti oldugu kadar ayni
zamanda bir gelenek, dolayisiyla da toplumsal bir olaydir. Toplumun asiklar
hakkindaki kanisi, onlarin beseri aski dillendiren kisiler olmasindan daha ziyade ilahi
askin sozciileri olduguna yoneliktir. Asiklar bu intibay: siirlerinde ilahi aska yonelik
ifadelere daha ¢ok yer vermek ve beseri aski anlatirken bile bir vesileyle konuyu ilahi
aska baglamakla edinmislerdir. Bu intibada ayrica bir miirside intisap etmeleri ve

seyhleri ilahi agkin tistadlar olarak kabul etmelerinin de etkisi vardir.

4.3.1. Mecazi Ask

Tasavvufta mecazi agk, ilahi agka yolculugun hazirlik devresi olarak telakki
edilmistir. Fani, gegici goniil iliskileri, sevgi denemeleri, fedakarliklar, bu hazirlik
devresi i¢inde olunduguna isaretlerdir. Mecazi asklarin en belirgini cinsi agktir. Cinsi
ask cinsiyet iligkisi degildir. Cinsi agk, yiice bir olay, evrensel bir tecriibedir; bir vahdet

denemesidir. Kur’an-1 Kerim, cinsi askin, ilahl aska hazirlik vasfi iizerinde israrla

920 Attar, Mantik al-Tayr, 83.
%21 piircevadi, Can Esintisi, 356-362.
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durdugu i¢indir ki zina fiilini haram kilmistir. Ciinkii zina, aslinda ulvi bir tecriibenin

dejenere edilisidir.*??

Mecazi agk, gecici stretlerden birini sevmektir. Sehvetsiz, ilahi ve hakiki agka
gotiiren bir koprii olmak sartiyla, boyle bir ask da hos karsilanmistir. Nitekim “Tertemiz
bir askla birine tutulan ve bu askini aciklamaya bile cesaret edemeden bu sevgiyle olen,
sehid olarak 6lmiis sayilir.”®* hadisi buna delil sayilmistir. Herkeste hakiki aska
kabiliyet olmayabilir. Bu ylizden mecazi ask, hakiki agk i¢in bir temrin niteligi tasir.
Ancak giizelligi ve ondan kaynaklanan aski, ilahi kaynaga baglamasini bilmeyenlerin
aski, tabii asktir. Mesru sinirlar i¢inde kalmasi sartiyla bu da caizdir. Mecazi agkin tabii

olandan fark, erdirici, degistiren ve doniistiiren bir dzellige sahip olmasidir.??*

Ask-1 mecdzi, ancak ask-1 hakikiye eristirebildigi takdirde mecdzdir.”® Bu yol,
hakikaten c¢ok uzun ve tehlikelidir; lakin o makama vasil olan higlikten, ser’den,
kubh’tan kurtulur; her seyde Hiisn-i Mutlak" goriir; kendi batinina, gonliine nazar ettigi
zaman da orada Viiciid-i Mutlak’1 goriir; ¢linkii kendisindeki adem unsuru yok olmus,
Viiciid unsuru asil kaynagma erismistir. Iste, Hak ile Hak olmak dedikleri fend-fillh,

yani Viiciid-i Mutlak ta fani olmak budur.”®

Asik, ruhun mensei olan 1ahi Rah’a karsi biiyiik bir 6zlem duyar ve bu 6zleme
binden, mecazi askta masOkundan ayrildigi zaman asikin duydugu 1zdirabin bir
benzerini duyarak bunu terenniim eder. O, miisdhede ve miikasefe ile her giizel seyde
Cemal-i ilahiyi seyr ederek, bu giizelligi tasvir eder. Bu nedenledir ki; mutasavvif sair
daima miimkiin varliga giizel bir nazar ve tesamiih ile bakmayi prensip edinmistir. Onun
goziinde Mutlak Hiisn vardir; alemdeki giizellikte bunun bir yansimasindan ibarettir.
Mutlak, kemalinin geregi, i¢inde iki u¢ noktayi barindirir; dolayisiyla Mutlak Hiisn’iin
aksinden baska bir sey olmayan miimkiin varlik aleminde ¢irkin sey yoktur, aksine
cirkin bakis vardir. Mutasavvif bakisini dogrultan, adem aynasinda yansiyan her seyi

giizel gorendir.%’

922 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 388-390.

923 K esfii’l-Hafa, 11, 262(2538).

924 Y1lmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 208. Mecazi askin degistirip doniistiiren etkisini ortaya
koyan Seyh San’an hikayesi hakkinda Kemikli’nin “Kfiy-1 Yar’da Bir Aziz” adli makalesi igin bkz.
Kemikli, Sifi Sairin Izinde Siir ve Irfan, 40

9% Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah-Kdinat-Insan, 182.

926 K spriilii, [k Mutasavviflar, 288-289.

927 Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 79.
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Hakiki ask yoluna mecazdan girilir ve gilizelden giizellige, fertten cemiyete,
mazhardan zahire, kuldan Hakk’a, diger bir deyisle kesretten vahdete dogru bir seyir
takip edilir. Bu bakimdan mecazi agskin sembolii olan giizeller, mey, meyhane, mahbib
ve pir-i mugan sadece bir vasitadir.’”® Bu yiizden asiklar mecazi sevgililerin naksina

degil nakkasina asik olmay1 tavsiye etmislerdir.

Eyleme ey dil heves samuruna hem kasina

Naksina aldanma ancak ésik ol nakkdsina (Asik Omer, 395/619-1)

Bazi asiklar ask ile sevda kelimeleri arasindan fark gozeterek “ask™ ilahi ask,
sevdayr da ilahi agka gotliren mecazi ask anlaminda kullanmiglardir. Bir 6rnek verecek
olursak, Emrah, bir siirinde asikin masikuna olan hasret ve gamini ara¢ olarak
gormekte, aski padisah, sevdayi serasker, gam ve kederi ise mirlivd olarak ifade

etmektedir:

Ask bir padisahtir miisiri sevda
Hiikmeder vezir-i dlisanlara
Sevda seraskeridir gam mirliva

Fermdn alwr yiiz bin Siileymanlara (Erzurumlu Emrah, 159/90)

Yozgath Hiizni’nin “Sevda rehniimd aska/Ge¢me zinhdr sevdddan” (Y ozgath
Hiizni, 52/8-7), Asik Ceyhuni’nin “Burcu asktan besdrettir bu sevdd »929 (Asik
Ceyhuni, 28/2), Aslk Dertli’nin “Dertli ask yolunda olmustur irsad/Memalik-i aski
eyledi abad ™ (Asik Dertli, 119-41/3) ifadeleri 4siklarin nazarinda mecazi askin irsad

edici bir fonksiyona sahip oldugunu gostermektedir. Asik Cemal Hoca’nin “Tifil

%28 Mustafa Uzun, “Ask”, 1V, 19.

SBEy goniil bilmeyen sevdad halini

Zanneder ki sefahattir bu sevda

Elbet farkedemez hal u salini

Burcu asktan besarettir bu sevdd.

Bir od diismiis can evimde yaniyor

Pervaneves etrafinda déniiyor

Bu sevday: bilmeyenler kiniyor

Kimse bilmez ne halettir bu sevdd.

Ceyhuni tifl iken yandik bu derde

Bin kez boyun egdik merde namerde

Pence salmis yuva kurmus bu serde

Intihdst kiyamettir bu sevda (Asik Ceyhuni, 28/2)
3Dertli ask yolunda olmugtur irsad

Memdlik-i aski eyledi abad

Tisesin taslara ururdu Ferhat

Bisiitiin 'da Allah Allah diyerek (Asik Dertli, 119-41/3)
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cagdan sevdim, mecazi mahbib/Hakiki cdndn dehdlet oldu” (Asik Cemal Hoca,
269/269-1) ifadelerinde mecazi mahbib sevmenin hakiki canana asik olmak igin bir
temrin niteliginde oldugu ifade edilmektedir. Erzurumlu Emrah’in “Zdtinde, sifdnnda
bulan neg’e-i zdati/Mansur gibi Hak Hak cagirur zdn sifdan” dizelerine nazire olarak
yazilan Tokatli Nuri’nin su ifadeleri agkin Allah’1 bulma noktasinda bir isaret ve burhan
olarak kabul edildigini ifade etmektedir:

Mevlam bana bu agki kerem eyledi zati,

Ask gosterecektir bana ol zdt u Slfdtl%l

Asktir bana biirhan-1 kavi, hayyii’l-ebed hem
Ben Hizr’imi buldum, nedeyim ab-1 haydti (Tokatli Nuri, 142)

Askin irsad ediciliginin en giizel 6rnegi Leylda ve Mecnln Ornegidir. Leyla
Mecniin’u Hakk’a irsdd eden bir fonksiyona sahiptir. Asiklar da bunun gibi mecazi

asklariin ilahi agka gotiirecegini Leyla ornegi ile dile getirmislerdir:

Ask-1 Leyld ile Mecniin bulmustur Hakk'a vusiil (Asik Seyrani, 314/25)

Ben tecessiis ettim riith-1 meskiinu

Bulmadim merdmi maksada vusil

Leyla irsad etmis Hakk’a Mecniin 'u

Bana da gosterir askim dogru yol (Asik Seyrani, 212/114-1)

Takildr boynuma zincir-i simi Mevla 'nin

Delil oldu rehimde riiz u seb fanus-u asku’llih (Asik Sem’i, 84)

Ibrahim Hakki Hazretleri askin irsdd edici ozelligi hakkinda sunlari
sOylemektedir: “Kamil bir rehberdir ki onunla yiiz binlerce ruhta birlik hdsil olur. Bu
noktada kisin kar yagmasi ornek verilir ve yagan kar nasilki yeryiiziinii tek bir renge

biirtindiiriirse ask da goniillerde tek bir rengin hakim olmasini sag“'lar”.932

%L Tasavvufta viicid zdti itibariyle Hak, sifit ve isimleri itibariyle de Halk’tir. Agiklarm sikca
kullandiklar1 bu “zat u sifat1” gibi ifadeler bu manaya isaret etmektedir. Bkz. Diizen, 4ziz Nesefi'ye Gore
Allah-Kdinat-Insan, 77.

%32 Brzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/125.
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Mecazi sevdaya takilip kalmayi gaflet olarak goren Yozgathh Hiiznl “Hiizni ag
goziin uyan/Gitsin gaflet aradan” (Yozgatli Hiizni, 53/8-13) seklinde bir serzeniste
bulunmaktadir. Ona gore goniil gozii, mecéazi ask penceresinden bakip nir-i muhabbetin

ARy

alametlerini gérmelidir. Besiktasli Gedai’nin bu konudaki ifadeleri soyledir:

Hakikat sehrine gir kim mecazdan
Istersen bu rahta selametini
Goriir can didesi semt-i mecazdan

Niir-i muhabbetin alametini (Besiktash Gedati, 31/8-1)

Bu yiizden mecizi ask hakikat menziline yakilmis bir ¢ira mesabesindedir (Asik
Cemal Hoca, 331/19). Asik Senlik “Hi¢ kimsenin basa yanmaz ¢irasi/Cohlar bu
sevdadan namurdd oluf” (Asik Senlik, 153/27-2) ifadeleriyle mecazi askin kisiyi

muradina eristirmeyecegini dile getirir.

Asik Stimmani mecazi aski giines ve aya karsi durumuna dikkat ¢ekerek yildiza
benzetir. Nasil ki yildizin 151k kaynagi kendi degil de giines ise mecazi askin sahibi olan
giizelin de giizelligi kendine ait degil mutlak giizelligin asil kaynag1 olan Allah’a aittir.
Yildiz her nekadar stileli bile olsa onun siilesi ayin ve gilinesin slilesi yaninda soniik
kalir ve yeryiiziine 151k veremez (Asik Simmani, 200/54-4). O ancak bir isarettir. Eger

bu isaret dogru takip edilebilirse mecazi ask kopriisiinden hakiki aska ulasilacaktir:

Astkin masiku Cebbdr-1 Celil
Bu hali ne bilsin didesi elil
Asig1 magika yetirir delil

Dogru siirse gider rah divanina

Giizel olan olur nazl edali
Dilberin nazina dayanan veli
Her ne kadar kevkeb olsa siileli

Sevki ziya vermez mah divanina

Masiiktan dsiga bulunmaz hile

Velakin ¢ektirir babinda cile

Her ne kadar olsa kevkebde siile

Sevk ii ziyd vermez tabdna karsi (Asik Siimmani, 200/54-4)
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Ask delildir irisiir elbet behakk-1 Layemiit
Dil visdlin ka rina bir giin misal-i ankebut (Asik Omer, 261/449-3)

Ask insana istiin ahlaki vasiflar1 kazandiran insani insan yapan bir unsurdur.
Asiklar genellikle asktan haberdar olmayanlari hayvana nispet ederler. Niyazi-i Misri bu
gibilerine “sireti insdn i¢i hayvan” nitelemesinde bulunur. Yanus ise “Asksiz insan

hayvin olur/Hayvdn égiit bilir degil” misralariyla asksizligi hayvanliga nisbet eder.**®

Rivayete gore Kaygusuz Abdal riiydsinda bir sehir, sehrin icinde de bir padisah
oldugunu, sahane bir meclis kuruldugunu gormiis, padisaha bunun esrarin1 sormus,
“kendini bil, sen hayvan degilsin” cevabini almistir. Sonra uyaninca goéziinden esrar

perdesi acilmis, Sultan’1 (Allah’1) gormiis ve aska miipteld olmustur.***

Asiklarin bade i¢ip aska diismelerini bir ihsan olarak kabul etmelerinin temelinde
askin insani insan yapan Ozelligi bulunmaktadir. Besiktasli Gedai asiklarin bezm-i
elestte dost elinden bade igtiklerini, bu sirra vakif olmayanlarin ise hayvanlik
mertebesinde kaldigmi dile getirir (Besiktaslh Gedai, 98/72). Asik Omer “Cevr-i dildir
ile solmayan dsik/Dertinu derd ile dolmayan dsik/Derinunda aski olmayan agik/Heman
diinydda bir hayvina benzer” (Asik Omer, 72/128-2) ifadeleriyle iginde ask
olmayanlar1 agikga hayvana benzetir. Insanlari yedi gruba aywran Seyrani en alt
mertebeye “siirette insan sirette hayvan” dedigi giinahkar kisileri, en {ist mertebeye de
ahsen-i takvime mazhar olanlari1 koymakta en yiiksek mertebeye ezvac-1 tahirati 6rnek
vermektedir (Asik Seyrani, 231/145). Erzurumlu Emrah kendini bilmeyip nefsinin esiri
olan ve kibirlenenleri, Asik Siimmani ise cimrilik edenleri hayvana nisbet etmekle

konunun bagka bir yoniine dikkat ¢eker:

Harinda bend oldu bir har-1 nddan
Zugmunca riitbe-i bald begenmez

Hayvanliktan ¢ikip olmadi insan

Halbuki arif-i ddnd begenmez (Erzurumlu Emrah, 222/154-1)

Seb didim gozler sarraflik eder
Kuldan nihan Hak 'tan havf etmez gider

%33 Mustafa Tatc1, Ask Bir Giinese Benzer — Yiinus Emre Yorumlar, H Yay., Istanbul 2009, 68.
%4 Giizel, Kaygusuz Abdal, 116.
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Bu fikirde olan hayvani nider
Baksan cehr-i erzanlikta bulunur (Asik Simmani, 334/234)

Yozgatli Hiizni bir gazelinde Allah’a yakarisini dile getirdikten sonra nefsin -
kendi ifadesiyle- mezbele-i zenbine diicar olup Allah’tan gafil olmay1 asksizlik olarak
telakki etmekte, bu sebeple aski degil de akli esas alan felsefenin cehalet igerisinde
kaldigin1 dile getirmektedir. Ona gore en yiiksek deger asktir. Asksizlik ise Allah’a
yabancilasmaktir. Insanin Allah’a yabancilasmas: seklinde kabul ettigi asksizhiga
diismesine sebep olan ise nefistir. Bu sebeple gazelini bu konuda Allah’tan yardim talep

ederek hasre kadar agkla ihya etmesini temenni ederek dua ile bitirmektedir.

Matrid idip ol mezbele-i zenbe birakma
Tugydn ile ol hdb-1 tegafiilde Hiidd ya (Y ozgatli Hiizni, 184/1-6)

Ya Rab bizi ol rah-1 hakikatte kelim it

Hiizni kulunum agkile kil cismimi bind (Y ozgatl Hiizni, 184/1-9)

Bu nokta asiklar mecazi agsk mertebesinden hakiki aska gecisi ifade etmek {izere
“sirr-1 agk™ terkibine dikkat ¢ekerler ve mecazi ask seviyesinde kalmayr hayvana nisbet
ederler. Onlara gore askin sirrindan haberdar olamayanlar asik ile masukun vuslat
keyfiyetini bilemedikleri gibi bedensel baglardan ve cihanin gegici giizelliklerinden

kopusu saglayan ask sarabinin mahiyetini de kavrayamazlar:

Su cihdn bir ¢carh misali daima durmaz doner
Asik olan méasukuna vasil olunca yanar
Dost elinden ask sardbin icen dsiklar kanar

Bilmeyip hayvan olanlar ask sirrin neylesin

Ciimle Asik ask yolunda béyle sergerdan olur
Sirrint caninda gizler halini Mevla bilir
Kalbini gaflet biiriimez kendi canindan olur

Asik olan su cihdnda cism ii cam neylesin (Besiktasli Gedai, 98/72)
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4.3.1.1. ASlk siirinde Yer Alan Mecazi Ask Unsurlari

4.3.1.1.1. Cemal Tecellilerinin Aynasi Olarak Kadin

Alemde olan her seyi askla aciklayan Ahmed Gazzali, ilahi giizelliklerin “gozle
goriiliir giizeller” seklinde tecelli ettigini dile getirir.”®® Agiklar diinyadaki giizelleri
(kadm) Cenab-1 Hakk’1n tecellilerinin yansidig1 bir ayna olarak gérmektedirler. Onlarin
gbziinde bir kadin1 gilizel yapan sey Allah’in onlara verdigi nlr-i Cemal’inin

%3¢ Bu yiizden dilberin yiizii, ayn-1

tecellileridir. Gergege en yakin mecaz kadindir.
sirrullah olarak kabul edilir. Dilberin yiiziindeki bu ilahi sirlar1 goren de arif-i billdh
olur. Asik Ruhsati’nin “Biz cemdl-i ydri insanda bulduk” ifadesi asiklarin insana bu
nazarla bakisini gosteren giizel bir ifadedir. Bu baglamda Asik Dertli insanin Allah’mn

cemalinden kemal alarak yaratildigini ifade eder.

Cemalinden kemal ahz etmede cismimdeki canim
Sifat-1 zat-1 pakindir elest bezminde imdnim
Kemdl-i kudretinden Adem’i zdt eylemis zdatim

Siikiir esya ile halk etmemis hilkatte insanim (Asik Dertli, 128-49/3)

Nige dsiklar: sevdaya saldt

Hak niir-i cemdlin dilbere verdi

Bicare biilbiiller hayrette kaldi

Reng-i ruhsdarim giillere verdi (Besiktash Gedai, 29/5-1)

Dilbera gergi cendbin ayn-1 sirrullahtir

Cesm-i ugsakin nigahi hasbeten lillahtir

Hatt u halin niiktesin her kim ki fehm etti yakin

Vakaf-1 surr-1 tilismat Grif-i billahtir. (Asik Omer, 331/547-1)

Askin kiinuzunu Kur’an’da bulduk
Ciger kebabini biiryanda bulduk

Biz cemdl-i ydri insanda bulduk

%% Ahmed Gazzali, Sevéanihu’l-Ussdk — Askin Halleri, 13.
% Tatci, Ask Bir Giinese Bnezer, 19.
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Almak satmak degil fehvamiz bizim (Asik Ruhsati, 234-230/1)

Dila Mecniin’a hak diddrini Leyla’da gostermis

Clinan kin sun’-i pakin siuret-i esyada gostermis

Hakikat ilmini kegfeylemis sirr-1 lediinniden

Cemal-i bakemalin alleme’l-esmdda gostermis

Salup hiinkdr-1 ibret cism ii cani ¢cesm-i ussaka

Saray-1 masivay: niishd-i kiibrada géstermis

Meger Nuri sana niir-i sifdtin kiinc-i vahdette

Bakinca hiibriller arizin ma 'nada gostermig (Tokath Nuri, 165)

Mutasavviflara gore bu diinydda mevcut biitiin giizelliker, Cenab-1 Hakk’in
huzirunda gordigii gizelliklerin bir aksidir. Ama bu giizel ve bedil seyler onun
1zdirabini artirmaktan baska bir ise yaramaz. Zird bunlar ona, burada elde edilemeyecek
mutlak gilizeligi ve kemali hatirlatir. Daima hasretini ¢ektigi sevgiliyi, asli vatani
hatirlatir. Asil vatan orasidir. Bu derin vatan hasreti stfilerin miisterek derdidir. Hatta

cc . A ,,937 « e .
vatam sevme iméandandir”**" hadisini bu sekilde anlarlar.®

Hakiki giizel olan Hakk’in giizelliginin zuhtr ettigi yerler olarak tasavvur edilen
diinyadaki giizelleri sevmekle, sevmek nedir 6grenilir. Onlardaki giizelliklerin Hakk’in

giizelligi oldugu bilinerek hakiki aska varilir.

Ibnii’l-Arabi Muhammed Fassi’'nda “Bana diinyddan ii¢ sey sevdirildi; kadin, hos
koku ve namaz.”®® hadisini agiklarken Havva’min Adem’den dogdugunu hatirlatarak
erkegin kadina meylini “bir seyin kendi nefsine istivak duymasi olarak” aciklar.
Kadinin erkege meyli ise kendi yurduna diiskiinliigiinii ifade eder. Allah kendi stretinde
yaratti§i insana muhabbet ettigi gibi insana da kendinden yaratilan kadini

sevdirmistir.>*

%37 Acliini, Kegsfir’I-Hafd, 1, 345, Hadis no: 1102,

938 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi ve Mektuplari, Yeni Ufuklar, trsz., 165.

%9 Bkz. el-Miisned, I11, 128, 199, 285; en-Nesai, “Isretu’n-Nisa”, 1; el-Hakim, el-Miistedrek, 1, 174.
%0 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, IV/339-345.
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Insanin bir sahib veya sahibe-i hiisn-i cemale ibtilas1 ondaki tecelli-i cemaledir. O
insan, kemal-i gafletinden o mahblbuna vuslatla maksadi hasil olacak zanneder.
Muhabbeti, aldkasi siridir; mahb(bu irtihal etsin ondan derhal alakasinmi keser. Bazilar
bu alakanin mertebe-i ibtidaisinde kalir. Vadi-i sehevaniyette plyan olur. Bazilar mecaz
hakikatin kopriisiidiir®" sirindan hisseyab-1 kemal olur. Zahirden batna intikél ile

mecnin-misal, miistak-1 hakikat-i cemal olur.**?

Insan, mecazi giizele kendisini kaptirdiginda ve onun bel ve sikintilarina miiptela
oldugunda, her canliya sigmak ve her varlia barinak olan Mutlak Hakiki Sevgili’ye
yonelir. Derken, bize o mutlak giizelligin etkilerinden bir seyler tagar ve bu mutlak gii-
zellik insan1 mecazi gilizelin elinden gayretle (kiskanglikla) cekip alir. Beld ve
sikintilarin agmazindan kurtarir ve onun yoniinii, nirlarin kaynagi ve kemalin madeni
olan Cenab-1 Hakk’a dondiiriir. Béylece onun igin ilahi hazrete vusul gerceklesir;
derken rGhun (nefsin) aydinlanmasiyla anlayis ve kavrayis giicii de aydinlanmis olur.

Iste bu yiizden; “dsik olmayann siilikii miimkiin degildir” denmistir.**

Bu anlayisin bir neticesi olarak ask ister mecazi olsun, ister hakiki; biiyiik devlet
ve saadettir. Clinkii hakikat, mecaz ile birliktedir ve o hazinenin agilmasi, ancak bu
anahtarla miimkiin olur. Ancak amag¢ hakiki aska ulasmaktir. Neticede ilahi ask
derdinden habersiz bir goniil, goniil degildir. Goniil derdini ¢cekmeyen bir beden, su ile
kilden ibarettir. Ciinkii aska esir olan, her gamdan kurtulur. Onun derdine alisan, her
zaman dilsad olur. Ask sarabi insani hararetle mest eder. Ondan baskas1 bulaniklik ve
bencillik verir. Ask ile asik tazelik bulur ve ona nisbetle hayirla anilir. Nitekim Mecniin
ve Leylda bu saraptan haz almislar ve onun ic¢in bu alemde giizel birer ad

blrakmlslardlr.944

Asiklara gore gerek mecazi ask gerekse ilahi ask insanin fitratina yerlestirilmis bir
ewel” (Asik Omer, 47/65-4) ifadeleriyle 6zetlemektedir. Erzurumlu Emrah insan
bedeninin kainatin niisha-i kiibrasi, génliin ehl-i agkin Kabe-i ulyasi, askin ise Hakk’in

ni’met-i uzmasi oldugunu séylemektedir:

9W\ehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arap¢a ve Fars¢a Veciz Sizler Sozliigi, Siitun Yaymlar, Istanbul 2008, 11, 615.
%42 Hiiseyin Vassaf, Feyzii'l-Kemal, Istanbul Univ., Nadir Eserler Ktp., Ibniilemin Kismu, nr. 10495, 41.
%3 Davud el-Kayseri, Ask Sardbi — Kaside-i Hamriyye Serhi, 57-58.

%4 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/143.
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Dil-i mutahhar ehl-i askun Kdbe-i ulyasidur

Ten muhakkak kdinatun niishd-i kiibrdsidir

Ey beni mihr-i muhabbetten pesimdn iyleyen

Asika bu ask Hakk i ni 'met-i uzmdsidir (Erzurumlu Emrah, 383/308)

Asik Seyrani’nin “Sen kaywrma benim beldli basim/Senin askin veren kayira
beni” (Asik Seyrani, 199/87-2) ifadelerinden mecazi askin da Hakk tarafindan insana

verildigini anlamaktayiz.

Asiklarin bir insan olarak beseri aska tutulduklari ve bu aski zaman zaman ileri
derecede cinsel 6gelerle ifade ettikleri de goriilmektedir. Ancak asiklara tamamen beseri
ask sozciileri goziiyle bakmak yanlis olacaktir. Ciinkii onlarin beseri aska yonelik
sOyledikleri bazi siirlerin de Mutlak Hiisn’ii tasvir ettigi goriilmektedir. Bu yiizden
asiklara asik hiiviyetini kazandiran siirlerin ilahi aska yonelik siirler oldugunu ifade

etmek gerekir.

Aslinda agiklarin siirleri incelendiginde ilahi agkin hedef nokta, beseri agkin ise
as131 hedefe gotiiren bir vasita olarak telakki edildigi goriilmektedir. Asik Seyrani ilahi
aski, asiktan masuka uzanan bir ipe, mecdzi aski ise bu ipe takilan inciye
benzetmektedir.®*® Buna gore mecazi ask ilahi aska sadece bir heyecan katmaktadir.
Asik Ruhsati ise mecdzi ask safhasmi “boncuk pazari” olarak ifade eder ve asigin
mercana yani ilahil aska yonelmesini tavsiye eder. Buna gore mecazi askin inci, ilahi

askin ise mercan sembolizmi ile ifade edildigi anlagilmaktadir:

Boncuk pazarindan bitir hesabi
Eger tiiccar isen mercana yetig
Yeter mecaziyi gayri terk eyle

Varip bir miirsid-i irfana yetis (Asik Ruhsati, 359-422/1)

Asiklarimiz cins-i latife olan mecazi ask devresini ilahi aska tahammiil vasitasi

olarak da gormektedirler. Bu yiizden giizel sevmek ulvi bir mahiyete sahiptir ve dine de

¥5Giizel senin hiisniin sebep

Olur, goren eyler talep

Cennetten mi ¢iktin acep

Tavus gibi nakisin var

Giizellerin ¢ok gencisin

Seyraniye birincisin

Ask ipine zevk incisin

Giizel delip takigin var (Asik Seyrani, 159/26-5)
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ters degildir. Asik Seyrani’nin “Muhabbet bir yana dlem bir yana/Giizel sevmek zarar
degil dinime” (Asik Seyrani, 177/53-1) ifadeleri asiklarin mecazi aska bakislarini
ozetlemektedir. Asik Omer’e gore biilbiiliin giile aski nasil ki Elest bezmini simgelerse
asigin giizel sevmesi de aynidir, ondan uzak olamaz. Ayrica dilber sevmeyi yasaklayan

bir ayet de yoktur.®*°

Erzurumlu Emrah ilahi agk cevherinin mecazi asktan ¢ikacagini
“Cevher-i hakikat ¢tkar mecazdan”’(Erzurumlu Emrah, 96/30a-6) ifadesiyle dile getirir.
Asik Siimmani mecazi ask safhasini meyvenin hamlik dénemine benzetir. Ham meyve
nasil ki yenilmez ve yendiginde de hos tat vermezse sadece mecazi ask ile yetinmek de
fayda vermeyecektir. Burada su ilintiye de dikkat etmek gerekir: Higbir meyve hamlik
sathasini gegirmeden olgunlasmaz. Bu anlamda hamlik gibi mecazi ask da zorunludur.

Ancak aslolan meyvenin olgunlagsmasi, yani mecazi askin ilahi aska donlismesidir. Bu

da ancak O’ndan gayrisindan usanmakla gergeklesir:

Bahs olunsa bir hitbba yar denilmez
Miinasibsiz atlas olsa giyilmez
Ham agacin ham meyvesi yiyilmez

Mecaz ehli isen yerismek lazim (Asik Simmani, 242/111-1)

Eger bulam dersen vasl-1 didar

Ondan gayrisindan usanmak lizim (Asik Simmani, 241/110-5)

Iklim-i bekdda ydrim var benim

Miilk-i fanideki yari neylerim (Tokath Nuri, 269)

Asiklarin mecazi aska yonelik siirlerinden 6nemli bir kismini kendi eslerine
yazdiklan siirler olusturmaktadir. Asik Ruhsati’nin esleri Fatma ve Meyem’e yazdig
siirleri bulunmaktadir. Bu siirlerde her giizeli sevemeyecegini, gonliiniin diinya
giizellerinden sadece esine baglh oldugunu dile getirmis, Meryem’in vefatinin ardindan
yasadig1r goniil acisin1 dile getiren siirlerde esine olan baghiligim1 Ferhat’in Sirin’e,

Kerem’in Asli’ya olan askina es tutmus, bu aski Mansiri ask olarak ifade etmistir. (Asik

Y8 Nige bir farig olam serv-i sanevber sevmeden

Biilbiiliin kasti Elest tir vech-i giilter sevmeden

Men’edersen zdhida ussaki dilber sevmeden

Bize bildir gorelim hakkinda bir ayet mi var. (Asik Omer, 317/526-4)
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Ruhsati, 234-230; 244/244; 99-33). Asik Ruhsati bazi siirlerinde mecizi askin Allah

tarafindan verildigini ve bunun bir kader oldugunu da ifade etmektedir:

Strr-1 hikmetini bilmez her adam
Bilenlere ben de olayim hiidddam
Bir mecazi ask yolunda demddem

Ruhsat’a ¢ektirdin zdri hikmet ne (Asik Ruhsati, 128-76/5)

Kimisini karli yolda asirip
Kimisinin yolun diizde sasirip
Bir mecadzi ask oduna diistiriip

Ruhsati’yi kandirmas: sana has (Asik Ruhsati, 354-413/5)

Ey Ruhsati yok mu imanin arin
Leyl ii nehdr gitmez oldu kederin
Ciiz-i mecdziden yaktigin narin

Yamp atesine kozlenmiyorum (Asik Ruhsati, 236-233/5)

Asik Omer, “Asikliktan murdd tarik-i Hak’tir” der ve bu yolun ¢ok miiskilatli bir
yol oldugunu soyler (Asik Omer, 50/72). Miiskilatli olmasmnin sebebi mecazi asktan

geciyor olmasidir.

Mecazi askin cinsel Ogeleri de igeren bu unsuru selamet bir yol olarak
goriilmemistir. Bu ylizden mecazi aska fazla iilfet etmemek, yiize giilen her giizeli Leyla
kabul etmemek gerekir. Ciinkii mecazi agkin sonu yoktur. Goériilen her giizele asik
olmak asig1 ancak mesgul eder, vuslata eristirmez. Bu yiizden mecazi ask devresinin

yasanacag1 en giizel unsur daha ¢ok platonik ve hayali bir giizeldir.

Evkdt-1 hamsene gel eyle dikkat
Mii’'mine buyrulmus farz ile stinnet
Mecazi yar ile eylersen iilfet

Bos yere sineni dagla bir zaman (Asik Ruhsati, 244-245/3).

Yiiziine giildiik¢e Mecazi yarlar

Her giizeli Leyld olur belledin (Asik Ruhsati, 263-271/2)
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4.3.1.1.2. Riiya Motifinde Yer Alan Giizel: Pir-i Mugan’in Kizi

Asiklarin riiyd motifinde karsimiza ¢ikan ve rityada pirler tafarindan asik adayma
resmi gosterilen giizel, asiklik geleneginin mecdzi ask unsurudur. Asik Siimméni bu
mecazi ask giizelini “pir-i mugdnin kizi” olarak ifade etmektedir. Mekandan miinezzeh
olan Allah’1 misli bulunmayan (misli 13) bir dilbere benzeten Asik Siimmani, 1a-mekan
yolunun “misli 18” bir dilbere asik olmaktan gegtigini, pir-i muganin bu noktada yol
gosterecek rehber oldugunu, gosterdigi kiz siliieti ile ilahi agka yonelisi sagladigini dile
getirmektedir. Asiklarin riiyAdda boyle bir giizele sik olmalart onlarin gerek beseri
gerekse mecazi agk baglarindan kurtulup ilahi agka yonelmelerini kolaylastirmistir. Aski

pir-i muganin hediyesi olarak kabul eder:

Siimmdni bu derdin sermadyesidir
Ask pir-i mugdanin heddyesidir
Goniil dosta varmak can pahasidir

Kuru dava ile yar kabul etmez (Asik Stimmani, 363/274-6)

Stimmani’nin ifadesiyle “misl-i 1a bir dilbere” yani Cemal-1i Mutlak’a asik olan
kisinin vuslata ermesi i¢in bir siirinde melege benzettigi pir-i muganin kizini tanimasi

gerekir:

Varip nadan ile soz soze ¢akma
Meyl-i agyar olup cigerin yakma
Dosta can feda et gayriya bakma

Yari gosterenin goziinii tani

Sevdigim dilberin arz-1 can isen
Misl-i la bir dilbere dsik isen
Stimmani sevene cdan kurban isen

Var pir-i mugdnin kizini tam (Asik Stimmani, 196/49-5)

Dinleyin agalar tarif edeyim
Melekler sahini riiyada gordiim
Esref-i saatte lutfu kadim gah

Bir miibarek leyl-i Cumada gérdiim
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Baktim cemaline goziim kamasti
O saatte aklim basimdan sasti
Cobana yoneldim kanadin acti

Pervaz-i telliyi hummada gordiim

Stimmani soyledi soziinii ezel
Miirsitler bagindan dokiilmez gazel
Hazreti pirlerden bana bir giizel

Kendisi bir melek simada gordiim (Asik Simmani, 253/128)
Asik Dertli ise “pir-i mugann kizi” igin “ndz duhteri” ifadesini kullanmaktadur:

Biz pir-i mugdndan ezeli aldik icdzet

Naz duhterini verdi bize kildi indyet

Cok ehl-i riya azlim igin eyledi tedbir

Mansib olali bizlere bu sehr-i meldmet (Asik Dertli, 213/118)

Erzurumlu Emrah “pir-i mugdnin kizi’m ask piri olarak kabul eder. Oyleki bu piri
tantyanlar onu sevmekle aski ve sevmeyi 6grenirler. Boylece halk arasinda ask rahinin
rehberi olurlar. Hakikatin yolu masivayr terk, mecazi ask da bu yolun kapisidir.

Goniilden masiva cikarilinca yerini ask dolduracaktir.

Olanlar pir-i askin perverisi
Olurlar rah-: askin rehberisi
Hakikat rehberi terk-i sivadur
Mecdazidir bu dergdahin derisi
Sivay stir ¢ikar kasr-1 goniilden

Ki agk olsun seririin serserisi (Erzurumlu Emrah, 271/202)

Asiklarin riiya motifiyle baglandiklart bu mecazi sevgili Cemal-i Mutlak olan
Allah’a kars1 saygidan dolay1 dile getiremedikleri duygularini ifade etmelerini
kolaylastiran bir fonksiyona sahiptir. Bu noktada genellikle ihfa-ifsa kavramlarim
kullanan asiklar elest bezminde asik olduklar1 Cemal-i Mutlak’a agklarmi halkin
tel’ininden korktuklarindan dolay1 ifsa etmekten sakinmislardir. “Sirrimi fag etmem”
gibi ifadeler kullanmiglardir. Ancak riiydda kendilerine gdosterilen mecazi gilizel bu

problemi ¢ozer ve Allah’a yonelik sdylemek istedikleri ama sdyleyemedikleri duygulari



367

rahatlikla soylerler. Mecazi giizelin bu fonksiyonuna dikkat ceken Asik Sem’i Allah’tan

bir yar temennisinde bulunur:

Hasb-1 Adlim oldu bu ask u sevda
Asikdre sevdim eyledim ihfd
Bana bir yar virse hazret-i Mevid

Dise dsik derdin séyle utanma (Asik Sem’i, 71)

Aslolan agk yoluyla elde edilen sirlar1 dillendirmemek, sirr1 fas etmemektir.
Nesefi’ye gore, insan, ancak ask sayesinde pak olabilir. Asik olmayan pak olamaz.
Ancak asikin, agkini asikar etmesi son derece hatalidir. Askini izhar eden murdar olarak
kalir. Bir insan agkini dile getirip onu disartya dokerse, onun yarim yamalak yanlis olan
kalbi, bu yolun ortasinda karar kilar, daha yiikselemez. Boyle bir kalp de bundan sonra

947

hicbir seye yaramaz.”™" Ask derdine sirrini fis etmeden Hz. Eyy(b misali sabredenler

neticede viicidun sehrine sultan olurlar.

Dedi bir pir bana pigsman olursun
Razin agma Hiida dan gayri ferde
Viiciidun sehrine sultan olursun

Sabredersen Eyyiib misali derde (Asik Omer, 32/31-1)

Mecazi agkin bu platonik unsuru ilahi aska ulagsmak i¢in en selamet yol alarak

kabul edilmistir. Asik, mecazi ask kazaninda kaynayp kirlerinden armnir:

Askin kazaminda pistim
Kayanayr kaynay tastim
Ben yarimden ayrt diistiim

Garip gurbet istemez hd (Asik Ruhsati, 94-26/6)

Asik Cemal Hoca’ nin ifadesiyle “ziildl” olur (Asik Cemal Hoca, 346/2-3). Nasilki
¢ig lokma yanmadan pismezse asik da agk kazaninda kaynamadan, bagka bir ifadeyle
atese pervane olup gonlii firkat atesiyle yakmadan vuslata eremez. Asik Ruhsati asigm
vuslata ermesi ve cezbeye gelmesi icin Allah’tan bir thsanin olmasi gerektigini sdyler
(Asik Ruhsati, 305-337/2-3). Asik Siimmani ise ask ile yasanan bu cezbe halini soyle
dile getirir:

%7 Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah-Kdinat-Insan, 184.
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Cdn bedenim ask oduna ddima pismededir
Uruban nester sinemin derdini desmededir
Hissebend icin nasihat eylerim bu gonliime
Kabul etmez hi¢ birini havaya u¢madadir

Acaba ne lezzet vardir cahilin sohbetinde

Aklile saka edenler yolundan diismededir (Asik Simmani, 419/Gazeller-16).

Mecazi ask, hakiki olana kapi acar. Nasilki Kur’an okuyabilmek i¢in Once
“elifba”y1 6grenmek gerekirse hakiki ask icin de mecizi ask dgrenilmelidir. lahi aska
talip olan bir miiride miirsidinin “Eger dsik degilsen, var git birine dsik ol. Ondan sonra
bize gelirsin” demesi bu anlayisin bir geregidir. Ciinkii mecaz, insan1 hakikate ulastiran
kopriidiir. Bu cevabiyla miirsid, stret kadehinden adabinca igmedik¢e, mana sarabini
tatmanin miimkiin olmadigini duyurmustur. Ancak mana hakikatinden deryalarca igmek
icin mecaz kopriisiinii hizla gegmek gerekir.’*® Asikarin “elif-bd okumak” seklinde
ifade ettikleri husus mecazi aski ifade etmektedir. Bayburtlu Celali mecazi agsk1 “elif-ba
dersi okumak”(Bayburtlu Celali, 191/17) seklinde ifade etmistir. Asik Siimmani
“Kiigiikken okudum elifi bayr” (Asik Siimmani, 255/135) ifadesi kiiciik yasta mecazi
aska diistiigiinii ifade etmektedir. Asik Siimmani bade ictigi riiyAsini anlatirken pirlerin

ona yesil yapraktan ii¢ harf okuttuklarini dile getirir:

Aldilar abdesti uyandim hdabdan

Aslimiz yapilmis hak u turdbdan

Okuttular ii¢ harf yesil yaprakdan

Okudum harfini noktasin tek tek (Asik Siimmand, 98)

Buradaki {i¢ harf asktir. Yine “Elif Allah in ismidir dolasir rith-1 revani/Sebep ne
ki ii¢ harf ile okurlar mii’minler am” (Asik Stimmani, 404/2), Eliften dersini alan okur
aktan karadan (Asik Senlik, 82) ifadeleri daha acik bir sekilde mii’minlerin ti¢ harf
(ask) ile Allah’t tanimayr amacladigini ifade etmektedir. Asik riiyAda kendisine
gosterilen mecazi giizel ile aski 6grenmekte, tic harfi okumakla agki talim etmektedir.

Boylece mecazi agktan ilahi aska yonelmektedir.

%8 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Mdrifetname, 111/143.
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4.3.1.2. Asiklarin Mecazi Asktan ilahi Aska Gecis Temennileri

Tiirk-islam kiiltiiriinde mecazdan hakikate gecis konusunda asiklarin oldukca
miithim bir yeri vardir. Mecazdan hakiki aska gegis, asiklarda bireysel bir yasanti oldugu
kadar ayn1 zamanda bir gelenek, dolayisiyla da toplumsal bir olaydir. Toplumun asiklar
hakkindaki kanisi, onlarin beseri aski dillendiren kisiler olmasindan daha ziyade ilahi
askin sozciileri olduguna yoneliktir. Asiklar bu intibay: siirlerinde ilahi aska yonelik
ifadelere daha ¢ok yer vermek ve beseri agki anlatirken bile bir vesileyle konuyu ilahi
aska baglamakla edinmislerdir. Bu intibada ayrica bir miirside intisap etmeleri ve

seyhleri ilahi agkin iistadlari olarak kabul etmelerinin de etkisi vardir.

Asiklarin sosyal hayat icerisinde 6zellikle genglik yillarinda yasadiklari komsu
kizina veya tesadiifen karsilastiklar1 bir giizele veya riiydda kendilerine gosterilen peri
kizina asik olmalart ancak sevdiklerine kavusamamalar1 neticesinde siirler genellikle
“soyutla somut arasinda, ama soyuttan hi¢bir zaman iyice kopamadan, iki u¢ arasinda
gider gelir.”** Ancak bir noktadan sonra dzellikle tarikate intisap etmelerinin ardindan
somuttan soyuta yonelis daha fazla kendini hissettirmektedir. Nitekim bir noktadan
sonra asiklar beseri aski yeren ifadeler kullanmiglar ve ilahi aski terenniim etmeye
baglamiglardir. A§1k Sem’1 beseri askr ask mihengine torluk/gen¢lik doneminde vurulan
“kem ayar” olarak ifade etmekte ve bu kem ayar ile hakiki askin uyusmadigim

farkedince de ilahi agka yoneldigini dile getirmektedir:

Ask mihengine urunca kem ayari tutmadi
Kemdini ben oyle zannittimki insan eyledim
Fehmidince tam 1 ademde torluk oldugun
Amin igtin kendimi hak ile yeksan eyledim
Dost cemaliyle miiserref olmaya virdim ahid
Dide-i giryanima diinydy: zinddn eyledim
Anladim can vermeyen candna vasil olmamus

Ruz iken dil Sem’i’ini yaktim sebistdn eyledim (Asik Sem’i, 55)

Asik Omer ise beseri ask1 “bed fial” olarak ifade etmis ve bir zamanlar boyle bir

aski talep ettigini ancak bu askin vuslata ulastirmadigini farkettiginde, “Ben hublugu

949 Basgoz, Folklor Yazilari, 255.
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dogrusu Leyld’ya degismem” (Asik Omer, 103/199) ifaderinde de oldugu gibi hakiki

askin sarhosu olmay1 tercih etmistir.

Hatadr asik olmak ger olursa bed fial sani
Nuliid-i varim bezleylemis hi¢ bilmeye dni (Asik Omer, 124/250)

Kah-1 askta bir zaman oldun talepkar-1 heva

Vuslata bir lahza imkéan olmadin meftun garib (Asik Omer, 163/308-2)

Bu noktadan sonra asiklar halkin kendilerini beseri ask diiskiinii olarak itham
etmelerine ise aldiris etmezler. Halkin bu ithamlar1 asiklarin sodzlerinin altinda yatan
hikmetleri secememeleri sebebiyledir. Halbuki Asik, mecazi giizele yonelik bir sey
soylerken hakikatte Mutlak Cemal’e soylemektedir. Asik Omer bu hususta “San’atim
mahbiibu sevmek gayri ben kar etmezem/Ustadimdan béyle gordiim kimseler
dahletmesin” (Asik Omer, 284/480-2) serzenisinde bulunur ve “Bana dahleylemez

~930 ifadesiyle halkin kendisini beseri ask diigkiinii olarak itham

sevdigim bilen
etmelerinin sebebini sevdigi giizelin Allah oldugunu bilmemeleri olarak ifade eder. Asik
Dertli “Ddnd olanlar bilir naddndlar bilmez/Dertli'nin génliinde olan dilberi” (Asik
Dertli, 116-38/3) ifadeleriyle gonliinde dilberin Allah oldugunu, bunu ancak irfan sahibi
kisilerin anlayabilecegini ifade eder. Erzurumlu Emrah’m “Agsik-1 sddiklar merd-i
Hiida dwr/Onlarin sevdigi yari bilmezsin” (Erzurumlu Emrah, 151/82-1)ifadeleri ile
asiklarin sevdigi yarin Allah oldugunu dile getirir ve Hallac-1 Mansur 6rnegini verir.

Nitekim halk Hallac’in sevdiginin Allah oldugunu bilememis ve dara c¢ekmistir. Bu

yiizden Asik Seyrani halkin “Seyrdni bir yarin ugruna gitti” demelerine aldiris etmez.

Hidayet ehlinden gel olma menfiir
Stiretde virandir sirette ma’miir
Ne yiizden soyledi Ene’l-hak Mansiir

Isitmissin amma dari bilmezsin (Erzurumlu Emrah, 151/82-2)

Secemez lafzinin manasin agyar

Altinda gomiilmiis hikmet-i esrar

9045k degil mi bizi divdne kilan

Bana dahleylemez sevdigim bilen

Giinahkdr mi olur ehl-i ask olan

Gozleriz erkan-1 raht bu yiizden (Asik Omer, 62/102-4)
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Derlerse desinler efendim ne var

Seyrant bir ydrin ugruna gitti (Asik Seyrani, 204/98)

Asik Ceyhuni 6lmeden once yazdigi siirinde Allah’a “Hakikate tebdil eyle
mecazim” (Asik Ceyhuni, 29/3) seklinde dua etmekte ve bir baska siirinde “Kem
nigihla bakan Ceyhuni zdre/Hak ismini defterinden kaziya” (Asik Ceyhuni, 31/5)
seklinde beddua ederek asil kimliginin ilahi aska tutkunlugu oldugunu dile getirir.
Yozgatli Hiizni zahirde kas1 kara bir yara, batinda ise “Meviad 'nin budalasi” olduklarin
ifade eder ve “Malibumuz Mevla gayri nideriz/Sardb-1 agkinin hep ayydsiyiz” (Yozgath
Hiizni, 183/155-1) misralarinda oldugu gibi asil matlib olan Mevla’ya yoneldiklerini

dile getirir.

Bize yar diyene yaran oluruz
Sanma bu dlemde yarsiz kaliriz
Bir kaglari kara biz de buluruz

Opyle bir tehi dest nadan biz de buluruz (Yozgatl Hiizni, 180/150)

Bizi tehi sanma sofiyd inan

Batinda Mevld 'nin budalasiyiz

Itmisiz Allah’a Rasiil e imdn

Stdk ile timmet-i basafdsiyiz (Yozgatl Hiizni, 182/154-1)

Neticede asiklar ilahi ask i¢in vasita kabul ettikleri mecazi asktan da gecerler ve
goniilden bir yonelisle ilah1 agki terenniim etmeye baslarlar. Nitekim Allah’in bir kuluna
gercek aski tattirmak {izere verdigi mecazi ask bu noktadan sonra hakiki ask olarak
tecelli eder. Asik Cemal Hoca’nin “El ¢ektim usandim vefisiz ydrdan/Féni olanda
giimamm kalmadi” (Asik Cemal Hoca, 100/60-4) ifadelerinde oldugu gibi asiklar
“vefdsiz ydar” olarak vasfedilen diinya giizellerin vazgecerler. Clinkii ask atesiyle
yanarak varlik ve benliklerini yok etmislerdir. Her asik gibi bunlar da sever ve sevilirler
ancak higbir sevgiyi Allah sevgisinden iistiin tutmazlar. Omiir sermayelerini, ask ve

sevgi giiglerini Allah’a adarlar. Géniilleri daima Alah sevgisiyle doludur.*!

Otuz yil kavruldum ask-1 mecaza

Atardim kendimi sohbete saza

%! Gedik, Bardizli Asik Nihani Divéni, 129.
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Beni tuttu sevda getirdi dize

Varhigimdan bir niganim kalmadi (Asik Cemal Hoca, 100/60-2)

Biz bu aski zikr-i Hiida, lutf-u yardan almisiz

Biilbiil-i seyda oluben, ah u zdardan almigiz

Nefs ile seytan ile cenk eyledik hayli zaman

Varligi elden biraktik, tarumdrdan almisiz (Asik Cemal Hoca, 344/22-1)

Asiklarin mecazi asktan ilahi aska yonelislerini genellikle Mecnin-Leyla 6rnegi
ile dile getirirler. Nasilki Mecniin hakiki agka diisiip Leyla’dan gegerse asiklar da biitiin
mecazi giizellerden geger ve Allah’a yonelirler. Erzurumlu Emrah “Diinya giizeline
goniil vermedim/Benim saddkatli ydrim var deyii” (Erzurumlu Emrah, 213/145-2)
ifadeleriyle diinya giizellerinden “sadadkatli yarim” dedigi Allah’a yonelisini dile
getirir. Ona gore Allah’in rizasin1 gézetenler Mecniin’un Leyla’dan gectigi gibi biitiin

diinya varligindan gecip Allah’a yonelirler:

Goriip gozleyenler bab-1 rizay

Bir zerre saymadi var-1 diinyayi

Buldu dil-i Mecniin ask-1 Leyla 'yt

Cemal-i siret-i Leyld 'yi neyler (Erzurumlu Emrah, 176/107-2).

Ben Mecniin gibi bulsam Mevldy
Elbette o ziilf-i Leyldy: sevmem (Asik Siimmani, 234/101-3)

Asik Ruhsati bir miiddet tekkede nefis terbiyesi aldigini ve génliiniin yeni bir
sevdaya tutuldugunu dile getirir. Bu sevda kimsenin hatirint kirmamay1 gerektirdigi gibi

miennesten hatta miizekkerden bile vazge¢cmeyi gerektirir:

Bu goniil acayip sevdada simdi
Kapidan disart ¢tkmamak ister
Nefs ile yaristi tekkede simdi

Kimsenin hatirin ytkmamak ister

Nice sita gegti nice yaz gegti

Nice turna gegti nice kaz gecti
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Miiennes olandan zdti vaz gegti

Miizekkere bile bakmamak ister (Asik Ruhsati, 320-360/1-2)

Asik Omer hem maésiva kayitlarni hem de mecazi sevgiyi goniilden atmak

gerektigini soyler:

Kim dertunundan sehddet zikrini her an ede

Artura hayrin Hudd serrin anin noksan ede

Rdh-1 Hakk’a salik ol Mevla isin dsan ede

Dilden ihrag et yaramaz fikri hem sevdayr at (Asik Omer, 358/585-3)

Bunca yillar paymal oldum gezdim mecniin sifat

Gozleri ahu sac-1 Leyla dan el ¢ektim yeter. (Asik Omer, 320/531-1)

Asik Omer bir zamanlar Mecniin gibi Leyla’ya goniil verdigini ama artik
“Gozleri ahu sag-1 Leyld dan el ¢ektim yeter.” (Asik Omer, 320/531-1) “Bir zaman da
ey Omer sih-1 cihin sevsem gerek” (Asik Omer, 193/353-4) ifadeleriyle ilahi aska
yonelisini dile getirir. Bir bagka siirinde zen-i diinyaya deger vermedigini, ¢linkii kadina
niisha-i kiibra goziiyle bakmaya bagladigini, bundan dolayr da Allah’a hamd ettigini
soylemektedir. (Asik Omer, 240/419-5) Tokath Nuri “Aradan ¢iksa bu rah-i mecazi,
gill u gis cand/lrissem kurb-i valsa menzilim kity-i Habib olsa” (Tokatlh Nuri, 158)

ifadeleriyle mecazi agktan gegmeyi temenni etmektedir.

Mecazi giizeller as1g1 Mevla’ya gotiiren bir ara¢ kabul edildiginden onlarla fazla
mesgul olmamak gerekir. Onlara fazla bakan gbéze yazik olur. Bu yiizden fazla

eglesmeden ask-1 Mevla’ya gecmek gerekir.

Leyld Leyld dirken bigdre Mecniin
Kalbin delen bir Mevlaya dondiiriir (Yozgatli Hiizni, 175/141-5)

Heva-yi hevese cigerin yakma

Erenler verdigi koze yaziktir

Her gordiigiin mahbub dilbere bakma

Sorarlar hesabi goze yaziktir (Asik Senlik, 153/29-1)

Her giizel babinda boynunu burma
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Giizel benim diye kendini kurma
Ghizel dost babidir hatirin kirma

Anla mizdcin sor ge¢ eglesme (Asik Simmani, 180/32-3)

Fani varliktan ge¢meyince yokluga, yani baki olan gercek varliga erismek
muhaldir. Mesela Stimmani fani sevgililer i¢in siirler diizerken bu bilingten uzak
degildir. “Derdini aglayanlara aski savrulur gider/Kisinin derdi “la” ise yar hanesin
karalar.” derken de baki varliga ulagmanin fani varliktan gegmekle miimkiin olacagini
dile getirir.™®® Seyrani de bir siirinde yere iki kazik ¢akanin birinden vazgegmesi

gerektigini sOyleyerek bir goniilde iki sevginin viicut bulamayacagina isaret etmektedir.

Yere ¢akan iki ¢atal kazig
Ikiden birine eyler yazigi (Asik Seyrani, 171/45-4)

Taksimi her biri arzu paylasmaz
Derdi olmayanin ¢cesmi aglamaz
Bir goniilde iki sevda eylesmez

Birin kurip biri dursa yahsidir (Asik Simmani, 221/84-3)

Badeli bir asik olan Siimmani, riiyasinda kendisine gosterilen Giilperi’ye asik
olmus, kavusamadigi icin de kendi memleketinden olan Mine’ye asik olmustur.
Stimmani bu iki ismi gegici birer sevgili olarak kabul eder ve tek olan Yar’in iki ismi
olarak goriir. Ardindan da giizel olanin goniildeki iki sevgiliden birini kirmak oldugunu
sOyleyerek mecazi asktan vazgecerek hakiki agka yonelmenin giizel olacagimi dile
getirir. Diger bir siirinde ise “Bir’den gayri canani olmadigini sdyler ve bdylece ilahi
askini ortaya koyar:953

Can verdim candna, camimdan gegtim

Hacanki elinden badeler i¢tim

Der Siimmani yare iki isim segtim

Biri Giilperi, biri Mine dir

Siimmdanti der yiiz ¢evirdi mekkarlar

%2 Giindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, 147.
%3 Giindogdu, “Asik Siimmani’de Askin Metafizigi”, 145-147.
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Agu dolu igtigimiz sekerler
Giizel sevdi diye adim ¢ekerler

Benim “Birden gayri candmm mi var (Asik Simmani, 286/168)

Mecazi asktan ilahi aska geciste genellikle “bir génmiilde iki sevdd eylesmez”
prensibi hakimdir (Asik Siimmani, 221/84-3; Erzurumlu Emrah, 212/144-3). Asik

Sem’1 bu hususu;
Bir olur kigver-i dilde iki sultan olmaz

Iki mah olsa semada niir-i direhgin olmaz (Asik Sem’i, 30) diyerek dile getirirken
Asik Omer “iki sevsem bana birisi yeter” (Asik Omer, 282/477-4) “Allah’tan 6zge
gayr1 yar olmaz” (Asik Omer, 146/283-5) seklinde ifade eder. Asik Talibi’nin “Cihanda
bir tane yar bana yeter” (Asik Talibi, 27) ifadesi de ayn1 minvaldedir.

Asik Omer hakiki aska ulastiktan sonra mecazi askin bir degerinin kalmadigimn,
Cemal’in naksin1 seyretmeye basladiktan sonra diinydy1 ve mecazi aski temsil eden

hirka ve sala ihtiya¢ kalmadigini dile getirir:

Asik Omer hasbihdlim séylerim
Akibet cismimi tirydan eylerim
Hakikiyim ben mecdzi neylerim

Bdki kalmam bu hirkaya sala ben (Asik Omer, 62/99-5)

Ey Omer télib-i seyrdn olanlar
Cemdalin naksina hayran olanlar
Soyunup ask ile tiryan olanlar

Terkeder hirkayi sali bir yiizden (Asik Omer, 62/103-5)

Asik Dertli “Terkeyle bundan geri sevdd-yi dilberi/Ey Dertli bunun kimler ermis
vefisina” (Asik Dertli, 77-8/6) ifadeleriyle kimsenin vefasina eremedigi mecazi ask
dilberini artik terk etmenin zamani geldigini ifade eder. Asik Ruhsati Allah’a yar olmak
icin mecazdan el ¢ekmek gerektigini (Asik Ruhsati, 256-261/5), artik yetmis yasina
geldigini bu yiizden dilberin ziilfiiniin telinden, hayat sunan lebinden riicu ettigini dile

getirir.

Dilberin miiy-i zilifin telinden ettim riicu



376

Lebleri hayat da olsa selinden ettim riicu
Derunum kapladi mecaz bilmedim ben kendimi

Dahi bana lazim yoktur giiliinden ettim riicu (Asik Ruhsati, 365-429/1,5)

Emrah’in siirlerinde mecazi giizellere yonelik siirler énemli bir yer tutmakla
beraber mecazi agktan ilahi aska gecis terenniimleri sik¢a dile getirilmektedir. Ona gore
“Cevher-i hakikat ¢tkar mecazdan”(96/30a-6) ifadesinde dile getirdigi gibi mecazi agk
ilahi aska bir vasitadir. Bu yiizden “Ilahi, gonliimii sad it, mecdzi perdesin ¢dk it/Siirur

59954

u sdada kalbolsun yeter bu kalb-i ndsadim ifadeleriyle Allah’tan mecazi asktan

gecerek ilahi agka yonelmesini temenni etmektedir. Bir bagka siirindeki “Giizeller naz

etsin mecaz ehline/Benim hakikatim mecdzi gegti #7955

ifadeleriyle de mecazi asktan
hakiki aska gecis yaptigin1 dile getirmektedir. Emrah’a gore mecazi giizeller ask
derdinin dermansiz tabipleridir. Bu ylizden agk derdinin yiirekteki yaralarin1 saramazlar.

Ciinkii bu dert ezelden kalmadir, ela gozlii dilberlerin derdi degildir.

Ela gozlerini sevdigim dilber
Sen benim derdimden deva bilmezsin
Sen tabipsin amma yoktur ilacin

N . . 956
Yiirekte yarami sarabilmezsin

Fani agk; fani olana, yani kula kulun aski mastika ulasinca gizemini kaybeder ve
biter. Ad1 iistiinde fanidir, bitmeye mahkiimdur. Baki ask; gonliin fani olmayana yani
Allah’a olan sevgisinin zirvesidir. Ask ikilikten kurtulma ugruna tekligin cazibesine
kapilmak, bir baska ifadeyle goriilenin ikiliginden kurtulup, goriilmeyenin birligine
ermektir. Bu tiir bir ask, giizele degil gl'jzelligedir.%7 Hakiki agka ulaginca mecazi agkin
kiymeti kalmaz. Zaten bir vasita olan mecazi agsk boylece ortadan kalkar. Emrah da bir

goniilde iki sevda olmaz diyerek mastku “Bir” olarak gosterir:

Emrahi istemez cdh-1 fendy:

Ancak Hiida sindan diler rizayt

Leyla’sin terk eder bulur Mevida 'yt

Bir géniilde iki sevdd olur mu (Erzurumlu Emrah, 212/144-3)

%4 Akman, Kastamonu Kaynaklarinda Erzurumlu Emrah (Miintehdbdt-1 Esar), 45.
%5 Ural, Erzurumlu Emrah, 79.

956 Alptekin, Palandoken’in Zirvesindeki Asik Erzurumlu Emrah, 149.
%7Giindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, 144.



377

Bu noktadan sonra Emrah’in goziinde mecazi agk sadece bir goriintii ve vasitadan
ibarettir. Ozellikle Leyld ve Mecnfin askin1 6rnek gostererek Leyld’nin gegiciligini,
“Sirette Mevla’ya dsik olanlar/Surette kakiil-i Leyld’yi bilmez/Arayp diinydda Hakk’1
bulanlar/Degil kim diinyay1 ukbdyr bilmez”( 220/152), “Tarik-i ask icre buldum

Mevla’yi/Mevia’yr  bulanlar — neyler — Leyld'yi”,*®

“Diinya  giizeline  goniil
vermedim/Benim saddkatli yarim var deyii” (213/145-2), “Hur-i ayn olsan sehd Emrah
nigdh etmez sana/Ru’yet-i Cemdlullah’tir dnun matlabt” (273/204-5) ifadeleriyle dile
getirir. Ayrica “Cennet-i kiiyundan cemal isterem/Yoktur dsiydne mihnetim benim”
(122/52-1) ifadeleriyle cennet kdyiinden Cemal arzuladigini ifade eder ki bu ifadeler
Emrah’in ilahi ask anlayisinin zirvesine cemal istiyakini yerlestirdigini gostermektedir.

Bu anlayisin neticesinde asiklar Cemal’siz cenneti dahi istemezler:

Ask-1 hakikiyle olanlar Mecniin
Makstidu Mevla’dwr Leyla’yr neyler
Asik olan ister elbet cemali

Candnsiz Cennet-i a’layi neyler (Asik Sem’i, 24)

Mecazi agktan gecis aynt zamanda igerisinde diinyddan gegisi de
barindirmaktadir. Ciinkii mecazi aska baglilik diinyaya bagliligin bir versiyonudur.
Hayat sadece mecazi agktan ibaret olmadigindan sadece mecazi asktan vazgegmek ilahi
aska yonelmek i¢in yeterli goriilmemistir. Bu yiizden asik ayn1 zamanda diinya baglarini
birer birer koparmalidir. Diinya baglarin1 koparmak mecazi asktan ilahi agka gegisi
kolaylastiracak, bu yolda selametle yiiriimeyi saglayacaktir. Asik Ruhsati bu noktaya

dikkat ¢ekerek yare ulasmanin selameti i¢in diinyay1 terketmeyi gerekli goriir:

Var mi elinde bir 151k

Yarin yollarin dolasik

Diinyayt terk eden dsik

Sag selamet gezer imis (Asik Ruhsati, 358-419/3)

Asik Dertli biitiin diinya varligindan vazgegerek ask narinin pervanesi olmayi

yeglemektedir:

Meylim yok cihdnmin kiilli varinda

Destimi gezdirmem kisb ii karinda

%8 Giiney, Erzurumlu Emrah, 163.
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Sem-i ruhsarinda askin narinda

Gece giindiiz yanan pervinesiyim (Asik Dertli, 144-60/3)

Tokathi Nuri’nin nazarinda en biiylik zenginlik ilahi aska erismektir. Bu yiizden
biitliin diinya varliklarindan vazgeger ve “Ya Rabbi, sen beni nimet-i askinla agniyd
eyle” diyerek temennide bulunur. Asik Omer diinya varliklarini sembolize eden sim ii
zeri istemedigini, buna mukabil muttaki kullar arasinda bulunmay: arzuladigini ifade

eder.

Ben el ¢ektim cihan hublarinin sevdd-y1 askindan

O sem’i bi vefaya bt vefa peymaneler donsiin (Tokatlt Nuri, 162)

Ganidir feyz-i ciidun ya ildhi agniyalardan

Beni sen nimet-i askinla agniyd eyle (Tokatli Nuri, 191)

Bu giin kayd-1 sivayi, cdme-i sevdayi terk ettim
Olup Mecniin-i Mevla, ru’yet-i Leyla’y terk ettim
Bu sevdad-y1 ciintiniyet ile diinydy terk ettim

Heman diinyd degil, diinya ve mafihday: terk ettim (Tokath Nuri, 193)

Alemin sevdésin Allah basima tdc eyleme
Defter-i takvadan Allah bizi ihrdg eyleme
Talib-i diinya degil namerde muhtdg eyleme

Istemez ya Rabbend ¢ok sim zer Asik Omer. (Aslk Omer, 320/530-5)

Asik Siimmani mecazi astan ilahi aska gecis noktasinda gonlii ile hesaplasir ve
mecazi sevgiliden bir tiirli gegmeyen gonliine “ya sen yardan ge¢ ya da ben senden
geceyim” diyerek ilahi aska tutkunlugunu dile getirir. Gonliine hitdben mecazi asktan
meded umulmayacagini, mecazi sevgilinin pesinden bunca zaman kosmanin yeterli
oldugunu, artik ecel serbetini icip can bedenden c¢ikmadan hakiki aska erigsmek
gerektigini sdyler. Ona gore goniill mecazi aska takilip kalmakla su¢ islemisse de
giinahin1 ¢ekecek olan kendisidir. Bu yiizden gonlii “giiriik fikir” olarak nitelendirdigi

mecazi agktan vazgegirmek {izere kavillesir ve akla vurgu yaparak ciiriik fikrin pesinden
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kosmaktansa insana saadeti kazandirip onu sad edecek hakiki agska yonelmeyi tavsiye

eder:

Goniil senin ile kavil edelim

Yd sen yardan ya ben senden geceyim
Yalan sézii ¢iiriik fikri nedelim

Ya sen yardan ya ben senden gegeyim
Aklin sana sen aklina yar isen
Nasihatim dinle benim er isen
Stimmdni der sad olayim der isen

Ya sen ydrdan yad ben senden gegeyim (Asik Siimmani, 251/125-5)

Asik Siimmani gonliin mecazi aska tutkunlugunu izale etmek icin ¢areler arar ve

ona gore c¢are Subhaneke duasidir. Bu duanin manasini goéz iniine aldigimizda

Stimmani sanki sunu demek ister: Asil hamd, 6vgii ve san sahibi Allah’tir. O her tiirli

noksanliktan miinezzehtir. Mecazi ask ise her kim olursa olsun insan olmas1 bakimindan

kemal noktasinda eksiktir. Sadece cenaze namazinda okunan ¢ ve celle senaiike” ibaresi

de insana noksanligimi ve 6vgii sahibinin sadece Allah oldugunu hatirlatir. Oyleyse

diiny4 hayatinda gozlenecek tek sey kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir.%*°

Kavustu yar ile gonliin arasi

Dedim nedir kaldirmanin ¢aresi

Inzal oldu Siibhaneke duas:

Ancak bir ilahi gozler gozlerim (Asik Simmani, 249/123-4)

Arsta dort meldyike ayet okudu
Zikr-i Siibhaneke bir sensen Meviam (Asik Senlik, 285/145)

Asik Omer gonliin mecazi ask baglarindan kutulup hakiki aska yénelebilmesi icin

oncelikle siifli alemden Glvi aleme dogru bir niyaz kapisi acilmasi ve gonliin bu

aralanan kapidan sizacak olan ilahi dleme ait kokularla temizlenmesi gerektigini soyler.

Boylelikle goniil kusu Glvi alemde karar kilacak ve o dleme istiyaki terenniim edecektir.

%9 Agik Siimmani’nin benzer serzenisleri icin bkz. Erkal, Asik Siimmdni Divini, 252.
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Bu neticenin gerceklesebilmesi i¢in asiklar ehl-i dil bir {istadin aranip bulunmasina

Onem verirler.

Ey goniil gel a¢ bu istigfar ile kil imtisah

Kible-i eshaba uy eyle niydza iftitah

Tut dimag-1 hdatirin biy-i tecelli semtine

Hane-i kalbin mutarra eylesin is bu riyah

Alem-i ulvide dersen miirg-i rih etsin karar

A¢mayinca olmaz is bu cdy-i siifliden cendh

Eyle bir tarz ile derbend-i mecaziden giizer

Gel hakikat rahina gir kim budur réh-1 miyah (Asik Omer, 97/183)

Asik Seyrani mecazi aski irmaklara, ilahi ask1 ise deryaya benzetir. Irmaklar uzun
mesafeler boyunca basini tastan tasa vurarak sonunda deryaya ulasir. Irmaklarin bu
yolculuk boyunca topragin suya katilmasiyla zaman zaman bulanik akmasi ve igerisinde
toprak, tas, kil cinsindan yabanci maddeler tagimasi normaldir. Neticede deryaya
ulagtiginda yabanci unsurlardan kurtulacak, berraklasip deryadan bir parga olacaktir.
Ancak bu noktaya ulagsmak hi¢ de kolay degildir. Nitekim her irmak deryaya ulagsamaz.
Irmagin deryaya ulagsmasi dogru mecrada ve yeterli bir enerji ile akmasina baglidir.
Mecazi askin ilahi aska doniismesi de buna nisbetle kolay degilidir. Asigin bu ugurda
kendini feda etmesi, diinyevi baglarini inceltip benligini méasivadan arindirmasi gerekir.

Iste ancak boylelikle mecaz ili hakikat iline baglanir:

Iki yalaktan iki sigir sulanmaz
Irmaklar bulamr derya bulanmaz
Hakikate mecaz ili ulanmaz

Incelip Seyrant iiziilmeyince (Asik Seyrani, 172/44-3)

Katibi muhabbet bir akan sudur
Yigidin kalbini pik eden odur (Katibi, 14/12-5)
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4.3.1.3. Mecazi Asktan Ilahi Aska Gegiste Miirsidin Fonksiyonu

Asik Tarz1 Siir Gelenegi’ni gerek Ozan-baksi geleneginden gerekse diger edebi
geleneklerden ayiran en Onemli hususiyet hi¢ siiphesi agk anlayisidir. Bu gelenek
icerisinde agk, beseri ask kaliplarinin 6tesinde bir hiiviyete sahip olup tasavvufta ask-1
ezel veya agk-1 elest kavramlariyla ifadesini bulan ezeli agk anlayisi ile temellendirilmis
olup mecazi asktan ilahl aska gecis prensibiyle islenmektedir. Ezeli ask mefhumuna
ulasmay1 hedefleyen asik bir miirsid rehberliginde mecazi agktan ilahi aska gegis
yapmakta, bu noktada tarik-i agk igerisinde adeta bir gelenek halini almis olan miirside

intisab1 gerekli gormektedir.

Asiklarin  hayat hikdyeleri ve aska diisme tecriibeleri dikkate alindiginda
genellikle herhangi bir tarikate intisaplarinin olmadig1 bir donemde bazen riiya motifiyle
bazen de g¢evrelerinde goriip dinledikleri asiklar1 taklide 6zenerek asiklik tecriibesini
yasadiklar1 ve daha sonra gerek halkin yonlendirmesi gerekse yasadiklari iginden
cikilmaz hastalik benzeri hallerine derman bulmak iimidiyle tarikat erbabi zatlar1 arayip
bulduklari, hallerini danistiklar1 ve bazen de intisap ettikleri goriilmektedir. Asiklarin bu
arayis1 bazen uzun siirmiis, bu donemde de isret meclislerine diistiikleri olmustur. Bu
durum bariz bir sekilde A§1k Omer, Erzurumlu Emrah, Dertli gibi asiklarda

goriilmektedir.

Asik Omer muhtemelen yashilik donemlerinde yazdigi bir siirinde hayat
hikayesini gozden gecirip bazi donemlerine isarette bulunmaktadir. Bu siire gore
genclik yillarinda savaslara katilmig, ardindan bir miiddet gurbet/seyyah hayati yasamis
ve meyhanelere diismiistiir. Yasadigi bu donemden dolay1 pismanligini ¢esitli siirlerinde
dile getirmis ve tarikat arayisma koyulmustur. (Asik Omer, 189/347-3;256/442-1)
Muhtemelen bu doneminde Yenikapi Mevlevihane’siyle tanigsarak dervis olmus ve
kemer baglamistir. Bu noktadan sonra kendi ifadesiyle “serkesleri erkdn ile yola
¢ceken”, abidligi tastamam yerine getiren ve zahidlere imamlik yapan bir asik olmustur.
Daha sonra devlet ricaliyle miinasebetleri olmus, bir¢ok bay u geday: yedirip icirmis,

kendi ifadesiyle “tekke-i gamda zararsiz bir abdal” olmustur. (Asik Omer, 92/170)

Erzurumlu Emrah da benzer sekilde hayatinin sonlarina dogru yazdig: anlasilan su
siirinde hayat hikayesini 6nemli safthalariyla g6z 6niine sermekte, dnce asik oldugunu,

sonra ilahi aska gecis yaparak evliyanin himmetini umdugunu, tarikate girerek ma’rifet
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ve hakikate dair irfan elde etmek iizere evliya ile yakinlik kurdugunu ve artik tevekkiil

sahibi birisi olarak Mevla’ya sigindigini ifade etmektedir:

Asik oldum girdim meyddn-1 aska
Aska uyup asiyana sigindim
Soyunup girdim irfan-1 aska

Bir hey’et-i evliydya sigindim

Evveld icra-y1 ferdgat ettim
Andan sonra bezm-i tarikat ettim
Hakikattan kesb-i mad rifet ettim

Diisiip kurb-i evliydya sigindim

Emrah ihtiyarim kalmad: elde
Kisver-i aski gezdim hep belde belde
Can nakdini canana simdiki halde

Teslim ettim bir Mevld 'ya sigindim (Erzurumlu Emrah, 124/54-3)

Asik Ruhsati mecézi aski bir dert/yara olarak kabul etmis, yaranin azmamast igin

kamil bir tabibi aramak gerektigini ifade etmistir:

Kamillerden kemal ara
Cahile etme miidara
Tabip bul azmasin yara

Seni riisvd eder mecaz (Asik Ruhsati, 377-446/4)

Yine Asik Gevheri tarikat erbabi zatlara intisap edilmedigi miiddet¢e mecazi ask

zevkinin kisiyi murada erdirmeyecegini dile getirmistir:

Goniil sevdiginden feragat etmez
Vasl-1 ydre iriip goriismeyince
Hic kimse zevk ile murada ermez

Ziimre-i ussak a irismeyince (Asik Gevheri, 39-23/1)

Asik Cemal Hoca yar dedigi Allah’a ulagmak icin 6lmeden evvel Slmeyi
hedefleyerek bir miirsid-i kamilin eteginden tutup her ne derse emrine uyarak nefsi

egitmek, diinya mihnethanesinden goniil halvethanesine yonelmek, goniil aynasin1 pak
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ederek niir-i tevhid ile batin1 aydinlatmak gerektigini dile getirmekte, bir baska siirinde
ise Mutlak Cemal’i miisdhede edebilmek i¢in bir pir-i kamile intisap etmek gerektigini
ifade etmektedir. Erzurumlu Emrah ceméle ndil olmanin ancak nefsani hevesleri

terketmekle gerceklesecegini dile getirmistir:
Emrah bu yolda istersen cemal
Terk-i heva ile kesb olur kemal (Erzurumlu Emrah, 184/114-4)

Asik Seyrani mecazi asktan kurtulabilmek igin mesayihin kalp peymanesiden ask

sarabinin i¢ilmesi gerektigini sdyler:

Cihanin cife esmis dinleyip imdn eden mii’min
Cihanda iltifat-1 semt-i sevdd-y1 azab etmez
Stiziip peymdne-i meyhdne-yi kalb-i mesdyihtan

Cihénda var m1 bir dervis acep niis-1 sardb etmez (Asik Seyrani, 335/59)

Asik Stimmani ise sah divanina ¢ikabilmek i¢in “destiirlu ydver” seklinde ifade

ettig1 insan-1 kamilin aranip bulunmasi gerektigini ifade eder:

Gulamn Stimmdni hdlden bi-haber
Rahmeyle halime hey niir-1 server
Arayp bulmali destiirlu yaver

Yaversiz ¢ikilmaz sah divanina (Asik Simmani, 167/16)

Asik Cemal Hoca’ya gore yari/emsalsiz cemali gorebilmek i¢in 6lmeden evvel
6lme hakikatinin gerceklesmesi gerekir. Bunun i¢in de bir miirside intisap edip emrine

harfiyyen uymak sarttir. Asik ancak bu mertebeden sonra yari gormey arzulamalidir.

Ey goniil yari gormek istersen

Olmeden evvel 61, sonra gor gor

El verip yapus bir miirside sen

Her bir emrini kil, sonra gor gor (Asik Cemal Hoca, 253/249-1)

Emsalsiz cemali gérmek isrtersen

Bir pir-i kdmile er de sonra git (Asik Cemal Hoca, 268/267-1)
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Erbabi, Asik Siimmani ile atismasinda mecazi askla sah meclisi olarak ifade ettigi
nazargah-1 ilahi olan gonliin cilalanmasinin miimkiin olmadigini, bu yiizden ehl-i agktan

hiiner almak gerektigini sdyle dile getirir:

Meclis-i sdh cild bulmaz mecazi sevdd ile

Ehl-i asktan hiiner alip bu esrdrt bil de gel (Asik Simmani, 44)

Asik Dertli “Diirr-i safiz zir-i pada kalmisiz biz, neyleyim/Hékten fark etmeye
iistad bir zer-ger gerek” (Asik Dertli, 118-40/3) ifadeleriyle asig1 toza topraga karigmis
bir saf inciye benzetmekte, onu topragindan arindirmak i¢in bir zer-ger, miirsid-i kamil
gerektigini dile getirmekte ve pir-i mugana hizmet etmek gerektigini su ifadeleriyle dile

getirmektedir:

Damenin muhkemce tut irsdad eder bir giin seni

Sidk ile hizmetler et pir-i mugana ey goniil (Asik Dertli, 125-46/4)

Asik Senlik “Ustddindan ders alamayan pirsizdir” (Asik Senlik, 153/27-3) der.
Asik Siimmani miirside hizmet etmenin neticesinde irfan elde edilecegini, Tokatli Nuri

ise erbabina danigmadan {istad olunamayacagini soyler:

Can bedenim ask oduna daima nirdn olur

Miirside hizmet edenler hak olur irfdn olur

Diinydya cefa demisler tdlip olana kilap

Geger ciimle saltanattan akibet pisman olur (Aslk Stimmani, 433/17-1)

Kimse iistad olmaz kendi basina

Bulup erbabina danigmayinca (Tokatl Nuri, 225)

Asiklarin gelenek igerisinde asikligin usul ve erkani, saz ¢alma ve siir sdyleme
noktasinda ¢iraklik denilen bir asiklik egitimi aldiklar1 bilinmektedir. Bunun yaninda
bir de aslinda daha iist seviyede 6zellikle ruhi ve manevi bir egitime de talip olduklari,
bdylesi bir egitimi alabilecekleri iistdd arayisina girdikleri goriilmektedir. Ask egitimi
adinm1 verdigimiz bu egitim kademeli olarak mecazi asktan ilahi aska gegisi saglamay1
amaclamaktadir. Erzurumlu Emrah’in “Saz i sozle asla sdirlik olmaz/Onda birkac tiirlii

1,960

hiiner olmali ifadelerinde dile getirdigi hiiner de ask egitimi olmalidir.

%0 yYral, Erzurumlu Emrah, 64; Findikoglu, Erzurum Sairleri, 74.
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Asik, mecaz kopriisinden gegerek ilahi aska ulasmak durumundadir ve bu
noktada usta-¢irak iliskileri 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla asiklarin usta ya da iistad
adinm1 verdikleri kisi, asiga sadece saz ¢almay1 ve siir soylemeyi 6greten kisi degil ayni

zamanda onu ilahi agka ulastirmaya gayret eden kisidir.
4.3.2. ilahi Ask

Asiklar ask anlayislarinin zirve noktasma ilahi aski yerlestirirler. ilahi aska
yonelik terenniimleri temelde ask-1 Muhammed ve Allah aski seklinde ikiye ayirmak
miimkiindiir. Mecazi askin fani ve gegiciligini dile getiren asiklar ilahi aska gegis
yapatiklari noktada Hz. Peygamber’e sevgi ve ask terenniimlerini dile getirirler. Ask ve
muhabbetin islendigi hemen biitiin dini ve baz1 1adini eserlerde agk-1 hakiki, mutlak ask,
ask-1 ilahi adlariyla hep Allah aski kastedilmistir. Asigin biitiin merhalelerden gegerek
sonunda ulasacagi gercek ask budur. Manzum ve mensur miistakil tasavvufl eserlerle
tasavvufl tevhidlerde yer alan ask anlayis1 da bu olmustur. Gergek aska ulagmak i¢in

. A . . : 13 AT b . . 1
Hz. Peygamber’in de bu manada sevilmesi gerekir, buna “agk-1 resiil” ad1 verilmistir.*®

4.3.2.1. Askullah

Bazi asiklar siirlerinde Allah’a ve Rasulullah’a asik olduklarini agik bir sekilde
ifade etmekten kagmmamislardir. Asik Seyrani’nin “Biilbiil meftun ise dikenli
giile/Seyrani dgiktir bir Allah’a” (Asik Seyrani, 169/42-4), “Rabbime Seyrani dsiktir
oziim” (Asik Seyrani, 187/71-4) ifadeleri ve Asik Ruhsati’nin “Asikiyim Hakk'in
Rasulullah’in” (Asik Ruhsati, 84/12-6) ifadesi bunun 6rneklerindendir ve bu érnekleri
cogaltmak miimkiindiir. Bununla beraber asiklar Allah yerine Bir, Baki gibi dogrudan

O’nu hatirlatacak bazi isimler de kullanmiglardir:

Asik Ruhsati'nin “Cok kapi dolandim Bir’e baglandim” (Asik Ruhsati, 329-
376/6), “Miilk-i hakikatte cdndmim da bir” (Asik Ruhsati, 329-377/1), “Benim
yapistigim Hak’tir/Dalim olmazsa olmasin” (Asik Ruhsati, 258-264/4-5), “Bin bir
isimin sahibi var Bir’e bagland: 6ziim” (Asik Ruhsati, 99-33/4) ifadeleri mecazi agktan
ilahi agka yonelisin birer ifadesidir. Bir siirinde otuz yil mecazi ask yasadigini dile

getiren Asik Ruhsati ilahi aska mecazi ask yolundan ulastigimi, Mecazi ask1 sekere ilahi

%1 Mustafa Uzun, “Ask”, IV, 18.
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aski1 da bala benzeterek ikisi arasinda fark oldugunu, sekerin methetmekle bala
doniismeyecegini ifade eder. (Asik Ruhsati, 151-110/5). Erzurumlu Emrah Allah’tan

ezelden ikrar verdigi Bir danesinden ayirmamasini temenni eder.

Ezelden seninle eyledim ikrdr
Bu dil parcalansa eylemem inkar
Hakikat babinda sadakatli yar

Gecger mi dsik-1 divanesinden

Bana senden oldu bu ask u sevda
Senden gayri kime eyleyim sekva
Rica budur senden ey gani Mevld

Ayirma Emrah’t Bir danesinden (Erzurumlu Emrah, 143/73-4)

Cok zaman biilbiil misali ah ile zar eyledim

Serteser gezdim cihdm gest ii giilzar eyledim

Hamdiilillah buldum ani kendime yar eyledim

Ey Omer gonliimce ben Bir ddane buldum dni (Asik Omer, 171/319-4)

Asiklarin ilahi agka yonelisleri bir yoniiyle fani olandan baki olana ydnelistir.
Asiklar fena-bekd kavramlarmi Asik Summaninin “Asik fdani masik baki” (Asik
Stimmani,374/7-3) ifadesinde de oldugu gibi basta ilahl olmak tlizere Allah ve masiva
ayrimu yaptiklart her alanda kullamis, Allah’in digindaki her seyin (giizellik, san-sohret,
gii¢, diinyalik vs) yok olacagini fena; Allah’in her seyin {lizerinde kudrete sahip ve ebedi

oldugunu ise beka kavramu ile ifade etmislerdir.

Zahida menzilimiiz zahirden infadiir biziim

Biz hakikat ehliyiiz varligimiz ladir biziim

Biz deni diinydy: bir dindra satduk sagladuk

Matlub-i maksidumuz ancak illadur biziim (Erzurumlu Emrah, 292/222)

Arif-i dana olan farkeylemez sad u gami
Kiinc-i vahdette ricalii’l-gayble eylerler demi

Hirka-i pesmine ser ¢ekmis eder seyr alemi
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Kim bekabillah’a yol bulmus fendfillahtir (Asik Omer, 332/547-3)

92 prensibinden

Ancak asiklar, “Askta masuk ismi istiari, dsik ismi ise hakikidir
hareketle ilahi aski dile getirirken Allah, Hakk gibi ifadelerin yerine daha ziyade
sembolik olarak bu isimlerin yerini tutacak sekilde “Gilizel”, “Masuk”, “Cemal”,
“Didar”, “Dildar”, “Yar”, “Leyla” gibi istiari ifadeler de kullanirlar. Hatta bu tiir
kullanimlar daha ¢ok karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica “can-canan”, “sah-geda”, “biilbiil-
giil”, “sem’-pervane”, “Mecnilin-Leyla” gibi sembolik karakterler iizerinden asik-masuk
iligkisini anlatma yolunu tercih ederler. Bu durum neticesinde asik siirinde bir sembolik
dil olusmus, asiklar daha ziyade bu dil iizerinden ilahi agki terenniim etmislerdir. Siir
dili, kullanilan kelimenin hem gercek anlamma hem de mecazi anlamina
hamledilmesine miisaittir. Asik siirinde agk-1 Allah konusu temelde “ezeli ask” olarak

ifade edilmistir. Bu konu yukarida islendigi icin burada daha fazla detaylara

girmeyecegiz.

4.3.2.2. Ask-1 Resulullah

Islam diisiincesi, askin Allah’a baglandig1 son noktada Son Peygamber’i sevmeyi
ongoriir. O ylizden peygamber sevgisi ayni zamanda ilahi agkin da bir parcasidir.
Mecazi ask, miirsidlere baglilik ve hiirmet merhalelerinden gecen ilahi agk, ehl-i beyt’in
sevgisini de elde ettikten sonra Hz. Peygamber’e ask makamina ulasir ve oradan Cenab-
1 Mutlak’a baglanir. Mutasavviflarca Hz. Peygamberi sevmek, biitiin varliklar i¢in dogal
bir zorunluluktur. Onu sevmemek, yaradilis kanunlarma aykiri, mutlulugu baltalayic
bir tutum olur. Ciinkii varlikta bir seg¢ilme, siiziilme, ayiklanma olay1 vardir. Bu olay
cansiz varliklardan baglayarak insana hatta melekler alemine kadar uzanmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in “istifa” diye ifade ettigi bu keyfiyet zirve noktasinda Hz.
Muhammed’i ortaya ¢ikarmistir. Son peygamberin adlarindan birinin Mustafa olmasi bu
yiizdendir. Biitiin varliklar kendilerinin kemalini temsil eden nebilere, 6zellikle de son

peygamber Muhammed Mustafa’ya hiirmet ve sevgiyle doludurlar.*®

Hz. Muhammed’e ask derecesinde bagli olan asiklar en i¢li siirlerini O’na yonelik
yazmuslardir. Asik Sem’? sevgilisinden ayr diisiip gurbetin esiri olan bir masuk edasiyla

coskulu bir dille su serzenisinde bulunmustur:

%2 Ahmed Gazzali, Sevéanihu’I-Ussdk — Askin Halleri, 99.
%3 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 405-411.
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Elim al varayim pirim alilem Ya Rasulallah

Esir-i gurbetim zar u zelilem Ya Rasulallah
Pwnarlar oldu peyda hasretinle dag-1 dillerde

Iki cesmim verir yas selsebilem Ya Rasulallah
Bulur sihhat viicidum nus idersem Kevser-i vas/lin
Acuzem tesneyem miistak-1 dilem ya Rasulallah
Nasibim var ise gérmek ne yiizle ben varam bilmem
Yiizii kara giinahkaram hacilem Ya Rasulallah
Koyup da bab-1 liitfun ben kime yalvarayim sahim
Reva kil hacetim sahim halilem ya Rasulallah
Seni gormeklige candan ziyade armaganim yok
Tehi destim kamu yiizden melilem ya Rasulallah
Kulun Sem’i gedayr koyma liitfet zar-1 zulmette

Uyandir niir-i agkinla fitilim ya Rasulallah (Asik Sem’i, 83)

Askr Allah’in bir liitfu olarak kabul eden asiklar Hz. Muhammed’i de sevgili

olarak kabul etmislerdir:

Bize aski veren Ehad

Sevgilimiz Muhammed

Miirside el verdik elbet

Himmetidir mihmanimiz (Bardizhi Nihani, 234/143-4)

Onu sevmek hem dini bir vecibe hem de Allah’t sevmenin bir ifadesidir. Asik
Ruhsati “Cemadle yanik” ifadesini asigin Cemal-i Mutlak’a olan istiyakini dile getirmek
icin kullanirken, “Muhammed’e tanik” ifadesini de ask-1 Rasul anlaminda
kullanmaktadir (Asik Ruhsati, 327-373/1-3). O Cemal-i Mutlak tecellilerinin kendisinde
en giizel sekilde temerkiiz ettigi bir ayna gibidir. Bu yiizden Asik Seyrani“Ma kes-i
hiisn-i ezel”(Asik Seyrani, 299/3) terkibini bu manay1 ifade etmek i¢in kullanir. Ayrica
giines-ay-yildiz sistemi icerisinde Hz. Peygamber, aya benzetilir ki bununla O’nun
Cemal-i Mutlak’tan aldig1 nirani tecellileri yildizlara ve diinydya yansitma keyfiyyeti
kastedilir. (Asik Omer, 80/146-4; 81/147-2; 81/148). Yine bu anlayisin bir neticesi
olarak Asik Siimmani ilahi agka giden yolda onu bilmeyenleri korlere benzetir (Asik

Stimmani, 316/211-3). Cemal-i Mutlak’in nidrani tecellileri Hz. Muhammed’e, oradan
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da nir-u iman, sem-i irfan olarak asigin kalbine dolmus, boylece ask-1 lemyezel kalb-i

stizanda yer edinmistir:

Hak Muhammed de, Muhammed niir-u imammdadir
Niir-u imdmm fitili sem-i irfammdadur
Sem-i irfanimda parlar nir u zdt-1 lemyezel

Sile-i kandil-i agkim kalb-i suzammdadir (Asik Seyrani, 324)

Bu anlayisin bir neticesi olarak asiklar, ask-1 Mevla’y1 talep ederken Allah’tan

oncelikle agk-1 Rasiil’ii istemislerdir:

Divdneyim askinla degil elde irddem
Uslanmaya yok elde bir imkanim efendim
Her derde deva olmaya var sende liyakat
Askin bilirim derdime dermdnim efendim
Kalbimde karar eyledi naks-1 hayalin
Giilsendeki giiller gibi handanim efendim
Seyrani’ye ver varini var yok degil asla

Ey Vacib-i Mevcud u Kerem-Kdnim efendim (Asik Seyrani, 316/28)

Hz. Peygambere sevgi, ilahi agkin hem basi hem de sonudur. Bu o6zellik
baslangi¢ta Peygambere tam uyma (ittiba) seklinde ortaya ¢ikar. Sonra ise istigrak ve
fenad (Allah’in irddesinde yok olmak) halinde goriiliir. Tasavvufun genel kabuliine gore
ilah? agk, ilkin, Hz. Peygamberin davraniglarini 1srarli bir sekilde taklide dayanir. Bu
taklit benlige ilahi sirlarin kapilarmi agar. Ve bdylece taklit yaraticilifa ulasir; yani
ibadet, agk ve birlik halini alir. Birlik gerceklestiginde goriiliir ki Allah’1 sevmekle Son

Peygamberi sevmek ayni seydir.964

“Elif” ve “Mim” harflerini simgesel bir dille “Allah” ve “Muhammed” olarak
siirine yerlestiren Bayburtlu Celali “Lam elif dersinde ask ocaginda/Ben elif dedikce

dilim déondii mim " ifadeleriyle bu anlayis1 6zetlemektedir:

Lam elif dersinde ask ocaginda
Ben elif dedikge dilim dondii mim
Yed-i kalem kilmis kudret baginda

%4 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 416.
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Kalemi mim imlast mim pendi mim

O servi semendin 6z otaginda
Yedi nar beslemis sah dudaginda
Dort irmak akiyor canan baginda

Cesmesi mim gozesi mim bendi mim

Coktan dsik oldum ben bu dilbere

Ismin kitdp ettim aldim ezbere

Istedim Celdli yazam deftere

Ulkesi mim duragi mim kendi mim (Baybutlu Celali, 149/53)

Asik  Siimmani, Asik Senlik ve Bardizhh Nihani bu hususu soyle dile

getirmektedirler:

Ders alip okudum ilm-1 hikmetten
Elif 'te Muhammed ismini gordiim (Asik Senlik, 194/60)

Bana sorsalarki sevmissin kimi
Sevgili Elif’in delili Cim’i
Sevgili Elif’in sevdigi Mim’i

Yaralara merhem sarar gezerim (Bardizli Nihani, 190/80-8)

Elifi bulanlar mim kapisinda

Mii’'min vasitasi cim kapisinda

Ya bunlardan gayri kim kapisinda

Haékim elif hiikiim elif dar elif (Asik Siimmani, 189/41-3)

Yanagin Tebareke gassem stiresi
Errahmdn okuyor ¢cesmin siresi
Ellemel Esma’da ismin stiresi

Iki mim bir de ha dala bagland:

Kulundur Stimmani babinda dilber
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Askin diikkanindan hisseyi ister
Dediler muteber bir delil goster
Dedim hiiccet Vedduhdya baglandr (Asik Simmani, 192/44)

Siirlerinde ask-1 rasiil konusunu en ziyade isleyen asiklardan birisi Asik Omer’dir.
Asik Omer peri sima, dilber-i rdnd, gonce-i zibd, kakiil-i tiba (Asik Omer, 131/261-1)
serv-i bdld, dilber-i rdnd, diirr-i yektd, nahl-i bdld (Asik Omer, 221/392) gibi
benzetmelerle tavsif ettigi Hz. Muhammed’e asik oldugunu ifade etmis, kendini her an

onun hasretini dillendiren bir biilbiil olarak kabul etmistir:

Asik oldum sen peri simdya canim Mustafa
Mdilim sen dilber-i ra’naya canmim Mustafa
Giilsen-i vashinla zarum artmadadir riz u seb

Biilbiiliim sen gonce-i zibdya canim Mustafa (Asik Omer, 131/261-1)

Asik Omer’i aska diisiiren ve bu ask ile yanip tutusmasi sebebiyle halk arasinda

riisva eden de odur:

Bagsimi derde diisiirdiin Mustafa sensin sebeb

Bunca gavga vii niza’a eskiya sensin sebeb

Ben geda bicareyi halk iginde riisvay eyledin

Mushaf- hiisniin hakkiyciin dilberd sensin sebeb (Asik Omer, 161/305-1)

Fuzuli’nin su kasidesine telmihte bulunarak didarina mistak olan sular gibi
caglaylp agladigini, onsuz cennet bile istemedigini, onun ugruna biitiin diinya
varligindan gectigini veciz bir dille ifade eder (Asik Omer, 130/258-265). “Herkes sevdi
birin benim sevdigim/Hazret-i Resiil’e sel sele diistii” (Asik Omer, 80/145-5) ifadeleri
bu askin bir ifadesidir.

Daha ¢ok beseri agka yonelik yazilmis gibi goriinen “kiismemis” redifli bir
siirinde  “Ismi Ahmet tir efendim kiistii derler kiismemis” (Asik omer, 353/578)
ifadesiyle dilberin Hz. Peygamber oldugu anlagilmaktadir. Yine “elverir” redifli iki siiri
(Asik Omer, 336/553-1; 337/554) tamamiyle Hz. Peygamber’e yazilmis, bu siirlerde o,
dilber-gevher-enver kelimeri arasinda anlamsal baglar kurularak anlatilmistir. “Sen ol

nir-i Hiidd’sin kim nazirin gelmemis cana” (Asik Omer, 108/213) ifadesiyle onu
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benzeri diiyaya gelmis bir giizele benzetirken®® “Ism ii resmi dilberin gitmez dilimden
bir nefes/Mim ii sad i td vu fi vii yay gozler gozlerim” (Asik Omer, 238/416-5)
ifadeleriyle de bu giizelin ismini harf harf islemistir. Mustafa isminin harf simgeciligi

ile islendigi bir bagka siir ise soyledir.

Defter-i ussaka yazmis hattina kildim nazar
Elif ile hasi ¢ekilmis mim ile dal iistiine (Asik 6mer, 173/323-3)

Asik Omer bazen “Mustafa’dir adi bir miimtdza bend oldu goniil” (Asik Omer,
377/606) ifadesinde oldugu gibi bizzat isim vererek™ Hz. Peygamber’e siirler yazmigsa
da isim vermeden yazdigi birgok siirin ona yazildigi anlasilmaktadir. Asik Omer’in
giizel’e hitaben yazdig: siirlerin Cenab-1 Hakk ve Hz. Muhammed’e yonelik yazildig:

kanaati uyanmaktad1r967:

Ey giizeller sahi methin eylerim her an senin

Dislerin diirdiir dahi hem leblerin mercan senin

Hublar i¢re yok misalin kahraman heybetlisin

Balagin eyler efendim giinde yiiz bin kan senin (Asik Omer, 279/473)

Asiklar Hz. Peygamber icin genellikle “dilber” ifadesini kullanirlar. Asik Omer’in

“dilber-i Sakku’l-kamer’ ifadesi bunun en bariz 6rnegidir:

Riiz u seb ah eylemekten kalmadi cismimde fer

Halime rahmeyemez ol dilber-i Sakkulkamer (Asik Omer, 276/468-5)

Ask derdinin derméani olarak gordiigi Hz. Peygamber’e “sevdigim dilber” diyerek

seslenen Asik Siimmani, fakr anlayis1 icerisinde defterine kendisini “fukdrd” diye

yazmasini temenni eder:

Derdime tabibsin sevdigim dilber
Koyma meliil mahzin bi¢are beni
Yoktur dii cihanda sen gibi dilber

Meylim miistak etme agyare beni

%5 Ayrica “gdrmedim” redifli 392, 393, 394, 395 nolu siirlerin bu duygularla yazildig: anlasilmaktadir.

%6 Ornek olarak su siirlere bakilabilir: Ahmed (Asik Omer, 269/459,460,461) Mehemmed (Asik Omer,
235/413; 273/464; 35/580; 290/489)

%7 Bu hususta ayrica su siirler bakilabilir. (Asik 6mer, 210/375, 376; 279/474)
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Saddet tacisin ey niir u server

Damadin sehriydar sdaki-i yaver

Yoktur bu taksimde boyle bir eser

Kaydeyle deftere fukdra beni (Asik Siimmani, 208/67-3)

Asik Siimmani’nin bu anlamda yazdig1 birgok siir bulunmaktadir. Bu siirlerden

birisi sudur.

Td ezel teslim olmusum rayina dilber senin
Ac¢aydin cemalin igin dyine dilber senin

Kondu adalet miilkiine nice hiikm-i Stileyman
Yetismedi asla kimse tayina dilber senin
Medheylemis dyet ile kdmetin izzetini

Niisha-i kiibrd yaratmuis ol hitbun timmetini
Pehlivanlar harceylese pazuda kuvvetini

Zerre kimse dayanamaz yaywna dilber senin
Feth-i bab ettin cihdan Haydar-1 Ali ile
Damadin Murtaza ceddin izzet-i veli ile

Dost senin ziilfiin medh etmis Vedduha Velleyli ile
Ya nigin miistak olmayayim miyuna dilber senin
Sensin bunca darifan-1 cihanda burhani

Sensin on sekiz bin dlem miilkiiniin dost hubani
Giizellikte mahbub idi Misir ilinin sultan

Yine tay olmadi hasa hityuna dilber senin
Visil-1 dosta yetistim miibarek kadem ile
Sevdigin askinla sad et bizleri ol dem ile

Bab-1 Firdevs-i dldda Asiye Meryem ile
Lutfunla davet eyle toyuna dilber senin

Eger nebi eger miirsel ciimle zat-1 zernisan
Eger dalim eger dasik meger sidk-1 dervisan

Nuh Halil Miisa ve Isa Daviid oglu Siileyman
Onlar da yiiz siirmek ister pdyine dilber senin

Sen muhabbet madenisin ilm ile imld ile

%8 Diger siirleri igin bkz. (Asik Siimmani, 429/11; 428/10; 192/44-3; 401/36)
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Goniil sehrini abad etmis Alleme’l-esma ile
Yar pazarin kavi eyle Siimmdni gedd ile

Cemalin niiru Hiida duwr boyuna dilber (Asik Siimmani, 427/9)

Ayrica asiklar zaman zaman Hz. Peygamber’e yonelik yazdigi siirlerde onu
mecazi ask unsurlarindan ayirmak tlizere “delikanlu” ifadesini kullanirlar. Boylelikle
siirin hiisn-i nisdya yazilmadigini ifade ederler. Bu “delikanlu”nun goniil almasi
baskalarmim goniil almasma benzemez. Ozellikle Erzurumlu Emrah’in kullandig1 bu

tarz ifadeler ¢irag1 Tokatli Nuri tarafindan da siirdiiriilmiistiir.

Bir tdze civan gozleri ahii severiz biz
Bir ince miyan kamet-i dil-cii severiz biz
Iller bizi dilerse de yok bakmaz asla
Divaneleriz ziiliifle ebrii severiz biz
Ohsar operiz hatira gelmez hele tesvis
Sartlmak icin dilberi her sii severiz biz
Zahid bizi zann etme ki na-pak perestiz
Ussak cemdlin heme meh-rii severiz biz
Nisvan ile yoktur hele bdazarimiz Emrah
Bir yosmakuydfet delikanlu severiz biz*®®

Nuri hele ben bir delikanliya tutuldum
Dil almada vay bu delikanlu gibi olmaz (Tokath Nuri, 157)

Ben gonliimii Nuri veremem hiisn-i nisdya

Akl almada onlar delikanlu gibi olmaz (Tokatli Nuri, 156)

Asiklarn Hz. Peygamber igin sik¢a kullandiklar1 bir baska ifade ise “sah-1
Habandir. Asik siirinde Hz. Muhammed diinyadaki biitiin giizellerin sahl,970 Allah ise
emsalsiz (misli 14) giizeldir (Asik Siimmani, 199/52-5). Bu yiizden asiklar O’na “sah-1

971

Haban” hitabiyla seslenirler’' ~ ve Cenéb-1 Hakk’in nirunun hiizmelerinin yansidig1 bir

giizele benzetirler. Bu giizelin dili siikker, kiprigi Subhanellezi, buhagi Yasin, yanagi

%9 Erkal, Erzurumlu Emrah Divani, 123.

970 Ciinkii o, canin ezeli sevdigi bir canandir. Bkz. Erzurumlu Emrah, 251/182

971(Erzurumlu Emrah, 417/337; 251/182; Aslk Stiimmani, 429/11; 428/10; 192/44-3; Aslk Ruhsati, 87/18;
Yozgath Hiizni, 170/131-4;Tokath Nuri, 240; Aslk Sem’1, 25.
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Tebareke, gozleri er-Rahman, sag1 ve’d-Duhave’l-Leyl, yiizii ve’s-Sems, sancag Innd

2972 a A .
fetehna,”'* san1 ve fermani Leviak’dir:

Yanagin Tebdreke gassem siiresi
Errahman okuyor ¢esmin siiresi
Ellemel Esma’da ismin sturesi

Iki mim bir de ha dala bagland:

Kulundur Siimmani babinda dilber

Askan diikkanindan hisseyi ister

Dediler muteber bir delil goster

Dedim hiiccet Vedduhdya baglandi (Asik Simmani, 192/44)

Biitiin 4lem bu giizel hiirmetine yaratilmistir. O esyanin yaratilisinin baslangicidir:
Cemdal-i bakemaliin afitab-1 alem-aradur

Habbe-i niir-i Hakk hursid-i didarunda peydadur

Sagun ve’l-Leyli riyiin siire-i ve’s-Semsi yazar

Livd-y1 nusretiin serlevha-i innefetehnddur

Eger sen gelmeseydiin aleme olmazdi bu dlem

Hakikatun niir-i zatun mebde-i ba’is-i esyadur (Erzurumlu Emrah, 399/323)

Boyle bir giizel her nasil methedilirse edilsin biitiin 6vgii kaliplarinin tizerinde bir
giizellige sahiptir. Bu giizelin vassafi Allah’tir, mahlik nasil vasfetmekten geri durabilir
(Erzurumlu Emrah, 231/163-5). Asik Sem’i, Halik’m vasfettigi bu giizeli mahlikun
vasfetmesini kabahat olarak kabul eder:

Seni Kur’dn ile vasfetti Hakk mahbiib-u Mevld nin
Kulun methetmesi kiillii kabahat Ya Rasulalléh (Asik Sem’d, 82)

Ciinki o, hiisn-1 Hak’tir, giizellik burcunun sahidir. Hakk’1n cemaline asik olanlar
ayni zamanda ona da asik olmuslardir (Erzurumlu Emrah, 140/70-2). Bu noktada Asik
Cemal Hoca, Cemal’e asik olanlarin goniil aynalarinda onu gormeleri gerektigini ifade

eder:

Eger dsik isen ydra

Esrarin agma agyara

972 Asik Ruhsati bu hususta “Sahib-i livd-i bihter” ifadesini kullanmaktadir. (Asik Ruhsati, 87/18)
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Goniil aynasinda ara

Git Mustafa'yi gor de gel (Asik Cemal Hoca, 157/120-7)

Onun yiiziinii gérmek en biiyilk miikafattir (Asik Dertli, 214/119). Bu yiizden

Asik Sem’i Allah’tan onun didarini gérmeyi talep eder:

Habibin Mustafa askin miiyesser eyle ya Rabbi
Kulun Sem’i gedd didarini grmek diler matliih (Asik Sem’i, 8)

Yiizii Hakk’1n tecellilerinin aynam,973 gozleri aynu’l-hayat974 olarak telakki edilen

55 975 2977

Hz. Peygamber’e yonelik “gdzler”, gézlerin”976 “deger gozlerin™”'" redifli birg¢ok siir
yazilmistir. Sadece insanlar degil biitin mahlikat ona miistaktir. Ciinkii onu Allah

sevmis ve kendine yar eylemistir:

Yalniz ben miyim hayrdn-1 sergerdan sana

Mar u mir vahs u tuyir bay u gedad sevdi seni
Haddi mi sevmemek seni bu abd-i dciz Sem 'i’ya
Intisab itmek murdadi ya Resil-i Kibriyd
Ciimleden evvel yaratti rith-i pakin Hazretd

Kendine yar eyledi Bar-i Hiidd sevdi seni (Asik Sem’i, 79)

Ey miiriivvet kani sah-1 risdlet

Bilmigim oldugun mahbiib-u Mevld

Dilim ikrar eder kalbim sehddet

Mefhar-i dlemin kadrin mualld (Asik Seyrani, 166/38-1)

983 Cemalin pertevi niir u ziyadir cesm-i mestdanim

Rithin dyine-i dlemniiméadir ¢esm-i mestanim (Asik Omer, 106/209)

Y4 Kasin samur-i Hindi dir goziin aynu’l-hayat ancak

Kiyamet kametin medha sezadir ¢esm-i mestanim (Asik Omer, 106/209)
S Mir at-1 miicella ibret-niimddir

Ask ile baktik¢a insana gozler

Nazar kilanlarin cam fedadir

Stdk-ile isterse kurbana gozler

Viicut ikliminde o bir sultandir

Anin nim nigdhi emr u fermandwr

Padisah-1 alem sah-1 hubandwr

Hiikmider Iran’a mirana gozler (Asik Sem’i, 25)

%78 Ornek siir icin bkz. Asik Cemal Hoca, 197/176; Asik Ceyhunt, 55/28.
7 Ornek siir icin bkz. Yozgath Hiizni, 152/101.
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Asiklarin peygamber tasavvurlart ve ask-1 Rasiil telakkileri tasavvufun yaratilis ve
hakikat-i Muhammediye anlayisi eksenindedir. Bu hususta “Ya Muhammed, sen

olmasaydin, ben dlemleri yaratmazdim «978

mealindeki hadis-i serife sikca vurgu
yaparlar.””® Bu hadis-i serife gore, alemler onun hiirmetine yaratilmig, onun askina var
olmustur. Hz. Muhammed (s.a.v.) bir anlamda var olmamizin énemli bir sebebi olarak
gorillmiistiir. Asiklar da Hz. Peygamber’e yonelik yazdiklar1 sevgi temal: siirlerde bu

hususu ¢okca Vurg:{ularmslatrdlr:980

Bana levh-i kader takdir olunmazdan mukaddem ta

Sana bin can ile ben asik oldum ey meh-i garra (Tokatli Nuri, 204)

Sdye-i pirimden olmazam mahzun
Soyleyin anlyyah kemdletinden
Bir niir-i mekniindur mayasi kef-niin

Sebeb-i Resul 'un yiiz hiirmetinden (Asik Senlik, 114)

Buyurdu Levlake Levldk kiin feyekiin ¢iinki var
Tki mim ha’ya miiltesim ism-i dal’dan gonusah (Asik Senlik, 99)

Niir-i Ahmed on sekiz bin dleme mestir idi

Lafz-1 Levidk indeki iinvani ben bilmez miyim (Asik Seyrani, 318/31)

Mustafa niirundan oldu kevkeb ile dsumadn
Mustafa niirundan oldu sems ile mahitdban
Mustafa olmazsa halk olmazdi dlem bu cihan

Sefaat¢i yarmn mahser Mustafa dir Mustafa (Asik Ruhsati, 87/18)

Ey nur-i sirdc-1 kandil-i ekvan
Niirunla miinevver viiciid-i imkan

Miicrim Seyrani 'nin derdine dermdn

98 Acliini, Kegfit'I-Hafd, 11, 164; Hakim Nisabtri, Miistedrek (I-V), Daru Haremeyn, Kahire 1997, 11, 722.
9 By kopuda su siirlere bakilabilir. (Bayburtlu Celali, 191/17)
%0 Bkz. Asik Ruhsati, 87/18; Bayburtlu Celali, 191/17; Tokatli Nuri, 176, 195, 203.
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Sensiz olmaz olur seninle illd. (Asik Seyrani, 167/38-4)

Nar-1 ilahidir o nur-u hakikat
O nurdan hakikat niir olur peydd
Niirun ala niirdur o niirun niiru

O niirun niirundan nir olur peyda (Erzurumlu Emrah, 64/1)

Hz. Muhammed, Cenab-1 Hakk’in habibi olmus, Habibullah diye vasfedilmis;
kullar1 Allah’a irsad etmesi ve Kur’an’da “niirlu kandil” olarak ifade edilerek kullara
yol gdstermesi yoniiyle de tabib olmustur. Asiklar siir dilinin de bir geregi olarak habib
ve tabib kelimelerini kullanarak bir taraftan kafiye uyumu olusturmuslar diger taraftan
da Hz. Muhammed’in agk derdine diisen kullar i¢in tabip olarak derman sunmasina
vurgu yapmuslardir. Asik Sem’i’nin “Ruh-i pdkin bir miicevher kandile koydu
Hiidd/Hem habibi hem tabibi oldu cindn ibtidd” (Asik Sem’i, 2) ifadeleri bunun en
giizel bir 6rnegidir. Bazan mecazi ask dilberi tabib olarak ifade edilse de Erzurumlu
Emrah bu dilbere “Ela gozlerini sevdigim dilber, Sen tabipsin ama yiirekteki yarami

1,981

saracak ilacin yoktur " "ifadeleriyle seslenir. Hz. Muhammed ise ask derdine derman

sunan bir tabiptir.

Asik Seyrani ask atesini tiitiinsiiz yanan atese benzetir ve tiitiinsiiz atesin
dermanmin Hz. Muhammed oldugunu dile getirerek ondan derméin diler. Asik
Stimmani’nin agagidaki siirinden var eden, var edip zara diisiiren, dert verip derménsiz

birakmayan Allah, ¢are olanin ise Hz. Muhammed olarak diisiiniildiigli anlasilmaktadir:

Esrar-i dertinum sana asikar
Dii cihdn zatinla eyler iftihar
Ates kalbe su ver katre-i mikdar

Deryd-y1 rahmete rahman olan Yar

Bende bir dates var yanmadan tiiter
Tiitiinsiiz atege yandigim yeter
Lutfuna muhtdacim is sende biter

Sensin ciimle derde derman olan Yar (Asik Seyrani, 253/176)

%81 Alptekin, Palandoken’in Zirvesindeki Asik Erzurumlu Emrah, 149.
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Bir iki ti¢ harfin ismine yandim
Elifden var cime saldi zare mim
Arzu hulis ile askina yandim

Vara elif ¢are elif yare mim

Elif hem de mim her giine yetirdi
Rabbina burhani cime yetirdi
Bu esrart kimden kime yetirdi

Bakdim her yamimda derde ¢are mim

Eliftir sad edip diigiiren zdra
Zihni ikazligi var cimde ara
Mim benim demezse siirerler ndra

Diir eyleme zayifini ydra mim (Asik Siimmani, 247/120)

Tasavvufi diisiincede bir iimit kapisi olarak ifade edilen ayni zamanda var
olusumuzun sebebi oldugu gibi ahirette de kurtulusumuzun vesilesi olacagi kabul edilen
Rasulullah’in sefaati, asiklarimizin da timit kapist olmustur. Asik Seyrani, ¢alinin kusa

siginak olmasi gibi onu kendine bir siginak olarak ifade eder:

Aksi hep kalbimdedir sem-i hayal-i Hazretin

Hazreti Yusuf gibi seyr-i cemdl-i gaybetin

Yok mudur bir kugsa hi¢ ¢ali kadar dost gayretin

Merhamet kil sen benim sultanim Allah askina (Asik Seyrani, 299/3-3)

Asiklar bir taraftan giinahkarliklarimi ve pismanliklarimi bir taraftan da Hz.

Peygamber’in sefaatine muhtag¢ olduklarini sikg¢a dile getirirler:
Senlik der gafildir gaflet likabt
Sirr-1 hafiyene olmall tabi

Niibiivvet miirseli Hatemii 'n-Nebi

Serveri enbiyd sefadtimdir (Asik Senlik,195/61)

Senlik’em hizmet etmedim, daim bir tarikata
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Uyup Iblis yigvasina, ¢ok ettim ciirm ii hata
Sefaat Ya Rasulallah muhtacam magfirete

Isyamm hadden asiptir, coh giinahkdr olmusam (Asik Senlik, 142/7)

Senlik deyer bu muamma, ¢ekmerem cevri cefa
Sefaatcim sen ki oldun Ya Muhammed Mustafa
Ciimle O’na miintazirdi ruz u seb gilar dud

Alanlara 6giit verer hem nasihat gotiirii (Asik Senlik, 152/25)

Esmeyince emr-i hakkin yelinden
Koku gelmez sefaatin giiliinden (Asik Seyrani, 168/40-3)

Bir miirside el ver hak olam dersen
Dii cihanda yiiziim ak ola dersen
Sefaat bahrine gark olam dersen

Medine de yatan Sultana yalvar (Asik Seyrani, 250/172)

Senlik, mii’minlerin ahir zaman peygamberine hiirmeten, sefaatini umarak her
ismi anildiginda dile getirdikleri, ayn1 zamanda dualarin kabulii i¢in dualarin basinda ve

sonunda okuduklar1 Salavat-1 Serifi bir farz (gereklilik) olarak telakki etmektedir:

Senlik der salavat farzdir her gula
Hulus-u kalp ile getirse dile
Akibet miilk olur cennet-i a’la

Zevk-i ziynet verir niir bizim icin (Asik Senlik, 163/6-15)

Halis bir kalple, icten gelerek okundugu miiddet¢e cennete girmeye vesile
olacagini veciz bir dille siire dokerken Asik Cemali de onun ismini ananlarin kalbinde

velvele kalmayacagini dile getirmektedir:

An ismini getir dile

Gonliinde kalmaz velvele

Biilbiil gibi ¢eker ndle

Cemal’in efganina bak (Asik Cemal Hoca, 148/109-7)



401

Asik Ruhsati “Ussak-1 resuliim diye hatemimi basarim/Salat u selamdan gayri
hiinerim yoktur yok” (Asik Ruhsati, 197-173/4) ifadeleriyle iimmet igin salat u selami
bir hiiner olarak kabul eder. Asik Siéimmani icin Salat u Selam “Dilber”in askina
getirildiginde hem derde derman, hem aska giilsen, hem kullara nisan hem de iimmete

bir biirhandir:

Eger cismi mecruh isen, dermandir salat u selam
Derdin arzu matlub isen, Lokman dir saldt u selam
Her bir kul bu rahi bulmaz, bedeni ask ile dolmaz
Bahar, yaz, sitada solmaz, giilsendir salat u selam
Gotiiriir dogru yollara, tapsurir karakollara

Ol mii’'min olan kullara, nisandir saldt u selam
Siimmani var bu gayrete, ayrilip diisme zillete

Sahana kabul iimmete, biirhdndir saldt u seldm (Asik Simmani, 383/17)

Hz. Peygamber’e sevgi, ilahi agkin hem bagi, hem sonudur. Bu sevginin ikmali de
ona sevgiyi kolaylastiran seyleri, kisileri sevmekle gerceklesir. Bundan dolayr Allah
ma’rifeti ve aski yaninda Peygamber ve Sahabe sevgisi de asiklarin siirlerinin temel
orgiisii i¢inde sikca yer almaktadir.®? Asik Omer “On iki mahbiiba goniil miiptelddir”
der ve bazi peygamberi ve ehl-i beyti siralar. (Asik Omer, 229/404) Siirlerde sah-1

983

merdan, sir-i Yezdan, sir-i Kirdigdr ve miirteza ifadeleriyle Hz. Ali,”™” sah-i sehid-i

95 saadet

Kerbela ifadeleriyle Hz. Hﬁseyin,984 al-i aba ifadesiyle genel olarak ehl-i beyt
taci ifadesiyle Hz. Fatma,*® car-1 yar ifadesiyle dort halife®’ yer almistir. Zaman zaman

Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin ismi biraz daha 6ne ¢iksa da asiklar genellikle dort halifeyi

%2 Giindogdu, “Asik Siimméani’de Askin Metafizigi”, 146.

%3 Asik Siimmani, 336/237-3; 205/62-1; Asik Dertli, 71-2/2; Asik Dertli, 69-1/1; Yozgath Hiizni, 84/17;
Kayike1 Kul Mustafa, 277/26-1; Asik Senlik, 126/2-3; Asik Ruhsati, 166-132/2; 330-378.

%4 Asik Dertli, 71-2/2; 69-1/1; Asik Ruhsati, 132-84/1.

%3 Erzurumlu Emrah, 123/53; Asik Sem’i, 21; Agik Dertli, 214/119.

Ayrica say1 sembolizmi igerisinde degerlendirebilecegimiz sekilde “Umiidiim muhkemdir bes ile dorde”
ifadesinde oldugu gibi 5 ve 4 sayilar1 kullanilarak, 5 ile Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin; 4 ile dort halife kastedilmistir. Bu rakamsal uyarlamalarla ilgili degerlendirmeler igin bkz:
Kaya, Sivas’ta /kalzk Gelenegi ve /fszk Ruhsati, 25.

9 Muhammed vasfetti sirr-1 mihract

Fadime-i Zehra saadet tici

Tilisim sehrine bulan ilaci

Hayber’i bozana bagisla meni (Asik Senlik, 215/111-4)

%7 Asik Siimmani, 470/Cennet Destani-7; 158/5-3; 298/184-7; Yozgatli Hiizni, 135/81; Asik Seyréni,
152/16.
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%8 Asiklarin Hz. Ali’den siklikla bahsetmis olmalar1 zaman zaman

birlikte zikrederler.
farkli yorumlanmis ve Alevi-Bektasi olduklar1 zannedilmistir. Ancak siirler bir biitiinliik
igerisinde incelendiginde bunlarin mezhep ve mesrep miilahazasiyla degil genelde asik
duyarhilig1 igerisinde islenmis oldugu goriilecektir. Bu yaklasim Kerbela hadisesi i¢in de
gecerlidir. Asiklarimizin hemen hepsi siirlerinde Kerbelad hadisesine sik¢a vurgu
yapmiglardir. Hunharca oldiiriilen ehl-i beyt i¢in yiireklerini sizlatmislar, hiiziinlerini
dile getirmislerdir. Bununla beraber Yezid’e kizgimnlaklarini da her firsatta dile
getirmislerdir. Kendisi yetim olan ve damadi ve torunlar1 sehid edilerek iimmeti bir
bakima yetim birakilan Hz. Peygamber ve ehl-i beytini sevip savunma psikolojisi

“Vetim ayetinin miifessiriviz” (Asik Dertli, 219/123), “derdim yetimler derdi”®®

ifadeleriyle en giizel sekilde dile getirilmis, yetimlerin tarafi tutulmustur. >

Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun
Zahiren Islamligin batinda kalles oldugun
Ta’n kilman dertleriyle gozlerim yas oldugun
Ayb gormen Dertli’nin sizler Kizilbas oldugun
Ya nice medhedeyim diinyd ve ukba nami var

Lad fetd illé Ali 1d Seyfe illa Ziilfikr (Asik Dertli, 165/78)

Mah-1 muharrem eristi yas ve matem giintidiir

Firkat ile gozlerimden akiyor yaslar yine (Asik Ruhsati, 127/75-1)

Mah-1 muharrem gelende yiirekten giimgiimlenir

Kerbeld ya dsik olan giim ¢eker gam gamlamyr (Asik Ruhsati, 339/492-1)

Soyiinmez hasredek narim Kerbeld 'nin askina

Ol Ali Haydar-i Kerrar i¢indir zarimiz (Asik Ruhsati, 382/455-2)

%8Ebu Bekir Omer Osman ve Ali

Bildigim yok bundan gayri Muhammed (Asik Ruhsati, 110/48-3)

Ciimle eshab-1 giizin ol ¢dryadri ba-safd

Ol Ebubekir-ii Omer, Osman’1 ben bilmez miyim (Asik Ruhsati, 233/229-3)
% Gergi ben bir dertliyim, derdim yetimler derdidir

Cek elin bizden tabibd, bi-neva derler bize (Asik Dertli, 89/17)

0Bz muhibbi hdneddaniz olsa diinya bir taraf

Sehid-i sah-1 Kerbeld kalpte dava bir taraf (Asik Ruhsati, 132/84)
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Artar bu sinemde ddaim dhi mah-1 Muharremde
Baglanr siiriir bendinin raht mah-1 Muharremde
Cekerler hiin yakalar ¢dk ederler ehl-i derd olan
Bu gamda gamkes olurlar ervahi mah-1 Muharremde
Lerze tutar zemin samad diiger ddadiyle feryada

Her huban sehid ettiler sahi mah-1 Muharremde
Laytk midwr bu hakaret cedd-i ali izzete

Bu feyzin sdhi izzet dergahi mdah-1 Muharremde
Kabe ehl-i biitiin vardi kilalar dest-i Kerbeld

Agildi rizda-yi feyzin meta-i mah-1 Muharremde
Dokundu ehl-i hdacerden sahin sinesine teber

Ciin oldu boyle bir ferman Ilahi mah-1 Muharremde
Yazida kahr-i hak etsin huzir-1 dar-1 ukbdda
Yeterdi zulmile arsa ahi mah-1 Muharremde

Nice kasdetti zalimler o cedd-i pdki hiinkdra

Ya nice kilmasin Siimman vahi méh-1 Muharremde (Asik Simmani, 410/1)

4.3.3. ilahi Askin Sembolik Dille Anlatim

Mutasavviflar ilahi askla ilgili duygu ve diislincelerini daha ¢ok tesbih ve
temsillerle anlattiklarindan tasavvuf edebiyati bir mecazlar ve rumizlar edebiyat1 haline
gelmistir. Baz1 hallerde bir manzumenin ilahi aska mi, yoksa beseri aska mi dair
oldugunu anlamak ¢ok zordur. Asiklarin ortaya ¢iktigi ortam ve dénem itibariyle, daha
onceden bagka sairler tarafindan bu dil kullanilmistir. Tasavvufta Allah agkini herkesin
anlayacagi bir tarzda anlatmak i¢in birtakim benzetmeler yapilmis ve duyular aleminden
misaller verilmistir. Bunlardan en 6nemlileri kadin, pervane-mume-ates, giil-biilbiil ve
bade misalleridir. Bastan beri mutasavviflar ya konusu kadin ve beseri ask olan sarki ve
gazelleri ildhl aska uygulamislar veya Attar, Abdurrahman-1 Cami ve Mevland’da
oldugu gibi ilahi aski dogrudan beseri ask seklinde tasvir etmislerdir. Fuzli’nin Leyla
vii Mecniin’u bunun en giizel 6rneklerinden biridir. Bu sebeple konusu Allah aski olan
gazel, kaside ve mesnevilerde dilberlerin yiiz, goz, kas, yanak, ziilif, gamze, boy, isve
ve cilve gibi hosa giden yanlari, hal ve hareketleri sembolik ve mecazi anlatim unsurlari

olarak bol bol kullanilmistir. Giil ve biilbiil de mutasavviflarin en ¢ok kullandiklar:
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misallerden biridir. Biilbiil asik, giil masuktur. Giildeki diken asktaki 1stirabi, biilbiiliin
yanik nagmeleri asikin feryat ve figanidir. Pervane ve mum misali de 6énemlidir. Mum
15181na asik olan pervane bunun etrafinda durmadan doner, en sonunda kendisini atese
atar, yanar ve boylece ateste fani olur. Asik da ask atesinde pervane gibi yanar ve
sevgilisi ugrunda kendini feda ederek fena mertebesine ulasir. Insan1 kendinden gegiren
ve akli bastan alan Ozelligiyle sarap da (mey, bade) ask bahsinde mutasavviflar
tarafindan ¢ok kullanilmis, kadeh, saki ve meyhane gibi sarapla ilgili kelimelere genis
yer verilmistir. Hatta Ibnii’l-Fariz’in konusu ilahi ask olan meshur kasidesinin adi
Hamriyye’dir.*®*! Umamiyetle tasavvufi aski terenniim ettigi kabul edilen Hafiz’in
beseri agki anlattigi, divani serheden Sudi tarafindan iddia edilmistir. Hafiz’daki siirleri
dini-diinyevi diye ayirma Piircevadi’ye gore olduk¢a anlamsizdir. Ciinkii her siir ayni
sekilde iki anlamlidir. Tiirk sairleri ister sGfi olsun ister olmasin kelimelerin
cagrisimlarindan da istifade ederek her iki anlami da kullanmayi tercih etmisleridir.%*?
Divan Edebiyati’nin Seyhi, Bursali Ahmed Pasa, Necati, Zati, Hayali, Fuzili, Naili,
Nabi ve Seyh Galib gibi isimlerinin siirlerinde ilahi ve maddi-beseri; Baki, Seyhiilislam
Yahya, Seyhiilislam Bahai, Nef‘1 ve Nedim gibi sairlerde ise daha ziyade maddi-beseri
yonleriyle ele alinmistir. Ancak biitiin bu eserlerde maddi-beseri-mecazi yonleriyle ele
aliman agk konusunun ilahi-hakiki 6zelliklerle de i¢ige oldugunu, hatta tamamen maddi
goriinenlerinde bile mahiyetinin tam anlasilmasinda kararsizliga diisiilebilecegini
belirtmek gerekir. Konunun bu sekilde girift bir hal almasinda “elmecazii kantaratii’l-

hakika (mecaz hakikatin kopriisiidiir)” anlayis1 hakim olmustur.*%®

Bu hususta Annemarie Schimmel sdyle bir agiklama yapmaktadir.

“Siir, diinyevi ve uhrevi imgeler, dinsel ve dindis1 diigiinceler arasinda yeni
iligkiler yaratma bakimindan neredeyse simirsiz imkanlar saglar; usta sair her iki
diizeyde de karsilikli olarak tam bir etki yaratabilir ve en dindisi siire bile ayri bir

€ J. ) Iy K 9. 4
dinsel’ tat verebilir. %

91 Okuyucu, Divan Siiri Estetigi, 205-210.

%2 piircevadi, Can Esintisi 248.

993 Ayrica, kullandiklar sekil ve tiirler bakimindan halk edebiyatmmn iginde degerlendirilen Bektasi ve
Alevi ziimrelere ait siir, nefes, nutuk ve terciimanlarda da agk konusu en ¢ok islenen tema olmustur. Fakat
bunlarda gerek tasavvufi gerekse beseri olarak Siinni inamisin Allah ve Hz. Peygamber’e yonelttigi ask
anlayisinin yerine, hemen sadece Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyt’e duyulan asir1 ve sonsuz sevginin konu
edildigi goriilmektedir. Bkz. Mustafa Uzun, “Ask”, 1V, 19-20.

%4 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Cev. Ergun Kocabiyik, istanbul 2001, 284
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Bu durum agsik siirine intikal ettiginde ¢ok daha karmagsik ve problematik bir hal
almustir. Asiklar toplumda her seviyeden insanlar1 6verken ask dilini kullanmuslar, gogu
zaman ilahi agsk-mecazi ask ayrimi yapmadan siirler terenniim etmislerdir. Dolayisiyla
asiklarin siirlerinin dogru anlasilabilmesin Oniindeki en biiylik problem aska yonelik
kullandiklar1 ifadeleri oldukca genis yelpazede kullanmalaridir. Mesela Asik Omer,
Bekir ve Abdullah isimli iki sahis hakkinda yazmis oldugu siirlerde tamamen aska
yonelik ifadeler kullanmistir. Siirlerdeki Bekir ve Abdullah isimlerini ¢ikaracak olsak
veya yerine bir bayan ismi koyacak olsak bu siirlerin tam bir ask siiri oldugu kanisina

ulasiriz. Halbuki Asik Omer’in boyle bir durumu ve kasd: yoktur.

Kadir Mevlam sana giizellik vermig
Soyle behey tuti dilli Bekir’im
Seven dsik gonca giillerin dermis

Bahgende kirmizi giillii Bekir im

Kipriklerin oktur kaslarin keman
Seven asiklara vermezsin aman
Bir cennetten citkmis hurisin heman

Boyu uzun ince belli Bekir’im (Asik Omer, 56/88-1,2)

Tahammiil edemem seni goriirken
Mabh yiizlere cifte benler dururken
Evvel bize seftaliler verirken

Simdi gidamizi kestin Abdullah (Asik Omer, 37/41-2)

Asik Omer ¢ok sevdigi hocas1 Kefevi Seyyit Abdulkerim Serifi hakkinda da
benzer ifadeler kulanmig onu Peygamber neslinden gelen niirlu bir aya, cemalinden
Seb’ul-Mesani okunan bir sevgiliye benzetmis ve ona olan istiyakini coskulu ifadelerle
dile getirmistir. (Asik Omer, 175/327, 328) Benzer bir durum Asik Siimmani’nin
Erzurum’da bulundugu sirada Vali’nin hanimi tarafindan konaga davet edildiginde

kizlar1 ve Vali hakkinda sdyledigi siirlerde de goriilmektedir.*®

Bu tarz siirleri diger
asiklarda da bulmak miimkiindiir. Neticede asik siirinde beseri ask unsurlari siir diline

daha ¢ok hakim olmus, ilahi aska yonelik terenniimler de bu beseri ask unsurlari

%% Erkal, Asik Siimmani Divani, 101-103.
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tizerinden dile getirilmistir. Bu noktada Erzurumlu Emrah’in asagidaki ifadelerinde
oldugu gibi baz1 mecaz ve imalarla ilahi agki anlatma adeta bir gelenek olmus, Cenab-1
Hakk’in esyadaki tecellilerini géren asiklar Cemalullah’1 gizlice vasfetmeyi esas

almislardir.

Alan lezzet-i vahdetden geger agydr-1 kesretden
Icer cam-1 hakikatden hakikat la-mekdn séyler
Gorenler siiret-i esydda vech-i baki didart
Cemalullah-1 evsaf eyleyip zdhir nihdan soyler
Hakikat mektebinden ders-i agki almayan dsik
Oziin bilmez séziin bilmez ne séylerse yaldn soyler
Zebdn-1 kali sol bir sa’iranin ebkem olsun kim
Dehenden sirkat eyler el kelamin ray-gan soyler
Hakikatle deriinu 6yle memlidur ki Emrahin

. . . ) A 996
Lisani terciimansiz serh edip mu’ciz beydan soyler

Nazeninim meclis-i ussaka basdik¢a kadem
Isve naz eyleyip dasiklara ima yiiriir
Bir sa¢1 Leyla i¢cin Mecniin olup riisva olan

Masivadan el ¢ekip Emrah gibi ahfa yiiriir™”

Bu tiir kullanimlar1 6rnekleriyle sdyle izah edebiliriz.

Didar-Dildar

Asiklar ilahi aski terenniim ederken zaman zaman yasadiklari cemal istiyakini
“didar” ve “dildar” kavramlariyla dile getirirler. Tasavvufl literatiirde didar, ilahi
giizelligi temasadir.”®® Asiklar bu ifade ile ayrica elest bezminde ruhlarin asina olduklart
ve ahirette tekrar gorecekleri cemal-i ilahi anlaminda kullanirlar. Kendilerini kati
seriat¢i zahid anlaminda kullandiklar1 sofudan ayiran asiklar, onlarin cenneti ve hiiri ve
gilmani arzuladiklarim, kendilerinin ise didar istediklerini dile getirirler. Agik

Ruhsati’ye gore “sofular cennete kapanip kalmiglar”, ehl-i dil olan asiklar ise didara

ulasmislardir. (Asik Ruhsati, 143-99/3; 340/393) Asik Simmani de “Asigr zdr eden

%6 Erkal, Erzurumlu Emrah Divan, 90.
7 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 106.
998 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 147; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 116.
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fehmeden didar/Oziin ask bahrine dalanlar bilir” (Asik Siimmani, 321/219-1)
ifadesiyle asigi aglatip inleten masuku “didar” olarak dile getirmekte ve hirive
gilmanlar arzulayanlara “bizim icin Hak didar: ciimlesinden daha tatlidir” serzeniginde
bulunmaktadir®®® (Asik Stimmani, 305/195-5). Asik Omer didara talip olanlarin ask-1
Hak gerceklesinceye kadar ciimle metalibi elde edecegini dile getirir ve didar askinin
insan1 yetistirecegine dikkat ¢eker.’% Asik Siimméni bu noktada vasl-1 didra erismek
icin ondan gayrisindan/agyardan usanmak ve yalniz O’nun dergdhimi gozlemek

gerektigini dile getirir.

Gulam Stimmdani nin nedir efkdrt
Acep hallede mi perverdigart
Eger bulam desen vasl-1 didari

Ondan gayrisindan usanmak lazim (Asik Stimmani, 241/110-5)

Terk ettim agydr: dondiim didara
Ismi giizel rahi gozler gozlerim
Bu askin elinden yakildim nara

O ulu dergahi gézler gozlerim (Asik Simmani, 249/123-1)

Gevheri severdi serv-i simini
Cok demdir gormedim ol sim teni
Dadar ile ya Rab sevindir beni

Ben yari goremedim diin de bu giin de (Asik Gevheri, 46-34/5)

Kabul et niyazim ey ferd-i bigiin
Koyma derd-i askla bigcare beni
Ol cemal-i bakemalin hakkiciin

Kabul et riiyet-i dildara beni (Tokath Nuri, 245)

99Terk ettim agydr dondiim didira

Ismi giizel rah gozler gozlerim

Bu askin elinden yakildim ndra

O ulu dergihi gozler gozlerim (Asik Simmani, 249/123-1)
19001agér can ile diddra talip

Ta kim hasil ola ciimle metalib

Olicak kiside ask-1 Hak galip

Hem goniil ¢ekinir hem can eglenmez (Asik Omer, 82/150-1)
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Mahbiib-Sevgili-Yar-Dost

Bir atismada Asik Senlik’in “Ne mahbiib sevmektir senin murddin” sorusuna
Asik Stimmani “Bdki mahbiib sevmek ask ile bu can” seklinde cevap vermistir. (Asik
Senlik,113) Asik Omer “San’atim mahbitbu sevmek gayri ben kir etmezem” (Asik
Omer, 284/480-2) ifadesiyle bu hususa vurgu yapar. Asik Siimmani’nin “Yere goge
sigmayan Yar/Gizlenir kullar icinde” (Asik Siimmani,371/4-3) ifedelerinde, Asik
Cemal Hoca’nin “Ne sagdadir ne de solda/Yari ld-mekinda bir bul” (Asik Cemal
Hoca, 316/4-2; 37/3-4) ifadelerinde Allah Yar olarak ifade edilmistir.1001 Bu Yar aym

A A oqe . 1002
zamanda mecazi sevgilileri de yaratandir.'®

Eger sorsan nedir sevdigin ash

Ihlas-1 serifte haseb nesebi (Asik Cemal Hoca, 112/75-3)

Goziim actim kadem bastim cihdna
Gormedim derd ile ahdan ziyade
Oyle bir mahbiiba dsik oldum ki

Onun vechi sems u mahdan ziydde

Askin kdsesinden sorhos olanlar

O cemdale meftun bi-hogs olanlar

Sidk u saddkatle dervis olanlar

Sevmez bir kir Zikrulldhtan ziydde (Asik Simmani, 171/21-2)

Stimmant dilberi sever dalda da

Dimdg lazim siikkar tada bal tada

1001 Baz siirlerde Yar Hz. Peygamber igin de kullanilmistir.

Streti insan mi yari bilmeyen

Yar yaminda ¢art yari bilmeyen

Mevcidatlar ser Muhtdr: bilmeyen

Cesmi elil gezer kor el¢isidir (Asik Stimmani, 316/211-3)
Stimmant i¢tin ask cur’asin

Seversin al-i dba’sin

Beklersin seher sabasin

Belki yar gele yir gele (Asik Siimmani, 373/6-6)

1902 flemde agydrdan umulmaz vefa

O ydri yaradan Yar dwr sevdigim (Bardizli Nihani, 186/74-3)
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Cihan halkt habda seb-i yelddda
Er arsa ¢ikarr hii seddsini (Asik Stimmani, 197/50-3)

Sorsalar nihani sevdigin kimdir

Sevdigim dostumun delili “cim ”dir

Sevdigim “Elif”in sevdigi “mim”dir

Olmus bir giizelin kulu desinler (Bardizli Nihani, 197/91)
Giizel/Allah

Asik siirinde giizel, yerine gore ruhlarin elest bezminde miisahede ettikleri ve
elinden bade igtikleri Allah’1, yerine gore ise Hz. Peygamberi temsil etmektedir. Asiklar
glizel sevmeyi bir iftihar vesilesi kabul eder ve her firsatta giizel sevmenin gerekliligine
ve yliceligine vurgu yaparlar. Onlarin dilinde giizel sevmek Allah’1 sevmek demektir.
Asigin gonlii o giizeli sevimekten baska bir tarafa asla meyletmez. Bu yiizden asik
uyudugunda uykuya meylettiginden degil o sevgiliye kavusma arzusundan dolayi

1003 (Asik Seyrani, 335/59). Asik Ruhsati “Giizel sevmenin de ustasiyim

uykuya dalar
ben” (Asik Ruhsati, 251-254/1-3) derken bu anlamda bir giizeli sevdigini ifade
etmektedir. Diinyadaki giizeller O’nun cemalinden birer tecelli olsa da O, emsalsiz

giizeldir ve asik bu emsalsiz giizeli arzulamaktadir.

Asik Omer der gormiisiim ezel
Omvriimiin baginda dokiildii gazel
Nice meftunlarin vardir ey giizel

Benim gibi ednd kullar hii ceker'

Y0983 Benim gonliim giizel sevmekten asla i¢tindb etmez
Bu babi terk edip bir gayr: bdba intisab etmez
Umid-i vasl-1 dildar ile yegdir habe varmaklik
Haydl-i yar ile bidar olan goz meyl-i hdb etmez
Teninde saglarmmin sayisinca dsigi vardwr

Beni kendine ldyik bir dsiktan hesab etmez

Sarab-1 zulm-i zalim micib-i viran-1 alemdir

Adalet badesi mamur edip mest ii hardb etmez

Seni mazlimun ahi nd-bedid eyler be hey zalim
Felek kantinunun mizrab: gamsiz istirab etmez
Cihann cife esmis dinleyip imdn eden mii'min
Cihanda iltifdt-1 semt-i sevdd-yi dzab etmez

Stiziip peymdne-i meyhdne-yi kalb-i mesdyihtan
Cihdnda var mi bir dervis acep niis-1 sarap etmez (Asik Seyrani, 335/59)
1004 Ergun, /fslk Omer Hayati ve Siirleri, 34.
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Celali dersimiz nazm-1 gazeldir

Ezel taksiminde mesk-i ezeldir

Ask ocagin yandiran bir giizeldir

Amningiin tiikenmis neddmelimiz (Bayburtlu Celali, 180/106)

Olur olmazilarin babini ¢alma
Stimmdni bu rahtan geriye kalma
Vefasiz giizelin talibi olma

Emsalsiz giizelin gez kapisini (Asik Simmani, 199/52-5)
Dilber

Asik siirinde sembolik dil baglaminda kullanilan “dilber” genellikle Hz.
Peygamber’i ifade edecek sekilde kullanilsa da ayrica Allah ve Kur’an-1 Kerim i¢in de
kullamlmistir. Asik Siimmanimecdzi asktan ilahi aska gecisini bir ¢ok defa dile
getirmistir. Muhtemelen bir seyahat sirasinda girdigi camide mihrab1 bir arif goziiyle
inceledikten sonra mihtapta bulunan bir yazidan da esinlenerek ilahi askini dile
getirmektedir. Bu siirde ifade ettigine gore diinyd gurbetinden silaya donen Stimmani,
asil vuslatin silaya kavusmak olmadigini, vuslatin la mekan olan Allah’a kavugsmakla
olacagim farkeder. Buna gore vuslat, biitiin dilberlerden vaz gecip en yiice dilber olan

Allah’a kavusmak, ilahi aska erismektir.

Gurbetten geldim vatana

Stladan bir sila gordiim

Ugradim bir la mekdana

Kal’adan bir kal’e gérdiim

Layik olsa Stimman kemter

Mahzindur yeter derbeder

Arar iken mahbub dilber

Elddan bir alé gordiim (Asik Simmani, 388/21-5)

Asik Siimméni sembolik dil baglaminda dilberi Kur’an i¢in de kullanmaktadir.
Asik Siimmani bir siirinde Kur’an-1 Kerim’i yiizii pegeli, ince belli, 114 kakiillii (sire),

6666 bilezikli (ayet), 29 tokali (huruf-u mukattanin oldugu streler) 7 diigmeli (yedi
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kiraat), beyaz gerdanina siyah siirme ¢ekilmis (beyaz sayfa iizerindeki satirlar) bir dilber

olarak vasfetmektedir.

Ben bir dilber gordiim ¢ok belden ince
Saritlip gu¢manin imkdani mi var
Govdesi ibrisim yiiziinde pege

Kaldirip agmanin imkani mi var

Aslint sordum ki hiiriden degil
Cesette cani yok bagda giil degil
Oriik iistiinde yiiz on dort kakiil

A 1005
Tarayip agmanin imkani mi var

Leyld-Mecniin

Asik siirinde en ¢ok kullanilan sembolik ifadelerin basinda hi¢ siiphesiz Leyla
gelmektedir. Asik-masuk iliskisinde Mecniin as1g1; Leyld méasugu temsil etmektedir.

Ilahi ask ¢ergevesinde diisiindiigiimiizde Leyla, Allah’in yerini tutmaktadir. Ancak

Leyla’nin Allah’in yerini tutabilmesi i¢in Leyla’ya Mecn(in goziiyle bakmak gerekir. 1006

Amag¢ Mecnlin gibi sahrada avare gezmek degil ask yoluyla Leyla’y1 bulmaktir.*%

1095 4111 bin ath yiiz altmisaltt tam
Kolunda bilezik parmakta hatem
Cesmesi kevserden burmasi zemzem
Doldurup i¢gmenin imkdani mi var

Oturmus hiikmeder yakin iraga
Ab-1 zemzem akar dilden dudaga
Siyah siirme ¢ekmis beyaz buhaga
Opiip opiismenin imkdni mi var

Nakkds: billahtir ziilfiin teli

El degmemis yanaklarin merali
Yirmi dokuz toka yedi diigmeli
Cozdiiriip agmanin imkani mi var

Dedim bir biise ver Stimmdn geddya

Dedi meylim vermem gayrt mollaya

Kendin iskdan etmig mermer kaleye

Yol bulup ¢ikmanin imkdni mi var (Asik Siimmani, 284/166)

Y%\ fecniin gibi seyretmeyen iklim-i ciinunu

Sahra-y1 muhabbette dil-drdyr ne bilsiin (Erzurumlu Emrah, 347/274)
Can goéziyle seyr idiip ask-1 hakiki fark iden

Nay-: askun hasredek ¢ikmaz dil-i viraneden (Erzurumlu Emrah, 350/277)
97Dl Mecniin isen gezme beyhude

Tarik-i ask igre Leyld 'yt var bul (Y ozgath Hiizni, 126/67-1)
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Mecnlin Leyld araciligiyla Mevla’yr bulduktan sonra Leyla’nin yliziine artik

1008

bakmamustir. Bu yiizden asiklar Leyla’nin yiiziinde askin tecellilerini gozlemeyi

tavsiye ederler.®® Agik Seyrani’nin ifadesiyle Leyla, Mecndn’un rasiilii olmustur.

Ahsen-i suret niibiivvet sirrina mahrem olur

Ask-1 Leyla ile Mecniin Hakk’a bulmustur vusil

Belki dcizdir bunu halletmeye fikr-i beser

Hakk yaratmus belki bu Leyld 'yt Mecniin’a resiil (Asik Seyrani, 314/25-4)

Mecniin sevmis Hakk’t Leyla yiiziinden

Halkta Hakk tan gayri tapar bulunmaz (Asik Seyrani, 291/241-2)

Asiklar Leyla’y1 zikrederek Mevla’yr bulma yolunu se¢misler, bu hususta halkin

kinamalarina aldirig etmemislerdir. Bu durum asiklari melamet ¢izgisine tagimistir.

Oyle bir Mecniin 'um Leyld 'ya billdh

Okunur isminde harf-i bismillah

Tutustu her yanim hasbetenlillah

Mevla 'y zikreden kul kinanir mi (Bayburtlu Celali Baba, 124/20)

Var mi Mecniin gibi sahraya diisen
Leyla'yvi zikredip Mevld'va diigen
Alemde ¢cok amma sevddya diigen

Dertli bu sevdanin pek berbadidir(Asik Dertli, 197/ 106-4)1010

Asiklar bazen sac-1 Leyla, ziilf-i Leyld gibi ifadeler de kullanarak Allah’in

diinyadaki tecellilerini ifade ederler. Asiklarm mecizi asklari sag-1 Leyla

Hocalar kitabin agar basin Bismilldh ile

Mii’minler ikrdra geldi Amentu Billdh ile

Mecniin da daglara ¢ikti murad: Allah ile

Hi¢ mi ona soran olmadi arada Leyld nedir (Asik Simmani, 432/15-2)
1008y snan Mecniin dten kustan ne almmstir ne satmistir

Goriip Mevia yiiziin Leyla yiiziinde goz kapatmistir(Asik Seyrani, 326/44)
Y090 fecniin gibi dolan daglar basinda

Askn tecellisin Leyld’'da gézle

Pervanelervari yan atasinda

Meftun ol sem’ine ziyade gozle (Asik Cemal Hoca, 79/40-1)

Mecniin ol Leyla bulursan

Sen agsk-1 Mevld bulursan (Asik Cemal Hoca, 35/1-2)

1010 By hususta ayrica su siirlere bakilabilir. Asik Ceyhuni, 41/15;
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mertebesindedir. Bu ylizden sag-1 Leyla gurbete diisiiren, keder ve gam ¢ektiren bir

fonksiyona sahiptir.

Firkatte Keremem sevddda Mecniin
Bir sa¢-1 Leyldya olmusam meftin
Gordiim goremirem gezerem mahziin

Bir zaman gezdirir gurbete beni (Asik Siimmani, 97)

Ey sa¢-1 Leyla diisem Mecnuin gibi sahralara
Akidip seyldb-1 eskim hicr ile deryalara
Akibet saldi felek bu serimi sevdalara

Yandi yaremle yiirek sen bir yana ben bir yana (Asik Omer, 152/292-2)

Ta ezelden sag-1 Leylaya Mecniin ’dur goniil

Hi¢ gecer mi sen gibi bir nevcivamm var iken (Asik Omer, 262/450-2)

Ol sa¢-1 Leyld icin sahralara diistiim bu giin (Asik Omer, 223/395-2)

Takiluptur ask kemendi boynumda
Adinun agdahi yoktur aynimda
Dostun ziilfii bergiizardwr koynumda

Divane gonliimii egler gezerim (Kusuri, 29/16-4)
Sah — Geda

Asiklar asik-masuk iliskisini bir yonliyle kul-Allah iliskisi olarak telakki
ettiklerinden Allah’t sah, sultan; kul olarak kendilerini ise geda olarak ifade ederler.
Sultan-1 agk, sah-1 agk gibi ifadelerle Allah’1 kastederler. Zaman zaman mahlaslarinin
oniine ekledikleri “geda Siimman” gibi ifadelerle de Allah karsisinda kulluklarini
vurgularlar. Bu kul, Allah’tan baska sultani kabul etmez. Asik sahlarn sahi, sultanlarin
sultan1 olan Allah’a halis bir kalple yonelirse kalbi O’nun niiruyla doldugu gibi siirleri

de miicevher olacaktir.

Mailim agyara canan olmayan her dilbere

Mail olmam veghi insan olmayan her dilbere
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Mailim surette nadan olmayan her dilbere
Mail olmam paki daman olmayan her dilbere

Bir geddyim kim cihdnda degme sultan istemem (Asik Omer, 378/607-2)

Bir adam ceht etse Hakk in rdhina
Her ilme agina giriftar olur
Huliisun bir ise sahlar sahina

Lisani miicevher kalbi niir olur (Asik Siimmani, 333/233-1)

Insam gafletten ask uyandirir

Bize bundan ozge ¢ile olurmu

Okuyup hifzettik biz yarin adin

Sundu agzimiza lezzetin tadin

Biz sahlar sahinin yedik tokadin
Bize baska yerden sille olur mu (Asik Seyrani, 287/233)

Can — Canan

Asik-masuk iliskisinde asik can; masuk canandir. Siirlerde en ¢ok cAnanin can
icinde gizli oldugu, bagka yerde aranmamas1 gerektigi dile getirilir. Zaman zaman
“habl-i verid” iktibasi kullanilarak “ben ona sah damarindan daha yakzmm”.lo11
ayeti ile konu temellendirmektedirler. Ayrica Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu
her firsatta dile getirmekte ve la-mekan bir yapiya sahip olan gonliin Allah’in yeri

oldugunu vurgulamaktadirlar.'%*?

Can i¢indedir cananin
Amni bir yerde arama
Sendedir senin Lokmanin

Koyde, sehirde arama

Bin bir ismi beyandadir

1t Kaf, 50/16. A A
1012 Ayrica bkz. Asik Cemal Hoca, 266/264-2; Asik 6mer, 335/552-2; Asik Ruhsati, 240-238/4
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Kendisi la-mekandadir

Cemadl, canamin candadir

Ber de bahir de arama (Asik Cemal Hoca, 42/10-1)

Can ile isteyen vasl-i: candni
Meydan-: ask icre terkeder cani
Bir visdle verir demi devran

Bakmaz misin yanan pervinelere(Erzurumlu Emrah, 80/16-2)

Asik Stimmani’nin su ifadelerinde asik-masuk iliskisi kul-Allah, Mahlik-Halik
seklinde iliskisi seklinde islenmektedir.

Goniilden bu hiiba bagladim iilfet
Ne kadar medh etsem yoktur nihdyet
Cdn ki candmindwr alir akibet

Nedir sende ara yerde nizalar (Asik Siimmani, 279/160-4)

Can miilkiine diistii canan elleri
Goniil ham hayale ¢atti elverir
Matem biilbiilleri sinem sehrinde

Dad u ferydd edip ottii elverir (Asik Stimmani, 328/226-1)

Cdni canan yakti ezel cana verdi ydreler
Gayrida himmeti ladir yarendendir ¢areler
Yakti hicran dtesine teni rahatda eger

Kilar hasret kilicini canda artar nareler

Cani candna yetirir araya girse ask
Yarar ise yardn eder gosterir dildareler
Sdn secdat geger yalan yadigar kilar ihlas

Senin sengine yazilir tarihi izhdreler

Derdini aglayanlara alisan sadlik eder

Kiginin derdi ld ise yar hanesin kareler
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Sa’y u gayret ile Siimman swrrini serde gizle

Swr dedigin ne eserdir ta’n eder seyydreler (Asik Simmani, 415/Gazeller-11)

Giil - Biilbiil

Siirlerde as1g1 temsil eden biilbiil seherlerde uyanik kalarak Hakk’1 zikretmesi,'**3

giiliin dalindan ayrilmamasi, kendini giile gostermeye ¢alismasi, ah u zarin1 siirekli dile
getirmesi gibi ozellikleriyle one ¢ikmaktadir. (Asik Ruhsati, 205-184/1-3-4; Siimmand,
370/3-6)

Eger can ararsan ara candni

Bos yerine sarf eyleme efgant

Eger Ruhsat isen mdsukun tant

Zikreyle dem be dem Halkk 1 biilbiiliim (Asik Ruhsati, 240-238/4)

Biilbiil gibi arz-1 cemal eyleriz

Giile bakup liitfederse yarimiz(Asik Talibi, 35)

Seyda biilbiil Vediid ismine yanar
Giilsen baglarinda giiller irganir (Asik Cemal Hoca, 233/224-4)

Biilbiil Vediid ismin okur ezberler

1013 7ikir meclisinde Hakk’1 zikreden kullar biilbiilii benzetilir. Asik Siimmani rivayete gore bir giin
Kadiri tarikati seyhlerinden Narmanli Ethem Baba’nin dergahina gider ve onu devran yaparken goriir ve
onun bu halini biilbiile benzeterek bir siir yazar. Bu siirde Ethem Baba’y1 dost baginda 6ten biilbiile
benzetir. Siirde yer alan ifadelere gore bu biilbiil ilahl askin sirrina ermis ve ilahi feyzle cosmustur.
Hakk’in isimlerini zikretmekte, riza kapisinda Cemalullah’t arzulamaktadir. Siirin sonunda da ona es
olma arzusunu dile getirmektedir.

Bir giin vardim dost bdgina

Ne hos oter ciisun biilbiil

Acilmis giiller miizeyyen

Ya nedir teldsin biilbiil

Biilbiiller hayal babinda

Nitsum var askin dbinda

Daim sen riza babinda

Siimman olsun esin biilbiil (Asik Stimmani, 381/15)
Bazi siirlerde biilbiil Cebrail olarak da ifade edilmistir.
Ben bir ismi talim ettim

Biilbiile Cebrail heman

Her hitapta sol Hiidd’ya

Eyler el-aman el-aman (Asik Seyrani, 158/25-3)
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Bu zikri ciimle cihdni haberler
Figani ¢ikar her vakt-i seherler
Kesilmez sedasi seydayr gozler (Asik Cemal Hoca, 226/212-2)

Seher vakti et virdini

Miinevver eyle yurdunu

Benim derdime derdini

Katma biilbiil katma biilbiil (Asik Ruhsati, 205-185/2-3-4)

Biz kamu mahliiktan ednd kuluyuz

El zanneder divaneyiz deliyiz

Halbuki bu bagin hos biilbiiliiyiiz

Ebed solmaz giil ii giilsan bizde var (Asik Cemal Hoca, 214/198-4)

Sem’ ve Pervane

Tasavvuf tarithinde aski ilk defa 1stirap ve elem seklinde anlayan ve bu tarzda tarif
eden Hallac, Kitabii't-Tavasin’de ilahi aski pervane ve mum misaliyle anlatmigtir.
Pervanenin mum 15181 goérmesi “ilme’l-yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi
“ayne’l-yakin”, atesin i¢inde yanip kiil olmasi “hakka’l-yakin”dir. Askin en son gayesi

yana yakila yok olmaktir.*

Ahmed Gazzali’ye gore pervane atese asiktir; gidasi
aydinliktan uzakta bulunustadir, aydinlanmanin 6ncii kolu ya da en uzak bolgeleri onu
hosca karsilar ve davet eder. Pervane kendi gayret kanadiyla atesi 6zleyerek ucar; atese
ulasincaya kadar bir ka¢ kanat ¢irpar; ona ulasinca da ugus biter; atesin onda ilerleyisi
baglar. Artik pervane icin azik (gida) gerekmez; ¢ilinkii kendisi atese azik olmustur. Bu
biiylik bir sirdir. Pervane bir anda masukun bizzat kendisi olur. Onun kemale ermesi
budur. Onun biitlin ugus ve cirpiniglart bir tek an igindir. Varolus ve varolusun

nitelikleri sevgiliye ulagsmakta ara<;‘[1r.1015 Asik siirinde ¢okga kullanilan pervane-mum,

pervane-sem ifadeleri genellikle asik-masuk, kul-Allah eksenindedir.

Dellala verip satsalar aski ben alirdim
Pervanesiyim semtine cezbitse n’olurdum

Dost yoluna per yakmaga bir ¢dre bulurdum

104 Uludag, “Ask”, DIA, IV, 12.
1015 A hmed Gazzali, Sevéanihu'l-Ussdk — Askin Halleri, 70.
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Olsaydi nasip ates-i vuslat kiil olurdum

Cikmazdi benim bezm-i dildraya avazim (Asik Sem’i, 52)

Goniil nice yanmaz nar-1 visdale

Cemal-i sem’inin pervdnesidir (Erzurumlu Emrah, 163/94-2)

Cemal’in sem’ine pervane oldum

Saldim kendimi hadla efendim (Erzurumlu Emrah, 131/61-1)

Arzetti ruhsarin dsik-1 cana

Hak niir-i hikmetin saldi cihdna

Feda-yi can i¢in garip pervine

Sem’inin basini dolanir hala (Besiktash Gedai, 5/1-3)

Biilbiil oldum giil yaninda hara minnet etmezem

Sem’ine pervineyim ben ndra minnet etmezem (Asik Omer, 218/388-1)
Rakip

Asik-masuk iliskisini giil-biilbiil, can-canan, sah-geda, Leyla-Mecntin vb seklinde
ikili iliskiler icerisinde isleyen asiklarin siirlerde dile getirdikleri bir bagka sembolik
unsur ise rakiptir. Divan Edebiyati'nda da c¢ok¢a islenen rakip, pervane-mun
sembolizminde nar; giil-biilbiil sembolizminde har; dsik-masuk iliskisinde agyar temsil

etmektedir.’*® Tasavvufta salike ayak bagi ve vuslata mani oldugundan dolay: akil

1088 Biilbiiliin feryadi hardan dsikan agydrdan

Gocayim amma garibim derdimendim hardan

And ediip sam u seherde zar ile sarmas dolas (Asik Omer, 350/572-4)

Dii ¢esmin yerini eyleme seyyar

Bazi bir hal gelir bazi yarar var

Sag yarin tahtina konamaz agyar

Agyardan dir eyle goz kapisini (Asik Simmani, 199/52-3)

Fikrinden dir eyle bu ham hayali

Dékerlik bdabinda bulursun mali

Alemler ki olur agydrdan hali

Huziir-1 baride uyanmak lizim (Asik Siimmani, 241/110-2) Asik Siimmani’nin diger siirleri igin bkz.
(Asik Siimmani, 196/49-3; 383/16-8; 405/3-4)

Bir siirinde Asik Omer yar atese, gonliinii ise atesin etrafinda dénen pervaneye benzetmekte ve gonliine
atese fazla yaklasma yanarsin, ama onu arz ediyorsan agyare de dolasma ve sabirli ol diye nasihatte
bulunmaktadir. (Asik Omer, 86/156)
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rakip olarak kabul edilmistir."®"’ Ayrica asiklarmn dilinde rakip bazen seytan'®'® (Asik
Omer, 309/515-5), bazen ziiliif,'®* bazen biitin alemdir."®® Agik askin atesiyle
yanmustir, rakip ise cehennemin nariyla yanacaktir. Bu yiizden asi1g1 bednam eden rakip
Allah’in Kahhar ismine havale edilir. Huzur-i mahserde asik-masuk-rakip bir araya

geldiklerinde Allah, asiga “sen dur, cehennem atesiyle rakip rakip yansin” diyecektir.

Benim ismim bednam ettigiy¢iin dilerim

Rakip ism-i Kahhar ola harimin (Asik Omer, 63/106-5)

Rakip ile vardik riu-beri yare
Bana dedi sen dur ndra o yana (Asik Gevheri, 29-8/3)

Birgok asik, asik ile masuk arasina giren ayrilik, gam, rakip gibi unsurlar1 sorgular
ve bu sorgulamalarla agk i¢in ayrili§i, gami ve rakibi zorunlu olarak gordiiklerini ifade
etmeye calisirlar. Ciinkii bu unsurlar olmazsa ask da olmaz. Erzurumlu Emrah bu
hususu “Mey ola yar ola agydr olmaya/Géniil bu safayr her zaman ister” (Erzurumlu
Emrah, 162/93-2) ifadeleriyle dile getirir. Asik Gevheri’nin su siirini vererek iktifa

ediyoruz.'9%

Ey bagiban senden bir sualim var
Giiliin yamindaki harin ash ne
Cekerler biilbiiller derd ii beldy

Agyare yar olan yarin asl ne

Ne hikmetse benim yiiregim yandi
Kudret Hakk in goniil gézii uyandi
Ben biliiriim iden eyleyen kendi

Ya bu kadar kar u barin asli ne

1047 Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Ibnii’I-Fariz'in Kaside-i Téiyyesi ve Serhi, 141.

108y rasmaz sana ey candn olasin herkese ydrdn

Yaninda ne arar seytan ne demek séyiis eyle (Asik Omer, 94/176)
Y5y, rakip yarin éniinden ya savul ya séyle dur

Sevdigin dildar éniinden ya savul ya soyle dur

Giil yiiziin seyreyleyiip tende mecalin kalmadi

Ol peri ruhsar éniinden ya savul ya séyle dur (Asik Omer, 339/557-1)
Gahi ziilfiin seyredenler durmayip berdar olur (Asik Omer, 339/557-2)
Ayrica ziilf anlaminda bazen kasavet de kullanilir. (Asik Omer, 34/558)
W020Bjr kigi yardan rag dlem ana agydr olur

Yar ile her kim ki yar oldu anin yarani var. (Asik Omer, 315/524-3)
1021 Benzer bir siir i¢in bkz. (Asik Omer, 36/39-1)
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Dergah-i izzetinden seytan dur iken
Ademin mekdni cennette hur iken
Asik ile masuk vahid niir iken

Yakan pervaneyi narin asl ne

Edep it hifzeyle lisanin erken
Miisrik olma Hakk in nimetin yerken
Ene’l-batil dimez ene’l-hak derken

Hallac-1 Mansur’a ddrin asli ne

Bu Gevheri daim vahdette iken
Asik ile masuk sohbette iken

Giiliin karsisinda vuslatta iken

Biilbiile feryad u zarin ash ne (Asik Gevheri, 67-67/5)
Bad-1 Saba ve Turnalar

Asik siirnde bad-1 nesim, bad-1 sarsar gibi ifadelerle de dile getirilen bad-1 saba
asik ile masuk arasindan haberlesmeyi saglayan bir fonksiyona sahiptir. Sevdiginden
ayr1 kalan asik, masuguna ulasmak, selam sdylemek, halini arzetmek i¢in adetd bir
postact olarak gorev yapan bad-1 sabayr kullanir. Asik Siimmani, bad-1 sabaya “yar
elcisi” demektedir. Hz. Yusuf'un kokusunu Hz. Yakup’a tasiyan da, %%

derdini Hz. Yusufa bildiren de odur. (Astk Omer, 95/177) ilahi aski bazi mecizi ask

Yakup’un

unsurlariyla dile getirmeyi 6nceleyen asik siirinde bad-1 saba, asiklarin masuk olarak
kabul ettikleri Allah ve Hz.Muhammed’in daba agik ifadelerle dile getirilmesinde
Onemli bir yere sahiptir. Zira bir¢ok siirde masuk net degildir. Ancak asiklar bad-1 saba
ile selam sdyledikleri masuklarin1 bu vesileyle agik bir c¢ekilde ifade etmislerdir.
Asigidaki siirde bad-1 saba ile masuka, Allah’a veya Hz. Peygamber’e haber

gonderilmektedir.

Badd-1 saba sana bir ifadem var
Gotiir bu namemi dilddre soyle

Dahi sabretmeye kalmadi mecal

1922 Gedik, Bardizli Asik Nihani Divéni, 74.
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Gotiir de yiiz be yiiz izhare soyle

Bad-1 saba yiirii yar vatanina
Yiiz siir likabina diis damenine
Reddeylemek diismez onun sanina

Eylesin derdime bir ¢are soyle

Sirindir kadimdir mahbub-1 dildar
Kapinda yaveri Hazreti Muhtar
Damadi Sehriyar ey niir-1 Haydar

Al bdd-1 sabdadan var yadre soyle

Sefdhat bir deryd nedir isaret
Herkes bir ciirmiine ah eder elbet

Bizden sehv ii hata ondan magfiret

Ah eder Siimmant Gaffir’e séyle (Asik Stimmani, 178/30-7)

Bad-1 saba gibi asik ile masuk arasinda haberlesmeyi saglayan bir baska araci ise
turnalardir. Siirlerde turnalar genellikle Arabistan’a ugmakta, asiklarin selamlarint Hz.

Peygambere bildirmektedir.

Bilmem azimetin Arabistan’a
Hele bu giin yarin kalasin durnam
Siparigim vardwr giil yiizlii yare

Bilemem adaletin tiiresin durnam (Kusuri, 32/20-1)
Giines-Ay-Yildiz Sembolizmi

Asik siirinde stk olmamakla birlikte kullanimi olan bir baska sembolizm ise
glines-ay-yildiz sembolizmidir. Giines ask niirunun kaynagi, ay ve yildizlar ise bu ntiru
yansitan birer unsurdur. Genel olarak ifade etmek gerekirse gilines, zat1 1a-mekan olan
Allah’1n tecellileri; ay, bu tecellileri yansitan Hz. Muhammed; yildiz ise 151811 aydan
alan diger asiklardir. Bu yiizden giines “sun’-i Mevla, mazhar-1 litf-i ilahi, surr-1 vala,
envar-1 Hak, esrar-1 Hak, ayn-1 kimya, kimya-y1 ekber, kenz-i ahfda” gibiterkiplerle ifade

edilir. Giines sevgilinin ayagina yiiz stirdiigiinden bu kadar parlak ve 1siklidir. Felekler
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ise sevgilinin ayagina yiiz sliren bu giinesi tac yapmuslardir. Ehl-i nazar olanlar onun
ayagiin topragint altun degerinde kabul etmis kimseye muhta¢ olmamislardir. Bu
yiizden asiklar onun sevdasmi baslarina altun giilli tag yapmuslardir. (Asik Omer,
90/164, 165) Giines Settar olan Allah’in dordiincii semada yarattig1 ve cihana zinet
olarak bahsettigi, nlr-i Muhammedi deryasindan bir katredir. Giinesin 1siklarin
diinydya salmasi, ilahi huzurda yerlere kapanmak ve secde etmek olarak algilanmistir.
Saldig1 1siklarla gedalarin basini oksadigi i¢in kadr u kiymeti yiikselmis eflake bas
olmustur. Levlake levlak hadisi baglaminda diisiindiigiimiizde giines, aya asiktir ve

gokylizii giines ve aya cilvegah olmustur.

Gus-i can et dinle nazmim sun’-i Mevla dir giines

Mazhar-: fitf-i ilahi sirr-1 valadir giines

Menzilinden her kagcan dur eyleyip gosterse bas

Ref eder seb zulmetin dlemde ddrd dir giines (Asik Omer, 350/573-1)

Sule salmis dleme bir niir-i ezherdir giines

Ol yedi yildiz ki derler ciimleye serdir giines

Ol geddnmin payine yiiz stirdiigiiygiin dem be dem
Kadpr ile rif’at bulup eflake hemserdir giines
Aya Asiktir alup destine altun sem ’edan
Istiyakindan gezer gerh-i kalenderdir giines
Mihr ii maha gékyiizii ¢iinkim oluptur cilveger
Sam olunca birisi cevlian eder biri seher

Liitf olunmustur Hiidd 'nin feyzi yiiziinden meger

Haki altun etmege kimya-1 ekberdir giines (Asik Omer, 351/574-3)

Giindiizleri nlrlariyla mahliikata 151k sagan giines, geceleri ise ay aracilig1 151k
sagar. Dolayisiyla ay da, asiklar i¢in askin ve 151310 kaynagidir. Asiklar bu anlayisla Hz.

A9y

Muhammed’e “kamer tal’at, mdh-rii” diye seslenirler.

Ey kamer tal’at cihdnin tabidir hakka yiiziin
Su’le salmig kisver-i dehre meh-i garrad yiiziin
Bir hilal olmug gezer basinda her giin her gece

Gorse dogmaz mah-1 nev mihr-i cihdn-ara yiiziin



423

Verme yiiz agydra her mir dt-1 Iskender gibi
Cesm-i diismen gormesin cand senin ra 'nd yiiziin
Bende-i bi-¢dreler ruhsdrimi gérmek diler

Lutf edip goster ask ehline istigna yiiziin

Riiz u seb Haktan temenni eylerim Emrahi ben

. ., e . 1023
Her hatddan saklasin ey mah melek-simd yiiziin.

Yildiz ise giines ve aya karsi konumuna nisbetle asi1g1 ve mecazi ask unsurlarini
temsil eder. Asik Seyrani, “Soniik yildiziyim sema-yt agkin/Niir-i zdtinla piir-nir eyle
beni” (Asik Seyrani, 199/88-1) ifadeleriyle kendine yilidiza benzetir ve Hakk’in
niruyla aydinlanmay temenni eder. Asik Stimmanimecazi ask unsurlarmi giines ve aya
kars1 durumuna dikkat ¢ekerek yildiza benzetir. Nasil ki yildizin 151k kaynagi kendi
degil de glines ise mecazi askin sahibi olan giizelin de giizelligi kendine ait degil mutlak
giizelligin asil kaynagi olan Allah’a aittir. Y1ildiz her nekadar suleli bile olsa onun sulesi
ayin ve giinesin sulesi yaninda séniik kalir ve yeryiiziine 151k veremez (Asik Stimmanti,
200/54-4). O ancak bir isarettir. Eger bu isaret dogru takip edilebilirse mecazi agk

kopriisiinden hakiki aska ulasilacaktir.

Askin masitku Cebbar-1 Celil
Bu hali ne bilsin didesi elil
Asig1 masiika yetirir delil

Dogru siirse gider rah divanina

Giizel olan olur nazl edali
Dilberin nazina dayanan veli
Her ne kadar kevkeb olsa siileli

Sevki ziyi vermez méh divinina (Asik Siimmani, 167/16)

Masiiktan dsiga bulunmaz hile

Velakin ¢ektirir babinda cile

Her ne kadar olsa kevkebde siile

Sevk ii ziyd vermez tabdna kargi (Asik Simmani, 200/54-4)

1923 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 156, 341.
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Asiklarn Hakk’a giden ask yolu yildizdan aya, aydan da giinese dogru
gitmektedir. Bu yol ayni1 zamanda kesretten vahdete dogru bir gidistir. Erzurumlu

Emrah bu yolu sdyle anlatmaktadir.

Tekye-i kesretten ¢iktim ey derdim
Vahdette bir hayli han-1 kah buldum
Ctimle tarikata nusret eyledim
Civar-1 hakka bir dogru rah buldum
Ma’drifler kil kildan yararken
Seh-i ndzi ile gisiu tararken

Sem ’anin ruhunda ahter ararken
Evc-i melahatte hiisn-i mah buldum
Emrahi mihr-ves-i risendir soziim
Hemise Mevldya dogrudur oziim
Cihdn sahlarindan ¢evirdim yiiziim

Serir-i yurtlara padisah buldum*®

1924 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 334.
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BESINCI BOLUM

ASIK TARZI SiiR GELENEGINDE VARLIK VE YARATILIS
TASAVVURU

5.1. VARLIK TASAVVURU

Varlik (viicid) insan aklinin ulasabildigi en genel kavramdir; diisiinmeye gerek
kalmadan akil tarafindan hemen anlasildigindan apacik (bedihi) ve onsel (kabli) bir
kavram sayilir. Bundan dolayi varlik teriminin tarifi yapilamaz. Bununla birlikte viicidu
“sabit olan ve gozle goriilen sey”, “etkin ve edilgin olan yahut hadis ve kadim diye
ayrilabilen sey”, “bilinir ve kendisinden sz edilir tiirden sey” vb. sekillerde
tanimlayanlar olmugsa da tam tarifi yapilamadigindan ancak eksik tarifleriyle
yetinilmektedir.!%° Asiklik geleneginde siirlere yansidign kadariyla varlik tasavvuru
tasavvufl diisiincenin etkisiye genellikle fani-baki, gecici-hakiki varlik eksenindedir. Bu
tasavvurun olusmasiin temelinde “Agik fini masik baki” (Asik Stimmani,374/7-3),
“Bdki mahbiib sevmektir murdadim” (Asik Senlik,113) ifadelerinde oldugu gibi mecazi-

hakiki ask olarak tasnif edilen ask anlayislar1 vardir. Siirlerde Allah masuk, insan ise

asik olarak tasvir edilmektedir.

Asiklarin biitiin zihni melekelerine islemis olan ask, varlik ve yaratilis hakkindaki
ifadelerinin de temelini olusturmustur. Nasil mecazi asklar gecici ise masivaya ait her
sey de Oyle gecici; nasilki mecéazi asklarin hakiki aska koprii olma ve as1g1 Hakk’a irsad
etme fonksiyonu varsa masivaya ait varliklar da Allah’in birer isaret ve alametidirler.
Amagc hakiki olana ulagmaktir, mecazi olanla mesgul olmak degil. Bunun i¢in asiklarin
ilm-i kiinfekan adim da verdikleri ilm-i lediin sahibi olmak gerekir. Erzurumlu Emrah’a
gore biitiin ilimler asil ilim olan hakikat ilmi i¢in birer hizmet¢idir. Hakikat ilmi “Kuillii

seyin halikun"ramizunu bilmektir:

Cavidan olmak dilersen durmayp Emrah oku

“Kiillii seyin hdlikiin” rumiizun ibkadur ilim (Erzurumlu Emrah, 305/235-7)

Bu durum asiklari, aleme eksik nazariyla bakmay1 prensip edinen ve onu Allah’in

isim ve sifatlarinin tecellilerini tagiyan bir alamet olarak kabul eden sifilerle ayni

1025 Mahmut Kaya, “Viictid”, DIA4, Istanbul 2013, XXXXIII, 139.
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cizgide bulusturmaktadir. Bununla beraber tasavvuf tarihi igerisinde Ibn Arabi ile
birlikte ortaya ¢ikan varligi bir olarak gérme (vahdet-i viiclid) anlayisinin izlerini asik
siirinde de goérmek miimkiindiir. Asik Edebiyati’nin Kopriilii’niin belirttigi gibi belli bir

1026 5 lmas1

ziimre edebiyati degil; muhtelif ziimreler arasinda miisterek bir edebiyat
nedeniyle bu edebiyatin iriinlerinde belli bir varlik anlayis1 degil cesitli varlik
anlayiglar1 dile getirilmistir. Dolayisiyla asik siirinde hem vahdet-i sithiid, hem de
vahdet-i viicid anlayisimi dile getiren ifadeler bulmak miimkiindiir. Bununla beraber biz
konuyu siirlere daha yogun olarak yansidigi sekliyle Baki (Hakiki) Varlik — Fani

(Gegici) Varlik perspektifiyle ele alacagiz.

5.1.1. Baki (Hakiki) Varhk: Zat-1 Lemyezel

Tasavvufi diisiincede tevhid baslig1 altinda ele alinip incelenen Allah tasavvuru
temelde biitiin fani ve gegici varlik hiiviyetinde olan masivaya nisbetle Baki ve ezeli
varlig1 ifade etmektedir. Stfilere gore tevhid sadece akil ile kavranan bir hal olmayip
duygu ve sevgi agirliklidir, kesif ve ilhdma dayanir ve siilikii gerektirir. Cilineyd-i
Bagdadi’ye gore tevhid elest bezminde ruhlarin Allah’in rableri oldugunu ikrar
etmesidir. Bu ylizden tevhidi, “kulun olmadan evvelki gibi olmasidir” seklinde

tanimlamaktadir, %%’

Bu minval iizere Hallac-1 Mansur tevhidi, Allah’tan gayri biitiin
varliklarin kesin olarak sonradan yaratilmis oldugunu, Allah’in ezeli oldugunu bilmek
seklinde tarif etmistir.'*?® Ta‘arruf’un miiellifi Kelabazi’ye gore tevhidin yedi esasindan

birinin “ezeli olan1 sonradan olandan ayirt etmektir. 0%

Mutlak hakikat olan Allah’a varmanin ask ve akil olmak iizere belli bagh iki yolu
oldugu ifade edilmistir. Ask mutasavviflarm, akil ise bilginlerin yoludur. Asiklar Allah’1
tanima (ma’rifetullah) noktasinda ask yolunu se¢misler ve bu yoniiyle aski esas alan
tasavvufa yaklasmislardir. Tasavvufta esas olan agktir. Akil insana varlik kazandirir, agk
ise insanin varligini ortadan kaldirir.%° Ask akildan ¢ok daha tistiin ve tesirlidir.
Hakikate ancak ask ile erisilir. Akil sinirhidir, ask sonsuzdur. Aklin gézii ruhun mahiyet

ve hakikatini idrakten acizdir. Ruh ise askin sedefidir. Bilgi sedefe ulasamayacagina

1026 K $priilii, Saz Séirleri, 47.

1027 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 51; Siileyman Uludag, “Tevhid”, DI4, Istanbul 2012, XXXXI, 21.
1028 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 45.

1029 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 195.

1030 jhrahim Diizen, Aziz Nesefi've Gére Allah-Kdinat-Insan, Furkan Yay., Istanbul 2000, 184.
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gore, o sedefte gizli olan cevhere nasil ulasabilir? Zira ifadenin eli mananin etegine

1031 Diinya konusunda aktif olan akil, Allah’a ulasma konusunda hi¢bir ise

ulasamaz.
yaramaz. Hakk’a ancak ask ile varilabilir. Aska akli kurban eden kisi masukun yiiziine
hayran olur.’%2Akil Allah’1 var olmasi ve selbi sifatlari agisindan bilir. Oysa kesf

yoluyla Allah miisdhede edilerek tanir.'***

Asiklarin siirlerde ask, “Ademin aklini tdrdc eder ask/Muhabbet bibina muhta¢
eder ask (Asik Omer, 76/137-4) ifadesinde oldugu gibi akli devre dis1 birakan ve insani
muhabbete muhta¢ eden bir hiiviyet tagimaktadir. Tasavvuf tarihinde Hallac ve Ciineyd-
i Bagdadi seytanin Adem’e secde etmemesini Allah’a sevgi konusunda ortak kabul

1034 Asik siirinde seytan, aklini agka

etmemek seklinde anlamis ve izah etmislerdir
kurban edemeyen bir tipi temsil eder. Bu yiizden Asik Sem’i “aklin iiriinii olan ilim ile
cennete girmek olsaydi énce seytan cennete girerdi” (Asik Sem’i, 104) diyerek akli
yermekte ve bir baska siirinde de Cenadb-1 Hakk’t gergek manada tanimanin

miifessirlerin agiklamalari ile degil ancak askla gerceklesebilecegini dile getirmektedir:

Swrr-1 ask irfan-1 Hakk askin kitabindan ¢ikar
Zahida sanma miifessirler cevabindan ¢ikar
Nehr-i askin evveli derya-y1 hikmetten ¢ikar

Asikan yektd-y1 diirrii ¢cesm-i dbindan ¢ikar (Asik Sem’i, 22)

Swrr-1 Hak irfdan-1 ask askin kitabindan ¢ikar
Zéhida sanma mukarrirler cevabindan ¢ikar (Asik Dertli, 164-77/1)

Akil, Hakk’in sirlarii anlamak icin yeterli degildir. Asiklarin kendilerini ask
yolunu tercih edip asik olarak telakki etmelerinde tasavvufun etkisi vardir. Siirlerde,
asiklar aski, zahidler ise akli temsil ederler. Bundan dolay1 aklin temsilcisi olan zahidler
devaml1 yerilirler. Aklin temsilcisi olan zahidler cennetten bagka bir sey istemezlerken,

askin temsilcileri asiklar ise Hakk’in didarma talip olmuslardir. Asiklar, kendilerini

1031 Ahmed Gazzali, Sevanihu'l- Ussak — Askin Halleri, 112.

1032 Siileyman Uludag, “Asik”, DIA, istanbul 2001, 1V, 14; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 406-408; Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, 333; Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetndme,
111/135.

1033 Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 75.

1034 Ruza Bakus, Asigin Tevhidi -Hallac’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, insan Yayinlari, Istanbul 2013, 93.
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kinayan zahidleri, asiklarin halinden anlamamakla suclar, stfilerin ¢cokca dile getirdigi

“Men lem yeziik lem ya’rif” (Seyrani, 310/19-5) ifadesini kullanirlar.

Kayik¢1 Kul Mustafa’ya gére Masuk’a ulagsmak icin akil yeterli degildir (Kayike1
Kul Mustafa, 269/13-4) ancak yolu tayin edebilmek, nakistan nakkasa gecebilmek igin
gereklidir. Maksat nakis1 degil nakkasi gormek, hakikate erigsmektir. (Kayik¢i Kul
Mustafa, 278/28-3) Askin akil sermayesini yagma ettigini (Erzurumlu Emrah, 94/30-3)
diistinen Erzurumlu Emrah gonliine “Ey dil, gel akildan ge¢ agskile ol agina”
(Erzurumlu Emrah, 227/159) hitabiyla seslenir ve askin hakikate ulasmanin yolu
oldugunu ifade eder. Asik Siimmani’ye gore hakikat sehrine yiiriimekle ulasilamaz. Bu

sebeple ask atina binmek gerekir.

Str sehrine ulasiimaz piydde

Binip ask atina ulasmak lazim (Asik Stimmani, 242/111-4)

Asik Siimmani’nin “sir sehri” ifadesiyle -bazen bu ifadenin yerine viiciidun sehri
ifadesi de kullanilir- dile getirdigi husus tasavvufta “bezm-i elest”, “bezm-i ezel”
kavramlar1 ile ifade edilen ve ruhlarin Cendb-1 Hakk’in “elestii birabikiim” hitabina
mazhar olduklar1 demi ifade eder. Ruhlar bu mazhariyyet sayesinde asik olduklar
Allah’1, gurbet hayati olarak telakki edilen diinyada nefsin bedene ait arzularinin asgari
seviyede yerine getirilmesiyle (tezkiye) ve ruhun o demleri siirekli hatirda tutmasinin
saglanmast (tasfiye) sonunda elde edilecek kesfi bilgilerle bilecektir. Asiklarin mekteb-
1 irfan dedikleri bu mektepte askin mushafi okunur, varliga agk penceresinden bakilir.
Insanm bagina gelen her sey, asktandir. Ask Allah’m bir sifatidir ayni zamanda. Asik
Ruhsati’nin ifadesiyle insam1 derde diisiiren, tarikate girdiren, acdip haller gordiiren

agktir:

Ben hocamdan ask mushafin okudum

Sanma zahit beni hilaf okudum

Ey Omer ayn ile sin kaf okudum

Mekteb-i irfana ugradim geldim (Asik Omer, 53/79-5)

Beni bir onulmaz derde diisiiren
Bir aywn bir de sin birisi de kdf
Cigerimi kebap eden pisiren
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Bir ayin bir de sin birisi de kaf

Naksibendi tarikine girdiren

Acadyip gardyip haller gordiren

Bana ruhsat mahlasini verdiren

Bir ayn bir de gin birisi de kif (Asik Ruhsati, 132-83/4)

Asiklarin tevhid anlayislar ask temeli iizerine kuruludur. ikinci bir yaraticinin
varligi, Allah’in ortagi olup olmadig: tartismasi yapilmaz. Onlar kalplerinde tasidiklar
ve sevip asik olduklar1 varligi (Allah)’1 birlemeyi esas alirlar. Bu yiizden asiklarin genel
olarak Allah’in birligi konusunda tam bir teslimiyet icerisinde olduklar1 goriilmektedir.
Asik Ruhsati'nin “Allah bir demeden gayri elde varim yoktur yok” (Asik Ruhsati, 197-
173/1;136/88-3) ifadesi diger asiklarin da bu konudaki tutumlarmi yansitmaktadir. Asik
Cemal Hoca, Iblis bile Hakk’1 bir bilirken insan bundan ibret alip nasil olur da Hakk’1
birlemez serzenisinde bulunur ve insana Hakk’t birleyerek canmni tehlikeden
kurtarmasini tavsiye eder:

Hakk 1 birle, tehlikeden kurtarasin canini

Nefse giicii yetmeyene seb de bir seker de bir

Iblis hakki bir bilir bak kendisi mel un iken

Buna ibret etmeyene seb de bir seker de bir (Aslk Cemal Hoca, 340/12)

Bu noktada Allah’1 birlemis olmak bir nimettir ve hamd etmeyi gerektirir. (Asik
Ruhsati, 329/377-1) Bununla beraber bazi asiklarin Cendb-1 Hakk’m birligini akli
istidlallerle izah etme girisiminde bulunduklar1 da goriilmektedir. Asik Sem’? varlig
yaratan mimarin iki olamayacagini, bir tahtta iki Hiinkar oturamayacagini ve birligi

1035 jzah etmeye

hakkinda Kur’an’da delilin bulundugunu dile getirerek Allah’in birligini
caligir:

Birdir ol biinydd eden cismin degil mimar iki

Bir dedi kalubela’da demeyiz Gaffar iki

Evveli bir ahiri bir dost da bir candn da bir

Olmast1 miimkiin degil bir tahtta hiinkar iki

1035 A1k Cemal Hoca tabiiyyun disiincesini yayamaya g¢alisan birini dinlemis, anlattiklarint biri siirinde
elestirmistir. Siirde Bir’i bilmeyenin ikiyi bilemeyecegi prensibinden hareket ederek dini referanslar
olmadan tamamen fenni ilimlerden hareket ederek varligi anlama ¢abalarinin eksik kalacagini dile getirir.
(Asik Cemal Hoca, 247/241)
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Gergi binbir ismi vardir zikreder ins i melek

“Kul hiivellahu ehad” sanmayn Settdr iki (Asik Sem’i, 77)
Asik Seyrani Halik ile mahlikun mimarligmin bir olmayacagin sdyle ifade eder.

Ldfz-1 mahlitkatta olmus miistetiv Hak varlig

Kenz-i mahfi-i viicutta o yapan bazarlhgt

Halikin malimudur mahlitk-1 nagiz oldugum

Ayb-1 mahlikatin orter Halikin settdrlig

Alemin biinyddina atmis merdminca temel

Miimkiin olmaz Halik’a mahlikunun mimarhg (Asik Seyrani, 307/15)

Allah’n zati birdir ancak esmasi bindir.'®*® Bu isimler ise onun kerem ve liitfunu
ifade eder. Astk Omer bu husisiyeti “Miinezzeh Mevid’dir keremi bindir %%
ifadesiyle, Asik Cemal Hoca ise “Dért bin ismi olan Mevidya verdim gonliimii” (Asik
Cemal Hoca, 343/18-2) ifadesiyle dile getirir. Asik Siimmani Allah’in her bir isminin
bir derde derman oldugunu, dertleri ¢ibanaesma-i hiisndyr dermana benzeterek soyle
ifade eder: “Var sinemde doksan dokuz ¢ibanim/Bu derdime derman sen degil misin?”’
(Asik Siimmani, 270/149-4;420/18-6)."°%®Ayrica doksan dokuz isim doksan dokuz
yaraya da benzetilmistir. (Bardizli Nihani, 241/Maniler) Bu isimler ayn1 zamanda zatin1
bilmek miimkiin olmayan Allah’1 kullarma tanitmakta ve bildirmektedir. Asik Ruhsati
“Binbir ismin sahibi var Bir’e baglandi gonliim/Hamdiilillah yaratan Mevla y1 gosterdi
bana” (Asik Ruhsati, 99/33-4) ifadeleriyle bu husisiyeti ifade etmektedir. Allah isim ve
sifatlariyla insana tecelli etmektedir. Asik Stimmani’nin ifadesiyle canda canani bulmak
isteyen “hit kapisi’ndaki tecellileri gormelidir. Asik Cemal Hoca asiklari Cenab-1

Hakk’1n doksan dokuz ismiyle boyanmis bir nakkéasiye benzetmektedir.

Din imanda doksan dokuz mezhebimiz var bizim

Her bir renge boyamiriz, nakkdsi derler bize (Asik Cemal Hoca, 320/4-3)

Canda cananmini bulmak istersen

Tecelli gosterir hii kapisinda (Asik Stimmani, 161/8-4)

1036 Agik Omer bu hususu soyle dile getirmektedir: “Siiretd mikddr: az amma veli ¢ok kani var” (Asik
Omer, 315/524-2)

1087 Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, 36.

1038 Benzer bir vurgu igin bkz: (Asik Ceyhuni, 47/21).
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Mutasavviflar Allah’in isim ve sifatlarini celdl ve cemal olmak iizere ikiye ayirir
ve iki tiirlii zuhdr ve tecelliden bahsederler. Allah’in kahr ve gazabina delélet eden isim
ve sifatlarini celal; lutuf ve rizasina delélet eden isim ve sifatlarin1 da cemal tabiriyle
ifade ederler. Kasani celdli, Hakk’in mahiyetinin bilinemeyecek bir sekilde izzet
perdesiyle gizli kalmasi, zatin1 kendinden baska kimsenin bilmemesi ve gdrmemesi
seklinde tarif eder. Celal Allah’in en yiliksek seviyede ululugunu ifade eder; bu
anlamdaki celalin Allah’tan baska higbir kimse tarafindan bilinmesi miimkiin
olmadigindan celél ile ilgili agiklamalardan sadece cemal (ilahi giizellik) ve bu cemalin
celali (celali’l-cemal) yani giizelligin askinlig1 anlasilir. Akil Allah’in mutlak celalini
kavrayamadigindan celal denilince mutlak degil izafi celdl yani cemalin celali
anlagilmalidir."% Allah’in kahr ve gazabina delalet etmek iizere nar; lutuf ve rizasina
delalet iizere de nir ifadelerini kullanan Asik Seyrani Celal’de Cemal’in gizlendigini,

kulun bu tecellileri segemeyecegini ifade eder.

Celalinde cemalin gizlenmistir vahdet-i kudret

Lisan-1 kudretinde sanma Hakki terciiman ister(Asik Seyrani, 323/40)

Celali cemali goniil secemez

Nar-1 Celal nir-1 Cemdle diiser

Bir yerinden gegit bulup gecemez

Niir-1 Cemdl nér-1 Celdle diiser(Asik Seyrani, 258/184-1)

Muhtelif mevciidu icdd eyleyen bir emr-i “kiin”

Nar1 nitr’da nitr’'u ndr’da meczeden hep hikmetin (Asik Seyrani, 321/36)

Asiklar tevhid diisiincesini dile getirirken en ziyade Allah’in “ehad” ismine vurgu
yaparlar. Ehad, ezeli masuk olan Allah’m Kur’an’daki ve ozellikle /hlas Siiresi’ndeki
neseb ve kiinyesidir. (Asik Cemal Hoca, 316/4-2; Asik Ruhsati, 95/27) Asik Seyrani
ehad olan Allah’in varliklar1 yaratmay: dilemesinden Once ehadiyyet makaminda
oldugunu, varliklar1 yarattiktan sonra da varlik aleminin éziinde gizli oldugunu (Asik

Seyrani, 307/15) kenz-i mahfi hadis-i kudsisinden iktibasla soyle dile getirmektedir.

Sine-i hilkatte mekniiz kdni ben bilmez miyim

1039 Siileyman Uludag, “Celal”, DIA, istanbul 1993, VII, 240.
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“Kiintii kenz ’inden mukaddem sdni ben bilmez miyim
Bir elif bir hd ile dal oldu ii¢ harfli isim
Gosterir bu bir olan Yezddn 1 ben bilmez miyim(Asik Seyrani, 317/31)

Asiklarin vurguladiklar1 Allah’m bir diger ismi ise Baki’dir. Asiklar Allah’in bu
ismini varligin fani ve gegici olusunu ifade etmek i¢in kullanirlar. Asik Dertli “Her can

e 1040
oliimii tadacaktir.”

ayetinden iktibasla biitiin varligin 6liim sarabini i¢ecegini yalniz
Allah’in baki kalacagimi dile getirir. Asik Cemal Hoca’nin asagidaki dortligi ise

serlevha olacak kadar miiciz ve giizeldir.

Sardb-1 mevti elbet niis eder bunda gelen insan

Hudad baki kalir ancak heldk olur cemi ekvin (Asik Dertli, 247/23-1)

Sen de lasin, ben de ld

Sultan da ld, hdn da ld

Bir tek Allah bakidir

Bu kevn ii mekdn da i (Asik Cemal Hoca, 41/8-9)

Allah birdir ve vahdetin merkezidir. “Tevhid, bir gérme, bir bilme halidir. Stfi
sadece Bir’i goriir, sadece Bir’i bilir. O’ndan bagka varlik oldugunu ne goriir, ne bilir.

»04E urumlu Emrah’in “Sirette

Tevhidin hakikatine eren Bir’den baskasini unutur.
Mevila’ya asik olanlar/Surette kakiil-i Leyld’yt  bilmez/Arayip  diinyada Hakk't
bulanlar/Degil kim diinydyt ukbayr bilmez”( 220/152), “Tarik-i ask igre buldum
Mevla'yi/Mevia’y1  bulanlar  neyler  Leyld’yt » 1042 “Diinya  giizeline  goniil
vermedim/Benim saddkatli yarim var deyii” (213/145-2), “Hur-i ayn olsan sehd Emrah
nigih etmez sana/Ru’yet-i Cemdlullah’tir anun matlabi” (273/204-5) ifadelerinde
oldugu gibi tarik-i ask ile Mevla’yr bulan as18in goziinde diger varliklar bir anda
kaybolur. Viicudun sehri igerisinde parcalar bir araya gelir ve varlik bir olarak
goriinmeye baglar. Fenafillah mertebesine erenler diinya ve diinyaya ait hicbir seyi
gormez olur. Bu minval iizere asiklarin goziinde miiessir ile eser birdir. Asik kendi

viicidunu cihén ile bir gérmekte ve Hiida’y1 da kendi iginde bulmaktadir.

Kudret-i Hallak’a ibretle baktim

1040 Ankebut, 29/57.
1041 Ruseyrd, Kuseyri Risdlsi, 533-534.
10%2 Giiney, Erzurumlu Emrah, 163.
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Gordiim her bir mahliik bir se 'n icinde
Uyanip ¢erdagim ¢cakmagim yaktim

Viiciudum bir buldum cihan i¢inde

Miiessirle eser birdir goziimde
Meal-i Hiida 'y buldum 6ziimde
Seyrani’yim hata yoktur soziimde

Noksan olmaz sun -i Yezdan i¢cinde (Asik Seyrani, 172/46)

Tasavvufi tevhid anlayisinda, miimkiinlerin viicidu, Hakk’in viicid denizinin
dalgas1 olarak goriiliir. Bu makama erigsen stfiler, vahdet denizine dalip, Hak’ta fani

olurlar. Boylece fenafillah gergeklesir.1043

Erzurumlu Emrah “Veli vakif olam dirsen
rumiiz-i swrr-1 tevhide/Makamat-1 fendfillahin esrarindan dgah ol” (Erzurumlu Emrah,
402/3) ifadeleriyle vahdet fikrine ersebilmek i¢in fenafillah sirrina ermek gerektigini
sOyler. Bu sirra erigip vahdet lezzetini tadanlar kesretten gecerek esydya bakip
Cemalullah’1 vasfederler. Yozgatli Hiizni’nin ifadesiyle “Fe semme vechullah tan sirlar

asikar olur” (Yozgath Hiizni, 61/15-5).

Alan lezzeti vahdetten gecer agydr-1 kesretten
Icer cam-1 hakikatten la-mekan séyler
Gorenler siiret-i esydda vech-i ydr-1 didart

Cemalullah 1 evsdf eyleyiip zahir ii nihdn séyler (Erzurumlu Emrah, 379/304)

Tevhidi agk anlayisi icerisinde dile getiren tasavvuf ehline gore insanda “ben ve
sen” yani “ikilik” vehmi var oldukga, kendi varligim1 Hakk’in varligi karsisinda bir
miistakil varlik olarak var zannettikce Mevla’y1 hakkiyla tanimak miimkiin degildir.
Can ve ten, yani insanin kendi varligi, ask ile yanip viran oldugu ve boylece “ikilik”

1044
Haci

ortadan kalktig1 vakit Mevla bilinmis ve “tevhid”in hakikatine erilmis olur.
Bektas-1 Veli, onuncu makam olan agsk, sevk, safa ve fakr makamini, can makami olarak
nitelemekte ve can Can’a kavusursa sevinmek, oynamak, zevk ve sevkle hareket etmek,
sasilacak sey degildir demektedir. Sevk, ask ve muhabbetin neticesidir. Asik ask

haletini, kendi iizerindeki te'sirlerini tavsif etmek stretiyle anlatabilir. Asik vuslata

1043 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 210.
1044 Tahrali, “Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Dini-Tasavvufi Unsurlar”, Kubbealti Akademi
Mecmuasi, yi1:20, say1: 1, Ocak 1991, 46.



434

erince sevk de zail olur. Cilinkii agk atesi insanin gonliine diigiince, “ikilik” fikrini yakip

yok eder. Hakk'l tanimak ve O’nun vahdetini idrak i¢in ask 1azimdur.**%

Asiklara gore ask, ikilik fikrini ortadan kaldiran en 6nemli unsurdur. Asik Cemal
Hoca’nin “Fenddan sikest olmusum/Girip aska mest olmusum/Candn ile dost
olmusum/Kas ile gozii neylerim” (Asik Cemal Hoca, 178/149-2) ifadelerinde dile
getirdigi “cdndn ile dost olmak” ask yoluyla tevhide ulasmanm ifadesidir. Asik Seyrani
Allah ile kullar1 arasindaki perdeleri kaldirmanin ask sarabiyla gergeklesecegini dile

getirmektedir.

Zatina mal etmis bizi Yaratan

Ara yerde ne ben var ne de sen var

Yetmisbin hicdbi ¢ekip aradan

Cam-1 ask dolusu gidip i¢en var (Asik Seyrani, 252/173-1)

Benim nesim var dlemde cesed icre can senindir
Ciimle mevcuddtin cem’it mevcid-i yeksan senindir
Yedi tamu, sekiz cennet, Huri, Gilman senindir

Yedi zemin, yedi sema, ars ile rahman senindir (Bardizli Nihani, 225/135-1)

Tkimiz bir tek idik ta ezel ahkdm-1 vahdette
Seni benden beni hi¢ senden ayri bilmem elbette (Besiktagh Gedai, 66/49-3).

Vahdet-i Viicid disiincesi her seyi Allah’m tecellileri olarak goriip varligin
aslinda bir oldugu diisiincesidir. Allah’tan baska varlik olmadigini idrak hali
diyebilecegimiz bu diislinceye gore goriinen varliklar Allah’in birer tecellisinden
ibarettir ve kendi basina bir varliga sahip degildir. Asiklarin genel olarak vahdet-i
viiciida yonelik ifadelerinde aska vurgu yaptiklar1 goriilmektedir. Simmani iste bu birlik

prensibini su ifadeleri ile dile getirmektedir:

Ictik biz ezelden kudret meyini
Deniz de bir ummdn da bir, gol de bir
Okusan Hak’dan gelen fermani

Yazan da bir, kdlem de bir, el de bir

1% Giindogdu, Hac: Bektds-1 Veli, 177.
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Gergek dogru goriin geriye kalmaz
Birlige yetende ikilik olmaz
Bagban uygun olsa hi¢ giilii solmaz

Bagban da bir, biilbiil de bir, giil de bir

Siimmani der muhabbet iimmeti olduk

O candn askina sararip solduk

Su fani diinydda bir kazang bulduk

Giden de bir, kervan da bir, yol da bir (Asik Simmani, 311/204)

Erzurumlu Emrah alemi aynaya,'®® Allah’1 ise bu aynada goriilen sevgiliye

(didar-1 yar) benzetir:

Kande baksak goriniir ayn-1 1yan didar-1 yar

Hamdiilillah ¢esmimiz ibretle binddur biziim (Erzurumlu Emrah, 292/222-4)

Buna gore alem, tek bir varligi gosteren kocaman bir ayna olmakta, asik ise her
nereye bakarsa baksin sadece O’nu gormektedir. Bu noktada esyaya ibretle nazar
etmenin yolu ask perspektif ve penceresinden bakmaktan ge¢mektedir. Ask

penceresinden bakilinca varlik bir olarak goriiniir.

Sevk-i hiisniin ol kadar gonliim goziim daldurdi kim

Kande baksam gosteriir Mevla ani esydda bir (Erzurumlu Emrah, 409/330)

Asiklar ask ile vahdet mertebesine ulasma hususunda Hz. Peygamber’in mirag
yolculugunu 6rnek gosterirler. Mira¢ hadisesini bir bade igcme merasimi olarak da
telakki eden asiklar, Hz. Peygamber’in bu yolculuk sirasinda “kdbe kavseyn” ve “ev

’

edna” mertebesine ulastigini, ikilik perdesini ihlas ile ortadan kaldirip bu hususta
iimmetine Ornek oldugunu ifade ederler. Tokatli Nuri bu hustsu soyle dile

getirmektedir:

Rizd-y1 paki talim etti, muztar halka ogretti
Harim-i zat-1 envar sifata rehniimad yetti
Ikilik perdesin hésiyet-i ihlas ile yirtti

Hakk in tevhidini mir’at-ves ussaka arzetti

1090y arun gormek istersen gordiigin esydyr mir’at it (Erzurumlu Emrah, 311/240-6)
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Amingiin ismi ismiyle yazildi niir ile hemtd (Tokatli Nuri, 177)

Bu hususta ayrica Hallac-1 Mansur ve Nesimi’yi de 6rnek verirler. Asiklara gore
gerek Hallac gerekse Nesimi varlik aleminin Cenab-1 Hakkin mutlak viiciduna miilhak
oldugunu anlamis ve bu methumu halka anlatinca 6liim cezasina garptlrllmlslardlr.lo47
Aslinda onlarin bu cezaya carptirilmalariin giizel bir neticesi olmus ve insanlar bu

hakikati 6grenmislerdir.

Viacib-ul viictidun bil mutlakligin

Ona viiciidunun bil miilhakligin

Kim bildi Mansur’un ene’l-hakligin

Nesimi 'nin postu yiiziilmeyince (Asik Seyrani, 172/44-2)

Hallac-1 Mansur her nekadar vahdet sirrin1 dile getirip dara ¢ekilen simge bir zat
olsa da dara cekilen sadece o degildir. Asiklarin dilinde “semme vechullah”1 temasa
ederek vahdet sirrma erip ilahi aska tutulan her asik aslinda goniil darinda berdar

olmustur.

Gam midir Emrah séylesem ene’l-Hakk
Dar oldi goniil ziilf~i mutarrdnun elinden
Nazm-: pakiimden gelir Emrah ene’l-Hak ndrdsi

Bir hakiki asik-1 berdaram ki darum dildedir (Erzurumlu Emrah, 389/314-6)

Semme vechullahi her niirdan temdsa eylesen

Her kimiin kim safd-y1 gonlindediir diddr-1 ask (Erzurumlu Emrah, 280/211-3)

Kande gorse bir sanem secde kilar kdfir gibi

Semme vechullah’t ru’yetten haberdar olmayan (Erzurumlu Emrah, 358/285)
Aslklarda Allah Tasavvuru

Sufilerin tevhid anlayislarinda tenzih ve tesbih meselesi onemli bir yer tutmakta
ve tenzih, tevhidin baska bir ifadesi olarak islenmektedir. Nitekim tenzih, ulGhiyyet
makamiyla bagdagmayan anlam ve kavramlari (nitelikleri) O’ndan nefyetmek veya -

mekan/mesafe tasavvuru olmaksizin- uzaklagtirmak, bir anlamda Allah’in ne olmadigin

1047 Ayrica bkz. Asik Gevherd, 115/141
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1048

belirtmektir. Hace Abdullah el-Herevi tevhidi Allah’1t sonradan olanlardan tenzih

etmek seklinde tarif eder ve bunun da {i¢ derecesinden bahseder: Allah’in birligine
sehadet etmek, O’nu bir olarak miisahede etmek ve O’nu sir olarak bir bilmek.'%*°
Kelabazi, Evvel ve Ahir olan Allah i¢in den, dan (min); de, da (fi); ince, inca (iz); tist
(fevka); alt (tahte) vs. mekansal sinirlamalarin miimkiin olmadigim ifade eder.'®°
Asiklarda tenzih anlayist yogun bir sekilde islenmektedir. Asik Seyrani “Nokta-i merkez
bilip halk kendi mevciidiyyetin/Etmede tenzih cihdt-1 sitteden ferdiyyetin”’(Asik Seyrant,
321/36) “Miinezzehtir Allah siret mekdndan/Nerde zikvin etsen hemen andadir” (Asik
Seyrani, 260/187) muisralarinda Allah’in yonlerden, siiret ve mekandan miinezzeh
oldugunu dile getirir. Asiklar daha ziyade Allah’in 1d-mekan olusuna dikkat ¢ekmisler,
yine 1a-mekéan olan goniil ile Allah arasinda baglar kurmuslardir. Tasavvuf literatiiriinde
goniil, ilahi hitdbin mahalli; Allah’in evi, nazargihi, yere ve goge sigmayan Allah’in
icine s1gdig1 yerdir.1051 Bu sebeple Asik Stimmani “Yere goge sigmayan Yar/Gizlenir
kullar icinde” (Asik Siimmani,371/4-3) ifedeleriyle, Asik Ruhsati de “Sorarlar Allah’:
nerde bilirsin/Mekandan miinezzeh kalpte bilirim” (Aslk Ruhsati, 81-8/3,4; 111-50/2)
ifedeleriyle bu hususa vurgu yapmaktadirlar. Asik Cemal Hoca “Ne sagdadir ne de
solda/Yari lé-mekdnda bir bul” (Astk Cemal Hoca, 316/4-2; 37/3-4) ifadeleriye 1a-
mekan olan Allah’in géniilde aranmasi gerektigini ifade eder. Erzurumulu Emrah’in bir
siirinde diinyanin faniligini anlatarak “Fani dehriin neyleriiz miilkinde mesken
tutmagi/La-mekdndan gelmigiiz biz la-mekant isteriiz”’(Erzurumlu Emrah, 434/354)
ifadelerini kullanmasi bunun bir bagka 6rnegidir. Buna gore asik, la-mekandan gelip

viicut bulmus, zati Cenab-1 Hakk’in tecellilerini yansitan bir ayna olmus ve bir

muvahhit edastyla tevhid hakikatini dile getiren kisi olmaktadir. (Asik Seyrani, 324/42)

La-mekandan nutkumuz dlem-niimadur zatimuz

Biz muvahhitlerdeniiz Emrah Hiida dan soyleriiz (Erzurumlu Emrah, 439/359-7)

Miinezzehtir Allah suret mekandar

Nerde zikrin etsen hemen andadir (Asik Seyrani, 260/187)

10% Metin Yurdagiir, “Tenzih”, Did, Istanbul 2011, XXXX, 472.

104 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, Cev.: Abdurrezak Tek, Emin Yay., Istanbul
2008, 147-148.

1050 K eldbazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 61-62.

191 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 296-297.
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O nevreste mekandan lamekandir kimseler bilmez

Ne sultandwr ne handwr aligandwr kimseler bilmez (Besiktasli Gedai, 80/62-5).

Goniil sarayint eyle miizeyyen
Bil ki mihmanhiga han gelse gerek
Vahdetten kesrete olmus muayyen

Kesretten vahdete sin gelse gerek (Asik Seyrani, 208/106-1)

Ibn Arabi’ye gore, akil Allah’in benzersizligini (tenzih) kolayca ortaya koyar; ama
onun benzerligini (tesbih) kavrayamaz. Hayal, Allah’1t kendi tecellisi ve benzerligi
icinde “gdrme” giicline sahip oldugu halde, akil Allah’1 benzersizliginde “bilir”. Yani
duyu ve hayal giigleri 6zleri geregi, kendilerini varliga getireni gérmek isterken; akil,
0zii ve delilleri geregi kendisini varlik alanina getireni bilmek ister. Mitkemmel bilgi ise
Tanr’y1 hem akilla bilmeyi, hem de hayalle algilamay icerir. iki yetiyi de bir anda
kullanmadik¢a Tanr1’y1 hem agkin, hem de ickin olarak anlamamiz miimkiin degildir.
Bu vyetilerden tek basina kullanilan herhangi biri bize gercekligin carpitilmis bir
gorlintiisinii saglar. Miinhasiran tenzihi vurgulamak Tanri’yr alemden koparirken,
miinhasiran tesbih (benzerlik) tizerinde durmak da bizi gercegin birligini gormekten
alikor ve cok tanriciliga ve sirke gétﬁrﬁr.m52 Asik Omer Allah’t tamima ve bilme

noktasinda akil ve agk kiyaslamasini soyle dile getirmektedir.

Bendine bend etme cihdn bendini
Akla sigar kiyas etme fendini
Niceler yatirmis kendi kendini

Arar melil melil piir gam siiriiniir (Asik Omer, 77/138-2)

Asik siirinde gerek imani askla ayn1 anlamda kullanmalar1 gerekse ask ile imanin
kaynagini elest bezminde Cenab-1 Hakk’in ruhlara hitdbina baglamalari neticesinde
tesbihi tevhid anlayisinin da One ¢iktigr goriilmektedir. Genellikle sembolik dil
cercevesinde kullandiklar1 baz1 ifadelerde Allah, elest bezminde ruhlara bade sunan ve
onlarla ask s6zlesmesi yapan saki (A$lk Seyrani, 295/247-1; 307/15); ayrica kapisinda
kole olunan, gayriye bakinca razi olmayan (Asik Ruhsati, 310-344, 345); bad-1 saba ve

%% William Chittick, “Tbn Arabi’ye Gére Hayal Alemi ve Siirsel Imaj”, Varolmanin Boyutlari, Cev.:
Turan Kog, Insan Yay., Istanbul 2013, 317.
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turnalarla nAme gonderilip gekilen hasret ve kederden haber verilen (Asik Ruhsati, 379-

1053

450) bir giizel yar,” > sikinttya diigiince arzuhal yazilan sah olarak telakki edilmistir:

Asik Ruhsati sahlar sah1 mazmunu ile Allah’1 kastederek O’na bir arzuhal yazarak
cektigi maddi sikintilar yasadigini ve a¢ kaldigimi dile getirdigini ve “Ey kulum sabur
késesinde otur, Habibim Hz. Muhammed bagrina tas bagladigi gibi sen de bagrina tas
bagla, oziinii ihlasla bana baglayip namert kapisina bakma ve Siikiir ismim ile iftarin

a¢” cevabini aldigini naz makaminda dile getirmektedir. (Asik Ruhsati, 357-418).

Yine sosyal hayatta yasanan bazi sikintilar ve insanlarda goriilen bazi eksiklikler
neticesinde biitiin noksanliklardan miinezzeh olan Allah’a yonelen asiklar Allah’ aglari
doyuran Rezzak,'®* kerem sahibi ve affedici Gafar/Gufran/Gaffar,'®® binbir ayb1 6rten

1056

Settar, adalet sahibi Hiinkélr,l%7 bolca nimet veren Mennétn,1058 biitiin meciidat

yoktan var eden Hallak-1 4lem,'®® fakir-zengin, saki-sofu gibi hayattaki zitliklari

Atp 1 A A pn 1061 A A 1062
yaratan Halik, %0 derde deva veren Safi, 06 parasiz murad veren Kerim, 06

varligimin
sonu olmayan Lemyezel,1063 karanlikta goren, kagitsiz arzuhal alan'® bir varlik olarak
gormiislerdir. Ancak asik siirinde Allah’in daha ziyade Meclis-i Kiibrd’da ask sarabini
sunan yiizii nirlu, cihdnda misli olmayan bir yér olarak tasavvur edilir. Bu tasavvurun
olugsmasinda yukarida ifade ettigimiz gibi asiklarin zihni melekelerini ve goniil
diinyalarin1 kusatan ask anlayisi vardir. ilahi aska yonelik siirlerde siklikla kullanilan
“ikrar” kavrami Allah’in varligin1 sadece dil ile ifade etmeyi degil ayn1 zamanda elest
bezminde yapilan ahde/agk so6zlesmesine dil(goniil)den baglanmay1 dile getirmektedir.

Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska ifade ise tevhidin agk boyutunu beyan

eden “goniil eglencesi”dir. Asiklarin dilinde goniil eglencesi Allah’t anmaktir.

Cihanda misli yok bir yarimiz var

Goniil eglencesi Hiinkar imiz var

1053 Boyle bir giizel yare hediye sunmak i¢in candan daha degerli bir bir sey yoktur. (Asik Ruhsati,
309/343; Asik Dertli,76-7/6)

1054 Asik Dertli, 187/98-2; Asik Seyrani, 317/30)

1055 (Asik Dertli,90-18/4; Asik Ruhsati, 310-344; 211-1194/2; 268-280/1-5)
1056 (Agik Ruhsati, 310-344; Asik Seyrani, 3307/15)

1057 (Asik Ruhsati, 310-344)

1058 (Asik Seyréni, 250/172-1)

1059 (Asik Dertli, 109-33/2; Asik Ruhsati, 354-413/1; Asik Gevherd, 49-40/3)
1080(Asik Ceyhuni, 69/41)

1061 (Asik Ruhsati, 136-89/1-4; Asik Siimméni, 270/149-4; Siimmani, 353/259)
1062 (Agik Seyréani, 214/117-1)

1063 (Kusird, 51/48-6)

1064 Asik Senlik, 205/77)
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Asikiz ol saha ikrdrimiz var

Bozulmaz ahdimiz gayet muhkemdir*®®

Biilbiil-i nahis-nalendeyiiz hem zardur eglencemiiz
Hamdiilillah yok degildiir yardur eglencemiiz
Biz harabdt ehliyiiz ey sifi-1 mescid-nisin

Rindlerle meclis-i mey-hdrdur eglencemiiz

Zahida biz fariguz nefs-i heva-yi zevkden
Arzi-y1 ruy-1 didardur eglencemiiz
Masivddan kat * idiip efkdr-1 kesret ristesin

Kiige-i tevhidde ezkdrdur daim eglencemiiz (Erzurumlu Emrah, 436/356)
Satahat Uslubu

Asiklarin tevhide yonelik ifadelerinde belirgin bir sekilde satahat dilini
kullandiklar1 goriilmektedir. Zahiri itibariyla teolojik bazi problemler dogurmakla
beraber bizzat tasavvufi tecrilbbeden kaynaklanan ve der(ini/stifiydne bir anlam tasiyan
paradoksal ifadelere tasavvuf terminolojisinde satahdr,'®® bu sembolik, gizemli, hissi
ve meczibane ifadelerin yer aldigi tasavvufi manzimelere de sathiyye'® adi
verilmektedir.'®® Dudaklarda tebessim uyandirmak maksadiyla sdylenen sozler ve

manzumeler olarak tarif edilen sathiyyelerin, meczuplarin sozlerini takliden yazilmas,

1065 Akea, Sille 'nin Halk Sdirleri, 26

1086 Sath kelimesinin ash “sahata”dir. Zamanla “sataha” haline gelmis ve bu kokten tiiremistir. Lugatta,
Arapga “s-t-h” kokiinden istikakla; sarsilma, hareket etme, yiiriime, titreme veya gevezelik etme anlamina
gelen, hareketin bir defaya 6zgii oldugunu anlatan bir “ism-i merre”dir. Bu kelimenin, magrip arapcasinda
“raks, oyun” anlaminda kullanildi81, zamanla “hezeliydt” ve buna bagl olarak da “latife, saka, eglence,
maskaralik etme” gibi anlamlarda da kullanildig1 bilinmektedir. Bkz. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatc1, Tiirk
Edebiyatinda Sathiyye, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, 3; Semseddin, Sami, Kdmiis-1 Tiirki, ikdam Matbas1
Istanbul 1317, 778, 1508; Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB
Yay., Istanbul 1983, 111/310-311.

1067 Edebiyatta sathiyye gelenegi hakkinda bk. Mustafa Tatci, “Tasavvuf Edebiyatinda Sathiyyét:
Stfiyane Gelenegi”, Tiirk Kiiltiiri, Temmuz 1985, yil: XXIV, say1: 267, s481-486; A.mlf., “Lediinni
Siirde Sath Problemine Dair Notlar”, Tiirk Kiiltiirii, Agustos 1986, yil: XXIV, say1: 280, 500-5002;
Ceylan, Omiir, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi Yay., Istanbul 2000; Kurnaz-Tat¢1, Tiirk Edebiyatinda
Sathiyye, Ak¢ag Yay., Ankara 2001.

1068 N, Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in “Ene’l-Hakk” So6zii Baglaminda Mevlana’nin Satahat
Yorumu”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2005, cilt: VI, sayt: 15, 191.
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zahirde sagma zannolunan, fakat serh ve tahlili halinde manidar oldugu anlasilan bir de

sathiyydt-1 siifiydne nev'i bulunmaktadir.'*®°

Arapca’da ‘“hareket etmek, sarsilmak, tagmak” gibi anlamlara gelen satah
kelimesi, yatagi dar olan bir irmagin sel ile kenarlarina tasmasi gibi stfinin kalbinden
tagan ilahi hakikatleri ifade eder. Sath, kelimenin liigat anlamiyla paralel bir sekilde,
vecd ve istigrak halinde insani kendinden gegiren giiglii tecellilere maruz kalan kalbin
harekete gecip, sarsilmasini ve tagmasini ifade eder. Bu halde iken sifi, dertinundaki
manevi taskinlik sebebiyle hissiyatin1 kaybettigi i¢in, literal anlamda kastetmedigi,
dinleyenin garip karsilayacagi paradoksal sozler sodyler. Dogru anlagilamamasi
endisesiyle ¢ogunlukla ihtiyathi bir iislupla s6ylenmekle beraber, tasavvufi tecriibeyi
yansitan rihani Ogretiler olarak dikkate alinan bu paradoksal ifadelerin en ¢ok
bilinenleri, Bayezid-i Bistdmi (6.261/878)’nin “Subhdni md a’zame sdani: Kendimi her
tirlii eksikliklerden tenzih ederim, samim ne yiicedir” sozii ile Hallac-1 Mansir
(6.309/922)’un “Ene’l-Hakk: Ben Hakkim” soziidiir. Hallac’in daha sonra bir¢ok
tartismalara sebep olacak bu sozii, eseri Tavasin’de su sekilde geger: “Eger Allah’1
tanimadinsa, en azindan isaretlerini tani. Iste o isaret benim. Ben Hakk’im (Ene’l-
Hakk), ¢iinkii ben ebediyyen Hakk ile Hakk’im.”'°"® Sufilerin bu tarz ifadelerine yine
stfiler tarafindan bazi izahlar yapilmis, temelde vecd ve istigrak halinde sdylendigi i¢in

1071 3}

makul karsilanmistir.™ ~ Asiklar bu konuya sik¢a iktibas ve telmihte bulunmuslar ancak

bir tartismaya girmemislerdir. Asik Gevheri asirlarca siiren “ene’l-hak” tartismalarina

1089 Wurnaz-Tatci, Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, 4; Ahmet Talat Onay, Tiirk Halk Siirinin Sekil ve Nev’i,
Haz.: Cemal Kurnaz, Ak¢ag Yay., Ankara 1996, 366.

1070 Cakmaklioglu, “Halldc’in “Ene’l-Hakk” Sozii Baglamunda Mevlana’nin Satahat Yorumu™, 193.

W7 Gazzali, satahi; “vecdden kaynaklanan, bir dava ve iddia iceren ifade”, seklinde tarif etmis ve ikiye
ayirmistir. Birincisi Allah aski iddiasiyla sdylenen sozler olup ibadetlerin terkedilmesine, ahlak
kurallarmin gozetilmemesine, hatta ittihada yol acabilir. ikincisi zahiri itibariyle yaldizli, ancak anlam
icermeyen ifadelerdir. Bu tiir sathiyeler zihinleri karistirmak, insanlar1 hayrete diisiirmek, boylece onlar1
hurafelere inanmaya aligtirmak amaciyla kullanilir. ismail Hakki Bursevi, “goniil ehlinin dimagina lezzet
veren hakikatin 6ziinden siiziilmiis irfan kelimeleri” seklinde tanimis ve bu sdzlerin sdylenme maksadinin
Hakk’in kemalini beyan, celdl ve cemal hakikatlerini ayan etmek oldugunu, satah ehlinin viiciidiyye
mezhebine nisbet edilemeyecegini, sathiyyatin vahdet-i viicida ve insan-1 kdmile isaret eden sozlerden
saylldigini belirmistir. Tbn Haldfin ise sfilerin sathiyeleri bilerek ve kasten sdylemediklerini, bundan
dolay1 kinanamayacaklarini belirtmistir. Sathiyeleri hakikat ehlinin hatalar1 (zellat) olarak goren
Muhyiddin ibnii’l-Arabi satah sdyleyen shfinin Allah’t &vecekken gercekte kendini 6vdiigiinii
sdylemistir. Bkz. Siileyman Uludag, “Sathiye”, DIA4, Istanbul 2010, XXXVIII, 370-371. ismail Hakk1
Bursavi, Serh-i Hac1 Bayram-1 Veli adli risalesinde sathi, “gdniil ehlinin dimagina lezzet veren hakikatin
Oziinden siiziilmiis irfan kelimeleri” olarak tanimlar ve bu sézlerin sdylemekteki amacin, “Hakk’in
kemalini beyan, celal ve cemal hakikatlerini ayan etmek” oldugunu belirterek daha 1liml bir
degerlendirmede bulunur. Bkz. Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Istanbul 2000, 72. Ayrica
Mevlana’nin “Ene’l-Hakk” sathiyyesini izahi i¢in bkz. Cakmaklioglu, “Hallac’in “Ene’l-Hakk™ So6zii
Baglaminda Mevlana’nin Satahat Yorumu”, 191-223.
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farkli bir bakis acis1 ile yaklasip “Elbette ene’l-hak diyecektir, ene’l-batil diyemez ya!”

gerekcgesiyle meseleyi tartismadan uzak tutmayi tercih etmistir:

Dergdh-i izzetinden seytan dir iken
Ademin mekdni cennette hiir iken
Asik ile méasuk vahid nir iken

Yakan pervaneyi narin asl ne

Edep it hifzeyle lisanin erken

Miisrik olma Hakk tn nimetin yerken

Ene’l-batil dimez ene’l-hak derken

Hallac-1 Mansur’a darin ash ne (Asik Gevheri, 67-67/5)

Asik Cemal Hoca bu sozii anlayabilmek i¢in Mansur’un yasadigi hali yasamak

gerektigini sOyler:

Deme, nicin Mansur cekildi dare
Ene’l-hak sirrina yete goresin (Asik Cemal Hoca, 199/177-4)

Bayburtlu Celali ise bu soziin agk ile sdylendigi miiddet¢e hak oldugunu, ¢ilinkii
Allah’in sifatlarindan biri olan ask i¢in zeval bulunmadigini, dolayisiyla bu soziin

“Allah Allah” demekle ayn1 oldugunu ifade etmektedir.

Ask ile ene’l-Hak der kisi her dem haktir
Ask ki zeval yokur

Her ne ki sorsalar isit bu niddy: ndgdh

Der Allah Allah (Bayburtlu Celali, 194/24)

Tirk Tasavvuf Edebiyati metinlerinde bir¢cok sathiye O0rnegine rastlanir. Y{nus
Emre’nin “Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii’; Haci Bayram-1 Veli’nin, “Calabim
bir sar yaratmis iki cihdn dresinda / Bakicak diddr goriiniir ol sarin kendresinde”;
Esrefoglu Rimi’nin, “Sanirsiz Esrefogluyam ne Rimiyem ne Izniki / Benem ddim ii bdki
goriindiim stireta insan”; Niyazi-1 Misti'nin “On sekiz bin dlemi seyreyledim
seyyarevar / Kabe kavseyne eristim sirr-1 ev ednd bemem” misralart bunlarin en
meshurlarindandir. Bu sairlerden baska, Enveri, Lamii Celebi, Elmalili Ummi Sinan,
Niyazi-i Misti, Bolulu Himmet Efendi, Idris-i Muhtefi, Seyh Sahfi Efendi, Azmi,
Dukaginzade Ahmed, Azbi, Naziki, Gamizi Ali Baba, Seyh Hayreti, Seyh Verdi, Hasim
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Baba gibi siifi edip ve sdirlerin de sathiyye yazdiklar bilinmektedir.**”* Bu noktada
asiklar tevhidi, ask temelinde islediklerinden satahat iislibunu zaman zaman
kullanmislardir. Asik Stimmani’nin “Her ne kadar atsan beni dtese/Yine cani yanan sen
degil misin” (Asik Simmani, 270/149-5), “Hem deryd hem sefineyim”, “Nusha icinde
nameyim”, “Miirekkebim hem hdmeyim” “Hem makineyim hem de sim” (Asik
Stimmani, 386/19); Asik Ruhsati’nin “Ister ber-murdd et ister ndsad et/Ister hardp eyle
ister abad et/Gel savur toz gibi korkma berbad et/Gonliim senliginle kiildiir efendim”
(Asik Ruhsati, 226-219/1-3); Asik Seyrani’nin “Zdtina mal etmis bizi Yaratan/Ara
yerde ne ben var ne de sen var” (Asik Seyrani, 252/173-1), “Biilbiilii zdr eden sen degil
misin, Beni nd¢ar eden sen degil misin, Nurunu ndr eden sen degil misin, Meydan-i
muhabbet arstan genisken/Basima ddr eden sen degil misin” (Asik Seyrani, 239/159);
“Seyrani de der ki Hak benim arkam/Hak benim arkam da ben kimden korkam” (Asik
Seyrani, 212/113-3), “Kelp iken kelp yavrusundan ge¢miyor/Hak Seyrani’sinden geger
mi bilmem” (Asik Seyrani, 216/120-4) ifadeleri satahat dslabu ile dile getirilmistir.
Ayrica asiklarin niisha-i kiibra anlayisi cergevesinde dile getirdikleri “Her ne ararsan
ddemde ara/Alleme’l-esmadir viiciid-i insan (Asik Dertli, 145/61-3), “Niishd-i ekber
viicidum alleme’l-esmd benim/Ars u kiirs levh u kdlem sanyla dlalanmasun” (Asik
Sem’1, 61), “Niishd-i kiibradwr burc-i bedenim/Mahzen-i esrdr-1 tevhid dehenim/Miftih-
1 hikmettir lisanim benim/Sinemde merkiizdiir ars-1 mualla” (Yozgatl Hiizni, 87/2-3),
“Ben Hakk’in sirryyim Hak benim Hakka” (Yozgatl Hiizni, 131/76), “Ru’yet ile yek
nazarda gormek istersen diddr/Kil nazar ibretle bana anlayasin sen nigar” (Kusiri,
64/66-1), “Al viiciidundan haber ravi rivayet bizdedir/Niishd-i kiibrd biziz ¢ok diirlii
halet bizdedir/Ey Omer miilk-i viiciidun miihriiyiiz miftahiyiz/Bilmis ol bu sehre zulm u
hem adalet bizdedir” (Asik Omer, 334/549-5), “Biz kuluz ol Halik’a esyd bizimdir
bizdedir/Bizden ayri sanmaniz Mevla bizimdir bizdedir” (Besiktasli Gedai, 59/44) gibi
ifadeler de satahat iisliibu igerisinde degerlendirilebilir. Bununla beraber ask ile mest
olma halini yogun bir sekilde yasayan bazi asiklarin, Allah’a yonelislerinde yer alan
bazi sitemkar ifadeler de bulmak miimkiindiir ki bu ifadeler de bir nevi vecd hali ve naz
makaminda sdylenmis satahat tiirii ifadeler olarak kabul edilebilir. Asik Dertli ve Asik

Ruhsati’nin su ifadeleri bu hususta 6rnek teskil etmektedir.

Dertli’ye sen verdin derd ile firkat

1972 Kurnaz-Tatey, Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, 62.
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Thsan buyurmadin sabr ile gayret
Ne murdadim vardir ne mal ii devlet

Gam icin getirdin diinydya beni (Asik Dertli, 109-33/3)

Dertli'ye tiikenmez nice dert verdin
Ne ¢ekmeye sabir ne gayret verdin
Ne saltanat verdin ne devlet verdin
Ya nigin getirdin diinydya beni (Asik Dertli, 108/32-4)

Ac¢higi seversen sana ti¢ orug
Yarim lira borcum vardir ver Allah
Namert kapisina eyleme muhtag

Kerem eyle su isimi gor Allah

Bir vakit kulunu koymazsin darda
Bir anda kegfolur yetmis bin perde
Sen var iken amdn dilemem ferde

Yok degil ya hazinen de var Allah

Sana layik rahmetine gark etmek
Bizlere de ldzim oldu fark etmek
Goriinmezden sebebini halk etmek

Yok serikin hdsa sensin bir Allah (Asik Ruhsati, 136-88/1-3)

5.1.2. Fani Varhk: Yalan Diinya

Sark toplumunun bir {iyesi olan mutasavvif sairler, her seyin zidd1 ile kaim oldugu
kaidesinden hareketle, bir seyi ancak o seyin ziddi1 veya mukabili ile anlatma geregi
duymaktadir. Soyle ki, hiisn-1 Mutlak’in ayni olan viicid-1 Mutlak’in anlasilmasi, ancak
viiclid-1 mutlak olmayan bir seyin mevcidiyeti ile idrak edilebilir. Bir baska ifade ile
Hakiki Varlik’in var olmasi hakiki olmayan bir varlikla anlagilir ki bu varlik sadece
muayyen bir zaman ve maksat i¢cin zuhlr edilmistir ve bir hayalden ibarettir. Giizellik,

cirkinlikle; hayir, serle; adalet, zuliimle nasil tarif ediliyorsa, Hakiki Varlik da bir
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hayalden ibaret olan adem vasitasiyla anlagilmaktadir. Kelime olarak viicidun ziddi
olup yokluk, higlik ve bulunmama halini ifade eden adem, Hak'tan baska tevehhiim
edilen mevcudat1 ifade etmektedir. Hayr-1 Mutlak nasil ezeli ve ebedi ise, ser de o
oranda fani ve yokluga mahkiimdur; mahdut bir 6mre sahiptir ve adeta vehimden

1978 By husus asiklarin dilinde daha ziyade “yalan diinya” tabiriyle ifadesini

ibarettir.
bulmaktadir.

Stfiler “O, ilk ve sondur. Zahir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”**™*

ayetinden hareketle varlig1 bir kabul etmislerdir. Evvel-ahir, zahir-batin her ne varsa
O’dur, Allah’tir. Oyleyse O’ndan baska varlik yoktur. Ibn Arabi’ye gore tek gergek
varlik olan Hakk’in iki ayr tecellisi vardir. Bunlardan biri hakiki/zati tecellidir ki bu

1075 A Ana . .
Asik  Seyrani’nin “Miiessirle eser birdir

tecelli gercek varlikla ayndir.
goziimde/Meal-i Hiida’yt buldum éziimde” (Asik Seyrani, 173/46-4) musralar1 bu

durumu Ozetlemektedir.

Kudret-i Hallak a ibretle baktim
Gordiim her bir mahlik bir se 'n iginde
Uyanip ¢ceragim ¢cakmagim yaktim

Viictidum bir buldum cihdn icinde

Miiessirle eser birdir goziimde
Meali Hiida y1 buldum oziimde
Seyraniyim hata yoktur soziimde

Noksan olmaz sun’u Yezdan i¢inde (Asik Seyrani, 172/46)
Ayrica Erzurumlu Emrah’in su siiri bu konuda giizel bir 6rnektir.

Ey mukaddes kudret ey haliku’l-esya hii dost
Kdf u nundan kd’indati var eden Mevlahu dost
Swrrda hii zdhirde evvelde hii ahirda hii

Ey hakikat-1 sirr-1 siibhdnellezi esrdruhii dost

Hit makaminda keramet kesf olur asiklara

1073 Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 76-77.

19 Hadid, 3.

1075 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)’ye Gére Hayal ve Diizeyleri,”
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, IV (10), Ankara 2003, 326-327.
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Kulhuvallah ellezi kil el-misal ilahii dost

Zikr i fikrimdir senin ism-i serifin dem-be-dem
Ctin buyurdun sebbih isme rabbik ilahi dost
Ism-i hiinun vavina Emrdhi iman eyledin

Pencini terk eyleme bir nesne yok illd hii dost™™

Ibn Arabi’ye gore tek gergek varlik olan Hakk’in diger tecellisi ise halki tecelli
olup esasinda hayali bir varliga sahip olan topyekin aleme karsilik gelir. O’na gore
alem hayaldir, ancak bu hayali olus Hakk’a nispetledir. Buna gore hadis, fani, nakis ve
siirl olanin; kadim, baki, miikkemmel ve mutlak olandan zuhuru da ancak boylece
miimkiin olmustur.’®”” Ibn Arabi “insanlar uykudadir, éliince uyanacaklar™*®™® hadis-i
serifinden hareketle diinyay1 riiya, ahirette dirilisi ise bu riiyddan uyanis olarak telakki
etmistir. Ona gore alem gercek bir varliga sahip degil, riiya, vehim ve hayalden ibarettir.
Gergek varlik Allah’tir.®”® Diinya bir riiyd olduguna gore riiyada goriilenin bizzat
gercek olmayip var oldugu sanildigini kabul etmek ve bu riiyanin te’vilini yapmak
gerekir. Hadis-i serifteki “0lmek ve uyanmak” ibarelerini te’vil eden Ibn Arabi’ye gére
Olmekle kastedilen biyolojik 6liim degil insanin hislerin ve aklin kosteklerini firlatip
atmasi, dogal olaylarin Ordiikleri ince remizler perdesinin ardini goérmesi yani fend
denilen mistik deneyimi yasamasidir. Uyanmak ise uykudan uyanan kisinin riiyanin bir
vehimden ibaret olup gercek alemi goriip hissetmesi gibi gercek varligi, Cenab-1 Hakk’1
g(irmektir.108o Asik Siimmani de “Diinya bir riyadr tabiri lazim” (342/244-3)
ifadesiyle diinyay:1 tabir edilmesi gereken bir riiya olarak algilamaktadir. Ona gore
diinya, kurulusundan beri insanlart “Ben sana meftinum diye kandirmakta” (423/4-1)
ve bir hayal ve riiyA pesinden siiriiklemektedir. Oyleyse bu hayalden vazgecip 6ziine

donmesi gerekir:
ibn Arabi’nin hayal olarak ifade ettigi diinyd Asik Siimmani’nin dilinde “ham
hayal” olarak ifadesini bulmaktadir. Bir siirinde diinydy1 insanin oziinii bilmesini

engelleyen “ham hayal” olarak soyle nitelemektedir:

197 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 57.

077 Cakmaklioglu, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’ye Gére Hayal ve Diizeyleri,” 326-327.

WA clind, Kesfie'I-Hafd, 11, 312 (2795); Ahmed Avni Beyin hadis hakkindaki izahi i¢in bkz. Ahmet Avni
Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi I-XI11, Kitdbevi Yay., Istanbul 2012, V, 459.

1079 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, |1, 251.

1080 Toshihiko izutsu, fbn Arabi’'nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar, Cev.: Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yaymlari, Istanbul 2005, 23-25; Ayrica Bkz. Ekrem Demirli, “Riiya i¢inde Riiya: Alem Tabir
Edilmesi Gereken Bir Rityadir”, Keskiil, 2007 (11), 29-31.
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Ey Siimmani ne ¢ekersin sonu gelmeyen dahi
Viiciit bir saraya benzer akildir padisahi
Omiir bir gece misali oliim onun sabdhi

Ac goziin gafletten gordiigiin riiyd nedir (Asik Simmani, 432/15-3)

Oziin ciida eyle kiyl ile kaldan
Idrékin dir eyle ham hayadldan
Kisb ii ticaret et donme heldldan

Uzdtma harama el kapisini (Asik Simmani, 198/51-7)
Erzurumlu Emrah’a gore diinya tabir olunaz bir riiyadir.

Ey goniil faydasiz yaptigin tedbir
Takdir-i Hiidd dwr inanmadin mi
Bilirsin bu rii'yva olunmaz ta’bir

Acep bu riiyadan uyanmadin mu (Erzurumlu Emrah, 91/27-1)

Bazi siifiler Ibn Arabi’nin diinya ve riiyA hakkindaki yorumlarindan daha ziyade
diinyay: riiyada hosa giden veya gitmeyen seyler gérmeye benzetirler. Riiyadan uyanan
kisi nasil ki riiyasindan elinde kalan bir sey olmadigim1 fark ederse her insan 6liimle
birlikte dayanip giivendigi diinyddan hicbir seyin kalmadigin1 gorecektir. Bu bakimdan

1081

“diinyaya en ¢ok benzeyen sey riiyadir” denilmistir.” Hengami bu hususu soyle ifade

etmektedir.

Ve giindiiz her gece gordiiklerim hep hdlet-i riiyd
Uyanip bir bakinca basima ¢iin dar olur diinyd (Hengami, 36/14-3)

Ayrica bazi asiklar bu manada diinyanin fani ve gegici olusunu ifade etmek igin

“Zill uhayal” ifadesini kullanarak Baki olana yonelisi dile getirirler.

Hiizni rah-1 Hak dan sen olma gdfil
Diinyd zill u hayal talib-i cahil
Bes yiiz on dort hesabindan elhasil

Bahr-1 agkin hayrabint ara bul (Y ozgath Hiizni, 125/65-4)

1081 Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 1, 461.
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Sem i aklin basina al elde firsat var iken

Kimseye bdki degil fani cihdn zill u haydl (Asik Sem’d, 45)

Ik stfiler “tasavvuf, aleme eksik gozle bakmak ve hatta ona kars1 gdzii kapamak
(Eb0 Amr ed-Dimaski), safi ise halktan (dlem) ilgisini kesen ve Hakk’a eren kisidir
(Sibll)” seklinde yaptiklar tariflerden de anlasilacagi gibi Hak - halk (Allah - alem)
ikiligini dikkate almuslardir.'®®® Ote yandan Allah fiilleri, sifatlari ve zti itibariyle tek
ve essiz oldugundan sifiler tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat mertebelerinden
bahsederler. Tevhid-i ef*al biitiin fiilleri ve hareketleri Allah’in fiillerinin tecellileri
olarak gdrme anlamina gelir ve “la faile illallah” ifadesiyle 6zetlenir. Tevhid-i sifat
biitiin kuvvet ve algilamalari, bunlara nisbet edilen sifatlart Allah’in tecellileri seklinde
gormektir. “La mevsife illallah” ifadesi bunu anlatir. Tevhid-i zat ise varlikta sadece
Allah’in  ve O’nun c¢esitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundugunu miisdhede
etmektir.'®® Insan zihni Allah’in zatinin keyfiyyetini idrak edemez. Ciinkii bir hadiste
“Allah'in niirdan yetmig bin perdesi vardwr. Eger bu perdeleri ag¢sa yiiziiniin siltilar
onu goren her seyi yakar”1084 buyurulmaktadir. Ancak insan O’nun esyada gesitli
mertebelerde ortaya ¢ikan tecellilerini temasa edebilir. Asik Seyrani’nin su siiri bu

hususu dile getirmektedir.

Zihnime sigmaz ilahi Kiinh-ii Zat-1 Vahdet'in
Miinceli her zerrede asdr-1 feyz-i kudretin
Muhtelif mevciidu icad eyleyen bir emr-i “kiin”
Ndrt niir ’da niir 'u ndr'da meczeden hep hikmetin
Zdhiren vermez semer kurur secer olur tiirab
“Keyfe yuhyi'l-arda ba’de mevtihd "dir ibretin
Nokta-i merkez bilip halk kendi mevcidiyyetin

Etmede tenzih cihdt-1 sitteden ferdiyyetin (Asik Seyrani, 321/36)

Buna gore alem Allah’in kudretiyle yoktan var ettigi, sonradan yaratilmis bir

varlik olup Allah’in isim ve sifatlariin izlerini tasir. Bu ylizden tasavvufi diisiincede

11085

“belirti, delil, isaret, baska bir seyin bilinmesini saglayan diger sey anlamina gelen

alemle Allah arasindaki miiessir-miiesser (eser) iligkisi Oonemli bir yer tutmus ve

1082 Uludag, “Alem”, DId, I, 360.

1083 Uludag, “Tevhid”, DI4, XXXI, 22.

1084 \fiislim, iman, 79.

1085 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, Tahk.: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2010, 349.
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sifilerin varliga bakislarini ortaya koymustur. Kainattaki her varlik, O’nun sanat,
kudret, sifat ve esmasinin belirtisi, delilidir. Allah’in varligimin delili oldugu i¢in
kainata, alem denilmistir. Belirti, delil manasiyla her mahlik kiimesi ve teker teker her
biri yaratilmis bir alemdir. Bu manada on sekiz bin alem vardir. 1086 Allah sanatkar, lem

ve yaratilmislar ise O’nun eseridir. Eser de sanatkarinin aynasidir:

Emrahi aldanma sen bu laneye
Diiser dam-1 dehre sunan daneye
Kiilbe-i fen derler bu karhaneye

Bin tiirii hiiner var inceden ince (Erzurumlu Emrah, 76/13-3)

Asik Omer bu hususu soyle dile getirir: “Omer bil Kiin fekdn i fendnin/Hep
amindir san’at dnin fen anin” (Asik Omer, 33/32-5). Asik Ruhsati yaylalari, yoktan var
eden Allah’in 6zenerek yarattigi, cemali sifatlarin en giizel sekilde tecelli ettigi yerler
olarak anlatmaktadir. (Asik Ruhsati, 290-316/1) Asik Sem’i asik icin Allah’in 6zenerek
siisledigi yeryiiziinii seyredip Allah’in tecellilerini temasd etmek gerektigini dile

getirmektedir.

Zeyn-itti siikiifeyle kamu yeryiiziin Allah
Asiklara ancak bu demin seyri ilazim (Asik Sem’i, 52)

Bu noktada asiklar varligi ibret nazariyla bakmaya énem verirler. Aleme ibret
nazariyla Dbakilabilirse Allah’in  tecellilerinin esyada zahir olarak bulundugu
goriillecektir. Aleme bu gozle bakamayan gaflet igerisinde kalacaktir. Bu yiizden
Erzurumlu Emrah “fldhi niir edip ¢esmim kemdhi gdoster esydyi/Beni bu nevm-i

gafletden basiretle bidar et 108

ifadeleriyle Allah’tan basiret goziiniin agilmasini,
esydya bu gozle bakabilmeyi temenni etmektedir. Aleme ibret nazariyla bakilabilirse

Allah’1n (didar-1 yar) tecellileri apacik bir sekilde goriilecektir.

Ezel ol cesm-i ibretle bakar siretde esydya

Muhakkak hakki bulmugstur veli stirette bir seyda

Hakikat yar-1 ussakin kamu egyada zahirdir

Nedir fark eylemez ani o gozler kim degil bina"*®(Erzurumlu Emrah, 231/163-3)

198 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 38.
1987 Evkal, Erzurumlu Emrah Divani, 54.
1988 Evkal, Erzurumlu Emrah Divan, 40.
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Kande baksak goriniir ayn-1 tyan didar-1 yar
Hamdiilillah ¢cesmimz ibretle binddur biziim (Erzurumlu Emrah, 292/222-4)

Yarun gérmek istersen gordiigin esydyr mirat it (Erzurumlu Emrah, 311/240-6)

Sevk-i hiisniin ol kadar gonliim goziim daldurdi kim

Kande baksam gosteriir Mevld ani esydda bir (Erzurumlu Emrah, 409/330)

Sevdiigiim bir an tecelli itse bi-perva bana
Giin gibi zahir olur diinyad degil ukba bana
Ol kadar dolmus géziim hayal-i yar ile

Kande baksam vech-i ydri gosteriir esyda bana(Erzurumlu Emrah, 237/169-2)

Delil-i alk istidlal ediip bu Hakk'1 ey gdfil
Tefekkiir kil sudsi mihr-ves zahir u esydda (Erzurumlu Emrah, 246/177-2)

Hur-i ayn olsan seha Emrah nigah etmez sana

Ru’yet-i Cemdlullah’tir anun matlabt (Erzurumlu Emrah, 273/204-5)

Fani Diinya

Mutasavviflar diinyayr “maddeye yonelen nefsin arzular (heva, sehvet)” seklinde
tarif etmis biitlin kotiiliiklerin kaynagi olarak goérmiisler, onun insani alcaltan ve esas
maksadi unutturan bir nitelige sahip olusunu vurgulamislardir. Hakk'a giden yolda
Onlerine ¢ikan en biiyiik engel saydiklar1 diinyay: biitiin ifade gii¢lerini kullanarak tiirlii
bicimlerde yermisler, onun dine ve ahirete verdigi zararlar1 6rneklerle anlatmiglardir.
Diinya Allah'im diismanidir. Allah'in dostu olan bir insan onun diismanina dost olmaz.
Diinya insan1 once yiikseltir, sonra diisiiriir. Dis1 ¢ekici ve giizel bir kadin, i¢i ¢irkin bir
kocakar1 gibidir. Her gece bagka biriyle yatan fahiseye benzer. Kendisine goniil
verenlerin hi¢birine actmamustir. Yilana benzer, dokununca piiriizsiizdiir, fakat zehiri

oldiirticiidiir; igtikge harareti arttiran deniz suyu gibidir.1089

1989 Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, IV, 500-503.
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Asiklarin diinya tasavvuru tasavvufi perspektiflidir. Sufilerin fani diye tavsif
ettikleri diinyay:1 asiklar “yalan diinyd” olarak tavsif etmisler ve ondan yiiz¢evirilmesi

gerektigini sik¢ca vurgulamislardir.

Yalanc: diinydya aldanma yahu

Bu dernek dagilir bu an eglenmez

Iki kapili bir viranedir bu

Bunda konan gécer mihman eglenmez (Asik Omer, 19/Destan-8)

Orada kurdular ars u dlay:

Dedim kimler sever yalan diinydy:

Goge hat cektiler Allahiilay

Ol giizel Allah’1 gozler gozlerim (Asik Siimmani, 249/123-6)

Yolu bir miirsid-i kamil bulup “sat” der sana yahu
Ko bdri masivadan eylesin gonliin goziin ayru
Nedir ya bir iki giinliik misafirsin bu ne kaygu
Sigin dergdh-1 hakka sen ki gelmez gonliine korku
Kanaat tahtina ser postunu terk eyle diinyayi
Hiida rezzak-1 dlemdir bilirsiin sen bu manayt

Bu kesret dleminde gezme beyhiide olup riisva
Tank-: hak visalindir eger ister isen Leyla

Sana bir kil kadar gelmez nedir bu kiymetli esya
Gelince masivaya Hazreti Adem dedi: “Hayfa”
Kanaat tahtina ser postunu terk eyle diinydy

Hiida rezzék-1 dlemdir bilirsiin sen bu manayr (Asik Ceyhuni, 94/55)

Hayal ve diis seklinde algilanan diinyd insan1 satafat ve debdebenin pesinden
kosturup sonunda bir cansiz ata bindirdigi gibi yiiksek binalara kanaat ettirmezken yine
bir kiigiiciik kuyuya indirir. (Asik Stimmani, 423/4-2,3) Buna mukabil ahiret ve cennet
hayat1 gergek ve kalicidir.

Gel goniil gé¢ eyle dar-1 fenddan

Ag¢ulmis mekan giilii cennetin
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Ctinkii bir vefd yok yalan diinyadan

Bezenmigtir her tarafi cennetin (Asik Siimmani, 470/Cennet Destani-1)

Ettim yine ben maye-i asliyemi idrdk

Bildim ki cihan i¢re karara temelim yok (Tokatli Nuri, 146)

Bu dehr-i denf etti bana dlemi zindan

Aynmimda degil zerre kadar sahn-1 giilistan (Tokath Nuri, 148)

Diinya fini olmasi hasebiyle giivenilmezdir. Asik Stimmani diinyanm

giivenilmezligini (Asik Stimmani, 281/163; 271/151-2) “ciiriik dala” tesbih eder:

Gel goniil giivenme koske saraya
Kazanip sefdsin siirebilmezsin
Bu diinya miilk olmaz yoksula baya

Insansin kararda durabilmezsin

Giivenme dlemde genglige ¢aga
Gel goniil yapisma ¢tiriik budaga
Ne eviada giiven ne bahge baga

Becerip yemigin derebilmezsin (Asik Stimméani, 271/151-5)

Diinyanin bu giivenilirsizligine karsilik ehl-i tarik bir miirsidin elinden tutmak ise
giiven vericidir. Stiimmani buna da “muhkem dal” demektedir. (Asik Siimmani, 165/13-
4) Mutasavviflar “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan
icin, hentiz Ars" su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratandir”™

1090 1091 .
. Bu hustsiyet

ayetinden hareketle arsin su {lizerine yaratildigini1 diisiinmiislerdir.
asiklarin siirlerine diinyanin rahat ve kalic1 bir yer olmadigi vurgusuyla yansimuistir.
Asik Omer bu manay1 vurgulamak iizere diinya hakkinda “Sw iizre kurulmus bir hiibab
ancak” (Asik Omer, 42/53-4), “Alem bir misal-i dsiyab ancak” (Asik Omer, 42/53-3)

demektedir. Diinya evveli su oldugundan safa siiriilecek bir yer degildir, cefa zehriyle

109 Hud, 11/7.
1091 A ziz Mahmud Hudayi, Alemin Yaratilisi ve Hz. Muhammed’in Zuhiiru, Cev.: Kerim Kara-Mustafa
Ozdemir, Insan Yay., Istanbul 2011, 15-16.
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doludur. (Asik Omer, 414/635-4) Ancak bir misafirhanedir. Harap ender harap olmus

bir virane, kuru bir efsanedir.

Omer el ¢ek safdsindan
Vefd ummam vefasindan

Hazer eyle cefasindan

Fenddir ya nedir diinyd (Asik Omer, 414/636-5)

Bu fani diinyadir bellidir belli
Ne sal giyen kalir ne yiizii alli
Istersen yiiz yasa ister yiiz elli

Ahirin 6liimdiir ne haydaldesin (Asik Stimmani, 266/145-5)

Bir acaib haldir diinyanin hali

Devama sebata yoktur misali

Eglenmedi hi¢chir vechile eli

Ne yiizden oldugun bilmedi kimse (Asik Gevheri, 75-80/2)

Asiklar diinyanin faniligini vurgulamak itizere “Konargdcer diinyd” (Kuloglu,
43/15-4; Kustri, 37/28-3; Asik Omer, 19/Destan-8) “Indir bindir diinydsi” (Asik
Ruhsati, 200-178/1) “Bu diinyd bir gélgedir/Durmadan gecer gider” (Asik Cemal Hoca,
199/177-6) “Iki kapili bir viranedir” (Asik Omer, 19/Destan-8) “Egersiz at” (Asik
Siimmani, 377/10-1) “Zill ii hayal” (Asik Sem’i, 45; Yozgath Hiizni, 125/65-4), “tamiri
miimkiin olmayan kirilmis bardak” (Asik Ruhsati, 237-234/3), “bir siire i¢in verilmis
emanet” (Asik Siimmani, 158/5-6; 343/245-5), “iki kapili bir han” (Asik talibi, 26);
“carh-1 deni’” (Yozgatl Hiizni, 114/45-3) gibi ifadeler kullanmiglardir.

Diinya ahireti unutturdugu i¢in aldaticidir. Bir¢ok zahid ve mutasavvif diinya ile
ahiretin birlikte yiirlimeyecegine inanmistir. SOylendigine gore Hz. Ali diinya ile ahireti
iki kumaya benzetmis, biri memnun edildigi dl¢iide Obiiriiniin rahatsiz olacagini ifade
etmistir. Diinya ile ahiret, dogu ile bat1 gibidir; birinden uzaklasildig1 nisbette Obiiriine
yaklagilir; biri harap oldugu nisbette digeri mamur olur. Bu yiizden diinydya meyletmek

gaflettir. Diinyanin cazibeli hali mutasavviflar tarafindan siislii, giizel ancak kendisiyle
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vuslat arzulayanlart helak eden bir kadina benzetilmistir.'® Benzer sekilde Asik
Kemali Baba diinyayi bir acuze kadin, boz bulanik su, goncanin dikeni, iki kapili han,
kohne zen, yularsiz deve, her seye heveslenen bakire kiz, cambaz gibi benzetmelerle
dile getirir ve “Am geri koyamin sekiz U¢mak yeridir” der. (Asik Kemali Baba, 130)
Asik Stimmani diinyanin ehl-i irfan kisilerle muhabbet etmeye, onlar gibi yasamaya
engel olup kisiyi fena fiiller islemeye sevk ettigini, sonunda Hak’in huzuruna eli bos

gonderdigini soyler.

Sakin dil verme diinydya, kamu fi’l-i hebddir bil
Ceker fevka calar siifle hep isleri belddir bu (Asik Cemal Hoca, 350/9)

Cok yash bir kohne zen diiriir diinya
Er isen aldanma mekr ii dline (Asik Omer, 36/38-5)

Td ezel hayal sem’ine yandirir diinyd bizi
Ben sana meftinum diye kandwir diinyd bizi
Heva-i hevesle ¢eker kiyl u kal sahrasina

Ahiri salar bir pence sindirir diinyd bizi

Bezl-i can ettirmez seni arif-i dinelere
Meyl-i muhabbete ¢eker fi’lile fendlara
Kandat eylemez iken fevgdan-1 binalara

Nihayet bir kabir i¢ine kondurur diinyd bizi (Asik Simmani, 423/4)

Ne mevkide ne mekdanda hangi rdha kervanam
Bu diinydda bir vefd yok hak yoluna kurbanam
Felek ile bir pazarda aldanmisim pigsmanam

Diinydyi ricdct versem almasi miimkiin degil (Asik Siimmani, 424/5-3)

Asik Seyrani’nin ifadesiyle “Diinyayi ahrete tercih edenler/Necdt imkéansiz bahre
dalmiglardir’(Asik Seyrani, 243/166-4). Ciinkii ibret alinmazsa diinya insanm1 dogru

yolundan alikoyar:

19%2Gazzali, Ihyau Ulumiddin, 451.
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Ibret al dlemin diirlii halinden

Alikor ddemi dogru yolundan (Asik Omer, 79/143-4)

Asiklarin dilinde diinyayn tercih ettiren sey ciimle kotii islerin bast olan gaflettir:
Gevheri giiziinden akitma yasi

Gaflettir alemde ciimlenin basi

Sakin diinyad icin etme savasgi

Cihanda acindan 6lmedi kimse (Asik Gevheri, 75-80/4)

Bu noktada asik diinya ile ahiret arasinda tercih yapmak durumundadir. Asik
Seyrani diinya-ahiret mukayesesi yaparak ahiretin diinyaya tercih edilmesi gerektigini
“bir firnda iki ¢orek birden pismez”, “Yere iki c¢atalli kazik ¢akilmaz” mecazi

anlatimlarla dile getirmektedir:

Diinya ahret birbirine miisterek

Bir firinda iki pismez bir ¢orek

Yere ¢akan iki ¢atal kazigi

Ikiden birine eyler yazigi (Asik Seyrani, 170/45)

Asiklarin goziinde diinyanm fini ve gegici olusunun en giizel delili 6limdiir.
Diinya ahir zaman peygamberini, Hayber kapisini soken Ali’yi, Fatimatii’z-Zehra ve
kuzular1 Hasan ve Hiiseyni, sadik coban Veysel’1 baki kilmamistir. Hi¢ kimseyi de baki
kilmaz. (Asik Stimmani, 273/153; 405/3-1) Ister yoksul ister zengin olsun herkes bu
diinya saraymdan gdcecek, mirasi paylasilacaktir. Oyleyse yapilmasi gereken Hak borcu
olan ibadetin yerince ifa edilmesidir. Mii’mine yakisan da budur. (Asik Siimmani,
275/156; Asik Ruhsati, 279-297/1; Asik Senlik, 183/47; Asik Ceyhuni, 46/20) Bu
yOniiyle diinya zehir sunan bir vefasiz sdkiye benzetilir. Bu zehirden igen herkes 6limii
tadacaktir. Riistem, Hamza, Siileyman, Iskender, Karun ...hatta Hz. Muhammed bile bu
zehirden tatmistir ancak dnemli olan bu sakinin vefisiz oldugunu farketmektir. Onda
vefa olsaydi Hz. Muhammed bunu farkederdi. (Asik Omer, 90/162; 4147635-5; Asik
Gevheri, 75-80/3; Asik Omer, 200/361,362,363; SiirGri, 22/2-2) “Asik Omer dehr-i
diinu bivefd gormekteyiz” (Asik Omer, 364/593-5) ifadesi bu anlayis1 dile getiren bir

Ornektir.
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Diinya bir yoniiyle vefasiz bir yoniiyle de vazgegilmezdir. Bu yilizden diinya,
herkesin ardindan kostugu ama hi¢ kimsenin kavusamadigi1 (Asik Ruhsati, 197-172/4),
biraz diinyalik sahibi olanlart hirsla yere calan (Asik Ruhsati, 200-177/5; Siimmani,
405/3-1) yiiz yasinda bile vazgecilmeyen (Asik Dertli, 78-9/2) giiclii pehlivanlart
ayagma celme takarak yere diisiiren (Asik Dertli, 95-21/4) giizelligi ile gozii
perdeleyen(Asik Omer, 30/25-5) ve neticesi ancak bir top beze dayanan (Asik Ruhsati,
85-14/5; 208-189/3) bir yerdir. Asik Ruhsatidiinyd varmni, gézden yasin ¢ikmasi gibi
kalbinden ¢ikardigini, bir daha geri giremeyecegini, bundan sonra klse-i vahdeti
sectigini dile getirmektedir. (Asik Ruhsati, 149-108/1; 235-232/1; 136-87/6). Asik
Dertli’ye gore mal ¢oklugu kisiyi Hakk’a kurbiyyetten uzaklastirir.

Kurb-i Hak tan diir eder diinydda ¢ok mal olmasi
Hakk’a yol vermez be gdfil dehre meyydl olmasi (Asik Dertli, 98-24/1)

Hesap ettim ciimle diinya malini

Neticesi bir top beze dayand: (Asik Seyrani, 187/72-3)

Diinya mii’'mine zindan kafire cennettir (Kustri, 37/28-3; Asik Ruhsati, 219-
208/4). Cinkii mii’'min diinydda gegici bir zaman kalacagini, ardindan evvel geldigi
yere geri donecegini bilir ve o giinii bekler. Bu anlayisla bazi asiklar diinyaya “Tekye-i
gam” (Asik Omer, 363/593-3), “cefa sarayr” (Asik Stimmani, 348/252-3) gibi adlar

verirler. Erzurumlu Emrah’in ifadesiyle diinya “esref zamani” bekleme yeridir.

Zahida biz mest-i askiz mest-i cani isteriz
Biilbiil-i bag-i elestiz giilistani isteriz
Hankdah-1 askda tekmil oluptur cillemiz
Kesf'icin irsad-1 kutbu’l-arifani isteriz

Murg-1 rithum cife-i diinydda lezzet bulmadi
Per acip bir ozge ilde asiyani isteriz

Fani dehrin neyleriz miilkiinde mesken tutmayt
Ld-mekdandan gelmisiz biz la-mekani isteriz
Neylesin Emrahi cant ola canandan ciida

. . . . AL . 1003
Td ezel bezmindeki esref-i zamani isteriz

1093 Erkal, Erzurumlu Emrah, 112.
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Yukaridaki siirde gecen ve diger asiklarin da sik¢a kullandigi “cife-i diinya” tabiri
bir hadis iktibasidir. Bir hadis-i serifte diinya, cifeye (les, kadavra) benzetilmis, onu
talep edenlerin de kopekler oldugu Vurg:{ulanmls‘ur.1094 Bazi asiklarin bu hadisten
iktibasla diinyay: cifeye benzettikleri goriilmektedir. Asik Seyrani diinyayr mahlikatin
basina daha fazla hisse kapmak icin Usiistiigli ve birbiriyle miicadeleye girdigi bir
kadavraya benzetmektedir. Asik Stimmani ise diinyayi, hadis-i seriflerde de gectigi gibi
“cism-i cifa” olarak telakki etmekte, ondan vefd olmayacagim dile getirmektedir.
Vefadar olan ise Hakk’tir, O’ndan da cefd olmaz. O yiizden diinyadnin zevklerinin
pesinden kosmaktansa vefadar olan Allah’in bildirdigi hurileri, gilmanlar1 arzulamak

daha dogrudur.

Ruh der ki: Bu zevkte vefd olur mu?
Vefadar adamdan cefa olur mu?
Cism-i cifa yardan sefi olur mu?
Cehdeyle giresin hiri gilmana

Can bedenim ask oduna daima nirdn olur

Miirside hizmet edenler hak olur irfdn olur
Diinydya cifa demigler talip olana kilap
Geger ciimle saltanattan akibet pisman olur
Yikilwr taht-1 sarayt akibet viran olur

Hak seni tirydn yaratmis yine ten iiryan olur (Asik Siimmant, 433/17)

Yaratmusg diinyay: cife seklinde

Kudret-i Hallak 1 Hazret-i Bari

Halki haris etmis siirb ii ekline

Mahlik birbirinin olmus sikdar: (Asik Seyrani, 191/75-1)

Ayrica bazi siirlerde diinyanin gececiliginin yaninda “diinyd ahiretin tarlasidir”
anlayisi da islenmistir. Mitedil mutasavviflarin diinya ile ilgili gortisleri, en sistemli ve
ayrintili sekilde Gazzali tarafindan ortaya konmustur. Gazzali, hayra vasita olan
seylerde nisbi de olsa bir hayir bulundugu seklindeki kategorik hiikiimden hareketle

diinyanin karsisina kayitsiz sartsiz diisman olarak ¢ikmayr dogru bulmaz. Gazzali’ye

109% Aclind, Kesfu 'I-Hafd, 1, 492 (Hadis no:1313); el-Hindj, 111, 718 (Hadis No: 8564)
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gore insanin manevi varliginin (kalp) 6liimden 6nceye ve sonraya ait olmak iizere iki
hali vardir. Oliimden &nceki hale diinya, 6liimden sonraki hale de ahiret denir. Buna
gore diinya, kisinin dliimden Onceki hayatiyla ilgili egilimleri, maksatlari, arzu ve
istekleriyle hazlarinin biitiintidiir. Gazzali diinydyi, mevcut maddi varliklarla (a‘yan-1
mevclde) insanin bu varliklara yonelttigi ilgilerinden, onlar1 kendi hesabina faydali

kilmak i¢in sarfettigi cabalardan ibaret sayar. %%

Tasavvufi diislincede diinya ahireti kazanmak i¢in bir ticarethaneye benzetilmistir.
Bu ticarethanede diinyanin gegici ihtisamina aldanmadan baki aleme yonelik hazirliklar
yapmak gerekir. Zira ahiret hayatinin selameti diinya hayatindaki istikamete baglidir.
Ger¢ek mii’min noksanini tespit edip diinya nimetlerini bu noksani gidermek igin
kullanmalidir. Ciinkii ahiret hayatinda Cenab-1 Hakk’in rizasini elde etmek i¢in amel
etme firsat1 verilmeyecektir. Hadis-i serifin ifadesiyle “diinyd ahiretin tarlasi”
konumundadir. Bu sekilde degerlendirildigi miiddetce diinya selamet yerine

doniisecektir.

Riithun ezelinde ne tuttu mekan
Diinydya gelmekten ne idi devrdan
Gam gusssdsiz yerdi makam-1 cinan

Veldkin fanide kisb ii karlik var (Asik Simmani, 288/171-7)

Ismine fani diyilmis imtihan alamet diinyddadir
Her ne devlet diler isen sohbet diinyddadir
Geldigin menzili tam gittigin diyara bak

Ugratma fikrin ziyana ticaret diinyadadr

Adam olan adamlikta bilmeli noksanini
Fikir ver fehmetmeye karni ziyanini
Ihtiydrn elde iken alt eyle diismanini

Sonra firsat ele gegmez seldmet diinyddadir (Asik Siimmani, 430/13)

Aladir diydr-1 ukba veldkin mestaneler onda yok

Desti bos yiiz, bin beldya kadir ve kiymet orda yok

1095 Uludag, “Diinya”, DIA, Istanbul 1994, X, 24.
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Yiiz bin zar feryad etsen dali himmet orda yok

Der Siimmani fehmedersen keramet diinyddadir (Asik Siimmani, 430/13)

[1ahi ask ile insanin diinyay1 anlamsiz bulmasi, insanin kendisini asmas1 demektir.
Insan ne kadar bu diinyddan uzaklasirsa, uzaklastid1 dlciide deger kazanir ve kemale
erer. Ciinkii mutlak kemal sahibine yaklasmis olur. Insan ne odl¢iide diinyadan ve
diinyalik benliginden kacarsa o dlciide asil benligini bulur. Buradan diinyanin bizatihi
kotli oldugu anlami ¢ikarilmamalidir. Tam aksine diinya ¢ok degerlidir, ¢linkii Allah
askinin kendisinde tecelli ettigi biiyiik bir ask kitdbidir. Bu ask kitdbin1 okuyabilen,
kendini onda bulur. Okuyamayip da, gozii onun siisiine ve nakiglara takilan onda
oyalanir kalir. Insanin diinydya ve kendine yabancilasmasi, aslinda kendisini bulmasi

icin gereklidir.1096

5.2. YARATILIS TASAVVURU

Tasavvufi diisiincede Allah vahdeti, alem ve insan ise kesreti temsil eder. Yaratilig
vahdetin kesrete donilismesi olarak ele alinir ve bu doniisiim tecelli kavrami ile izah
edilir. Buna gore Allah vahdet halinde alemi yaratmay1 murad etmesiyle birlikte sifat ve
isimlerinin tecellisiyle kesret mahalli olan dlemi yaratmistir. Bu noktada Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesi ve vahdet-i viicid diistincesi dnemli bir yer tutmus ve varlik
ve yaratilis mevzusunu izah etmistir. Mutasavviflar Kiintii Kenz hadisinde ifade edilen
Allah’in  alemi yaratmayr istemesini muhabbet olarak telakki etmisler alemin
yaratilisinin temeline agk1 yerlestirmislerdir. Insan ise yaratilan alemin niisha-i kiibrasi
olarak Allah’mm mikerrem kildigi, kendine halife ettigi, biitlin isimleri Ogretip

meleklerden bile iistiin tutarak deger verdigi bir varliktir.

Tasavvufta yaratilis vahdet halinde olan Allah’in tecellileriyle mahlikatin ortaya
cikmas1 seklinde tasavvur edilmistir. Asik Seyrani’nin “Elestii bezminde sdki-i
kudret/Kandirdr dem bedem peymanesinden/Kilmak murad etti vahdette kesret/O zaman
ctkardi meyhdnesinden”(Asik Seyrani, 235/152-1) ifadelerinde dile getirildigi gibi
asiklar yaratilis1 genel olarak Allah’in vahdette kesreti murad etmesiyle birlikte elest
bezminden ayrilis olarak telakki etmislerdir. Yaratilis1 askin bir eseri olarak igleyen

stfilerden Rizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209) Abherii’l-dsikin adli kitabinda Hallac’in

10% Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Dem Yay., istanbul 2013, 34.
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nlr-1 Muhammedi hakkindaki nazariyesinin bir devami olmak {izere kainatin yaratilist
ask unsuru ile aciklanmistir. Stfilere gore zaman yaratilmadan once, Mutlak Hiisn,
ceberut-i gaybiyyesinde meknuz idi; bu nedenl O’na cezbolunmus bir géz yoktu.
Halbuki hiisn (giizellik), dogas1 geregi goriilmek ve takdir edilmek ister. Iste yaratilisin
sebebi, hiisniin kendini gosterme arzusunda gizlidir. Bakli, hadis-i kudsi diye rivayet
edilen ve tasavvuf c¢evresinde biiyiik ilgi goren, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi

"7 anlamimdaki hadiste gegen “bilinmek”ten

istedim ve bu yiizden alemi yarattim
maksadin ma’rifet, “istemek”’ten maksadin da muhabbet yani agk oldugunu belirtir. Ona
gore Allah’in sevgiyle tecelli etmesinden alem meydana gelmistir. Bu ilk tecelliye
“hakikat-i Muhammediyye” de denir. Hallac’dan gelen ve Bakli’de giizel bir ifadesini
bulan bu goriis daha sonra ask konusunu isleyen mutasavviflarin hareket noktasi olmus,
biitiin 4sitk mutasavviflar ask konusundaki goriislerini bu mihver etrafinda

g:,relistirmislerdir.1098

Sufiler yaratilis (kozmogoni) hakininda tecelli kavramina Onem verirler.
Tasavvufi kozmogonide tecelli Mutlak Hiisn’lin giizelliini ortaya ¢ikarmasi olarak
anlasilir. Diger bir ifade ile biitiin bu kainatin yaratilmasi salt bir yaratma degil, bir
zuhurdur. Dolayisiyla kainat Hiisn-1 Kutlak’in goriintiisiinden ibarettir. Sufilere gore
alemin yaratilist bircok mertebelerden gecerek gergeklesmistir. Yaratilist sudur

nazariyesine gore agiklayan sifiler, yaratilis mertebelerini “hazarat-1 hams™** (bes

1097 Acliini, Kegfie'I-Hafd, 11, 132.

10% Sijleyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul 1991, IV, 13. Ayrica benzer sekilde ibn Sina aski varolusun
sebebi ve varligin delili olarak ele almistir. Bkz. Mehmet Bayrakdar, “Ibn Sini’da Varlik, Varolusun
Sebebi ve Varligin Delili Olarak ‘Ask”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, cilt:
XXVII, 301.

199 By mertebelerin ilkine “gayb-1 mutlak” ad1 verilir. Bu hazrette Allah mutlak kemal ve mutlak gayb
halinde olup heniiz isim ve sifat dairesine inmediginden isim, sifat, tecelli ve taayyiin sdz konusu degildir.
Insan bilgisinin higbir sekilde ulasamadig1 gayb-1 mutlak hazretinde Allah'in zatim ancak yine Allah bilir.
Bu sebeple gayb-1 mutlak hazretine “hazret-i zat, alem-i 14 taayyiin, ama-y1 mutlak, viiciid-1 mahz, viicid-
1 mutlak, gaybii'l-gayb” da denir. “Gayb-1 izafi” ad1 verilen ikinci hazret iki kisma ayrilir. Bu hazretin
gayb-1 mutlaka yakin olan kismina “hazret-i ukiil, hazret-i ervah, alem-i ceberut, taayyiin-i evvel, akl-1
evvel, hakikat-1 Muhammediyye, riih-1 izafi, alem-i ahadiyyet, kitabii'l-miibin” gibi isimler verilir. Bu
mertebe miicerret ruhlar ve akillar Alemidir. Gayb-1 izafinin sehadet alemine yakin olan kismi ayni za-
manda hazarat-1 hamsin {i¢iincii hazretidir ki buna “hazret-i misal, dlem-i vahi-diyyet, taayyiin-i sani,
tecelli-yi sani, sid-retii'l-miinteha, Alem-i emr, Alem-i me-lekt, Alem-i tafsil” denir. ilk hazretin mukabili
olan dordiincii hazret “sehadet-i mutlak”tir. Bu hazret “dlem-i miilk, dlem-i his, alem-i nasit, alem-i
anastr, lem-i felekiyyat” gibi adlarla da anilir. ilk ii¢ mertebe gayb sayildigindan varlik ve kainatta gayb
ve sehadet olmak iizere baslica iki dlem bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de, “O gaybi da sehadeti de bilen-
dir” (er-Ra'd 13/9;en-Nahl 16/77; el-Cum'a 62/8) denilmistir. Mutasavviflar bu dort hazreti dort denize
benzetmiglerdir. Birinci denizin (gayb-1 mutlak) dalgalanmasindan ceberut adlemi (gayb-1 izafi), onun
dalgalanmasindan melekiit alemi (hazret-i misal), bu dlemin dalgalanmasindan da miilk dlemi (sehadet-i
mutlak) meydana gelmigtir. Besinci mertebe, ilk dort hazreti kendinde toplayan ‘“hazret-i camia”



461

ilah1 hazret) ve “tenezziilat-1 seb'a” (yedi ruhsal inis) gibi isimler altinda incelemislerdir.
Hazarat-1 Hams ehadiyyet, vahidiyyet, ervah, misal ve sehadet seklinde
isimlendirilmigse de bazi sifilerin bu mertebeleri dérde indirmesiyle lahit, cebert,
melekit ve nasit olarak da ifade edilmistir. Insanin yaratilisina kadar ki yedi ruhsal inis
ise sOyle siralanmistir. 1. La taayyiin (ahadiyyet) mertebesi, 2. Taayylin-i evvel
mertebesi, 3. Taayyiin-i sani, 4. Mertebe-i ervah veya alem-i melekit, 5. Mertebe-i

misal, 6. Mertebe-i sahadet veya maddi dlem, 7. Mertebe-i Camia. !

Yukaridaki tasniflerde gegen teknik kavramlar asiklarin siirlerinde bir biitiin
halinde gegmemekle beraber methum olarak islenmistir. Bununla beraber bazi asiklar
siir dilinin bir geregi olarak redif uyumunu da dikkate alarak bu kavramlardan bazilarini
kulanmislardir.

Ibtida menzilim dlem-i Lahiit

Ikinci dlemim miilk-i Ceberit

Uciincii seyramm oldu Melekiit

Nasiita erince eyledim ikrdr (Asik Omer, 14/Destan-4)

Halik’a subh u sam eyle sticudu
Iklim-i bekida bul melekiitu
Meclis-i makam-1 kutsal lahiitu

Emrah can goziiyle gorenler bilir (Erzurumlu Emrah, 194/125-3)

Ey mah-1 felek cahi; sipihrin ceberiiti

Sensin bu hiima-saye-i miilkiin melekiiti

Esrar-1 hakikat bize hep ayn-1 ayandir

Hak yoluna biz eylemisiz ahd-i siibiiti (Tokatli Nuri, 141)

17

mertebesidir. Buna “4lem-i insan” da denir. Bkz. Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, DIA, Istanbul 1998,
XVII, 116.

1100 Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, DI4,Istanbul 1998, XVII, 116; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla
Tasavvuf Tarihi, Seha Yayinlari, istanbul 1998, 252; Siileyman Uludag, “Alem”,DIA, istanbul 1989, I,
360-361; Mehmet Demirci, “Hazret”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 147; Ayrica bkz. Isa Celik, “Tasavvufi
Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilit-1 Seb'a Anlayis1”” Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 10, 159-184; Mahmut Erol Kilic, Seyh-i Ekber, Ibn Arabi Diisiincesine Giris,
Stfi Kitap, Istanbul 2009, 250; Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses, 7.
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Nedir alem-1 ndsut

Fark itmem diirle yakut

Oldu dil murg-i lahit

Ask ona hos kdr oldu (Yozgath Hiizni, 62/15-6)

Asik Cemal Hoca’nin toplam 124 dortlikkten olusan iki tane Yaratilis Destani
vardir ki bu destanlarda gerek alemin gerekse insanin yaratilist detayli bir sekilde
islenmektedir. (Asik Cemal Hoca, 276/276;283/277) Su dortligii incelendiginde
yaratilisin ~ Zar-Nir-Ruh-Insan  mertebelerinde  gerceklestigini  tasavvur  ettigi

anlasilmaktadir.

Varhiga kiin dedi Hazret-i Allah (Zat)

Ipti niira mutlak gériindii agah (Nur)

Huzura cem oldu bil-ciimle ervih (Ruh)

Secildi ziimreler dydn goriindii (Insan)(Asik Cemal Hoca, 283/277-4)

Mutasavviflar hazarat-1 hamsi dort denize benzetmislerdir. Birinci denizin (gayb-1
mutlak) dalgalanmasindan ceberut alemi (gayb-1 izaf1), onun dalgalanmasindan melekt
alemi (hazret-i misal), bu alemin dalgalanmasindan da miilk alemi (sehadet-i mutlak)
meydana gelmistir. Besinci mertebe, ilk dort hazreti kendinde toplayan “hazret-i
camia/dlem-i insan” mertebesidir.'®* Agsiklar da benzer sekilde alemin yaratilisinin
cesitli sathalarla gerceklestigini ifade etmisler ve bu safhalar1 derya kavramiyla dile
getirmislerdir. Keza bir siirinde Agik Siimmani alemin yaratilisim  soyle

sorgulamaktadir:

Evvela halk oldu habibin niiru
O nuira Hiida dan ne geldi hocam
Hangi ayet ile buldu siiriru

Hakdan armagant kim aldi hocam

Murdd-1 aynaya kimidi geldi
Rahmet derydsina kimidi dald
Cevher terden oldu ter neden oldu

Haklan hicdbina ne daldi hocam

1101 Ates, “Hazarat-1 Hams”, 116.
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Stimmani soyledi bunu heceden
Cevdabin isterim her bir hocadan
Ya nigin ayrild: giindiiz geceden

Ewveld kag deryd halk oldu hocam (Asik Simmani, 233/99)

Asik Simmani’nin “evvela ka¢ derya halk oldu hocam” sorusunun cevabimi Asik
Omer’in siirlerinde bulmaktayiz. Asik Omer’e gore yaratihis Allah’in “gevher/cevher”e

102 By tecelli ile birlikte on derya yaratilmistir. Bu

tecellisiyle gerceklesmistir
deryalarin isimleri soyledir: 1- Ars-1 mualla, 2- Felek-i mecla, 3- Levh, 4- Mah-i taban,
5- Hursid-i enver, 6- Cennet-Cehennem, 7- Riz u seb, 8- Melekit alemi, 9- Kiirsi, 10-

Nir-i Muhammedi. (Asik Omer, 7/Destan-2)

Asiklarin varhigin yaratihsi ile ilgili isledikleri bir diger konu da renklerdir.
“Renkler neden yaratilmislardir ve neyi sembolize etmektedirler?” sorusu asiklarda
muamma konusu yapilmustir. Asik Senlik’in Asik Stimmani’ye sordugu muamma ve
verilen cevap incelendiginde tasavvufi eserlerde yer aldigi sekliyle cevap verildigi

goriilecektir. Karsilagmadaki muamma ve verilen cevap soyledir:

Cok geddlar etti benimle cengi
Cogunun yiiziinde koymadim rengi
Yedi kat goklerin nedendir rengi
Sari yesil kizil allar nedendir

Altindan giimiisten ne giizel diirden
Inciden yakuttan la’l ii gevherden
Ol yesil yakuttan nir ala niirdan

Siyah miinkir i¢in allar biz icin (Asik Simmani, 74)

[k bakista anlatilmak istenenin ne oldugu pek anlasilmayan bu muamma ve
cevabt Marifetname’de yer alan su bilgilerle izah edilebilir. Renklerin yaratilisi
konusunda detayl1 bilgiler veren Erzurumlu ibrahim Hakk1’ya gére Hakk Teala’nin ars-1
a’zamin nlrundan yarattigt kiirsii, kirmizi yakut rengindeki dort ayak {izerine
kurulmugtur. Onun altinda ise yesil zeberced renginde biiyiikk ve yesil bir levha

yaratmistir. Bu levhanin etrafinin rengi ise kirmizi1 yakut rengidir. Yaratilan diger bir

102 Agik Siimmani’ye gore cevher terden yaratilmistir. (Asik Stimmani, 233/99)
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varlik ise kalemdir ve onun rengi de ziimriit rengi yesildir. Allah kaleme “Ey kélem,

'7’

yaz!” diye emredince, levh-i mahfuz {izerinde hareket ederek kiyamete kadar olacaklari
yazmistir. Asi kullarin yazisi siyah, salih kullarin yazisi ise nlir rengindedir. Yine arsin
nlrundan kiirsiiniin karsisinda ve cennetlerin iistiinde beyaz inci gibi biiyiik bir bosluk
yaratmistir ki burast “sidre-i miinteha” ve tuba agacinin kok saldigir yerdir. Burasi
Cebrail (as)’in ve oviillmiis meleklerin makamidir. Taba agacinin gévdesi sar1 altindan,
dallar1 kirmizt mercandan, yapraklari ise yesil ziimriittendir. Bu agacin meyvelerini

cennetlikler toplayip huzur bulacaklardir. !

Asiklarin yaratilis telakkilerinde kalem 6nemli bir yere sahiptir. Bir hadis-i serifte
“Allah’in yaratug: ilk sey kalemdir’,"*** buyurulmustur. Asik Ruhsati’ye gore Allah
alemi yaratmayi murad ettiginde kaleme emretmis, kdlem de “bismillah” ile varliklarin
kaderini yazmustir. “Ervdhina ne yazilmis Kdlem-i Ulyd bilir” (Asik Ruhsati, 374-
440/5) ifadesinde kalem ile kader arasinda baglanti kuran Asik Ruhsati alemin
yaratilisinin  temelinde besmelenin oldugunu dile getirir. Asik Sem’i ise alemin
yaratilisini kalemin ikiye ayrilmasi seklinde telakki etmis ve hiisn-ii ta’lil yaparak

kalemin kirilisinin agk-1 Mevla ile gergeklestigini ifade etmistir.

Ask-1 Mevla ile evvel iki sak oldu kalem
Lezzet-i ask var ise mdyende dsik dem bu dem (Asik Sem’i, 37)

Yedi kat yer gok dlem kuruldu bismillah ile
Ciimle esydya destur verildi bismillah ile
Besmelenin be’sinin noktasiyyim dedi Ali

Putperest Lat u Uzza kirildi bismillah ile

Yaz dedi emretti kdlem yazdi bismillahi pes

Mim harfinden hem Muhammed Mustafa’dan geldi ses

Sakkoldu kalem yarildi almadt hi¢ bir nefes

Bastanbasa bu cihdn niir oldu bismillah ile (Asik Ruhsati, 118-60/1-2)

103 Brzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetname I-111, Sadelestiren: Cafer Durmug-Kerim Kara, Erkam Yay.,
Istanbul 2011, 1/124-125.
194 Tirmizi, “Kader”, 17; Ebu Davut, es-Siinen, “Kader”, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 317.
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5.2.1. Hakikat-1 Muhammediyye

“Viicid-1 mutlak”mn taayyiin ettigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel) hakikat-i
Muhammediyye adi verilir. Hakikat-i Muhammediyye, viiciid-1 mutlakin ahadiyyetini
vahidiyyete doniistiirmek siretiyle taayyiine baglamasidir. Viicid-1 mutlak agisindan
bakildiginda bu mertebe var olusun baslangicidir. Mevciidat agisindan bakildiginda ise
gercek yaratma (halk) fiili, viicid-1 mutlakin hakikat-i Muhammediyye mertebesine
tenezziilinden sonra olmus ve her sey ondan yaratilmistir. Bu durumda hakikat-i
Muhammediyye zat-1 mutlakin 14 taayyiin mertebesinden, yani kendi zatindaki istigrak
halinden kendindeki 6zellikleri bilme mertebesine tenezziiliinii ifade eder.''® Her sey
bu hakikatten ve bu hakikat i¢in yaratilmistir.**® Hz. Muhammed’in manevi sahsiyeti,
yani hakikati, nGru ve rhu, varlik ve tecelli mertebelerinin ilk sathasini olusturur.1107
Tiim bunlarin temelinde Allah’in bilinmeyi istemesi vardir ki tasavvufiliteratiirde buna
muhabbet denmektedir. Stfilere gére mutlak gayb olan Hak, ilk once sevgi seklinde
tecelll ettigi i¢in buna “taayyiin-i hubbi” veya “taayyiin-i evvel” denilmistir. Nr-i
Muhammedi, hakikat-i Muhammediyye ve akl-1 evvel gibi isimler de verilen bu
tecellinin gaybdan sehadete dogru agilim kazanmasiyla muhabbet biitiin varliklara ve
zerrelere sirdyet etmis, onlarin 6ziinli ve var olma sebebini olusturmustur."'®® Agik
Stimmani “Muhabbetten Muhammed oldu hasil/Muhammed siz muhabbetten ne hdsil”

misralariyla ifade edilen bu hususu soyle dile getirmektedir.

Der Stimmani muhabbetten hasil oldu Muhammed

Amin i¢in var eyledi on sekiz bin dlemi (Asik Siimmani, 411/Gazeller-3)

Ezel kiinyesi muhabbet
Muhabbettendir haldvet (Asik Simmani, 268/1-4)

Hakikat-1 Muhammediyye anlaminda kullanilan insan-1 kdmil kavrami tasavvuf
literatiiriine Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gére
mutlak viicd, ilk mertebede (taayylin-i evvel) ahadiyyetini vahidiyyete doniistiirerek
taayyiinata baslamustir. Asil yaratma fiili, Ibnii’l-Arabi’nin “hakikat-i Muhammediyye”

1105 N fehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, Istanbul 1997, XV, 179.
Y98 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 216.
W7 Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, 14.
108 Jludag, “Muhabbet”, DIA, XV, 386-387.
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adint da verdigi mertebeden sonra ger¢eklesmekte, biitlin mahlikat ondan
yaratilmaktadir. L4 taayylin (ahadiyyet) hakikat-i Muhammediyye’nin batini, o da 1a
taayyiiniin zahiridir. Bu mertebeye verilen isimlerden biri de insdn-1 kAmildir. Insan-1
kamil maddi ve manevi, kesif ve latif, zulmani ve nirani, cismani ve ruhani, siifli ve
kutsi alemde var olan her seyi, yani Hakk’in her mertebedeki tecellilerini ve kemallerini
kendisinde tasir. insan-1 kdmil Hak ile halk arasinda bir képrii vazifesi gorir.''°
Mahltkat Hakk’in zati tecellilerine mazhar olamayacagindan nir-i Muhammedi
Allah’1n tecellilerini mahliikata yansitan bir mercek ya da ayna gibidir. Asik Seyrani, bu

hususta mir’at-1 vahid ifadesini kullanmakta ve nlir-i Muhammed1i’yi ayna olarak kabul

etmektedir.

Ey zdt-1 esrdr-1 mir’at-1 Vahid

Ahmed ii Mehmed ii Mahmud u Hamid
Esrar-1 dertinum zdtina did

Degildir diyemem haga ve kella

Ey niir-1 sirac-1 kandil-i ekvan
Nirunla miinevver viicid-i imkan
Miicrim Seyrani’nin derdine derman

Sensiz olmaz olur senine illd (Asik Seyrani, 167/38)

Allah ntira (ntir-i Muhammedi) tecelli etmis, ndr terlemis, bu terden cevher ortaya
¢ikmis, mahliikat yaratilmistir. Asik Hasan Dede’nin “hak tecelli kildi o niir terledi”
(Asik Hasan Dede, 56) ifadesi bu anlayisi dile getirmektedir. Asik Siimmani bir vasita
olarak hakikat-i Muhammediyye’'nin zorunlu olusuna dikkat c¢eker ve mahlikatin
Cenab-1 Hakk’in zati tecellilerine mazhar olamayacagini, bu sebeple arada nlirdan bir
vasitanin gerekli oldugunu, aksi takdirde mahlikatin tecellilerden dolayr yanip kiil

olacagini dile getirmektedir.

Bir sem’in askina oldum pervane
Biisbiitiin yanardim yar olmasaydt
Zemin-i cihdnda giil mii biterdi

Eger ki miibarek ter olmasaydi

109 Aydin, “Insan-1 Kamil”, 330-331.
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Stimmani sozlerin soyler tasdik et
Ldazimdwr bilmesi surrt kudret
Nirundan kesf oldu ol sekiz cennet

Nar neden olurdu niir olmasaydi (Asik Simmani, 193/45-1,7)

Hakikat-i Muhammedi, Ahmed Yesevi’den (6. 1167) bu yana gelisen tasavvuf
edebiyatinda en ¢ok iizerinde durulan konulardan birisidir. Gerek Envaru’l-Agikin ve
gerekse Muhammediyye gibi eserlerle birlikte halk nezdinde yayginlik kazanmuistir.
Fakat konuyu en anlasilir ve anlamli bir sekilde ele alan kisi, Siilleyman Celebi (0.
1422)°dir.™° Siileyman Celebi, “Zdtima mir'at edindim zdtini/Bile yazdim adin ile
adimi” derken Allah'n zatinin Hz. Peygamber’in zatinda goriindiigiinii anlatir. Buna
“Ayine-i zat” denir. En yiiksek seviyedeki tecelli, zatin zat icin tecelli etmesidir. Asik
Stiimmani bu hususu “Ismin ismiyledir ars u Rahmdn’da” (Asik Simmani, 346/248)
ifadesiyle dile getirirken Asik Kemali Baba, Siileyman Celebi'nin bu ifadelerinden

iktibasla sunlar1 sdylemektedir.

Bilmezmiyem sevdigimin lezzetini, tadin

Zat-1 Mdbut bile yazmuis ad ile adin

Strr-1 hikmet, kendi bilir kendinin maksadini

Bil muhakkak mahrum olmaz vird eden efradini

Birligini etti ikrar, ciimle ervah ibtida

Hamdiilillah oldu o mahbiib-i dergah ibtida (Asik Kemali Baba, 142)

Bir hadiste Hz. Peygamber, Cabir’in “Allah’in esydyr yaratmadan once yarattigi
ilk sey nedir?” sorusuna “Allah’in yarattigi ilk sey benim niirumdur”,"** baska bir

51112

rivayette “Allah’in ilk yarattigi benim ruhumdur seklinde cevap vermistir. Baska

bir hadiste “Seni kendi niirumdan, diger seyleri de senin niirundan yaratttm”1113
buyrulmaktadir. “Allah’in ilk yaratug: sey akildr”*** hadisinden hareket eden Hallac,
Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim el-Cili gibi baz1 mutasavviflar “hakikat-i Muhammediyye”
goriisii ile “akl-1 evvel” nazariyesini birlestirmislerdir. Ibnii’l-Arabi’nin “kdlem-i a‘ld”

ve “diirre-i beyza” gibi isimler verdigi akl-1 evvel, varlik aleminde ortaya ¢ikan ilk

110 Bilal Kemikli, Sifi, Ask ve Olim, Siitun Yay., Istanbul 2008, 29
ML Acliind, Kegfi'I-Hafd, |, 265-266, Hadis No: 826.

Y2 clind, Kegfi'l-Hafd, 1, 311.

W3 Acltnd, Kesfu 'I-Hafd, 1, 265 (h.no: 827)

W% Acltnd, Kesfu 'I-Hafd, |, 236-238, 263; 11, 409.
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mahliktur. “Akl-1 evvel”, “akl-1 kiilli” ve “akl-1 meds” kavramlar tizerinde duran
Abdiilkerim el-Cili’ye gore akl-1 evvel ilahi ilmin niirudur. Akl-1 kiilli, akl-1 evvele tevdi
edilen bilgi stretlerinin kendisinde tecelli ettigi ndrlu bir miidrikedir."**Cenab-1 Hakk
varliklar1 ve insani kendi zatindan yarattigi Nir-i Muhammedi’den yaratmistir. Asik
Kusiri’ye gore Hz. Havva’nin ve Hz. isa’nin babasiz yaratilmasi, Hz. Ismail’e kogun ve

Hz. Muhammed’e Kur’an’1n indirilmesi bunun en giizel delilidir.

Kendi zatindan yaratmisti o niir-i dlemi

Ctinkii envar-1 safi Havva ya nerden damladi

Ol zaman Isa ruhullah iken bulup viiciid

Hazret-i Meryem gibi anaya nerden damladi

Va’din icra eyler iken ol Halil-i ziilcelal

Kebes-i Ismail o dem sahrdya nerden damlad:

Hiikm ile Cibril indirdi Kur’an’t bi Kusur

Evvel ahir Ahmed-i bedr aya nerden damladi (Kustri, 73/83)

Kur’an’in “isik sacan kandil 18 vie “Allah tan gelen nar

olarak tanimladigi
Hz. Muhammed &siklarin nazarinda bir yoniiyle yaratilisin temeli diger bir yoniiyle de
kisiyi dost iline ulastiran bir rehberdir. Allah kendi ntirundan Hz. Muhammed’in nlirunu
yaratmis ve bir kandil i¢ine koymustur. Bu kandil Allah’in kudretinin simgesi olup
(Asik Cemal Hoca, 318/1) kesret alemini yani varliklari temsil etmektedir. Bu kandilden
sacan nir ise Hz. Muhammed’in ntrudur. (Astk Kemali Baba, 141) Onun ndirunun
sirayet etmedigi bir varlik yoktur (Asik Omer, 128/255-1). Bu yéniiyle o menba-1
mevciidattir (Asik Sem’3, 2). Asik Seyrani’nin “Ey niir-1 sirdc-1 kandil-i ekvan/Nurunla
miinevver viiciid-i imkan” (Asik Seyrani, 167/38) ifadeleri bu anlayis1 dile
getirmektedir. Asik Sem’? “Kendi niirundan Hiida halk itti makbul eyledi” (Asik Sem’i,
53) musratyla Allah’in  N@r-i Muhammedi’yi kendi nlrundan yarattigini dile

getirmektedir. Asiklar bu konuda detay sayilabilecek bazi ifadeler kullanmis ve bu

mefhumu bir mizansen ile dile getirmislerdir.1118 Asiklar arasindan adeta bir gelenek

M5 Abdulkerim el-Cili, Jnsdn-1 Kamil, Terc.: Abdulaziz Mecdi Torun, Haz.: Selguk Eraydin-Ekrem
Demirli-Abdullah Kartal, iz Yaymcilik, Istanbul 2010, 297-302; Siileyman Uludag, “Akil”, DI4, Istanbul
1989, 11, 246-247.

1% Ahzab, 33/46.

7 Maide, 5/15.

118 Ayrica bkz. (Asik Stimmani, 161/9-1) (Asik Sem’i, 2) (Asik Stimméni, 346/248)
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halini almis olan “ibtida” redifli siirler genellikle bu hususu icermektedir. Onemine

binaen birkag siiri yorumlamadan dogrudan buraya aliyoruz.

Ol habibin nurunu halk etti Allah iptida
Bir yesil kandil icine kovdu ol Sah iptida
Durdu anda nice yillar, atti eyvah iptida
Alemi kaldr miinevver, sems ile mah iptida
Birligini etti ikrar, ciimle ervah iptida

Hamdiilillah oldu o mahbiib-i dergdh iptida

Ol habibin hiirmetine, ars-1 kiirsi, levh-i kalem
Goriicek niir-1 Resulii, saf olup verdi selam
Hemin siinnet, hemin farz oldu bize ol kelam
Amnin igiin yaratildi on sekiz bin bu dlem
Birligini etti ikrar, ciimle ervah iptida

Hamdiilillah oldu o mahbib-i dergdh iptida (Asik Kemali Baba, 141)

Sem-i vahdetten tecelli etmis envar ibtida
Eylemis feyz-i niibiivvet surrini var ibtidd

Zat-1 Vahid lafz-1 mand-y1 niibiivvet niirunu
Halk ederken kendisi etmistir ikrdar ibtida

Lafz-1 “kiintii kenzi mahfi” vahdetin manasini
Layikiyla fehmeden Muhtar-1 Serdar ibtidd
Ahmed-i Muhtdr dwr sermdye-i feyz-i viiciid
Eylemistir hilkatin esrarin izhdr ibtida

Ben bir abd-i hakperestim ey Nebiy-yi muhterem

Asigin Seyrani’yi et kendine yar ibtidd (Asik Seyrani, 298/1)

Ibtida halk oldu bir nir nerde mesken eyledi
IIm-i lediin hicabindan ne seyran eyledi
Anin hikmet sehabinda damlad: bir katre ter
Ol terde la’l-i giiher bahr-i ummdan eyledi

Yedi kat gok yedi zemin yedi can iistiindedir
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Yedisinde kudret-i hak yedi mekan eyledi
Hismindan ndr-1 nirandir lutfundan ki bag-1 cindn
Cindn i¢re neden Mevld hiuri gilman eyledi
Cardir mezhep ¢ardwr kitap ¢ardir baki ¢ar-1 yar
Car anasirdan olani ben-1 insan eyledi

Der Stimmani asli nerde bend-i bagda seceri

Bdkide haram oldu hak icin fanide kin eyledi (Asik Simmani, 410/Gazeller-2)

Ars u kiirsi levh-i mahfuz hem yedi eflak ile
Mevciidata oldu rehber diirr-i beyzdibtida
Kandil-i kudret icinde kurdu bina ibtida
Na’linin tozu kiluptur, ars-1 a’zami aziz

Der Cemdl sevdi ami ol ganiMevldibtida (Asik Cemal Hoca, 318/1)

Asik Sem’i de benzer sekilde niir-i Habib terkibini kullanmakta ve hakikat-i
Muhammediyye’yi Allah’in zatinin bilinmesi i¢in yarattigini, dolayisiyla mevcudatin

hem menbai hem habibi hem de tabibi oldugunu dile getirmektedir.

Menba-: mevcut olan niir-i Habib 'in halk-idiib
Zatimin irfanina kasdetti Yezdan ibtida

Riih-i pakin bir miicevher kandile koydu Hiida
Hem habibi hem tabibi oldu cananibtida
Kudretiyle ol didi var oldu dlem bigiiman
Ars-1 rahmdna buyurdu emr u fermanibtida
Yiiz igirmi sal i¢inde ademi ey Sem 'iya

Car unsurdan yaratti virdi bir cdn ibtidd(Asik Sem’?, 2)

Nir-i akdem buldu kandil icre menzil ibtida
Ciimle ervah oldu ol niir ile medhul ibtida

Olicak yer gék kamu ¢ar-1 anasirdan siibiit

Kalibin Adem Safi nin kildi ma’mil ibtida (Asik Omer, 128/255-1)

Ayrica Asik  Seyrdni’nin  su  siirleri muhtevd bakimindan  hakikat-i

Muhammediyye’yi islemektedir. Insanin yaratihisindan Oncesine tekabiil eden nfr-i
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Muhammedi asiklarin dilinde biraz muamma icerecek sekilde dile getirilmistir.

Onemine binaen siirleri aynen aliyoruz.

Tas bagirli degirmenin ununu
Kepeginden sec¢ip eler var imig
Kirk bin sene evvel Adem donunu

Giyip Havva igin yeler var imis

Haber duymus kulak Havva sesinden
Cennette yok iken bilmem nesinden
Dogmadan Adem’in sol egesinden

Dogmus gibi ¢oziip beler var imis

Viiciid-1 Hazret-i Adem gelmeden
Adem Havva,Havva Adem bilmeden
Anlar birbirine bakip giilmeden

Haline anlarin giiler var imis

Dertin-1 Seyrani oz benim degil
Dilden igitilen s6z benim degil
Seyr-i cihdn eden goz benim degil

Ben yok iken gozde neler var imis(Asik Seyrani, 278/218)

Adem bu demden imis
Bu dem ademden imis
Adem’den evvel bu dem

Hak bilir kimde imis

Lafzan ismi miisemma
Manen ilmi muamma
Adem’den olmus Havvd

Isa Meryemden imis (Asik Seyrani, 164/33-2)
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Abdulkerim el-Cili Allah’in rahmetini 6zel ve genel rahmet olma iizere ikiye
ayirmakta ve genel rahmetin Hakikat-i Muhammediyye oldugunu sdylemektedir. Allah
u Tedla esyanin hakikatlerinin tamamina onunla rahmet eder.''*® Bu anlayisla asik
siirinde Hz. Muhammed’in basta ask derdi olmak iizere biitiin dertlerin dermani oldugu

vurgusu one ¢ikmaktadir.

Esrar-1 dertinum sana asikar
Dii cihan zatinla eyler iftihar
Ates kalbe su ver katre-i mikddr

Derya-y1 rahmete rahman olan Yar

Bende bir dtes var yanmadan tiiter
Tiitiinsiiz atege yandigim yeter
Lutfuna muhtacim is sende biter

Sensin ctimle derde dermdn olan Yar (Asik Seyrani, 253/176)

Alem sifat tecellilerinin mazhari, Hakikat-i Muhammediyye ise zat tecellilerinin
mazharidir. Dolayisiyla Allah ile alem arasinda vasitadir. Hz. Peygamber bu hususu
ifade edecek sekilde “Ben Allah’tanim, mii’minler ise bendendir” ***° buyurmustur.
Asik  Simméani  nr-i  Muhammedi’nin  nasil  yaratildigim “Kemalini
kemalinden/Cemalini cemdlinden/Lerze diistii her halinden/Levh ii kdlemi Mustafa”™
(Asik Siimmani, 268/1-4) dizeleriyle dile getirmektedir. Asik Seyrani ise bu mevzunun

iman ve irfan ile baglantisin1 kurarak soyle dile getirmektedir.

Hak Muhammed'de, Muhammed niir-u imanmimdadir
Niir-u imdamm fitili sem-i irfdnimdadwr

Sem-i irfanimda parlar niir-1 zat-1 lemyezel

Stile-i kandil-i askim kalb-i stizanimdadir

Kalb-i stizdnim vukiid-1 iktibds-1 niir-1 ferd

Ferd-i cismi la mekadn ismi giiherkanimdadr

Bu lisan mecrd-y1 askim kalbi ruhum membai

Swrr-1 ask dyinesi zevkimde seyranimdadur

119 Abdulkerim el-Cili, Hakikat-i Muhammediyye, Cev.: Muhammed Bedirhan, Nefes Yay., Istanbul
2012, 19.
120 Acltind, Kesfu 'I-Hafd, |, Hadis No: 619.
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Ayn-1 aska “sitimme vechullah” swrr1 asikar
Cehre-i zat-1 ilahi sanma hicrammdadir
Ben “veli” Seyrani'yim “hidmen li-nefs” ise “deli”

Arz-1 didédr-1 kemal indimde noksammdadir (Asik Seyrani, 324/42)

Siirlerinde harf sembolizmini siklikla ve ustaca kullanan Asik Seyrani Allah’in
mahlikati yaratmayi dilemesinden once “ehad” mertebesinde oldugunu, yaratmayi
dilemesiyle mim harfinin ilavesiyle “ahmed” mertebesine tecelli ettigini, hatta ehad ve
ahmed isimlerinin harf sayisinin yedi olup bu harflerin sayisal degerinin (66)
Lafzatullah’in sayisal degeri ile ayni (66) oldugunu dikkatlere sunarak izah etmeye

g:ahsmllzl

Sine-i hilkatte mekniiz kdni ben bilmez miyim
“Kiintii kenz ’inden mukaddem sani ben bilmez miyim
Bir elif bir ha ile dal oldu ii¢ harfli isim

Gosterir bu bir olan Yezdan 1 ben bilmez miyim

Kudret-i Halldk’t beyni hd-i ddle harfi mim
Vasledip harf oldu dort amma ki lafzi bir isim
Oldu Ahmed lafzinin manasit ben hamdeylerim

Vahdete etti deldlet ani ben bilmez miyim

U ehad dért Ahmed’in harfi olur cem'an yedi
Lafzdtullah’la yedi harfin hisab-1 ebcedi
Iki altmigalty, yiiz otuz ikinin mevlidi

Bu adet beyninde mizini ben bilmez miyim (Asik Seyrani, 317/31)

Asiklarin siirlerinde “Elif kaddini dal yazmak” (Asik Stummani, 156/3-2),
“kaddini dal eylemek” gibi ifadelerde dile getirilen elif’in dal’a donilismesi, vahdet
meretebesindeki Zat-1 Mutlak’in varlig1 yaratmayr murat etmesiyle birlikte esma ve
sifatlarinin tecellisiyle alemleri ve son mertebede insan1 ahsen slrette yaratmasini ifade
eder. Dikkat edilirse dal harfi dairenin bir yarisindan olugsmaktadir. Dairenin bu yarisi

insanin yaratilisini (kavs-i nliz(ili), diger yarisi ise insan-1 kamil mertebesine yiikselisini

121 Allah, lale ve hilal kelimelerinin her birinin say1 degeri altmisaltidir. Genis bilgi i¢in bkz.ismail Yakit,
Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Ebced Hesab: ve Tarih Diisiirme, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1992, 42, 48.
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(kavs-i urtici) ifade eder. Nitekim tasavvufi diisiincede her sey Allah’tan gelmistir ve
yine her sey aslina donecektir. Hakk’tan gelen niir ve tecellinin madde, bitki ve hayvan
asamalarindan gectikten sonra insan olma mertebesine gelmesine kavs-i nilizul; soz
konusu nlirun aslina dénmesine ve bu doniiste izledigi yola kavs-i urtic/kavs-i sutid
denir. Bu iki kavis bir daire meydana getirir. Biitlin olusumlar bdyle bir dairede

122 Bunun bir gizel 6megi Adem kelimesinde goriilmektedir. Bu

gerceklesir.
kelimedeki elif vahdet halini, dal kesret alemini ve yaratilisi, mim ise kavs-i urliciyi
temsil edecek sekilde Muhammedi ahlakla donanip kullugun zirvesine erigsmeyi ifade
eder. Mim diger harflere nazaran secde halini ifade eder. Asiklarimizdan Bayburtlu
Celali’nin de benzer bir yaklasimi vardir. Asik Seyrani ise Muhammed ismindeki dal

harfini kemana diger harfleri de oka benzeterek alemin yaratilisin1 okun firlatilmasina

benzetmektedir:

Bir yaydan ¢ikmisiz hedefe vusiil

Bulmak i¢gin biz siz arariz bir yol

Hak bilir etmezdin olmeyi kabiil

Olsa bu cin u ten kendi emldkin (Asik Seyrani, 237/155-3)

Burada dikkat ¢eken husus alemin yaratilisinin ehad kelimesiyle degil de
Muhammed kelimesiyle ifade edilmesidir.

Ctin kaf ile niindan goz agti dlem
Iki mim bir hd’ya dal keman oldu
Alleme'l-esmdya gelmezden Adem

Huziir-1 divanda bir divan oldu

Ahir bu davada saf i saf olduk

Elestii bezminde istindf olduk

Celali biz orda bir taraf olduk

Herkese Hudd dan bir ihsan oldu (Bayburtlu Celali, 176/99)

Asiklar ayrica Hakikat-i Muhammediyye konusunun insana yansiyan tarafina

dikkat ¢ekmisler, insanin diinydya gelmeden once varlik ve yaratilis mertebelerinden

Y22 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 303; Ayrica genis bilgi igin bkz. Erzurumlu ibrahim Hakki,
Marifetname, Sadelestiren: Cafer Durmus-Kerim Kara, Erkam Yay., Istanbul 2011, 1/116-127, 532-533.
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gecerken nir-i Muhammedi mertebesinden de gectigini, bdylelikle seref bulup lLiitf u
ihsana ugradigini, Asik Siimmani’nin ifadesiyle muhabbet sahibi olup mevciidata sevgi

goziiyle bakma bilinci elde ettigini dile getirirler.

Hak teala yaratmadan cihani

Ben liitf u ihsana ugradim geldim

Bir hand ile irsdd eyledi cani

Hazreti sultdana ugradim geldim (Asik Omer, 52/79-1)

Ismim la cismim 1 var iken ervih

Sevdik mevcudatin yekiinu bizler

Feyz-i dalisandwr \utf-i kadim sah

Sevmeyiz erkdann terkini bizler (Asik Siimmani, 299-186)

Asik  Gevheri insam1 vaktiyle diirr-i yektd (hakikat-i Muhammediyye)
mertebesinde kiymetinin yiiksek oldugunu, yaratilip diinyaya gelmekle kadr u kiymet
bilmez nefse kul oldugunu, bir miiddet daglara post sererek sabretmesi gerektigini dile

getirir.

Ey felek bir diirr-i yekta iken ben

Boncuk pahasina kul ettin beni

Marifet ilminde derya iken ben

Alatip al¢aga gol ettin beni (Asik Gevheri, 112-137/1)

Hakikat-1 Mhammediyye’nin bazi asiklar tarafindan muamma konusu yapildig: da
goriilmektedir. Asik Siimmani Zuhuri ile yaptig1 atismada “Arsin kilidini kim acti” diye

soru sormakta, Zuhuri cevap veremeyince kendisi sdyle aciklamaktadir:

Stimmani der gokten Cebrail ugtu
Dért melek sirati kurdu Idris gecti
Arsin kilidini Muhammed acti

Eshedii 'niin manasiyla Zuhiiri (Asik Simmani, 59)

Biisbiitiin zi ritha olanca cdnin
Hem diinya hem ukba vii asimanin

Bu burc u eflake ars-1 Rahmanin
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Hakikatta anahtart Muhammed (Asik Simmani, 346/248)

Asiklarin siirlerinden sik¢a dile getirdikleri bir diger husus ise “Sen olmasaydin
felekleri yamtmazahm”1123 hadisinde ifade edilen hakikattirr Bu husus c¢okca

islendiginden fazla detaylara girmeden bir 6rnek vererek iktifa edecegiz.1124

Buyurdu sanina Levldke Levidk Hazret-i Mevla
Seni halketmeseydi halkolunmazdi biitiin diinya
Cihamin varligina bais oldun ey giil-i ra’na

Senin niir-i cemdlin hakkina var oldu hep esyd (Besiktagh Gedai, 67/50-3).

Asik Omer’e gore yaratihs Levlak hadis-i kudsisinde ifade edildigi gibi
gerceklesmis, biitin mahliikat Cenab-1 Hakk’in bu yaratma murddina boyun egmis,
seytan ise bundan imtina etmistir. Seytanin bu tavr1 onun ebediyyen esfelde kalmasina
sebep olmustur. Aslinda seytann karsi ¢iktign sey Hz. Adem’in soyundan nice
peygamberler ve miikerremlerin gelecek olmasi ve neticede hdtemii’l-enbiyd olan Hz.

Muhammed’in yaratilacak olmasidir.

Kaldi esfelde ebed eflake bas egdirmedi
Hazret-i Adem gibi Levidk’e bas egdirmedi (Asik Omer, 400/624-1)

Buyurdu Hak sana Levlake Levlak
Bir oldu saninda nefyile 1sbdt
Kiinh-i zatin etmez akillar idrak

Ciimleden akdessin sen ey pdkizat

Girmeden bu sekle viiciid-i ddem
Sana teslim oldu hazret-i Hdatem
Gelmesen gelmezdi bu halk-i dlem

Olmasan olmazdi arzu semavat

Niir-i sifatindir halka rehniima

Ab-1 riiyun etti dlemi ihyd

U2 Aclini, Kegsfi'I-Hafd, 11, 164, Hadis No: 2123. A
124 L evldke levlak mevzusu ile ilgili su siirlerlere bakilabilir: (Bardizli Nihani, 135/1-2) (Asik Omer,
129/257-1;127/254)
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Senden sonra geldi viiciida diinya

Feyzinla derecdt buldu kainat (Tokatl Nuri, 305)

5.2.2. “Kiin” Emri

“Allah, bir seyi yaratmay diledigi, irdde ettigi zaman, ona sadece “Ol!” (kiin)

11125

der, o da hemen oluverir mealindeki ayet-i kerime yaratilis konusunda gerek

tasavvufi diisiincede gerekse asiklarin deyislerinde Onemli bir yer tutmaktadir.

Fahreddin-i Iraki kiin emrini “yokluk dleminden viiciid dlemine getiren bir nagme”**%

’

olarak ifade etmektedir. Asikara gore yaratilisin temelinde “kzin” emri vardir. Kiin emri
Vahit olan Allah’in kudret lisaniyla verdigi bir fermandir. Asik Seyrani bu hususu “Ey
Seyrani fermamdr “kiin fe kan’/Mantuk-1 Véahid dir kudret-i lisin” (Asik Seyrani,
203/95-3) ifadeleriyle dile getirdigi gibi “kiin” hitdb1 Allah’in kudret lisaniyla soyledigi
bir sozdiir. Eger bu ferman olmasaydi ne gokler ne yer ne de insanlar olmazdi. Kiin

emriyle mevcidat alt1 giinde yaratilmis ve kemal bulmustur.

Ne zalim olurdu ne hdakim deniz

Ne sahmaran olurdu ne kizil okiiz

Ne yer gék olurdu ne ay giin yildiz

Eger ki kef ile nun olmasayd: (Asik Simmani, 193/45-2)

Ses giinde kuruldu tabaklar kat kat
Bir giin nerde idi eyle igdret
Kiin emriyle kemal buldu mevciidat

Bilmez miyiz kiin fe yekiinu bizler (Asik Siimmani, 299-186)

Asik Omer tasavvufi diisiincenin yaratilis hakkindaki agiklamalarini benimsemis
ve buna ilm-i lediinni ile es anlamda kiinfekdn ilmi demistir. (Asik Omer, 58/94-1)
Asiklar Allah’in mutlak manada yoktan yaratmasim ifade etmek iizere, ayetten iktibas
edilerek, kiin, kiin fe-yekiin, kiin fe-kdn gibi ibarelerin yaninda, kzin kelimesini meydana
getiren kdf ve nin harfleri de birlikte kullanmislardir. Bunun bir giizel 6rnegini Asik

Stimmani-Asik Senlik karsilasmasinda gormekteyiz. Karsilasmada Asik Senlik “Bi’l-

125 Bakara, 2/117; Al-i imrén, 3/47, 59; Nahl, 16/40; Yésin, 36/82.
128 Fahreddin-i Irdki, Lemadt, Aska ve Asiklara Dair, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Hazirlayan:
Ercan Alkan, Ilk Harf Yay., Istanbul 2011, 117.
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ciimle zuhiirun mayasi nedir” diye sormus, Asik Stimmani de “Bu ciimle rithlarin

mayast kef niin/Var etti Resiilun yiiz hiirmetinden™**’

seklinde cevap vererek biitiin
varhgin yaratihsinin temelinde “kef-ntin” oldugunu sdylemistir (Asik Senlik, 100).

Tokatli Nuri’nin su siiri de kiin emri ile ilgili giizel bir 6rnektir.

Var olmazdan evvel bu kevn ii mekdn
Kiin emrin buyurdu hazret-i Menndn
Budur “kdf u nun’’un aslina biirhan

Kiillen aleyhd fanin ve yebga

Nuri sirr-1 Hakk’a erigsmez akil

Eger dkil isen bu esrar bil

Olunca murdd-1 hazret-i Celil

Eder bir anda bin mehlikapeyda (Tokath Nuri, 217)

Asiklar “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan icin,

~1128 avetinde ifade

hentiz Ars't su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin i¢inde yaratandir
edilen diinyanin alt1 giin i¢inde yaratilmasi hususuna da siirlerinde yer vermisler ve

alemi Allah’n alt1 glinde kurdugu bir bina olarak telakki etmislerdir.

Bu fani diinyay: ziynet etmeden
Yaratt1 fazlindan niri bir Hiidd
Magrip mesrik zemin semd dort koge

Alt: giinde bina kurdu bir Hiida (Asik Simmani, 161/9)

Ay

Asik Dertli “kiin” emri ile alemlerin yaratildigini, “nefehtii min rihi” hakikaiyle
de insanin diinyaya geldigini ve diinyadda “tikenmez bir gavga’ya dustigiini dile

getirir.

Kiin buyurdun her esydyt yetirdin

Mevcudati kemaline getirdin

Yaptin ars u kiirsi kendin bitirdin

Diisiirdiin tiikenmez gavgaya beni (Asik Dertli, 107-32/2)

W27 Erkal, Asik Siimmani Divéni, 69.
128 Hud, 11/7.
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Bir kiin emri ile halkoldu diinya
Bu kadar mevcudat bu kadar esya
Nefahtii min rihi dedikte Mevla

Viictid-1 ademe girenlerdeniz

Bin tiirlii renk ile bezet Dertli’yi

Gerek kisalt gerek uzat Dertli’yi

Bab-1 veldayette gozet Dertli’yi

Yabanci degiliz erenlerdeniz (Asik Dertli, 220/124)

Kiin buyurdu oldu izhar, var: gormiislerdeniz

Edndlarin dertlisiyiz, ¢are sormuslardaniz (Asik Cemal Hoca, 332/21)

Asik Omer “kiin” emrinin Hakikat-i Muhammediyye anlaminda kullanilanAKI-;
Kiill’den ¢iktigini dile getirmektedir. Bu ifadeleri alemin yaratilisinin fenezziilat-1 Seb’a
mertebelerinden ikinci mertebe olan taayyiin-i sdniyani Hakikat-i Muhammediyye
mertebesinden sonra gerceklestigini vurgulamak istedigi seklinde anlamak gerekir. Asik
Seyrani ise kiin emri ile Hakikat-i Muhammediyye’yi kastetmis ve Levladke Levlak
hadisi ile baglantili olarak “kiin” fermani olmasaydi mahlikat olmazdi hiikmiinii izah

etmistir.

Omer nir-i suhiiduna miisahiddir kamu zerrat
Bu ne sun’-illahi’dir irismez akl ana heyhat
Viiciud-i lerzesinden mevce geldi ciimle mevcidat
Mezahirdir sifat-1 mutlakindan aki-1 kiilliyyat
Sekiz cennet cemalinden iyan kadd ii kryamettir

Adin anmak selamettir yiiziin gérmek saddettir (Asik Omer, 406/629-5)

Ey Omer var mi bu hikmet defterinde geh fiiniin

Belli bir noktadiiriir bunca defdtire yekiin

Kim nice sabit oluptur Akl-: kiill 'den Kaf u Nun

Ermedi aklin ana oldu yedi derya meliil (Asik Omer, 212/379-5)

Hak lisani kudretinde kavi-i “kiin” bir niir idi
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Nur icinde on sekiz bin dleme mestur idi
Niir-1t Ahmed on sekiz bin dleme mestur idi

Lafz-1 levidk indeki iinvani ben bilmez miyim (Asik Seyrani, 317/31)

Kiin fermdm bazi asiklar tarafindan muamma konusu da yapilmistir. Asik
Stiimmani, Asik Senlik ile atismasinda kiin fermanmi sormus, o da sdyle cevap
vermistir.

Asik Stimmani:

Izn-i Ilahide kimse yok iken

Kimidi bir dedi Kadir Siibhdna

Lemyezel emretti ezel ibtida

Ne yazdilar buyurdugu fermana

Aldi Senlik:

Izn-i llahide kimse yok iken

Nur idi bir dedi Kadir Stibhdna

Lemyezel emretti ezel ibtida

Kiin yazdilar buyurdugu fermdna (Asik Siimmani, 74)

5.2.3. Insanin Yaratihs1

Tasavvufi diisiincede insan gerek “ahsen-i takvim” iizere yaratilis1 gerekse halife
ve niishd-1 kiibrd olusu bakimindan olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Kur’an’da
Adem’in “halifelik” mevkiine sahip oldugu (Bakara 2/30), beni Adem’in miikerrem
kilindig1 (Isra 17/70), insanin “ahsen-i takvim” iizere yaratildig1 (Tin 95/4), goklerde ve
yerde olan her seyin onun emrine verildigi (Casiye 45/13), kendisine esmanin
ogretildigi (Bakara 2/31) ve onun emaneti yiiklendigi (Ahzab 33/72) ifade edilmektedir.
Ayrica ilk insana ilahi ruhtan nefhedildigini, bu mevkiin kiymetini bilenleri Allah’in
kendisine dost kildigini, Allah’in bazilarina kendi tarafindan ilim verdigini (Kehf
18/65), Hz. Muhammed’in giizel 6rnek (Ahzab 33/21) ve alemlere rahmet (Enbiya
21/107) oldugunu bildiren ayetler de tasavvufun insan-1 kdmil konusundaki dayanaginin
Kur’an olduguna delil olarak gdsterilmektedir. Insan-1 kamil diisiincesinin gelismesinde

hadis literatiirii de ¢énemli rol oynamustir. Mesela Allah’in Adem’i kendi stretinde
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yarattigin,"*?° aslinda ilk olarak Hz. Muhammed’in yaratildigini,***® Adem bedenle ruh

: < 1131
arasinda iken onun peygamber oldugunu,

1132

Hz. Muhammed olmasaydi evrenin

yaratilmamis olacagini ifade eden rivayetler insan-1 kamil telakkisinin benimsenip

yayginlagsmasinda etkili olmustur.**

Asiklar insan hakkinda yukaridaki ayet ve hadisleri siklikla kullanmislar, 6zellikle
yogun bir sekilde isledikleri alleme’l-esma, niisha-i kiibra, ahsen-i takvim
vurgulamalariyla tasavvufun insan-1 kamil diislincesine yaklagsmislardir. Tasavvufta
insan-1 kamilin fonksiyonu ilahi varlik i¢in en biiyiik sahit ve delil olmasidir. Bu delil
oteki biitiin delillerden daha giigliidiir; ¢linkii ilahi isim ve sifatlar higbir varlikta insan-1
kamilde oldugu kadar parlak bir sekilde goriinmez. O Allah isminin mazhari, yaratilisin

gayesi ve Allah’in halifesidir.***

Asiklarin insan hakkinda vurgu yaptilar1 en énemli husus “alleme 'l-esmd "ya nail
olmasidir. Asiklar insanin en giizel sekilde yaratilmasinin temelinde Allah’in insana
isimleri ogretmesini gormiislerdir. Kuseyri “Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti”
(Bakara 2/31) ayetini tefsir ederken lafzin umiimiligine dikkat geker ve Adem’e biri
esyanin isimleri digeri de Allah’in isimleri olmak iizere iki seyin ogretildigini soyler.
Insan1 degerli kilan asil sey Allah’in isimlerinin 6gretilmesidir. Bu mertebe mukarreb
meleklerin bile nail olamadiklari bir mertebedir.!*®* Allah’in bazi isimleri biitin
mahlikatta, ister bitki, ister hayvan, ister madenler ve ister insan olsun hepsinde ortak
AAAA 1136 Ciinkiin insan
elest bezminde Cendb-1 Hakk’in hitdbma nail olmus ve Asik Dertli’nin ifadesiyle
“Allah’in Cemal’inden kemal almuis, kudret-i kemalinin tecellisiyle insan olmustur.” Bu

anlayisin bir neticesi olarak Asik Sem’i niisha-i ekber ve alleme’l-esma sirrina mazhar

olan insanin tecellilere mazhar olus bakimindan ars, kiirs, levh ve kdlemden daha {istiin

129 Buhard, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155.

130 Aclani, Kesfi'I-Hafa, |1, 187

WL Aclani, Kesfi'I-Hafd, |1, 187

132 Acliini, Kegsfi'I-Hafd, 11, 232

133 jsa Celik, Tt asavvufi Diigiincede Insan-1 Kamil, Kakniis Yay., Istanbul 2010, 32-38; Aydin, “Insan-1
Kamil”, 330-331.

1134 Aydin, “Insan-1 Kamil”, 330-331.

135 Abdulkerim Kuseyr, Letdifis'I-Isdrdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2007, 35.

138 M. Erol Kilig, Siff ve Siir, Insan Yay., istanbul 2009, 177.
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oldugunu ifade etmistir. Allah’in Adem’i kendi sdretinde yarattigini ifade eden

hadis-i serif de bu baglamda degerlendirilmistir.

Cemalinden kemal ahz etmede cismimdeki canim

Sifét-1 zat-1 pakindir elest bezminde imdnim (Asik Dertli, 128-49/3)

Kemdl-i kudretinden Adem’i zdt eylemis zdtim

Siikiir esyd ile halk etmemis hilkatte insamim (Asik Derti, 128-49/2)

Niisha-i ekber viiciudum alleme’l-esmd benim

Ars u kiirs levh u kdalem samyla dldlanmasun (Asik Sem’i, 61)

Her ne ararsan ademde ara
Alleme’l-esmddur viiciid-i insdn (Asik Dertli, 145/61-3)

Asiklarin insan hakkinda vurgu yaptiklari bir diger husus ise niisha-i kiibra
olmasidir. Niisha-i kiibra olan insan maddi ve manevi, kesif ve latif, zulmani ve nirani,
cismani ve ruhani, siifli ve kutsi alemde var olan her seyi, yani Hakk’in her mertebedeki
tecellilerini ve kemallerini kendisinde taslr.m’8 Asik Omer insan1 okunmasi gereken
niisha-i kiibra olarak dile getirmekte, Asik Cemali Hoca ise insanin nasil niisha-i kiibra

oldugunu agiklamaktadir.

Derlerdi ademe bir niisha-i kiibra

Okumaga muhtag bir kitdp ancak (Asik Omer, 42/53-1)

Ey Omer bu tende giimrah eylemistir kim bu dil
Nabedid anda andsir miin’adimdir ab u gil
Bu kitabt var oku ani kalem yazmuig degil

Belki her sir safhast envdr-1 bismillahtir (Asik Omer, 332/547)

On sekiz bin dlem i¢re ne ki var insandadir
Ars-1 dld fers-i edna her ne var insandadir

Seb ’-i etbak nur-i mutlak tab -1 kevkeb ciimlesi

37 Buhard, “Isti’zan”, 1; Mislim, “Birr”, 155
138 Aydin, “Insan-1 Kamil”, 330-331.
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Car-i unsur cevheri hem niir u nar insandadr

Ey birader a¢ goziinii hikmet-i Mevla’ya bak
Kametin bir nokta amma niishd-i kiibrdya bak
Her nigdrin esrefisin bu sana bir saye bak

Gel Cemdl’e sor onu sen ask-1 yar insandadir (Asik Cemal Hoca, 339/10-3)

Niisha-i kiibrddir burc-i bedenim
Mahzen-i esrdr-1 tevhid dehenim
Miftah-1 hikmettir lisanim benim

Sinemde merkizdiir arg-1 mualld (Yozgath Hiizni, 87/2-3)

Asiklar arasinda niisha-i kiibra mefhumunu en ziyade isleyen asik Asik Omer’dir.
Ona gore insan en milkerrem varliktir. Allah her bir insan1 “Her kesi bir ozge sultan
etmis ol Pervedigdr” (Asik Omer, 300/504-2) misrainda ifade edildigi gibi tek basina

0zge bir sultan olarak yaratmis, ayetlerle 6vmiis ve rizkini 6nceden taksim etmistir:

Beni Adem gibi var mi miikerrem

Hakkinda gor nice ayet yazilir

Her sahs igin yetmig bin yil mukaddem

Verilir nasibi kismet yazilir (Asik Omer, 76/137-1)

Hasili seytansin asla insana yok dostlugun
Ulfetin nddanedir irfane yoktur dostlugun
Asik-1 sadiklara merdéane yoktur dostlugun

Seytan Adem’in naksin alan nakkdstir (Asik Omer, 243/423-3)

Insan iyilik ve kétiiliige (zuliim ve adalet) meyilli yaratilmis, dogruyu bulmast i¢in
akil verilmis, viicidundaki ayetlerden hareketle Yiice Yaratici’y1 bulmasi istenmistir.
Bu noktada Seytan insanmn en biiyiik diismanidir. Asik Omer’e gore seytan bu kadar

giizel yaratilan insanin naksini alan, degerini diisliren bir nakkastir:
Hasili seytansin asla insana yok dostlugun
Ulfetin nddanedir irfane yoktur dostlugun

Asik-1 sadiklara merdéane yoktur dostlugun
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Seytan Adem’in naksin alan nakkdstir (Asik Omer, 243/423-3)

Buna karsilik insanin i¢inde goriinmeyen bir Hizir (Hizr-1 napeyda) da
bulunmaktadir. Insan eger degerini anlarsa varlik aleminin miihrii ve anahtar1, muhabbet

deryasinin mellahi olur.

Stiphesiz mevcid-i kiillidir sifat-1 ehl-i zat
Gayre bakma gayre fetholmaz riimiiz-i miiskilat
Sende zulmet sendedir &ep nige bin ab-1 haydt
Hizr-1 napeydd ki var insan iginde gizlidir

Diismiigiim bir derde kim derman icinde gizlidir (Asik Omer, 336/552-4)

Al viicidundan haber ravi rivayet bizdedir
Niisha-i kiibra biziz ¢ok diirlii halet bizdedir
Bizdedir Seb 'ul-mesdni ars-1 Rahmani bile
Ustiiva saninda miinzel yedi ayet bizdedir
Zahidd ma’nide biz genc i¢re sirr-1 miibhemiz
Sturetd ahirdayiz evvel gelenden akdemiz

Car eczddan miicerred nesl-i pik-i Adem iz
Kam-1 ilm-i ebcediz asl-1 kerdmet bizdedir
Biz ki dervisiz fend ikliminin seyydhiyiz
Bahr-1 ask i¢re yahud fiilk-i tenin melldhiyiz
Ey Omer miilk-i viicidun miihriiyiiz miftahiyiz

Bilmis ol bu sehre zulm u hem adalet bizdedir (Aslk Omer, 334/549-5)

Mutasavviflara gore yeryliziindeki biitiin varliklar tek tek Cendb-1 Hakk’in bir
sifatina, insan ise “ahsen-i takvim” lizere ve “esref-i mahlitkat” olarak yaratildigindan
dolay1, mutlak varligin biitiin isim ve sifatlarina, yani bir bakima dogrudan dogruya
zatina mazhardir. Ancak Cenab-1 Hakk’1n sifatlar1 insan seklinde tecelli etmeden Once,
basitten miikkemmele dogru bir sira takip eder ve kainatta mevcut biitiin varliklardan
siiziiliip gecmek stretiyle insana dogru gelir. Insan ise, insan siretinde bu aleme
gelmeden 6nce maddi olarak “ata (baba) belinde” ve “ana rahminde” bir parca sudan
(meni) ibarettir. Ana ve babanin viicidundaki “meni” denilen o su ise, onlarin yiyip

ictikleri maddelerden meydana gelmistir. Su halde varlik olarak insan meni haline
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gelmeden Once, maddi bakimdan kainatta daginik bir halde durmakta, her zerresi ayri
bir varlikta bulunmaktadir. iste insan da bunun icin, biitiin kdinatin bir hulasasi, yani
alemin 6zii (Zubde-i dlem) kabul edilmistir.™*° Yozgath Hiizni insani 1a-mekandan

mekana gelmis ve mekanin ziibdesi olmus bir varlik olarak dile getirmektedir.

La-mekan sehrinden kurb-1 sultandan
Kiin emrinden kevn ii mekdna geldim
Alem-i vahdetten nir-i irfandan

Halim arzetmeye candne geldim

Vikif-1 esrarim zatim pek ali
Deryd-y1 hikmet dil, etmem suali
Arifler fehmeder is bu medli

Kiintii kenz bezminden meydana geldim

Ben Hakk in sirriyim Hak benim Hakkd
“Velekad kerremnd” aslim mutlaka
Benim bir ziibde-i alem-i safrd

Katreden cii olup ummana geldim

Serseri bos gezer ¢olde yabanda
Esyd-y1 mevcuddt mevcut insanda
Sahne-i zeminde hem dsumanda

Hisal-i esyadan bir dane geldim (Y ozgath Hiizni, 131/76)

Bu noktada Asik Omer insan viicidunun kainattaki diger varliklardan izler
tasidigini, Seyh Galip’in “Hogs¢a bak zdatina kim ziibde-i dlemsin sen/Merdiim-i dide-i
ekvan olan ddemsin sen” ifadeleriyle dile getirdigi insanin kainatin 6zii oldugu
mefhumunu detaylica dile getirmektedir. Ona gore insanin bedeni Tur’u, akl tecelliyi,
gbnlii Allah’in tahtini, nefsi hayvanat alemini, konusmasi dekayik ilmini, dili mantik ve
hey’et ilmini, ayagi Hut burcunu, beyni Sidre’yi, bast ars-1 Azam’, agz1 Kamer’i,

gozleri ay ve giinesi, kaslar1 sark ve garbi, yiiregi Ziihre yildizini, 6dii Mirrih’i, dalagi

U9 AbdullahUgman, “Tasavvufta Devir Anlayisi ve Yanus Emre’nin Devriyyeleri”, Dogumunun 770.
Yildoniimiinde Uluslararasi Yinus Emre Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Kasim 2010 Istanbul, 2010, 15.
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Zihal yildizini, yilizii giinesi, boyu burc-i Sevr’i, kollar1 agaca benzemesi bakimindan
Cevza’yi, gogsii Esed’i, gobegi Mizan’1, sag tarafi magribi, sol tarafi mesriki, endigeleri
karanlhigi, sefasi aydinligi, kotii huylart kurdu, fitnesi cakali, hilesi tilkiyi vs kendi
blinyesinde barindirmaktadir. Yine cocuklugun bahar, gengligin yaz, ihtiyarligin giiz,
bunakligin ise kis mevsiminden izler tagidigini ifade eder. Tiim bunlar1 siraladiktan
sonra biitiin varligin Hz. Muhammed’in hiirmetine askla yaratildigini ve O’nun

hiirmetine yargilanmak istedigini soyleyerek destanini bitirir:

Askina eyledin var istiivayt
Ars u Kiirsi ile heft-i semadyt
Yarliga Omer’i ol bi nevéyi

Behakk-: hiirmet-i Ahmed-i Muhtar (Asik Omer, 15/Destan-4)

Asik Omer bu destaninda Cenab-1 Hak’in teker teker diger varliklardaki
tecellilerinin insanda topluca tezahiir ettigini izah etmeyi amaclamaktadir. insan eger
biitiin varliklarin aynast durumunda oldugunu fark eder ve bu biiyilk nimete hamd

ederek basini secdeye koyarsa Hz. Siileyman gibi biitiin varliklara hiikiimran olacaktir.

Sen bu dyine-i zat-1 meghiida
Kaddin hamide kil bas eg siiciida
Stileyman olursun miilk-i viictiida

Hiikmiine ram olur kamu mir i mdr (Asik Omer, 12/Destan-4)

Yozgath Hiizni’ye goére insanin viiclidu niisha-i kiibra, lisani alleme’l-esma, sifati

zat-1 kerremnadir:

Viicudu niishd-i Kiibra
Lisani alleme’l-esma
Sifdt zat-1 kerremnd

Afkal irmez ne hikmet var (Yozgath Hiizni, 79/13-2)

Bu noktada insan biitiin mevcudati biinyesinde barindiran kiigiik bir ayna veya
maket gibidir. Tokatli Nuri’nin ifadesiyle insan Allah’in, saray-1 masivay: kendisinde

gosterip ¢cesm-i ussaka sundugu bir varliktir.

Salup hiinkdr-1 ibret cism ii cani ¢esm-i usgaka

Saray-i1 masivayr niisha-i kiibrdada géstermig
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Meger Nuri sana nir-i sifatin kiinc-1 vahdette

Bakinca hiibriller arizin ma 'ndda gostermig (Tokatl Nuri, 165)

Erzurumlu Emrah insanin madde ve mana yoniine dikkat ¢ekerek beden ve goniil
ayrimi yapar ve bedenin niisha-i kiibra, gonliin ise Kabe-i Ulya oldugunu ifade eder.
Beden Cenab-1 Hakk’in ayetleriyle donatildigindan bu ayetleri okuyarak “Nefsini bilen
Rabb’ini bilir ™ hadis-i serifinde ifade edildigi gibi merdiim-i dané olacagmni, Asik
Sem’i ise kendi kiymetini bilenlerin goziinde niisha-i kiibrd olarak kainatin bir degeri

kalmayacagini dile getirir.

Viicidun alleme’l-esma bilenler
Hifzinda niisha-i kiibrdyt neyler
Asik olan ister elbet cemali

Candnsiz cennet-i aldyr neyler (Asik Sem’i, 24)

Dil-i mutahhar ehl-i askun Kdbe-i ulydsidur
Ten muhakkak kdinatun niishd-i kiibrdsidir (Erzurumlu Emrah, 383/308)

Ol evvel kim ¢esmiim ibretle bakar stiret-i esyaya

Muhakkak Hakk’t bulmustur veli siirette bir seyda

Azizd sen beni fehm it kim sen mecmua-i camisun

Yaratilmis ne kim var sende sensin niishd-i kiibra

Eger bildiinse nefstin bildiin andan Rabbiin Emrahi

Iki dlemde oldun sen hakikatte merdiim-i dand (Erzurumlu Emrah, 231/163-5)

Asik Kustri de bu minvalde “bir nazarlaCendb-1 Hak’in tecellilerini miisdhede
etmek isteyen ‘“bana” baksin” diyerek insan1 didar tecellilerinin merkezine

yerlestirmektedir:

Ru’yet ile yek nazarda gérmek istersen didar

Kil nazar ibretle bana anlayasin sen nigar

1401smail b. Muhammed Acliini, Kesfii'I-Hafd, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, II, 343; Pek ¢ok sifi
“nefsini bilen rabbini bilir” cimlesini bir hadis olarak kabul eder. Bu s6ziin hadis usiilii bakimindan tahric
ve degerlendirmesi igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
TDV, Ankara 2000, 229-230; Nefsini bilen Rabbini biler ciimlesinin Ibnii'l-Arabi tarafindan yapilmig
serhi icin bkz. Ahadiyyet Risalesi, Terciime: Hiiseyin Semsi Ergiines, Haz.: Ercan Alkan, Ik Harf Yay.,
Istanbul 2012, 67.
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Her birine bir tecelli eylemis td ibtida

Ta elestten bu ana dek takdir-i Perverdigar (Kusiri, 64/66-1)

Besiktash Gedai “Biz kuluz ol Halik’a esyd bizimdir bizdedir/Bizden ayrt
sanmaniz Mevla bizimdir bizdedir” (Besiktashh Gedai, 59/44) ifadeleriyle Allah’in

tecellilerinin insanda temerkiiz ettigini dile getirir:

Ehl-i dillerdir hakikatle muazzez bilmis ol

Gozsiize pinhdndir ol amma bizimdir bizdedir

Her cihetle kalbimiz cdna tecellihanedir

Biz tecelli Tur uyuz Sina bizimdir bizdedir

Kim severse Hakk’1 kalbi i¢cre her dem yoklasin

Biz anit sevmigsleriz hald bizimdir bizdedir

Ey Gedar hep kerametler beni ddem igiin

Hamdola dydt-1 Kerremnd bizimdir bizdedir (Besiktagh Gedai, 59/44)

Asik Ceyhuni “Hak sendedir éziin tam” ifadesiyle insam kendini tanimaya

yonlendirir:

Ceyhuni’yem gevher kdani

Hak sendedir oziin tan

Intida yokla sen seni

Sonra ele nazar eyle (Asik Ceyhuni, 75/43-5)

Bu noktada “Nefsini bilen rabbini bilir” hadisine sik¢a vurgu yapan asiklar Halik

olan Allah’1 bilmenin nefsini bilmekten gectigini dile getirirler:

Edenler sultana kurbiyet hdsil

Olur mu onlara bir nesne hdil

Hilkatte Halik in farkina ey gdfil

“Men aref” sirrina erenler bilir (Erzurumlu Emrah, 194/125-2)

Bu anlayisla Asik Dertli, Allah’in Kur’an’da gesitli ayetlerle 6vdiigii insan igin

“Her ne kim ararsan ddemde ara/Allame’l-esmddir viiciid-i insan’’ ifadelerini kullanir.

Gayra nazar kilma gel ddeme bak
Ahsen-i sirette halk etti Yezdan

Buyurmugs hakkinda Feyyaz-1 Mutlak



489

Stire-i ve t-tini degil mi burhdn

Yenfehu Cebrail batn-: Meryem’e
Ciin mesih bi-peder geldi aleme
“Velekad kerramnd beni ddeme "****

Buyurmus Kur’an’da Hallak-1 cihan

Er odur kim daim Hakk’a yalvara
Vasil-1 Hak olur kul vara vara
Her ne kim ararsan ademde ara

Allame’l-esmddr viiciid-i insan

Bu esrart bilen gayriyr n’ider

Salahatte olur Hak rdha gider

Su miskin Dertli’den kim me 'mul eder

Hakikat bahsinde haylice irfan (Asik Dertli, 145-61/4)

Asik Stimmani ise insanin bu durumunun neticesine dikkat gekmektedir. Ona gore
Cenab-1 Hak’in diger varliklardaki tecellilerinin insanda toplanmasi, insanin diger
varliklara sevgiyle bakmasini1 gerektirmektedir. Varliklar igerisinde insana bu konumun
verilmesi Allah’m bir liitfu oldugundan varliklara sevgiyle bakmak erkanin bir
geregidir.

Ismim 1 cismim 1d var iken ervih

Sevdik mevcudatin yekiinu bizler

Feyz-i alisandwr lutf-1 kadim sah

Sevmeyiz erkdnin terkini bizler (Asik Stimmani, 299/186-1)

Asiklarin gerek tevhid anlayislar1 gerekse kiilli anlamda yaratilis telakkileri ask
temelli oldugu gibi 6zelde insanin yaratilis1 da ask temellidir. Asik Ruhsati’nin “Ug
harf ile kesfoldum diinyayr gosterdi bana/Bilmez idim zerrece sevddyr gosterdi bana”
(Asik Ruhsati, 98/33-1) musralar1 insanin yaratihsin askla gergeklestigini dile

getirmektedir.

141 {gra, 17/70.
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Kaf u nin kalem ii defter agmadan

Ben Sah-1 Server’in niirunda idim

Ene'l-hak noktasi levhe diismeden

On iki perdenin birinde idim

Bir zaman eylendim niir-1 Necefte

Diyar-1 ademde Ha ile Kaf'ta (Hak)

Elest hitabinda ervahi safta

Ug harf bes noktanin birinde idim (Bayburtlu Celali, 147/50)

Asik Seyrani ise insanin yaratilisini Allah’in vahdette kesreti murdd etmesiyle
birlikte insanlari meyhanesinden ¢ikarmasi olarak telakki etmektedir. Besiktasli Gedai
ise kesret dlemine gelen insanin her an yasadigi o vahdet alemini arzulayacagin dile

getirmektedir.

Elestii bezminde sdaki-i kudret
Kandirdi dem bedem peymadnesinden
Kilmak murad etti vahdette kesret

O zaman ¢ikard:r meyhdnesinden(Asik Seyrani, 235/152-1)

Gedai vahdette buldum bir me 'men
Bu dar-1 kesrette istemem mesken
Ezel ol yar ile hemdem idim ben

Kand-olsam arzular canim o demi (Besiktash Gedati, 31/7-4)

Asiklar insanin yaratilisini takdir-i Perverdigar (Kustri, 64/66-1), hilkkm-i Hiida
(Asik Dertli, 136/52-4), hikmet-i Hiida (Asik Omer, 8/Destan-2) olarak ifade etmis, 13-
mekandan mekana gecis olarak telakki etmislerdir. La-mekan, goklerin disinda, arsin
dahilinde kalan yer olarak tarif edilmistir.1142 Goklerin disinda kalan aleme alem-i la-
mekan; goklerden igeri olan aleme de alem-i1 mekan denilmistir. Tasavvufta mekan,
kevne, yani var olan seye tabidir; bir sey olmazsa boslukta onun mekani, yani yeri de
olmaz. Nitekim zaman mefhumu da olaylarin zihinde mukayesesinden dogar; bu
mukayese olmazsa zaman da olmaz. Buna nazaran mekan ve zaman methumu gergekte

olmayan iki zihni methumdan ibarettir. Ayn1 zamanda gergek varlik olan Allah’in zat,

1192 seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 1080.
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mekan ve zamandan miinezzehtir. Her yerde ve her seyde sifatlariyla, hiikkiim, tedbir,
tasarruf ve kudretiyle goriinen Allah’in zati her sey ve yerden miinezzehtir. Bu
bakimdan insanin ger¢ek yurdu la-mekan alemidir.***3 Kusiri’ye gore insan diinyaya
ibret almak icin gelmistir ancak ibret alanlar da almayanlar da la-mekan alemine geri
donecektir. (Kusiri, 79/93-4) Asik Siimmani insana geldigi mekami hatirlatir ve

masivadan yliz ¢evirerek 1a-mekan yolunu tutmasini tavsiye eder.

Ld mekandan geldin ne mekandasin
Evveld goziin ag oziinii tant
Mdsivd derminde ne devrandasin

Sapindirma rahini izini tani (Asik Simmani, 196/49-1)

Beni zanneyleme zadhid ki yabandan gelirim
Izzile bezmgeh-i bddekesdndan gelirim
Mdden-i fitrat-1 asliyemi idrak ettim

Ki adem giihi dertinundaki kandan gelirim
Hane berdiig-i cihan oldugumu kilma ayip
Ldamekdand: temelim ben ki o yandan gelirim
Nuri’yim dlem-i illada kararim simdi

Ld denir namina bir 6zge cihandan gelirim (Tokath Nuri, 137

La mekan sehrinden kurb-1 sultandan
Kiin emrinden kevn ii mekdna geldim
Alem-i vahdetten niir-i irfandan

Halim arzetmeye cdndne geldim

Vakif-1 esrarim zdatim pek ali
Deryd-yt hikmet dil, etmem suali
Arifler fehmeder isbu meali

Kiintii kenz bezminden meyddna geldim

143 Abdulbaki Golpinarly, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, inkilap Yaymlari, Istanbul
2004, 203.
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Ben Hakk in sirriyim Hak benim Hakkd
“Velekad kerremnd” aslim mutlaka
Benim bir ziibde-i alem-i safrd

Katreden cii olup ummdna geldim

Serseri bos gezer ¢élde yabanda
Esyd-yi Mevcuddt mevcut insanda
Sahne-i zeminde hem dsumdnda

Hisal-i esydadan bir dane geldim (Yozgath Hiizni, 131/76)

Asiklar insanin yaratilisini anne rahmine diisiip diinydya gelmek seklindeki
biyolojik yaratilisindan daha Gte, stfilerin tenezziilat-1 seb’a seklinde sistemlestirdikleri
yaratilisin mertebeleri yani yedi ruhsal inis igerisinde diisiinmektedirler. Biyolojik
yaratilis bu mertebelerin en son asamasidir. Asik Omer’in “Siiretd ahirdayiz evvel
gelenden akdemiz” (Asik Omer, 334/549-5) ifadesi bu konuda asiklarin goriisiini
ozetler mahiyettedir. insanimn biyolojik yaratilisin1 anlatan siirler de bulunmakla beraber
asiklar daha cok insanmn bu mertebeye gelisi lizerinde durmuslardir. Alemin yaratiligini
sudur ve tecelli teorisine gore agiklayan siifilere gore varliklar Allah'tan zuhur etmek
stretiyle derece derece ondan uzaklasarak ve asagiya inerek meydana gelir. Bu durum
“tenezziilat” terimiyle ifade edilir. Allah Teédla’ya ulagmak isteyen bir salik, ayni yoldan
bu tenezziilati teker teker asarak yukariya dogru ¢ikmak zorundadir. Bu c¢ikisa ise
“hazarat” denir. Bir salik bu hazretlerden ne kadarini katederse manevi derecesi o kadar
yiikselir ve kutsiyet kazanir."*** Asik Stimmani insanin yaratilisii anlattig1 bir siirinde
insanin elden ele, kabdan kaba siiziildiigini ifade eder ki bu durumun
tasavvufiliteratiirde karsiligi “tenezziilat”, yine bazi insanlarin hayal habinda kalip
bazilarinin ise sultanlik makamini elde etmesi manevi mertebelere tekabiil eder Ki

bunun karsilig1 da “hazarat’tir.

Ervah-i1 ezelde taksim babinda
Herkese bir tiirlii ihsdn ederler
Kimiler gam ¢eker haydl habinda

Kimini tahtinda sultan ederler

1144 Demirci, “Hazret”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 147; Ayrica bkz. Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1
Hams veya Tenezziilat-1 Seb'a Anlayis1” 159-184.
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Adamin 5oz ile bagrin ezerler (Kiin emri)
Aheste dheste raha diizerler (Yaratilig)
Elden ele kabdan kaba siizerler (Ana rahmi)

Yogururlar sonra insan ederler (Diinya hayati)

Stimmani degilsin her ise dgah
Fayda vermez gegen giine ah u vah
Istersen geda ol ister padisih

Sonunda hdk ile yeksin ederler (Asik Simmani, 298/185-2)

Bilir misin kendi halinden fikir
Bugiine dek nice mekan degistin
Gahi gdfil oldun gah ettin zikir

Fehmettin mi nice erkan degistin

Bedenimde cardir didar-1 ihsan
La diyen miinkire ldzimdir burhan
Bilirim ¢oklara ikisi nihdn

Gordiigiimden nice seyran degistin

Evvelin meniden kuruldu ceset
Hicretin diinydya edersin niyet
Tifillik kohnelik yetmez mi ibret

Senden sana nice nisan degistin

Aldanma havanin itibarina
Serefin sohretin san sikarina
Nefsin arzusuna ten hisdarina

Ne kazandin bunca unvan degistin

Gordiigiin mahbiiba feddyim dersin

Ben de ehl-i tevhid nidayim dersin
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Stimmani ben sana seydayim dersin

Ya nigin yaramaz giilsén degistin (Asik Simmani, 272/152-5)

Asik Siimmani’nin “elden ele, kabdan kaba siiriilmek” olarak ifade ettigi yaratilis
seriivenini, Asik Omer “dondan dona siiriilmek” (Asik Omer, 272/462-4), Besiktash
Gedai “mekdn be mekdan yiiz siiriiriip dolasmak” (Besiktasli Gedai, 34/12-3), Asik Dertli
ise “mekdn mekin gezmek” (Asik Dertli, 147-63/3), Asik Cemal Hoca “dibeklerde

ezilmek” Asik Nihani ise “mengene-i aska kisilmak” seklinde ifade etmektedir:

Mengene-i askta kisildi canim
Seklim insan oldu endazesiyle
Elden ele kabdan kaba dokiildiim

Goriistiim pirlerin miimtdzesiyle

Varligi mahv edip yokluga daldim
Elim kara meded kapina geldim
Cdnan tut elimden gayet bunaldim

Vur yiiziime vuslat yelpdzesiyle (Bardizli Nihani, 149/19)

Nice yiiz bin dibeklerde ezildim
Nar u bad u ab u hakden siiziildiim

Atam anam sebep oldu diiziildiim

Sifatlandim sekl-i insan goriindii (Asik Cemal Hoca, 283/277-7)

Bir miiddet degirmencilik yaptig1 bilinen Asik Seyrani de yaratilis1 degirmenin un
ogiitiip eleyisine benzetmekte (Asik Seyrani, 278/218) insamin yaratilisni “yardan
atmak” ifadesiyle dile getirmektedir. Bu ifade iizerinde durulmasi gereken dnemli bir
hususa isaret etmektedir. Yardan atilmak neticede bir diisiisii ifade etmektedir. Kur'an-1
Kerim’de Hz. Adem’in diinydya indirilemesi temelde diismek anlamina gelen b
fiiliyle ifade edilmistir.**** Bu diisiis Allah’in gazabinin mi yoksa rahmetinin mi bir
neticesi olarak gerceklestigi hakkinda cesitli goriigler ileri siiriilmiisse de tasavvufi

literatiirde yaratilisin askla gergeklestigi esasina dayali olarak Hz. Adem’in diisiisiiniin

1145 Bkz. Bakara, 2/38.
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Allah’in rahmeti olarak kabul edildigi goriilmektedir.'**°

Yaratilis1 “yardan atmak”
deyimiyle ifade eden Asik Seyrani yasadigi ayrilik derdini Hz. Eyyab’un derdine,
Yusuf’unu kaybeden Yakup’un hasretine, Tur’da tecelliye mazhar olan Hz. Musa’nin
miisahedesine es tutmus (Asik Seyrani, 155/20), diken olarak ifade ettigi diinya
hayatinda asli vatana hasretini dile getirmistir. insan vatanindan ayri diismiis, cism
icinde can1 “vatan, vatan” diyerek inleyen, bu ylizden huzuru kagmis bir garip olarak
telakki edilmistir. (Yozgatli Hiizni, 47/5) Erzurumlu Emrah ise bir¢ok memleketi

dolastig1 halde vatansiz kalisini asli vatani terketmesiyle izah etmektedir.

Su kimsesiz sahralarda
Diken oldu giiliim benim
Ugrun ugrun tenhalarda

Aglamaktir halim benim

Guilii dikene katal
Diken elime batali

Yar beni yardan atalr

Felek biiktii belim benim (Asik Seyrani, 154/19-2)

Terk eyleyeli hane-i asliyyesin Emrahi

Hala dolanur kigver-i dlemde vatansuz (Erzurumlu Emrah, 433/353-5)

Asik Dertli’ye gore insan yaratilmadan 6nce ind-i ma’nevide bir varliga sahiptir
ve bu sathada insan dertsiz ve tasasizdir. Dert insanmin ahsen-i takvim s(rette
yaratilmasiyla gerceklesen bir gurbet hayati ile baslamistir. Bu noktada Erzurumlu
Emrah insanin bedenen yoktan yaratilsa da ruhen bir vardan var edildigini dile
getirmektedir ki boylece yaratilist yoktan var olma degil de tecelli olarak isleyen

vahdet-i viicid diistincesiyle ayni ¢izgide yer almaktadir.

Ezel bi-dert idim Dertli oldum ben

Mekan mekan gezdim cihdna geldim

Kendimi ahsen-i takvimde buldum

Ind-i ma’nevinde hem var idim ben (Asik Dertli, 147-63/3)

1146 Ge;nis bilgi icin bkz. William Chittick, Varolmanin Boyutlari, Derleyen ve Ceviren: Turan Kog, insan
Yay., Istanbul 2013, 87-109.
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Ben ki varum var ile var oldu varum yok bentim

Yok ile var oldugum dirlerse biihtandwr bana (Erzurumlu Emrah, 235/167-3)

Asik Omer ilk yaratilan insan olan Hz. Adem’in yaratilisin1 bir mizansen ile soyle
anlatmaktadir. Ruhtan ve topraktan miitesekkil yaratilan Hz. Adem, Cebrail’in getirdigi
bir kiirsiye oturmus, dort molla bu kiirsiyi sirtlanarak Hz. Adem’e gokleri seyran
ettirmistir. Sonra kiirsi arsin esigine konulmus, Hz. Adem inmis Allahu Ekber diyerek
Allah’a secde etmistir. Cenab-1 Hak’in emriyle melekler de saf tutup secde etmisler,
meleklerin hocasi olan seytan ise gururlanarak secde etmeyip lanet halkasini boynuna
gecirmistir. Boylece yetmis bin yillik ibadeti batil olmustur. Sonra melekler Hz. Adem’i
alip cennete gotiirmiisler ve bir miiddet orada kalmistir. Hz. Adem cennetteyken sol ege
kemiginden Hz. Havva yaratilmistir. Seytan da cennete girmek istemis ancak
kovulmustur. Bunun {izerine bir yol bulup yilanin agzinda cennete girmis ve yasakl

olan bugdaydan yemeleri icin tesvik etmistir.***’

Seytanin bu hilesine aldanan Hz.
Adem ve Havva, Allah’in emrini unutarak bugdaydan yemisler, boylece hikmet-i Hiida
gerceklesmis ve cennetten ¢ikarilmiglardir. Hz. Adem tevbe kapisinda, Hz. Havva ise
rahmet kapisinda Allah’a yalvarmis, gozyasi dokmiislerdir. Tevbeleri kabul olduktan
sonra ceza olarak Hz. Adem Serendip daglarina, Hz. Havva ise Cidde’ye indirilmis,
emr-i Hak ile bulugsmuslar, hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in sigir ve koyun ihsan
edilmistir. Hz. Havva koyunlarin yiinlerini egirerek, Hz. Adem ise derileri dikerek
elbise yapip giyinmislerdir. (Asik Omer, 8/Destan-2)

Asiklara gore yaratilisin yedinci mertebesinde Allah insani ruhtan ve topmk‘[an1148

miitesekkil bir varlik olarak yaratmig, vechini veghine benzetmis ve Kur’an-1
Kerim’deki “biz insani en giizel siirette yaratuk™* ayetiyle $vmiistiir. Bu ayet insanin
en giizel shrette yaratildiginin delilidir. Bir bagka delil ise “Andolsun, biz insanoglunu
serefli kildik”*® (Asik Dertli, 145/61-1) ayetidir. Bu durum ehl-i iman icin

siikredilecek bir durumdur.

YW ddem’e emretti Cibril igvdyi

Seytanin refiki kimdir haber ver (Asik Talibi, 38)

1148 Asik Omer insam1 yaratilisindaki bir unsur olan topragin dogudan batiya her kdseden alindigim ifade
eder. Bu ifadeler insanlar arasinda iistiinliikk olmayacagini, herkesin topraginin bir oldugunu dile getirmek
icin kullamlmistir. (Asik Omer, 8/Destan-2)

49 Tin, 95/4.

120 {gra, 17/70
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Seni bir ruhtan yaratti
Lailahe illallah de
Sen hak idin insan etti

Lailahe illallah de

Vechine vechin benzetti

Kur’an’da boyle methetti

Ehli iman bin stikretti

Laildhe illallah de (Ruhsati, 113-53/3)

Asik Dertli’ye gore insan Allah’in cemalinden kemal alarak Adem siiretinde
yaratilmigtir. Biitiin mahlikat i¢cinde insan olarak yaratilmak insan i¢in bir nimettir ve

siikredilecek bir durumdur.

Kemdl-i kudretinden Adem’i zdt eylemis zdatim

Siikiir esya ile halk etmemis hilkatte insanim (Asik Derti, 128-49-2)

2% ¢

Asik siirinde yaratihisi anlatan “idim”, “geldim” redifli siirler oldukga ¢oktur. Bu
siirleri onemli kilan devir nazariyesine Ornek teskil etmeleridir. Bu yilizden devir

nazariyesi hakkinda bilgi vererek bu siirleri islememiz gerekmektedir.

5.2.4. Yaratilis Seyri: Devriyye

Tasavvufta “Vahdet-i viicid” anlayisini benimseyen mutasavviflarca Cenab-1
Hak, “Viiclid-1 mutlak™ olarak kabul edilmekte; buna gore de kainatta mevcut biitiin
varliklar Cendb-1 Hakk’in isim ve sifatlarinin degisik sekillerde tecellileri olarak
goriilmektedir. Mutlak varhigin sifatlarinin kainattaki biitiin varliklardan siiziiliip en
sonunda insan kisvesine biirlinerek tecelli etmesi goriisiine tasavvufta “devir”
nazariyesi; mutlak varliktan insanin viicut bulmasina, insandan da gayret ve kabiliyetine
gore “hakikat-1 insaniye”ye ulagarak “insan-1 kdmil” siretinde tekrar aslina doniisiine
kadar siiren “devir” hadisesini anlatan manzumelere de tasavvuf edebiyatinda

1151

“devriyye” denilmektedir.” > Mustafa Tatc1 devri anlatan bazi siirlerin siilik sirasinda

1151Abdu11ahUg:man, “Tasavvufta Devir Anlayist ve Yinus Emre’nin Devriyyeleri”, 16; a.mlf.,“Osmanlt
Tasavvuf Edebiyatinda Devriyyeler”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Haz.: Ahmet Yasar
Ocak, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2005, 430; Golpmarl, Alevi-Bektasi Nefesleri, 70; Koprili, Ilk
Mutasavviflar, 286.
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yasanan “seyr-i enfiisi” ile karistirldigina dikkat ceker ve “Insan siretini buluncaya
kadar gecgilen makamlar isleyen her tiirlii tasavvufi eseri “devir”, siiltik i¢inde yasanan
her tirlii merdtip, tenezziil ve terakkisini de, “siilik” bahsinde degerlendirmek
icabeder. Ancak biz bunlarin hepsini birden “Devriyye” bashgr altinda

degerlendiriyoruz” der.***?

Varlig1 ve nesneleri sudir ve tecelll esasina gore agiklayan mutasavviflara gore
mutlak varliktan tecelli slretiyle ayrilan bir nesne, c¢esitli degisim sathalarindan
gectikten sonra varliklarin en siiflisi olan madde mertebesine kadar iner. Sonra
yiikselmeye baslayarak yine ¢esitli merhalelerden gectikten sonra geldigi noktaya ulasir.
Mutlak varliktan ayrildiktan sonra inise gegen ve algalan bir nesne (umimi feyiz,
viiclid-1 sari, mevcud, ilahi nlr) sirayla kiilli akil, dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek,
dort tabiat ve dort unsur seviyesine kadar diistiikten sonra yiikselise gecerek yine sirayla
madde, maden, bitki, hayvan, insan ve kamil insan seviyesine kadar ¢ikar. Devir adi
verilen bu yolculukta biitiin merhalelerin olusturdugu seyir ¢izgisi bir daire seklinde

1153

diistiniiliir. > Nitekim tasavvufi diisiincede her sey Allah’tan gelmistir ve yine her sey

aslima donecektir. Hakk’tan gelen nir ve tecellinin madde, bitki ve hayvan

152 Mustafa Tatci, Edebiyattan Iceri, Akgag Yay., Ankara 2007, 248. Abdulbaki Gélpmarl farkli bir
ayrima soyle dikkat cekmektedir. “Devriye”den baska ona pek benzeyen, hatta ilk bakista ayird edileme-
yen bir gesit siir daha vardir. Sair, siirinde Adem olur, Niih olur, Misa olur, isa olur. Adem ile cennetten
stirliliir, Nah ile Tafan’dan kurtulur, Zekeriyya ile bigilir, bilmem hangi peygamberle segilir. Bu arada
gene de yagmur olur, yagar, bugu olur, gége agar. Derken Ismail’e inen kog olur, insandaki sug olur.
Olur, olur, fakat bu, “devriye” degildir, tecelliyi, hayalinde gezip gectigi alemleri, erip oldugu seyleri
anlatmadadir. Bkz. Golpinarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, 72.

1153 «Belli bir nokta etrafinda doniip dolasma” anlaminda kullanilan “devr” veya doniip dolasip tekrar
baslangi¢ noktasina gelis hareketi mutasavviflar tarafindan 360 derecelik bir daireye benzetilmis ve ilahi
nlrun (hakikat-1 Muhammediye) Viicid-1 mutlak’tan zuhur edip alem-i siifli kabul edilen yeryiiziine
inmesi; burada once cansizlar (dlem-i cemadat), sonra nebatlar (alem-i nebatat), sonra hayvanlar (alem-i
hayvanat), buradan da insanin viicut bulmasina kadar gegen zamani kapsayan 180 derecelik kisma “kavs-i
niizul” (ini§ yay1); diinyadan, yani siifli kabul edilen bu dlemden tekrar “Viictid-1 mutlak™ denilen yiice
varliga ulasincaya kadar gecen zamana da “kavs-i uruc” (yiikselis veya ¢ikis yayr) adi verilmektedir.
“Tekvin”, yani kainatin yaratilmasi konusunu agiklayan bir kisim mutasavviflara gore, baslangigta “adem
(yokluk) aynasi”nda zatim1 seyretmek iizere mutlak varliktan ayrilan ilahi ndr, Niyazi-i Misti ile
Erzurumlu ibrahim Hakki’nin ¢izdigi dairelerde de belirttikleri gibi, sirayla “akl-1 kiill” (yani taayyiin-i
evvel, tarikat-1 Muhammediye), “ukul-i tis’a” (dokuz akil), “niifus-1 tis’a”, “tabayi-i erbaa” (dort mizag:
Kuruluk, yaslik, sicaklik, sogukluk), “anasir-1 erbaa” (toprak, hava, su, ates) ve oradan da topraga kadar
inmistir ki, mutasavviflar buna “mebde” (baslangi¢) veya “kavs-i niizul” derler. Tasavvuf erbabina gore
“akl-1 kull”, yaratict kudretin aktif kabiliyeti olup “nefs-i kiill” denilen pasif kabiliyeti meydana
getirmistir. Bunlarin her ikisinden “eflak-1 tis’a” (dokuz gdk), “tabayi-i erbaa” (dort mizac) ve “anasir-1
erbaa” meydana gelmistir. Bir nevi baba durumundaki dokuz gok ile, anne vaziyetindeki bu dort unsurun
birlesmesinden cansizlar, bitkiler ve hayvanlar meydana gelmis olup, insan ise en son ve miikemmel
varlik oldugundan, en iist basamakta bulunmaktadir. Bunun i¢in insan, varligin en son noktasi, son duragi
olarak kabul edilmektedir. Bkz.Ug¢man, “Tasavvufta Devir Anlayisi ve Ytnus Emre’nin Devriyyeleri”,
16-17; Kemikli, Dost [linden Gelen Ses, 47.
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asamalarindan gectikten sonra insan olma mertebesine gelmesine kavs-i niizul; s6z
konusu nlirun aslina dénmesine ve bu doniiste izledigi yola kavs-i uric/kavs-i sutd
denir. Bu iki kavis bir daire meydana getirir. Biitiin olusumlar bodyle bir dairede
gerc;eklesir.m4 Iniste katedilen yarmm daireye “kavs-i niizil” ve “mebde”, cikista
katedilen diger yarim daireye de “kavs-i urlic”, “kavs-1 suid”, “riici” ve “mead” gibi

isimler verilir.1*>®

Devriye tarzinda yazilan manzumeler, isledikleri konulara gore, baslica iki kisma
ayrilmaktadir. Bunlardan, ildhi nirun mutlak varliktan ayrilip siifli dlem sayilan
diinydya, yani cansizlar alemine (alem-i cemadat) ininceye kadar gecen macerasini,
baska bir ifadeyle, s6z konusu 360 derecelik dairenin sadece 180 derecelik ilk kismini,
yani “kavs-i1 niizul” sathasini anlatanlara Fersiyye; buradan canlilar &lemine, yani
nebatat, hayvanat ve insana, insandan da gayret ve kabiliyetine gore insan-1 kamile
ulagsmay1, yani “kavs-i uruc” safhasini anlatanlara ise Arsiyye adi verilmektedir.
Fersiyyelerde mutlak varliktan ayrilip diinydya (alem-i siifli) gelinceye kadar gecen
macera, arsiyyelerde ise diinyadan tekrar mutlak varliga dogru yapilan manevi yolculuk

1156 Hagim Baba’nin Devriyyesi Fersiyye’nin, Niyazi-i Misri’nin

anlatilmaktadir.
“Devriyye-1 Arsiyye”si ise Arsiyyenin Tiirk Edebiyati’'ndaki en tanmmisg
orneklerindendir. Iste bir kisim mutasavvif sdirlerin “devriyye” tarzinda kaleme
aldiklar1 manzumelerde, kisaca ifade edecek olursak, kainatin yaratilmasindaki asil gaye
olan insanoglunun diinyaya gelisi ve tekrar diinyadan gidis macerasinin anlatildigini

soyleyebiliriz. Kisaca devriye “O”nun bilinis hikayesidir.***’

Islam diinyasinda tarihsel olarak devir anlayisimin ortaya cikisinda, ilk once
Ihvan-1 Safd toplulugunun (945-985), daha sonra aym goriisii benimseyen Ibn
Miskeveyh’in (6l. 1030) ortaya attig1 bir tiir tekdmil anlayisinin etkisi oldugu ileri
siiriilmiistiir. Vahdet-i viicid anlayismi sekillendiren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi basta

olmak tizere, ayn1 yolu takip eden Sadreddin-i Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rumi,

W4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 303; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Erzurumlu ibrahim Hakki,
Marifetname, Sadelestiren: Cafer Durmus-Kerim Kara, Erkam Yay., Istanbul 2011, c. I, 116-127, 532-
533.

155 Sijleyman Uludag, “Devir”, DI4, istanbul 1994, IX, 231; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 303,
Ayrica genis bilgi igin bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Mdrifetname, 1/116-127, 532-533.

1156U(;man, “Tasavvufta Devir Anlayisi ve Y{inus Emre’nin Devriyyeleri”, 18; a.mlf.,“Osmanli Tasavvuf
Edebiyatinda Devriyyeler”, 435.

U7 Ahmet YilmazSoyyer, “Bektasilikte Devir (Déniisiim) Anlayisi”, Alevilik-Bektdsilik Arastirmalar:
Dergisi [Prof. Dr. Irene Melikoff’un anisinaj, 2009, say1: 1, 117.
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Feyzi-i Hindi, ibn Yemin, Ytnus Emre ve Niyazi-i Misri basta olmak iizere pek ¢ok
tasavvuf erbabi ve mutasavvif sdir tarafindan benimsenmis bulunan devir anlayisi,
esasen, Kur’an-1 Kerim’deki Bakara slresinin, “Biz Allah’tan geldik, yine O’na
donecegiz!” mealindeki 156. ayeti ile “Her sey sonunda yine ashna riicu eder!”

mealindeki hadis-i serifin kapsadig1 anlam ¢ergevesinde izah edilmeye caligilmustir. %8

Arap Edebiyati’nda herhangi bir 6rnegine rastlanmayan devriyye tiiriiniin sadece
Iran ve Tiirk Edebiyati’nda mahdut bir ziimre arasinda ilgi gordiigii anlasilmaktadir.
Tasavvufi devriyyeler i¢inde seriatin zahirine muhalif goriinen, yoruma acik ve remzi
ifadelerle kaleme alinmis olanlarina, dini-ser‘i kayitlara aykiri sozler sdylemekte
asiriliktan ¢ekinmedikleri bilinen Melamiler’in yaninda ¢ogunlukla Bektasiler’in ve
onlarin tesiri altinda bulunan diger Alevi ziimrelere mensup sairlerin daha fazla ragbet
ettigi goriilmektedir. Bunun Onemli bir sebebi konunun, insdn-1 k&mil haline
yiikselmeden Once, yani kavs-i niizll ve uric devresinde iken tabayi-i erbaa ve anasir-1
erbaa sathalarinda cemadat, nebatat ve hayvanata ait aslinda beseri olmayan cesitli
menfi tezahiirlere sahne olan insan varligin1 kinayip yermeye elverisli bulunmasidir. Bu
stiretle kiginin kibirlenip gururlanmamasini, yaraticist karsisinda aczini itiraf etmesini,
kusuru 6nce kendinde aramasimi ve eksikliklerini siiratle tamamlayip asil kaynagina
yonelmesini, o ylice zata layik olacak serefe erismesini 6zendirmek de miimkiin
olabilmektedir. Ancak devriyyelerin ekseriyetini niiziil devresini anlatan fersiyyelerin
teskil ettigi goriilmektedir. Bu ise urlicun pek nazik bir tasavvufl mesele olmasindan
kaynaklanmis olmalidir. Ayrica Bektasi ve Alevi sairlerin devriyyelerinde Islam
inancina zit bir anlayis olan tenasiih, hulil ve ittihdda yer Verildigi,1159 Stinni

mutasavviflarin manzumelerinde ise bundan dikkatle kaginildigi goriilmektedir.**®°

158 Uludag, “Devir”, 232.

USGslpimarl, “devir, tenasith degildir”, diyerek Kopriilii’niin gériisiine katilirsa da, yorumda ondan ayr1
oldugu noktalar da vardir. Kopriilli, tenasiih ve benzeri inanglarin, ruhun terakkisini sadece insana
hasrettiklerini belirtir. Golpmarl ise soyle demektedir: “Tenasiih, 6limden sonra ruhun bagka birinin
bedenine, dogacak bir ¢ocuga girmesi yahut hayvan, nebat, cansizlar dlemine reddedilmesidir. Devirde,
Tanr bilgisinden, Tanr1 irddesinden itibaren insana dek gelen, maddedir. Bu madde, cansizlarda varligini
korumak, bitkilerde boy atmak, liremek; canlilarda duymak, seslenmek, hareket etmek siretiyle can
kazanir. Fakat cansizlara, bitkilere, hayvanlara ait olan bu canlilik (Ruh-1 cemadi, Ruh-1 nebati, Ruh-1
hayvani) fanidir. Ana rahminde insana verilen ruh ise (Ruh-1 insani) bakidir. Ve &liimden sonra ahiret
alemine dek berzah dlemindedir. Ondan sonra da &hirette diinyadaki yaptiklarinin sonucu olarak azap
yahut lutGf goriir.” Bkz.Tatc1, Edebiyattan Igeri, 248; Golpmarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, 70; Kopriilii, /lk
Mutasavviflar, 286.

1160 Mustafa Uzun, “Devriyye”, DIA, 1X, 252; Ugman, “Tasavvufta Devir Anlayis1 ve Ylnus Emre’nin
Devriyyeleri”, 18-19.
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Tiirk-islam Edebiyat1 igerisinde Ahmed Yesevi, Yianus Emre, Si’ri, Harabi,
Uskiidarli Hasim Baba, Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi, Niyazi-i Misri, Sun’ulldh-1
Gaybi, Abdulahad Nuri, Kaygusuz Abdal, Esrefoglu Rliimi, Pir Sultan Abdal, Yeksani,
Necmi, Cankirili Mefhari, Hiisni, Neyzen Tevfik, Riza Tevfik, Siileyman Celaleddin ve

Ahmet Talat’in devriyyeleri vardir.**®*

Devriyye drnekleri bakimindan asiklarin 6nemli bir yeri vardir. Asiklar icerisinde
Asik Dertli, Asik Siimmani, Asik Cemal Hoca, Besiktasli Gedai, Bayburtlu Celali, Asik

Seyrani, Erzurumlu Emrah gibi asiklarin Devriyye’leri bulunmaktadir.

“Idim” ve “geldim” redifli siirler genellikle Devriyye-i Fersiyye oOrneklerini
olusturmaktadir. Asik Dertli’ye gore insan yaratilmadan once Allah’a yakin bir
makamdadir. Bu makamda asigin ifadesiyle “vdsil-1 candn” iken ¢ar anasir igre mahpus
olup diyar-1 gurbete diismiistiir. Bu anlayis Mevlana’nin Mesnevi’nin basinda anlattigi
ney ornegi ile benzerlikler igermektedir. Ney’in kamisliktan koparildigi i¢in ‘ayriliktan
yakinmasi’, onun, yersiz yurtsuz olusuna isaret eder. Bu, Vahdet'ten Kesret'e

atilmishgin  getirdigi bir durumdur.™

Erzurumlu Emrah kendini giilsen-i bag-1
[rem’den gelip su iizerinde oldugu diisiiniilen diinyada ayrilik acistyla bagrim yakan bir
kusa/biilbiile benzetmektedir.Asik Dertli ise yaratilisin bir kader olusuna dikkat

¢ekmektedir.

Ger sorarsan ey hdce evvel mekanimdan sual

Kadf u nun surrindaki kurb-1 azimii’s-gan idim

Cdr andsir icre simdi s6yle mahpiis olmusuz

Niir-1 kandilinde ben manziire-i Stibhdn idim

Alkabet devran beni sald diyir-1 gurbete

Ah o giinler kandadir kim vasil-1 canén idim

Dertliya bilmez misin hiikm-i Hiidd eyler zuhur

Hiikmiine ram ol deme kim ben fiilan fiildn idim (Asik Dertli, 136/52-4)

Ben ki rahmet-i rahmdna dsigam dir idiim

Suya diismiis su bicare islak didiler

1161 Mustafa Uzun, “Devriyye”, DIA, IX, 252; Sun’ullah-1 Gaybi’nin devriyyesi i¢in bkz. Kemikli, Dost
Ilinden Gelen Ses, 54.

1162 Abdulhakim Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf Mevidna Ozel Sayisi, Ocak-
Haziran 2005, Say1: 14, Yil: 6, 73.
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Giilsen-i bag-1 Irem’den gelmisem bir biilbiilem

Meskenden ayri diigmiis murg vah vah didiler

Eger Emrah geda diinydda Hak dsiginun

Cigerin ask oduna var yiirii yak yak didiler (Erzurumlu Emrah, 407/328)

Asik Dertli’ye gore insan, ansir-1 erbaaya biiriinmeden evvel yemekten igmekten
miinezzeh, tek basina bir hiinkar ve Allah’in nir-1 tecellisi igerisinde bir nirdur. Heniiz
melekler, melekat, ars u kiirs, levh u kdlem yaratilmadan 6nce insan Cenab-1 Hak ile
birlikte ve ona mukarindir. Buna gore Hz. Isa ve Meryem, Behram ve Riistem hatta Hz.
Adem ve Havva yaratilmadan once insan vardir. Asagidaki siirlerde bu husus farkl

ifadelerle islenmektedir.

Andsir gomlegin giymezden evvel
Azdde basima hiinkar idim ben
Yemekten icmekten miinezzeh idim

Nir-1 tecellinde envar idim ben

Halk olmazdan evvel melek melekiit
Kimseler kilmazdan Hiidd 'yva siicud
Ars u kiirs levh kdalem olmadan mevcid

Hak ile birlikte izhar idim ben

Ezel bi-derd idim bir Dertli oldum

Mekdn mekan gezdim cihana geldim

Kendimi ahsen-i takvimde buldum

Ind-i ma’nevinde [hem] var idim ben (Asik Dertli, 147/63-2)

Perde-i cesmim makdam etmisti bir tersd bece
Dogmadan Mehdi Mesiha damen-i Meryem heniiz
Cok kazdlar eyledi alemde sir-i Kirdigar

Rahm-1 mdder olmadan Behrdm ile Riistem heniiz
Varligim da vasina da va-yi Islamiyetim

Yogiken arz u semd hiirsid ile enciim hentiz

Ciimle esya yogiken sen var idin Dertliyd
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Dahl-i cennet olmadan Havva ile Adem heniiz (Asik Dertli, 221/125-4)

Hakikatte zaman mekdan yog iken
Zamansiz mekansiz zamanda idim
Adem’de dlemde nisan yog iken

Cibal-i ademde biirkande idim

Sun’-i hakikat oldu lem-yazel
Festiphdanelezzi eaz ii ecel
Niir-i Muhammeddir ciimleden evvel

Inandim billahi imdnda idim

Diizdii andsirdan cism-i Adem’i
Ademle miizeyyen kildi dlemi
Ol zamanda olup askin mahremi

Asik oldum aska canédnda idim

Emrah sana hakdir bu ilm-i esrar

Birlik hakikatin eyledin ikrar

Neylerem mekteb-i mantiki ey yar

Ezelden mekteb-i irfanda idim.(Erzurumlu Emrah, 96/30a)

Yar ile var idim ciimleden akdem
Hatkikat pirine bendoldum mahrem
Viiciida gelmezden balgiktan Adem

Sulbiinde cennet-i Me’va’da idim

Gizli esrar buldum lutf-i Musa’da
Bir hayli bekledim Tur-i Sind’da ,
Bir zaman agladim ruh-i Isa’da

Nuh ile beraber deryada idim (Besiktashh Gedati, 34/12-2)
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Atamiz Hazret-i Adem’den evvel
Swrr-1 Kibriya'da pinhan idim ben
Hig¢ ab-1 engtiru niig eylemeden

Revan-1 ¢cesmimden seyran idim ben

Ismim bu dlemde diismeden dile
Askin defterine yazildik hele
Atamiz Hazret-i Ademle bile

Viicut ikliminde cevlan idim ben

Kdf niin emriyle halk etti Hallak

Seyrani Halik'in esrarina bak

Nazargdh-1 Hiida basmadan ayak

Bir tenhd makamda pinhdn idim ben (Asik Seyrani, 233/148)

La mekan sehrinden kurb-1 sultandan
Kiin emrinden kevn ii mekdna geldim
Alem-i vahdetten niir-i irfandan

Halim arzetmeye cindne geldim

Vakif-1 esrarim zatim pek ali
Deryd-yt hikmet dil, etmem suali
Arifler fehmeder isbu medli

Kiintii kenz bezminden meyddna geldim

Ben Hakk in surrryim Hak benim Hakkd
“Velekad kerremna’ aslim mutlaka
Benim bir ziibde-i dlem-i safrd

Katreden cii olup ummana geldim

Serseri bos gezer ¢olde yabanda

Esyd-y1 Mevcidadt mevcut insanda
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Sahne-i zeminde hem dsumdnda

Hisal-i esyadan bir dane geldim (Yozgath Hiizni, 131/76)

Alem-i ndsuttan yok iken nisén
Ademle nushd-i kiibrada idim
“Enbiuni” emri oldukta ferman

Ta’lim-i ilimu’l-esmdada idim

“Kiintii kenz” surrindan oldum hiiveyda
Safi’im dii cihan sah-1 erselna

Ervdh hep elestte deyince beld

Sidk ile ikrdr-1 valada idim

Naks itdi viiciidum dlem nakkdst
Hiizni erenlerin oldun yoldagi
Yirimiz nazenin Hiinkdr Bektasi

Ol zaman bu yolda davada idim (Yozgath Hiizni, 131/75-3)

Asik Kustri insanin yaratilisini tecelli kavramiyla ifade eder ve ona gore Allah
oncelikle ruhlari bir kandil i¢inde yaratmis, “elestii bi rabbikiim” ifadesiyle onlara hitap
etmis, “beld” diyen ruhlar saf saf olup didar1 (Cendb-1 Hakk’1) temasa etmislerdir.
Allah’1n her bir esmasina mazhar oldukg¢a yaratilma gerceklesmistir. Bazi insanlar daha
cok tecelliye mazhar olurken bazilar1 daha az tecelliye mazhar olmus, bilclimle didan
temasa edenler ise ona asik olmuslardir. Asik Cemal Hoca bu minval iizere asiklik
hirkasini elest bezminde giydigini dile getirmektedir. (Asik Ceyhuni, 50/23)

’

Hitap etmisdiir kamitya “elestii bi rabbikiim’
Her yerin anda sadasi “kalu beld” iftihar
Kandil-i ervah iginde piinhdn ediip ydrint
Emrolundu ciimle ritha gozledi anda didar
Naksedip ervdh-1 alem igre ciimle ruhlart
Anda mevcud eylemis hem ciimle asgar u kibar
Ahsen-i siret i¢inde halk edip mahbiibunu

Ciimle ervah-1 evsattan eylemigdiir eskbar
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Kildilar saf saf nazar ¢iin cismine mahbiibunun
Her bir azasin gérenler oldular san’atla yar
Ciimle dzdsin gorenler mahbuibun ussakidir

Anin ¢iin agk ile mahmiir bu Kustiri derbeder (Kusiri, 64/66-4)

Nahnii kasemndda, taksim babinda
Binip ask atina yaydim da geldim
Ruhlar sag tarafa seksen saf oldu

Hep onlart bir bir saydim da geldim

Acildr kudretten bab-1 muhabbet

Ziyaretgdahinda i¢ildi serbet

Giirih-1 dsikan aldilar hil'at

Ben de bu hirkay: giydim de geldim (Asik Cemal Hoca, 169/139-1)

Devir nazariyesine gore kavs-i niizGilinin son sathasi anasir-1 erbaadir. Yaratilist
tecelli nazariyesi ile izah etmeye calisan Asik Seyrini anasir-1 erbaayr da bu
perspektiften ele almistir. Ona gore Allah kesret sifatin1 vahdet vechine perde etmis
vahdet sifat1 anasir-1 erbaa ile kesrete doniismiistiir. Bu dort unsurun her birine bin bir
ismi ile tecelli etmis boylece dort bin dort isminin tecellisiyle mahlikati yaratmistir. Bu
yiizden yaratilan her bir mahlik ifran goziiyle bakanlar icin bir kitap gibidir. Ancak
mahliikun ilmi hakikat ilmine nisbetle karmcanimn goziiniin Aleme nisbeti gibidir. [lmin
dortte tigii fahr-1 dlem efendimiz Hz. Muhammed’e, dortte biri de diger insanlara
verilmistir. Iste insan bu ilmi nisbetince varlig1 anlayabilir ancak hakikat ilmi oldukga
genistir. Asik Omer ise dort unsurdan bina edilen insana ciiz’i irdde verilmesini insan-1
kamil olmanin bir geregi olarak telakki etmis can goziine perde cekip ma’rifet

hazinelerini géremeyenlerin hataya diisecegini dile getirmistir.

Tuttu vahdet vechine kesret sifatin Hak nikdab
Kiinh-i Zat-1 vahdete etmez sifati feth-i bab
Etti idhal bir tiirab unsurda bin bir ma'deni
Abi hart badini bu vechile sen et hisdb
Zdhiren bin bir hakikat ismi dért bin dort olur

Her bir ismi ¢esm-i irfdna agilmig bir kitab
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Ilm-i mahlik ol hakikat ilmine nisbetle bil

Cesm-1 miir ves noktadwr Allah’u a’lem bissavib

Nokta miktar ilimden dortte iiciin verdi hak

Emr-i levidakinde fahri dleme sen duy cevdb

Halk-1 dlem dortte bir ilmi seninle miisterek

Ister isen bul icinden sehmini al ey sebdb

Ger bu bilgi Sems-i Haktan dogmasayd harice

Tanr1 Seyrant demezdi Daviid'a “‘faslelhitab 703 (Asik Seyrani, 301/7)

Mahzen-i hikmette gizli genclerin izhar ediip

Od u su toprag u yeller eyledin resm-i bind

Kudretinden yaradup insdn-1 kamil eyledin

Bahusus irade-i ciiziyyemi verdin bana

Her kemalat ile piir kildin maarif gencini

Kildin iz’an u basiret sahibi ya Rabbend

Dide-i cdna ¢ekiip lakincehdlet perdesin

Zulmet ii gaflette kaldim islerim sehv i hata (Asik Omer, 87/158)

Tasavvufi diisiincede madde dleminin temelinde dort unsur (anasir-i erbad) olarak
ifade edilen ates, hava, su ve toprak vardir. Sufiler nefsin dort mertebesini bu dort
unsura benzeterek nefs-i emmareyi atese, nefs-i levvameyi havaya, nefs-i miilhimeyi
suya, nefs-i mutmainneyi de topraga temsil ederler.**®* Asik Omer dért unsurun insann

dort yoniine isaret ettigini dile getirir.

Ey Omer ¢iin oldu Taha vii ciinun abadimiz
Vasfa gelmez bir muazzam swrr-1 Hak iistadimiz
Car unsur ses cihet takririn eder adimiz

Badiyim hem nériyim hem dbiyim hem hdkiyim (Asik Omer, 241/420-4)

Asik Senlik bir atismada Stiimmani’ye “Bahrlar, semsler, havada murglar/Cilasi
sek verir giiller nedendir” seklinde bir soru sorar, Siimmani’de andsir-1 erbaaya nisbetle

“Bahr ab, sems niirdur, murgu ve tiirab/Cila verir ahmer giiller biz i¢in” seklinde

1163 «Bjz Davud’un miilkiinii giiclendirdik, ona hikmet ve hakla batili ayiran s6z (hiikiim verme) yetenegi
verdik.” Sad, 38/20.
184 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 49.
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cevap verir. (Asik Senlik,117) Yine bir muamma olarak Hz. Adem’in yaratilisin

temelini teskil eden car anasir1 sorar, Simmani de soyle agiklar:

Car andswrdandir Adem’in bendi
Insanda bulunan haller nedendir
Bu ¢ar andsirin asl ne ola

Cesetler balciktan kanlar nedendir

Car demek dort sem dir kilam asikar
Ayan olsun béyle haller biz igin
Ates ile abdir hik bir de riizgar

Eser tiirlii devir yeller biz icin (Asik Siimmant, 72)

Asik Omer insam bu dort unsurdan meydana gelen muma tesbih etmekte, mumun
tepesindeki atesi hidayet nlru olarak telakki etmekte ve hiisn-i ta’lil yaparak giines ve

ayin bu hidayet nirunu gorerek 151k sagtigini ifade etmistir.

Asl dorttiir ¢ari unsurdan miirekkep bir secer
Hasil oldu basina niir-i hidayet verdi fer
Resk eder sevk-i sud’in goricek sems ii kamer

Diyesin dikmis goge tesbih okur Siibhan’e mum (Asik Omer, 248/430-3)

Hasan Dede, tutar isen sen hakikat sem 'ini

Ab ile bad’dan sénmez od olan anlar bizi (Asik Hasan Dede, 101/4)

Bazi asiklarin insanin biyolojik olarak diinyaya gelisini de tasvir etmis ve insant
bazen mimar elindeki esere bazen iistad elindeki talebeye benzetmislerdir. (Asik Omer,

53/80) Bu hususta en giizel siir Asik Dertli’ye aittir.

Bir zaman eglendim sulb-i pederde
Kereme ugradim kane yetistim
Bir zaman meks ettim rahm-i mdderde

Viicud hdsil ettim cdane yetistim

Erba’ andsirdan olundum tertip

Ustadim Hiida dir eylemis terkib
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Ben ana kul oldum ol bana habib

Bir ma ‘ idim sekl-i insdna yetistim

Hak mimdrim oldu kuruldu binam
El ayak parmaklar yapildi tamam
Dokuz ay dokuz giin olunca hitam

Vakt eristi bu cihana yetistim

Dertli Hak 'tan nutuk geldi dilime

Tarikatten bir yol gecti elime

Hakikatten su baglandi goliime

Katre idim bir ummana yetistim (Asik Dertli, 143/59-4)

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilist “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan

1185 ayetinde ifade edildigi gibi

tifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin
Allah’m bedenlere ruh iiflemesiyle ger¢eklesmistir. Asik Cemal Hoca, bu ruh iifleyisi
viicid iklimine dolan bir hava olarak diisinmektedir. Asik Seyrani ise bu iifleyisle
insanda toprak, su, hava, ates, beden, ruh ve Rab seklinde yedi unsurun bir araya

geldigini dile getirmektedir.

Viicid iklimine doldu bir heva
Onungiin dlemde oldum bi-neva
Calindi sinemde miizik-i neva

Sad-y1 zenburu pek dydn gordiim (Asik Cemal Hoca, 182/153-4)

Tiirab u ab bad u nar rith u ten rab bu yedi unsur
Kitdb-1 kdainatta miimtezic bir kiilli mutlaktir
Bu esmanin miisemmdsi “nefahtii fihhi min rithi”

Cevdbin bilmeyip cindan sudl eden ne ahmaktir (Asik Seyrani, 326/44)
Asik siirinde devriyyelerle ilgili buraya kadar isledigimiz devriyye ornekleri
devriyye-i fersiyye ornekleridir. Yukarida da ifade edildigi gibi devriyye-i fersiyye

ornekleri oldukca c¢ok iken devriyye-i arsiyye 6rnekleri yok denecek kadar azdir. Ancak

1185 15/Hicr, 29.
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Asik Siimmani ile Asik Senlik atismalarinda kavs-i urici yani devriyye-i arsiyyenin de
islendigi goriilmektedir. Karsilasmada goklerin yolunun Hz. Muhammed’in miraca
cikarken tiizerine basip yiikseldigine inanilan Muallak Tasi oldugu ifade edilmistir.
Ayrica diinyadan semaya uzatilan temsili bir merdivenin oldugu, bu merdivenin her
basamagimin bir aleme tekabiil ettigi ve mimarinin Allah (cc) oldugu, merdivenin
basinda ise Hz. Adem’in memur bulundugu dile getirilmistir. (Asik Siimmani, 70)
Karsilasmanin devaminda ise Hz. Adem’in yaratilip diinydya indirilmesinin islenmesi
bize tasavvufi diisiincede yaratilisi ve Allah’a tekrar doniisii ifade eden kavs-i niizuli ve
kavs-i uruciyi hatirlatmaktadir. Asik Stimmani, baska bir siirnde kavs-i urficu
karsilayacak sekilde “bur¢” kelimesini kullanir ve Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ikarken
izledigi yolun Kabe’den baslamak siretiyle ars lizerinden o burca ulastigini, bu yolun
basta kendisi olmak iizere diger insanlar i¢in de manen bir hedef gosterdigini ifade eder.
Asik Stiimmani 6zellikle “Yeryiiziinden yol kalkmistir gaziler/Ars yiiziinden bir yol gider
o burca” ifadesiyle yeryliziinden hareketle arsa yiikselmenin Hz. Muhammed’e mahsus
oldugunu, iimmetinden o makama ulagmak isteyenlerin artik ars yiiziinden yani manen

terakki ederek ulagabileceklerini dile getirir.

Mevilam ikrar etti geldim cihdana
Goziim actim mdil oldum o burca
Talip idim hak kelamlar okudum
Elif kaddini dal yazar o burca

Yazilmis alnima kara yazilar
Segird olan ustasini arzular
Yeryiiziinden yol kalkmistir gaziler

Ars yiiziinden bir yol gider o burca

Stimmdni 'yem ben bir Hakk’a tapmisim

Kirklar meclisinden hisse kapmigim

Eger Kabe ise ben de bulmugsum

Muhammed Mi rici ¢ikar o burca (Asik Simmani, 156/3)
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SONUC

XV. yiizyilda olusmaya baslayip XVII. yiizyilda tesekkiiliinii tamamlayan Asik
Edebiyati, Tirklerin miisliman olmadan oOnceki toplumsal hayatinda gerek devlet
kademesinde gerekse halk nezdinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Ozan-Baksi
gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenek Islam dininin kabulii, Anadolu’nun fethiyle
birlikte yerlesik hayata gecis, XII. yiizyildan sonra tarikatlarin tesekkiil etmesi ve
tasavvufl diisiincenin bu tarikatler vasitasiyla yayginlagmasi gibi faktorlerin etkisiyle
yasanan tarihi ve toplumsal degisimler neticesinde yerini asiklik gelenegine birakmustir.
Béylece ozanin yerini asik, ozan-baksi geleneginin yerini ise asiklik gelenegi ve Asik

Edebiyati almistir.

Ozan-Baksi geleneginden asiklik gelenegine gegiste tasavvuf Onemli bir yere
sahiptir. Anadolu’nun Islamlasmasinda Horasan erenleri denilen ve sehirden schire
ilahiler okuyarak dolasan dervislerin istlendigi fonksiyon, asiklik gelenegi igerisinde
asiga yiiklenen bir misyon olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu misyon neticesinde asik
sadece saz calan ve siir sOyleyen bir kisi degil ayn1 zamanda halkin dini-tasavvufi
duygu ve diisiincelerine tercliman olan, onlara her zaman iyi ve giizel olan1 tavsiye eden
bir asik-sair tipinin, bazi asiklarin tarikat ¢evreleri ile siki irtibati ile de dervis-sair
tipinin ad1 olmustur. Bu tipin olusmasinda asik siirini derinden etkileyen tasavvufi
diisiincenin ve tarikatlarin iyice yayginlasti§i Osmanli toplum hayati ve yasam

bi¢iminin etkisi vardir.

Asiklarin ortaya koydugu Asik Tarzi Siir Gelenegi temelde biri mahallilesme
digeri de manevilesme olmak {izere iki temaylil neticesinde ortaya c¢ikmistir.
Mahallilesme temayiilii daha ziyade halkin yiiksek kesimlerine hitap eden Divan
Edebiyat1 ve Tekke Edebiyati mahsullerinin halkin bedii ihtiyaglarini karsilayamamasi
sonucu ortaya cikmistir. Manevilesme temayiilii ise Osmanli toplumunda XVIL
yiizyildan itibaren tarikatlerin yayginlasmasiyla birlikte artan dini yasant1 ve kabuller
sonucu ortaya ¢ikmis, bu temayiil neticesinde ozanlar tehzil konusu olmustur. Bu
noktada asiklar biri ozana karsi, digeri de toplumda kati seriatg1 ve sekilci tutumlariyla
ortaya ¢ikan zahid tipine karsi olmak iizere iki tavir igerisinde olmuslardir. Bir taraftan

mahallilesme diger taraftan da manevilesme temayiiliiniin neticesinde ortaya ¢ikan Asik
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Edebiyat1 belli bir tarikatin tesiri altinda kalmadan “mubhtelif ziimreler arasinda

miisterek” bir edebiyat olmustur.

Basta Bektasilik olmak iizere ¢esitli tarikat ¢evrelerinde toplanan ve bazilar1 da bir
tarikate intisap eden asiklar, siirlerinde tasavvufl nesveyi siklikla islemeye baslamis,
cogu zaman bir arif ve dervis edasiyla halk arasinda tasavvufun yayilmasina katkida
bulunmuglardir. Cogu timmi olan asiklar bir taraftan tarikat c¢evreleri ile kurduklari
irtibat ile kendilerini yetistirmis bir taraftan da halki yetistirme ve yonlendirme
ameliyesini icra etmislerdir. Halkin asiklar hakkinda tasidigi kaynaklarinin ilahi olugu
intiba1 ve hiirmetkar hisler de bu faaliyetler neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bu intibanin
ortaya ¢cikmasinda riiyada pir elinden bade igme motif ve geleneginin de ayrica bir etkisi

vardir.

Ozan-Baksi geleneginden asiklik gelenegine gegis siirecinde etkin bir rola sahip
olan tasavvuf, riiyd, bade, mahlas alma ve c¢iraklik gibi gelenek unsurlarinin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Asigm sade kisilikten sanatgi kisilige gegis
yapmasinda onemli bir yere sahip olan riiya motifi, koken itibariyle Ozan-Baksi
geleneginden bazi izler tasisa da daha ziyade degisen toplumsal ve dini hayatin etkisiyle
sekillenmistir. Riiyada asik adaymin karsisina namaz kilar veya zikir yapar vaziyette
cikan pirlerin Hz. Peygamber, dort halife ve tarikat erbabi kisiler olarak telakki
edilmesi; ic¢irilen bade vasitasiyla saz calma ve siir sOyleme kabiliyetinin elde
edilmesinin yaninda dini ilimlerin ve Allah agkinin vehbi olarak 6grenildigi inanci dini
ve tasavvufi unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlar Islam ve tasavvuf
gelenegi icerisinde farkli riiyd Orneklerinde de bulunmaktadir. Ancak asik riiyalarmi
farkli kilan en 6nemli husus, asiklarin bu riiya neticesinde mecazi ask unsuru olarak
kabul edilen “pir-i muganin kizi” vasitasiyla ilahi aska gecis yapmalaridir. Neticede

biitiin mecazi asklardan gegen asik ilahi aski terenniim etmeye baslar.

Asiklik gelenegindeki riiyA motifinde bade igme merasimi 6nemli bir yere
sahiptir. Bade i¢me, bu gelenege Ozgiinlik ve tasavvufi/mistik muhteva
kazandirmaktadir. Rilya motifi bade icmenin gerceklesebilmesi i¢in uygun bir ortam
saglamakta, riiyd bir baslangic ve hareket noktasi, bade ise nihai nokta olmaktadir.
Dolayisiyla bade, riiya motifinden daha etkin bir faktér olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Riiya motifinin Samanizm ve samanlik ekseninde bazi izahlar1 yapilmigsa da bade i¢in
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bu izahlar mimkiin degildir. Nitekim Samanlik geleneginde bade unsuruna
rastlanmamaktadir. Bu durum XVIIL yiizyildan itibaren Anadolu’da olusan asiklik
geleneginin ve Ozellikle badeli asik teamiillerinin olusmasinda tasavvufun etkisini

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Badeli asiklik gelenegindeki riiyada asiklara sunulan ii¢ bade, tasavvuf literatiirii
igerisinde yer alan bdde-i elest, mey-i muhabbet ve sardb-i vahdet seklindeki bade
tasnifiyle mahiyet itibariyle aymdir. Asiklara “Kendi bir, adi bin askina” sunulan
birinci bade “bdde-i elest”; “Pirler askina” sunulan ikincisi bade “bdde-i muhabbet”,
“Sevdigi agkina” sunulan Ui¢iincii bade ise “bdde-i vahdet tir. Rilyada gosterilen kadin
sevgili mecazi aski, bade ise ruhsal uyanist ve ilahi agka gecisi sembolize etmektedir.
Ayrica riiyada pirler veya normal hayat icerisinde seyh ve hocalar tarafindan bazi
tasavvufl mana ve muhtevayr ilham edecek sekilde verilen ve genellikle ilahi aski
hatirlatan mahlaslar1 adeta bir kimlik olarak kabul eden asiklar, mahlaslarinin
manalarina uygun olarak siirler terenniim etmislerdir. Bir miiddet mecazi aska yonelik
siirler soyledikten sonra ve Ozellikle tarikat cevreleri ile irtibat kurduklari dénemden
itibaren ilahi aska yonelik siirler sdylemeye baslamislardir. Asiklarin ¢iraklik egitimi ve
usta-cirak iligkileri de bu minvalde sekillenmis, mecéazi aska yonelik siirler terenniim
ettikleri donemi ciraklik, 1lahi aska gecis yaptiklar1 donemi ise ustalik donemi olarak

gormiislerdir.

Asik Tarzi Siir Gelenegi’ne ait siirler bir biitiin olarak incelendiginde en temel
konunun agk oldugu, diger konularin ise ask perspektifinden ele alindig1 goriilmektedir.
Tasavvufun tarihi gelisim siireci igerisinde Anadolu’nun fethedilmesi ve XVIIL.
yiizyildan itibaren tarikatlerin yayginlasmasi ile birlikte ziihd ve takva gelenegi bu
cografyada daha seyyal bir sekil alarak ilahi agk felsefesine doniismiistiir. Ahmed
Gazzali, Fahreddin Iraki, Mevlana ve Yunus Emre gibi mutasavviflar verdikleri
eserlerle bu ilahi ask felsefesinin temelini atmislardir. Ozellikle Yunus Emre’nin
takipgisi sayabilecegimiz asiklar ise bu felsefenin halk tabaninda dillendirilmesini ve

yayginlagsmasini saglamislardir.

Asik siirinde gerek musavviflarm Elest Bezmi Teorisi ile temellendirdikleri ezeli
ask ve evrensel agk nazariyelerini dile getiren, gerekse mecazi agk-ilahi agk anlayiglarini

isleyen siir orneklerini bulmak miimkiindiir. Bu noktada asiklarin dillendirdikleri ask
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anlayigi, tamamiyle bir doktrin olmanin &tesinde yasanmishik ve pratiklere de
dayanmaktadir. Bu yiizden mecazi ask ile ilahi agsk ¢ogu zaman i¢i i¢e bir sekilde ve
“mecaz hakikatin kopriistidiir” prensibiyle ilahi agska gecis yapmak suretiyle en ziyade
bu gelenek igerisinde islenmistir.

Asiklarin ask perspektifinden bakarak isledikleri konularm basinda varlik ve
yaratilis konusu gelmektedir. Varliga “Asik fdni, masuk baki” penceresinden bakan
asiklar Allah’1 biitiin noksanliklardan miinezzeh en giizel sevgili olarak goérmekte,
masivay1 ise O’nun giizelliginin yansidig1 gegici bir varlik olarak kabul etmektedirler.
Ayrica ezeli agsk nazariyesi cergevesinde Allah’1t elest bezminde ruhlara “elestii bi
rabbikiim” hitabiyla bade sunan sevgili, insanlar ise sevgilinin glizelligi ile sarhos olan
ve hayrete diisiin asik olarak gérmiislerdir. Bu bakimdan siirlerde gerek tenzihi gerekse

tesbihi tevhit aslayisini dile getiren ifadelere sikca rastlanmaktadir.

Yaratilis konusunda basta hakikat-1 Muhammediyye olmak iizere yaratilisin seyri,
tenezziilat-1 seb’a, hazarat-1 hams gibi tasavvufun Onemli konular1 teknik ifadeler
yeterince kullanilmaksizin islenmis, zaman zaman mitolojik anlatimlara da yer
verilmistir. 11ahi nirun mutlak varliktan ayrilip siifli alem sayilan diinydya, yani
cansizlar alemine (dlem-i cemadat) ininceye kadar gegen siirecini ifade eden devriyye-i

fersiyye 0rnekleri de asiklarin siirlerinde yer almistir.

Netice itibariyle Ozan-Baks1 geleneginin tarihi siire¢ igerisinde asiklik gelenegine
doniismesinde Onemli bir yere sahip olan tasavvuf, ayni zamanda gerek asiklik
geleneginin sekillenmesinde gerekse Asik Tarzi Siir Gelenegi’nin mahsullerinden olan
siirlerin muhtevasinin olusmasinda etkin bir faktor olmustur. Bu etki neticesinde Asik

Edebiyat1 dini-tasavvufi karakteri agir basan bir edebiyat olarak sekillenmistir.
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