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BATI’DA ERKEN DONEM KAYNAKLAR ISLAM ANSIiKLOPEDILERI
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Oryantalizm; aydinlanma hareketi ile birlikte, Bat:’nin islam’a-Miisliimanlara
dair tarihsel, siyasal, sosyolojik ve kiiltiirel olarak arkasinda birtakim miiesseselerin ve
kavramlarin oldugu bir muhakeme bigimi olarak tanimlanabilir. Bati’da Islam’a dair
caligsmalar bin dort yiiz yillik bir tarihsel siiregte oryantalizm baslig altinda kavramsal
ve sdylemsel bir paradigma bi¢imi haline gelmis ve bu paradigma kendini her dénemde
yenileyerek siirekliligini devam ettirmistir. Oryantalizmin ilk ve en O6nemli bilgi
sahasini, tarih boyunca en biiyiik mesaisini harcadig1 ve “karsit1” olarak gordiigii Islam
dolayisiyla da Miisliimanlar olugturmugtur. Oryantalizm tarih boyunca bu durumla
miicadele etmek i¢in ideolojik ve epistemolojik araclarini kullanmis, bu hususta biiyiik
caba sarf etmis ve bunun sonucunda da Islam ve Miisliimanlarla ilgili biiyiik bir
miiktesebat ortaya ¢ikmistir. Calismamizda oryantalizmin gelisim tarihi eser, miiellif,
baglam, yontem, kaynak, iislup ve icerik olarak yedi diizeyde ele alinmis ve bu alandaki
calismalarin genelde Hz. Muhammed ve Islam’la ilgili, 6zelde ise hadisle ilgili ortaya
koydugu argiimanlar icerik ve sOylem analizi bakimindan degerlendirilmistir.
Bunlardan hareketle oryantalizmin, Islam’in zuhurundan itibaren modern déneme
kadar yapisal olarak bir¢ok degisimler gegirdigini ancak paradigma acisindan ilk ortaya
ciktig1 bicime sadik kaldigini sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: oryantalizm, aydinlanma, ansiklopedi, hadis.
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ABSTRACT
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THE HISTORY OF THE DEVELOPMENT OF HADITH ORIENTALISM IN
THE CONTEXT OF EARLY WESTERN SOURCES AND ISLAMIC
ENCYCLOPEDIAS IN THE WEST
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Orientalism can be defined as a way of reasoning about Islam and Muslims in the
West which is historically, politically, sociologically and culturally based upon certain
institutions and concepts that started with the Enlightenment movement. Studies on Islam
in the West have become a conceptual and discursive paradigm under the title of
orientalism in a historical process of fourteen hundred years, and this paradigm has
maintained its continuity by renewing itself in every period. The first and most important
source of knowledge for Orientalism has been Islam, and thus Muslims, though it has
spent the greatest amount of time on them throughout history considering them to be
"opponents”. Throughout history, Orientalism has wused its ideological and
epistemological tools to compete against this, has made great efforts in this regard, and
as a result, a great compilation of knowledge about Islam and Muslims has accumulated.
This study analyses the history of development of orientalism on seven levels: work,
author, context, method, source, style and content, and the arguments put forward by the
studies in this field about the Prophet Muhammad, and Islam in general and hadith in
particular are evaluated in terms of content and discourse analysis. Moving from these, it
is possible to say that orientalism has undergone many structural changes since the
emergence of Islam until the modern period, but in terms of paradigm, it has remained
faithful to the form in which it first emerged.

Key Words: orientalism, Enlightenment, encyclopaedia, hadith.
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ON SOz

Oryantalizm; Bati’nin Islam’la olan iliskisi baglaminda arkasinda tarihsel,
mekansal, kurumsal ve dini bir dizi yapinin bulundugu, kendisini kavram ve séylemler
yoluyla insa ettigi diyalektik bir siirectir. Oryantalizm, Islam ve Bat1 arasindaki basit bir
catisma veya karsi karsiya gelme hususundan ziyade dinsel, ideolojik ve sosyo-kiiltiirel
olarak Bati’nin Dogu karsisinda kendisini yeniden konumlandirmasi ve bu sekilde

“Oteki”ni tanimlama iliskisidir.

Yedinci yiizyildan yirminci yiizyila kadar oryantalizmin Islam ve hadisle ilgili
sOylemini ve tarihini ele alan bu ¢aligmada karsilastirmali tarihsel yontem kullanilarak
konuyla ilgili hem birincil hem de ikincil kaynaklardan yararlanilmistir. Calismamizda
icerik analizi yontemiyle “klasik oryantalizm &ncesi donem”,! “klasik oryantalizm
donemi” ve “modern oryantalizm doénemi” olmak tizere basta Yunan, Siiryani ve Ermeni
ile Latin kaynaklarindan se¢ilmis 6nde gelen bazi eserler, Bibliothéque Orientale ve First
Encyclopedia of Islam esas alinmak iizere bir dizi “sdylemsel strateji” ve “soylemsel
teknik” araciligiyla oryantalizmin Islam ve hadis agisindan degisiminin ve doniisiimiiniin
tarihi irdelenmis, bdylece bu sdylemin netice itibariyla bir biitiin olarak oryantalistik
paradigmayi nasil sekillendirdigi ve bu sdylem ve paradigma arasinda nasil bir etkilesim

oldugu agiklanmaya ¢alisilmistir.

Calismamaiz bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde arastirmanin
amaci, kapsami, problematigi, literatiirii, yontem ve kavramsal ¢ercevesi ele alinmustir.
“Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemde Islam ve Hadise Dair Calismalar-Atiflar (7.-16.
yy.)” baslikl1 birinci boliimde Islam’mn ortaya ¢ikisindan itibaren Miisliimanlarla ilgili
kaleme alinan eserlerden hareketle oryantalizmin gelisim tarithinin izi siiriilmektedir.
Ikinci béliimde “Klasik Oryantalizm Déneminde Hadis ve Ansiklopedi” bashig: altinda,
Bati’da ansiklopedi kavrammimn ortaya ¢ikisindan ilk Islam ansiklopedisi olan
Bibliotheque Orientale’in yazilisina kadar uzanan tarihsel siire¢ ele alinarak Bibliotheque
Orientale ve igerisinde yer alan hadisle ilgili maddeler irdelenmistir. “Modern

Oryantalizmde Hadis ve Ansiklopedi” baslikli ii¢lincii bolimde, modern oryantalizm

! Bu ifade nispeten yeni bir ifade bi¢imi olarak 6ne c¢ikmaktadir. Calismamizda oryantalizmin ve
oryantalistik jargonun tarihsel arka planinin anlasilabilmesi i¢in klasik oryantalizm 6ncesi donem {iizerine
ayrintili olarak yogunlastik ve bu donemi “klasik oryantalizm dncesi donem” olarak isimlendirdik.
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olgusu baglaminda Bati’da ortaya ¢ikan Islam ansiklopedileri ele alinarak modern
donemin ilk Islam ansiklopedilerinden olan The Encyclopedia of Islam ve bu
ansiklopedinin birinci edisyonunda (EI') yer alan hadis maddeleri tetkik edilmistir.
“Icerik ve Sdylem Analizi” bashkli dordiincii boliimde ise calismamizda klasik
oryantalizm Oncesi donem, klasik donem ve modern donemde ele alinan eserler;
“miiellif/eserler”, “baglam”, “yontem”, “kaynak”, “islup” ve “igerik” bakimindan
karsilastirilmistir. Bunlardan icerik boliimiinde hususi olarak Hz. Muhammed, Islam ve

hadis-siinnetle ilgili konular i¢erik ve sdylem analizine tabi tutularak ele alinmistr.

Calismanin bu hale gelmesinde biiyiik rolii olan, her konuda destegini higbir zaman
eksik etmeyen ve ¢alismamin her noktasindaki biiyiik katkilarindan dolayr danigmanim
Prof. Dr. Ozcan Hidir’a; Fransizca metinlerin terciimesinde ve tezimde katkisi olan
danismanim Dog. Dr. Fuat Karabulut’a; 6grencilik hayatimdan bugiine kadar beni her
daim destekleyen, akademik olarak her konuda bilgisinden istifade ettigim, oryantalizm
konusunda benimle birlikte bircok metni bastan sonra okuyan ve smirli vakti olmasina
ragmen tezimi bastan sona kadar okuma zahmetinde bulunan Prof. Dr. M. Hanefi
PALABIYIK’a; tezin yontem kisminda destegini aldigim icerik ve sdylem analizini
uygularken bana yol gosteren Prof. Dr. Nurullah ARDIC’a siikranlarimi sunuyorum.
Ayrica tezimin baslangicindan bugiine kadar tez komitemde yer alan ve desteklerini
sunan Prof. Dr. Nihat YATKIN ve Prof. Dr. Eyiip BEKIRYAZICI’ya, tezimin taslak
kismini okuyan ve bana desteklerini sunan mesai arkadagim Ars. Gor. Nuray DURMUS ’a
ve tezimin bitmesini sabirla bekleyen ve bu noktaya gelmemde biiyiik rolleri olan aileme

miitesekkirim.

Erzurum —-2023 Hafize YAZICI



GIRIS

ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI, YONTEMI VE BATI’DA ISLAM
ARASTIRMALARI

Oryantalizm; tarihin herhangi bir devrinde olup bitmis hadiselerden ibaret degildir,
ayni zamanda giinimiizde de kendini yenilemeye ¢alisan bir olgudur. Oryantalizm, daha
ziyade ge¢misteki olaylardan paradigmal anlamda etkilenen bir bakis agisi1 izledigi igin
onun bugiinlinii idrak etmek, onun sadece giinlimiizdeki faaliyet, diisiince ve
yontemlerinden bahsetmek degil, ayn1 zamanda ge¢misteki tesiri ve devamlilig1 iizerine
de diistinmek demektir. Bu nedenle oryantalizmin ¢oziimii/anlasilmasi i¢in onun tarihsel
kokenine miiracaat zorunludur. Tarihsel koklerini, derinligini iyice etiit etmeden
oryantalizmi anlamaya c¢alismak meselenin bir biitiin olarak anlasilmast miimkiin

olmayacaktir.

Ne var ki biitiin bu tarihi siireci anlamak c¢ok da kolay bir is degildir. Zira
oryantalizm yapisal olarak farkli ekolleri, paradigmalari ve iddialariyla karmasik
olgularin sekillendirdigi girift bir goriinim sergilemektedir. Bu ac¢idan ¢alismamizda
oryantalizmin daha iyi anlasilmasi i¢in bu yapi irdelenmistir. Oryantalizm, temel
paradigmalariyla Aydinlanma Donemi ile birlikte ortaya ¢ikan bir disiplin oldugu i¢in s6z
konusu déneme kadarki tarihi siire¢, “Klasik Oryantalizm Oncesi Dénem” olarak
adlandirilmig ve bu donemdeki eserler farkli siniflamalara gore ele alinarak daha ziyade

Hz. Muhammed, islam ve hadis-siinnetle ilgili caligmalar tetkik edilmistir.

On yedinci ylizyila gelindiginde, Avrupa’da Aydinlanma adiyla yeni bir diisiince
hareketi ortaya ¢ikmis, bu hareket Bati’da dogaya, tarihe ve dine kars1 bakista degisimleri
de beraberinde getirerek “somiirgeciligin kesif kolu? olarak da nitelenen kolonyalizme
zemin hazirlamistir.3 Bu durum Dogu’yu ve Miisliimanlari daha yakindan tanima
gayretlerini de hizlandirarak ayni1 zamanda ansiklopedilerin ortaya c¢ikigina zemin
hazirlamistir. On yedinci yiizyilin sonlarinda ilk Islam ansiklopedileriyle baslayan bu

donem, “klasik oryantalizm”i olusturmaktadir. Aydinlanma diisiincesinin somut triini

2 Bserin Selahattin Ayaz tarafindan yapilan ikinci gevirisi “Oryantalizm: Somiirgeciligin Kesif Kolu” adiyla
Pmar Yayinlari tarafindan basilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Edward Said, Oryantalizm, (trc. Selahaddin
Ayaz), 3. basim, Pmar Yayinlar1, Istanbul 1991.
3 Yehouda Shenhav, The Arab Jews A Postcolonial Reading of Nationalism, Religion, and Ethnicity,
Stanford University Press, California 2006, 50.



olarak ortaya ¢ikan ansiklopedi hareketlerinden olan D’Herbelot’un (6. 1695)
Bibliothéeque Orientale ou dictionnaire universel (Dogu kiitiiphanesi: veya evrensel
sozliik) bu alandaki ilk tesebbiislerden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Onun bu eseri modern
anlamda bir ansiklopedi olarak nitelendirilemese de dénemin Islam’a dair en 6nemli

calismalarindan birini olusturmustur.

Oryantalizmin klasik anlamda gelisimi ancak yirminci yiizyilda dnemli bir birikime
ulagmis ve bdylece bu birikim modern oryantalizmin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu
durum ayni zamanda birtakim yontem arayislarini da beraberinde getirmis ve neticede
oryantalizm igerisinde farkli metodolojiler ve epistemolojiler ortaya ¢ikmistir. Bu
yontemlerden en dnemlisi oryantalizmle paralel olarak gelisimini devam ettiren sosyal
bilimlerde de kullanilan “tarihsel tenkit yontemi”dir. Tarihsel tenkit yontemi ile birlikte
Bati’da Islam’la ilgili konularin nasil ele alinmas: gerektigi sorunu biiyiik dl¢iide ¢coziime
kavugsmus ve bdylece d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’inin metodolojik ve
epistemolojik olarak giincellenmesi ihtiyact belirmistir. Bu minvalde daha once
Encyclopcedia Britannica’nin da editorliiglinii yapmasi agisindan ansiklopedi tecriibesine
sahip Iskog oryantalist William Robertson Smith (8. 1894) ve Islam arastirmalariyla
bildigimiz Ignaz Goldziher’in (6. 1921) de bulundugu Avrupali oryantalistler arasinda
yeni bir ansiklopedi telif etme fikri meydana gelmistir. Daha sonra bu fikir etrafinda
ansiklopedi sekillenmis ve neticede The Encyclopaedia of Islam tesekkiil etmistir. 1913-
1936 yillart arasinda ansiklopedinin birinci edisyonu kaleme alinmis, ikinci edisyon ise
1954-2004 yillarinda yazilmigtir. Post-oryantalizm donemi olarak da nitelendirilen yirmi
birinci yiizyilda Encyclopaedia of Islam Three adiyla ansiklopedinin t¢iincii edisyonu

meydana getirilmistir. Bu edisyona dair giincelleme ¢aligsmalar1 halen devam etmektedir.

I. ARASTIRMANIN AMACI VE KAPSAMI

Bati’da islam diinyasina yonelik paradigmalarin nasil olustugunu ve smirlarinin
nasil tamimlandigin1 anlamak, erken donemlerde meydana gelen metodolojik ve
epistemolojik zemini tespit edip farkli kategoriler esliginde onlar1 biitiinsel bir yaklagimla
degerlendirmek suretiyle miimkiindiir. Ancak bu sayede, baslangictan modern doneme
kadar Islam diinyasma yonelik ne tiir paradigma degisimlerinin gergeklestigini ortaya
koymak miimkiin hale gelecektir. Esas itibariyle ¢alismamiz bu gergevede ortaya konmus

bir arastirmadir.



Calismamiz tarih boyunca yazilan farkli Islam ansiklopedilerinden hareketle
Bati’da hadis arastirmalarinin gelisim seyrini ortaya koymada miitevazi bir adimdir. Bu
amagla klasik oryantalizm &ncesi donemde yazilan Islam’la ilgili miistakil olmayan ve
miistakil bazi eserler, klasik oryantalizmde Bibliothéque Orientale ve modern
oryantalizm doneminde ise The Encyclopaedia of Islam’in birinci edisyonu (EI%)
cergevesinde Hz. Muhammed Islam ve hadise dair yaklasimlarin ¢ogullugu, tarihsel
degisimi ve kiiltiirel déniisiimiin bir pargasi olarak Islam’a kars1 yaklasimlarin zaman
icerisindeki  gelisimi  ve bunun da tarihsel siire¢ igerisinde bilimsel is

birligine/dayanismaya doniisiimii ele alinmistir.

Calismamizda oryantalizme dair derinlemesine bir bakis elde edebilmek igin
oncelikle Bati’da Islam ve hadis arastirmalarina dair tarihsel siirec irdelenmistir.
Oryantalizmin homojen olmaktan ziyade heterojen yapida tezahiir ettigini gostermek,
Islam’la ilgili erken dénemlerde iiretilen farkli bilgi sistemlerinin nasil aktarilageldiginin
ve smirlarinin nasil yeniden tanimlandigmin tespit edilmesi suretiyle calismamizda
miiellifler, eserler, baglam, yontem, kaynak, tslup ve icerik bashgi altinda bir dizi
kategori ele alinmistir. S6z konusu eserlerin miielliflerinin yasadiklari yere (Bolge-sehir),
egitim ve kariyer durumlarina, dini-Sekter ve etnik yapilarina odaklanan basliklar
olusturulmustur. Oryantalizmin tarihi arka planini1 anlamak i¢in kurumsal yapiyi,
metodolojik degisimi ve kaynaklarin gelisimini gozlemleyebilmek i¢in baglam, yontem
ve kaynaklara odaklanan bazi basliklar ele alinmis, oryantalistik imge-imajlarin
maksatlarin1 anlamak ic¢in bu eserlerde kullanilan kavramlardaki iislup tetkike tabi
tutulmustur. Calismamizda “ierik” bashigi altinda (Hiristiyan kaynaklarinda Islam ve
Miisliimanlara yonelik degerlendirmelerle birlikte Bibliotheque Orientale ve The
Encyclopaedia of Islam’in birinci edisyonundaki) Hz. Muhammed’e, Islam’a, hadis ve

siinnete dair cesitli meseleler ele alinmastir.

Oryantalizmin farkli donemlerinin bilgi sistemi detayl: bir sekilde ortaya konduktan
sonra, ne tir paradigmalarin olustuSunu ve bunlarin zaman igerisinde degisip
degismedigini degerlendirmek amaciyla dordiincii boliimde igerik ve sdylem analizi
uygulanmistir. Biitiin bunlarla, 6zellikle klasik oryantalizm 6ncesi donemdeki polemik
tiirii eserlerden baslayarak, ansiklopediler ve bilimsel yazilar olmak iizere metodik bilgi

sistemleri liretmeye odaklanan ¢alismalarin ortaya ¢iktig1 klasik ve modern oryantalizm



donemlerindeki islam’1 ve Miisliimanlar1 degerlendirmek, Hz. Muhammed’e, hadis ve

stinnete yonelik bakis acilarini yakindan incelemek miimkiin hale gelmistir.

Calisma, mekansal, zamansal ve igerik bakimindan sinirlandirilmistir. Mekansal
olarak Cin, Yahudi ve Pers cografyasi bu calisma agisindan kapsam dis1 birakilmistir.
Zamansal olarak modern donemin sonlar1 ve post-modern donem calismaya dahil
edilmemistir. Icerik olarak ise The Encyclopaedia of Islam’in yalnizca birinci edisyonu
ele alinmus, ansiklopedinin diger basimlar1 olan New Encyclopaedia of Islam (EI?) ve
Third Encyclopaedia of Islam (EI°) kapsam dis1 birakilmistir. Bunun yan1 sira Kur’an’la
ilgili konular ele alinmamistir. Hiristiyan diinyasinda Kur’an’la ilgili ¢alismalarin
olduk¢a fazla oldugu gbéz Oniine alindiginda c¢alismanin kapsamini siirlandirmak

amaciyla s6z konusu konular basgka bir caligmaya birakilmistir.

II. ARASTIRMANIN PROBLEMATIGI

Calismamizin temel, merkezi sorusu/sorunsali, Islam’in zuhurundan modern
doneme kadar genel anlamda oryantalizmin 6zelde ise hadis oryantalizminin nasil degisip
doniistiigiinii anlamaya ¢alismaktir. Zira genel anlamda bilinmektedir ki Islam dinine ve
kaynaklarma yonelik oryantalistik iddialar ve paradigmalar kademeli olarak tesekkiil
etmis ve biitlin bunlar her asirda kendini yenileyerek stirekliligini devam ettirmistir.
Denilebilir ki; oryantalizm igerisindeki bu degisim-doniisiim ayni1 zamanda Bati
medeniyetinin degisim ve doniisiimiinii de gosteren bir isarettir. Bu degisim-doniislimiin
ne’ligi-niteligi de esasen bir merak konusudur, zira bunun igerisinde farkl
kavramsallastirmalar, muhtelif degisimler ve doniisiimler, diger sosyal bilimlerle

etkilesimler, siyasi ve sosyo-kiiltiirel tartigmalar alabildigince etkili olmustur.

Oryantalizmin Bernard Lewis basta olmak lizere baz1 “stratejist oryantalistler”in
one siirdiigii gibi,* salt akademik bir disiplin mi, yoksa baska bazi arastirmacilarin da
belirttigi gibi tarihsel, kurumsal, dini ve ekonomik gelismelerle birlikte kendini kavramlar
ve sOylemler yoluyla konumlandiran diyalektik bir siire¢ olup olmadigi irdelenen
hususlarin basinda gelmektedir. Bunun yami sira ¢esitli tarihsel donemler boyunca
oryantalistik paradigmanin unsurlarindan olan Islam ve hadis séyleminin neleri igerdigi

ve ortaya koydugu strateji ve argiimanlarin neler oldugu da ayrica merak edilen hususlar

4 Bernard Lewis, Islam and the West, Oxford University Press, New York 1993, 101.



arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla tekrar ifade edecek olursak arastirmamizin ana

sorusu/sorunsali oryantalizmin ve onun sdylemsel koordinatlarini olusturan oryantalistik

paradigmanm Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnetle ilgili sdylemler bakimindan

degisim ve doniisiiminiin nasil gergeklestigidir? Bu dogrultuda arastirmamiz,

oryantalizmin c¢esitli donemleri boyunca barindirdigt soziinii ettigimiz sorulari ana

cergevede aciklamaya galismaktadir.

Bu merkezi sorularin yani sira ¢alismamizda bunlar1 agiklayici yan/tali sorular da

bulunmaktadir. Arastirmamizda bu sorulara da cevap aranmustir. Bu sorular sunlardir:

Oryantalizm salt akademik bir Islam arastirma faaliyeti midir yoksa farkli
aktdrlerin cesitli amagclar i¢in aragsal olarak kullandiklari bir strateji midir?
Oryantalistik paradigmanin siirekliliginden s6z ederken farkli tarihsel,
mekansal, dinsel ve kurumsal baglamlarda oryantalistik paradigmanin aldig1
bicimleri tespit etmek miimkiin miidiir?

Oryantalizmin zamansal ve sdylemsel yapisinin islam ve hadis sdylemine
etkileri nelerdir?

Son olarak oryantalizmin cesitli ddénemlerindeki Islam ve hadisle ilgili
sOylemsel stratejileri ve arglimanlart nelerdir ve bunlarin her dénemde
siirekliliginden s6z edebilir miyiz, eger s6z edebilirsek bu hususta meydana

gelen degisimler ve doniisiimler nelerdir?

Calismamizda karsilastigimiz temel sorunlar olarak da sunlari zikredebiliriz:

Ele alinan konunun kapsamli olmasi nedeniyle biiylik bir malzeme y18iniyla
kars1 karsiya kalinmasi ve konunun sinirlarinin genis tutulmak zorunda
kalinmasi

Oryantalizmin ne’ligi ve donemleri iizerinde kesin bir uzlasma olmamasi
nedeniyle olguyu tanimlama sorunu

Oryantalizmin ¢esitli donemlerini ele alirken karsilastigimiz Yunanca ve diger

bazi metinlerin asillarindan ziyade Ingilizce cevirilerine bagvurulmasi

ITI. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamiz tarih, felsefe ve diisiince tarihi gibi ¢esitli disiplinlerin kesigsme

noktasinda yer almaktadir. Bu ¢esitlilik, bizi, arastirmamizin ihtiyaglarini



karsilayabilmek i¢in zaman zaman farkli analiz yontemlerine bagvurmaya tesvik etmistir.
Bu nedenle toplanan verileri incelemek i¢in uygun goriinen igerik analizi ve sOylem
analizi teknigi ile calismamizi yiirlitmemiz gerektigi kanaatine ulastik. Herhangi bir tema
veya veri, farkli bir yonteme miiracaat edilerek degerlendirildiginde ilgili bdliimde

yontem kismina atifla kisaca izah edilmistir.

Calisma art zamanli, yani birbirini izleyen donemlerin karsilastirmali olarak ele
alinmasini icermektedir. Birinci boliimde 7-10. yiizyil ile 11-16. yiizyil, ikinci bdliimde
17-19. yiizyil, ii¢iincii boliimde ise 19-20. yiizyilda islam ve hadisle ilgili ¢alismalar ele
alimmisgtir. Amacimiz bahsi gegen tarihsel donemlerden hareketle tiimevarim yoluyla
teorik bir argiiman ortaya koymak ve bu tezler iizerinden de oryantalizmin tarihsel
stirecini agiklamaktir. Calismada Arthur Stinchcombe’un (6. 2018) vakalar arasindaki
degisikliklerin tarihsel gelisimlerinin karsilagtirllmasina vurgu yapma sdylemi esas
alinmus,® boylelikle oryantalizmin giiniimiize kadar degisen ve doniisen bir olgu olduguna
dair ortaya konan hipotezler, c¢alismanin sonuglarma gore degerlendirilmistir.
Arastirmamiz Oncelikle farkli tarihsel donemlere ait ansiklopediler {izerinde yiiriitiildiigii
icin ¢alismamizda igerik analizi kullanilmistir. Bu yontem, bir metin ya da gorsel
tarafindan iletilen mesajin tanimlanmasini ve ardindan muhtevanin analiz edilmesini
icerir. Ayrica yine bu yontem bir kitap okudugumuzda, bir film izledigimizde ya da bir
reklamda iletilen mesaj1 desifre etmede kullanilir. Mesaj1 algilayisimiz  kisisel
yorumlarimiza baglidir. Ayn1 mesaj, bireye ve kendi deneyimlerine bagli olarak farkl

sekillerde analiz edilebilir.

Aragtirmada klasik oryantalizm oOncesi donemdeki calismalar, Bibliotheque
Orientale ve The Encyclopaedia of Islam’m birinci edisyonu (EI'), icerik analizi
acgisindan “mdellif”, “eser”, “baglam”, “yontem”, “kaynak”, “uslup” ve “igerik”
bakimindan yedi diizeyde karsilastirmali bir incelemeye tabi tutulmustur. ilk olarak
miielliflerin ideolojik konumlarint ve fikirsel duruslarini tespit edebilmek amaciyla
miellifler; “bolge-sehir”, “egitim-meslek” ve “dini-etnik koken” agisindan ele alinmustir.

Yasanan cografya, entelektiiel konum, dini ve etnik aidiyetin miielliflerin Islam’a

bakislarindaki etkisi, bu siniflandirmanin odak noktasini olusturmustur. ikinci bir adimda

5 Arthur L. Stinchcombe, Theoretical Methods in Social History, Academic Press, New York 1978, 1, 56;
Nurullah Ardig, Islam and the Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern modernization in
the early 20th century, Routledge, London and New York 2012, 31. 1, 23
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ise “eserler”; “tlir”, “yaklasim”, “literatiir”, “yazilis amaclari” ve kaleme alindiklar1 “dil”
acisindan irdelenmistir. Daha sonra ele alinan eserler somut tarihsel ve sosyal
“baglam”larinda incelenmistir. Ardindan “kaynak” ve “yontem”e odaklanan bir baslik ele
alinmis; bunu miiteakip bahsi gecen eserlerde Hz. Peygamber, Islam ve Miisliimanlarla
ilgili kullanilan kavramlarin farkli insan gruplar i¢in dini anlamlar da dahil olmak iizere
ne anlama geldigi “lslup” bahsinde ele alinmistir. Son olarak ise bu eserler “igerik”
bakimindan incelenerek Islam, Hz. Muhammed ve hadis-siinnet konular1 ii¢ farkl
kategoriye, bu kategoriler de ilgili farkli kod tiirlerine ayrilmistir. Daha sonra ise her
bolimiin sonunda klasik oryantalizm Oncesi Yunan, Siiryani ve Ermeni ile Latin
kaynaklarindan se¢ilmis baz1 eserler, Bibliotheque Orientale ve The Encyclopaedia of
Islam’m birinci edisyonuna (EI') dair verilen bilgilerin igerik analizi tablosu
verilmektedir. Bu tabloda verilen igerik “tema”, “kategori/alt kategori”, “kod” ve “Grnek”
olarak dort grupta tasnif edilmistir. “Tema”lar; miiellif baglam, yontem, kaynak, tislup ve
icerik olmak {izere yedi diizeyde ele alinmig ve bu temalar farkli kategoriler ve alt
kategorilere ayrilmistir. “Kod” olarak ise kategori ve alt kategorilerinin altinda birtakim
niteleme ve tanimlama bicimlerinden olusan One ¢ikan bazi ifadeler se¢ilmistir. Daha

sonra “Ornek” basligi altinda bu kodlar1 yansitan belli bagli baz1 6rneklere yer verilmistir.

Ikinci olarak; yazilan bu eser/eserlerin, Islam’la ilgili miistakil bir eser olup
olmamalarina gére “nitelik” bakimindan, Islam’a kars1 nasil bir yaklasim sergilediklerini
tespit etmek amaciyla “yaklasim” bakimindan, sifahi ve yazili geleneklerdeki konumunu
incelemek amaciyla sozlii ve yazili “literatiir” acisindan, Islam’1 ele alma nedenlerini
ortaya ¢ikarmak amaciyla “yazilis amaglari” agisindan ve son olarak da eserlerin ortaya
ciktigr dilsel pozisyonunu ortaya koymak i¢in “dil” agisindan bes farkli diizeyde ele

alinmasina gayret edilmistir.

Ugiincii olarak; eserlerin ortaya g¢iktilar1 tarihsel baglam igerisinde Islam ve
Hiristiyanlik iligkileri agisindan miielliflerin kendilerini nasil konumlandirdiklarini ortaya

koymak amaciyla “baglam™ tespit etmeye ¢alisan bir baslik olusturulmustur.

Dordiincii  olarak; eserler, “yontem”lerine odaklanan bir baslik altinda
degerlendirilmistir. Nitekim yontemsel analiz, bu eserleri, makro diizeyde gevreleyen dini

ve felsefi diisiincelere odaklanarak incelemeyi saglamaktadir.



Besinci olarak; miellifler, ¢ikis noktalari bakimindan goriislerini hangi eser veya
eserlere dayandirdigi ve bu eserlerin onlarin ¢alismalarindaki etkisini irdeleyen “kaynak”

odakl1 inceleme iceren bir baglhiga yer verilmistir.

Altiner olarak; miielliflerin Hz. Muhammed ve Islam’i/Miisliimanlari tanimlamak
icin kullandiklar1 kavramlar esliginde onlarin Islam’1 ele alma ve anlama bigimlerini
ortaya koymak amaciyla i¢in “ilislup”a odaklanan bir baslik ele alinmistir. Bu sekilde,
Islam’a dair soylemin ideolojik, pejoratif ve dinsel kokenleri agiga cikarilmaya

calisiimustir.

Yedinci olarak; “igerik” basliginda ise, Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnetle
ilgili gesitli konu, sdylem ve paradigmalar ele alinmistir. Biitiin bu inceleme araglarinin
ulagsmak istedigi amac, temelde oryantalist paradigmay1 olusturan esas unsurlar1 ortaya
cikarmak ve bunun her asirda, donemin tarihsel baglamin gereklilikleri temelinde nasil

tekerriir ettigi veya doniisiim gegirdigini belirlemek olmustur.

Aragtirmada ikinci olarak sdylem analizi yontemi kullanilmistir.’® Bu ydntem
calismanin “igerik” boliimiinde Hz. Muhammed, islam ve hadis-siinnetle ilgili konulara
uygulanmistir.  “Soylem” kavramuinin kullanimi, Michel Foucault’dan hareketle
olusturulmustur ve ona gore soylem, “bazen tiim ifadelerin genel alani, bazen
bireysellestirilebilir bir ifade grubu ve kimi zaman da bir dizi ifadeyi agiklayan
diizenlenmis bir pratik” demektir.” Onun bu ydntemi “hakikat”, “iktidar” ve “bilgi”
kavramlariyla yakindan iliskilidir.® Foucault’ya gore bilgi iiretimi de dahil toplumsal
iligkiler, iktidar kavrami etrafinda olusmakta ve iiretilen tiim bilgiler de iktidar
miicadelelerinin sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Metin analizi, “nesnelerin”,
“Oznelerin”, “kavramlarin™ ve “stratejilerin” olusumuna iliskin bir dizi kural anlamina
gelen “soylemsel olugumlarla” ilgilenmelidir. Dolayisiyla, sdylem analizinin gérevi, ulus,
din gibi bilgi nesnelerinin farkli sdylemsel olusumlar tarafindan tiretilme, dontistiiriilme

ve yeniden iretilme bigimlerini belirlemektir. Belirli bir tarihsel baglamda ve kurumsal

¢ Michel Foucault, The Archaeology of Knowledge and the Discourse on Language, (trc. A. M. Sheridan
Smith), Pantheon Books, New York 1972, 74.

" Foucault, The Archaeology of Knowledge and the Discourse on Language, 79-80.

8 Michel Foucault, The Birth of Biopolitics, Lectures at the College de France, 1978-79, (trc. Graham
Burchell), Palgrave Macmillan, New York 2008, 19, 250, 285-6; Foucault, The Archaeology of Knowledge
and the Discourse on Language, 227.



bir ortamda meydana gelen bu sdylemler, bilgi ile gii¢ iliskisine isaret ederek bilginin

6zne konumuna vurgu yapar.®

Calismamizda metodolojik bir arag olarak Foucaultcu sdylem analizinin “sdylemsel
strateji”10 kavrami ele alinmistir. Foucault bu kavrami, nesnelerin, kavramlarin ve
“sozceleme kipliklerinin” sdylemsel organizasyonunu, farkli “teoriler” ve “temalar”
anlaminda kullannmustir.!? Bu kavram igerisinde yer alan “Meta-sdylemsel strateji”,'?
spesifik diizeyde Nurullah Ardig’in ifade ettigi sekilde bir dizi “soylemsel teknik”®3
icermesi bakimindan farkli sdylemsel stratejilerden olugsmaktadir. Stratejiler altinda ise
bu stratejilerin nasil uygulandigini gosteren bir dizi tekniklere yer verilmistir. Bu agidan

Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnet olarak belirledigimiz bu kategoriler, stratejik

sOylemler, teknikler ve referanslar esliginde ele alinmistir.

Arastirmadaki verilerin sdylem analizi, baslangictaki hipotezlerimizden birini
dogrulama ya da ¢iiriitme egilimindedir. Bu agidan klasik oryantalizm 6ncesi donemdeki
calismalar ile Bibliothéque Orientale ve First Encyclopaedia of Islam adli eserlerde
“Islam”, “Muhammed”, “hadis”le ilgili konular ele alinmistir. Bu konular1 ele alirken
bunlarin klasik donemdeki metinler olmas1 nedeniyle teknik olarak “Nvivo” gibi bir
analiz programina aktarilamamasi, 1lgili verinin manuel olarak islenmesine neden

olmustur.

Ddérdiincii boliimde i1se elde edilen bu verilerin icerik ve sdylem analizi agisindan
karsilagtirilmasi ve degerlendirilmesi yapilmistir. Bu uygulama, oryantalist paradigmanin
zaman icerisinde degisip degismedigini ya da ilk ansiklopedide ele alinan konunun daha
sonraki ansiklopedide tekrarlanip tekrarlanmadigini gormeyi saglamistir. Son olarak ise
Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnet konularinin anlasilmasima dair 6zellikle modern

oryantalizm doneminde kaleme alinan The Encyclopaedia of Islam disinda Gustav Weil

® Ardig, Islam and the Politics of Secularism, 34-5; Foucault, The Archaeology of Knowledge and the
Discourse on Language, 115-6, 120.

10 Foucault, The Archaeology of Knowledge and the Discourse on Language, 73.

11 Ardig, Islam and the Politics of Secularism, 35; Foucault, The Archaeology of Knowledge and the
Discourse on Language, 54, 154.

12 Ardig “meta-sdylemsel strateji’nin farkli sdylemsel stratejilerden olustugunu ve bir dizi séylemsel teknik
iceren genel bir gergeveye sahip oldugunu ifade etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ardig, Islam and the
Politics of Secularism, 35.

13 Nurullah Ardig stratejilerin altinda yer alan bu teknikleri “sdylemsel teknik” olarak isimlendirmistir. Biz
de Ardig’in bu yonteminden hareketle stratejilerin altinda bir dizi stratejik tekniklere yer verdik. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Ardig, Islam and the Politics of Secularism, 96.
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(6. 1889), Ignaz Goldziher (6. 1921), Carl Heinrich Becker (6. 1933), C. Snouck

Hungronje (6. 1936) gibi bazi miielliflerin eserlerine yer verilmistir.

Calismamizda hem nitel hem de nicel verilerden yararlamilmistir. Klasik
oryantalizm oncesi donem, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm doéneminde ele
alinan yedi baslik diyagramlar ¢cizmek suretiyle belirgin hale getirilmistir. Bu diyagramlar
icerik ve sdylem analizini vurgulamayi kolaylastirmistir. Calismamizda Hiristiyan
diinyasim1 isimlendirmede standart bir terminoloji kullanilmamistir. Ornegin
Hiristiyan/lik kelimesi yerine modern donemde Bat1 ve Avrupa kelimeleri kullanilmistir.
Bunun nedeni de Hiristiyanligin modern zamanlarda artik dini motiflerle 6ne ¢ikmadig,
daha ziyade bir kiiltiirel yap1 olarak kendisini konumlandirmasindan ileri gelmektedir.
Nitekim Bernard Lewis de Avrupa kavramini siklikla kullanmis ve bu kavramin kiiltiirel
ve siyasi olarak gorece yeni bir kavram oldugunu ve daha 6nce “Hiristiyan diinyas1”
olarak bilinen olgunun, Modern Cag’da sekiilerlestirilmis ifadesi olduguna dikkat
cekmistir.’* Bu agidan ¢alismamizda klasik oryantalizm 6ncesine kadar olan dénem igin
“Hiristiyan/Hiristiyan diinyas1” kelimesini, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm
donemi icin de siklikla “Avrupa” ve bazi yerlerde “Bati” kavrami kullanilmistir.
Hiristiyan kaynaklari ele alinirken, eserler yazildiklari dillere gore siniflandirilmis; birinci
boliimiin ilk basligint Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklar1 olustururken, ikinci baslikta
ise Latin kaynaklar1 yer almaktadir. Ilk baslikta yer alan Yunan, Siiryani ve Ermeni
kaynaklar1 ortaya ¢iktig1 yer agisindan Bizans topraklarinda meydana geldigi i¢in bu
boliimde bu kaynaklarin ait cografyaya atifla sik sik Bizans, Bizans diinyas1 ve Bizans
Hiristiyanlign kavramlar1 kullanilmustir. ikinci baslikta ele alinan Latin kaynaklari ise
cografi olarak Avrupa’nin farkli bolgelerinde yer almasina ragmen bunlarin bir¢ogu
donemin ortak dili olarak kullanilan Latince olarak kaleme alindig1 i¢in bu kaynaklarla
ilgili bilgiler ele alinirken ait olduklar1 cografyanin diline atifta bulunularak Latin, Latin
diinyas1 ve Latin Hiristiyanligi kavramlart kullanilmistir. Latin Hiristiyanlig1 ifadesinin
Kettonlu Robert gibi o dénemin meshur yazarlar tarafindan da kullanildigini belirtmek

gerekir.

Bunun yam sma Klasik ve modern donemde yasayan Hiristiyan Islam

arastirmacilari igin yer yer “oryantalist” ve “Batili Islam arastirmacis1” nitelemelerine yer

14 | ewis, Islam and the West, 3.
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verilmistir. Her ne kadar Bernard Lewis tarafindan “oryantalizm” ve “oryantalist”
kelimesinin kullanimina karsi bazi itirazlar yoneltilse de ¢alismamizda oryantalizmin
tarihsel siirecine vurgu yapmak i¢in klasik ve modern oryantalizm déneminde Batililar
tarafindan da siklikla kullanilan bu nitelemelere yer verilmistir. Calismada Bibliotheque
Orientale’in 1777 ve 1778 yillarinda J. Neaulme & N. van Daalen tarafindan La Haye’de
{i¢ cilt olarak basilan edisyonu esas alinmistir. The Encyclopaedia of Islam’m ise Ingilizce
basimi olan Leiden edisyonu esas alinmis, yazim kurallartyla ilgili hususlarda ise Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kilavuzu dikkate alinmustir.

IV. LITERATUR

Genel Kaynaklar

Oryantalizmin tarihsel gelisimi {izerinde yapilan arastirmalar son zamanlarda
gittikce onem kazanmaktadir. Bu konuda genelde oryantalizm 6zelde ise hadisle ilgili
yapilmis bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Genel olarak oryantalizmi ele alan ¢igir agici
aragtirma Edward Said’in (6. 2003) Orientalism adli eseridir. S6z konusu eserin 1978
yilinda yayimlanmasindan sonra konuyla ilgili ¢alismalar yayginlagsmaya baslamis, genel
anlamda oryantalizmi ve oryantalizmin ¢esitli yonlerini ele alan farklr dillerde pek ¢ok
calisma kaleme alinmistir. Bunlar arasinda klasik oryantalizmin elestirisi olarak da kabul
edilebilecek bir eser, Liibnan asilli Hiristiyan sarkiyatgt Wael b. Hallaq’in (6.?) Restating
Orientalism: A Critique of Modern Knowledge (Sarkiyat¢iligi Yeniden Diisiinmek:
Modern Bilginin Elestirisi) adli ¢alismasidir. Hallaq, sz konusu bu c¢alismayla bir
anlamda Said’in gemisini kagirmay1 hedefledigini ifade etmistir.!® islam’in zuhurundan
bu yana oryantalizmin tarihsel arka planini ele alan ve bizim de ¢alismamizda istifade
ettigimiz bir diger calisma, 1997 yilinda Robert G. Hoyland (6.?) tarafindan kaleme alinan
Seeing Islam As Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and
Zoroastrian Writings on Early Islam (Islam’1 Bagkalarmin Gordiigii Gibi Gormek: Erken
Dénemde Islam Uzerine Hiristiyan, Yahudi ve Zerdiist Eserlerin Incelenmesi ve
Degerlendirilmesi) adli eser olmustur. Hoyland, 630 ve 800 yillar1 arasindaki Yunanca,

Siiryanice, Latince, Ibranice, Farsca ve Cince kaynaklarda islam’la ilgili miistakil

15 Wael Hallaqg, Sarkivatciligr Yeniden Diisiinmek, (trc. Ahmet Demirhan), Ketebe Yayinlari, Istanbul 2020,
25.
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olmayan eserleri sunarak Islam dis1 yabanci kaynaklardan hareketle Hz. Muhammed,
Islam ve Kur’an imajmi ortaya koymustur. Hoyland’in ele aldigi metinler, Hz.
Peygamber’i tarihte yasamamis mitolojik bir kahraman olarak goren ve Islam
kaynaklarina da giivenmeyen revizyonistlere karsi argiiman sunmasi agisindan oldukca

dikkate degerdir.®

Oryantalizmin tarihsel siireciyle ilgili Tiirkiye’de de hayli 6nemli g¢alismalar
yapilmistir. Calismada 6nemli dlgiide istifade ettigimiz eserler arasinda Ozcan Hidir’in
Bati’da Hz. Muhammed Imaji (2019) adli eseri bulunmaktadir. Islam’in zuhurundan
itibaren modern doneme kadar Bati diinyasinda Hz. Muhammed’le ilgili yazilan eserleri
ele alan Hidir, oryantalizmin diisiinsel alanda ge¢irdigi degisimleri ayrintili bir sekilde
tetkik ederek bunlarin tipolojilerine dair 6nemli tespit sunmus ve oryantalizmin tarihine
dair arastirmacilara zengin bir kaynakc¢a sunmustur.!’ Bati’da Hz. Muhammed imajini ele
alan bir diger calisma da Ibrahim Saricam ve arkadaslari tarafindan Ingiliz ve Alman
Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru®® adiyla yapilmistir. Saricam ve arkadaslari,
Ingiliz ve Alman oryantalistlerin Hz. Muhammed’le ilgili kaleme aldiklar1 biyografi
kitaplarindan hareketle Hz. Muhammed’in hayati, kisiligi, evlilikleri gibi konularda
oryantalist yaklagimlar1 ele alarak bu yaklasimlara dair baz1 degerlendirilmeler ortaya
koymuslardir. Yanlis ve onyargili degerlendirmelerin oryantalist paradigmaya hakim
oldugunu soylemekle beraber, daha sonraki siirecte bazi empatik ve nispeten iliml
yaklasimlarin da ortaya ¢iktigindan soz etmislerdir. Konuyla ilgili baska bir aragtirma da
Sabri Cap tarafindan Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis (2021) adiyla yapilmistir.1°
Cap, on ikinci asirdan yirminci ylizyilin ortalarina kadar uzanan bir siiregte hadisle ilgili
oryantalizm arastirmalarinin tarihini ve degerlendirmesini ele almistir. Ancak ¢alismada

yedinci yiizyil ile on ikinci ylizy1l arasindaki donem kapsam dis1 birakilmstir.

Bati’da hadisin miistakil bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasini saglayan, tarihsel
tenkit cercevesinde hadisleri elestiren, dzellikle Islam ansiklopedisine fikirsel ve diisiinsel

anlamda biiyiik etkisi olan isim ve ¢alismamizda da biiyiik dl¢lide yer verdigimiz isim

16 Robert G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It- A Survey and Evaluation of Christian Jewish and
Zoroastrian Writings on Early Islam, 1. basim, The Darwin Press, Princeton 1997.

" Hidr, Bati’da Hz. Muhammed Imajt.

18 {brahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed
Tasavvuru, Nobel Yaym Dagitim, istanbul 2011.

19 Sabri Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, istanbul 2021.
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stiphesiz Ignaz Goldziher olmustur. Goldziher bu sahada yaptigi arastirmalarin
sonuglarini  Muhammedaniche Studien?®® (Muhammedi Arastirmalar) (1890),%
Vorlesungen (Konferanslar)?? ve Le dogme et la loi de I’ Islam: histoire du développement
dogmatique et juridique de la religion musulmane (islami Dogma ve Hukuk) (1920)%3
olarak bir¢ok eserinde ortaya koymustur. Onun bu calismasi kendisinden sonraki
oryantalistler i¢in merkezi bir konum elde etmis ve Bati1’da hadisle ilgili ¢alisan neredeyse

biitiin arastirmacilar hadisle ilgili konularda onun goriislerine miiracaat etmistir.

Tiirkiye’de oryantalizm ve hadis ¢alismalar1 agisindan énemli bir eser de Mehmet
Said Hatiboglu ve Cihad Tun¢’un Ignaz Goldziher’in Muhammedaniche Studien adli
eserini terciime ettigi Islam Kiiltiirii Arastirmalari®* adli eser olusturmaktadir. Tiirkgeye
ilk defa terclime edilen bu eser, terciime yaninda miiellif tarafindan bazi tahkikli notlar1
da igermektedir. Goldziher ve hadis arastirmalarina dair kapsamli ve derinlikli bir
arastirma M. Hayri Kirbasoglu tarafindan meydana getirilmistir. Kirbasoglu
Understanding Goldziher, Goldziher’i Anlamak® adli eserinde Islam ve Bati
kaynaklarinda yer alan genis bir literatiir muvacehesinde Goldziher’in hayat1 ve onun Hz.
Muhammed, Islam ve hadis-siinnetle ilgili gériislerine dair dnemli yaklagimlar ve
degerlendirmeler ortaya koymaktadir. Ayrica o, eserinde Goldziher’e yonelik elestirileri
de ele alarak onun Onyargidan uzak bir sekilde degerlendirilmesi gerektigini dile
getirmistir. Oryantalistlerin hadisle ilgili ¢alismalar1 agisindan ele alinmasi gereken bir
diger ¢alisma da Ahmet Yicel tarafindan Oryantalistler ve hadis (Yaklasimlar -

Degerlendirmeler - Literatsir)?® adiyla meydana getirilmistir. Yiicel, Bat1’da hadisle ilgili

20 By eser Ingilizcede Muslim Studies, Tiirkge olarak da Islam Kiiltiirii Arastirmalar: olarak terciime
edilmistir. Ancak biz burada eserin basligin1 “Muhammedi Arastirmalar” olarak ¢evirmeyi uygun gordiik.
Ayrintili bilgi i¢gin bkz. Ignaz Goldziher, Muslim Studies, (trc. C. R. Barber ve S. M. Stern), George Allen
& Unwin, London 1971, II; Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, (trc. Mehmet S. Hatiboglu ve
Cihad Tung), Otto Yaynlari, Ankara 2019, II.

2L Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, 2(2), Max Niemeyer, Halle 1890.

22 Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg Religionswissenschaftliche Bibliothek, 1. Carl
Winter’s Universititsbuchhandlung, Heidelberg, 1925.

2 Goldziher, Le dogme et la loi de I'Islam: histoire du développement dogmatique et juridique de la religion
musulmane, Geuthner, Paris 1920. Bu eser ilhan Basgoz tarafindan Islam’da Fikih ve Akaid adiyla
Tiirkgeye terciime edilmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ignaz Goldziher, Islam’da Fikih ve Akaid, (trc. iThan
Bagg6z), Ardig Yaymlari, Ankara 2004.

24 |gnaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, (trc. Mehmet Said Hatiboglu, Cihad Tung), Otto Yayinlari,
Ankara 2019.

25 M. Hayri Kirbasoglu, Understanding Goldziher, Goldziher’i Anlamak, yy., ty.

%6 Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve hadis (Yaklasimlar - Degerlendirmeler - Literatiir), IFAV Yayinlari,
[stanbul 2013.
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yaklasimlar1 ve yontemleri ele alarak onlara dair bazi degerlendirmeler ortaya koymustur.

Ayrica o, eserinde oryantalist literatiire dair aragtirmacilara genis bir kaynakc¢a sunmustur.

Oryantalizm ve hadis konusunda ele alinmasi gereken bir bagka ¢alisma da Fatma
Kizil tarafindan kaleme alinmistir. Oryantalistlerin kullandiklar1 yontemlere dair
tenkidlerini Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi?’ adli doktora tezinde ele almistir. Kizil
calismasinda bir yontem olarak Schacht’in miisterek ravi teorisini, rical literatiirii
acisindan bazi hadisler 6rnekliginde ele alarak tenkid etmeyi amaglamistir. Ayrica Kizil,
oryantalist paradigmanin kurucu ilkelerini ele alarak Islami paradigmayla oryantalist
paradigma arasinda bazi farkliliklara deginmistir. Ancak Kizil’in ¢alismasinda oryantalist

paradigmanin kdkenlerine yeterince yer verilmedigi goriilmektedir.

Tarihsel tenkit yontemiyle ilgili olarak Ali Dere tarafindan Oryantalistlerin Hadis e
yaklasimlari- Elestirel bir inceleme®® adiyla bir calisma meydana getirilmistir. Dere
calismasinda oryantalistlerin rivayetlere yonelik yaklagimlarini ele alarak kutsal metnin
yorumunda kullanilan metotlara deginmis ve bunlar igerisinden de form tenkidini ayrintilt
olarak ele almistir. Dere’nin ¢alismasi tarihsel tenkidde kullanilan yontemlerin arkasinda

metodolojik bir bakis acisinin olup olmadigini tespit etmeye yoneliktir.

Bati’da hadisle ilgili arastirmalar acisindan bir diger calisma da Fatma Betiil
Altintas’in Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast
Sorunu isimli doktora calismasidir. Altintas’in bu ¢alismasi oryantalist arastirmalarda
yontem konusunu ayrintili olarak tetkik eden ilk caligmalar arasinda yer almaktadir.
Tarihsel elestiri yonteminin kdkeninden, tarihsel elestiri ¢esitlerine kadar genis bir konu
yelpazesini ele alan Altintas, calismasinda tarihsel elestiri yonteminin tenkidine ve Islami
rivayetlere uygulanmasi sorununa odaklanmistir. Bu dogrultuda o, tarihsel elestirinin
genel bir sistem olarak degil de klasik sisteme yardimci olarak kullanilmas: gerektigini
sOyleyerek bu konuda agilmasi1 gereken bazi 6zel problemlerin de varligina isaret etmistir.
Dolayisiyla bu calismalarm Islam arastirmalarma katkisi icin pratik denemelerin
yapilmasini dnermekte ve bunun i¢in de empirik ¢alismalarin sonuglarinin beklenmesi

gerektigini dile getirmistir.

2" Fatma Kazil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, Isam Yayinlar1, Ankara 2019.
28 Alli Dere, Oryantalistlerin Hadis e yaklasimlari-Elestirel bir inceleme, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2006.
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Ozel Kaynaklar

Oryantalizmin gelisim tarthinde en Onemli kaynaklardan biri, bizim de
calismamizin konusunu teskil eden Islam ansiklopedileri yer almaktadir. Arastirmamizin
esasin1 olusturan husus, Islam ansiklopedilerinde genelde islam, &zelde ise hadis
maddelerini ele almak olmustur. Bu minvalde ¢alismamizda ilk Islam ansiklopedilerinden
biri olan Barthelemy d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i® ele alinmistir. Bu eser,
yirminci ylizyila kadar Avrupa diinyasinin bagvuru kaynagi olmasina ve iki asir boyunca
Avrupa diinyas1 onun Islam’la ilgili ulastig1 sonuglar1 kullanmasina ragmen giiniimiizde
bu eserin kiymeti ve tetkiki i¢in gereken 6nem gosterilmedigini sdylemek miimkiindiir.
Bibliotheque’le ilgili oncli caligmalar arasinda Henry Laurens’in (6.?) 1978 yilinda
yayimladigt La Bibliotheque orientale de Barthélemi d’Herbelot: aux sources de
["orientalisme (Barthélemi d’Herbelot’un Bibliothéeque orientale’i: Oryantalizmin
Kaynaklari) adli eseri yer almaktadir. Bu eserde, Bibliothéque Orientale’in igerigine ve
ansiklopedinin yazildigi doneme dair Onemli tespitler ve degerlendirmeler yer
almaktadir.®® Bibliothéque orientale ile ilgili en kapsamli calisma ise Alexander
Bevilacqua (6.?) tarafindan 2018 yilinda The Republic of Arabic Letters: Islam and the
European Enlightenment (Arap Harfleri Cumhuriyeti: islam ve Avrupa Aydinlanmasi)®!
adli bir kitap ve 2016 yilinda “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the
Bibliotheque Orientale” (Dogu Nasil Organize Edilir: D’Herbelot ve Bibliotheque
Orientale) isimli makaleyle meydana getirilmistir. Bevilacqua, klasik oryantalizm
doneminde Islam’la ilgili yapilan arastirmalart “Arap harfleri cumhuriyet”i olarak
nitelendirmis ve eserde genis bir kaynak yelpazesinden hareketle klasik oryantalizme ve
bu donemin O6nemli eserlerinden olan Bibliotheque orientale’e dair donemli birtakim

argiiman ve degerlendirmeler ortaya koymustur.3?

Tiirkiye’de ise Bibliothéque orientale’in dnemine isaret eden ilk ¢alismalar arasinda

Mehmet Gormez’in 2000 yilinda yaymmladigt “Klasik Oryantalizmi Hadis

2 Barthelemy d’Herbelot, “Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel”, Avertissement des
Libraires, 1(3), J. Neaulme & N. van Daalen, La Haye 1777, 5-8.

30 Henry Laurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot: aux sources de [’orientalisme,
Maisonneuve et Larose, Paris 1978.

31 Alexander Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters: Islam and the European Enlightenment, Brill,
Cambridge, MA, & London 2018.

%2 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes 79, 2016, 213-61.
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Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine”®

adli makalesi yer almaktadir.
Gormez calismasinda Bibliotheque orientale’de gecen “hadith/hadis” maddesini ele
alarak onun terclimesine yer vermis ve onunla ilgili birtakim degerlendirmelerde
bulunmustur. Bunun yani sira bu esre isaret eden bir diger isim ise Sabri Cap olmustur.
Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis adl1 eserinde d’Herbelot ve Bibliothéque

Orientale’e eserini ele alarak onunla ilgili 6nemli tespitlerde bulunmustur.3*

Bibliothéque Orientale’in yirminci yiizyildaki devami olarak nitelendirilebilecek
modern dénemin ilk ansiklopedilerinden olan The Encyclopaedia of Islam adl1 eser, hadis
konusunda ¢ok daha 6zel konular ve 6nemli oryantalistik bilgiler igermesi bakimindan
calismamizin bir diger konusunu teskil etmektedir. Bu ansiklopedinin ii¢ edisyonu
boyunca hadisle ilgili maddeler glincellenmis ve yeni argiimanlar ortaya konmustur. The
Encyclopaedia of Islam olduk¢a 6nemli bir eser olmasina ragmen ve kendisinden gokg¢a
istifade edilmesine ragmen ansiklopediyle ilgili Dogu ve Bati diinyasinda kapsamli bir
calisma tespit edilememistir. Tirkiye’de konuyla ilgili olarak tez ve bazi makale
calismalar1 kaleme alimistir. Bunlar arasinda “M.E.B islam Ansiklopedisi’ndeki Kur’an
ve Tefsirle lgili Maddelerin Elestirel Analizi” (2006)® adiyla bir tez ve fikihla ilgili
maddelerin ele alindig1 “Klasik Oryantalizmin Hiilasasi: The Encyclopaedia of Islam
(New Edition) (Fikih Maddeleri Uzerine Bir Degerlendirme) (2004)¢ isimli bir makale
kaleme alinmistir. Bu agidan g¢alismamiz The Encyclopaedia of Islam’in birinci
edisyonunda (EI') Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnete dair konularin ele alinmasi
acisindan onemli bir baglangi¢c noktasini olusturmaktadir. S6z konusu ansiklopedinin
modern ve post-modern dénemde giincellenen ikinci (EI?) ve iigiincii edisyonlarmin (EI°)

ele alinmasi ise baska bir ¢alismanin konusudur.

3 Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktérler Uzerine”,
fslamiydt, (1), 2000, 11-31.

3 Sabri Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul 2021.

% Fatih Altun, M.E.B. Islam Ansiklopedisindeki Kur’an ve Tefsirler Iigili Maddelerin Elestirel Analizi,
(Yaymmlanmus Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Sakarya 2006.

% Senol Saylan ve Omer Faruk Ocakoglu, “Klasik Oryantalizmin Hiilasas1: The Encyclopaedia of Islam
(New Edition)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, (4), 2004, 625-46.
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V. BATI’DA ISLAM ARASTIRMALARININ TARIHI SEYRI

A. Degisim ve Doniisiim Acisindan Oryantalizm

Oryantalizm, ilk ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar yogun bir sekilde iizerinde
tartisilan ve bilim diinyasini oldukc¢a mesgul eden bir mesele olmustur. Tarihsel siireg
icerisinde oryantalizmin tanimlanmas1 hususunda bir¢ok goriis ortaya atilmis ve neticede
oryantalizme dair farkli degerlendirmeler ortaya ¢ikmistir. Konunun tartismali dogasi ve
oryantalizme asil anlamindan farkli olarak yeni anlamlarin yiiklenmesi sonucunda
oryantalizm sadece akademik diizlemde degil, tarihi, siyasi, entelektiiel, kiiltiirel ve
sosyolojik gibi farkli alanlar perspektifinden de ele alinmaya baslanmistir.

»37  kavramina

“Oryantalizm” kelimesi koken olarak Latince “orient/dogu
dayanmaktadir.® S6z konusu kavram Latince ve Fransizca sdzliiklerde astronomik,
cografi yon ve diger baz1 anlamlar i¢ine alan bir muhtevada kullanilmistir. Astronomik

olarak “Orient/Dogu” giinesin dogdugu yer anlamma gelmektedir.®

Cografi yon
acisindan ise bu kelime modern donemde diinya haritasinda yer aldiklar1 konuma gore
izah edilmistir. Bolge agisindan bu kelime Hindistan, Siyam kralligi (Tayland) ve Cin

gibi Asya eyaletlerini igine alan bir cergevede kullanilmistir.** Bunun yani sira kavramin

87 QOrient, Latince “oriri” fiilinden tiireyen “oriens” kelimesine dayanmaktadir. Bkz. Von Doederlein
Ludwig, Handbuch der lateinischen Etymologie, Leipzig 1841, 127; Orient (Dogu) kelimesi i¢in ayni
zamanda “levant” kelimesi de kullamlmaktadir. “Levant” kelimesi “yiikselen” anlamindadir. Kelime M.O.
1220-1295 yillar1 arasinda Brunetto Latini’nin Li livres dou tresor eseri nde ge¢mektedir (s’esmovoient li
uns vers soleil levant/Yiikselen giinese dogru ilerliyorlardi). Bkz. Brunetto Latini, Li livres dou Tresor,
Paris 1863, 114.

38 Jackson Valpy, An Etymological Dictionary of the Latin Language, London 1828, 307 Krs. Konrad
Schwenck, Etymologisches Worterbuch der Lateinischen Sprache, Verlag Heinrich Ludwig Bronner,
Frankfurt 1827, 520; Ludwig, Handbuch der lateinischen Etymologie, 127 (Burada oriri kelimesi
kullamlmustir); Paul Regnaud, Dictionnaire Etymologique du Latin, Paris 1908, 223; Anatone Bailly,
Dictionnaire Etymologique Latin, 9. basim, Paris 1918, 236.

39 Ludwig, Handbuch der lateinischen Etymologie, 127; “Orient” kelimesinin yer aldig1 diger kaynaklar
icin bkz. Valpy, An Etymological Dictionary of the Latin Language, 307 Krs. Schwenck, Etymologisches
Wérterbuch der Lateinischen Sprache, 520; Regnaud, Dictionnaire Etymologique du Latin, 223; Bailly,
Dictionnaire Etymologique Latin, 236.

40 1k baskis1 1694°te yaymlanan “Le Dictionnaire de I’Académie francoise (Fransiz Akademi Sézliigii)”
isimli eserdir. Bu sozliikte “Orient” kelimesi kullanilmigtir. Sozliikte verilen tanimda Orient gilinesin
yiikseldigi dort temel nokta olan Dogu, Giiney, Bat1 ve Kuzey noktasi ya da devletler anlaminda Mogol
imparatorlugu, Tayland, Cin gibi Dogu Asya iilkeleri veya Dogu boélgeleri ve Dogu halklar1 olarak
kullanilmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Le Dictionnaire de I’Académie Frangoise, 1. basim, Paris 1694, 1,
159; Sozligin diger baskilarinda da Orient kelimesi kullanilmigtir. Bkz. Nouveau Dictionnaire de
l’Académie francoise dedi¢ au Roy, 2. basim, Paris, 1718, II, 1740; Le Dictionnaire de I’Académie
frangoise, 3. basim, Paris, 1740, 11, 237; Le Dictionnaire de |’ Académie francoise, 4. basim, Paris, 1762, 11,
265; Le Dictionnaire de ’Académie frangoise, 5. basim, Paris, 1798, 11, 201; Dictionnaire de I’Académie
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dogu halklari, dogu prensleri, dogu gezginleri, dogu masallari, dogu incileri ve Dogu
Asya’ya okyanus yoluyla yapilan dogu ticareti ve Dogu Roma Imparatorlugu olmak iizere
farkli anlamlar1 da bulunmaktadir.** Dogu kelimesinin “bélge” anlaminda kullanilmasi
daha ziyade modern donemde ortaya ¢ikmistir. On altinci ylizyildan itibaren Avrupa
haritalarinda Cin, Hindistan gibi Asya devletleri haritanin sag kisminda gosterilmeye
baslanmis ve daha sonra bu kullanim yayginlik kazanarak giiniimiiz diinya haritalarina da
tesir etmistir. Yerkiirenin sekli elips oldugu i¢in diinya tizerinde bir yerin hem dogu hem
de bat1 olarak isimlendirilmesi miimkiindiir. Nitekim eski Japon haritalarinda Avrupa’ya,

Dogu Yarimkiire’de yer verilmistir.*?

Dolayistyla bu ayrimin cografi bir mahale
dayandirildig: takdirde farkli Dogu ve Bati kategorileriyle karsi karsiya kalmak miimkiin
hale gelecektir. Bu agidan netice itibariyle dogu ve bati ayriminin cografi bir temsilden
ziyade din, kiiltiir, ideoloji veya diislince yapilar1 bakimindan farklilasan bir topluma ait
bilingli bir sekilde meydana getirilen dikotomiler oldugunu sdylemek miimkiindiir.*®
Dolayistyla giiniimiizde yaygin olarak kullanilan Orta Dogu, Uzak Dogu ve Yakin Dogu
gibi tanimlamalar, Avrupa merkeze alinarak olusturulmus goreceli zihinsel tasavvurlari
ifade etmektedir ve bu ayrima dayandirilan dikotomilerin gerceklikten ziyade birer

kurgusal nitelemelerden ve ideolojik birer tanimlamalardan®® ibaret goziiktiigii

soylenebilir.*

Fransiz oryantalistlerinden Maxime Rodinson’un (6. 2004) tespitlerine gore
oryantalist kelimesi ilk olarak Ingilizcede 1779 yilinda; Fransizcada ise 1799 yilinda
kullanilmigtir. Nispeten daha geg bir tarihte ortaya ¢ikan oryantalizm kavraminin ise ilk
olarak 1838’de Dictionnaire de I’Académie frangaise*® adli bir sozliikte yer aldig1 6ne
siirse de*’ bu sozliigiin 1835 ve 1878 basiml1 6. ve 7. edisyonlarina miiracaat ettigimizde

burada oryantalizm kelimesinin kullanilmadigi, ancak bu ifadeyle baglantili bir baska

Frangaise, 6. basim, Paris, 1835, 11, 314; Dictionnaire de L’Académie francaise, 7. basim, Paris 1878, II,
318.

4 BKkz. Le Dictionnaire de I’Académie Francoise, 1. basim, Paris 1694, 1, 159.

42 Kazutaka Unno, J. B. Harley, David Woodward, “Cartography in Japan, The History of Cartography”,
ty., 11, 405-39.

4 Hallaq, Sarkiyatciligr Yeniden Diigiinmek, 59.

4 Hidrr, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 41-42.

% F. Keyman ve M. Yegenoglu, Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, 2. Baski, Iletisim Yaynlar,
Istanbul 1999, 7.

* Dictionnaire de I’Académie Francaise, 6. basim, Paris 1835, 314; Dictionnaire de L’Académie frangaise,
7. basim, Paris 1878, II, 318.

47 Maxime Rodinson, Die Faszination des Islam, Verlag CH. Beck, Miinih 1985, 81.
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kelime olan “oryantalist” kelimesinin yer aldigimni sdyleyebiliriz.*® Oryantalizm kelimesi

bu sozliigiin ancak 1935 yilinda yayimlanan 8. edisyonunda kendisine yer bulmustur.

Bununla birlikte oryantalizmin kelime anlamiyla on altinci yiizyildan itibaren
kullanilmaya basladigimi sdylemek miimkiindiir. 1546’da Biblia: concordantiae in
eadem, ex tum Veteri, tum Novo Testamento*® ve 1750-1820 tarihli Recueils de piéces
imprimées concernant les colonies (Kolonilere iliskin Basili Belge ve Koleksiyonlar) adl1
eserlerde bu kelimenin kullanimina rastlamak miimkiindiir.*® 1826°da dillerin gelisiminin
ve birbirleriyle etkilesiminin anlatildigi Atlas ethnographique du globe adli eserde de
oryantalizm kelimesine yer verilmistir.>! Bu sdzciigiin terim anlamryla kullanimmin ise

ancak yirminci yiizyilin ortalarina dogru ortaya ¢iktigi ifade edilebilir.

Oryantalizmin kavramsal cergevesine dair birtakim miilahazalardan sonra bu
alanda ele alman 6nemli bir konunun da oryantalizmin kokenine dair ortaya ¢iktigi
sOylenebilir. Oryantalizm diisiincesinin baglangic noktasi genel olarak Dogu ve Bati
ayrimina dayandirilmistir. Bu ayrim i¢in; Med Savaslari, Herodotos’un Tarihi, Troya
Savas1, Hiristiyanligin kendi igindeki béliinmeler®, Miisliimanlarin Akdeniz’de yaptig:
fetihler®®, Biiyiik Iskender’in dérdiincii yiizyilldaki Dogu Seferi gibi ¢esitli olay ve

durumlar zikredilir.>* Burada bahsi gecen ihtimaller arasinda gergek tarihi olaylardan

4 Rodinson’un bahsetmis oldugu 1838 baskisinda harflendirmenin A-H arasinda oldugu baskiya
ulasabildik. Bu baskinin diger cildine hig¢bir yerde ulasamadik. Dictionnaire de I’Académie Frangaise, 314.
49 Apud lacobum Giunti, Biblia:a concordantiae in eadem, ex tum Veteri, tum Novo Testamento, sacrisque
Canonibus: necnon & ex viginti Josephi De Antiquitatibus, & Bello ludaico Libris excerptae, 1546.

% Burada oryantalizm “Ibranilerin tarihi” anlaminda kullanilmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Moreau De
Saint-Méry, Recueils de Piéces Imprimées Concernant les Colonies (Bibliothéque de Moreau de Saint-
Meéry), 1750, 432.

51 Bu eserde oryantalizmle ilgili olarak, “Avrupa’y: diger ii¢ kita ile bulusturan dnemli bir kaynak oldugu
kadar, Dogu ve Bat1 arasinda ¢ikan savaglara neden olduguna, ayni zamanda homojen dillerin yapisini
bozarak Dogu ve Bati diinyasini olumsuz etkiledigine” deginilerek bu ayrimin olumsuz sonuglarina
deginilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Adriano Balbi, L Atlas Ethnographique du Globe, Paris 1826, 5.

52 Hentsch sekizinci yiizyilda Miisliiman fetihlerini, Hiristiyan diinyasmi kaygilandiran énemli bir sey
olmayip Dogu-Bat1 ayrimim gerceklestirmedigini sdylemis, Dogu-Bati ayriminin Hiristiyanligin kendi
i¢indeki boliinmesinden hareketle ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Bizans’in Dogu Akdeniz ticaretini tekeline
alarak Frank Kralligi’nin Dogu’yla ekonomik baglarinin kesilmesinde etkili oldugunu ve bunun da Dogu
Bati ayrimina neden oldugunu ifade eder. Hentsch’e gore ille de bir Dogu-Bati kargithigindan s6z edilecekse
bunun dinsel olmaktan ziyade, Hiristiyanligin siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel anlamda kendi iginde
gerceklestigini ifade etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —Bati 'nin Akdenizli
Dogu’ya Politik Bakisi, 30, 47, 163, 164.

% Henri Pirenne Akdeniz’in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle Dogu’nun Bati’dan ayrildigini ve bu
fetihlerin Avrupa tarihini 6nemli 6lcilide etkiledigini ve Orta Cag’in baslatan bir olay oldugunu ifade
etmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Henri Pirenne, Mohammed ve Charlemagne, New York Meridian Books,
1959, 163-64.

5 Omer Baharoglu, Oryantalizm, Islam ve Tiirkler, Toker Yaynlari, Istanbul 2006, 11.
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ziyade efsanevi bir olaydan esinlenerek hayali bir Dogu ve Bati ayriminin yaratilmig
olmasi da yer aldig: dile getirilebilir.® Bu ayrima dair verilen ilk tarihi olay ise, Asya
kitasinda bulunan Perslerle Yunanistan’da bulunan Akalar arasinda yapilan Med
Savaslari’dir (MO. 480-479).%¢ Bu savasta Persler uzun siiren bir miicadele sonucunda
Yunanlilar1 maglup ederek egemenlikleri altina alsalar da daha sonra Yunanlilar
tarafindan agir bir yenilgiye ugratilmislardir. Aeschylus (6. MO. 456) beyitlerinde bu
savaglara yer vererek Perslerin yenilgisini ironili bir sekilde “Yasa biiriindii Asya diyari,
kalkti gitti Serkis, ah Serkis yenildi, vah ki vah’® ifadeleriyle dile getirmistir.
Oryantalizmin ¢1gir agict eserini kaleme alan Edward Said’e gore bu beyitlerde
Yunanlilar, Asya’ya kars1 galip konumdadir, Asya’ya layik goriilen ise yas ve hiiziindiir.>®
Dolayisiyla Said’e goére Dogu ve Bati ayrimina dair ilk tarihi olay Med Savaglari’dur.
Dogu ve Bati konusunda bir diger ayrim ise iinlii tarih¢i Herodot’un (6. MO. 425)
Historiae’sine dayandirilmistir. Herodot eserinde Yunanlilar ve barbarlar olmak tizere bir
iki farkl1 milletten bahsetmistir.>® Burada bir dikotomiden ve &tekilestirmeden s6z etmek
miimkiin olsa da onun bu ifadelerinde Dogu ve Bati1 ayriminin temellerini aramak oldukca
uzak bir ihtimal olacaktir. Troya Savaslari da Dogu ve Bati ayrimi olarak verilen olaylar
arasinda yer almaktadir. Homeros’un (6. MO.?) Ilyada’sinda® kendisine yer bulan bu
savaglar Troyalilar ve Akalilar arasindaki miicadeleyi yansitmaktadir. Burada bahsi gecen
Troyalilar da Akalar gibi Helen mirasina sahip Yunanlardir.®! Dolayisiyla burada da soz
konusu ayrimin izlerini goérmek miimkiin goziikmemektedir. Diger bir ayrimin ise
Akdeniz’in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle meydana geldigi ifade edilmistir. Bu
fetihler Antik Cag’in kapanmasima ve Orta Cag’in baslamasina neden olup Avrupa
tarihini 6nemli dl¢iide etkileyen bir olay olarak kabul edilmistir.®? Hiristiyanligin kendi

icindeki boliinmeleri de bir baska Dogu ve Bat1 ayrimi i¢in verilen olaylardandir. Bu

55 Ona gore bu ayrim, Helen uygarligini esas alarak Avrupa’nin diisiinsel geleneginin olusmasina yardim
etmistir. Boyle yapay bir kendine mal etme diisiincesi, Dogu ile Bati’nin hem cografi hem de kiiltiirel olarak
ayrigmalarinda bir baslangici olugturmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —
Bati’'nin Akdenizli Dogu ’ya Politik Bakisi, 28.

%6 Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —Bati 'min Akdenizli Dogu ya Politik Bakisi, 30.

57 Aeschylus, The Persians, (trc. Anthony J. Podlecki), N.J., Prentice-Hall, Englewood Cliffs 1970, 73.

%8 Edward Said, Orientalism, 1. basim, Vintage Books, New York 1979, 56.

5 Herodotos, Herodot Tarihi, (trc. Miintekim Okmen), Remzi Kitabevi Yaynlari, Istanbul 1973, 31.

60 “flyada”, Yunanistan’da bulunan Akalarla, Bati Anadolu’daki Troyalilar arasinda meydana gelen Troya
Savasi’n1 (MO 1240-1230) konu edinmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ekrem Memis, “Aka Medeniyetinin
Dogusu, Gelismesi ve Cokiisii”, Tarih Incelemeleri Dergisi 10, (1), 1995, 51-53.

61 Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —Bati 'min Akdenizli Dogu ya Politik Bakisi, 30.

62 Pirenne, Mohammed ve Charlemagne, 163-64.
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acidan yukarida ifade edilen teze aykiri olarak Dogu ve Bat1 ayriminin sekizinci yiizyilda
baslayan Islam fetihleriyle degil de®® Hiristiyanligin kendi igindeki boliinmesinden

hareketle ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir.5*

Bunlardan hareketle yukarida Dogu ve Bati ayrimi olarak verilen olaylardan
hareketle boyle bir ayrimin teorik bir diizlemde insa edildigi ve geriye doniik tarih okuma
anlayiginin sonucunda ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiin goziikmektedir. Hatta daha
ileri gidilerek bu olaylarin gercek olgularin 1s181inda degil, gegcmise doniik olarak yaratilan
ideolojik ve diisiinsel soylemlerin etkisinde kalarak ele alinmis olmasi da ihtimal dis1
goriinmemektedir. Bununla ilgili dile getirilen baska bir ihtimal ise bu ayrimin modern
donemin tarih okumasi sonucunda ortaya ¢iktigina dairdir. Avrupali bilim adamlari
Yunan mirasiyla tanistiktan sonra kendilerini bu gelenegin savunuculari ve aktaricilari
arasinda gormiislerdir. Ronesans’la birlikte Yunan mirasina donme sesleri iyice
yiikselmistir. Yunan mirasinin temel alinmasinda ise Fuat Sezgin (6. 2018) gibi bazi
arastirmacilara gore Arap-Islam medeniyetini Batil tarihin bir parcas1 olmaktan cikarip,
Yunan medeniyetine dayandirma istegi etkili olmustur.%® Béylece Avrupa tarihinde son
derece etkin olan Arap, Pers, Kalde, Misir gibi kiiltiirler gormezden gelinerek yeni bir
tarih insas1 meydana getirilmistir.®® Biitiin bunlardan hareketle her haliikarda bdyle bir
ayrimin ezeli bir Dogu ve Bati ¢atismasinin meydana getirilmesinden baska bir faydasinin

olmadigini sdylemek yanlis olmasa gerektir.

Oryantalizmin Islam arastirmalar1 agisindan baslangic tarihi ise en erken Islam’in
zuhuruna kadar dayandirilmigtir. Bu konuda ileri siiriilen en erken tarih Emeviler
donemine kadar gitmektedir. Buna gore oryantalizm sekizinci yiizyilda Emeviler
doneminde yasayan Yuhanna ed-Dimagki (6. 749) ile meydana gelmistir. Bu goriise ilk
itiraz Misirhh yazar Mahmud Hamdi Zakzik’tan (6. 2020) gelmistir. Zakzik’a goére
oryantalizm Yuhanna ed-Dimaski’ye kadar geriye gétiiriilemez, ¢linkii Yuhanna Emevi

Devleti’nin himayesinde yasayan bir saray gorevlisi olup esasen Dogulu biriydi. Dogulu

83 Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —Bati 'min Akdenizli Dogu ya Politik Bakisi, 47.

6 Hentsch ve Bora, Hayali Dogu —Bati 'min Akdenizli Dogu ya Politik Bakist, 30, 47, 163, 164.

65 Fuat Sezgin, bunun Ronesans’la birlikte basladigini ve buna iten saikin de Arap-islam medeniyetini
aradan ¢ikararak kendini Yunan gelenegine dayandirma isteginin oldugunu dile getirmistir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Fuat Sezgin, “Arap-islam Bilim Tarihine Giris”, Islam da Bilim ve Teknik, istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir A.S Yayinlari, Istanbul 2008, 1.

8 Alev Alatli, “Nasil Adlandirmali: Islam ve Biz”, Bize Yén Veren Metinler I, ed. Sadik Tiirker Kapadokya
Meslek Yiiksekokulu Yayinlari, Nevsehir 2014.
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biri tarafindan gergeklestirilen bir tesebbiisiin de oryantalizm hareketi olarak kabul
edilmesi miimkiin degildir. Ona gore oryantalizmin Batili ilim adamlar1 eliyle
gerceklestirilmis olmasi gerekmektedir.%” Ancak bu goriise bazi agilardan itiraz etmek
miimkiindiir. Yuhanna’nin her ne kadar cografya itibariyle Dogu’da yasadigi oldugu
kabul edilse de onu, dile getirdigi goriisleri bakimindan Batili paradigmaya ait bir kisi
olarak ele almak daha miimkiin gdziikkmektedir. Zira o, Islam’1 ele alan ilk yazarlar
arasindadir ve Islam’la ilgili dile getirdigi goriisler Bat1 diinyasinda oldukca kabul

gormustiir.

Oryantalizmin baglangici ile ilgili bir diger tarih olarak da Hiristiyanlarin Arapca
ve Yunancadaki terciimelerle karsilastigi onuncu yiizyll verilmistir. Tiirk
arastirmacilarindan Adnan Adivar (6. 1955) Hiristiyan diinyasinin Arapga ve
Yunancadaki terclimelerle karsilagmasiyla, Bati’nin Dogu’yu tanimaya basladigini ve
bdylece oryantalizmin ortaya ¢iktigini sdylemistir. Onuncu yiizyilin ortalari Italya’nin
Salerno sehrinde Dogu tibbinin Bati tibbi iizerinde etkilerinin ilk goriildigii donemdir.
Salerno’daki bir tip mektebinde Arapga eserler Latinceye terclime edilmis, Adivar’a gore
ilk oryantalistler®® de bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Oryantalizmi Adivar’la ayn1 déneme
tarihlendiren bir bagka isim de Necib el-Akiki’dir (6.1982). Akiki’ye gore, onuncu
yiizyllda bazi kesis ve rahiplerin Endiiliis’e gitmeleriyle oryantalizm arastirmalari
baslamustir.®® Baska bir goriise gore ise oryantalizm on ikinci yiizyila dayandirilmistir.
Rudi Paret (6. 1983), Johann Fiick (6. 1974) ve Sabine Mangold; Islam arastirmalarmin
on ikinci ylizyillin baslarinda yani 1143’te Clunyli basrahip Aziz Peter’in (6. 1156)
tesvikiyle, Kettonlu Robert’in (6. 1160) Kur’an’1 Latinceye ilk defa terclime etmesiyle
basladigmi kabul etmislerdir.”® Watt da Islam imajinin on ikinci yiizyilin ortalarinda

Toledo’da Latin din adamlari tarafindan sekillendigini vurgulamistir.”* Oryantalizmin

7 M. Hamdi Zakzik, el-Istisrak ve’l-Halfiyyetu’I-Fikriyye i sird’il-Haddri, Daru’l-Mearif, Kahire 1997,
19.

68 Adnan Adrvar, “Mukaddime”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1950, 1.

% Necib el-Akiki, el-Miistesrikiin, Daru’l-Mearif, Kahire, I, 1964, 111.

0 Mahmoud Abu-Shuair, Mohammed als historische Gestalt: Das Bild des Islam-Propheten bei Rudi Paret,
Disserta Verlag, Hamburg 2013, 27; Rudi Paret, ed-Dirdsatii’I-Arabiyye ve’l Islamiyye fi’l-Camiati’l-
Elmaniyye, (trc. Mustafa Mahir), Kahire 2011, 14 Rudi Paret’in ileri siirdiigii bu goriis, oryantalist Gustav
Dogat tarafindan Tarihu’l-Miistesrikin fi Avrupa mine’l-Karni1 Sani Asere hatte’l-Karni’t-Tasia Agere adli
eserde daha once dile getirilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Zakzik, el-Istisrak ve’l-Halfiyyetu I-Fikriyye
li’sird ’il-Haddrt, 19.

1W. Montgomery Watt, “Koérfez Savas1 Sonrast Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, PostModernizm ve Islam:
Kiiresellesme ve Oryantalizm, ed. Yasin Aktay ve Abdullah Topguoglu, Vadi Yayinlari, Istanbul 2017, 373.



23

baslangiciyla ilgili diger bir goriis de onun on dordiincii yiizyilda Viyana Konsili’yle
basladigidir. Buna gére 1311 yilinda Viyana Konsili’nde alinan karara gore’? Paris,
Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca iiniversitelerinde Arapca, Yunanca, Ibranice ve
Siiryanice kiirsiileri kurulmasiyla resmi Islam arastirmalar1 baslamistir.”® Bu goriisii
benimseyen arastirmacilar arasinda Ignaz Goldziher (6. 1921),”* Edward Said,” Mahmud
Hamdi Zakzik’® ve Ozcan Hidir’” bulunmaktadir. Oryantalizmin on sekizinci yiizyilin
sonlarinda ortaya ¢iktigmma dair goriisler de bulunmaktadir. Burada buna gore
oryantalizmin kurumsallastig1 tarih esas alinmistir.”® Edward Said Dogu iilkelerindeki
sOmiirgeciligin baglamasina paralel olarak oryantalizmin kurumsallasmaya basladigini
sdylemistir. Said’in yami sira Iskog oryantalistlerden W. Montgomery Watt (8. 2006) da
Dogu’ya yonelik merakin Antoine Galland’in (6. 1715) Binbir Gece Masallari’nin
Avrupa’ya tanitilmasiyla basladigi goriisiindedir. Watt’a gére somiirge topraklarinda
oryantalist calismalarin tesvik edilmesi somiirgeci hakimiyetini giiclendirmek i¢in degil,
dogu halklarinin dillerini ve kiiltiirlerini bilmeleri halinde onlarla daha uygun bir temas

kurabilmeleri icindi.”

Buradan hareketle oryantalizmin Yuhanna ed-Dimaski’ye kadar dayandirilmasiyla
kastedilen sey; Islam’a yonelik Miisliiman olmayanlar tarafindan ortaya konan kronikler,
apokaliptikler, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e yonelik degerlendirmelerin ortaya cikisi
yani Miisliiman olmayan birinin Islam’a dair entelektiiel meraki anlaminda kabul edilirse,
bunun kdkeni yedinci yiizyila kadar gotiiriilebilir. Bununla birlikte oryantalizm Islam’a
dair temel kaynaklarin Bati’ya intikali ile baglatilirsa, bu durumda oryantalizm Rudi Paret
(6. 1983), Johann Fiick (6. 1974), Sabine Mangold gibi arastirmacilarin da ifade ettigi

tizere Kur’an’in Latinceye ilk terciime edildigi tarthe dayandirilabilir. Resmi olarak Batili

2 Goldziher bu konsilin ilk Dogu dilleri bdliimiiniin Yahudilerle olan anlasmazliklari daha da
kesinlestirmek amaciyla kuruldugunu ifade etmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Goldziher, “Kiilf61di levelek”,
Izraelita kozlony, (6), 1869, 67.

3 R.W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Harvard University Press, Cambridge, MA
1962, 72; Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, (trc. Mehmet Aydin), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1990, 47; Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve I1. Vatikan Konsili, Selguk Universitesi Basimevi,
Konya 1991, 36; Jacobus Diederik Jan Waardenburg, “Mustashrikiin”, The Encyclopaedia of Islam, E.J.
Brill, Leiden 1993, 738.

4 Goldziher, “Kiilfoldi levelek”, 67.

75 Said, Orientalism, 49-50.

76 7akzik, el-Istisrak ve l-Halfiyyetu I-Fikriyye li ’sird 'il-Haddri, 18-19.

" Hidir, Bati’da Hz. Muhammed Imaji.

78 Said, Orientalism, 2.

0 Watt, “Korfez Savast Sonras1 Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, 377.
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kurumlarin Islam ve Dogu arastirmalarina sistemli bir sekilde yonelmeleri esas alindig
takdirde ise 1312’deki Viyana toplantisinda alinan kararlar gergevesinde oryantalizmin
on dordiincii yiizyilda ortaya ¢iktigi ileri siiriilebilir. Somiirgecilik ile oryantalizm
arasinda irtibat kuruldugu takdirde ise Edward Said’in ifade ettigi lizere oryantalizmin

baslangi¢ tarihi olarak on sekizinci yiizyil kabul edilebilir.

Oryantalizmle ilgili en 6nemli tartismalar onun mahiyetine dair ortaya ¢ikmistir. Bu
tartismalar yirminci yiizyilin sonlarinda Edward Said’in Orientalism adli eserinin
yayimlanmasiyla ateslenmis ve giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde devam etmistir.
Said’in eseri, Bati’da biiyiik bir yanki uyandirmis, onun oryantalizme yaklagim bigimi
birgok arastirmaciy1 konunun mahiyetini incelemeye sevk etmistir. Oryantalizme yonelik
tanimlar1 Said dncesi ve Said sonrasi seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Said 6ncesinde
oryantalizm salt filolojik bir bilim olarak ele alinmigtir. Alman oryantalistlerden Rudi
Paret oryantalizmi filolojik bir bilim olarak kabul etmis ve onu Dogu diinyasinin bilimi
olarak nitelendirmistir.?® Alman sézliik bilimcilerinden Konrad Duden (6. 1911) de

oryantalizmi, Dogu dilleri ve kiiltiirleri bilimi olarak tanimlamistir.5!

Said’le birlikte ise oryantalizm kelimesinin yeni bir mahiyet kazandigi
gorilmektedir. Onun oryantalist tanimi ele alindiginda birka¢ farkli anlam One
cikmaktadir. Said ilk taniminda Dogu’yu arastiran Batili birinin her haliikarda oryantalist
oldugunu dile getirmistir. Bu agidan Wael b. Hallag, Said’e gore bir arastirmacinin
oryantalist olarak etiketlenmesi i¢cin Dogu’yu olumsuz olarak resmetmesi gerekmedigini,
olumlu olarak da Dogu hakkinda konusan Batili bir arastirmacinin her haliikarda
oryantalist olarak isimlendirilebilecegini sdylemistir.®2 Onun oryantalist kavramina
yiikledigi anlamlardan hareketle ona gore bir oryantalistin su vasiflardan miitesekkil
oldugu ifade edilebilir:

1. Dogu’yu 6gretme, yaziya dokme, arastirma®

2. Batili paradigma/ideolojiye sahip olma®

80 Rudi Paret, Arabistik und Islamkunde an deutschen Universititen: Deutsche orientalisten seit Theodor
Néldeke, Verlag Franz Steiner, Wiesbaden 1966, 4.

81 Konrad Duden, Duden Deutsches Universalwdrterbuch, 2. basim (Mannheim, 1989), 1106.

8 Hallaqg, Sarkiyatciligt Yeniden Diisiinmek, 16-17.

8 Said, Orientalism, 2.

8 Said’in bu anlami destekleyecek ifadeleri su sekildedir: “Oryantalist, kendisinden 6ncekilerin
perspektifini, ideolojisi dogrultusunda Dogu’yu anlamaktaydi.” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Said, Orientalism,
66.
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3. Dogu’yu, Batr’ya ait gérme® ve Dogu’ya tahakkiim etme istei®®
4. Dogu’yu yanlis temsil etme®’
5. Dogu’ya tepeden bakma®® ve onu indirgeyici kategorilere bolme®

6. Batil1 ajan®

Said’in oryantalist tanimlarindan onun bu kelimeye verdigi anlamda Dogu’nun
nesne, Bati’nin ise Ozne olarak konumlandirilmasi s6z konusudur. Bu agidan belki
Dogu’yu arastiran her Batili arastirmaci oryantalist olmayacaktir, ancak Said’in
diistincesine gore bir Batilinin oryantalist paradigmanin disina ¢ikmasi da pek ihtimal
dahilinde goziikmemektedir. Ciinkii Bati’nin tahakkiim istegi o kadar bulasici bir sekil
almigtir ki bunun tesir etmedigi bir arastirmaci varsaymak neredeyse imkansiz hale
gelmistir. Bunun yani sira onun tanimlarinda Dogu’yu yanlis temsil etme s6z konusudur.
Said’e gore Hallaq’1n ifade ettigi sekilde Dogu’yu arastiran her Batili oryantalisttir, ancak
her oryantalist icin bu s6z konusu olmasa da Dogu’yu yanlis temsil etme, Batili
paradigmaya sahip olma ve Dogu’ya tepeden bakarak onu indirgeyici kategorilere bolme

gibi vasiflar da bu tanima haizdir.

Oryantalizmle ilgili tanimlar arasinda ilk olarak Said’in oryantalizm tanimlar ele
alinabilir. Said oryantalizmi birkag farkli sekilde tanimlamistir. Bunlardan birincisi
oryantalizmin mahiyetine iliskindir: “Antropolog, sosyolog, tarih¢i ya da dilbilimci olsun
ozel veya genel olarak Dogu’yu ogreten, yaziya doken, arastiran kimse oryantalisttir ve
yaptigi sey de oryantalizmdir.” Ikinci tanimda ise oryantalizmin paradigma kurucu roliine
vurgu bulunmaktadir: Buna gore oryantalizm: “On sekizinci yiizyil ve éncesindeki tarihi
arka plan goz oniinde bulundurularak arkasinda kiiltiirel ve ideolojik birtakim

miiesseselerin, kavramlarin bulundugu bir muhakeme bi¢imidir”. Said bu tanimla Batili

8 Said’e gore “Bircok Oryantaliste gore Dogu, Bati’ya aittir.” Ayrintili bilgi icin bkz. Said, Orientalism,
204.

8 Said konuyla ilgili su ifadeleri aktarmustir: “Oryantalizm Dogu, Bati’dan daha giigsiiz oldugu igin
Dogu’ya tahakkiimii amaglayan, Dogu’nun farkini onun zayifliginda bulan siyasi bir doktrindir.” Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Said, Orientalism, 204.

87 Said, Orientalism, 2.

8 Said’in bu ifadesi su sekilde gegmektedir: Oryantalistin varliginin sebebi Dogu’nun efektif (bilfiil)
yoklugudur. Noldeke 1887°de, ‘Benim Dogu ile ilgili eserlerimin amaci Dogu’yu ne kadar kiiglik
gordiigimii gostermektir’ diyebilmistir.” Ayrintili bilgi igin bkz. Said, Orientalism, 208-9.

8 Said’e ait bu ifadenin gegtigi yer su sekildedir: “Oryantalist, Dogu’ya tepeden bakar. Bunu yapabilmesi
icin ise birtakim indirgeyici kategorilere (Samiler, Miisliman zihniyeti, Dogu, vb.) miiracaat etmek
zorundadir.” Ayrintih bilgi i¢in bkz. Said, Orientalism, 239.

% Onun bu konuyla ilgili ifadesi su sekildedir: “Dogu siyaseti s6z konusu oldugunda, Oryantaliste Batili
gliciin 6zel ajam goziiyle bakiliyordu”. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Said, Orientalism, 223.
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paradigmanin oryantalizmi nasil insa ettigini ortaya koymaktadir. Ona gore oryantalizm
on sekizinci ylizyill ve Oncesinde ortaya ¢ikan Batili paradigmay: temsil etmektedir.
Bunun yani sira oryantalizmin ideolojik bir diisiince olmasi, onemli Olgiide Said
tarafindan dile getirilmis ve onun muhtevasina dair hususi tartigmalar da Said’den sonra
yogunluk kazanmaya baslamistir. Uglincii tanim ise oryantalizmin tarihsel siirecine iliskin
olarak verilmistir, buna gore oryantalizm “On sekizinci yiizyilin sonlarm baslangi¢
noktast kabul ederek Dogu hakkinda ac¢iklamalar yapan, diigiincelerini onaydan gecgiren,
Dogu’yu tammlayan, yoneten Dogu ile ilgilenen kurumsal bir miiessese olarak
tartisilabilir ve analiz edilebilir, kisacast Oryantalizm, Bati'min Dogu'ya hiikmetme, onu
yeniden yapilandirma ve onun iizerinde otorite sahibi olma tarzidir.”®* Ugiincii tanimda
ise, oryantalizmin Bati’nin Dogu’ya hakim olmas1 i¢in bir kilavuz, bir yol haritasi
niteliginde oldugu vurgulanmustir. Said bu tanimin oryantalizmin en kolay kabul géren
bir tanim bicimi oldugunu sdylemistir.*? O, burada Foucault’nun bilgi-iktidar iliskisine
dair tezinden hareketle oryantalizmin somiirgecilik faaliyetleri sonucunda meydana
geldigini ifade etmistir.®® Said’le ayn1 dogrultuda diisiinen Muhammed S. Raza (6.?) da
oryantalizmin, oryantalistler tarafindan meydana getirilen yanlhis bir Islam temsili
oldugunu dile getirerek bunun “entelektiiel bir disiplin olarak Batili iilkelerin Batili
olmayan iilkelerdeki somiirgelerini, ozellikle Miisliiman diinyasindaki somiirgelerini

pekistirmelerine yardim etmek icin” meydana getirildigini savunmustur.®*

Said’den sonra oryantalizmi tanimlayanlar arasinda meshur Tiirkologlardan
Bernard Lewis (6. 2018) ve modern Islam arastirmacilarindan Wael b. Hallag’mn (6.?)
bulunmaktadir. Lewis oryantalizmi “Orta Dogu ve Kuzey Afrika’yi ziyaret ederek
romantik ve abartili bir sekilde gordiiklerini veya hayal ettiklerini betimleyen, ¢cogunlukla
Bati Avrupali resim sanat¢isi” anlamimda kullanmistir. Bunun yan sira on sekizinci ve
on dokuzuncu yiizyilda somiirgecilikle birlikte Dogu’ya giden ve orada gordiigi seyleri
tasvir ederek anlatan seyyahlarin yapmis oldugu seylere atifta bulunarak onu daha ziyade
romantik bir bilim olarak kabul etmistir. Lewis’in oryantalizme dair diger bir tanimi ise

oryantalizmin akademik bir disiplin olmasmna dairdir: Ona gbre oryantalizm,

%1 Said, Orientalism, 2.

92 Said, Orientalism, 2.

9 Said, Orientalism, 11.

% Mohammad S. Raza, Islam in Britain: Past, Present, and Future, 1. basim, Volcano Press, Leicester
1991, 21-22.
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“Ronesans’tan bugiine dek Bati Avrupa’da ilim dallarimin genislemesiyle ortaya ¢ikan
akademik bir disiplin”dir. Bu agidan “Yunancayr arastiran Helenistler (Helen dili-
kiiltiirii uzman), Latinceyi arastiran Latinistler (Latin dilii-kiiltiir uzmani) ve Ibraniceyi
arastiran Ibranistler (Ibrani dili-kiiltiir uzmam) bulunmaktaydi. Ik grup klasikler,

liciincii grup ise Oryantalistler olarak isimlendirilmistir” %

Bu tanimlardan hareketle Lewis’in oryantalizmin akademik anlamini 6ne ¢ikardigi
gorilmektedir. Lewis’ten sonra oryantalizmle ilgili goriisleri agisindan zikredilmesi
gereken bir diger kisi de Wael b. Hallaq’tir. Hallaq da Said gibi somiirgeciligin modern
Avrupa diisiincesinde dnemli bir husus oldugunu belirtse de somiirgecilikten daha {ist bir
cati olarak modernizm olgusunu kabul etmistir. Bdylece ona goére oryantalizm
modernligin bir tiirevi degil, modernligin yapilarini tesekkiil eden bir unsur olarak ortaya
cikmustir.®® Hallag’in modernizmin oryantalizmi meydana getirdigi ve bu yoniiyle
oryantalizmin modernligin bir alt kolu oldugu vurgusuna katilmakla birlikte
somiirgeciligin de oryantalizmin ortaya ¢ikisindaki roliinii vurgulamak gerekir. Nitekim
Bati’nin on altinc1 yiizyildan itibaren ham madde ihtiyacini temin etmek amaciyla
diinyay1 tamima ve kesfe yolculuga c¢ikmasi somiirgecilik hareketinin ortaya ¢ikisini

dogurmustur.

Said’in oryantalizme yonelik diisiinceleri ve elestirileri Hallaq’in da ifade ettigi
lizere Bati’da bir sdylem ve slogan haline gelmistir.®” Onun oryantalizme dair ileri
siirdligli yaklasim o denli etkili olmustur ki, 1973’te “Yirmi Dokuzuncu Uluslararasi
Oryantalizm Kongresi’nde Bernard Lewis bu terimin kullanimdan kalkmasini teklif
etmistir.®® Lewis’in teklifi kabul edilse de akademik g¢evrelerde kelimenin kullanimi

engellenememistir.%°

% Lewis, Islam and the West, 101.

% Hallag, Sarkiyatciligt Yeniden Diisiinmek, 47-8.

% Hallag, Sarkiyatciligr Yeniden Diisiinmek, 21.

% Bernard Lewis, bu kavram Miisliiman zihinlerde ¢ok kirlendi diyerek Oryantalist kavramin resmi
kullanimdan kaldirilmasini teklif etmistir. Bernard Lewis’tir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Lewis, Islam and the
West, 101.

% Jale Parla “oryantalizm” kavraminin meshur olmasiyla ilgili sdyle bir anekdot aktarmigtir: Kendisi
Avrupa’da Oryantalizm ile ilgili bir doktora tezi yazdigini belirtmis ancak oryantalizmin o donemde fazla
yaygin olmamasindan hareketle tezine elestiriler getirmistir. O sirada Said’in eserinin meshur olmasindan
sonra Parla tezini savunabilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Jale Parla, Efendilik, Sarkiyatcilik ve Kolelik,
fletisim Yayinlari, Istanbul 2015, 8.
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Said’in oryantalizm konusundaki yegane amaci, Bati karsitligindan ziyade
oryantalizmin esas unsurlarindan biri olan sOmiirgeciligi odak noktasi yapmak ve
oryantalizmin bilgi-iktidar iliskisine vurgu yaparak yeni bir bakis agisi ortaya
koymaktir.!% Said de yaptig1 tanimlarda oryantalizmin akademik bir disiplin oldugunu
g6z oniinde bulundurmus ancak oryantalizmin tesekkiiliinde daha ziyade bilgi-iktidar
iliskisini one cikarmay:1 tercih etmistir.!®® Said’in tanimlarindan hareketle onun
oryantalizmi hem elestirdigi hem de yeni bir oryantalizm sdylemi ortaya koydugu
goriilmektedir. Onun oryantalizmi elestirirken diger yandan da bu elestirilerle birlikte
oryantalizmin ontolojik olarak tarihsel bir zemine kavustugunu sdylemek yanlis olmasa
gerektir. Zira her ne kadar oryantalizm bir kavram olarak Bat1 literatiiriinde yer alsa da
oryantalizmin mahiyetiyle ilgili ilk ciddi aragtirmalar ve tartismalarin onunla birlikte
baslamistir. Bu noktada oryantalizm, kavramsal boyuttan ziyade artik epistemolojik ve

metodolojik bir zeminde tartisiimaya baslamistir.

Said’e yonelik en yogun elestiriler Bernard Lewis’ten gelmistir. Lewis, Said’i
oryantalizm karsithiginin savunucusu olarak kabul etmistir. Said’in oryantalizmi yalnizca
Ingiltere ve Fransa ile smirlayarak Alman ve Rus!%? oryantalizmini hesaba katmadigin
ve Dogu’yu da yalnizca Orta Dogu ile siirlayarak Tiirk, Fars ve Semitik ¢aligmalari
devre dis1 biraktigin1 vurgulamistir. Lewis’e gore asil mesele, Said’in kitabinin neden
boylesine genis bir etki yarattigidir? O, bunun nedenini Bat1 karsithgininl® bir salgim
haline gelmesine baglar. Ayrica Said’in, indirgeyici tavrindan dolayr meseleleri
basitlestirdiginden ve Bati karsitlarina, deyim yerindeyse bir giinah kegisi sunmanin

rahatligindan dolay1 bu kadar popiiler oldugunu diisiinmektedir.1%

Ote yandan Lewis’in Said’e yonelttigi elestirilerden biri olan Said’in, Alman ve Rus
oryantalizmi hesaba katmamasi, onun eserinin degerine gorece golge diisiirmemektedir.

Zira o, eserinin giriginde oryantalizmle ilgili miiktesebatin genis olmasina atifta bulunarak

100 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, (trc. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul
ty., 63-4, 112.

101 Mona Abaza ve Georg Stauth, “Batili Akil, Oryantalizm, Islamc1 Fundamentalizm: Bir Elestiri”,
PostModernizm ve Islam: Kiiresellesme ve Oryantalizm, ed. Yasin Aktay ve Abdullah Topguoglu, Vadi
Yayinlari, Istanbul 2017, 279 (M. Arkoun, Pour une critique de la raison Islamique, Maisonneuve et Larose,
Paris 1984, 49°den naklen).

102) ewis, Islam and the West, 112-3.

108 By karsithgin nedeni dinsel temele sahip olmanin yaninda sémiirgecilikle de ilgilidir. Avrupalilar
somiirge yonetimleri altindaki kisileri teknoloji kullanmadaki yoksunluklarindan dolay: ikinci sinif olarak
gordiiler. Ayritili bilgi i¢in bkz. Watt, “Korfez Savasi Sonras1 Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, 370.

1041 ewis, Islam and the West, 113-4.
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bazi bolgeleri eserinin kapsamina alamadigindan bahsetmistir.’® Lewis’in Said’i
bilgisizlikle ve metinleri tahrif etmekle de suglamasi ve konuda aragtirmacilar ikna edici
bir temele sahip bir delil sunamamasi, Lewis’in Said’e yonelttigi ideolojik yaklasima
kendisinin diistiiglinii gdstermektedir. Zira Said’in bu tavrinin onun bilgisizliginden degil,
onun odak noktasina oryantalizmin somiirgecilikle olan iligkisini almasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Lewis’in ifade ettigi gibi Said’in oryantalizm elestirisinin
popiiler hale gelmesi sadece Bati karsitligina baglanamaz. Onun bu alandaki konumu
oryantalizmi bash bagina miistakil bir konu olarak ele almasindan ileri gelmektedir. Zira
Said’den Onceki ¢aligmalarda oryantalizme ismen deginilse de konu miistakil bir sekilde
ele alinmamistir. Said’in eserinin popiiler olmasinin ikinci nedeni, onun oryantalizme
yonelik siyasi ve ideolojik elestirileridir. Said’in eseri bu kadar yanki uyandirdiktan sonra
Batili aragtirmacilar onun elestirilerine cevap vermeyi bir zorunluluk olarak addetmis ve
neticede eserin popiiler olmasina bir anlamda katkida bulunmuslardir. Diger bir neden
olarak ise Said’in oryantalizm elestirisini sunarken genis capta bir tartigmali alan
olusturmasindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Onun anlamlandirdigi diinyada
oryantalizm ve oryantalistler belirli bir forma biiriinerek onun kurguladigi diinya,
oryantalizmin tek ve yegane bi¢imi haline gelmistir. Said’in eserinin popiilerligine dair
deginilebilecek bir baska husus ise onun Bati cografyasi ve diisiincesi iginde ortaya
cikmasidir. Said, Bati’y1 Bati’nin terimleriyle ve diisiince big¢imleriyle elestirmistir.
Dolayisiyla onun bu kadar genis bir etki birakmasinda da muhtemelen bu vb. hususlarin

yer aldigini séylemek miimkiindiir.

Oryantalistlerin Dogu’yu bir biitlin olarak gérmeleri, onlart Watt’in da dedigi gibi
kendilerinden asag1 kabul etmeleri'® ve oryantalistlerin Dogu ile ilgili bilgilerinde ciddi
hatalara diismeleri Said’in oryantalistlere yonelik tenkitlerinin baginda gelmektedir. Bu
acidan Lewis; Said’in oryantalizme ve oryantalistlere yonelik tenkitlerini ele almaktan
ziyade bilhassa hatalarina odaklanmis ve bu konuda savunmaci bir yaklagim izlemistir.

Lewis’ten sonra Said’e karsi tez ve antitezler bir ¢1g gibi biiylimiis ve Bati’da neredeyse

105 Said, Orientalism, 15-6.
106 Watt, “Korfez Savast Sonrast Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, 370.
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“Said ve ona yoneltilen oryantalizm elestirileri” olarak yeni bir aragtirma alan1 meydana

gelmistir. %7

Said’e yonelik bir bagka degerlendirme de ¢agdas arastirmacit Wael b. Hallag’tan
gelmistir. Hallaq kendi ifadesiyle Said’in gemisini kagirmay1 hedeflemis ve oryantalizm
tartismalarini yeniden insa etmeyi amagclamustir.!® Hallag, Said’in konunun siyasi
yoniine yogunlasarak oryantalizmin insa edildigi epistemolojik ve felsefi derinligi ihmal
ettigini dile getirmistir.'® Bir diger ayrim ise Said oryantalizmin yapilandirilmis bir
sistem oldugunu savunurken, Hallaq ise onun sistemik bir yapida oldugunu ifade ederek
onun modern bir proje sonucunda meydana getirildigini diisiinmiistiir.}'® Yukarida da
deginildigi tizere Hallaq’a gore modernite, oryantalizmi meydana getiren temel bir cat1

islevi gérmektedir.!!

Oryantalizmle ilgili tiim bu tartismalardan hareketle onun temelde bir paradigma
doniisimii ile agiklanabilecegini soyleyebiliriz. Nitekim Batililarin bilim anlayigini
kokten degistiren en 6nemli gelisme tartismasiz bir sekilde Aydinlanma olgusu olmustur.

Aydinlanma diisiincesi ile birlikte ortaya ¢ikan bilim anlayisi, 6zellikle de tarihsel tenkit,

2 113

metin tenkitciligi yontemleri,'*? sekiiler hiimanizm,'*®* modern devlet anlayisinin
tesekkiilti, tiniversitelerin kurulmasi1 ve modern egitim aracglariyla yeni bir bireyin ingasi
ile insana, sosyal olay ve olgulara bakista yeni bir yaklasimin meydana gelmesi, din
bilimlerinde ise dogmalarin yerine akil ve rasyonalizmin benimsenmesi vb. hususlar
oryantalizmin tesekkiiliinde yer almistir.* Said’in oryantalizm tanimlar1,**> Johann
Fiick’iin goriisleri ve Wael Hallag’in modernite vurgusu goz Oniinde bulundurularak

oryantalizmi su sekilde tanimlamak miimkiindiir:

17 Ibn Warraq, Defending the West: A Critique of Edward Said’s Orientalism, Prometheus Books, New
York 2007; Riley Quinn, An Analysis of Edward Said’s Orientalism, 1. basim, The Macat Library 2017,
Daniel Martin Varisco, Reading Orientalism: Said and the Unsaid, University of Washington Press, Seattle
and London 2007; H. Aram Veeser, Edward Said: The Charisma of Criticism, Routledge 2010.

198 Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, 25.

199 Hallaq, Sarkiyatgiligi Yeniden Diisiinmek, 19, 62.

110 Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, 28-9.

11 Hallag’a gdre modernitenin unsurlarindan biri de sekiiler hiimanizmdir. Ona gore sekiiler hiimanizm,
biiylisii bozulmus diinyayr modern kategorilerle ifade eden hususi bir 6znenin psiko-epistemik bir
payandasidir. Bu kategorilerin sekiiler hiimanist olmayan olgular1 entelektiiel olarak degerlendirmeye yetisi
yoktur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, 20.

12 Watt, “Korfez Savast Sonrast Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, 378.

113 Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, 20.

114 Watt, , “Korfez Savast Sonrasi Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, 378.

115 Said, Orientalism, 2.
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Oryantalizm, Islam’in zuhuruna kadarki tarihi arka plan da goz oniinde
bulundurularak, on sekizinci yiizyilin baglarinda Aydinlanmaya dayali yeni
bir bilim anlayis1 tarafindan sekillendirilen; arkasinda dinsel-etnik temele
dayanan kavramlar, sdylemler, kurucu sahsiyetler ve bir dizi kaynak ve
literatiiriin de oldugu akademik bir disiplin dali veya epistemolojik ve
metodolojik bir diislince sistemidir.

B. Oryantalizm ve Ansiklopedi

Ansiklopedilerin ortaya ¢ikisi; bilginin tarihsel seyrinin izlenmesi, nelerin bilgi
kabul edilmesi gerektigi ve bilgi ile giig/iktidar iligkisini anlayabilmek agisindan olduk¢a
onemlidir.!*® Bunun yam sira ansiklopedik bilginin temsili ile ilgili varsayimlar1 ortaya
cikarmak, analiz etmek ve bunlarin oryantalizmin gelisimini nasil etkiledigini ele almak

da oryantalizm ve ansiklopedi arasindaki iliskiyi biiylik 6l¢iide ortaya ¢ikaracaktir.

“Ansiklopedizm”, on yedinci ylizyilin sonlarinda oryantalizmle dogrudan iliskili bir
kavram olarak Aydinlanmanin somut bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir. Aydinlanma
ansiklopedileri Batil1 bilim paradigmasi dogrultusunda kiiltiirel tarihin, bilginin, 6zellikle
de bilimsel bilginin &rgiitlenmesini saglayan bir arag islevi gdrmiistiir.'!” Bu baglamda
Alman filozoflardan Hegel (6. 1831), ansiklopedi hareketinin Aydinlanma i¢inde ileri bir
adim olarak goriilmesi gerektigini 6ne slirmiistiir. Bu acidan ansiklopedilerin Bati’daki
izdlistimlerinin yeni bir bilgi teorisini ortaya koyacak ve aydinlanmay1 ortaya ¢ikaracak
bir konumda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buna gore ansiklopedinin Avrupa
diinyasindaki Oneminin olduk¢a biiyiikk oldugunu ifade etmek gerekir. Zira bazi
aragtirmacilarin da ifade ettigi lizere Aristo Yunan Medeniyeti i¢in ne anlama geliyorsa,

ansiklopedi de Avrupa diinyas1 i¢in o anlam ifade etmektedir.!®

Ansiklopedilerin kendi igerisinde bir diinyay1 temsil ettigi soylenebilir. Bu diinya
igerisinde bilginin farkli alanlariin tutarli ve anlamli bir sekilde bir araya getirilerek
siradan insanlarin  kullanimma sunulmasi ve bdylece bilginin evrensellestirilmesi
amaglanmaktadir.!*® Bilginin kiimiilatif olarak ilerlemesi neticesinde ortaya cikan

ansiklopedilerin kolektif bir gabanin tiriinii olarak farkli cografya, din, dil, irklardan gelen

116 7akir Avsar vd., “Toplumsal ve Siyasal Bir Proje: Ansiklopedi ve Ansiklopedizm”, Akdeniz [letisim
Dergisi, (22), 2014, 220.

17 Annie Feyfant, Encyclopédisme et Savoir: du papier au numérique, Institut national de recherche
pédagogique, Lyon 2006, 18.

118 Kiirsad Atalar, “islam Ansiklopedisi Uzerine”, Tezkire, (48), 2014, 268.

19 Feyfant, Encyclopédisme et Savoir: du papier au numérique, 18.
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yazarlarin ortak bir bilgi olusturarak anlasma birligine vardiklar1 varsayilabilir.12
Boylece bu bilgiler organik olarak baglantili bir biitiin olusturarak?! ve bilginin

122 ayrenin

olusturucusu ve kullanicisi olarak insanin merkeze alinmasi suretiyle
anlasilmasi ve okunmasi i¢in bir dizin saglamistir.'?3

Ansiklopedi, “egitim/bilgi dairesi” anlamina gelen;*?* «

en (icinde), kyklios (daire)”
ve “paedia”min (bilgi veya egitim)!® bir araya getirilmesiyle “enkykliospaedia/
éykvklomandeia” olusturulan bir kavramdir. Hiimanist filozoflara gore ansiklopedik
tarzda eserler Antik Cag’a kadar tekabiil eden tarihsel bir siiregte ortaya ¢ikmistir.1?® Bu
acidan ansiklopedi kavrammin ilk olarak Antik Cag’da yasayan Pliny (5. 79),'%'
Quintilian (8. yaklasik 100) ve Vitruvius’un (6. MO. 15 sonras1) eserlerinde yer aldigini
ileri siirmiislerdir.'?®® Bu dogrultuda hiimanist filozoflarm kendi fikri baglarmi Yunan
felsefesiyle irtibatlandirmak amaciyla Pliny (6. 79) ve Quintilian’in (6. yaklasik 100)
risalelerini yeniden nesrederken “ansiklopedi” kavraminin bu metinlerde kullanildig
diistincesinden hareket ederek ansiklopedi kavramini Antik Cag’a kadar dayandirdiklart,

bir tez olarak ileri siiriilebilir.!?® Bununla birlikte bu kavramin bahsi gegen metinlerde yer

almasi, onun kavramsal olarak kullanimmin Antik Cag’a kadar dayandirilmasi anlamina

120 David Turnbull, “Rationality, objectivity, and method”, Encyclopaedia of the History of Science,
Technology, and Medicine in Non-Western Cultures, ed. Helaine Selin, Springer Netherlands, Amherst
2016, 3713.

121 A J. Vanderjagt, “Pre-Modern Encyclopaedic Texts”, Brill’s Studies in Intellectual History, E.J. Brill,
Leiden 1997, LXXIX, 9.

122 yvanderjagt, “Pre-Modern Encyclopaedic Texts”, 9.

123 Daniel Brewer, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century France: Diderot
and the Art of Philosophizing, Cambridge University Press, New York 1993, 22-23.

124 Ansiklopedi kelimesinin esasen hiimanist yazarlardan Francis Bacon tarafindan gelistirildigi ifade
edilmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Avsar vd., “Toplumsal ve Siyasal Bir Proje: Ansiklopedi ve
Ansiklopedizm”, 224; Brewer, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century
France, 3; Henry George Liddeli ve Robert Scott, ed., A Greek-English Lexicon, At the Clarendon Press,
Oxford 1869, 420; Ann Blair, “Revisiting Renaissance encyclopaedism”, Encyclopaedism from Antiquity
to the Renaissance, ed. Jason Konig ve Greg Woolf, Cambridge University Press, Cambridge 2013, 379-
81; Oguzhan Demir, Encyclopaedias, Encyclopaedisms and Their Non-Reception by Ottomans in the 19th
and Early 20th Centuries (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2011, 10.

125 A.J. Vanderjagt, ed., “Pre-Modern Encyclopaedic Texts”, Brill’s Studies in Intellectual History, E.J.
Brill, Leiden 1997, LXXIX, 14-15.

126 Christophe Milieu ve Donald R. Kelley, “Writing Cultural History in Early Modern Europe: Christophe
Milieu and His Project”, Renaissance Quarterly 52, (2), 1999, 347.

127 Carolvs Mayhoff, C. Plini Secvndi Naturalis historiae libri XXXVII, Lipsiae, Tevbneri 1875, 1, 5.

128 Robert Darnton, The Great Cat Massacre And Other Episodes in French Cultural History, Basic Books,
New York 1999, 194; Marco Sgarbi, ed., “Encyclopedia and Encyclopedism”, Encyclopedia of
Renaissance Philosophy, Springer International Publishing, Cham 2015, 2.

129 william N. West, “Encircling Knowledge”, Renaissance Quarterly 68(4), 2015, 1332; Blair, “Revisiting
Renaissance encyclopaedism”, 379-81; Vanderjagt, “Pre-Modern Encyclopaedic Texts”, 22-23.
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gelmeyecektir. Her ne kadar bu kelime Antik Cag’a kadar gotiiriilse de onun Antik
Cag’da kullanilan bir ifade bigimi mi oldugu yoksa modern bir kullanima mu isaret ettigi
konusunda goriis birligi bulunmamaktadir. Kelimenin antik metinlerde kullanildig:
varsayilsa bile onun bir eser ismi olarak kullanilmasinin daha ge¢ bir doneme tekabiil
ettigini s0ylemek miimkiindiir. Nitekim Antik Cag’da ve Orta Cag’in ilk donemlerinde
ansiklopedik tiirii eserlerde bir baslik olarak “derleme”, “6zet” ve “bilgi toplulugu” gibi
farkli kelimeler kullanilmaktaydi ve bu agidan ansiklopedi kavraminin kullanimi
bilinmemekteydi. Bu a¢idan bu kelime ilk olarak on altinci yiizyilin sonlarma dogru eser

basliklarinda kullanilmaya baslanmis ve 0 donemden giiniimiize kadar yaygin bir kavram

bicimi olarak kullanilmaya devam etmistir.

Ansiklopedilerin ortaya ¢ikisi Islam diinyas: ve Bat1 diinyas1 olmak iizere ikiye
ayrilabilir. Bat1 diinyasindaki ansiklopedileri de kendi icinde Aydinlanma 6ncesi donem
ve Aydinlanma sonrasi donem olarak iki donem halinde incelemek miimkiindiir.
Aydinlanma Oncesinde modern anlamda bir ansiklopediden s6z etmek miimkiin
gbziikmese de ansiklopedi mahiyetinde birtakim eserlerin ortaya c¢iktigi sdylenebilir.
Modern anlamda ansiklopedilerin ise on yedinci ylizyilin sonlarinda Aydinlanma ile
birlikte ortaya ¢iktigii sdylemek miimkiindiir. islam diinyasinda ansiklopediye zemin
hazirlayic1 bazi eserlerin sekizinci yiizyilin ortalarina dayandigini sdylemek miimkiindiir.
Ansiklopedik mahiyette eserler ise dokuzuncu yiizyilin sonuna dayanmaktadir.®*° islam
diinyasinda ansiklopedik nitelikte eserler ve bunlarin Bati’ya etkileri olduk¢a énemli bir
konu olmakla birlikte burada yalnizca Bati’da ortaya ¢ikan ansiklopedik eserler ele
almacaktir. Islam diinyasinda meydana gelen ansiklopedik eserler ise baska bir

calismanin konusuna birakilmaistir.
Bati’da Ortaya Cikan Ansiklopedik Eserler
a. Aydinlanma Oncesi Donem

Modern anlamda ansiklopedi olarak nitelendirilemese de ansiklopedik mahiyette
kabul edilebilecek ilk eserlerin ortaya ¢ikisini, Antik Cag’a kadar dayandirmak

miimkiindiir.*3! Tarihte ilk ansiklopedi yazarinin, Atina’da kurdugu Akademi Okuluyla

130 Ayhan Aykut, “Ansiklopedi”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991, III, 219.

131 Elaine Després, “Encyclopédie, Encyclopédisme et Bibliothéque Totale: La Gestion Des Savoirs Chez
Jorge Luis Borges, Isaac Asimoc Et Bernard Werber”, Montréal, Université Du Québec A Montréal, De La
Maitrise, 2007, 11.
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taninan meshur filozof Platon (8. MO. 348/347) oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak Platon’a
atfedilen bu eser kendisi tarafindan degil de yegeni Speussippus (6. M.O. 339) tarafindan
kaleme alinmistir. Bunun yani sira bir diger ansiklopedi yazari olarak da “Lyceum” (Lise)
okulunun kurucusu olan Aristoteles (8. MO. 322) kabul edilmistir. Aristoteles’in eseri
felsefe, psikoloji, etik, metafizik, politika, yonetim, egitim, estetik, siir ve retorik gibi
cesitli bilgi dallarmi igermektedir.’*?> Bunlarin yani sira ansiklopedik tarzda yazilan bir
diger eser milattan 6nce 183 yilinda yazilan Marcus Porcius Cato’nun (5. M.O. 149)
Praecepta ad filiumes’idir. M.O. 50 yilinda ise Marcus Terentius Varro (6. M.O. 27)
Disciplinarum adli bir eser kaleme almistir. Eserin bir risale mi, aforizma m1 yoksa bir
ansiklopedi mi oldugu konusunda goriis birligi meydana gelmemis ve neticede eserin
ansiklopedik bir mahiyete sahip olduguna dair bir kanitin olmadig ileri siiriilmiistiir.*®
Milattan sonra giiniimiize ulasan ilk ansiklopedi Pliny the Elder’in (6. 79) M.O. 77 yilinda
yazdig1 Naturalis Historice (Doga Tarihi) adl1 eseri kabul edilmistir. Eser, otuz yedi alan1
icine alan yaklasik iki bin bes yiiz bolimden olusmaktadir. Ele alinan konular
kozmolojiden, astronomi, cografya, zooloji, botanik, tip, farmakolojiye kadar farkli
alanlarla ilgilidir.*3* Milattan sonra iigiincii yiizyil ortalarinda ise Pliny’nin eserinden
biiyiik 6l¢iide yararlanan Gaius Julius Solinus (6. 400) Collectanea rerum memorabilium
adl1 bir eser kaleme almistir.23® Antik dsnemde meydana getirilen eserlerden hareketle bu
donemde ele alinan eserlerin genellikle doga tarithine yonelik olarak yazildiklar: ve bu

eserlerde sekiiler konularin daha agirlikli olarak islendigi goriilmektedir.3®

Skolastik doneme gelindiginde ise ilk eserin 410 ve 429 yillar1 arasinda Martianus
Capella tarafindan daha ¢ok Liber de nuptiis Mercurii et Philologiae olarak bilinen

Disciplinae adinda kaleme almmustir.®” Eserde gramer, diyalektik, retorik, cografya,

132 Robert Lewis Collison, Encyclopaedias: Their History Throughout the Ages, 1, basim, Hafner
Publishing Company, New York 1964, 21-2.

133 Demir, “Encyclopaedias, Encyclopaedisms and Their Non-Reception by Ottomans in the 19th and Early
20th Centuries”, 7-8.

134 pliny the Elder, Pliny’s Natural history. In thirty-seven books: A Translation on the Basis of that by Dr.
Philemon Holland, Printed for the Club by G. Barclay, London 1847, 1.

135 C. Julius Solinus, The Excellent and Pleasant Worke: Collectanea Rerum Memorabi Lium of Caius
Julius Solinus, (trc. Arthur Golding), Scholars’ Facsimiles & Reprints, Florida 1955.

136 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 24.

137 Martianus Capella, De nuptiis Philologiae et Mercurii, liber IX, Antenore 1987.
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geometri, astronomi, astroloji, aritmetik, miizik ve siir olmak iizere dokuz alanla ilgili
bilgiler bulunmaktadr.**®

Altinc1 yiizyilda, Cassiodorus’un kutsal ve sekiiler bilgileri sunmaya adadig:

139 adli eserine Skolastik Dénem’e

Institutiones divinarum et humanarum lectionum
damgasini vuran dini bir bakis agis1 hakimdir. O, eserine kutsal metinler ve onlarin
yorumlartyla baslamis, Hiristiyan kilise babalarma bir boliim ayirdiktan daha sonra
sekiiler bilgilere yer vermistir.!*? Cassiodorus ayni1 zamanda, ansiklopedilerde uzun
zamanlar kullanilacak olan Aristoteles’in tasnif teorisini aktaran bir isimdir.'*! Bu teori,
Porphyrios’un (6. 301) Eisagoge (Giris) adli eserinde, Aristoteles’in kutsal olanla
diinyevi olanin ayrimi goriisiinii gelistirmis ve “Porphyrios agac1” denilen bu sistemi
eserine uygulamis ve boylelikle yiizyillar boyunca ansiklopedilerde bu tasnif bi¢iminden

yararlanilmistir.}4?

Yedinci yiizyilda, Sevillali Isidore’un (6. yaklasik 636) Etymologiae adli
ansiklopedik bir eseri bulunmaktadir. Isidore, liberal sanatlari ve diinyevi bilgiyi
Hiristiyan egitiminin gercek temeli olarak gormiistiir. O, Hiristiyanligin 6nde gelen
sahsiyetlerinden biri olmasina ragmen, ansiklopedide kullandigi bir¢ok malzemenin
pagan kokenli oldugu goriilmektedir. Isidore klasik gelenekte egitim gormesine ragmen
eserinde Yunancadan ziyade Latince kaynaklar1 yeglemistir.!*® Bu tavriyla da bazi
ansiklopedi tarihgileri tarafindan ilk Hiristiyan ansiklopedi yazarlar1 arasinda kabul

edilmistir.144

Sekizinci yiizyilin sonlarinda, Magnentius Hrabanus Maurus (6. 856), De universo
adli eserini biiyiik 6l¢iide Isidore’un ansiklopedisinden istifade ederek olusturmustur.

Eserinde kullandig1 yontem Isidore gibi teolojik bir felsefe mahiyetindedir.'*® Hrabanus

138 Diderot ve D’Alembert, Ansiklopedi ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Aciklamalr Sozligii, (trc.
Selahattin Hilav), Yapt Kredi Yayinlari, istanbul 1996, 12; Collison, Encyclopaedias: their history
throughout the ages, 27.

139 Cassiodorus, The Letters of Cassiodorus Being A Condensed Translation of the Variae Epistolae of
Magnus Aurelius Cassiodorus Senator, Henry Frowde, London 1886, 52-3.

140 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 32, 34.

141 Mariétan, De La Classification Des Sciences D Aristote a St-Thomas, 79-80.

142 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 32.

143 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 33, 34.

143 Demir, “Encyclopaedias, Encyclopaedisms and Their Non-Reception by Ottomans in the 19th and Early
20th Centuries”, 14-6.

145 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 36; Gerardo Rodrigez, “A Sensory Reading
of Rabanus Maurus’ De Universo”, Beyond the Seas: A Medievalists’ Meeting in Tokyo, ed. Junko Kume
Tokyo University of Foreign Studies — Institute for Global Area Studies, Tokyo 2019, 28.
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Maurus’tan sonra yaklasik iki yiiz elli y1l boyunca kayda deger herhangi bir ansiklopedi
ortaya ¢citkmamistir.1*® Hrabanus’tan sonra ilk ansiklopedi on birinci yiizyilda Michael
Psellus tarafindan kaleme alinmistir. De omnifaria doctrina adli bu eser, Yunan felsefesi

ile Hiristiyanlik arasinda bir tiir uzlasmanin saglanmasi1 amaciyla kaleme almmistir.*4’

On ikinci yiizyilda, Aziz Omer Kilisesi’nde bir papaz olan Lambert (6. 1120) Liber
Floridus adi altinda diizyazi ve manzum olarak tarihi, teolojik, edebi, astrolojik ve
bilimsel konular i¢eren ansiklopedik bir eser yazmistir. Kullandig1 kaynaklar, Isidore gibi
gelenekgilere dayansa da onun eseri Hiristiyan geleneklerinden bir kopusu ifade
etmektedir.1*® Helmarshausenli Roger de (6. yaklasik 12. yiizyil), ayn1 donemde De
diversis artibus adl1 bir ansiklopedik eser kaleme almistir.}*® Bu eser ansiklopedilerin
giiniimiizdeki sekliyle meydana getirilmesinde 6nemli bir rol oynamistir.*®® On ikinci
yiizyilin en 6nemli ansiklopedik eseri Honorius Inclusus’un (6.?) Imago mundi (yaklasik
1090) isimli kitab1 kabul edilmektedir. Honorius, Skolastik Dénem’de ansiklopedi
gelenegini yeniden canlandiran kisidir. Diger ansiklopediler gibi kaynak olarak Aziz
Augustine ve Sevillali Isidore’dan yararlanmak suretiyle geleneksel Hiristiyan anlayigini
devam ettirmistir.’>* On ikinci yiizyilda kaleme alman bir diger eser de Hohenburg’un
bas rahibesi Landsbergli Herrad (6. 1195) adli bir kadin tarafindan Incil hikyelerine

vurgu yapilarak bir diinya tarihi olarak hazirlanan Hortus deliciarum’dur.*®2

On ii¢iincii yiizyilda, Hiristiyan inancini1 korumak ve agiklamak amaciyla Gervase
of Tilbury (6. 1220) tarafindan Otia Imperialia,'*® Dominikli rahip Thomas of Cantimpre
(6. 1270) tarafindan ise De naturis rerum adli ansiklopedik eserler yazilmigtir.®*

Skolastik Donem’in en kapsamli ansiklopedik eseri Beauvaisli Vincent’e ait (6. 1248)

146 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 44-5.

147 Francis J. Witty, “Medieval Encyclopedias: A Librarian’s View”, The Journal of Library History (1974-
1987) 14(3), 1979, 283.

148 Witty, 283-84; Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 49-50.

149 Theophilus Presbyter, Diversarum artium schedula, (trc. Robert Hendrie, Johannes Murray), London
1847.

1%0 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 51.

151 Nicholas Ryan Foster, The Imago mundi of Honorius Augustodunensis, (Master Thesis), Portland State
University, 2008, 27, 35; Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 51-2.

152 Herrade de Landsberg, Hortus Deliciarum, Imprimerie Strasbourgeoise, Strashourg 1879; Witty,
“Medieval Encyclopedias: A Librarian’s View”, 285-6.

158 M.J. Hamilton, “Gervase of Tilbury”, New Catholic Encyclopedia, Gale, Michigan 2003, 193; Collison,
Encyclopaedias: their history throughout the ages, 56; Witty, “Medieval Encyclopedias: A Librarian’s
View”, 287.

154 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 59; Witty, “Medieval Encyclopedias: A
Librarian’s View”, 292.
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Speculum Maius adli ¢aligmadir.®® Bu eser dénemin bilgi felsefesine ayna tutmasi ve
bir¢ok caligsmaya kaynaklik etmesi agisindan diinyanin 6nde gelen ansiklopedik eserleri
arasinda kabul edilmektedir. Teolojik bir ger¢evede ele alinan bu eser ayni zamanda
Isidore’dan almtilar icermektedir.'® On iiglincii yiizyilin ortalarinda ise Gautier de Metz
(6. yaklasik 13. yiizyil) Mappe monde adli ansiklopedik bir eseri bilim diinyasina
kazandirmistir.®® On {igiincii yiizyilin sonlarinda Brunetto Latini (6. 1295) tarafindan
Fransizca olarak yazilan Li livres dou tresor adli ansiklopedi ise, Bati’da Latin dillerinden
ilk kopusu simgelemektedir. Eserin, kaynaklar1 Thomas Aquinas’tan (6. 1274) ziyade
Cicero’ya (6. M.O. 43) dayanmaktadir. Eser, bilginler ve ilahiyat¢ilardan ziyade tiiccarlar
ve memurlardan olusan genis bir halk kitlesine hitap eden ilk yerel ansiklopedi olarak

kabul edilmistir.*>®

On dordiincii yilizyilin baglarinda, Strasbourglu Hugh’a (6. 1270) atfedilen
Compendium philosophiae adli ansiklopedik bir eserden bahsedilmektedir. Eserde,
Arapcadan Latinceye terciime edilen, Aristoteles (6. M.O. 322), ibn Sina (5. 1037) ve Ibn
Riisd (6. 1198) gibi filozoflarin kitaplarindan istifade edilmistir. Bu kitap Yunan
filozoflarmin tavrini benimsedigi i¢in modern tarzda bilimsel bir ansiklopedi kabul
edilmistir.’®® On dérdiincii yiizyllda Domenico Bandini (6. 1418) tarafindan Fons
memorabilium universi adl bir eser tasnif edilmistir.'®® Domenico, Floransa’da gegirdigi
yillarda Aydinlanmanin temel felsefesini olusturan hiimanizm diisiincesiyle yakin temasa
gecmistir.'®! Yine bu dénemde Juan Luis Vives’in (6. 1540) De disciplinis adli eserinde
hiimanizm diislincesinin yansimalar1 bulunmaktadir. Bu eserle birlikte ansiklopedilerde

biyografik materyaller kullanilmaya baslanmistir.162

15 Demir, “Encyclopaedias, Encyclopaedisms and Their Non-Reception by Ottomans in the 19th and Early
20th Centuries”, 17.

1% Michel Lemoine, “L’Oeuvre encyclopedique de Vincent de Beauvais”, La Pensée encyclopédique au
Moyen dge, Editions de la Baconniére, Neuchatel 1966, 77-79; Witty, “Medieval Encyclopedias: A
Librarian’s View”, 287-8.

157 Friedrich Adolf Ebert, A General Bibliographical Dictionary, Oxford University Press, Oxford 1837,
11, 956.

1%8 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 65.

19 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 67, 68.

180 Hugh James Rose, “Bandino, (Domenico)”, A New General Biographical Dictionary, London 1857,
110.

161 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 70.

162 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 77-8.
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On besinci yiizyilin biiyilik filozoflarindan biri olarak kabul edilen Alfonso de la
Torre (6. yaklasik 1460), 1435°te Vision delectable de la philosophia y artes liberales'®®
ve Alman bilgin Wenceslaus Brack (6. 1495) Vocabularius rerum adli eserleri kaleme
almislardir.’®4 Bu donemdeki bir diger eser de, Giovanni Goro da San Gimignano (.
yaklagik 14. yy) tarafindan 1499 yilinda yazilan Summa de exemplis et similitudinibus
rerum adli ¢alismadir.!®® 1502°de ise Hermann Torrentius (8. 1520), Eclogues and the
Georgies isimli bir eser yazmistir. On besinci yiizyilin sonlarma dogru Italyan bilim
adami Giorgio Valla (6. 1500) tarafindan De expetendis, et fugiendis rebus adli Latince

bir ansiklopedi kaleme almmustr.1%

On altinc1 yiizyilin baglarinda, Domenico Nani Mirabelli (6. yaklagik 1528)
tarafindan yazilan Polyanthea nova adli ansiklopedide konular alfabetik olarak
diizenlenmis ve kavramlarin etimolojik kokenlerine deginilmistir.}®” Raffaele Maffei’nin
(6. 1522), Commentariorum urbanorum libri adli ansiklopedik eseri cografya ve
bibliyografilere verdigi onemle ansiklopedilerin sekiilerlesmesinde Onemli bir rol
oynamistir. Hiimanizm akiminin kurucularindan olan Desiderius Erasmus’un (6. 1536)
arkadas1 ve 6grencisi olan Ispanyol hiimanist Juan Luis Vives (6. 1540), 1531 yilinda
yazdigi De disciplinis adli eserde hem Latince hem de Yunancanin énemini vurgulamis
ve argiimanlarinda dini otoriteyi dislayarak cogunlukla doga bilimlerine yer vermistir.
Joachim Sterck van Ringelbergh’in (6. 1536) Lucubrationes, vel potius absolutissima
cyclopaedia adli eseri modern ansiklopedi anlayisinda bir ilki temsil etmektedir.'®® Bu
eserin bashginda ansiklopedi kelimesinin ilk formu olan “cyclopaedia” kelimesi
kullanilmistir. Ansiklopedi kelimesinin eser isimlendirmesinde ilk defa kullanildig1 yer
ise Paul Scalich’in (6. 1573) Encyclopaedia, seu Orbis disciplinarum adli eseridir.%® Bu
donemden itibaren ansiklopedik mahiyette eserlerin bir¢ogu, “encyclopaedia” baslig

altinda kaleme alinmaya baslanmistir.

163 Alfonso de la Torre, Vision delectable dela philosophia [et] artes liberales (Sevilla, 1528); Collison,
Encyclopaedias: their history throughout the ages, 72.

164 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 75.

165 William Melczer, “Les encyclopédies”, L ’Epoque de la Renaissance (1400-1600): L’ avénement de
[esprit nouveau (1400-1480), ed. Tibor vd. Klaniczay, John Benjamins Publishing Company, Amsterdam
20009, I, 341.

186 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 75.

167 Robert L. Collison, “Dictionaires”, Encyclopedia of Library and Information Science, (ed. Allen Kent
ve Harold Lancour, Marcel Dekker), New York 1962, 172.

168 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 78, 79-80.

189 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, Xiv.
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Skolastik donemde ilahi ve sekiiler konularla ilgili ¢esitli bilgiler iceren “spekulum”
baslikl1 iki yiiz elliden fazla eser kaleme alinmistir.’® Bu dénemde egitimin temeli, yedi
ilim dalin1 temsil eden “trivium” ve “quadrivium”dan olusmaktaydi. “Trivium” dilbilgisi,
mantik ve retorigi; “quadrivium” ise, geometri, aritmetik, astronomi ve miizik dallarin
icermekteydi.'’* Ancak skolastik donemde meydana getirilen ansiklopediler, Antik Cag
ansiklopedilerinden igerik ve yap1 agisindan degil, daha ziyade, felsefi diisiince agisindan
ayrismaktadir.'’2 Dénemin yazarlar eserlerine diinyani yaratilisi, Tanri, melek ve seytan
gibi metafizik unsurlarla baslamislar, diinyevi meseleleri daha sonra ele almislardir.'”®
Augustinus (0. 430) felsefesi ve kilise babalarindan ilham alan skolastik donem
ansiklopedileri, Hiristiyan felsefesi ve diisiincesinin araclarina doniistiirilmistiir.
Buradaki temel amag, yaratilan evrenin ilahi olarak emredilmis ahenkli yapisini, tarihini
ve insan ruhunun {riinlerini, okuyucuda benzer bir manevi uyum, biitiinliikk ve birlik

arzusunu uyandiracak sekilde ifade etmekti.1™

Biitlin bunlardan hareketle Aydinlanma 6ncesi donemde ortaya ¢ikan ansiklopedik
mahiyetteki eserlerin genel olarak derleme mahiyetinde olduklar1 ve eser basliklarinda
ansiklopedi ismine yer verilmeyerek bunun yerine “spekulum”, “de rerum naturis”,
“etimologiae”, “summa”, “summa brevis”, “compilere”, “compilatio”, “compendium”
gibi derleme, Ozet ve bilgi toplulugu anlamlarima gelen ifadelerin kullamildig:
sdylenebilir.!”> Antik Yunan sonras1 Avrupa’da kaleme alinan ansiklopedilerin mahiyeti
ele alindiginda besinci ylizyildan itibaren eserlerde kutsal bilgiler yaninda sekiiler
bilgilerin de konu edildigi goriilmektedir. Ornegin Martianus Capella, Disciplinae adl
eserinde gramer, diyalektik, retorik, cografya, geometri gibi farkli bilgi tiirlerini
kullanmistir. Bunun yani sira Cassiodorus (6. 575) gibi yazarlar eserlerine kutsal kitabin
serhleriyle baslamislar ve kilise babalarini kaleme aldiklar1 bir boliimden sonra sekiiler
konulara gecmislerdir. Bu donemde ayni zamanda Aristo’nun temelini attig1,
Porphyrios’un (6. 305) ise gelistirdigi sistematigin ansiklopedilere hakim olmaya
basladig1 goriilmektedir. Yedinci yiizyilda ise Sevillali Isidore (6. 636) gibi bazi kilise

babalar1 pagan kaynaklar1 eserlerinde kullanmaktan ¢ekinmemisler ve bdylelikle bu

110 Avsar vd., “Toplumsal ve Siyasal Bir Proje: Ansiklopedi ve Ansiklopedizm”, 225.

171 Joseph Mariétan, De La Classification Des Sciences D Aristote a St-Thomas, Alcan, Paris 1901, 77.
172 Aykut, “Ansiklopedi”, 217.

173 Collison, Encyclopaedias: their history throughout the ages, 25, 44-5.

174 Aykut, “Ansiklopedi”, 217.

175 Avsar vd., “Toplumsal ve Siyasal Bir Proje: Ansiklopedi ve Ansiklopedizm”, 225.
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donemde Yunancadan ziyade Latince kaynaklar daha agirlikli olarak kullanilmaya
baslanmigtir. Sekizinci yiizyilin sonlarinda Magnentius Hrabanus Maurus’tan (6. 856)
sonra Hiristiyan diinyasinda ansiklopediler agisindan bir fetret donemine girilmis ve yeni
bir ansiklopedinin ortaya ¢ikmasi ancak on birinci yiizyilda ger¢eklesmistir. Bu agidan on
ikinci yiizyilda, her ne kadar geleneksel kaynaklar kullanilsa da Hiristiyan
geleneklerinden bir kopus yasanmistir. On {iglincli yiizyilda ise Latincenin yerini
Fransizca almaya baslamis ve ansiklopediler Fransizca yazilmaya baslanmistir. Bu
dénemde Brunetto Latini’nin (6. 1295) Li livres dou tresor adli eseri Fransizca olarak
kaleme alinmistir. On dordiincii yiizyila gelindiginde Strasbourglu Hugh’un (6. 1270)
Compendium philosophiae’si gibi bazi eserlerle Yunan filozoflarinin yontemine bir
doniis yasanmig, donemin sonlarina dogru ise Domenico Bandini’nin (6. 14189 Fons
memorabilium universi adli eserinde oldugu tizere Aydinlanmanin temel felsefelerinden
biri olan hiimanizm diisiincesi benimsenmeye baslanmistir. On altinci yiizyilin baslarinda
ise alfabetik diizen ve kelimelerin etimolojisinin agiklanmasi gibi modern donem
ansiklopedilerinin sistematigi oturmaya baslamis ve Domenico Nani Mirabelli (6. 1528)
Polyanthea nova adli eserinde bu tasnifi kullanmistir. Ansiklopedi kelimesinin eser
baslig1 olarak kullanildigi ilk 6rneklerden birini Paul Scalich’in (6. 1573) Encyclopaedia
adli eseri olusturmaktadir. Bu dénemde ansiklopedilerin biiylik Olgiide sekiiler bakis
acistyla yazildigi ve Hiristiyan teoloji sistematiginden biiyiik 6l¢lide ayrismanin basladigi
goriilmektedir. Eserler, dini otorite yerine, daha ziyade doga bilimlerinin yontemlerini
esas almiglardir. Boylece Orta Cag’da insan ve ilahi bilginin potansiyel kapsayiciligina
ve sentezine olan inang, donemin ansiklopedik felsefesini olustururken, doga bilimi, tarih

ve egitim, bunun ifade edildigi karakteristik yapilar haline gelmistir.1’®
b. Aydinlanma Sonras1 Dénem

Aydmlanmanin disiinsel temelleri on iigiincii yiizyila dayanmakla birlikte tarihsel
olarak baslangici 1688’de Ingiliz Devrimi’yle yani Ingiltere’deki toplumsal degisimle
ortaya ¢ikmis, daha sonra 1789°da Fransiz Ihtilali’yle birlikte 6zgiirliik hareketi seklinde
kendini gostermistir. Felsefi temellerini ise Almanya’da Kant’in elestirel yaklasim ile

olusturarak tiim diinyay1 etkileyen bir modernlesme hareketine déniismiistiir.}”’

'’ Soua Ben Mustapha, “Grunebaum”, Ecole Nationale Superieure De Bibliothecaires, Lyon 1978, 8.
177 Ayse Usta, “Aydinlanma Diisiincesine Kisa Bir Bakis”, Kastamonu Iletisim Arastirmalar: Dergisi, (1),
2018, 75, 88.
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Aydinlanma filozoflarmin 6nde gelen isimlerinden Alman filozof Immanuel Kant’a (6.
1804) gore aydinlanma, ergenlikten erginlige dogru bir yiikselis halidir. Bu zaviyeden
bakildiginda aydinlanma, insan1 kendi kusurunun sonucu olan hatalardan, 6n yargilardan,

178 ve

her tiirlii inan¢ ve hurafelerden uzaklagtirarak oOzgiirliigline kavusturmay1
nihayetinde onu aklin eksenine sokmayr amaglamaktadir.!’® Skolastik dénem,
Avrupa’nin Dogu kiiltiirleriyle karsilasmast sonucunda Tanri, din, akil, bilim, , hukuk ve
tabiata yonelik felsefi ve ontolojik olarak énemli bir degisim ve doniisiimiin yasandigi
tarihsel bir zaman dilimine isaret etmektedir.'® Bu degisim ve déniisim ilk olarak
Ronesans hareketiyle baslamis; Ronesans’1, on altinci yiizyilda Reformasyon, onu ise on
yedinci yiizyllda Kartezyen felsefesi takip etmistir.!8! Bunun yaninda mutlakiyetci
rejimlerin ortaya ¢ikisi, modern ulus devletlerin meydana gelisi, sivil toplum ve kapitalist

182

ekonominin gelismesi, Sanayi Inkilab1,** sekiilarizm ve modern egitim sisteminin

ilerlemesi de Aydinlanmayla birlikte meydana gelen degisimler arasinda sayilabilir.18

Avrupa aydmlanmasinin epistemolojik, bilimsel ve siyasi temellerinin ii¢ kusak
tarafindan atildig ileri siiriilebilir. ilk kusakta yer alan Francis Bacon (6. 1626), John
Locke (6. 1704), Montesquieu (6. 1755) ve Voltaire (6. 1778) bulunmaktadir.!8
Montesquieu aydilanmanin siyasal boyutuyla ilgilenirken; Voltaire, Bacon ve John
Locke ise felsefi ve bilimsel boyutunu ele almislardir. Onlarin felsefesi sezgiyi, gozlemi,
deneyi ve aklin bunlar iizerinde yaptig1 islemi temel alan ampirik ya da duyumcu bir
metoda dayanmaktadir. Locke, metafizigi ruhun deneysel fizigine indirgemis; bu da
kuskuculuk, bilinemezcilik ve maddeciligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.'8 Bacon
ise bilimi, Tanr1’nin ikinci kitab1 olan doganin tasarimini ve diizenini ortaya koydugu ve
ayn1 zamanda ilerlemesi ve ilerletilmesi gereken istiin bir kamusal bilgi alan1 olarak

tammlamistir. 8 Ikinci kusak ise aydinlanmanin kurumsallasmasina hizmet etmislerdir.

178 Immanuel Kant, An Answer to the Question: ‘What is Enlightenment?’, (trc. H.B. Nisbet), eBook,
Penguin Books, London 2009, 5-8.

17 Lucien Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, (trc. Emre Arslan), Doruk Yayincilik, Ankara 1999, 16.

180 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, Agag Yaymcilik, Istanbul 1993, 14.

181 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 11, 15.

182 Halil inalcik, Ronesans Avrupast, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2011, 350.

183 fnalcik, Ronesans Avrupast, 372.

184 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 17-8.

18 Diderot ve D’ Alembert, Ansiklopedi ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Aciklamalr Sozliigii, 13-4,
Brewer, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century France, 3-4.

186 Richard Yeo, Encyclopaedic Visions: Scientific Dictionaries and Enlightenment Culture, Cambridge
University Press, Cambridge 2001, xiii-xv.
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Bu filozoflar baslica David Hume (6. 1776), Jean-Jacques Rousseau (6. 1778), Etienne
Bonnot de Condillac (6. 1780), Jean le Rond d’Alembert (6. 1783) ve Denis Diderot’tan
(6. 1784) olusmaktaydi. Bunlardan Diderot ve d’Alembert ayni zamanda Fransiz
aydinlanma ¢agmi hazirlayan ansiklopedizmin'® temsilcileri arasindadir. Ucgiincii
kusakta ise Paul Henri Thiry d’Holbach (6. 1789), Nicolas de Condorcet (6. 1794) ve
Immanuel Kant (6. 1804) gibi filozoflar yer almaktadir.'® Bu akimin temsilcilerinden
Diderot, Voltaire, Mill (6. 1873), Hume ve Kant gibi ansiklopedistler aklin islevsel

kullanilmasimin sagladigi bir diizeyde inang ve dogmalarim elestirisini ongdrmiislerdir.'8®
Ansiklopedik Yazarlar/Diisiiniirler

Ansiklopedizm hareketi, Fransiz aydinlanma diisiincesinin somut ifade bi¢imi'®® ve
simgesi'®! olarak ortaya ¢ikmustir. Bu agidan Fransiz aydinlanmasinin temelinde bilgi
gorlisii bakimindan empirizm; metafizik olarak materyalizm diislincesi, yontem
bakimindan ise Hiristiyan dogmalarini siddetli bir sekilde elestirerek, gelenek ve
gorenege bagli her tiirlii inanci sarsmayr hedefleyen “siiphecilik metodu™ yer
almaktadir.’® Bu metot da Montesquieu ve Voltaire gibi bazi filozoflarin Ingiliz

198 ye Hume’un

felsefesinin temel unsurlar1 olan Locke’un ogretisi, Ingiliz deizmi
diisiincelerini Fransa toplumuna aktarilmasiyla meydana gelmistir.!®* Bunun yani sira
XIV. Louis’ten itibaren Fransa’da burjuvazinin siyasi agidan kendisini konumlandirmaya
cabasi neticesinde Fransa’da aristokrasinin giicii zayiflamaya baslamustir.!*® Dini agidan
da Aydinlanma diisiincesinin en bilyiik elestirisi kurumsal dine yonelik olmus, dinin
ilerleme ve esitligin oniindeki en bilyiik engeli olusturduguna inanilarak onun devlet ve

toplum hayatin1 diizenlemesine kars1 ¢ikilmistir.1%

197

Boylece biitiinctil bir din

elestirisiyle™™’ aklin topluma rehberlik etmesi gerektigine inanilarak akile1 ve pozitif

187 Inalcik, Ronesans Avrupast, 319.

188 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 17.

189 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 14.

190 Oskar Ewald, Fransiz Aydinlanma Felsefesi, (trc. Giirsel Aytag), Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2010, 79.
191 Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, 13.

192 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul t.y., 351, 357, 363.

193 Fransiz aydinlanmasina hakim olan deizm diisiincesi de on altinc1 yiizyilda ortaya ¢ikmis ve bu inanca
gore Tanr1 evreni yaratmis ancak onu kendi yasasina gore islemek iizere kendi bagina birakmistir. Ayrmtili
bilgi i¢in bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, 365.

194 Gokberk, Felsefe Tarihi, 351, 357, 363.

195 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 35-36.

19 fnalcik, Ronesans Avrupast, 380.

197 Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 35-6.
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diisiince tarzin1 6ne ¢ikaran bir rasyonalizm diisiincesi benimsenmeye baslanmstir.1% On
yedinci yiizyilin sonlarinda meydana gelen bu degisimler Fransiz aydinlanmasinda
ansiklopedizm akiminin ortaya c¢ikisina ortam hazirlamis ve bu akim da, egitimli
burjuvayr etkileyerek daha sonra Fransiz Devrimi’ne gidecek yolu agan bir mahiyet
kazanmistir.1® On sekizinci yiizyilin sonlarina dogru 1780 yilinda ayni zamanda
ansiklopedik filozoflar olarak da bilinen Diderot ve d’Alembert’in Encylopédie adli

eseriyle?®

ansiklopedi kelimesi bir yayin tiiriinlin ortak adi olarak eser basliklarinda
kullanilmaya baslanmistir.?®! Bu filozoflar bilgiyi genis ¢evreye yaymanmn ve halka
indirgemenin?? bilimin &devlerinden oldugunu kabul ederek?®® toplumda ortak bir
terminoloji ve diisiince birliginin saglanmasi bakimindan®® bilginin evrensellesmesine ve
onun herkesin kavrayabilecegi bir olgu haline gelmesine katkida bulunmuslardir.?%®
Bunun yamn sira Diderot ve d’Alembert, 6zne ile nesne arasindaki iligskiyi rasyonel bir
boyuta tagiyarak ortaya koyduklari kavramlarla diinyayir sahiplenmeyi ve ona hakim
olmay1 amaglamiglardir. Bunun i¢in de zaman zaman bilgiyi yapilandirmak ve ona sahip

olmay1 ¢agristiran “harita metaforu”nu kullanmislardir.?%®

C. Batr’da Islam Arastirmalarimin Tarihi

Batr’nin islam ve Miisliimanlarla iliskilerini Islam’mn zuhuruna kadar dayandirmak
miimkiindiir. Islam’la ilgili ilk arastirmalari ise yedinci yiizyilin ortalarina tarihlendirmek
miimkiindiir. Modern anlamda ise Islam arastirmalari ise on dokuzuncu yiizyilin
baglarindan giiniimiize kadar yaklasik iki yliz yillik tarihi bir siireci kapsamaktadir. Bu

baslk altinda Bat’da hadisle ilgili calismalara 151k tutmak amaciyla ilk olarak Islam

198 nalcik, Ronesans Avrupasi, 354; Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 95.

199 Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, 60-1.

200 Aykut, “Ansiklopedi”, 217.

201 Brewer, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century France, 22.

202 Aude Doody, “Pliny’s Natural History: Enkuklios Paideia and the Ancient Encyclopedia”, Journal of
the History of Ideas, 70, (1), 2009, 20; Cigdem, Aydinlanma Felsefesi, 38.

203 Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, 60.

204 Yeo, Encyclopaedic Visions: Scientific Dictionaries and Enlightenment Culture, Xii-xv.

205 Diderot ve D’Alembert, Ansiklopedi ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Agiklamali Sozligii, 20;
Donald R. Kelley, “History and the Encyclopedia”, The Shapes of Knowledge from the Renaissance to the
Enlightenment, ed. Donald R. Kelley ve Richard H. Popkin, Science+Business Media Dordrecht, Springer
1991, 7; Goldmann, Aydinlanma Felsefesi, 60.

206 Brewer, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century France, 22.
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aragtirmalarimin gelisim siireci ele alinacak daha sonra hadisle ilgili arastirmalar tetkik

edilecektir.

Hiristiyan diinyasinda Islam arastirmalarina uzunca bir siire boyunca Kilise
tarafindan karsi ¢ikilirken, kralliklarin giiclerini yeniden kazanmalariyla birlikte kilisenin
bu alandaki etkinligi zayiflamaya baslamistir. Bu nedenle yeni donemde Islam
aragtirmalart daha fazla ilgi gorerek bizzat devlet tarafindan da desteklenmeye
baslanmustir. Avrupa’da Islam bilgisi, genel olarak dogu iilkelerinin dogasi, sakinlerinin
gelenekleri, bu alandaki sanat ve bilimle ilgili metinlerin toplanmasi, toplanan el
yazmalarinin Avrupa kiitiiphanelerine aktarilmasi, ardindan bu eserlerin Avrupa dillerine
terciime edilmesi veya derleyici eserlerde bir araya getirilmesi gibi farkli asamalardan
miitesekkil bir dizi siireci kapsamaktadir. Islam iilkelerine gonderilen Batili Islam
arastirmacilart Dogu’dan getirdikleri el yazmalar1 sayesinde Islam literatiiriiyle ilgili
terclime ve 0zgiin eserler kaleme almaya baslamislardir On yedinci yiizyil, Arapca ve
Islami ilimler 6grenmek icin yola ¢ikan bir cok Avrupali bilginin Latin el yazmalar1 basta
olmak {iizere, manastir kiitiiphanelerinde ihmal edilen veya unutulan klasik eserlerin
yeniden kesfine tanik olmustur.?®’ Yunan ve Roma metinlerinin onlar1 olusturan insan ve
toplumlardan ayr1 olarak anlagilamayacagini diisiinen hiimanistlerin tesvikiyle
misyonerler, seyyahlar ve elciler, klasik mirasin yeniden kesfedilmesine aracilik etmisler
ve bu amacla on dordiincii ylizyildan baslayarak Dogu topraklarina yaptiklari seyahatlerle
burada topladiklar1 birgok el yazmasi eseri Avrupa’ya tasimiglardir.? Tagman bu eserler
Avrupa’nin birgok kesimine aktarilarak Miisliiman diinyasini ve geleneklerini ilk elden

tanima konusunda 6nemli bir kaynak olusturmustur.?%°

Ote yandan Islam’a olan bu ilgi beraberinde Arapgaya yonelme ihtiyacini dogurmus
ve on yedinci yilizyilin sonlarina kadar, Avrupalilar Arap¢a 6grenmek i¢in kendilerine
Ozgli yontemler gelistirmiglerdir. Bu amacla on yedinci ylizyilin basindan itibaren

Thomas Erpenius’un (6. 1624) Arapga grameri,?*® 1653’te Jacobus Golius’un (8. 1667)

207 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 12.

208 Peter N. Miller, “The ¢ Antiquarianization’ of Biblical Scholarship and the London Polyglot Bible (1653-
57)”, Die Europdische Gelehrtenrepublik Im Zeitalter Des Konfessionalismus, ed. Herbert Jaumann,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2001, 463-5.

209 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 11.

210 Thomas Erpenius, Grammatica Arabica: quinque libris methodice explicata, In Officina Raphelengiana,
Leiden 1613.
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Arapga-Latince sozliigii?!!

ve baska birgok eserle Arapga gramer ve Arapga-Latince
birtakim sozliikler meydana getirilmistir.? On yedinci yiizyilin sonlarina gelindiginde
ise ii¢ kitadan getirilen el yazmalarinin toplanmasiyla, Avrupa’nin g¢esitli
kiitiiphanelerinde Dogu koleksiyonlar1 olusturulmustur.?® Bu koleksiyonlar akademik
cevre Ve halk i¢in Dogu’nun kendi kaynaklarindan istifade edilmesi suretiyle Dogu
hakkinda biitiinciil bir anlayisin olusmasina katki saglamistir. Bu sekilde donemin
misyonerleri, elgileri, koleksiyoncular1 ve bilginleri, bir Dogu Kkiitiiphanesi idealine
inanarak her biri onun olusturulmasmna katkida bulunmustur.?* Boylece Dogu

kiitiiphanesi fikri, on yedinci ylizyilin sonlarinda D’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i

ile ortaya ¢ikmustir.

Islam Arastirmalarina Sevk Eden Etkenler/Amaclar

Bati’da Islam arastirmalarmnin yiikselise ge¢mesinin ardinda dini, siyasi, kiiltiirel,
sosyo-ekonomik ve birgok faktdr zikredilebilir. Bati’min Islam arastirmalarma olan

ilgisinde etkili olan amaglar/nedenler su sekilde ifade edilebilir:

- Kendi inancinin ve uygarliginin kaynaklarina ulasmasi i¢in “dteki’ne bakma

ihtiyacinin dogmasi?'®

- Hiristiyanlig1 diger dinler karsisinda savunmak?!®
- Mukaddes kitabin tefsiri i¢in Incil’in baglamma donmek?’

- Arapga O6grenme gereksinimi (Incil’deki Ibranice kelimelerin anlasiimasi ve

Yunancayla birlikte Arapcanin da bilim ve felsefe dili olarak kullanilmas1)?!8

211 Jacobus Golius, Lexicon Arabico-Latinum, contextum ex probatioribus Orientis lexicographis,
Bonaventurae & Abrahami Elseviriorum, Leiden 1653.

212 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 15.

213 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 17.

214 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 19.

215 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization, The
University of Chicago Press, Chicago and London 1977, I, 40.

216 Miller, “The Antiquarianization”, 463-5.

217 Miller, “The ‘Antiquarianization”, 463-5; Johann Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, Otto
Harrassowitz, Leipzig 1955, 102.

218 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 84-5.
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- Katoliklerin ve Protestanlarin®® 6gretisini tanimlamak ve birbirlerine iddialarin
cevap verebilmek igin Hiristiyan geleneginin kaynaklarina bagvurma ihtiyac1?2

221

- Dogu Hiristiyanlariyla iliski kurmak suretiyle*=* onlar1 Katolik Kilisesi’ne

k222

baglamak??? ve bdylece kiliseyi ve onun dini-kiiltiirel otoritesini yeniden kurma istegi®?®

- Deizm gibi birtakim inanglara kars1 Hiristiyanlig1 savunmak amaciyla islam’1

tanima gereksinimi??*

- Politikacilarin yonetimlerine yardimci olmak amaciyla Islam arastirmalarina

yonelme
- Dogu’ya seyahat eden tiiccarlarin Dogu dilleriyle ilgili isteklerine cevap vermek??®

- Miisliimanlarin, Hiristiyanliga karsi aniden iistlinliikk kazanmasinin nedenlerini

ogrenmek

- Huristiyanlarin islam diisiincesinden nasil ve ne oranda etkilendiklerini ortaya

koymak?2

219 | ewis, Islam and the West, 127; Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVI1I¢
siecle, 296.

220 Nicholas Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, Oxford University Press, Oxford 2009, 33.

221 Christianus Ravius, Panegyrica prima Orientalibus Linguis dicta Illustrissimo et Frequentissimo
Auditorio Rheno-Traiectino, c. 1, Utrecht 1643, 6 Fransa krali XIV. Louis Paris’te ¢ok dilli bir Incil
yaymlamak istemistir. Bu ¢ok dilli Inciller Ibranice, Yunanca, Latince, Aramice, Arapca, Samiriyece,
Siiryanice, Etiyopyaca, Farsca gibi dilleri ihtiva ediyordu. Kitabi Mukaddesin tarihi {izerine bu ¢aligmalarla
Dogu kiliseleri ve diger kiiltiirlerle iligkiler kurulmaya c¢alisilmigtir. Ayritili bilgi i¢in bkz.; Eveline van
Staalduine-Sulman, Justifying Christian Aramaism: Editions and Latin Translations of the Targums from
the Complutensian to the London Polygot Bible (1517-1657), Brill, Leiden 2017, 191; Peter N. Miller,
“Making the Paris Polyglot Bible: Humanism and Orientalism in the Early Seventeenth Century”, Die
europdische Gelehrtenrepublik im Zeitalter des Konfesionalismus: The European Republic of Letters in the
Age of Confessionalism, (ed. Herbert Jaumann), Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2001, 59.

222 Bernard Heyberger, Les chrétiens du Proche-Orient au temps de la Réforme catholique (Syrie, Liban,
Palestine, XVIle-XVIlle siécles), Ecole frangaise de Rome, Rome 1994, 554; Jan Loop, Johann Heinrich
Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth Century, Oxford University Press, Oxford 2013,
6.

22 Antonella Romano, “Rome, un chantier pour les savoirs de la catholicité post-tridentine”, Revue
d’histoire moderne et contemporaine, (2), 2008, 119.

224 Humphrey Prideaux, The true nature of imposture fully display'd in the life of Mahomet: with a discourse
annex’d for the vindication of Christianity from this charge: offered to the consideration of the deists of the
present age, E. Curll, London 1723.

225 Ravius, Panegyrica prima Orientalibus Linguis dicta Illustrissimo et Frequentissimo Auditorio Rheno-
Traiectino, I, 7; Simon Mills, “Learning Arabic in the Overseas Factories The Case of the English”, The
Teaching and Learning of Arabic in Early Modern Europe, E.J. Brill, Leiden 2017, XI, 272.

226 C,H. Becker, Christianity and Islam, (trc. Reverend Henry John Chaytor), Harper & Brothers, London
and New York 1909, 94-5.
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Siyer Arastirmalar:

Batililarin Islam arastirmalarindaki odak noktasi cogunlukla Hz. Peygamber’in
taninmast ve bilinmesi olmustur. Bu acidan on ikinci yiizyillin baslari gibi erken
donemlerden itibaren Kur’an’1 terciime etme girisimleri baglamistir. Bu tercimeler ayni
zamanda tefsir, siyer ve hadis gibi Islam kaynaklarmin taninmasinin yolunu agmistir. Hz.
Muhammed’in hayatinin tiim ayrintilarinin Kur’dn’da yer almamasi ve onun hayatiyla
ilgili daha ayrintili bir malzeme arayisi, Hz. Peygamber’in hayatini ele alan siyer
kaynaklarina miiracaata sevk etmistir. Bunun yami sira siyer literatiirliniin basit ve
yorumlamay1 gerektirmeyecek kadar sade bir anlam igermesi nedeniyle tarihsel tenkit
yontemi i¢in de elverisli bir ortam saglamasi, siyer kaynaklarina miiracaat edilmesindeki

bir diger gereklilik olmustur.??’

Bati’da Hz. Muhammed’in hayatina dair ilk kaynaklar yaklasik on ikinci yilizyila
dayanmaktadir. Mainzli Embrico’nun Vita Mahumeti adli eseri Hz. Muhammed’in
hayatryla ilgili ortaya ¢ikan ilk kaynaklardandir.?® Daha sonra on ikinci yiizyilin
ortalarinda Carinthiali Hermann (6. 12. yy. ortalari) tarafindan Liber de generatione
Mahumet??® ve on besinci yiizyilin sonlarma dogru ise anonim olarak De Vita et malicia
Machometi prophete Turkorum et Sarracenorum adli bir eser meydana getirilmistir. On
yedinci yiizyila gelindiginde dogrudan Islam kaynaklarina dayanmak suretiyle yazilan
Hz. Muhammed biyografileri ortaya c¢ikmaya baslamistir. Bu eserlerden biri de
Humphrey Prideaux’un (8. 1724) Hz. Muhammed’e ve Islam’a karsi polemik bir
yaklasim sergiledigi The True Nature of Imposture Fully Display’d in the Life of
Mahomet’ adli eseridir. Prideaux’un bu yaklagimina karsit olarak 1730 yilinda Henri de
Boulainvilliers (6. 1722) tarafindan Hz. Muhammed’in, bir bilge olarak yiiceltildigi ve
onun getirdigi dini bircok bakimdan Hiristiyanlik tizerine yerlestirdigi bir biyografi
yayimlanmistir.2° Modern déneme gelindiginde ise 6nceki dénemlere nazaran daha genis
ve aynm1 zamanda daha kapsamli kaynaklarin tetkik edilmesi sonucunda, Hz.

Muhammed’in hayati ile ilgili kaynaklar ¢ogalmaya baslamistir. On dokuzuncu ylizyilin

221 F. Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu,
(Yayimlanmis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2019, 349.

228 Ozcan Hidir, Bat:'da Hz. Muhammed Imaji, Insan Yayinlari, Istanbul 2019, 169.

229 Bat’da Hz. Peygamber’le ilgili yazilan biyografilere dair ayrintili tetkik igin bkz. Ozcan Hidir, Bati'da
Hz. Muhammed Imaji, Insan Yayinlari, Istanbul 2019, 420-36.

230 D. Gustav Pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, Leipzig: Walter De Gruyter, 1923), 116-7.
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sonlarma gelindiginde Aloys Sprenger (6. 1893), William Muir (6. 1905) ve Theodor
Noldeke’nin (6. 1930) calismalariyla siyer arastirmalart O6nemli bir ilerleme

kaydetmistir.23!

Bati’da siyerle ilgili yaygin goriis, onun otantik bir gelenegi yansitmaktan ziyade
daha sonraki tarihsel olaylar1 yansitan birtakim belgelerden ibaret oldugudur. Bati’da
siyer literatiirline kars1 bakista belirleyici isim Ignaz Goldziher olmustur. Goldziher’e
gore bu alandaki c¢alismalari, olusum tarzlar1 bakimindan doktriner hadislerden ¢ok da
farkli olmayan hadis koleksiyonlar1 olarak nitelemistir.>*?> Daha sonra kendisinden sonra
gelen Leone Caetani (6. 1935) ve Henri Lammens de (6. 1937) “siyerle ilgili her olayn,
iddia edilen her tarihi detayin, Medine ekoliiniin dindar sahtekarlik siireciyle Kur’an
ayetinin dznel bir tefsiri sonucu ortaya ¢iktigini ve siyerin oziinde tamamen Hz.
Peygamberi yiiceltmek, dini veya siyasi tezlerini desteklemek amaciyla uydurulmug bir
Kur’dani midrag” oldugu tezini desteklemislerdir. Bu diisiinceye gore siyer malzemesi
Medine hadis okullarinda sistematize edilmis ve siyer de hadisler gibi isnadlarla
desteklenmistir. Bunun yani sira siyerin, Yahudi ya da Hiristiyan dini gelenegini model

alan boliimlerin toplandig bir yer oldugunu da dile getirilen bir baska iddia arasindadir.?*

VI. BATI’DA HADIS ARASTIRMALARININ TARIHI

Genel anlamda oryantalizmin genis bir alan1 kusatmaya baslamasi ve Islami
ilimlerin hemen hemen her alaninda kapsamli bir literatiiriin meydana gelmesi sonucunda
oryantalizm igerisinde gesitli disiplinlesme alanlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Klasik donemde fazla 6ne ¢ikmayan bu husus, modern ve post-modern donemde gittikge
yayginlik kazanmaya baglamistir. Dolayisiyla hadis alaninda uzmanlasmais,
¢aligmalarinin ¢ogunu bu alanda yapmis Ignaz Goldziher, G.H.A. Juynboll ve Harald
Motzki gibi oryantalistlerin bu alanda ortaya koyduklari ¢calismalarla bu ismi hak edecek
bir terminoloji olusmasindan dolay1 nispeten yeni bir ifade bigimi olan bu olguyu “hadis

oryantalizm”™1 olarak isimlendirmeyi tercih ettik.

231 C. Snouck Hurgronje, Mohammedanism, New York G.P. Putnam’s Sons, Berlin 1916, 26-7.

232G, Levi Della Vida, “Sira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
440.

233 Della Vida, “Sira”, 441-2.
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Islam’1n ilk yillarina dayanan kilise babalari tarafindan kaleme alian bazi kronik,
polemik ve apokaliptiklerde hadis rivayetleri yer almaya baslamis, daha sonraki
donemlerde ise hadislere dair birtakim arastirma konulari ortaya ¢ikmistir. Nitekim
kaleme alinan bazi metinlerde hadislerin sihhati tartigilarak Buhari (6. 256) ve Miislim
(6. 261) gibi 6nde gelen hadis musannifleri taninmaya baslamistir. Batililarin hadise ve
hadis rivayetlerine karsi ilk ciddi tesebbiisii ¢alismamizin da konularindan birini teskil
eden d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i ile baslamistir. Her ne kadar hadis
oryantalizmine dair Bati’daki genel akademik ¢alismalar Sprenger’e dayandirilsa da biz
bunun daha erken tarihe gotiiriilerek d’Herbelot™un Bibliotheque Orientale’ine
dayandirilmasi gerektigini diisiiniiyoruz. D’Herbelot’ un hadise karsi yaklagimi yontem
bakimindan biitiinciil olarak tarihsel tenkit yontemiyle iliskilendirilemese de hadisi
miistakil bir baglik olarak ele almasi, hadislerin sihhati, otoritesi ve menseiyle ilgili
degerlendirmelerde bulunmasi nedeniyle onun bilimsel anlamda hadislere karsi siiphe

uyandiran ilk kisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

D’Herbelot’tan sonra Islam arastirmalari yaklasik iki asirlik bir kesintiye ugramis
ve on dokuzuncu yiizyilin baslarina kadar daha ziyade Kur’dn, Arap dili ve siyer
alanlarinda birtakim calismalar yapilmistir. Modern doneme gelindiginde ise hadislere
dair ilk degerlendirmeler tespit edebildigimiz kadariyla on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda
Avusturyali oryantalist Aloys Sprenger’le (6. 1893) baslamistir. Sprenger hadislerin
tarinsel tenkide uygun malzeme sagladigina isaret eden ilk kisi olmasiyla One
¢ikmaktadir. Daha sonra yirminci yiizyilin baslarinda islam arastirmalartyla bildigimiz
Macar oryantalist Ignaz Goldziher, Sprenger’in bu degerlendirmelerini dikkate alarak bir
biitiin olarak hadisleri tarihsel tenkide konu edinmistir.?** Goldziher’in bu alandaki
Onemi, Bati’da sistematik hadis arastirmalarini baslatan ilk kisi olmasindan ve tarihsel
tenkit yontemini uygulayarak hadislere dair septik bir temele dayanan ilk ciddi tenkitleri
ortaya koymasindan ileri gelmektedir.?®® Bu agidan hadis arastirmalari Goldziher’le
birlikte Bati’da gercek degerini kazanmis ve onun hadisle ilgili bu diisiinceleri hadis
ilminin miistakil bir disiplin alan1 olarak ortaya ¢ikmasini saglamistir. Onun hadislere dair

ortaya koydugu goriisler giiniimiize kadar yaygin olarak devam etmis ve onun

234 Goldziher, Az iszlam: Tanulmanyok a muhammedan vallds torténete kérébdél, Magyar Tudoményos
Akadémia, Budapest 1881, 104-5.

2% Ozcan Hidir, “Oryantalistlerin ‘Rasyonel-Skeptik’ Yontemi ve Tiirkiye’deki Siret Yaziciligina Etkisi”,
Siret Sempozyumu-I- Tiirkiye 'de Siret Yaziciligi, Siret Sempozyumu, Ankara 2012, 602.
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diistincelerine iktibasta bulunmayan neredeyse higbir oryantalist bulunmamaktadir.
Netice itibariyle Goldziher’in Bati’da hadisle ilgili temel goriis ve iddialarin
paradigmasini ortaya koydugu ve bunu bir sdylemsel strateji olarak oryantalist diinyaya

tanittigini séylemek miimkiindiir.
Hadis Arastirmalarimin Baslamasin1 Saglayan Etkenler

Bati’da hadis arastirmalarinin baglamasinda bir¢ok etkenin yer aldigini sdylemek

miimkiindiir. Bu sebepler su sekilde 6zetlenebilir:

1. Hadisin Oneminin Fark Edilmesi: Bat1’da Miisliiman kiiltiiriinii ve toplumunu
anlamak icin hadisin temel teskil ettigi, ayrica islam’in biitiin ydnleriyle ortak bir zihin
yapisina, ortak bir yasam tarzi ve kiiltiiriine sahip olmasinin temelinde Hz. Peygamber’in
ornekliginin/siinnetinin oldugu fark edilmistir. On dokuzuncu yiizyilda Batililar
Miisliiman topraklarinda kurduklari somiirge diizenlerinin devamini saglamak icin

236 ve bu sayede

Miisliiman toplumunun 6rf, adet ve kiiltlirlinli tanima gayretinde olmuslar
hadislerin 6nemini fark etmislerdir.?*” Bu a¢idan on dokuzuncu yiizyil oryantalistlerinden
Alfred Guillaume (6. 1965) Hindistan’da sOmiirge i¢in kurulan ticari sirketlerde
yoneticilik yaparken doktorlara savasta miiminlerin at eti yiyip yiyemeyecekleri
soruldugunda onlarin tip bilgilerinden hareketle degil de hadisle cevap verdiklerini ifade
ederek Miisliiman diinyasinda hadisin ne kadar 6nemli olduguna dair izlenimlerini
aktarmistir.2*® Bunun yani sira Islam arastirmalarmin kurucu isimlerinden olan C. Snouck
Hurgronje (6. 1936) da Dogu’ya yaptig1 ziyaretleri anlatan mektuplarinda o doneme kadar
Kur’an ¢aligmalarina agirlik verildigini, ancak Miisliimanlarin giinliik hayatta hadis ve
stinnetleri yaygin olarak kullandiklarinm1 gozlemlediginden artik hadis caligmalarina
agirhik verilmesinin gerekliligine isaret etmistir.?®® Hadislerin 6nemini vurgulayan bir

diger isim de Ignaz Goldziher olmustur. Goldziher, Orta Dogu’ya yaptig1 seyahatlerde

hadislerin Miisliimanlarin hayatinda nemli bir yer tuttugunu kesfetmistir.2*°

2% Jacques Waardenburg, Islam Historical, Social and Political Perspectives, Walterde Gruyter, Berlin
2002, 1-2.

237 Johann Fiick, “Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft, (1/2), 1939, 2.

2% Alfred Guillaume, The Traditions of Islam an Introduction to the Study of the Hadith Literature,
Clarendon Press, Oxford 1924, 6.

239 Hurgronje, Mohammedanism, 29.

240 Raphael Patai, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary, Wayne State University Press, Detroit 1987,
28.
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2. Hadislerin Daha Detayh Bilgi Icermesi: Hadislerin diger kaynaklara nazaran
daha detayli bilgiler igermesi de hadis arastirmalarina yonelmede oldukga etkili olmustur.
Bu baglamda hadis musannefati igerisinde Ozellikle sahabe ve tabiine sozlerini ve
tatbikat1 da ortaya koyan “musannef” tiirii eserlere yonelim artmistir. Bunun yani sira
Hungronje da Kur’an’in esrarengiz bir¢ok referansla dolu oldugunu ve onun daha iyi

anlasilmas igin hadislere basvurulmas: gerektigini ifade etmistir.2%!

3. Bosluklari Doldurarak Yeni Kurgu Yapma: Kur’an ve siyerle ilgili caligmalar
zaman icerisinde hadis c¢aligmalarini da kapsayacak sekilde genisletilmistir. Bu agidan
Kur’an ve siyer kaynaklarinm islam’1 tanimada yetersiz kaldig1 diisiiniildiigii i¢in daha
teferruath bilgi edinmek amaciyla hadis kaynaklarina bagvurma ihtiyaci ortaya ¢ikmaistir.
Nitekim siyer metinleri tarihsel bir metin olusturmada nispeten yetersizlikler igeriyordu
ve bu acgidan hadisler Kur’an’dan daha genis bir alana sahipti. Hollandali
oryantalistlerden Harald Motzki (6. 2019) de bu baglamda hadislerde tarihi, fikhi ve
tefsirle ilgili miiracaat edebilecekleri yeterli diizeyde malzemenin olduguna isaret ederek
oryantalistlerin Islam tarihinin yeniden insasi igin hadislere bagvurduklarini dile

getirmisgtir.?42

4. Hadislerin Tenkide Konu Olacak Cok Sayida Malzeme Icermesi: Siyer
kaynaklarina nazaran hadislerin/siinnetin sayisiz versiyonlariin olmasi Batili elestirinin
uygulanmasi i¢in genis bir kaynak yelpazesi ve degerlendirme alani olusturmus, bu

nedenle de Batili arastirmacilar hadis/siinnet rivayetlerine ydnelmeye baslamislardir.?*3

5. Hadislerin/Siinnetin Siyer Kaynaklarindan Daha Giivenilir Olarak Kabul
Edilmesi: Hadisler siyer kaynaklarindan daha giivenilir olarak kabul edildigi igin
oryantalistler nazarinda hadis rivayeti daha 6ncelikli bir mesele haline gelmistir. Nitekim
bu baglamda Sprenger hadislerin daha giivenilir oldugunu ifade etmek igin “sinnet
valandan daha fazla hakikat icerir;, buna karsilik biyografi ise hakikatten daha fazla

yalan icerir.” demistir.?**

241 Hurgronje, Mohammedanism, 28.

242 Harald Motzki, “Dating Muslim Traditions: A Survey”, Arabica 52, (2), 2005, 204.

243 Aloys Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad: nach bisher Grésstentheils Unbenutzten
Quellen, Nicolaische Verlagsbuchhandlung, Berlin 1869, I, civ.

244 gprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad, 111, civ.
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6. Bilgi Kaynaklarina Erisimin Artmasi ve Tarihsel Tenkit Yonteminin Ortaya
Cikmasi: Yirminci yilizyilin baslarina dogru erisilebilir bilgi kaynaklarinin énemli 6lglide
artig1 ve tarihsel tenkit yonteminin ortaya ¢ikisiyla hadislerin daha derin ve metodolojik
incelenmesi  saglanmis ve Hurgronje’nin da dedigi gibi hadis hakkinda

degerlendirmelerde bulunmak seleflerine nazaran daha miimkiin hale gelmistir.4®

Biitiin bunlar 15181nda Bati diinyasinda hadise yonelik ilk bilimsel ilginin on yedinci
ylizyilin sonlarinda olugsmaya basladigini sOyleyebiliriz. Yukarida da belli odlgiide
degindigimiz gibi hadisin Miisliiman kaynaklarindan biri olduguna ilk isaret eden kisi
calismamizdan konularindan birini teskil eden ve ilk Islam ansiklopedisi yazar1 olan
d’Herbelot olmustur. Nitekim d’Herbelot, Bibliotheque orientale’inde hadise miistakil bir
alan olarak isaret etmis ve bu konuyu ansiklopedideki bircok muhtelif maddede tetkik
etmistir. Onun, hadis ve siinnetin tanimi, hadisin otoritesi, otantikligi, mensei, hadis
musannefatina ve hadis musannifleri gibi konularda nispeten ayrintili bir degerlendirme
yaptig1 goriilmektedir. Buradan hareketle modern donemde hadisle ilgili ileri siiriilen pek
cok gorilis ve iddialarin kaynaginin d’Herbelot oldugu goriilmektedir. D’Herbelot’un
tarihsel tenkit yontemini tam anlamiyla uyguladigi sdylenemese de hadislere akil ve
stiphecilik temelinde yaklagsmasi gibi bir¢ok bakimindan hadise yonelik epistemolojik ve

metodolojik agidan yaklastigini s6ylemek miimkiindiir.

D’Herbelot ve Islam ve hadislere dair birgok konuda Bati’da paradigma kurucu bir
isim olmustur. Ancak kendisinden sonra Bati’da hadis arastirmalar1 bir siire sekteye
ugramis ve yaklasik iki asirlik bir doneme kadar hadisle ilgili herhangi bir ciddi ¢calisma
ortaya cikmamistir. Bu donem hadis arastirmalart agisindan bir “fetret donemi’ni

olusturmaktadir. Bunun muhtemel nedenleri arasinda ise sunlar zikredilebilir:

a. Batr’da genelde Islam arastirmalarinin 6zelde ise hadis arastirmalarinin ¢ok yavas

ilerleyerek uzun bir siire¢ sonucunda ortaya ¢ikmig olmasi

b. Polemikgi yaklagim nedeniyle bu dénemde daha ziyade Islam ve Hiristiyanligin

mukayesesine yogunlasan ¢aligmalarin kaleme alinmis olmasi

245 Hurgronje, Mohammedanism, 33.
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c. Batr’da sosyal devrimler, Fransiz ihtilali ve Sanayi inkilabimin ortaya ¢cikmasiyla
istikrarli bir ortam saglanamadigi icin ansiklopedi gibi uzun soluklu projelere vakit

ayirilamamast

d. Batr’da Islam arastirmalar1 agisindan heniiz bir kurumsallasmanin meydana
gelmemesi nedeniyle genellikle devlet destegiyle ve sivil toplum kuruluslarinin is
birligiyle meydana getirilmesi miimkiin olan ansiklopedi gibi projeler igin gerekli

finansman kaynagin saglanamamasi

e. Modern dénemde somiirgeciligin ortaya ¢ikisina kadar hadislerin 6neminin
yeterince fark edilememesi, daha ziyade Kur’an terctimelerine ve siyer kaynaklarina

yonelim gosterilmesi?*®

f. Bibliothéque Orientale’den sonra modern déneme kadar Islam kaynaklarini onun

kadar derinlikli olarak ele alan bir eserin ortaya ¢ikmamasi

g. D’Herbelot’un eserini Fransizca olarak kaleme almasi nedeniyle Bati’da bu

eserin kiymetine yeterince dnem gosterilememesi

Bu dogrultuda Miisliimanlar1 uzaktan bir bakisla taniyan Hiristiyan diinyasi uzun
bir siire hadislerin Islam diinyasindaki énemini kavrayamamigtir. Onlarin Miisliimanlarla
ilgili asina olduklar1 hususlarin baginda Hz. Muhammed ve Kur’an gelmekteydi. Doguya
yapilan kesif gezileri ve Islam topraklarinda kurulan somiirge sirketleri sayesinde Bati
diinyas1 Miisliimanlarla dogrudan temas kurma firsat1 elde etmis ve bu sayede Islam
dininin pratiklerine dair bir¢ok bilgiye sahip olmuslardir. Nitekim oryantalistlerden
birgogu giinliiklerinde hadis/siinnetin Islam toplumunu birlestirici bir rolii oldugu
hususunu vurgulamiglardir. Bu minvalde Goldziher de Kur’an’in tam seklinin ve
stirekliliginin hadislerde yer aldigim1 dile getirmis ve Kur’an’in ayrintiya girmedigi

hususlarda hadislere bagvuruldugunu ifade etmistir.24’

Ote yandan Bat’da modern dénemde hadislerin sthhatine dair ilk elestiri Sprenger
tarafindan gelmistir.?*® Sprenger hadis metinlerinde sahihlerin uydurmalardan daha ¢ok

yer kapladigini ifade etmistir.?*° Bunun yani sira o, hadislerin ilk dénemde sadece sifahi

246 Aloys Sprenger, “Ueber des Traditionswesen bei den Arabern”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft 10, 1(2), 1856, 1.

247 Goldziher, Le dogme et la loi de I’islam, 17.

248 D, Gustav Pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, Walter De Gruyter, Berlin, Leipzig 1923, 233.
249 gprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad, 111, civ.
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olarak korundugu tezine karsi ¢ikarak yazili hadis kaynaklarinin birinci yiizyilin
sonlarindan itibaren kullanilmaya baslandigini sOylemistir. > Sprenger’den sonra
Goldziher’in de “asir1 iyimser” olarak niteledigi’>* Hollandal1 oryantalist Reinhart Dozy
(6. 1883), Buhari’deki hadislerin en az yarisinin uydurma oldugu ifade etmistir.?>? Bunun
yam1 sira Kitab-1 Mukaddes ydntemini islami rivayetlere ilk uygulayanlardan biri olan
Alman oryantalist Gustav Weil (6. 1889) ve Ingiliz oryantalistlerden William Muir de

Buhari’deki hadislerin en az yarismin uydurma oldugunu dile getirmislerdir.?®3

Bati’da hadis arastirmalarinin miistakil bir disiplin haline gelmesini saglayan isim
ise Ignaz Goldziher olmustur. Goldziher, hadislerin sithhati konusunda kendisinden 6nce
meydana gelen anlasmazliklari biiylik Olglide gidererek hemen hemen higbir hadisin
Peygamber’in gercek sdzleri veya onun davraniglarinin giivenilir bir tasviri oldugunun
ispatlanamayacagini ifade etmis ve buradan hareketle hadislerin Islam’mn ilk iki
yiizyildaki dinsel, tarihsel ve sosyal gelisiminin bir sonucunda ortaya ¢iktigini dile
getirmistir.”®* Goldziher’i bu gériisleri bakimindan hadislerin en az yarisinin uydurma
olarak kabul edilmesini gerektigini savunan oryantalistlere nazaran “asiri
siipheci/septik”?® olarak kabul etmek miimkiindiir. Onun, bu goriisleriyle hadisleri
tarihsel tenkit yonteminden muaf tutmadigi anlasilmaktadir. Goldziher’in bu yontemi
Islam’a uygulamasinda onun ayni zamanda reformist bir Yahudi olmasi ve Islam’
arastirma yoluyla Yahudiligi reforme etme isteginin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Goldziher bu amagla Islam diinyasinda Muhammed Abduh (6. 1905) gibi bazi
modernistlerle yakin bir iliski kurarak mektuplasmak suretiyle onlarla goriis alisverisinde

bulunmustur.?%

250 Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad, 111, Xcvi.

251 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 5.

252 Reinhart Pieter Anne Dozy, Essai sur [’histoire de I'Islamisme, (trc. Victor Chauvin), E.J. Brill, 1879,
Leiden 124.

253 Gustav Weil, Geschichte der Chalifen, Mannheim, Stuttgart 1848, 11, 291; William Muir, The Life Of
Mahomet, Smith Elder and Co. London, London 1861, I, xliii. Bununla birlikte Reinhart Dozy, Gustav Weil
ve William Muir tarafindan dile getirilen “hadislerin en az yarisinin reddedilmesi” gerektigine dair bu
ifadenin G.H.A. Juynboll’da “Reinhart Dozy, Gustav Weil ve William Muir’in hadislerin en az yarisini
otantik/sahih olarak kabul ettikleri” seklinde yer aldigini gérmekteyiz. Bu iki ifadenin ayni anlama
gelmedigi asikardir. Bu nedenle Juynboll’iin burada bir bilgi hatasina diistiigiinii soylemek miimkiindiir.
Ayrintilt bilgi i¢in bkz. G.H.A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literature: Discussions in
Modern Egypt, E.J. Brill, Leiden 1969, 1.

254 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 5.

25 Hidir, “Oryantalistlerin ‘Rasyonel-Skeptik’ Yontemi ve Tiirkiye’deki Siret Yazicihigina Etkisi”, 602.
26 Goldziher islam’1 arasitrma yoluyla Yahudiligi reforme etmeyi amagliyordu. Bununla birlikte onun
Yahudilige uyguladig: sekliyle Islam’in reforme edilmesini de arzu ettigi sdylenebilir. Islam diinyasindaki
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Goldziher’in hadislerle ilgili ortaya koydugu paradigma, oryantalistler tarafindan
biiyiik 6l¢iide benimsenmis ve onun goriisleri daha sonra gelistirilerek farkli teorilerle
giindeme getirilmistir.?>’ Goldziher’in ¢agdas1 Hurgronje da onun bu iddiasini biiyiik
Olctlide desteklemis ve Miisliiman toplumun doktrin ve yasaminin temelini olusturan Hz.
Muhammed hakkindaki binlerce hadisin, biiyiik 6l¢iide hicretten sonraki ilk {i¢ yiizyil
boyunca ortaya ¢ikan goriislerin bir ifadesi oldugunu dile getirmistir.2®® Goldziher’den
sonra hadislerle ilgili goriislerini dile getiren bir diger oryantalist olarak italyan Leone
Caetani (6. 1935) zikredilebilir. Cactani, Hz. Peygamber hakkinda neredeyse higbir
gercek rivayet olmadigini ve eldeki tiim hadislerin uydurma olarak kabul edilerek goz
ard1 edilebilecegini ifade etmistir. Caetani’den sonra bir Cizvit olan Henri Lammens de
elestirel ¢aligmasiyla hadislerin egilimsel bir kurguya dayandigini ve Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra her grubun kendi arzu ve ideallerine uygun olan goriislerinin kendisine
hadislerde yer bulduguna isaret etmistir.?>® Bat1 diinyasmin énde gelen Islam hukuku
aragtirmacilarindan olan Alman oryantalistlerden Joseph Schacht (6. 1969) da gerek
klasik gerekse diger koleksiyonlardaki bir¢cok hadisin ancak Safii’nin zamanindan sonra
tedaviile girdigini ileri siirerek nebevi hadislerin ikinci ylizyilin ortalarina dogru ortaya
ciktigini ifade etmistir. Ayrica o, Goldziher’in calismalarin1 daha da ileri gotiirerek
isnadlarin hadislerin tarihlendirilmesine katki saglayacagina isaret etmistir. Schacht,
isnadlarin, Hz. Peygamber’e ulagsana kadar daha yiiksek bir otorite bulma egiliminden
dolay1 geriye dogru gelisim gosterdigini ve bu nedenle hukuki hadislerin Hz.
Peygamber’in yasadig1 bir zamana degil de ancak miladi 100 yilina tarihlendirilecegini

ifade etmistir.?®°

modernistlerle yakin bir iligki kuran Goldziher’in bu konuyla ilgili yogun mesai harcamistir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Hafize Yazici, “A Study on the Historical Foundations of Jewish Orientalism: Ignaz Goldziher
Example”, Hadith, (5), 2020, 125; Shuair, Mohammed, 30-1; Dietring Jung, Orientalists, Islamists and the
global public sphere: a genealogy of the modern essentialist image of Islam, Equinox, Sheffield 2011, 126.
27 Goldziher’den sonra Joseph Schacht, G.H.A. Juynboll ve Harald Motzki isnad ve metin analizi
yontemlerini kullanarak Goldziher’in teorilerini gelistirmiglerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Joseph Schacht,
The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Clarendon Press, Oxford 1967; G.H.A. Juynboll,
“Introduction”, Papers on Islamic History, Southern Illinois University Press, United States of America
1982, 1-7; Motzki, “Dating Muslim Traditions: A Survey”.

2% Hurgronje, Mohammedanism, 31.

29 C. Snouck Hurgronje, Mohammedanism, G.P. Putnam’s Sons, New York 1916, 32.

260 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Clarendon Press, Oxford, 1967, 4.
Schacht’in hadislerin tarihlendirilmesi konusundaki goriislerine en 6nemli itiraz Arap diinyasinda M.
Mustafa el-Azami tarafindan getirilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. A‘zami, On Schacht’s Origins of
Muhammadan Jurisprudence, The Oxford Centre for Islamic Studies and The Islamic Texts Society,
Oxford 1996. A‘zami’nin bu eseri, Mustafa Ertiirk tarafindan Isldam Fikh: ve Siinnet (Istanbul 1996) adiyla
Turkge’ye gevrilmistir. Schacht’in miisterek ravi teorisine yonelik en 6nemli elestiriler arasinda Fatma
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BIiRINCi BOLUM

KLASIK ORYANTALIZM ONCESi DONEMDE HIRiISTiYAN
KAYNAKLARINDA HZ. MUHAMMED, iSLAM VE HADISE DAIR
CALISMALAR-ATIFLAR (7-16. YUZYIL)

Oryantalizmin tarihsel gelisimini Aydinlanma diigiincesini merkeze alinarak su

sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

Klasik Oryantalizm Oncesi Dénem (7—17. yiizyil)
Klasik Oryantalizm (17-19. yiizyil)
Modern Oryantalizm (19-20. yiizyil)

H e

Post-Oryantalizm (21-Giiniimiize Kadar)

Klasik Oryantalizm Oncesi Dénem, oryantalizm diisiincesinin ortaya ¢ikmasini
saglayan “hazirlayici bir dénem” mahiyetindedir. Bu acidan Islam ve hadise dair
calismalarin arka planini anlayabilmek ve oryantalizm paradigmasinin temelleri hakkinda
kapsamli bir bakis acis1 gelistirebilmek icin klasik oryantalizm Oncesi donemi
okuyabilmenin son derece 6nemi haizdir. Uzun bir tarihi kapsayan ve kendi icerisinde
farkli dénemlendirmeler yapilabilecek olan bu devirde Islam’la ilgili kurucu
paradigmalar olusmaya baslamis ve bu fikirler Batili Islam ve hadis arastirmalarmimn
olugsmasina zemin hazirlamistir. Sekizinci ve dokuzuncu yilizyilda miistakil eserlerin
ortaya ¢ikigina kadar bu dénemde islam’la ilgili ortaya konan goriisler genellikle satir
arasi bilgilerle sinirli kalmistir. Calismamizda klasik oryantalizm 6ncesini art zamanl
olarak Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklart (7-10. yiizyil) ve Latin kaynaklari (11-16.
yiizyil) olarak iki ayr1 baglikta ele aldik. Calismamizin sinirliliklar1 agisindan Bizans
diinyasinda Islam’a atifta bulunan sadece Yunanca, Siiryanice ve Ermenicede yazilan
kaynaklar1 esas alarak Cin, Yahudi ve Pers gibi diger kaynaklar1 ¢alismamizin kapsami
disinda biraktik. Yunanca, Siiryanice ve Ermenicedeki kaynaklarindan ise her yiiz yildan

en az bir veya birka¢ miiellif ve eserine yer verdik.

Kizil’1n “Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi” adl1 eseri yer almaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Fatma Kizil,
Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, Isam Yayinlar1, Istanbul 2019.
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1.1. YUNAN, SURYANI VE ERMENiI KAYNAKLARINDA HZ. MUHAMMED,
ISLAM VE HADIS (7-10. YUOZYIL)

Bizans diinyasinda Islam’la ilgili ortaya ¢ikan ilk ¢alismani ne oldugu tam olarak
tespit edilemese de elimizdeki verilere gore ilk eserler Islam’in zuhuruna kadar
dayanmaktadir. Bu agidan Islam’a atifta bulunan ilk eserlerden biri 640 yilinda yazilan
Filistinli Yakub’un Doctrina Jacobi adli eseridir. Calismamizda Islam arastirmalariin
agirlikta oldugu 7-10. ylizyil arasindaki dénemde ortaya ¢ikan kronolojik olarak

miiellifler/eserlerde Islam’la ilgili gériisler ele almmustir.
1. Filistinli Yakub — Doctrina Jacobi (640)

Yedinci yiizyilda islam’a atifta bulunan ilk eserlerden biri Filistinli Yakub’un 640
yilinda yazilan?®® Doctrina Jacohi?®? (Yakub’un Ogretileri)” adli eseridir. Eser, vaftiz
edilen Yahudilere Hiristiyanligin biiylik kurtulus yolu oldugunu gostermek amaciyla
kaleme alinan bir Hiristiyan savunusu niteligindedir.?®® Filistinli Yahudi bir tiiccar olan
Yakub, Afrika’da oldugu sirada bir siireligine hapiste yatmis ve daha sonra vaftiz edilerek
Hiristiyanlig1 benimsenmeye zorlanmistir. Ancak daha sonralari eserde gegen ifadelerden
Hiristiyanligi benimsedigi anlasilan Yakub kendisi gibi zorla vaftiz edilen Yahudilerin
tereddiitlerini gidermek ve Hiristiyanligin gercek kurtulus yolu oldugunu goéstermek

amaciyla bir eser kaleme almistir.

Eser, Justus ile kuzeni Ibrahim arasinda gegen bir diyalogu anlatmaktadir. Justus da
Yakub gibi zorla vaftiz edilen Yahudilerdendir. O, ilk basta vaftiz edilmeye kars1 ¢iksa
da daha sonra o da Hiristiyanlig1 benimsemistir.?54 Justus’un “Yahudiler ve Sarazenler

beni yaksalar ve bedenimi kiiciik parcalara aywsalar da Tanri 'nin oglu Mesih’i inkar

261 Metnin 634 veya 640 yilinda kaleme alindig1 ifade edilmistir. Robert Hoyland metnin 634 yilinda kaleme
alindigini ifade etmistir. 632 yilinda Yahudiler Pentakost’ta din degistirmeye zorlanmis ve metin bu olayin
ardindan yazilmistir. Hoyland metni 640 tarihine yerlestiren Dagron’u da elestiri ve 640 tarihinin metin
oOrglisii i¢in geg bir tarih oldugunu diisliniir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw
It, 58, 60; Dagron ise 634 yilinin Miisliimanlarin cihad ve cennet inanislarin1 6grenebilmeleri igin erken bir
tarih oldugu ve 640 yilinin daha isabetli oldugu diisiinmiistiir. Ciinkii bu donemde Arap fetihlerinin geri
doniilmez oldugu anlasilmis ve Islam dininin de sapkin olduguna dair bir anlayis yerlesmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, ACHCBYz, Paris 2010, 246-47.

262 Burada yansitilan tartigmanin gergek olmadigi ve bunun gibi Yahudi karsiti metinlerin yalnizca edebi
metinler oldugu dile getirilse de Gilbert Dagron onun otantik bir metin oldugunu dile getirmistir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 8.

263 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.

264 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 34-5.



58

65 266

etmeyecegim "*®® sozleri onun Hiristiyan inancina olan bagliligini gdstermektedir.

Eserin bir boliimiinde Islam fetihlerinden ve Hz. Peygamber’den bahsedilmistir. Eserde

Hz. Peygamber’le ilgili ifadeler su sekilde gegmektedir:

“(Sergios) Sarazenler tarafindan éldiirildiigiinde, Kaysdriye’'deydim ve tekneyle
Sykamina'ya gittim. (Sergios) oldiiriildiigiinde biz Yahudiler ¢ok sevingliydik. Bir
peygamberin ortaya ¢iktigi, Sarazenlerle birlikte geldigi ve Mesih’in gelisini ilan
ettigi séylendi. Ve ben (Ibrahim), Sykamina’ya vardiktan sonra, kutsal yazilart iyi
bilen bir ihtiyarin yamina geldim ve ona ‘Sarazenlerle birlikte ortaya ¢ikan bu
peygamber hakkinda ne diisiiniiyorsun?’ diye sordum ve o da bana sdyle cevap
verdi: ‘O, yalanci peygamberdir. Peygamberler hi¢ kiligla gelir mi? Hiristiyanlarin
inandigt ilk Mesih gercekten Tanri’min elgisidir ve ben korkarim ki biz onun yerine
Hermolaus 'u (deccal) kabul etmeye hazirlaniyoruz. Isaya [peygamber], Yahudilerin
tiim diinya harap olana kadar sapkin ve kati bir kalbe sahip olacagim séylemisti.
Ama sen (Ibrahim), ortaya ¢ikan bu peygamber hakkinda bir seyler 6gren’ dedi. Ve
ben (ibrahim), sorduklarim sonrasinda, onunla taniganlardan, bu sozde/ yalanct
peygamberde gergek bir sey bulunmadigini ogrendim. O erkeklerin kaninin
dokiilmesini istedigini ve cennetin anahtarlarm elinde tuttugunu soyliiyor.
Kardesim Ibrahim bana boyle yazdi. Ancak ben, (Justus), Kutsal Meryem 'den dogan
Mesih ‘e inaniyorum. "*’

Eserde Justus ile kardesi Ibrahim’in mektuplastigini, Justus’un Filistin’de yasayan
kardesi Ibrahim’den yeni ortaya cikan peygamber hakkinda bazi bilgiler istedigi
goriilmektedir. Justus; Yahudilerin, Hiristiyanlarin baski ve zuliimlerinden kurtarmayi
bekledigi Mesihin, Hz. Muhammed olup olmadigin1 6grenmek istemistir. Bu sirada
Yahudiler, Hz. Muhammed’in dini konumu hakkinda tereddiit i¢indeydiler. Yahudilerin
algisina gore O, bir peygamber olamazdi, ¢linkii onlara gore peygamberlik silsilesi Malaki
(MO. 5. yy.) ile son bulmustu.?®® O halde Hz. Muhammed, Yahudileri kurtarip Israil’i
kuracagmna inanilan Mesih’in 6nciisii olmaliyd1.2%° Miisliimanlar Hiristiyanlar1 maglup
ettiginde Hiristiyanlar tarafindan zulim goéren ve {imitsizlik i¢inde olan Yahudiler
arasinda bir Mesih beklentisi artmaya baslamaya baglamistir. Onlara gore Bizans krali
Sergios’u Oldiiren ve Yahudileri Hiristiyanlarin baskisindan kurtaran bu kisi ancak

Mesih’in 6nciisii olmaltydi. Ayn1 zamanda Roma Imparatorlugu’nun yikilis1 Yahudiler

265 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 58.

266 Suermnan bu metnin Hz. Muhammed’den bahseden en eski metin oldugunu kabul etmigtir. Ayrmtili
bilgi i¢in bkz. Harald Suermann, “Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, The Qur’an
in Context, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael Marx), Brill, Leiden 2010, VI, 140.

257 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.

268 William M. Brinner, “Islam ve Yahudi Geleneginde Peygamberler ve Peygamberlik”, (trc. Salih Inci);
Rumeli Islam Arastirmalar Dergisi, 1(2), 2018, 146.

269 Hz, Muhammed’in Mesih’in énciisii oldugu diisiincesi Rabbi Shim‘dn b. Yohai (yaklasik.660) gibi bazi
Yahudi yazarlarin eserlerinde yer almaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw
It, 309-10; Stephen J. Shoemaker, A Prophet Has Appeared The Rise of Islam Through Chrisrian and
Jewish Eyes, University of California Press, California 2021, 138-39.
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icin Israil imparatorlugunu yeniden kuracak olan Mesih’in gelisinin isaretiydi.?’® Nitekim

k271

Yahudilere gore Mesih’ten énce Ilyas ve Hanok?™* gibi kurtaricilar gelecektir.?’? Bu

nedenle Hz. Muhammed de bu kurtaricilardan biri olmaliyda.

Ote yandan eserde Hz. Muhammed’i Mesih’in 6nciisii olarak goéren Yahudilerin bu
diistinceleri bertaraf edilmeye calisilmis ve gergek Mesih’in kutsal Meryem’den dogan
Isa Mesih oldugu vurgulanmaya calisilmuistir. Bunun yami sira eserde Miisliiman bilgi
kaynaklar1 sorgulanarak Hz. Muhammed’in yalanci olduguna ve erkeklerin kaninin
dokiilmesini istedigine dair birtakim bilgiler aktarilmistir. Bu ifadelerle Yahudilerin Hz.
Muhammed’i Mesih’in Onciisii olarak kabul etmelerinin oniine gecilmek istenmis ve bu
da Yahudi olup daha sonra vaftiz edilen Yakub eliyle yapilmaya calisilmistir.?”
Erkeklerin kaninin dokiilmesiyle ilgili ifadeler, Hz. Muhammed’in Hz. Isa’ya karsit bir
durus sergileyerek onun bir bir devlet baskan1 ve komutan olmasina karsi duyulan bir
tepkiden dolay1 dile getirilmistir. Yine bu metinde gegen Hz. Peygamber’in cennetin
anahtarlarim1 elinde bulundurduguyla ilgili ifadeleri Islam kaynaklarinda tespit

edemedigimizi ifade etmek gerekir.?’* Burada yer alan ifadelerin Miisliimanlardan sifahi

olarak 6grenilmis olabilecegi akla gelebilir.

Doctrina Jacobi’nin giivenilirligi ile ilgili birtakim siipheler ortaya ¢ikmis ve eser
lizerine calisan modern Fransiz tarihgilerinden Gilbert Dagron (6. 2015), metindeki
olaylarin tarihsel baglama uygun olmasindan dolay1 bu eserin otantik oldugunu dile
getirmistir.?’> Metin her ne kadar Hiristiyan bakis acisiyla ele almsa da Yahudilerin
Hiristiyanlarla farkli disiincelere sahip oldugu anlasilmaktadir. Yahudiler Hz.
Muhammed’i, Mesih’in onciisii olarak kabul ederken, Hiristiyanlar ise onun deccal

oldugunu dile getirmislerdir. Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiinii konu edinen kiyamet

270 Syermann, “Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, 136-7.

211 Hanok (Idris), Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ve semaya kaldirilmis olan sahsiyetlerden biri olarak kabul
edilmistir. Baz1 Miisliiman miielliflere gore (Hanok) Idris bazan ilya (ilyas) ile aym kisidir. Hakkinda
Kitab-1 Mukaddes disinda Talmud ve Midras ile apokrif literatiirde de bilgiler bulunan Hanok’un bir
peygamber mi yoksa kutsi bir sahsiyet mi oldugu konusu yahudi alimleri arasinda tartismalidir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Idris”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Istanbul 2000, XXI,
478-80.

212 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208-10.

273 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.

274 Bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Miisned, Mektebetii’l-’Ulim ve’l-Hikem,
Medine 2009, VII, 103.

275 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 8.
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218 Hiristiyanlar igin deccalin gelisinin isareti, Yahudiler icinse Mesih’in

senaryolart
gelisinin gdstergesiydi.?’’ Bununla birlikte eserde “sarazen” nitelemesi gibi genellikle
Bati Hiristiyanlariin kullandig1 ifadeler kullanilmistir. Bunun da muhtemel nedeni

metnin yazarmin Kartacali olmasindan ileri gelmektedir.’®

2. Yuhanna Moschus — Leimon Ho Leimonon (7. yy. ortalari)

Yuhanna Moschus’a atfedilen, yedinci ylizyilin ortalarinda, Yunanca kaleme alinan
ve orijinal ismi Leimon ho Leimonon®’® olan bir antoloji bulunmaktadir.?®° Yuhanna,
yasamini Kudiis yakinlarindaki Aziz Theodosius Manastiri’nda kesis arkadaslariyla
birlikte siirdiirmiistiir.28* Burada Kudiis Patrigi Sophronius ile tamsmustir.?8? O, Hiristiyan
diinyasindaki manastirlart ve inziva yerlerini ziyaret etmek ic¢in Orta Dogu’ya
gonderildiginde Sophronius’u da kendisine eslik etmesi igin davet etmistir. Sophronius’la
578-619 yillar arasinda®®® Misir’a gitmigler ve daha sonra da Filistin, Suriye, Kuzey
Afrika ve Roma olmak iizere farkli bolgelere yolculuga ¢ikmislardir.?®* Moschus ve
Sophronius doktrin bakimindan Kadikoy Konsili igerisinde Diyofizit teolojisini kabul
etmekteydiler.?®® Birlikte yapmis olduklari seyahatlerde muhalifleri olan Monofizitlere
kars1 Mesih’te iki doga oldugunu kabul eden Kadikdy 6gretisini savunmuslardir.?® Buna
karsilik donemin Bizans hiikiimdart Herakleios (6. 641), Kadikdy Konsili’nin
Monotelet?®” doktrinini kabul etmekteydi.?®® Sophronius, her ne kadar Bizans Patrigi
Sergius’u (6. 638) Diyofizit doktrinine ikna etmek igin gayret gosterse de?®® Bizans,
Monotelet 6gretisini savunmaya devam etmistir. Bununla birlikte Moschus ve Sophronius
doktrin konusunda Bizans’la farkli 6gretilere sahip olsalar da Kadikoy 6gretisini kabul

etme noktasinda ayni goriisii paylasiyorlardi. Moschus, Sophronius’la yolculuklar

26 Hidur, Bati’da Hz. Muhammed Imaji, 144.

277 Syermann, “Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, 136-7.

278 Suermann, Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, 231.

279 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 74.

280 Daniel J. Sahas, Byzantium and Islam: Collected Studies on Byzantine-Muslim Encounters, Leiden Brill,
2022, 152-53; Michael Ott, The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton, New York 1911, X, 591.

281 Ott, The Catholic Encyclopedia, 10:591.

282 Sahas, Byzantium and Islam, 152-53; Ott, The Catholic Encyclopedia, 10:591.

283 David Thomas, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, Brill, Leiden 2009, XI, 120.
284 gahas, Byzantium and Islam, 152-53; Ott, The Catholic Encyclopedia, 10:591.

285 Sahas, Byzantium and Islam, 154.

286 Sahas, Byzantium and Islam, 152-3; Ott, The Catholic Encyclopedia, 10:591.

287 Monotelitizm daha sonra 681 konsilinde reddedilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. John Haldon, Bizans
Tarih Atlast, (trc. Ali Ozdamar), 1. basim, Kitap Yaymevi, Istanbul 2007, 112-272.

288 Tsin Demirkent, “Herakleios”, DIA, Istanbul 1998, 211.

289 gahas, Byzantium and Islam, 154.
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sirasinda topladiklar: tim hikayeleri, anekdotlar1 ve sozleri 6lmeden 6nce ona emanet
etmistir. Sophronius daha sonra Moschus’un dlimiinden sonra kendisine birakilan bu
antolojiyi yaymnlamistir.?*° S6z konusu antolojide ii¢ yiize yakin hikaye yer almaktadir.?%*
Suriye ve Misir’in Miisliimanlar tarafindan fethine de deginen bu antoloji,?? Hiristiyanlar
ve Miisliimanlar arasindaki ilk iliskilere dair onemli bilgiler sunmaktadir.?®® Eserde

Miisliimanlarla ilgili ifadeler su sekilde gegmektedir:

“Allah’wn izniyle ve ihmalimizin cezasi olarak dinsiz Sarazenler, Rabbimiz IsG 'min
kutsal sehri Kudiis’e girdiler ve hemen “Capitol (Tapinak Dagi)*** denilen yere
kostular. Orayr temizlemek ve mescit dedikleri o lanetli seyi insa etmek igin,
kimilerini zorla, kimilerini de kendi iradeleriyle yanlarina aldilar. "

Burada 638 yilinda Kudiis’iin Hz. Omer tarafindan fethinden bahsedilmektedir.
Moschus’un, 619 yilinda 61diigii g6z 6niine alindiginda, bu ifadelerin Moschus’tan ziyade
antolojiyi diizenleyen Sophronius’a ait oldugunu sdylemek daha muhtemel
gdziikmektedir. Bu agidan eser, dénemin Islam algisini tespit etmede énemli argiimanlar
sunmaktadir. Eserde Miisliimanlar igin “dinsiz Sarazenler” ifadesi kullanilmustir.
Miisliimanlar Kudiis’e girmeleri ve “Capitol (Tapmak Dag1)”?% denilen yere kosmalari
ve oraya bir mescit insa etmelerinden bahsedilmis olmasi; Miisliimanlarin sadece siyasi
degil, aym1 zamanda dini misyona sahip bir grup olarak da kabul edildiklerini

gostermektedir.
3. Sophronius — Synodical Letter (634-640 Arasi)

Sophronius’a ait ingilizce Synodical Letter olarak terciime edilen bir mektuptan sz
edilmektedir. O, bu mektubunda Miislimanlardan “her tiirlii seytani vahsetle dolu

acimasiz ve barbar Sarazenler” olarak bahsetmistir.?®” Miisliimanlarin sehirleri istila edip

2% Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 120.

291 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 61.

292 H. Chadwick, “John Moschus and His Friend Sophronius the Sophist”, The Journal of Theological
Studies 25, (1), 1974, 41.

293 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 121.

2% Murphy-O’Connor, “The Location of the Capitol,” adli ¢alismasinda Capitoline tapmagmim Kutsal
Kabir’in oldugu yerde bulundugunu ve ancak daha sonra Tapinak Dagi ile baglantili oldugunu kabul
etmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 63, 29. dipnot; Shoemaker, A
Prophet Has Appeared, 76.

2% Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 63.

2% Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 63, 29. dipnot; Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 76.

297 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It- A Survey and Evaluation of Christian Jewish and Zoroastrian
Writings on Early Islam, 70-71; Beytiillahim yakinlarinda bir yerde konuglanmis bir Arap getesinin onlarin
iceri girmesini engellemesidir. Sophronius’un bir sehre wulasmasi ilk kez Araplar tarafindan
engellenmiyordu. 619 yilinda arkadagi John Moschus’un cesedini Sind Dagi’na goémiilmek iizere Roma’dan
Filistin’e getirdiginde, bir Sarazen “saldiris1” tarafindan engellenmistir. Sina’ya ulasmaktan kurtuldu ve
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yagmaladiklarindan, kiliseleri tahrip edip atese verdiklerinden ve Mesih’i inkar
ettiklerinden séz etmistir.?®® Onun Miisliimanlarla ilgili bu ifadeleri kullanmas: siyasi ve
dini agidan onlara gosterdigi tepkiyi ifade etmektedir. Sophronius, Bizans vassali Gassani

hakimiyetinde yasadigi igin®®®

Miisliman fetihlerini isgalcilik ve zorbalikla
iliskilendirmesinin, onun Bizans taraftar1 bir cografyada yasamasindan ileri geldigi

sOylenebilir.
4. Maximus the Confessor — Synodical Letter (634-640 arasi)

Dogu kilise babalarindan kabul edilen Maximus the Confessor®® 580 ile 662 yillar
arasinda yasamini siirdiirmiistiir. 580 yilinda Konstantinopolis’te®®? veya Filistin’de
dogdugu ifade edilmistir.>°? 662°de ise dlmiistiir. Tanmnmus bir aileden gelen Maximus,
ciddi bir egitim alarak Bizans Imparatoru I. Herakleios’un gérevlileri arasina girmistir.3%
Geng yasta eski manastirlardan Aziz Chariton’a girmis ve orada hocasi Sophronius ile
tamsmustir.3%* Maximus Suriye-Filistin ¢evresinde Roma Bizans kiiltiiriiniin etkili oldugu
bir cografyada yasamistir. Dini doktrin bakimindan Monotelitizmi savunarak Hiristiyan
diinyasinda Ortodokslugun koruyuculugunu iistlenmistir.3®® 626 yilinda Pers istilasindan
kacarak once Girit’e ve Kibris’a gitmis, 628-630 yillarinda ise Afrika’ya giderek
Kartaca’da Monotelitizm ile ilgili bir tartigmaya katilmistir. Maximus daha sonra
Roma’ya ge¢mis ve burada Papa I. Martin tarafindan Monotelitizmi kinayan bir sinoda
katilmaya davet edilmistir. Ancak Imparator II. Konstans (641-668) tarafindan 653
yilinda vatana ihanetten tutuklamistir. 662 yilinda Monotelit doktrininin tartigilmasini
yasaklayan bir imparatorluk fermanina uymadigindan 6grencisi Anastasius ile birlikte

stirgiine gonderilmis ve orada Olmiistiir. Maximus’a ait yaklasik doksan kadar eser

bunun yerine cesedi Kudiis’e gotiirmek zorunda kalmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yehuda D. Nevo, Judith
Koren, Crossroads to Islam, Prometheus Books, New York 2003, 119.

2% Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 72-73.

29 Siimeyya Islam Celik, Gassdniler, (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, 114.

300 Pablo Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian Perspective”, Orientalia Patristica: Papers of
the International Patristic Symposium, 2019, 2018, 57.

301 M. Hermaniuk, “Maximus Confessor”, New Catholic encyclopedia, The Catholic University of America
Press, United States of America 1967, 514-15.

302 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 57; Siiryani kaynaklarda Filistin kaynakli oldugu gegmektedir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sebastian Brock, Studies in Striae Christianity: History, Literature and Theology,
Variorm, Vermont 1992, 45.

303 Hermaniuk, “Maximus Confessor”, 514-5.

304 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 57.

305 Andrew Louth, St John of Damascus: Three Treatises on the Divine Images, 1. basim, St Vladimir’s
Seminary Press, New York 2003, 10-11.
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bulundugu ifade edilmistir. Eserlerinde sapkin mezhep olarak kabul ettigi Monofizitlerin
diistincelerini giirtitmeye c¢alismistir. O, Monofizitizm ve Monotelitizm 6gretilerinin
aksine Mesih’te biri ilahi, digeri insani olmak tizere iki farkli doganin var oldugunu kabul
etmistir.3%® Maximus 634-640 yillarinda yazmis oldugu mektuplarda Miisliimanlar ve

Yahudiler hakkindaki goriislerini su sekilde ifade etmistir:
“Gergekten de bugiin ¢éliin barbar bir halkimin sanki kendi topraklartymis gibi
baskasimin topraklarini istila ettigini ve yalnizca bi¢imi insan olan vahsi ve
evcillesmemis hayvanlar tarafindan harap edildigini gormekten daha acinasi ve
daha korkung ne olabilir... Insanlarin kammin aktigim gérmekten uzun siire zevk
alan, Tanri’yr hosnut etmenin, O ’nun yarattiklarim yok etmekten baska bir yolunu
bilmeyen... Yahudi halkinin, tam olarak O’nun tiksindigi seyleri yaparak kendilerini
Tanri’ya iyi hizmet ettiklerini zannettigini gérmek... Ve bu nedenle gercek

kurtariciyr gérmezden geldikleri icin deccdlin gelisini gdsteren diisman giicleri
karsilamaya en hazir olanlar bunlardir. %

Maximus, Miisliimanlardan barbar bir halk olarak bahsetmesi ve onlara dair nefret
ifadelerini kullanmasi onun polemik¢i bir {isluba sahip oldugunu gostermektedir.
Maxiumus, Miislimanlarin, topraklarini fethetmesinden yakinarak Hiristiyan diinyanin
nefretini saglamak lizere onlar hakkinda en kotii ifadeleri kullanmaktan ¢ekinmemistir.
Onun bu yaklagimi politik agidan da Bizans’1 destekledigini gostermektedir. Bu donemde
Miisliimanlar dini kimliklerinden ziyade siyasi kimlikleriyle 6n plana ¢ikmis ve Persler
gibi isgalci bir topluluk olarak goriilmiistiir. Onun eserde bahsettigi bir diger grup da
Yahudilerdir. Maximus burada Yahudilerin Miisliimanlarla olan is birliginden rahatsizlik
duymustur. Netice itibariyle Maximus’un bu eseri Misliimanlarla ilgili gorisleri
bakimindan Yuhanna ed-Dimagki gibi Hiristiyan kilise babalarinin temel kaynaklarindan

birini teskil etmistir.3%®

308 Hermaniuk, Maximus Confessor”, 514-5.

307 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 58; Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 77-78.

308 Timothee Baciyunjuze Mushagalusa, John of Damascus and Heresiology: A Basis for Underestanding
Modern Heresy, (Ph.D. Thesis), University of South Africa, South Africa 2008, 171, 174, 175.
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5. Thomas the Presbyter —Chronicle (640)

Siiryani Hiristiyanlaridan®®® Thomas the Presbyter’in®® 640 yilina ait®*! oldugu
tahmin edilen ve Ingilizceye Chronicle olarak cevrilen bir eserinden séz edilmektedir.3?
Thomas the Presbyter eserinde Miislimanlarin 635-636 yillarinda Suriye’yi isgal
ettiklerini ve manastirlara saldirarak oradaki kesisleri oldiirdiiklerini iddia etmistir.3!3
Onun Miisliimanlar hakkindaki bu ifadeleri onlar1 kan dokiicii olarak gostermesinden ileri
gelmektedir. Boylece onun bu diisiinceleri Hiristiyanlar arasinda Miisliimanlarin ne kadar
korkung bir topluluk oldugu goriisiine hizmet edecekti. Bu eserin 6nemi ayni zamanda
Hz. Muhammed isminin yer aldigi ilk metinlerden olmasindan kaynaklanmaktadir.

Eserde Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla ilgili su ifadelere yer verilmistir:
“4 Subat Cuma (634) dokuzuncu saatte, Gazze 'nin on iki mil dogusunda Filistin 'de
Romalilar ve Muhammed'in Araplart arasinda bir savas®* ortaya ¢ikti. Romalilar,
Araplarin  oldiirdiigii Yardan'in oglunu (Bizansli komutan Sergiues’u) geride

birakarak kagtilar. Buradaki Filistin 'deki Hiristiyanlar, Yahudiler ve Samiri 4000
masum koylii oldiiriildii. Araplar biitiin bolgeyi harap ettiler. ™"

Eserde Miisliimanlardan bahsederken de Sarazen veya deccal gibi 6tekilestiren bir
niteleme yerine “Muhammed’in Araplar’” seklinde tasvir edici bir ifadenin tercih

edilmesi Miisliimanlar hakkinda daha tasvir edici bir dil kullandigini gostermektedir.

309 Abdul-Massih Saadi, “Nascent Islam in the Seventh Century Syriac Sources”, The Qur’an in its
Historical Context, (ed. Gabriel Said Reynolds), 1. basim, Routledge, New York 2008, 217-18.

310 Thomas the Presbyter’in metindeki ifadelerinden Kadikdy Konsili karsit1 bir Miafizit oldugu dile
getirilmigtir. Ayrintili bilgi igin bkz Stephen J. Shoemaker, A Prophet Has Appeared, University of
California Press, California 2021, 60-61.

311 Andrew Palmer bu metnin, Herakleios’un (6. 641) 6liimiinden birkac ay énce, yaklasik 640 civarinda
yazildigini ifade etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Andrew Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian
Chronicles”, Translated Texts for Historians, 1. basim, Liverpool University Press, Liverpool 1993, XV,
6.

312 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, 5.

313 Daniel Janosik, “Déja vu all over again: The Christian Church’s response to the First Islamic Invasion,
and how it compares to the Church’s response to Islam today”, Ecclesiology, The 66th Annual Meeting of
the Evangelical Theological Society, San Diego, CA, 2014, 4.

314 Burada bahsi gecen savas 634 baharinda Gazze yakinlarinda gergeklesen Dasin savasidir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Isin Demirkent, “Herakleios”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, XVII, 213;
Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 118-120.

315 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, 18-19.
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6. Sebeos — Histoire d’Héraclius (640)

Ermeni piskoposu Sebeos’a (6. 661) ait Histoire D ’Héraclius®'® (Heraklius Tarihi)
(yaklasik 640)%'7 adli bir eser bulunmaktadir.®*® Sebeos, eserinde 572 ile 661 yillari

arasindaki donemin Yakin Dogu tarihine dair kapsamli bir bakis a¢is1 sunmustur. Eser

0 321

Ermenicede®!® yazilmasina ragmen®? evrensel bir ¢alisma olarak kabul edilmistir.
Histoire D’Héraclius, 1837 yilinda bir Ermeni piskoposu olan Shahkhat’unean (6.?)
tarafindan Ermenistan’daki bir kiitliphanede bulunmus ve kisa siirede bilim adamlarinin
ilgi odagi haline gelmistir. Bunun nedeni, eserde sadece Ermenistan’daki siyasi olaylarin
degil, Bizans Imparatorlugu, Sasaniler ve Araplarla ilgili olaylarin da aktarilmis
olmasidir.>?2 Eserin ana konusu, Sasani krali II. Hiisrev’in (590-628) saltanat1 ya da kendi
ifadesiyle “Tanri tarafindan lanetlenen yikici Hiisrev'in hikdyesi” idi. Bu eserde
Miisliimanlarla ilgili onlarin 640 yillarinda Ermenistan’da yaptiklari fetih hareketlerinden

bahsedilmistir.3?3

Sebeos eserini resmi kaynaklardan hareketle olusturmus,?* 6n yargil ve tarafgir bir

tutumdan uzak durmasiyla da®?® tarihgiler arasinda temayiiz eden bir isim olmustur.3% O,

316 Eserin Sebeos’a nisbeti siiphelidir ve bazi kaynaklarda “sahte Sebesos/psuedo-Sebeos” olarak yer
almaktadir. Shahkhat’unean, Bagratunik piskoposu olan Sebeos’un varligi, birka¢ Ermeni yazar tarafindan
Herakleios tizerine bir tarih eserinden bahsedilmesi ve bir tarihgi olarak Sebeos’un bazi Ermeni tarihgi
listelerinde bahsedilmesine dair topladigi bu ii¢ farkl bilgiyi birlestirmis ve eserin ona ait oldugu kanaatine
varmustir. Ayrintili bilgi igin bkz. R.W. Thomson, “Translated Texts for Historians”, The Armenian History
Attributed to Sebeos, 1. basim, Liverpool University Press, Liverpool 1999, XXXI, xxxiv.

317 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 62.

318 Mihrdatean, 1851°de “Piskopos Sebeos’un Herakleios’ta Tarihi” adiyla yayimladigi metni, A
yazmasinda bu tiir boliimler olmamasina ragmen ii¢ b6liime ayirmistir. Bir ‘Anonim’ olarak nitelendirdigi
ilk iki bolim; sadece iigiincii boliime ‘Sebeos Tarihi’ adint verdi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Thomson,
“Translated Texts for Historians”, xxxii.

319 Ermenilerin, Gregory of Tat’ev’in (6. 14. yiizy1l) Gegen die Muslime (Miisliimanlara Kars1) adli risalesi
disinda Miisliimanlarla ilgili miistakil bir eser kaleme alip almadiklar1 bilinmemektedir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Thomson, “Translated Texts for Historians”, xxxiv; Arat, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen
der Armenier zum Islam”, 107-8.

320 M. Kristin Arat, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen der Armenier zum Islam”, 6(1), 1993, 107-
8.

321 Greenwood Tim, The Encyclopedia of Ancient History, (ed. Roger S. Bagnall vd.), Blackwell Publishing
Ltd, Wiley 2013, 6104-5.

322 Thomson, “Translated Texts for Historians”, xxxiv; Arat, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen der
Armenier zum Islam”, 107-8.

323 Thomson, “Translated Texts for Historians”, xi-xii; Tim, 6104-5.

324 Sebeos’un eserinde kullandigi kaynaklar: Fars siyaseti ve savasi hakkinda genel bir bakis sunan ve
Khuzistan’da sekillenmis olabilecek Pers Kaynagi; Roma saray siyasetiyle yakindan ilgilenen Dvin
Kaynagi; T’eodoros Rshtuni’nin askeri basarilarinin ayrintili bir agiklamasini veren Rshtuni Kaynag1 ve
kendisini bolgesel tarihle sinirlayan ve belirgin bir Yahudi karsit1 6n yargi sergileyen Filistin Kaynagi.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Thomson, “Translated Texts for Historians”, Ixix.

825 Midir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 149.

326 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Ixiv.
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bu yaklasimiyla bir Romalidan ziyade Fars bakis agisinin etkisi altinda gériinmektedir.>?’

Sebeos eserinde kaynak olarak genellikle Fars¢a menseli belgeleri kullanmistir. Sasani
Imparatorlugu’nun gelismis bir biirokratik yonetime sahip olmasi nedeniyle, resmi
bildirilerin ve tebliglerin c¢ikarilip genis ¢apta dagitilmasi ve bunlarin kopyalarinin
Ermenistan’a ulastirilmasi, onun bu kaynaklara ulasmasini saglamis olabilir.3%8
Sebeos’un bu eseri Hiristiyanlarin Islam’a bakigim ortaya koymasi yaninda nispeten
tarafsiz tutumu ile erken déonem kaynaklar igerisinde olduk¢a dénemli yer tutmaktadir.

Eserin kirkinci béliimiinde Islam’la ilgili su ifadelere yer verilmistir:

“O sirada Ismail ogullarindan Mahmet adinda bir tiiccar Allah’in emrini alarak
kendini onlara bir vaiz ve hakikat yolu olarak sundu. Ve onlara Ibrahim’in Rabbini
bilmeyi ogretti, ¢linkii o Musa’'mn tarihinde bilgili biriydi. Simdi emir yukaridan
oldugu icin hepsi tek bir emirde toplandilar. Cahiliye Dénemi inanglarin terk
ederek, babalar: Ibrahim’e goriinen Allah’a yoneldiler. Bunun iizerine Mahmet
onlara leg yememeyi, sarap icmemeyi, yalan séylememeyi ve zina etmemeyi emretti.
Dedi ki: ‘Allah, bu diyar: Ibrahim’e ve ondan sonraki ziirriyetine ebediyen vaat etti.
Bir zamanlar Israil’i sevdigi zamanda onlara vaat etmeye soz vermisti (Ve Israil’i
severken bu siire icinde vaat ettigi gibi gerceklestirdi). Simdi siz Ibrahim’in
ogullarisiniz ve Allah Ibrahim’e ve onun ziirriyetine verdigi sozii yerine getirecek.
Sadece Ibrahim’in Rabbini sevin, gidin ve Allah’in, babamz Ibrahim’e vermis
oldugu topraklari alin. Hi¢ kimse savasta size karsi koyamayacaktir, ¢iinkii Allah
sizinle birliktedir. 3%

Eserde Miisliimanlardan “Ismaelite” (ismaililer veya Ismail ogullar1) olarak soz
edilmistir. Misliimanlarla ilgili olarak kullanilan bir diger ifade ise “Hagarene”
(Haceri)dir®*°, Bu ifadenin ilk olarak Sebeos tarafindan kullanildig1 diisiiniilmektedir.3%!

Onun “Sarazen” nitelemesinden ziyade “Haceri” kelimesini kullanmasinda monofizit

327 Thomson, “Translated Texts for Historians”, xi-xii; Tim, The Encyclopedia of Ancient History, 6104-5.
328 Thomson, “Translated Texts for Historians”, IXv-Ixvi.

329 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.

330 “Haceri” ifadesi Kubbetii’s Sahra’nin yapilmasiyla ilgili ifadesinde su sekilde kullanilmistir:
“Hacerilerden kisa bir siire yardim aldiktan sonra, Siileyman’in tapinagini yeniden insa etmeye karar veren
asi Yahudilerin planlarindan da bahsedecegim. Kutsallarin Kutsali denilen yeri bularak, onu ibadet yeri
olarak kaide ile yeniden inga ettiler. Ama onlar1 kiskanan Ismaililer onlari oradan kovdular ve kendilerine
ait oldugunu ilan ettiler. Sonra [Yahudiler] tapinagin hemen dibinde baska bir yere, dualart i¢in baska bir
yer insa ettiler. Orada, Kudiis’ii bagtan sona kanla doldurmak ve tiim Hiristiyanlar1 Kudiis’ten yok etmek
isteyerek seytani tuzaklarini kurdular.” Ayrintili bilgi igin bkz. Thomson, “Translated Texts for Historians”,
102-3.

331 Sebeos’un ifadesi su sekildedir: “Ismaililer, Hindistan smirlarina kadar pek ¢ok iilkeyi yagmaladilar.
Ibrahim’in soyundan soz edecegim, 6zgiir olandan degil, cariyeden dogan ve hakkinda hatasiz ilahi soziin
yerine geldigi: Onun elleri herkesin iizerinde ve herkesin elleri onun iizerindedir.” Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Thomson, 95; Arat, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen der Armenier zum Islam”, 117-18.
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inanca sahip olmasi®*? ve olaylar1 daha tarafli olarak yansitan Bizans kaynaklarindan

333

ziyade Fars kaynaklarini kullanmasi®** etkili olmustur.

Sebeos’un Hz. Muhammed’in Musa hakkinda bilgi sahibi olduguna vurgu yapmasi
Islam’1 Yahudi menseli bir din olarak kabul ettigini gdstermektedir. Ayrica onun
ifadelerinde Miisliimanlarla Yahudilerin hem nesep hem de dini bakimdan yakin iligki
icinde olduklar1 yer almaktadir. Nitekim o, Herakleios (610-640) zamaninda yurtlarindan
uzaklasmak zorunda kalan Edessa Yahudilerine yogunlasarak bolgeden ¢ikarilan
Yahudilerin Arabistan’a, Ismaililerin yanina gelerek onlardan yardim istediklerine
deginmistir. Burada Yahudilerin, tek tanrili inanglarindan dolayr Araplara sempati
duydugundan, ancak Hz. Muhammed’in, islam’1 kabul etmemelerinden dolay1 onlara

fazla bir yakinlik gostermediginden bahsedilmistir.>%*

7. Sinali Anastasius — Hodegos, Edifying Tales (8. yiizyl)

Sinali Anastasius (6. 700) Yuhanna ed-Dimagki’den yarim asir once yasamis
Islam’mn doktrinleriyle ilgilenen yedinci yiizyilin en énemli Hiristiyan ilahiyatcilaridan
biridir.3%® Miisliiman yonetimi altinda yasayan Anastasius, Hiristiyanligm hakikat
iddialarin1 yeniden dile getirerek bu baglamada Islam’a elestiriler yonelten Hiristiyan
yazarlarin basinda yer almaktadir.®*® Bu agidan Anastasius, kendisinden sonraki kilise

babalarindan olan Yuhanna ed-Dimagki gibi Hiristiyan yazarlara kaynaklik etmistir.3%’

Anastasius’un, 630 yillarinda Kibris’ta dogdugu bilinmektedir. 649°da Kibris’in
fethiyle Sina Dagi’ndaki Theotokos manastirina g¢ekilmistir. Ancak sadece manastir

hayatina bagli kalmamis, Dogu Hiristiyanlariin bulundugu bdlgelere yaptig

332 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Ixiii.

333 Thomson, “Translated Texts for Historians”, IXv.

33 Sebeos’un Miisliimanlar ve Yahudilerle ilgili verdigi bilgiler incil’le paralellik arz etmektedir. Incil’de
Ismailogullar1 ifadesini kullanmasi ve Miisliimanlarin Hacer’in soyundan oldugunu dile getirmesi
bunlardan birkagidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Arat, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen der Armenier
zum Islam”, 111-12, 116.

335 Phil Booth, “Anastasios of Sinai”, The Encyclopedia of Ancient History, 1. Basim, (ed. Roger S. Bagnall,
Kai Brodersen, Craige B. Champion, Andrew Erskine, Sabine R. Huebner), Blackwell Publishing Ltd
2013,1

3% Sidney H. Griffith, Anastasios of Sinai, the Hodegos, and the Muslims, Greek Orthodox Theological
Review, 1997, 32, (4), 341-344.

337 Peter Schadler, “John Damascus and Islam: Christian Heresiology and the Intellectual Background to
Earliest Christian-Muslim Relations”, History of Christian-Muslim Relations, Brill, Leiden 2018, XXXIV,
119.
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seyahatlerle®3® Miafizit ve Monotelitlere kars1 Kalkedon 6gretisini savunmustur. Burada
topladigr efsanevi ve mucize tirlinden hikayeleri dondiikten sonra Theotokos
manastirinda kaleme almistir.®® Ingilizceye Edifying Tales olarak terciime edilen soz
konusu bu eser Yunanca yazilmasina ragmen giiniimiize Arapga gevirisi ulagsmistir.
Hiristiyan-Miisliiman iligkilerini resmedildigi bu eserin ana konusunu Hiristiyan inancina

bagliligin 6giitlenmesi teskil etmektedir.34°

Anastasius eserinde Islam’1 hem siyasi hem de dini bir yap1 olarak ele almistir. Bu
cergevede Miisliimanlar1 Hiristiyanlara karsi kotii davranan “kiiftirbaz despotlar” olarak
nitelemistir.** O, Miisliimanlarla ilgili “gézlerinin éniinde meydana gelen ilahi isaretlere
ve harikalara karsi akil almaz umursamazliklarinin yam sira istilaci Sarazenlerin
Hiristivanlarin kutsal yerleri ve kalintilarina yonelik utang verici saygisizligr”®*

ifadelerini kullanarak onlar1 “istilac1” olarak nitelemistir. Onun bu ifadeleri Miisliimanlari

ayni zamanda siyasi bir muhalif olarak da kabul ettigini gostermektedir.

Anastasius, Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlarla tartisirken ilk olarak onlardaki
yanlig anlayislarin diizeltilmesi gerektigini ifade ederek teolojik tartismalarin metodolojik
cergevesini cizmeye calisan ilk yazarlardan biri olmustur. Bu durum onun su

ifadelerinden agik¢a anlasilmaktadir:

“Herhangi bir tartismaya girmeden énce, rakibimizin hakkimizda varsaydigi tiim
yanls diisiincelerin Hristiyanlikla ilgisini reddetmeliyiz. Bundan dolayr sayet
Araplarla tartismak istiyorsak, her kim iki tanrt vardir veya tanri cismani olarak bir
cocuk sahibi olmustur diyorsa ya da yerde veya gokte yaratilmis herhangi bir seyi
tanrt olarak kabul edip ona tapiyorsa bu kiginin Hristiyanlikla ilgisinin olmadigim
soylemeliyiz.™*

Anastasius’un bu ifadeleri siyasi alanda yapilan tartigmalarin metodolojik zemine
kaymasinda olduk¢a 6nemli bir adim olmustur. Ayrica o, Miisliimanlarin Hiristiyanlara

yonelik elestirilerine cevap vermeyi amaglayarak savunmacit bir yaklasim

338 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 101-3; Shoemaker, “Anastasius of Sinai and the Beginnings of
Islam”, Journal of Orthodox Christian Studies, 2018, 1(2), 137-9.

339 Shoemaker, “Anastasius of Sinai and the Beginnings of Islam”, 137-9.

340 Shoemaker, “Anastasius of Sinai and the Beginnings of Islam”, 103-6, 142-4.

31 Van Ginkel J.J. ve Murre-van den Berg H.L., Redefining Christian Identity: Cultural Interaction in the
Middle East since the Rise of Islam, Peeters, Louvain 2005, 92-3.

342 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 113-5.

343 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 125-7.
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benimsemistir.*** Onun bu yaklasimi ayn1 zamanda Miisliimanlarin énemli argiimanlarin

bosa cikartmaya yonelik 6nemli bir stratejik hamle olarak degerlendirilebilir.
8. Yuhanna Bar Penkaye — Ktaba D-Resh Melle (687)

Dogu kilisesinde Nestiiri bir kesis olan®*® Yuhanna bar Penkaye’e ait Ktaba d-résh
mellé (Sdzciiklerin Anas1)®* adli bir eserden bahsedilmektedir. Cezire (bugiinkii Cizre)
sehrinde John Kamul Manastir1’na mensup®*’ Suriyeli Ortodoks bir kesis olan Penkaye*®
yedinci yiizyilin ilk yarisinda Fenek’te dogmus ve yedinci ylizyilin sonlar1 veya sekizinci

yiizyilin baslarinda da 6lmiistiir.

Penkaye bahsi gecen Ktidba d-résh mellé adl eserini yaklasik 687 yillarinda®®

Siiryanice olarak kaleme almistir. Onun bu eserinin Emevi Halifesi II. Muaviye’nin (6.
683) sliimiinden sonra baslayan ikinci fitne sirasinda yazildig1 bilinmektedir.®*° Penkaye
eserini manastirin basrahibi olan Sabrisho’ya ithaf etmistir.®*! Kilise tarihine odaklanan
bu eser,®? teolojik bir tarih yorumu sunmaktadir.®>® O bu eserde insanim yaratilisindan
kendi dénemine kadar olan diinya tarihinin teolojik bir zetini vermistir.®** Kitabin son
kisimlar1 ise Hiristiyan-Miisliiman iliskilerine ayrilmistir.>*® Kitabin on dérdiincii ve on
besinci béliimlerinde®® islam’in yiikselisine kadar olan donemler anlatilarak islam 6ncesi

tarihin kisa bir 6zeti verilmektedir.3®” O, Araplarin yakin bir zamanda yikilacagim ifade

344 Schadler, “John Damascus and Islam”, 120.

35 Nevo, Koren, Crossroads to Islam, 106; Shoemaker, 185.

346 Zafer Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda Geg Antik¢ag: Hiristivanhk, Islam, Siyasi Tarih, 1. basim,
Divan Kitap, Ankara 2016, xx.

347 Bryan Rhodes, “John Damascene in Context: An Examination of ‘The Heresy of the Ishmaelites’ with
special consideration given to the Religious, Political, and Social Contexts during the Seventh and Eighth
Century Arab Conquests”, St Francis Magazine, 7(2), 2011, 142.

%8 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 176.

349 Gerrit J. Reinink, “Paideia: God’s Design in World History according to the East Syrian Monk John bar
Penkaye”, The Medieval Chronicle Il Proceedings of the 2nd International Conference on the Medieval
Chronicle Driehergen/Utrecht 16-21 July 1999, (ed. Erik Kooper, Rodopi), Amsterdam- New York 2002,
190.

350 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 176.

31 Rhodes, “John Damascene in Context”, 142.

32 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 177.

33 Sebastian P. Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s
Ris Melle”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 9, 1987, 53.

34 Thomas, Christian-Muslim Relations, XX, 177.

3% Thomas, Christian-Muslim Relations, XX, 177.

3%6 Zafer Duygu, Siirvani Tarih Yazicithginda Ge¢ Antikcag: Hiristivanlik, Islam, Siyasi Tarih, 1. basim,
Ankara Divan Kitap, 2016, xx.

357 Michael Philip Penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, University of
Pennsylvania Press, Philadelphia 2015, 26-27.
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ederek kiyametin yaklastigini haber vermistir.®® Ayrica eserde kutsal metinlere 6zellikle

Incil’e atiflar biiyiik yer kaplamaktadir.>*°

Penkaye, Araplarin Hiristiyan topraklarina hakim olmasini Kadikéy politikasina
baglayarak bu durumu Tanri’nin Hiristiyanlara karsi bir cezasi olarak gormiistiir.3%°
Boylece bununla giiya Hz. Muhammed’in bu biiyilk misyonu gerceklestirecek kadar
giiclii bir sahsiyet olmadig1 diisiincesiyle Hiristiyanlar1 teselli etmek istemistir.>®
Penkaye’e gore Ismailogullarinin®? saltanatlar1 uzun siireli olmayacak®® ve kisa siire
sonra helak olacaklardi.®®* Ancak onun bu ongoriisii ger¢eklesmemis, Ibn Ziibeyr
ayaklanmasi bastirilarak Abdiilmelik halife olmus ve Emevi Devleti boylece istikrarli bir

yonetime kavusmustur.3%

Penkaye’in Islam arastirmalar1 acisindan 6nemi onun Hz. Muhammed’e yer
vermesinden ileri gelmektedir. Hz. Muhammed igin “rehber” nitelemesini kullanan
Penkaye’in Hz. Muhammed ve Islam’la ilgili ifadeleri su sekilde ge¢mektedir:

“Ciinkii onlar, Hiristiyanlarmn halki ve manastir makamiyla ilgili olarak, rehberleri

(mhaddyana) olan bir adamdan emir aliyorlardi. Ayrica bu adamin rehberligi

sonucunda, eski yasanin geleneklerine gore Tek Tanrt’ya ibadet ettiler. Baslangi¢ta

hocalart (tar’a) olan Muhammed’in gelenegine o kadar bagh kaldilar ki, onun
kanunlarina kars: kiistahca hareket eden herkese 6liim cezasi verdiler. %

Penkaye eserinde Hz. Muhammed’in peygamberlik misyonuna deginmemekle
birlikte*®” onu toplumu ydnlendiren hem siyasi hem de “dini bir lider” olarak kabul

etmistir.>®® Nitekim kendisinden 6nce Edesali Yakub’un Kronigi, Zuknin Kronigi, 819 ve

38 Reinink, “Paideia: God’s Design in World History according to the East Syrian Monk John bar
Penkaye”, 195.

39 Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Rig Melle”,
54.

%0 Nevo, Koren, Crossroads to Islam, 106-28.

361 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ siécle, 222-3.

362 Miisliimanlardan Hacerogullar1 olarak da bahsedilmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Brock, “North
Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ri§ Melle”, 60.

363 Gerrit J. Reinink, “East Syrian Historiography in Response to the Rise of Islam: The Case of John bar
Penkaye’s Ktaba d-rés mellé”, Redefining Christian Identity: Cultural Interaction in the Middle East since
the Rise of Islam, Peeters, Leuven 2005, 88-9.

%4 Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ri§ Melle”,
73.

365 Penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 28-9.

36 Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ri§ Melle”,
61.

37 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 195.

368 Stephen J. Shoemaker, The Death of a Prophet: The End of Muhammad’s Life and the Beginnings of
Islam, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2012, 211-2.
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846 kronikleri de Hz. Muhammed’den bir kral olarak bahsetmistir.3®® Onun Islam’la ilgili
ifadelerinin bir diger 6nemi de Miisliimanlarin Eski Ahit geleneklerine gore tek tanriya
ibadet ettiklerini soyleyerek onlar1 Yahudi mirasi i¢inde degerlendirmesinden ileri

gelmektedir.

Diger yandan onun metinde vurguladigi bir diger husus da Muaviye’yle ilgili
degerlendirmeleridir. Nitekim o, Muaviye’nin Hiristiyanlara yonelik politikalarindan
ovgiiyle bahsederek onu hosgoriilii bir halife olarak kabul etmistir. Onun bu yaklasiminda
Muaviye’nin, Hiristiyan Kelb kabilesinden I. Yezid’in (6. 683) de annesi olan bir kadinla
evlenmesi etkili olmustur. Zira Muaviye’nin ordusunda 6nemli sayida Hiristiyan asker
bulunmaktaydi ve oglu Yezid’in de ikinci i¢ savas sirasinda Hiristiyan Kelb ve Taglib
kabilelerinden askerlerle savasa girdigi bilinmektedir.3’® Penkaye’in Miisliimanlara kars1

371

nispeten insafli yaklasiminin ve polemik¢i olmayan tislubunun®* onun Bizans’a hem

siyasi hem de dini agidan muhalif olmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir.3"2
9. Yuhanna ed-Dimaski — Pege Gnoseos (743)

Dogu’nun kilise babalarindan kabul edilen Yuhanna ed-Dimagki, Orta Cag’dan
giiniimiize kadar Bat1’da Islam imajinin sekillenmesinde biiyiik dl¢iide etkili olan bir isim
olmustur. Bunun nedeninde ise Dogu Hiristiyanlarindan olan Yuhanna’nin Miisliimanlari
icerden bir bakisla tanimasi bulunmaktadir. Yuhanna’nin Emevi sarayinda yasamasi
Miisliimanlari i¢ten bir bakisla tanimasini saglamis ve “Islami yorumun amentiisii”siinii
ortaya koyarak paradigma kurucu bir isim olmustur. Yuhannd’nin bir¢ok eseri
bulunmakla birlikte Islam’la ilgili en énemli eseri Pege Gnoseos (Bilginin Kaynagi)

adiyla bilinmektedir.

369 Penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 107.

370 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 197.

371 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 192.

372 Dogu Kilisesi ilahiyatgilar, Diyofizitler ile Monofizitler arasinda keskin simirlar olugturarak Nestlri
kimligini, dini topluluguna kabul ettirmislerdir. Dogu Kilisesi tarihgilerinden Yuhanna bar Penkaye
Nestlriydi. Nesttri Kilisesi, Mesih’in Tanr1 ve insan, Tanri’nin tek oglu, Tanr1 olan insan ve insan olan
Tanri, ogullugun tek prosoponunun birliginde iki doga ve iki hypostasis olan ger¢ek ve ortodoks 6gretiyi
itiraf ediyorlardi. Nestlri kilisesinin varligin1 Hiristiyanlara kabul ettirmeleri olduk¢a zaman almustir.
Ayrmtil1 bilgi igin bkz. Yasar Kaplan, Nestiri Kilisesi 'nin Temel Inan¢ ve Uygulamalarinin Tesekkiil Siireci
(VI-XIII Yiizyullar), (Yayimlanmis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2021, 299-300.
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Kaynaklarda Yuhanna’nin Suriye’nin Sam sehrinde dogdugu ge¢mektedir.3’

Hiristiyan kaynaklar1 onun isminden Yuhanna (John) olarak bahsetmislerdir.®”* Onunla
ilgili diger isimlendirmeler ise Barhebraeus tarafindan “Yuhanna Qurin b. Mansir”; Kipti
yazarlar “Yanah b. Mansir”; Ebu’l-Ferec el-Isfehani “Ibn Sarcin”; Agapius ise Iyanis b.
Mansir al-Dimagki olarak bahsedilmistir. Burada gegen isimlerden Mansur ismini ise
dedesi Manstir b. Sercin’dan almistir.®”> Bununla birlikte kilise metinlerinde ondan
zaman zaman da soysuz anlamina gelen “Manzer” olarak s6z edilmistir. Nitekim
Yuhanna oliimiinden sonra 754 yilinda diizenlenen sinodda ondan Manzer olarak s6z
edilmistir. Ayn1 zamanda bu sinodda onun Sarazen fikirli, ikonlara tapan, Mesih’e
kiifreden, imparator karsiti, dinsiz ve tahrif¢i oldugundan soz edilerek Hiristiyan

ogretisinden aforoz edildigi bildirilmistir3’®

Ote yandan Yuhanna ve ailesin dini inang bakimmdan Bizans resmi doktrinini
destekleyen®’’ Melkit 6gretisine sahipti. Ancak politik olarak Bizans’a muhalif diistiikleri
soylenebilir.>”® Nitekim onun dedesi Mansur, Emeviler doneminde Sam’in bas mali
sorumlusu olarak gérev yapmis, kendisinden sonra oglu Serciin b. Mansur, daha sonra da
Yuhanna bu goreve getirilmistir. Yuhanna daha sonra Emevi sarayinda 6nemli bir mevki
elde ederek halifenin bas danismanhigina kadar yiikselmistir.®”® Yuhanna’nin resmi,
sinodlarda bag1 ortiilii olarak yer almaktadir. Onun bu sekilde resmedilmesi ve isminin de
Arapca olmasi, onun Arap kokenli olabilecegi zannina yol agsa da bu diistince pek kabul

gdrmemistir, 38

873 . Gratien Renoux, De Dialectica Sancti Joannis Damasceni, Avenione, Bouquerie 1863, 10.

874 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam, Brill, Leiden 1972, 8.

875 Sahas, John of Damascus on Islam, 8.

376 Burada ondan Sarazen fikirlere sahip, ikonlara tapan, Mesih’e kiifreden, imparator karsiti, dinsiz ve
tahrif¢i olarak bahsedilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Sahas, John of Damascus on Islam, 5, 9.

877 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, The Fathers of the Church: Saint John of Damascus
Writings, (ed. Roy Joseph Deferrari), (trc. Frederic Henry Chase), The Catholic University of America
Press, Washington 1958, vi; Mushagalusa, “John of Damascus and Heresiology: A Basis for
Underestanding Modern Heresy”, XXXVII, 123-24; Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian
Perspective”, 57-60.

378 Yiiksek vergiler, toprak sahiplerinin koyliiler iizerindeki ezici giicii ve Perslerle uzun, kapsamli ve
cogunlukla sonugsuz savaslara katilmalariyla, Suriyeliler Miislimanlarin gelisini memnuniyetle
karsilamiglardir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Sahas, John of Damascus on Islam, 23.

379 Janosik, John of Damascus, 27-8.

380 Onuncu yiizyilda yasayan Melkit Patrigi Eutychius ve bazi yazarlar onun Arap kokenli olabilecegini
ifade ederken, Daniel Sahas gibi bazi ¢agdas yazarlar bu goriisii kabul etmemislerdir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Sahas, 7; Daniel J. Janosik, John of Damascus, First Apologist to the Muslim: The Trinity and
Christian Apologetics in the Early Islamic Period, Pickwick Publications, Eugene 2016, 27-28; Peter
Schadler, “John Damascus and Islam: Christian Heresiology and the Intellectual Background to Earliest
Christian-Muslim Relations”, History of Christian-Muslim Relations, Brill, Leiden 2018, XXXIV, 100.
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Yuhanna’nin hayatiyla ilgili giiniimiize Arapca Vitae (biyografi) adinda bir kaynak
ulasmustir ve onunla ilgili bilgiler bu kaynaga dayanmaktadir.®®! Yuhanni’nin ne zaman
dogdugu tam olarak bilinemese de hocasi Cosmas’n (6.?) Sicilya’dan geldigi zamanda,
onun on iki yasinda oldugu ve Sicilya’nin da 664 yilinda fethedildigi géz 6niine alinirsa

onun 652 yilinda diinyaya geldigi sdylenebilir.>82

Yuhanna egitimini, Cosmas adinda Sicilyali bir kesisin tedrisati altinda
stirdiirmiistiir. Cosmas, Sicilya’nin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle esir alinarak
Sam’a getirilen bir kole idi. Kaynaklarda onun teoloji, retorik, diyalektik, ahlak,
astronomi, aritmetik, geometri ve miizik alaninda oldukga bilgili biri oldugu gegmektedir.
Yuhanna’nin babasi, Cosmas’in halifeden serbest birakilmasini istemis ve bu talebi kabul
edilince de onu oglu Yuhanna’nun egitimiyle gorevlendirmistir.?®® Bu acidan

Yuhanna’nin birgok alandaki bilgisini*® hocas1 Cosmas’a bor¢lu oldugu sdylenebilir.

Yuhanna hayatinin sonlarina dogru ise 715 yilinda Sam’dan Kudiis’e giderek
oradaki Aziz Sabas Manastir1’na girerek hayatini orada devam ettirmistir.3®° O, en 6nemli
eseri Pege Gnoseos’u bu manastirda kaleme almigtir. Onun bu eseri kaleme almasinda
manastirda gorevli olan hocasinin destegi®®® ve bu manastirda genis bir kiitiiphanenin

olmas1%®’

etkili olmustur. Yuhanna bu eser yaninda Disputatio Christiani et Saraceni
(Hiristiyan ve Sarazen Tartismasi) adinda baska bir ¢alisma da kaleme almistir. Ancak bu
eserin kendisine aidiyeti siipheli olarak kabul edilmistir.*® Yuhanna’nin Pege Gnoseos
adl eseri, hocas1 Cosmas’a hitap eden bir girisle baglayarak felsefi boliimlerin yer aldigi
“Dialectica (Diyalektik)” boliimiiyle devam etmektedir. Bu boliimii “sapkinliklar”mn ele
alindig1 ve onlarin neden Hiristiyanlik disinda degerlendirilmesi gerektigine dair yorum

ve izahlarin bulundugu “De Haeresibus™®° adli bir boliim takip etmektedir. Bununla

381 Sahas, John of Damascus on Islam, 34.

382 Sahas, John of Damascus on Islam, 39.

383 Andrew Louth, St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, Oxford University
Press, Oxford 2002, 24-25.

384 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, vi; Rhodes, “John Damascene in Context”, 112-13.

385 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, vii.

38 Renoux, De Dialectica Sancti Joannis Damasceni, 17.

387 Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian Perspective”, 60-63.

388 Jan Dominik Bogataj, “Byzantine Theology and Islam: Paul of Antioch’s Irenic Approach”, Edinost in
dialog Unity and Dialogue, 74(2), 2019, 198-99; Louth, St John Damascene: Tradition and Originality in
Byzantine Theology, 76.

389 «“De Haeresibus” 103 boliimden olusmaktadir ve Miisliimanlar burada 101. béliimde ele alinmustir.
Miisliimanlarla ilgili bu kisitm “De Haeresibus”taki en uzun boliimdiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Rhodes,
“John Damascene in Context”, 149-52,



74

birlikte “De Haeresibus” adli boliimiiniin 6zgiin olup olmadigi tlizerine birtakim
tartismalar bulunmaktadir.3% Bu baglamda onun “De Haeresibus” ¢alismasinin ilk seksen
boliimiiniin Salamisli Epiphanius’un (6. 403) Panarion adli eserinden birebir alindigr ileri
stiriilmiistiir.3®? Eserin 6zgiinliigii tartisma konusu olsa da Yuhanna, Epiphanius’un
calismasindan farkli olarak eserinin sonuna “Islam”, “ikonoklasizm” ve “Aposchitesler”
olarak ii¢ sapkin grubu dahil etmistir.>% Yuhanna, “De Haeresibus” adl1 bliimden sonra
Ortodoks inancinin agiklamasi olan “De Fide Orthodoxa”ya yer vermistir.3* Onun,
Ortodoks inanci ile ilgili boliimii kitabin en son kismina yerlestirerek, bununla okuyucuyu
felsefe ve sapkinliklar konusunda bilgilendirerek Ortodoks inancina sevk etmek istedigi

dile getirilmistir.3%

Yuhanna eserinde kendi disiincelerini degil de bilge ve dindar insanlarin
goriislerini yazacagini vaat etmistir.>*® Eserinin girisinde dogru ve hakiki bilginin pesinde
oldugunu ifade etmis, yanlis ve degersiz olan her tiirlii bilgiden uzak duracaginin da
soziinii vermistir.3%® Bunu “kendimden hichir sey eklemeyecegim, ancak en seckin
ogretmenler tarafindan iizerinde ¢alisilan seyleri bir araya toplayacagim” diyerek ifade
ederek kendinden 6nceki bilgileri tasnif ederek, onlardan bir segki olusturacagini ilan
etmistir.®*” Diger yandan Yuhanna eserinin girisinde asil amacinin felsefeye giris yapmak
ve miimkiin oldugunca her tiirlii bilgiyi kisaca ortaya koymak oldugunu sdylemis ve
eserini, igerigine uygun olarak “Bilginin Kaynag1” anlamina gelen Pege Gnoseos olarak

isimlendirmistir.3® S6z konusu eserin cami/kapsamli olmasi acisindan ansiklopedik

390 Nitekim Alman teologlardan Franz Diekamp (6. 1943) bu eserin Doctrina Patrum’dan alindigini
sOylemistir. Ancak Alman aragtirmacilarindan Bonifaitus Kotter (6. 1987) ise onun bu tezine kars1 ¢ikarak
eserin 6zgiin oldugunu ifade etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Rhodes, “John Damascene in Context”, 128-
30.
391 Eserin ilk béliimiinde, yirmi sapkin gruptan bahsedilmis, bunlar da “Barbarlar”, “Scythism” (Babil
kulesini yapanlar), “Simoncular” (Simon Magnus’un taraftarlari) ve “Massalianlar” olmak {izere dort ana
gruba ayrilmistir. Epiphanius’un Scythism’i tufandan 6nceki barbarizmdir. Ona gore Tufan’dan once
Scythism vardi, sonra Helenizm ve Yahudilik ortaya ¢ikmistir Scythism Nuh’un oglu Sam’in soyundan
gelmektedir. Tufandan sonra Asya’ya gitmis oranin kurucusu olmustur, diger ogullart Ham Afrika’ya Yafet
ise Avrupa’ya gitmislerdir Ayrintili bilgi i¢in bkz. James Tytler, A Dissertation on the Origin and Antiquity
of the Scottish Nation London 1795, 28.

%92 Bkz. Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam, Brill, Leiden 1972, 56-57.

393 Bu béliim, Ortodoks dgretisini Monofizitlere karsi savunmay1 amaglamaktadir. Ayrintih bilgi igin bkz.
Louth, St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, 8.

3%4 Rhodes, “John Damascene in Context”, 128-30.

3% John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 10.

3% John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 5-6.

397 Tytler, A Dissertation on the Origin and Antiquity of the Scottish Nation, 28; Sahas, John of Damascus
on Islam, 56-57.

3% John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 10; Schadler, “John Damascus and Islam”, 52.
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tarzda bir eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim onun yasadigi donem, Bizans’ta

klasik anlamda “ansiklopedizm” ¢agini yansitmaktaydi.>*°

Yuhanna eserinin “De Haeresibus™ adl1 boliimiin 101. kisminda Islam’1 miistakil
bir baslik olarak ele almistir. O, Islam’1 “Ismaili sapkinlik”*® olarak isimlendirerek
Hiristiyan diinyasinda onu sapkin bir mezhep olarak tanitmistir. Yuhanna’nin Islam’la
ilgili diistinceleri su sekildedir:

“[smaililerin bugiine kadar devam eden batil inan¢lari vardir ve onlar deccalin bast

olarak insanlar1 yanhsa siiriikliiyorlar... Bunlar putperesttiler, sabah yildizi ve

Afrodit’e tapiyorlardi ki buna kendi dillerinde Kabar® denmekteydi. Onlar

Heraklius zamanina kadar putperestlerdi. O zamandan giiniimiize Mamet adinda

sahte bir peygamber ortaya ¢ikti. O, Eski ve Yeni Ahit’i gérmiis ve bir Arian kesisiyle

konustuktan sonra, kendi sapkinligini gelistirmistir. Kendisini dindar gostererek

insanlarin tevecciihiinii kazandiktan sonra, gokten kendisine indirilen bir kitap

oldugunu soylemistir... Allah’in ona gonderdigiyle oviindiigii bu kitapta bir¢ok
baska olaganiistii ve olduk¢a giiliing seyler bulunmaktadir...”"*%

Yuhanna Islam’in, Hiristiyan diinyasinda ciddi bir sekilde varligmni siirdiirmesi
nedeniyle onunla ilgili bir agiklama yapmanin artik zorunlu hale geldigini dile getirmistir.
O, Miislimanlar1 Hiristiyan diinyasina tanitmay1 amaclayarak Hiristiyanlar arasinda Hz.
Muhammed’in Mesih’in onciisii oldugu seklindeki beklentileri bertaraf etmek igin onlari
“deccalin onciisii” olarak nitelemistir.*>®> Araplarin koken bakimindan Ibrahim ve
Hacer’in oglu olan ismail’e dayandigini ifade ederek onlarin “Ismaili” ve “Haceri” olarak
isimlendirildiklerinden s6z etmistir. Miisliimanlar i¢in kullanilan bir diger nitelemenin de
“Sarazen” oldugunu dile getirmistir. Ona gére “Sarazen”, Hz. Ismail’in peygamberlik
mirasindan yoksun birakildigini belirtmek i¢in “Sara’nin mirasindan yoksun birakilanlar”

anlammda kullanmilmaktadir.*®* Bu acidan Hz. Peygamber’in getirdigi islam dinini

399 Schadler, “John Damascus and Islam”, 51.

40 Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 154.

401 Yuhanna’nin Islam hakkindaki eksik bilgisini veya kastim1 gosteren bir ifadedir. Ciinkii burada gegen
“kabar” kelimesinin Miisliimanlarin “Ekber” yani “Allahu ekber” terkibiyle kullandiklar bir ifade oldugu
iddia edilmistir. Yuhannd’nin bu ifadesinden hareketle ondan sonra gelen George Hamartolus (yaklasik
olarak 9. ylizyilda yagsamis) de “Allahu ekber” ifadesinin Allah- daha biiyiigii- Ay ve Afrodit Tanrisidir
seklinde garpitmistir. Ondan sonra da Constantine Porphyrogenitus (yaklasik olarak X. ylizyilda yagmis),
George Gedrenus (yaklasik olarak 11. yiizyilda yasamig) ayni ifadeleri tekrarlamistir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Tarek M. Muhammad, “Alla Wa Koubar in the Byzantine Conception”, Pax Islamica 1-2, (8-9), 2012,
296-315.

402 Sahas, John of Damascus on Islam, 26.

408 Jean Damascéne, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni Monachi et Presbyteri Hierosolymitani Opera
Omnia quae Extant, Delespine, Paris 1712, 1, 110.

404 Damascéne, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 111; Taspmar “Sara tarafindan mahrum
birakilanlar” ifadesini “Sare tarafindan mirastan mahrum birakildig1 seklinde terciime etmistir. Ayrintili
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Hiristiyan miras1 disinda kabul ederek onu sapkin kabul edilen Ariusgu/Nesturi 6gretiyle
iliskilendirmistir.%®

Yuhanna’'nin Islam’a yonelik reddiyeleri tek tanr1 inanci, niibiivvet ve vahiy gibi
konulara yogunlasmistir. Mislimanlarin Hiristiyanlara yonelttigi bazi elestirileri konu
edinerek savunmaci bir yaklagim izlemistir. Bunlardan biri de Hiristiyanlar ve
Miislimanlar arasindaki en 6nemli muhalefet noktalarindan olan Mesih’in tanrisallig1
konusudur. Bu konuda Kur’an’da gegen bazi ayetlere (Nisa 4/171-173) atifta bulunarak
Islam’m bu reddiyelerine cevap vermeyi amaglamistir. Onun bu konuyla ilgili

arglimanlari su sekildedir:

“Onlar bizi ‘miisrikler’ diye isimlendiriyorlar. Ciinkii, Mesih Tanri’nin ogludur ve
Tanri’dir  dedigimizde, bizim Tanri’'min yamna bir ortak yerlestirdigimizi
soyliiyorlar. Biz onlara bu, peygamberlerin ve Tanri’nin bize bildirdigi bir seydir,
diyoruz ve onlara tekrar su soruyu soruyoruz: Mesih’in, Tanri’'nin keldmi ve ruhu
oldugunu soyleyen sizler, neden bizleri ‘miisrik’ olarak sugluyorsunuz? Zira, keldm
ile ruh, icinde tabii olarak bulunduklar: seyden ayrilamazilar. Madem ki o, Tanri’da
Tanri’min kelami olarak mevcut ise, o zaman o da acik¢a Tanri’dir. Ancak, sdyet
Tanri’min disinda ise, o zaman size gore Tanri'min kelami ve ruhu yoktur. Boylece
Tanri’ya bir kimseyi gsirk kosmaktan sakindirirken, onu dtil birakiyorsunuz.
Gergekten de O’nu atil birakip tasa, oduna ya da cansiz baska herhangi bir seye
benzer bir hal almasina sebep olmaktansa, O’nun bir seriki oldugunu soylemeniz
sizin igin daha haywhdwr. Bundan dolay, bizlere ‘miisrik’ demekle iftirada
bulunuyorsunuz;, buna karsilik biz de sizi, Tanri’yr ‘atil birakanlar’ olarak
isimlendiriyoruz. "%

Buradan hareketle Hiristiyanlarin Islam’1 ele alma nedenleri arasinda ilk olarak
miisliimanlarin elestirilerine cevap vermek oldugunu soéylenebilir. Bunun yani sira
Yuhanna’nin ortaya koydugu diisiincelerden bir digeri de niibiivvet konusu olmustur.
Nitekim ona gore Hz. Peygamber’in gelisi ne kendisinden Onceki peygamberler
tarafindan haber verilmis ne de Kitab-1 Mukaddes’te buna dair bir ifade yer almistir. Ona
gore; Hz. Misa, Tevrat’1 Sina’da biitiin halkin gozii 6niinde almis, Hz. Miisa’dan sonra
gelen peygamberler de Hz. Isa’nin gelecegine isaret etmislerdi. Bu agidan o,
Miisliimanlara “Neden sizin peygamberiniz de kendisine baskalar1 sahitlik edecek sekilde

gelmedi?”, “Neden halkin gozii 6niinde duman tiiten bir dagin {izerinde M@isa’ya Tevrat’1

bilgi icin bkz. Ismail Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babas1 Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve islam”,
MUIFD, 21(2), 2001, 50.

405 p M. Holt, Ann K.S. Lambton, ve Bernard Lewis, The Cambridge History of Islam: IA: The Central
Islamic Lands From Pre-Islamic Times to the First World War, Cambridge University Press, Cambridge
1970, xi; Sahas, John of Damascus on Islam, 26.

406 Damascene, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 112-3.
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veren Tanri, sizin bahsettiginiz kitabr ona ayni sekilde, sizin huzurunuzda, sizi ikna
edecek tarzda vermedi?” seklinde sorular yonelterek Hz. Muhammed’in kendisini sahitler
olmadan peygamber ilan ettigini ifade etmistir.*%” Buradan hareketle onun, “Bir zamanlar
Meryem oglu Isa da: Ey Israilogullari, ben size gonderilmis Allah elcisiyim. Benden énce
gelen Tevrat dogrulayici ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici olarak geldim.” (Saff, 61/6) ayetini ya bilmedigini ya da bilingli bir sekilde
g6z ardi ettigini soyleyebiliriz. Yuhanna niibiivvetten sonra vahyin kaynagi meselesini
ele almistir. Ona gore Hz. Muhammed halkini kandirarak gokyiiziinden gelen bir metnin
Tanri tarafindan kendisine vahyedildigini sdylemistir. Yuhanna buna karsit olarak alayci

bir sekilde Hz. Muhammed’in bu vahiyleri uykuda aldigin1 dile getirmistir.*%

Yuhanna eserinde Kur’an’a Islam’in temel kaynaklarindan biri olarak isaret etmis
ve Miisliimanlarin bu kitaba gore amel ettiklerini sdylemistir. Bu agidan onun Kur’an
ayetlerine atifta bulunan ilk Hiristiyan yazarlardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an’
“sagmaliklar manzumesi” olarak goren Yuhanna, bu iddiasini destekleyebilmek igin
birgok ayeti tartismaya agarak Hiristiyan dgretisini desteklemeye calismistir.*®® Onun bu
konudaki yaklasimiyla ilgili olarak meselelere derinlikli olarak yaklasmaktan ziyade

polemikgi bir iislup benimseyerek savunmaci bir usul benimsedigi sdylenebilir.

Bunlarin yani sira Yuhanna, Hz. Peygamber’in Zeynep’le evliligine deginmis ve
Hz. Peygamber’in Zeynep’e asik olarak onu esi Zeyd’den bosandirdigini iddia etmistir.
Onun bu iddialar1 Hz. Peygamber’i bir sehvetperest olarak gostermek i¢in dile getirdigini
sOyleyebiliriz. Bunun yani sira 0, Hz. Muhammed’in Miisliimanlara ve eslerine siinnet
olmalarmi emrettigini, Sabat’1t yerine getirmemeyi ve vaftiz olmamay1 emrettigini,
Tevrat’in yasakladig1 baz1 gidalar1 yemeye izin verirken diger bazilarindan sakindirdigini
ve sarap igmeyi yasakladigini dile getirerek Yahudilikle baglantisina deginerek ibadetleri

aciklamaya calismistir.*1°

Neticede Yuhanna’nmn Islam’1 siyasi bir temelde degil, teolojik bir cergevede
tartismaya basladigi soylenebilir. O, bu tavriyla kendisinden sonraki yazarlari etkileyerek

Islam’la ilgili tartismalarin siyasi zeminden teolojik zemine ge¢mesinde oldukca etkili

407 Damascéne, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 112; Astérios Argyriou, “Perception de 1’Islam
et Traductions du Coran Dans le Monde Byzantin Grec”, Byzantion 75, 2005, 31.

408 Damascene, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 112.

409 Damascene, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 111-3.

410 Damascene, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 113-5.
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olmustur. Buradan hareketle onun eserinin erken dénem Islam reddiyesinin énemli bir
ornegini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Islam’la ilgili degerlendirmelerinde
zaman zaman alay edici ve kii¢giimseyici nitelemeler kullanmasi bakimindan ise polemikgi
bir iislup benimsedigini sdyleyebiliriz. Yuhanna eserinde inang, niibiivvet ve vahyin
dogasi ve ibadet konular iizerine yogunlagmistir. Nitekim bu donemde Hiristiyanlarin
Islam’la tanismalari, onlar1 kendi kimlikleri {izerinde diisiinmelerine, neyin Hiristiyan ve
neyin sapkin olarak kabul edilebilecegini yeniden yorumlamalarina ve incil 6gretilerine
olan ilgilerini yeniden canlanmasina neden olmustur.**! Bunun yami sira Yuhanni
eserinde Kur’an’in yani sira sadik riiya gibi hadis kitaplarinda gegen bazi rivayetlere de

yer verdigi sdylenebilir.

10. Theodore Ebii Kurra — Meymar fr mevti’l-meszh (8. yy. sonlar: veya 9. yy.
baslar)

Abbasiler dsneminde yasayan*'? Theodore Ebti Kurra sekizinci yiizyilin sonlarinda
Edessa’da dogmus, dokuzuncu ylizyilin baslarinda ise Harran’da dlmiistiir. Hayatiyla
ilgili ise giintimiize ¢ok az bilgi ulasmistir. Dogu Hiristiyan kiliselerinde kesislik yaptig
bilinen Theodore, muhalifi olan Monofizitler ve Nestlrilere kars1 Melkit inancini
desteklemistir. Theodore 829 yilinda Harran’da halife Me min ile teolojik bir tartismaya
katilmistir. Aristocu bir felsefe anlayisina sahip olmasinin yani sira Teslis ve Kristoloji
gibi Hiristiyan doktrinleri hakkinda da oldukga bilgi sahibi olan Theodore’un*® Arapga,
Yunanca ve Siiryanice dillerinde kaleme aldig1 birgok eseri bulunmaktadir.*** Bunlardan
on alt1 tanesi Arapga, geri kalan on dort tanesi de Yunanca olmak iizere toplam otuz eseri
bulunmaktadir.*®® Ana dilinin Siiryanice olmasina ragmen eserlerinin ¢cogunu Arapca
olarak kaleme almustir. Bu bakimdan o, Islam’a kars1 Arapca teolojik reddiye yazan ilk
yazarlardan biri olarak kabul edilmektedir.**® Onun Kur’an’da gecen “rabbu’l-alemin”

gibi birtakim ifadeleri kullanmasi Miisliiman terminolojisine oldukca asina oldugunu

411 Bogataj, “Byzantine Theology and Islam: Paul of Antioch’s Irenic Approach”, 201.

412 Nevo, Koren, Crossroads to Islam, 236.

413 John Meyendorff ve Fuat Aydin, “Bizans’in Islam Anlayis1”, SUSBE 6, 2002, 30.

414 Thomas, Christian-Muslim Relations, 1, 439-40.

415 Theodore Ebti Kurra’nin islam’la ilgili eserlerinin isim listesi ve eserlerin iceriklerine dair ayrintili bilgi
i¢in bkz. Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 448-564.

416 Janosik, John of Damascus, 231.
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gostermektedir.*'” Onun Kur’an’i incelikle ¢dziimlemesi ve islam diniyle ilgili bazi

kavramlara yer vermesi bakimindan eserleri oldukca dikkat ¢ekmektedir.**®

Theodore eserlerinde Hiristiyanhigi Islam’la karsilastirarak®'® onu birtakim
argiimanlar esliginde reddetmeye ¢alismustir.*?® Theodore bu konudaki yaklasimim
“Diger tiim dinleri bir kenara atiyyoruz, onlari kovuyoruz ve onmlart bir hi¢ olarak
sayryoruz "** seklinde ifade etmistir.*?? Ona gore Islam, Hiristiyanliktaki gibi mucizelerle
desteklenmedigi i¢in bir din olarak kabul edilemez.*?® Nitekim o, Hiristiyanligin zorluk
ve algakgoniilliiliigii dgiitlerken, buna Karsilik Islam miihtedilerine zenginlik, gii¢ ve zevk
vaatleri sundugunu iddia etmistir.*?* Theodore Miisliimanlardan “Araplar,” “Sarazen”,
“Haceri”, “barbarlar’ ve <“Kafirler**® olarak s6z etmistir.*?® Ona gore Islam,
Hiristiyanligin aksine kili¢ yoluyla yayilmistir*?’ ve Hz. Muhammed “ahlaksiz”,*?®
“mecnun”, “yalanc1” ve “seytan tarafindan ele gegcirilen” biridir.*?® Bu acidan onun
Miislimanlarin yiikselen giiciine gosterdigi tepki onu bu sekilde nefret sdylemlerine ve

Hiristiyanlik arasinda bir kiyaslama yapmasina yoneltmistir.

Theodore’un Islam ve Kur’an hakkindaki bilgisinin Yuhanna’dan daha ileri oldugu
dile getirilmistir. Yuhannd’nin Kur’an’dan yaptig1 kismi atiflara karsilik, Theodore’un
Kur’an’r Islam’mn sabit bir metni olarak bastan sona ele almis ve yorumlamistir.**°
Theodore’un, Islam’a karsi yaklasimi bazi konularda Yuhanni ed-Dimmaski’den
ayrilmaktadir. Yuhanna’nin odak noktasi Hiristiyanlar iken, Theodore incelemelerini
daha c¢ok Miisliimanlara ydneltmistir.*®® Her ikisi de Bizans Kadikdy doktrinini

savunmakla birlikte, Yuhanna ikonoklazm konusunda Bizans’a muhalif diiserek Bizans

417 Jonathan P. Berkey, The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600-1800,
Cambridge University Press, Cambridge 2003, 167.

418 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 440.

418 \an Ginkel, Redefining Christian Identity, 110.

420 Schadler, “John Damascus and Islam”, 204, 206.

421 Schadler, “John Damascus and Islam”, 62-63.

422 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 454; Schadler, “John Damascus and Islam”, 62-3.

42 Thomas Richard Hurst, The Syriac Letters of Timothy | (727-823): A Study in Christian-Muslim
Controversy, (Ph.D. Thesis), The Catholic University of America, Washington 1986, 105.

424 Schadler, “John Damascus and Islam”, 193.

425 Schadler, “John Damascus and Islam”, 200.

426 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 441.

427 Schadler, “John Damascus and Islam”, 182.

428 Hidir, Bat:'da Hz. Muhammed Imajt, 160.

429 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 441.

430 Schadler, “John Damascus and Islam”, 204, 206.

431 Schadler, “John Damascus and Islam”, 206.
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kilise konsilleri tarafinda uzun yillar lanetlenmistir.**? Her ikisi de argiimanlara dayali
olarak Islam’1 reddetse de Theodore, Yuhanna'nin aksine hakaretamiz bir yaklasim
sergilemistir. Yuhanna Islam’1 teolojik bir mesele olarak ele alirken, Theodore ise siyasi
ve dini acidan yaklasmustir.**® Onlar1 ayiran bir diger nokta ise Yuhanna’nin islam’1
Hiristiyanligin sapkin bir kolu olarak gérmesine karsilik, Theodore’un Islam’la ilgili

herhangi bir “sapkinlik” nitelemesinde bulunmamasidir.***

11. Bizansh Niketas — Refutatio Mohammedis (yaklasik M.S. 8.-9. yy.)

Bizansli Niketas’in 866-870 yillarinda kaleme aldigi Kur’an’mn Yunanca
cevirisinden istifade edilerek olusturulan Avatponn tod Kopaviov (Latincede Refutatio
Mohammedis/Confitatio Libri Mohammedis olarak bilinmektedir)*®* adli bir eseri
bulunmaktadir.®® Onun el yazmasi eseri giiniimiizde Vatikan Kiitiiphanesi’nde
korunmaktadir.*3” Niketas’in dindar bir Ortodoks olmasinin yaninda ayni zamanda
aristokrat ve filozof*® oldugu bilinmektedir.**® Onun hayati ve eserleri hakkinda ayrintili
bilgi Angelo Mai’nin (6. 1854) 1847 tarihli Novae Patrum Bibliothecae’sinde
verilmistir.**° Tarihte Niketas adinda birgok kisi kayitlara gecse de**! burada séz konusu
eserin yazarinin dokuzuncu yiizyillda yasayan Niketas oldugu konusunda yazarlar

arasinda bir goriis birligi bulunmaktadir.*2

Ote yandan Niketas Miisliimanlarla tartisma konusunda imparatorlugun

sOzclliiglinii iistlenmis, imparatorun istegi lizerine Abbasi Halifesi Miitevekkil (6. 861)

432 Sahas, John of Damascus on Islam, 7; Janosik, John of Damascus, 27-8; Schadler, “John Damascus and
Islam”, 100.

433 Schadler, “John Damascus and Islam”, 192.

434 Schadler, “John Damascus and Islam”, 204.

435 Hidur, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 420.

4% Christian Hogel, “An early anonymous Greek translation of the Qur’an The fragments from Niketas
Byzantios” Refutatio and the anonymous Abjuratio”, Collectanea Christiana Orientalia, 7, 2010, 67.

437 Jannis Niehoff-Panagiotidis ve Anglika Neuwirth, “The first translation of the Quran (8th/9th century
A. D.) its use in the anti-Islamic work of Nicetas of Byzantium (9th c.): An analysis of the Greek Quran
fragments and a commentary on Nicetas’ ‘Refutation of the Quran’ (Vat. gr. 681)”, Byzantine Studies, 2012,
3.

438 James M. Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ¢ Anatpotth’
and the Two “Epistles’ to Islam” (Ph.D. Thesis), Ann Arbor, University Microfilms, The Hartford Seminary
Foundation, 1972, 3.

439 Kees Versteegh, “Greek Translations of the Qur’an in Christian Polemics (9th century A.D.)”, Zeitschrift
der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, 141(1), 1991, 55.

440 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 1.

441 Bunlar: Niketas Stethatos (on birinci yiizy1l), Serra Piskoposu Niketas (11. yiizy1l), Saydali Niketas (12.
ylizyilin basi), Selanik Bagpiskoposu Niketas (onikinci yiizyil), Niketas Honiates (onikinci yiizyilin sonu -
on li¢lincii ylizyilin bast). Ayrintili bilgi i¢in bkz. Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 7.
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tarafindan gonderilen mektuplara**® cevap vermistir. Bunlardan ilki Ekthesis
kataskeuastike meta apodeixeas ismiyle bilinmektedir. Niketas bu mektupta, teslisi kabul
etmeyen Miisliimanlara cevap vererek Hiristiyanligin Monoteizmle ¢elismedigini ifade
etmistir.*** Antirrheésis kai anatropeé tés deuteras adiyla yazilan ikinci mektupta ise ilkinde
ele alinan bazi hususlara tekrar deginilerek Miislimanlara kars1 yeni argiimanlar 6ne

stiriilmiistiir.*4°

Niketas’in en onemli eseri Yunancada kaleme alinan Avatponn 100 Kopaviov
(Kur’an’in Reddi) isimli reddiyesidir.**® Reddiyeyi yazma amaci Miisliimanlar1 din
degistirmeye yoneltmekten ziyade Islam’a ihtida etmis Hiristiyanlarin Kiliseye
donmelerini tesvik etmektir.**” Teslis doktrini savunma iizerine yogunlasan bu eserde
Niketas Ortodoks mezhebi hakkinda bilgi verdigi bir giristen sonra**® ve Kur’an’n 2. ve
18. surelerini ele almis,** 19. ve 37. aras1 surelerini degerlendirme dis1 birakarak 19., 21.,
27. ve 31. (veya 35.) sureleri ve 38. ve 114. aras1 sureleri incelemistir. Fatiha’y1 bir sure
olarak kabul etmeyerek Kur’an’da sadece 113 sure bulundugunu 6ne siirmiistiir.*
Niketas, yer yer Yunanca ¢evirilerin aslina sadik kalmayarak bunlar kendi ifadeleriyle
degistirmistir.® O, Arapca bilmedigi i¢in*? Kur’an’t ashindan degil, Yunanca
terciimesinden hareketle ele almis*> ve bu terciimeyi tahsis etme imkani olmadig1 igin

ciddi hatalara diismiistiir.*>*

Niketas reddiyesinde Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasindaki ihtilaf noktalari
lizerinde durarak Allah’in sdzii kavrami, kotiiliigiin kokeni, islam’a gore cennet ve
melekler, Miisliimanlar ve Ibrahim’in miras1 gibi konular iizerine yogunlagmigtir.**®

Niketas eserinin giris boliimiinde Hiristiyan imparatorun goérevinin sadece halkinin

443 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 752-3.

444 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 752-3.

445 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 754.
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inancini giliglendirmek degil, ayn1 zamanda “Arap Moamet”in sahte kitabini reddetmek
oldugunu savunmustur. Burada Hz. Peygamber i¢in “Arap Moamet” kavramini kullanmig
ve Kur’an’in da Hz. Peygamber’in kitabi1 oldugunu iddia etmistir.**® Niketas eserinde,
“Arap Moamet”in yalan dolu sahte kitabin1 inceleyerek onun dogru ve hakli bir sey igerip
icermedigini tespit etmeyi amagladigini sdylemistir®®’ O, Miisliimanlarin teslis
elestirilerini de ele alarak “Baba Tanri”nin her bakimdan O’na benzeyen bir oglu
oldugunu, onu sehvetsiz bir sekilde, zamanin Gtesinde ve sperm olmadan (insan

miidahalesi olmadan) dogurdugunu soylemistir. >

Niketas Kur’an’1 deccalin kitab1 olarak nitelendirerek, onun neden ilahi bir Kitap
olamayacagini ispat etmeye ¢alismistir. O, Kur’an’in, tamami ¢liriimiis, yikilmasi kolay,
herhangi bir giivenilirligi olmayan ve kotii tasarlanmis unsurlardan bir araya getirilmis
bir kitap oldugunu iddia etmistir. Kur’an’1 Hiristiyan kutsal kitabina bir iftira olarak kabul
ederek onun ilahi temellerden yoksun oldugunu dile getirmistir. O, Kur’an’1 Hiristiyan
kutsal kitabiyla karsilastirmak suretiyle onun yasama, teolojik veya mantiksal diizeydeki
herhangi bir 6zellik tasimadigini ve bu nedenle de Allah tarafindan gonderilmis
olamayacagni, olsa olsa onun seytanin yonlendirmesiyle yazilmis bir kitap olacagini ileri
siirmiistiir.*° Niketas reddiyesinde Hz. Muhammed’le alay ederek ona “aptal”, “cahil”,
“ateizm sarhosu”, “bilgide kararmis”, “sefil” ve “seytani” gibi bazi yakistirmalarda
bulunmustur. Onun Hz. Muhammed’e kars1 iftiralar1 bununla smirli degildir, o, Hz.
Peygamber’e karst “deli”, “budala”, “aklim1 kacirmis”, “utanmaz”, “fakir”, “barbar”,
“korkak”, “kibirli”, “biiyiicii”, “hain”, “asagilik” ve ‘“cani” gibi sayisiz hakaretler
kullanmistir.*®® Niketas’mn bu iddialarin1 gergek argiimanlara degil de yiizeysel olan
polemik iceren birtakim sdylemlere dayandirdigimi sdylemek miimkiindiir. Onun Hz.
Muhammed’i bu sekilde nitelemesinin arka planinda onun Miisliimanlara hem politik
hem de dini bir nefret beslemesi yatmaktadir. Bu agidan Miisliimanlarin Bizans

topraklaria hakimiyeti Niketas’1 olduk¢a rahatsiz etmistir.

4% Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ‘Anatpotth’ and the
Two ‘Epistles’ to Islam”, 22.

47 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 29-30.

458 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 25.

459 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 30, 31, 34.

460 Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ‘Anatpotth’ and the
Two ‘Epistles’ to Islam”, 38, 40, 48, 49, 105, 107.
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Niketas, daha sonra Hz. Muhammed’in niibiivveti meselesi {izerinde durarak onun
maniheist 6gretilerden ve canavarliktan beslendigini sdylemis ve onun kendisini Yahudi
ve Hiristiyanlardan ayirarak cennetin tek varisi olarak gordiigiini iddia etmistir. O, Hz.
Muhammed’in insanlara Mekke’deki putlara 6zellikle de Safa ve Merve’ye tapimmayi
tesvik ettigini ileri stirmistiir. Miislimanlarin hac ibadetini bir putperestlik olarak itham
eden Niketas’mn bu iddias1,*! ibadetler hakkindaki kastin1 ortaya koymaktadir. Niketas
Hz. Muhammed’in Miisliimanlara kafirlerle karsilastiklari yerde onlar1 O6ldiirmeyi
emrettigini ifade ederek onlarin acimasiz, canavarca ve seytani bir yasam sekline sahip
oldugunu dile getirmistir.*®?> Onun iizerinde durdugu meselelerden bir digeri de Kur’an’n
Incil kékenli olduguna yonelik iddiasidir. Ona gore Hz. Muhammed, Incil metnini
okumamus, kulaktan dolma bilgilerle grenmistir. Hz. Muhammed’in Tevrat ve Incil ile
Kur’an arasinda bir iliski kurma amacimin Islam’m ilahi kdkenli oldugunu kanitlamak

oldugunu sdylemistir.*®3

Niketas’in Islam’a ve Hz. Muhammed’e yoneltmis oldugu temelsiz ve nefret igeren
bu reddiyelerinin esas konularinin “Allah’in iyiligin ve koétiligin kaynagi olmasi”,
“Allah’in Hz. Muhammed’in bir peygamber oldugunu ilan etmesi” ve “Kutsal kitaplarin,
Hz. Muhammed’in gelecegini onceden haber vermesi” gibi konulardan olusmaktadir.
Niketas’in eserindeki temel amaci Hz. Muhammed’in bir peygamber olmadigini,
Kur’an’mn ilahi bir kitap olamayacagini kanitlamaktir. O, ayetleri carpitarak aktararak
ayetleri alay konusu edinmistir. Ornegin “Eger Tanri bir sehri yok etmek isterse, o sehrin
sakinlerini giinahkdr yapar, boylece cezalariyla ilgili vaadi hakli ¢ikar. ”*®* ifadelerinden
hareketle Tanri’nin insanlara gilinah islemeyi emrettigi sonucuna varmaktadir. Niketas,
Kur’an’da yeminler konusuna deginmis ve bu ayetlerin Allah’1t antropomorfik/insan

bigimci olarak yansittigin iddia etmistir.*®

Araplarin kokenlerine de isaret eden Niketas’a gére, Hz. Ibrahim’in peygamber

olan tek cocugu Hz. Ishak’tir. Bu nedenle Hz. Ibrahim’in gercek karis1 Hacer degil,

461 Hidir, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 164.

462 Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ‘Anatpotth’ and the
Two ‘Epistles’ to Islam”, 34-6.

463 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 38, 46, 94.

464 Niketas’in vurgu yaptig1 bu ifadeler Kur’an’da Isrd 17/16 ayetinde su sekilde gegmektedir: “Biz bir
memleketi helak etmek istedigimizde, onun refah icinde yasayan simarik elebaslarina (itaati) emrederiz de
onlar orada kotiiliik islerler.”

465 Demetriades, “Nicetas of Byzantium”, 50-3.
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Sara’dir. Bu nedenle o, Misliimanlarin nesep bakimindan da bir temele sahip olmadigini
kanitlamaya ¢alismustir.*®® Boylece Niketas, Araplar igin “Haceri”, Miisliimanlar i¢in de
“Ismaili” etiketlerini kullanarak Miislimanlara Ibrahim’in gayrimesru torunlari

muamelesi yapmaktadir.4®’

Niketas Kur’an’1 islam’mn temel bir kaynag1 olarak ele almis ve Kutsal Kitap’la
kargilastirmak suretiyle onu reddetmeye c¢alismistir. Onun, Kur’an’t kaynak olarak
kullanmas1 Hiristiyanlarin o donemde Miisliimanlarin dini kaynaklar1 hususundaki bilgi
diizeylerini gostermektedir. Niketas o©ncesi kaynaklarda Miislimanlara kismen
deginilirken, Niketas’la birlikte miistakil eserler telif edilerek Islam basli basina bir konu
olarak ele alinmaya baslanmistir. Yine onun eserinde daha ziyade Hiristiyan savunusu 6n
plana ¢ikmis, donemin Hiristiyanlarina Kur’an’in ilahi bir metin olmadig1 kanitlanmaya
calisilmistir. Kendisinden 6nce Kur’an’in Latinceye ¢evrilmesi onun Hiristiyan ¢evrede
bilindigini gostermektedir. Bunun yani sira Hiristiyan ve Miisliimanlar arasinda bir
tartisma ortaminin da ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Nitekim Abbasi halifesi tarafindan
Imparator III. Michael’a génderilen mektuplarda Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda
karsilikli bir diyalog ve tartisma geleneginin oldugu ve kimi zaman bu mektupta oldugu
gibi Misliimanlar tarafindan Hiristiyanlara karsi bir meydan okumanin yodneltildigi
goriilmektedir.*®® Niketas’m Kur’an reddiyesi Bizans’in Islam hakkindaki gériisleri
bakimindan en 6nemli kaynaklardan birini olusturmaktadir. Reddiyesinde ulastig1 sonug
Kur’an’in bastan asagiya kadar yanlis oldugudur.®®® Onun Kur’an bilgisi, Kur’an
ayetlerinin bircogunu ve belki de tamammm okudugunu gostermektedir.*’® Islam-
Miisliimanlar hakkindaki kullandig: ifadeler ise Hiristiyanligi her agidan savunduguna
isaret etmektedir. Eserde ¢ogunlukla Hiristiyanlardan bahseden surelere odaklanmistir. 4’
Ciinkii o, Kur’an’a ayetleri anlamak amaciyla degil, agik¢a Kur’an’1 Hiristiyanlik dgretisi

karsisinda reddetmek, asagilamak ve onunla alay etmek i¢in bagvurmustur.

468 Demetriades, ““Nicetas of Byzantium”, 62-4.
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1.1.1. Miiellifler A¢isindan

Bu béliimde Bizans diinyasinda eserlerini inceledigimiz on miiellif, bolge-sehir,
egitim ve kariyer ile dini goriisleri bakimindan ele alinmaktadir. Miielliflerin isimleri ve

yasadiklar1 donem su sekildedir:

. Filistinli Yakub (7. yy.)

. Yuhanna Moschus (550-634)

. Sophronius (560-638)

. Maximus the Confessor (580-662)

. Thomas the Presbyter (7.yy.)

. Sebeos (7-661)

. Sinal Anastasius (630-700)

. Yuhanna bar Penkaye (7.yy. ilk yarisi-7.yy. sonlari veya 8. yy. baslari)
. Yuhanna ed-Dimaski (652-749)

10. Theodore Ebii Kurra (750-830)

11. Bizansh Niketas (9. yy. ilk yaris1-9. yy. sonlar)

© 00O N OO O & W N P

1.1.1.1. Bolge-Sehir

Bizans miielliflerinin yasadiklar1 ve egitim aldiklar1 cografya yogun olarak Kudiis,
Kuzey Afrika, Sam, Roma, Iskenderiye, Sina bdlgesi (Misir) ve Konstantinopolis
sehirlerindeki felsefe ve diislince okullarin1 kapsamaktadir. Din ve kiiltiir merkezi olan bu
bolgelerde farkli cografyalardan gelen kesis ve piskoposlara bir¢ok alanda egitim
verilmistir. Bu yerler hem dini hem de diisiince merkezleri olarak hizmet vermistir.
Bizans Imparatorlugu’nda hem dini hem de diger egitimler manastirlarda verilmekteydi
ve ayn1 zamanda manastirlar donemin 6nemli kiitiiphanelerine ev sahipligi yapmaktaydi.
Bunlardan bazilari Roma ve Bizans etkilesiminin yani sira Arap ve Yunan-Bizans
kiiltiirlerinin etkilesim alanlariydi. Emevilerin bagkenti Sam, 6zellikle Islam yonetiminin
ilk 70 yilinda, Akdeniz’in diger ucundaki Toledo ve Kurtuba’da sonraki yiizyillardaki
etkilesime benzer sekilde medeniyetlerin bulusma yeri olmustur. Sam ise dini agidan
Hiristiyanlikla oldugu kadar Arap ve Yunan gelenekleriyle de kiiltiirel etkilesimlere sahne

olmustur.*’? Bizans Huristiyanliginda Islam’la ilgili madde kaleme alan oryantalistler

472 Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian Perspective”, 57-60.
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yasadiklar1 bolge ve seyahat ettikleri sehirler agisindan asagida ayrintili olarak ele

alinmaktadir.

- Yakub, Filistin’de dogmus ve daha sonra Afrika’ya gitmis ve burada hapis

yatmistir.*”® Onunla ilgili giiniimiize oldukga smirl bilgiler ulasmustir.

- Yuhanna Moschus ise Kilikya’da dogmus*’# hayatmin ilerleyen yillarinda Kudiis
yakinlarindaki Aziz Theodosius Manastiri’'nda kesis olmus ve daha sonra Misir, Suriye
ve basta Perslerden kacan miiltecilerin toplanma noktasi haline gelen Kuzey Afrika*”
olmak tizere farkli sehirlere gitmis ve daha sonra Pers akinlarindan sonra Roma’ya

sigimugtir.47®

- Yuhanna’nin hem 6grencisi hem de ¢iktig1 yolculuklardaki yol arkadasi olan
Sophronius,*”” Helen kiiltiiriiniin merkezi olarak Sam sehrinde dogmus ve orada
bliylimiistiir. Daha iyi bir egitim alabilmek i¢in Filistin’e gitmis, burada hocas1 ve
arkadasi olan Yuhanna Moschus ile tanisarak Pers akinlarinin baskisiyla Misir, Suriye ve
Ege’yi gecerek Iskenderiye ve Sina Dagi’nda bir siire kalmislar ve daha sonra
hayatlarmin biiyiik bir kismmi gegirdikleri*’® Roma’ya gitmislerdir.*’® Sophronius,
arkadas1 Yuhanna’nin son arzusu olan Aziz Theodosius Manastiri’na gémiilme istegini

gerceklestirmek icin onun naasim Kudiis’e getirmis ve onu oraya defnetmistir.4®

Hayatinin son donemlerini ise Kudiis’te gegirerek burada 6lmiistiir. 8

- Maximus the Confessor, Yuhannd Moschus gibi Kudiis ¢evresinde yasamini
stirdiirmiigtiir. Maximus, Tiberias (Filistin) yakinlarinda biiyiimiis ve erken yasta
Beytiilahim’in giineyindeki Aziz Chariton Manastiri’na girmis ve hocas1 Sophronius ile

burada tamigmustir.*®? Pers istilas1 onun Filistin’den, 6nce Kiigiik Asya’ya ve Girit’e,

473 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 34-5.

474 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 75.

475 pauline Allen, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor, Oxford University Press, Oxford 2015,
2.

476 Sahas, Byzantium and Islam, 152-3; Ott, The Catholic Encyclopedia, X, 591.

477 Hoyland, A Prophet Has Appeared, 61.

478 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 46.

47 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 61; Sahas, Byzantium and Islam, 152-3; Ott, The Catholic
Encyclopedia, X, 591.

480 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 46.

481 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 75.

482 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 57.
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ardindan 620’lerde Kuzey Afrika’ya gitmesine neden olmustur.*®® Daha sonra Kuzey
Afrika’da kesis Maximus the Confessor ile tanismis,*®* 645’in sonlarina dogru Roma’ya
gelmis ve orada bir siire yasamustir.*®® 655°te ise Konstantinopolis’te yargilanmis ve
Trakya’daki Bizya’ya siirgline gonderilmistir. Hayatinin sonlarina dogru ise Lazika’ya
siirgiine gdnderilmistir.*® Maximus’un genis captaki bilgisini iskenderiye’de aldig

egitime bor¢lu oldugu dile getirilebilir.48’

- Thomas the Presbyter ise Kuzey Mezopotamya’da*® Mardin yakilarinda
yasamustir.*3® Sebeos’un hayatiyla ve yasadig1 yerin neresi olduguyla ilgili ise herhangi

bir bilgi tespit edilememistir.**°

- Sinal1 Anastasius Kibris’ta dogmus, 649’da Kibris’in Miislimanlar tarafindan
fethedilmesiyle Sina Dagi’ndaki Theotokos (Aziz Catherine) Manastiri’na girmistir.
Yasami boyunca Iskenderiye, Sam ve Kudiis’e seyahatler yapmis*®! ve 680 yilinda Sina

Dagi’ndaki Theotokos Manastiri’na geri dénmiis ve burada 6lmiistiir.*%?

- Yuhanna bar Penkaye yedinci yiizyilin ilk yarisinda bugiin Cizre olarak bilinen

Fenek’te dogmus ve yedinci yiizyilin sonlari veya sekizinci ylizyilin baslarinda

olmiistiir.*%®

483 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 76-7; Allen, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor,
1.

484 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 68.

485 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 76-7.

48 Allen, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor, 2.

487 Jason C. LaLonde, “Love that unites and vanishes: Saint Maximus the Confessor and his defense of
papal primacy”, Licentiate Degree, Brighton, Boston College, 2019, 14.

488 Caterina Bori, “‘All We Know is What We Have Been Told’: Reflections on Emigration and Land as
Divine Heritage in the Qur’an”, The Coming of the Comforter: When, Where, and to Whom?: Studies on
the Rise of Islam and Various Other Topics in Memory of John Wansbrough, (ed. Carlos A. Segovia, Basil
Lourié), Gorgias Press, Piscataway 2012, 337.

489 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 119.

490 Histoire D 'Héraclius adl eserin Sebeos’a aidiyeti oldukga tartigmalidir. Bu nedenle baz1 kaynaklarda
kendisine “sahte Sebesos/psuedo-Sebeos” olarak yer verilmistir. Shahkhat’unean (8.?) adli bir yazar
Bagratunik piskoposu olan Sebeos’un varlig1, birkag Ermeni yazar tarafindan Herakleios {izerine bir tarih
eserinden bahsedilmesi ve bir tarih¢i olarak Sebeos’un bazi Ermeni tarihgi listelerinde bahsedilmesine dair
topladig1 bu ii¢ farkli bilgiyi birlestirmis ve eserin ona ait oldugu kanaatine varmistir. Bkz. R.W. Thomson,
“Translated Texts for Historians”, The Armenian History Attributed to Sebeos, 1. basim, Liverpool
University Press, Liverpool 1999, XXXI, xxxiv.

491 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 92.

492 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 101-2.

498 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 176.
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- Yuhanna ed-Dimaski Suriye’nin Sam sehrinde dogmustur.*%* Hayatinin sonlarma

dogru ise Sam’dan Kudiis’e gitmistir.*%®

- Theodore Ebl Kurra ise (6. 816) sekizinci yiizyilin ortasinda Edessa’da dogmus,
816 yillarinda Harran’da 6lmiistiir. %

- Bizanslhi Niketas’in hayati ise dokuzuncu yilizyilin ikinci yarisindan onuncu

yiizyilin basina kadar Konstantinopolis’te gegmistir. %’

1.1.1.2. Egitim-Meslek

Bizansli miielliflerin kariyerlerinin dini ve sekiiler olmak iizere baslica iki alam
kapsamaktadir. Bu donemde dinin donemin entelektiiellerinin egitim ve uzmanlik alani
olarak belirleyici roliine atifta bulunmak gerekir. Yine bu donemde dini ilimler diger
ilimlerle birlikte 6gretilmekteydi. Tarihgi, filozof, sair ve seyyah ve diger mesleklere
mensup bir¢ok kisinin ayn1 zamanda birer ilahiyat¢1 olmasi oldukega dikkat ¢ekicidir. Dini
egitimin yani sira felsefe, tarih, tip, mitoloji ve siir de bu donemde 6ne ¢ikan ilim dallari
arasindaydi. Bunlar arasinda felsefenin neredeyse bir¢ok kisinin ilgi alant oldugu ve bu
alanin oldukca popiiler oldugu bilinmektedir. Dénemin ilim adami portresi, entelektiiel
acidan oldukga cesitli ve renkli bir kimlik barindirmaktadir. Mesleki olarak ise bu
donemin miielliflerinin genellikle kiliselerde ve manastirlarda gorev yapan kesis ve
piskoposlardan olustugu goriilmektedir. Bazi miielliflerin ise sarayda ¢alistiklart ve kralin
arsiv sekreterligini ve vergi toplayiciligini yaptiklar bilinmektedir. Bizans Imparatoru L.
Herakleios’un arsiv sekreterligini yiiriiten Maximus the Confessor’un dini alanin yani sira
ayni zamanda istihbarat alaninda da uzman oldugu sdylenebilir. Bu da erken donemlerden
itibaren miielliflerin Miislimanlara ilgi duymalarinda sadece dini saiklerin degil, aym
zamanda siyasi amagclarin da belirleyici oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira Emevi
sarayinda vergi toplayicist olan Yuhannd ed-Dimagki de bu gorevi sayesinde

Miisliimanlari1 daha yakindan tanima imkani elde etmistir. Halifenin bas danigsmanligina

4% Renoux, De Dialectica Sancti Joannis Damasceni, 10.

49 Janosik, John of Damascus, 30-1.

4% John Lamoreaux, “Theodore Abii Qurra, Some statements of Theodore, Bishop of Harran”, The
Bloomsbury Reader in Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David Thomas), Bloomsbury
Publishing, London 2022, 73.

497 Manolis Ulbricht, “Nicetas of Byzantium, Refutation of the Qur’an”, The Bloomsbury Reader in
Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David Thomas), London Bloomsbury Publishing, 2022, 139.
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kadar yiikselen Yuhanna’nin*®® sonradan saraydaki bu goérevinden alinmasi ve hayatmin
sonlarina dogru manastira ¢ekilmesi onun Emevilere aykir1 bir politika icerisinde olup
olmadigmi giindeme getirse de bu bir varsayimdan o6teye gitmemektedir.**® Onun

danigsman olarak gorevlendirilmesi siyasi misyonuna agikca isaret etmektedir.

- Filistinli Yakub’la ilgili bize ulasan bilgiler ise oldukg¢a sinirlidir. Onun Filistinli
Yahudi bir tiiccar oldugu bilinse de yazmis oldugu eserden hareketle kesis oldugu

¢ikarilabilir.

- Yuhanna Moschus, Aziz Theodosius Manastiri’nda kesislik yapmustir.>®® Onun

kariyeri hakkinda elimizde farkli bir bilgi bulunmamaktadir.

- Sophronius da Yuhanna gibi hayatini kesis olarak siirdiirmiistiir. O, klasik egitim
almig, retorikteki ustaligindan dolayr kendisine “sofist” tinvant verilmistir. Sophronius,
Iskenderiye’de Yunan bilgeliginin derinliklerine dalarak felsefe, retorik ve tip okumus ve
daha sonra Aziz Theodosius Manastiri’'nda kesis olmak icin 634 yilinda®* Filistin’e

donmiistiir.>%?

- Kilise babalarindan kabul edilen Maximus the Confessor’un Bizansli bir
ilahiyater oldugu bilinmektedir.>®® Maximus hem klasik felsefe hem de kristoloji tarihi
bakimindan ciddi bir egitim almis ve Bizans Imparatoru 1. Herakleios’un gorevlileri

arasma girmistir. Onun gorevi imparatorun arsiv sekreterligini yiiriitmek olmustur.>%*

4% Janosik, John of Damascus, 27-8.

49 1. Velid zamaninda devletin resmi dili Yunancadan Arapcaya gectigi i¢in onun bu gérevden alindig dile
getirilmis, ancak kendisi Arapga bildigi i¢in bu ihtimalin s6z konusu olmadigi ifade edilmistir. Bkz. Janosik,
John of Damascus, 30-1. Halife Abdiilmelik veya II. Omer’in Hiristiyanlara hosgériisiiz tutumu nedeniyle
gorevden alindigi, hilafetin ilerleyen dénemlerinde Hiristiyan yoneticilerin gérevden alinarak yerlerine
Arap yoneticilerin getirildigi iddia edilmistir. Bkz. Hartmut Bobzin, Mohammed, Originalausgabe,
Miinchen 2000, 9; Janosik, John of Damascus, 30. Yuhannid’nin Bizans liderine bir mektup yazarak
casusluk yaptig1 ve bunun sonucunda gorevden alindig1 dile getirilmistir. Bu olay kaynaklarda efsanevi bir
sekilde anlatilmigtir. Yuhanna Bizans krali Leo’ya Sam sehrinin savunmasiz oldugunu haber veren ve onu
saraezenlerden Kurtarmasi i¢in bir mektup yazar. Mektup daha sonra halifeye ulasir ve bu nedenle
Yuhanna’'nin sag eli kesilerek meydana asilir. Ancak gece boyu yalvarmalariyla mucizevi bir sekilde el
tekrar Yuhanna’ya verilir. Halife bu durumu 6grenince onun masum oldugunu anlar ve onu eski gérevine
tekrar kabul eder. Bkz. John of Damascus, “Saint John of Damascus”, vii.

0 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 61.

%01 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 63.

502 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 67.

508 Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian Perspective”, 57.

504 LaLonde, “Love that unites and vanishes: Saint Maximus the Confessor and his defense of papal
primacy”, 14.
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- Thomas the Presbyter ise Siiryani rahip olarak bilinmektedir.°® Sebeos ise
Ermeni piskoposudur ve tarih¢idir.’%® Onun aldig1 egitim ve hayatinin nasil gectigiyle
ilgili bagka bir bilgi bulunmamaktadir. Sinali Anastasius da Hiristiyan ilahiyat¢ilar1 ve
sarihleri arasinda yer almaktadir.?®” Anastasius, 649’da Kibris’in Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesiyle Sina Dagi’ndaki Theotokos Manastiri’na girmistir.>%®

- Yuhanna bar Penkaye’nin Nestri bir kesis olmasi yaninda®®® tarihgi, sarih,
litiirjist ve gileci bir isimdir.>°

- Yuhanna ed-Dimaski Dogu’nun Kilise babalarindan kabul edilmektedir. Onun
egitim hayatiyla ilgili olarak Sam’da Arapga 6grendigi ve hatta Kur’an’in bir kismini
ezberledigi, hadis ve siir bilgisine de sahip oldugu ifade edilmektedir.’!* Yazilarmin
zarafeti ve belagatinin giizelligi nedeniyle ona, Sam’in bahgelerini sulayan anlaminda
“altin nehir” unvam verilmistir.5*2 Yuhanna aritmetik, bilim, felsefe, tarih, mitoloji, siir>*®
ve nesir konusunda olduk¢a bilgiliydi.>’* Onun bu egitimleri almasinda Sicilya’nin
Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle esir alinarak Sam’a getirilen Cosmas oldukga
etkili olmustur. Nitekim Cosmas; teoloji, retorik, diyalektik, ahlak bilimi, astronomi,
aritmetik, geometri ve miizik alaninda oldukca uzman biriydi.®® Yuhanna'nin yasadig
donemde 6nemli bir konuma sahip olan Suriye; Iskenderiye’den sonra Yunan felsefesine
ev sahipligi yapmis ve Aristo felsefesi burada yerlesik hale gelmistir. Aristo’nun el

yazmalar1 dogrudan Suriyeli terclimanlar eliyle dnce Siiryaniceye daha sonra Arapcaya

505 Janosik, “Déja vu all over again: The Christian Church’s response to the First Islamic Invasion, and how
it compares to the Church’s response to Islam today”, 4.

506 Thomson, “Translated Texts for Historians”, xxxii.

507 Phil Booth, “Anastasios of Sinai”, The Encyclopedia of Ancient History, (ed. Roger S. Bagnall vd.),
Wiley-Blackwell, 2013, 1.

508 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 101.

%99 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 176.

510 Emmanuel Joseph Mar-Emmanuel, “The Book of Resh Melle by Yokannan bar Penkaye: An Introduction
to the Text and a Study of its Literary Genres” (Ph.D. Thesis), University of Toronto, Toronto 2015, 77.
511 Sahas, John of Damascus on Islam, 40; Rhodes, “John Damascene in Context”, 112-3.

512 Frederic H. Chase, John of Damascus, “Saint John of Damascus”, Xiv-XxiV.

513 Yyhanna’nin siir konusunda muazzam bir yetenege sahipti ve onun bir sair olarak ilahileri birgok
kilisede soylenmektedir. Ayrintih bilgi igin bkz. Rev. J.H. Lupton, The Fathers for English Readers: St.
John of Damascus, V.

514 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, vi; Rhodes, “John Damascene in Context”, 112-3.

515 |_outh, St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology, 24-5.
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terciime edilerek elde edilmistir.>'® Yuhanna mesleki olarak sarayda halifenin bas

danismanliina kadar yiikselmistir.%!’

- Theodore Ebi Kurrda da yukari Mezopotamya’da Harran piskoposu olarak
bilinmekteydi.>! Theodore, Aristocu bir felsefe anlayisina sahip olmasinin yani sira teslis
ve kristoloji gibi Hiristiyan doktrinleri hakkinda oldukga bilgi sahibiydi.>®

- Bizansh Niketas’in ise aristokrat, filozof ve dgretmen oldugu bilinmektedir.>?°

Patrikhane ve imparatorluk sarayiyla yakin baglara sahip olan Niketas®?! kralin

damismanhgim stlenmistir.

1.1.1.3. Dini, Mezhebi - Etnik Koken

Bizans Hiristiyanliginin kurumsal yapisi, monarsik kral ve kilise tarafindan
sekillenmigtir. Altinc1 yiizyillda Atina’da “akademi” okulunun kapanmasiyla Bizans
yasaminin resmi kanallarinda pagan etkisi azalmis ve bu da Yunan bilim, sanat ve
hukukunda dinin belirleyici bir rol {istlenerek Hiristiyanligin etkisinin artirmasina neden
olmustur. Boylece Bizans’ta kat1 bir dindarlik devri baslamis, kilise, devlet yonetiminde
ve halk nezdinde otoritesini iyice kuvvetlendirmistir. Boylece devlet ve kilise ortak bir
siyaset tarafindan yonetilmeye baslanmis, felsefe de bu donemde teolojik tartismalarin

etkisi altina girmis ve sanat, Hiristiyan ayinleri ve ikonografisi baglaminda gelismistir.>??

Bizansta dini mensubiyet, kimligin baslica unsuru olarak kabul edilmekteydi.®*
Bizans yonetimi altindaki Hiristiyan topluluklar1 siyasi ve dini ac¢idan iki ana gruba
ayrilmislardir: “Kadikdy Konsili taraftarlari”®?* (veya Melkitler) ve “Kadikoy Konsili’ne

kars1 ¢ikanlar”. “Kalkedon” olarak adlandirilan Kadikéy Konsili’nde Hz. Isa’nin hem

516 Rev. J.H. Lupton, The Fathers for English Readers: St. John of Damascus, 166-70.

517 Janosik, John of Damascus, 27-8.

518 Lamoreaux, “Theodore Abii Qurra, Some statements of Theodore, Bishop of Harran”, 73.

519 Meyendorff ve Aydin, “Bizans’in Islam Anlayis1”, 30.

520 Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ‘Anatpotth’ and the
Two ‘Epistles’ to Islam”, 3.

521 Ulbricht, “Nicetas of Byzantium, Refutation of the Qur’an”, 139.

522 Joshua Lollar, “Reception of Maximian Thought in the Modern Era”, The Oxford Handbook of Maximus
the Confessor, (ed. Pauline Allen), Oxford University Press, Oxford 2015, 566.

523 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 20.

524 Kadikdy Konsili, Imparator 1. Theodosios’un ¢agrisiyla 381 yilinda Istanbul’da toplanmustir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Konsil”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, 177.
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ilahi hem de beseri tabiat1 kabul edilmistir.>?® Bu gruptan her biri daha sonra ayr1 iki gruba
ayrilmigtir. Kadikoy Konsili taraftarlar1 “monotelet” ya da “diofizit” iken, Kadikdy
Konsili’ne kars1 olanlar “Nesttriler” ya da “Jakobitler” olarak bilinen “miafizit”lerden

olusmustur.
1. Kadikoy Konsili Taraftarlari (Kalkedonlar):

a. Monotelet: Bizans Imparatorlugu resmi doktrini Kadikéy Konsili’nin Monotelet
ogretisine sahipti.>?® Bu doktrin Hz. Isa’da tek bir ilahi irade oldugunu savunan, diofizit

ve monofizit diisiinceleri uzlastirmak i¢in ortaya ¢ikan bir 6greti bigimidir.

b. Diyofizit: Bu grup icerisinde Yuhanna Moschus, Sophronius,®?’ Maximus the

Confessor ve Sinali Anastasius®® gibi Bizansli ilahiyatcilar yer almaktaydi.

¢. Melkit: Monofizit Hiristiyanlarin, iskenderiye, Kudiis ve Antakya bolgelerinde
yasayan Siiryani Hiristiyanlarina Kadikoy Konsili’ni desteklemelerinden otiirii

“imparatorun yandaslari” anlaminda Melkit ismi verilmistir. Melkit doktrini savuna

529 530

ilahiyatcilar arasinda Yuhanna ed-Dimagki®“” ve Theodore Ebti Kurra bulunmaktaydi.

2. Kadikdy Konsili’ne Kars1 Cikanlar (Kalkedon Olmayanlar):

a. Miafizit (Monofizit): Bu ogreti Hz. Isa’da tek tabiat bulunduguna inanan
Monofizit Hiristiyanlar1 temsil etmektedir. Jacques Baradai’den (6. 578) itibaren
Monofizit hareket “Yakubi/Yakubiler” ismi altinda varligin1 devam ettirmistir. Ermeni

Piskoposu Sebeos®®! ve Thomas the Presbyter®3? Monofizitler arasinda yer almaktadir.

525 John Gooch Robberds, The Doctrine of Two Natures in Christ, American Unitarian Association, Boston
1844,7, 10, 13.

526 Schadler, “John Damascus and Islam”, 209.

527 Sahas, Byzantium and Islam, 154.

528 Hermaniuk, “Maximus Confessor”, 514-5.

529 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, vi; Mushagalusa, “John of Damascus and Heresiology:
A Basis for Underestanding Modern Heresy”, 123-4; Argarate, “Islam from an Eighth Century Christian
Perspective”, 57-60.

530 Meyendorff ve Aydin, “Bizans’in Islam Anlayis1”, 30.

531 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Ixiii.

532 Abdul-Massih Saadi, “Nascent Islam in the Seventh Century Syriac Sources”, The Qur’an in its
Historical Context, (ed. Gabriel Said Reynolds), 1. basim, Routledge, New York 2008, 217-8.
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b. Nestiiri: {si’nin hem Tanri hem insan (gift tabiatli) oldugunu kabul ederek
Monofizit Hiristiyanlardan ayrilan grubu ifade etmektedir.>®® Yuhanna bar Penkaye’nin

bu grup iginde yer aldig1 bilinmektedir.53*

Ortodoksluk i¢inde farkli goriislerin yer aldigi muhtelif bu inanglar Dogu
Hiristiyanlik igerisinde boliinmeleri yansitmaktadir. Bizans’in bu gesitlilik karsisinda
kendi doktrininin desteklenmesi konusunda baski yapmasi onun siyasi agidan
yipranmasina ve disardan gelen tehlikelere karsi topraklarini koruyamamasina yol
agmustir. Nitekim Islam fetihleri s6z konusu oldugunda Bizans’in baski yaptigi ve
digladig1 Nestiri ve Siiryani Hiristiyanlart Bizans’in zulmiinden kurtulmak disiincesiyle
Miisliimanlara kucak a¢gmislar ve onlarin gelisini sevingle karsilamislardir. Bununla
birlikte Bizans Hiristiyanlarinin Miisliimanlarin gelisine tepkisi ayni sekilde olmamas,

onlar Miisliiman fetihlerini barbarlik, istila ve kan dokiiciiliik olarak kabul etmislerdir.

Burada ele aldigimiz eserler agisindan Bizans miiellifleri igerisinde dini bakimdan
Bizans’1 savunanlarin daha ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Bir¢ok eserde Bizans’in
Kadikoy Konsili’nin goriisiinii dayatma konusunda agir yaptirimlar uyguladigi, kendi
doktrinini desteklemeyenleri hapse attirdigi ve O6lime mahkim ettigi bilgileri yer
almaktadir. Bizans’in bu yaklagimina karsilik Miisliimanlar da Dogu Hiristiyanlarindan
yana tavir almiglar ve onlar1 Bizans’a kars1 desteklemislerdir. Ornegin Abbasi Halifesi
Muktedir (6. 932) yonetiminde Bizans yanlis1 Melkitler ve Bati1 Suriyelilere karsi, Bizans
karsit1 olan Nesttlrilerden bir patrik Bagdat’taki tiim Hiristiyan topluluklarin tek temsilcisi
olarak atanmistir.>*® Bunun yan1 sira Miisliimanlarin devlet yonetiminde ve idari islerinde
bircok Dogulu Hiristiyan gorev almistir. Miisliimanlar fethettikleri yerlerdeki idari
isleyisin saglanmasinda kendilerine yardimecir olmasi i¢in Dogulu Hiristiyanlarin

deneyimlerinden oldukga istifade etmislerdir.

Bizans Imparatorlugu, birbirinden farkli ideolojiler, dini inanglar ve farkli
kiiltiirlerle dolu bir cografyay1 kapsamaktayd:.®®® Bu topraklarda her ne kadar dini aidiyet
baslica kimlik unsuru olsa da siyasi, dilsel, cografi, etnik, tarihi, kiiltiirel aidiyet de 6nemli

bir unsur olarak kabul ediliyordu. Bu agidan Maximus the Confessor, “Ayni inanca sahip

533 Kadir Albayrak, “Nesttrilik”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2007, 15.

534 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 176.

5% John V. Tolan, “Introduction”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History, (ed. David
Thomas vd.), Brill, Leiden and Boston 2011, Iil, 1.

536 Schadler, “John Damascus and Islam”, 209.
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oldugumuz i¢in Romalilart ve ayni lisana sahip oldugumuz igin Yunanlilari seviyorum.”

demistir.>%

Bizans diinyasinda Islam’a atifta bulunan calismalar konusunda etnik koken
bakimindan Siiryani ve Ermeniler basta olmak iizere Dogu Hiristiyanlarinin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Bunun nedeni Dogu bdlgelerinde Miisliimanlarla etkilesimin daha yogun
olmasindan dolayr onlarin islam’a dair daha bilgi ve oOngoriilerinin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Burada ele aldigimiz Islam’a atifta bulunan Bizans Hiristiyan

miielliflerin etnik kdkenleri baglica dort grup igerisinde incelenebilir:

1. Yunan: Bizansh Niketas, Maximus the Confessor®®

2. Hiristiyan-Yahudi: Filistinli Yakub®%
3. Siiryani: Yuhannd Moschus, Sophronius, Thomas the Presbyter, Sinali
Anastasius, Yuhanna ed-Dimaski, Theodore Ebli Kurra

4. Ermeni: Sebeos

1.1.2. Eserler Acisindan

Bu bashik altinda, Bizans diinyasinda Islam ve Miisliimanlarla ilgili ele alinan
eserler “nitelik”, “yaklasim”, “literatiir”, “yazilis amaci” ve “dil” bakimindan ele
alinmistir. Bu inceleme, o donemdeki eserlerin genel bir manzarasini ortaya koyarak
donemin ideolojik ve kiiltiirel yapisin1 anlamay:1 kolaylastirmistir. Bu baglik altinda
nitelik bakimindan Islam’la ilgili miistakil eserlerin alnip alinmamasina gore bir tasnif
yapilmig, yaklasim agisindan ise ele alman eserlerde Islam’a nasil bir yaklasim
sergilendigi tespit edilmeye calisilmistir. Literatiir agisindan eserlerin sozlii ve yazili
literatiirde temsil ettikleri bicim {izerinde durulmaya gayret edilmis, yazilis gayesi
bakimindan ise eserlerin hangi amagla Islam’a yer verdikleri irdelenmis ve son olarak da

bu eserler kaleme alindiklar1 dil agisindan incelenmeye calisilmistir.

537 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 20.

538 Maximus the Confessor’un Konstantinopolis’te dogdugu ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Hermaniuk, “Maximus Confessor”, 514-5.

539 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 34-5.
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1.1.2.1. Nitelik

Klasik oryantalizm 6ncesi donemde Islam’in miistakil bir konu olarak ele almip
alinmamasi agisindan eserler iki farkli gruba ayrilmaktadir: Miistakil olmayan eserler ve

mustakil eserler.

1. Miistakil Olmayan Eserler: Genel olarak kilise mektuplari, tarih kitaplari,
kronikler vb. seyahatname olarak kaleme alinan bu eserlerde Islam’a dair verilen
malumat, satir aras1 bilgilerle sinirli kalmis ve sekizinci yiizyila kadar Islam miistakil bir
konu olarak ele alinmamistir. Miistakil olmayan eserler arasinda Filistinli Yakub’un
Doctrina Jacobi’si, Yuhanna Moschus’un Leimon ho Leimonon adli eseri, Sophronius ve
Maxiumus the Confessor’un Synodical Letter adli mektuplari, Thomas the Presbyter’in
Chronicle adli eseri, Sebeos’un Histoire D 'Héraclius’u, Sinali Anastasius’un Hodegos’u,
Yuhanna bar Penkaye’nin Ktaba d-résh melle’si, Yuhanna ed-Dimagki’nin Pege

Gnoseos’u ve Theodore Ebl Kurrd’nin muhtelif bazi eserleri bulunmaktadir.

2. Miistakil Eserler: Miistakil eserlerin ortaya ¢ikisi yaklasik olarak sekizinci veya
dokuzuncu yiizyila dayanmaktadir. Hiristiyan diinyasinda Islam iizerine kaleme alinan ilk
miistakil eser, sekizinci veya dokuzuncu yiizyilla tarihlendirilen Kur’an’in ilk defa
Yunancaya terciimesidir. Miistakil eserlerin ikincisini ise 866-870 yillarinda Bizansli

Niketas’1n®*® Avorpomi) tod Kopaviov*

adl1 eseri olusturmaktadir. Bizansl Niketas
gibi bazi Bizans ilahiyatgilarin eserlerinin muhtevas: islam’a yonelikken, digerleri
eserlerinde Islam olgusuna cok az ilgi gostermislerdir.>*? Miistakil eserlerin yazilmaya
baslandig1 bu dénemde Hiristiyanlarin islam’a dair verdigi bilgiler satir arasi bilgiler
olmaktan ziyade ona dair miistakil eserler halinde ele alinmis, islam, baslh baslina
incelenmesi gereken bir mesele haline gelmistir. Bunun Miisliimanlarin Hiristiyan
topraklarinda kalici hale gelmesinden, Hiristiyan topraklarini ana yurtlar1 olarak
benimsemelerinden ve 6zellikle Abdiilmelik doneminde Kubbetiis’s-Sahra’nin insas1 ve

madeni paralarda Islam simgelerinin kullanilmasindan®?® kaynaklandigin1 sdylemek

miimkiindiir. Miistakil eserler 6ncesi donemde Misliimanlar daha ziyade siyasi bir

%40 Hggel, “An early anonymous Greek translation of the Qur’an”, 67.

51 Hidir, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 420.

52 Al-Amin Abdel Hamed Abou Seada, Byzantium and Islam (9th.-10th. centuries): A Historical
Evaluation of the Role of Religion in Byzantine-Muslim Relations, (Ph.D. Thesis), The University
Birmingham, School of Historical Studies, Birmingham 2000, 231.

543 Rhodes, “John Damascene in Context”, 107.
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topluluk olarak goriiliirken, miistakil eserlerle birlikte Misliimanlarin artik dini bir
topluluk olduklar1 kesinlik kazanmaya baglamistir. Ayrica bu dénemde Miisliimanlarla
dini alanda bir miizakere ve tartisma ortami ortaya ¢ikmistir. Boylece Miisliimanlara kars1

siyasi alanda elde edilemeyen basari dini alanda saglanmaya ¢alisilmistir.

1.1.2.2. Yaklasim

Bizans Hiristiyanlarmin Islam’a kars1 yaklasimlari homojen bir yap1 arz
etmemekteydi. Baz1 metinlerde Hz. Muhammed, bir “rehber” ve “vaiz” olarak kabul
edilirken, diger baz1 metinlerde 0, bir deccal ve sapkin olarak kabul edilmistir. Bu agidan
Bizans literatiiriinde Islam’a kars1 “polemik¢i” ve “polemikg¢i olmayan” seklinde iki farkli
bakis ortaya ¢ikmigtir. Aynit donem igerisinde karsimiza ¢ikan bu iki farkli yaklagimin
kaynaginda dini ve mezhepsel faktorlerin yani sira dénemin siyasi, felsefi baglami ve
yazarlarin olaylara kars1 bakis agis1 s6z konusu bu metinlerin ele alinma bigimlerine yon

vererek eserlerin muhtevasini sekillendirmistir.

1. Polemikei Yaklasim: imparatorluk ile dini baglar1 nedeniyle Bizans y&netimi
altinda bir avantaja sahip olan Kadikdy Konsili’ni kabul eden Hiristiyanlar,
Miisliimanlara kars1 polemikci bir tutuma sahip olmuslardir.®** Bizans ilahiyatcilarinin
genellikle birere Islam polemikgileri oldugunu séylemek miimkiindiir. Onlar bdylelikle
yanlis bir Islam tasvirini sunmay1 amaglamislar, Miisliimanlara kars1 ¢ok keskin ve nefret
dolu bir tavir takinmiglar ve Hz. Muhammed ve Miisliimanlardan bahsederken genellikle
pejoratif bir lislup benimsemislerdir. Bu nedenle onlar hakkinda hakaretamiz, alayci ve
kiiglimseyici ifadeler kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Bu yaklasima sahip olan miiellifler
arasinda Yakub, Yuhannd Moschus, Sophronius, Maximus the Confessor ve Theodore
Ebu Kurra yer almaktadir. Bu metinler kronolojik olarak ele alinirsa i¢lerinde Filistinli
Yakub’un Doctrina Jacobi’si, Yuhannd Moschus’un Leimon ho Leiménon’u,
Sophronius’un Synodical Letter isimli mektuplari, Maximus the Confessor’un yazmalart,
Sinal1 Anastasius’un Hodegos’u, Yuhanna ed-Dimaski’nin Pege Gnoseus’u ve Theodore
Ebu Kurrd’nin muhtelif eserleri yer almaktadir. Bu metinlerde Miisliimanlardan
“dinsiz/kafir Sarazenler” (Yuhanna Moschus’un Leimon ho Leimonon adli eseri),

“seytani vahsetle dolu vahsi ve barbar Sarazenler”, (Sophronius’un Synodical Letter adli

544 Saadi, “Nascent Islam in the Seventh Century Syriac Sources”, 217-8.
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eseri), “barbar halk”, “vahsi ve evcillesmemis hayvanlar” (Maximus the Confessor’un
yazmalar1), “istilaci Sarazenler™® (Sinali Anastasius’un Hodegos’u), “kafirler”
(Theodore Ebi Kurra’nin muhtelif eserleri); Hz. Muhammed’den ise (Theodore Ebu
Kurrd’nin  eserleri)  “ahlaksiz”, “mecnin” (Bizansli Niketas’in  Refutatio
Mohammedis’i),>*® “yalanc1” (Yuhanna ed-Dimaski’nin Pege Gnoseus’u, Bizansh
Niketas’in Refutatio Mohammedis’i), “seytan tarafindan ele gegirilen biri” (Bizansl
Niketas’in Refutatio Mohammedis’?>*7 “aptal” ve “cahil”®*® (Bizansli Niketas’mn

Refutatio Mohammedis’i®*°) olarak bahsedilmistir.

2. Polemik¢i Olmayan Yaklasim: Polemik¢i olmayan yaklagimlar igerisinde
Nesttiri ve Monofizit din adamlar1 bulunmaktadir. Bunlar agirlikli olarak Suriye ve
Filistin boélgesinde yasamislardir, dini 6greti bakimindan Kadikdy Ogretisini
desteklememeleri nedeniyle Bizans’a muhalif diismiis ve bu muhalif tavirlari nedeniyle
de Bizans’tan siyasi ve dini olarak zuliim gérmiislerdir. Onlar i¢in Miisliiman fetihleri
Bizans’in bu zulmiinden kurtulus anlamina gelmis ve bu nedenle de Miisliimanlara karsi
daha yumusak bir iislup benimsemislerdir.>*® S6z konusu yaklasima sahip olan yazarlar,
Miisliimanlarla ilgili hakaretamiz ifadeler kullanmaktan kaginarak birinci elden
kaynaklarin kullanimina 6zen goOstermisler ve bilgileri tahrif etmeden oldugu gibi
aktarmaya c¢alismiglardir. Bu metinlerde kimi zaman “Sarazen” ifadesi kullanilsa da
cogunlukla “Ismaili” ve “Haceri” ifadelerine yer verilmistir. Polemik¢i olmayan
yaklagimlar igerisinde Thomas the Presbyter’in Chronicle adli kitabi, Sebeos’un Histoire
D 'Héraclius’u>®* ve Yuhanna bar Penkaye’nin Ktiba d-résh mellé’si gibi bazi1 eserler yer

almaktadir.

1.1.2.3. Literatiir

Klasik oryantalizm oncesi donemde Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlarla ilgili iki

tiir literatiir bi¢imi ortaya ¢ikmustir: SOzl ve yazili gelenek. Miisliimanlarin Hiristiyan

%45 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 113-5.

546 Hidir, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 420.

%" Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 441.

%8 Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of the ‘Anatpotth’ and the
Two ‘Epistles’ to Islam”, 38, 40, 48, 49, 105, 107.

549 Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 420.

50 Saadi, “Nascent Islam in the Seventh Century Syriac Sources”, 217-8.

551 Thomson, “Translated Texts for Historians”, xxxiv.
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topraklarini fethetmesi, Hiristiyanlari, Miisliimanlarin dini kaynaklarini incelemeye sevk
etmigstir. Miisliimanlarla ilgili bilgiler 6ncelikle sozlii literatiirde dolagima girmis ve daha
sonra bu sifahi gelenek Hiristiyan literatiiriinde kendisine yer bulmaya baslamistir. Orta
Cag’da sifahi gelenek Miisliiman diinyasinda oldugu gibi Hiristiyan diinyasinda da bir
meziyet olarak kabul edilmekteydi. Antik Cag’da Platon, Phaedrus ve Yedinci Mektup
adli eserlerinde yaziy1 elestirerek yazinin insanin zihninde var olan diisiinceyi zihnin
disinda kurmaya kalkistigini dile getirmistir. Yazinin, miiellifin kendi 6z kaynaklarindan
yararlanacagina dis kaynaklara bagimli olarak 6z kaynaklarini yitirmesine neden olacagi
diisiiniildiigiinden sozlii kiiltiir yaziya karst devamli mesafeli olmustur.®®? Yaz, sifahi
rivayetin yaygin oldugu zamanlarda hos karsilanmamasina ragmen, yazili kiiltiiriin hakim
olmasiyla birlikte bilgi sahibiyle bilineni birbirinden uzaklastirdigi icin nesnelligin

553

kurucusu olarak kabul edilmeye baslanmis,>” ilk basta bellege yardimci olmak amaciyla

gelistirilmis, daha sonra ise basit yontemlerden baslayarak asama asama gelismistir.>>*
Bununla birlikte yazili gelenegin sozli gelenege nazaran birgok avantaj ve
dezavantajindan s6z etmek miimkiindiir. Avantajlari arasinda sozlii gelenekte kaynak ve
alic1 arasinda bir mesafe bulunmamaktadir. Sdylenen s6z silinemez ve degistirilemez
niteliktedir. Bununla birlikte, yazili gelenekte sdylenen ve aktarilan kelimeler daha sonra
cikarilabilmekte, silinebilmekte ve degistirilebilmektedir.>>® Dezavantajlar1 arasinda ise
yazili sdylem; yazarindan ayr1 tutuldugu ve konusmada oldugu gibi soru sorulamayan ve
sorgulanamayan bir nitelikte oldugu i¢in, metinlerin ¢iiriitiilmesi veya en azindan ortadan
kalkmast miimkiin degildir. Bu nedenle de kitapta yazilan bir sey gercek olarak kabul
edilir ve yanlis olsa bile bir metin var oldugu siirece sonsuza dek yanlisiyla yasamaya
devam eder.*® Orta Cag’da okuma yazmanin yaygin olmamasi nedeniyle ve eserler ilim
cevrelerine yonelik yazildigi i¢in Hiristiyan halk genel olarak sozlii ifadelere muhatap
olmus ve Miisliimanlarla ilgili bilgiler, genellikle sozlii aktarimlar seklinde yayilmaya

devam etmistir.

Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlarla ilgili olusan literatiir ve Miisliimanlara

yaptiklar1 erken donem referanslar baglangigta s6zlii gelenek tarafindan sekillenmis daha

552 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, (trc. Sema Postacioglu Banon), Metis Yayinlari, Istanbul 2003,
98-9.

558 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 136.

554.0ng, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 104.

5% 0ng, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 126.

5% Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 97-8.
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sonra yazili gelenege aktarilmigtir. Miisliimanlarla ilgili olusan bu yeni literatiir dogrudan
Islam’n kendi kaynagindan degil, ikinci elden taniklar vasitasiyla elde edilen bu bilgiler
metnin yazarina gelinceye kadar bir¢ok sekilde islenmis ve neticede yazarin yapmayi
amacladigi forma biriindiirilmiistir. Bu nedenle meydana gelen malzeme, adeta
yorumun yorumunu yansitmaktaydi. Metinde yer alan bilgilerin tersi olmasi pek miimkiin
goriinmiiyor, okuyucunun zihnine verilmek istenen sey asilaniyordu. Bu husus, farkli bir
gruba, millete ve farkli bir dine bakisin getirmis oldugu 6n yargiyla da iliskiliydi. Bizans
diinyasinda meydana gelen sozlii gelenek daha sonra yazili kaynaklara aktarilmistir.
Islam, bu dénemde miistakil bir arastirma nesnesi olarak ele alinmadig1 icin bu dénemde
Islam’la ilgili birikim genel olarak kilise mektuplari, kronikler ve hikayeler gibi bazi
eserlere aktarilmistir. Daha sonra Islam’in bir inceleme konusu olarak ele alindig
reddiyeler kaleme alinmaya baslamus, sonraki donemlerde Islam’la ilgili incelemeler bu
reddiye gelenegi lizerinden devam etmistir. Bizans’ta ortaya ¢ikan yazili kaynaklar

baslica alt1 baslikta ele aliabilir:

1. Kilise mektuplari: Islam’dan bahseden ¢alismalarin basinda erken dénemden
itibaren din adamlarinin birbirlerine gonderdikleri kilise mektuplari yer almaktadir.

Bunlar igerisinde Sophronius’un yazmis oldugu mektuplardan soz edilebilir.>®’

2. Hikayeler: Hikayeler de Islam’dan bahseden bir bagka literatiir 5rnegidir. Bunlar
arasinda yedinci yilizyllda Yuhannd Moschus’un yolculuklar1 sirasinda topladigi
hikayelerin, anekdotlarin ve sozleri kaleme aldig1 bir antoloji bulunmaktadir.>%® Sekizinci
yiizyilda ise Sinali Anastasius’un (6. 700) seyahat ettigi bolgelerden topladigi efsanevi ve

mucize tiiriinden hikayeleri topladig1 Edifying Tales adl1 eserde toplamustir.>>®

3. Kronikler/Tarih kitaplari: Kiliselerde din adamlarinin tuttuklar1 yilliklardan
olusan kronikler ve tarih kitaplar1 da Islam’la ilgili literatiir icerisinde ©nemli yer
kaplamaktadir. Bizans imparatorlugu’nda tarihyazimi ve kronografi gelenegi ¢ok eskiye
dayanmaktadir. Bunlar arasinda altinci yiizyilin ortalarinda kaleme alinan Edessa’nin
yilliklar1 en eski kronografi gelenegine drnek olarak zikredilebilir.®®® Daha sonra bu

gelenek Miisliiman hakimiyetiyle birlikte duraklama noktasina gelse de Siiryani ve Arap

557 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 70-1.

558 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 120.

559 Booth, “Anastasios of Sinai”, 1; Sidney H Griffith, “Anastasios of Sinai, the Hodegos, and the Muslims”,
Greek Orthodox Theological Review 32(4), 1997, 341.

560 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, xxv.
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metinlerinin  etkisiyle sekizinci ve dokuzuncu yiizyllda yeniden canlanmaya

baslamustir.®®! Bu literatiiriin rnekleri arasinda Siiryani Hiristiyanlarindan Thomas the

562 563

Presbyter’in Chronicle adli eseri®*“ ve Yuhanna bar Penkaye’nin Ktaba d-resh mellé’si
yer almaktadir.>®* Tarih kitaplar1 icerisinde ise Ermeni piskoposu Sebeos’un Histoire

D 'Héraclius®® adli eseri burada ornek olarak verilebilir.

4, Terciimeler: Erken donemlerden itibaren Islam kaynaklarina ydnelik terciimeler
kaleme alinmaya baglamistir. Bunlardan ilk olarak Kur’an, Yunancaya terciime

edilmistir.

5. Hiristiyan teolojisi: Hiristiyan teolojisi merkezinde yazilan eserlerde de Islam’a
oldukgca yer verilmistir. Filistinli Yakub’un Doctrina Jacobi’si,>®® Sinali Anastasius’un
Hodegos adli eseri®®’ Yuhanna ed-Dimaski’nin Disputatio Christiani et Saraceni’si
(Hiristiyan ve Sarazen Tartismasi) ve Bizansli Niketas’in Refutatio Mohammedis’i bu
anlamda verilebilecek &rnekler arasinda yer almaktadir.®® Teoloji kitaplar igerikleri

bakimindan apolojiler ve apokaliptikler olarak iki ayr1 tiire ayrilmaktadir.
Apolojiler (Reddiye) ve Apokaliptikler

Erken donemlerden itibaren Hiristiyanligi savunmayir amaglayan birtakim
apolojiler (reddiyeler) ortaya ¢ikmistir. Belirli bir saldir1 karsisinda Hiristiyan inancinin
0zel bir savunmasi olan apolojilerin en erken 6rnegi havariler doneminde yazilmaya
baslamustir.®®® Polemik literatiir ilk olarak Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda inanmayanlara
kars1 inancin savunulmasi amaciyla etkin olurken, Hiristiyanlik Avrupa kitasinda baskin
din haline geldikten sonra bu literatiir roliinii yavas yavas kaybetmeye baglamistir.
Bununla birlikte Hiristiyan savunuculugunun yeniden canlanmasi Islam’in zuhuruyla
birlikte yeniden canlanmaya baglamistir. Islam'in yayilmasi, Hiristiyan inancinin

ilkelerini teyit etmeyi bir kez daha gerekli hale getirmis ve bu dogrultuda apolojik/reddiye

%1 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, XXiv.

%2 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, 5.

563 Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda Geg Antikgag: Hiristiyanhk, Islam, Siyasi Tarih, XX.

%64 Penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 26.

%65 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Xxxiv.

%6 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.

%7 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 102.

58 Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 420.

569 Alexander Balmain Bruce, Apologetics or Christianity Defensively Stated, Charles Scribner’s Sons, New
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tiiriinde eserler yeniden artmaya baslamistir.>’® Bizans’ta Islam’la ilgili meydana getirilen
bir¢ok eserin reddiye tiiriinde kaleme alindig1 sdylenebilir. Bunlardan Filistinli Yakub’un
Doctrina Jacobi’si, Yuhannd ed-Dimaski’nin Disputatio Christiani et Saraceni
(Hiristiyan ve Sarazen Tartismasi) adli eseri ve Bizanshi Niketas’in Refutatio
Mohammedis’i®"! reddiye literatiiriine drnektir.

Miislimanlarin Hiristiyan diinyasina meydan okumasmi ele alan ilk yazilar

apokaliptik metinler®"?

olarak ortaya ¢ikmistir. Tarithyazimi ile yakindan iliskili bir tiir
olarak ortaya ¢ikan apokaliptizm, Kelime olarak Yunanca “agiga ¢ikarmak” ve “ortaya
cikarmak” fiilinden tiiremistir.>”® Kokenleri Antik Yunan ile Yakin Dogu mitolojisine
dayanan ve Hiristiyan diinyasinda uzun siire popiilerligini siirdiiren apokaliptizm
(kryametgilik) gelenegi, 6te diinyanin ve zamanin sonunun sirlarini ortaya ¢ikaran vahiy
ve diger yazilardan olusan bir edebiyat tiirlidiir. Genel olarak bir milletin umutlarini,
korkularii ve hayal kirikliklarini ele alan apokaliptik tiir ile Tanri’nin Kralligi ile Seytan
arasindaki miicadelede iyiligin kotiiliik iizerindeki zaferi ve Mesih doneminin baglangici
anlatilmaya caligilmaktadir. Bilissel ve teselli edici bir girisim olan bu literatiir, travmatik
olaylari, yabanci bir giiciin kiiltiirel ve politik baskisini anlamli ve katlanabilir kilma
cabasini gostermektedir. Bu tiir metinler kehanet ve gelecege dair 6ngoriilerle insanlarin

ne tiir acilar cekeceklerine dair tahminlerde bulunmaktadir.>’

Ozel bir eskatolojik diisiince olan apokaliptizm bagimsiz bir din alani olarak degil
de cesitli geleneklerin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu literatiiriin 6zelligi, insan ile
metafizik arasindaki bir baglantiyla diinyanin ge¢misi, bugiinii ve gelecegi igin ilahi
sirlar1 veya planlari aktaran ve vahyedilen bir diinya goriisiinii yansitan bir alan olmasidir.
Genellikle kriz zamanlarinda ortaya cikan bu tiir,>”® miladi birinci yiizyilin ikinci

yarisinda tesekkiil etmistir.’® Apokaliptik literatiir ilk olarak Yahudilerin siirgiin

570 Segesvary, L Islam Et La Réforme, xi-xu1.

S Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 420.

572 Hidr, Bati’da Hz. Muhammed fmajl, 153-4.
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der Diskussion”, Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East: Proceedings of the
International Colloquium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979, (ed. David Hellholm), J.C.B.
Mohr Siebeck, Tiibingen 1983, 21.

57 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 257-8.
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(ed. David Hellholm), J.C.B. Mohr Siebeck, Tiibingen 1983, 773.
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donemine tarihlendirilmektedir. Yahudilerin Babil, Pers ve Grek egemenliginde
yasadiklar1 zuliim ve igkenceler onlar1 bu kotii durumdan kurtulacaklarina dair bir inanca
siiriiklemistir. Ayn1 durum Hiristiyanlarin Islam hakimiyetine girdikleri donemde ortaya
ctkmustir.>”’Altine1 yiizyihin sonlarindan yedinci ve sekizinci yiizyilh da kapsayan,
diinyanin sonunun yakin olduguna ve azizlerin bitmeyen kralliginin gelmek {iizere
olduguna inanan bir¢ok insan, ¢agdas, siyasi ve sosyal olaylara askin bir anlam
yiikleyerek dini bir gegerlilik kazandirmaktaydi.>’® Apokaliptik literatiiriin Hiristiyan
diinyasinda yeni olaylar1 anlamlandirma ve bunlara kars1 bir ¢ikar yol saglama gibi
islevleri de bulunmaktadir.®’® Bu dogrultuda insanlarin islerinden ¢ok Tanri’nin niyetleri
izerinde durmaya baglayan Bati Suriyeli apokaliptik yazarlar, Daniel Kitabi’ndan
hareketle travmatik olaylar agiklayacak bir tarih anlayisi gelistirmek i¢in gecmis olaylara
anlam yiikleme arayisina girismisler ve iginde bulduklar1 durumdan kurtulmak i¢in bir
umut modeli ortaya koymak istemislerdir. Araplari ortadan kaldiracak kurtarict bir
Hiristiyan imparator fikri, bu zamanin insanlarinin eskatolojik muhayyilesini harekete
gecirerek®® onlar kétiiliigiin temsilcisi ve bir karalama nesnesi olarak sunmaya hizmet
etmistir. Buna gore “tanrisiz” ve ¢ogu zaman “putperest” olarak goriilen Miisliimanlar

deccalin temsilcisiydiler.%8

Bizans diinyasinda apokaliptik literatiirle ilgili giinlimiize ulasan 6rnekler arasinda
Yuhanna bar Penkaye’nin Ktaba d-résh melle’si bulunmaktadir.°®?> Yuhanna eserinde
Araplarin hakimiyetinin yakin bir zamanda son bulacagini, Hiristiyan miintesiplerine
miijdeleyerek onlara bir kurtulus vaadi sunmustu.®®® Daha sonra Miisliimanlarin
hakimiyetinin stirekli olacagi agik hale gelince, Siiryanilerin fetihlere dair hatiralar1 daha

az eskatolojik hale gelmistir.>8*

577 Biigra Elmas, “Hiristiyanligin {lk Dénemlerinde Milenyalizm Meselesi”, Oksident 2, (1), 2020, 3.
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1.1.2.4. Yazihs Amaci

Bizans diinyasinda Islam’la ilgili ilk ortaya ¢ikan eserler, yeni ortaya ¢ikan bir
kavmi tanimayr amacliyordu. Miisliimanlarin dini ve siyasi kimliklerinin taninmasi
lizerine sonraki bir asamada Islam’mn ¢iiriitilerek Hiristiyanhigin savunulmasi
amaclanmaktaydi. Bu acidan Bizans’ta Islam ve Miisliimanlara atifta bulunan
eserler/calismalardan birgogu Islam ve Kur’an’in dogru ve nesnel bir goriintiisiinii
vermek amaciyla degil, polemikgi bir yaklasimla halkin hayal giiciinii etkileyerek
olumsuz bir Islam imaji sunmak igin kaleme alinmistir. Bunlar icerisinde Sinali
Anastasius’un Hodegos’u, Yuhanna ed-Dimagki’nin Disputatio Christiani et Saraceni’si

ve Bizansl Niketas’in Refutatio Mohammedis’i°®® gibi bir¢ok eseri saymak miimkiindiir.

1.1.2.5. Dil

Bizans tarihinde altinci1 yiizyilin sonlari ile yedinci yiizyilin baslarina gelindiginde
imparatorlugun resmi dili olarak Latincenin yerini Yunanca almistir.°®® Miisliimanlarla
ilgili kaleme alinan eserlerin bircogu Yunancada kaleme alinirken bununla birlikte
Siiryanice ve Ermenicede de yazilan eserler bulunmaktadir. Burada konu edindigimiz
Yunan, Suriye ve Ermeni kaynaklar bakimindan islam’a dair kaleme alman eserlerin

yazildiklar diller su sekildedir:

1. Yunanca: Filistinli Yakub’un Doctrina Jacobi’si,*®” Yuhanna Moschus’un
Leimon ho Leimonon’u,®® Sophronius’un ve Maximus the Confessor’un Ingilizceye
Synodical Letter olarak cevrilen mektuplar1,®®® Sinali Anastasius’un Edifying Tales ve

Hodegos adl1 eserleri®® ve Yuhanna’nin Pege Gnoseos adli eseri®®*

2. Siiryanice: Yuhanna bar Penkaye’in Ktaba d-résh mellé’si®®® ve Thomas the

Presbyter’in Chronicle adl1 eseri®®

585 Hidir, Bati 'da Hz. Muhammed fmajl, 420.

586 Palmer, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, xvi.
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3. Ermenice: Sebeos’un Histoire D ’Héraclius’u®%*

4. Arapega: Ana dili Siiryanice olmasina ragmen eserlerinin ¢ogunu Arapca olarak
kaleme alan Theodore, Islam’a kars1 Arapca teolojik bir reddiye yazan ilk yazarlardan
kabul edilmistir. Bu baglamda onun Meymar fi mevti’I-mesik adli eseri Arapga olarak

kaleme almmustir.>®®

1.1.3. Baglam Acisindan

Bizans’in Islam ve hadise kars1 yaklasim big¢imini anlamak i¢in Miisliimanlarla
ilgili meydana getirilen eserleri ortaya ¢iktiklar1 baglam i¢inde incelemek i¢in, bir biitlin
olarak erken donem Bizans kiiltiiriiniin 6znel bilincine goz atmak gerekmektedir. Yedinci
yiizyildan dokuzuncu yiizyila kadar Bizans-Miisliiman iligkileri siyasi ve ilmi agidan
cesitli olaylara tanik olmustur. Hiristiyanlarla Miislimanlar ilk olarak Hz. Peygamber
déneminde meydana gelen Miite ve Tebiik savaslarinda, daha sonra 732’deki Poitiers
Savasi ve 848°deki Roma baskiniyla karsi karsiya gelmislerdir.>® Hiristiyanlar bu sirada
pargalanmis Roma Imparatorlugu topraklarinda siddetli miicadelelerle mesguldiiler.
Dogu Roma’da Imparator Theodosius’un (6. 395) Ortodoks Hiristiyanligini resmi din ilan
ettigi 380 yilindan beri, imparatorluk, Hiristiyan olmayan sapkinlara kars1 savasmaktaydi.
Diger yandan Bat:1 Roma Imparatorlugu da Bizans’1 yeniden ele gecirmek igin miicadele
i¢cindeydi. Roma Imparatorlugu’nda siyasi ve dini agidan meydana gelen bu boliinmeler
onlar1 disaridan gelen tehditlere karsi daha savunmasiz hale getirmistir. Dolayisiyla
yedinci yiizyilda dini ve siyasi bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan Miislimanlarin Roma’nin bu
parcalanmighgindan istifade ederek Bizans topraklarinda hizli bir sekilde ilerlemesi
kolaylasmistir. Kisa siire i¢inde Miisliimanlar Bizans Imparatorlugu’nun dogu ve giiney
bolgelerinde ilerleyerek®®’ sinirlarini kuzeyde Anadolu’ya ve Bati fran’a, giineybatida ise
Misir’a kadar genisletmislerdir. 636’da Sam, 637°de Halep, 638’de Humus ve Antakya,
642’de Iskenderiye, 649°da Kibris fethedilmistir.®® Boylece Bizans erken donemden

594 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Xxxiv.

%5 Janosik, John of Damascus, 231.
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itibaren Iskenderiye, Kudiis ve Antakya gibi ekonomik faaliyet, kiiltiir ve idari kontrol
merkezleri olan birgok biiyilk sehri kaybetmistir. Bu kayiplarla birlikte Bizans

Imparatorlugu Konstantinopolis’e sikismis bir sekilde varligimi siirdiirmiistiir.>®°

Yedinci ve sekizinci yiizyilda Islam’a atifta bulunan Hiristiyan miiellifler
yasadiklar1 bolgede gittikge artan Misliman hakimiyetine tanik olmuslardir.
Hiristiyanlar i¢in énemli bir merkez olan Kudiis, 637 yilindan sonra teslim olmustur.®%
Bu esnada Kudiis Patrigi olan Sophronius, Kudiis’ii Miisliimanlara teslim etmis ve halife
Omer’i Kudiis’e kabul ederek ona sehri gezdirmistir.?®? Ancak Bizansl din adamlarinin
Miisliiman fetihlerine karsi tepkisi hi¢ de olumlu olmamistir. Sophronius’un hocasi
Moschus, Kudiis’iin fethinden dolayr Miisliimanlardan “her tiirlii seytani vahsetle dolu
vahsi ve barbar Sarazenler” olarak s6z etmistir.5*? Miisliimanlarin sehirleri istila edip,
yagmaladiklarini, kiliseleri tahrip edip atese verdiklerini ve Mesih’e kiifrettiklerini

sOylemistir.®%® Kudiis fethine tanik olan Maximus the Confessor ve Thomas the Presbyter

de Miisliimanlarin buralardaki fetihlerinden 6fke ve diismanlikla bahsetmislerdir.%%*

Yedinci ylizyilin sonlarina gelindiginde Bizanslilar Emev1 halifelerinin Abdullah b.
Ziibeyr’le (6. 692) kars:1 karstya geldigi®® i¢ savasm, onlar yok edecegini diisiinerek

biiyiik bir imie kapilsalar da®%®

onlarin bu timidi ger¢ceklesmemis ve Miisliimanlar bu i¢
savasin Ustesinden gelmislerdir. Bizanshi miielliflerin Miisliiman yonetiminden 6vgiiyle
bahsettigi nadir isimlerden biri de Emevi halifelerinden Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 680)
olmustur. Nestdri Hiristiyanlarindan Yuhanna bar Penkaye de Muaviye’nin saltanatindan
su sekilde bahsetmistir: “Adalet Mudviye zamaminda gelisti ve kontrolii altindaki
bolgelerde biiyiik bir baris vardi, herkesin istedigi gibi yasamasina izin verdi... Muaviye
tahta c¢iktiktan sonra diinyada o6yle bir huzur vardi ki ne atalarimizdan ne de

dedelerimizden bunun bir benzerini duyduk... Her insandan sadece hara¢ (madatta) talep

ettiler ve onun istedigi inangta kalmasina izin verdiler.”®" Nitekim Miisliimanlar

59 Walter Kaegi, “Byzantium in the Seventh Century”, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor,
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fethettikleri topraklardaki Hiristiyanlara hosgorii ile muamele etmisler ve buralarda
Bizans’a muhalif olan Siiryani ve Nestlri gibi Dogu Hiristiyanlarini desteklemislerdir.
Hiristiyanlarin bu dénemde Miisliimanlarin vergi idaresinde gorev aldiklari, hatta
Miisliiman ordularina dahi katildiklar1 bilinmektedir. Muaviye’nin zamaninda vergi
idaresinin yonetimi biiyiik dl¢iide Suriye’deki Hiristiyanlara verilmistir.®® Sekizinci
yiizylla gelindiginde Kubbetiis’s-Sahra’nin insas1 ve madeni paralarm basiimastyla®®®
Miisliman yo6netiminde bir kurumsallasma olusmaya baslamis ve Miisliimanlarin

Hiristiyan diinyasinda kalic1 hale geldigi anlasildiktan sonra Islam artik ciddi bir mesele

olarak ele almaya baslanmustir.

Bizans’in Miisliimanlar disinda etkilesimde oldugu bir diger topluluk Latinler
olmustur. Endiiliis"iin fethi sonucunda Suriye ve Sam bdlgelerine getirilen esirler arasinda
Latin din adamlar1 ve bilginler de bulunmaktaydi. Bu agidan onlar Latin diinyadaki bilgi

ve birikimin Dogu diinyasina aktarilmasinda énemli rol oynamislardir.5%

1.1.4. Yontem Acisindan

Bizans Hiristiyanlarinin diger dinlere kars1 teolojik bakist Aziz Augustinus’un (0.
430) diistincesi dogrultusunda sekillenmistir. Bu diigiince mistik ve eskatolojik olarak
Tanr’nin takdirini ve insanin kurtulusunu amaglayan ilahi iradeye boyun egen bir
yaklasim sergiliyordu.®!! Bizans’ta felsefi diisiince bakimindan ise Aristo’nun goriisleri
etkili olmustur. Bizans miielliflerinin ¢ogu, eserlerinde yontem olarak Aristoteles
felsefesini benimsemisler, Yuhanna ed-Dimaski ve Bizansli Niketas gibi kilisenin 6nde
gelen isimleri Aristoteles felsefesinin savunucularindan olmuslardir.%*2 Bununla birlikte
Sinali Anastasius gibi bazi ilahiyat¢ilar da Hiristiyanlari Helen ve Aristotelesci

ogretilerden kacinmaya tesvik etmislerdir.%!3

Ote yandan Huristiyanlikta tarih goriisii ise, Aristoteles felsefesi esliginde emperyal

giicle desteklenerek disariya kars1 her tiirlii agiklig1 yasaklayan bir yaklasim ¢ergevesinde

6% Donner, Muhammad and the believers, 176.
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olmustur.** Bu agidan Bizans’m kendi iginde kapali olan bu anlayis bicimi teolojik
acidan Bizans-Miisliiman karsilagsmasinda verimli bir bilgi aligverisine ve etkilesime
mani olmustur. Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda genellikle bir Hiristiyan
inancin1 savunma ve Miisliiman inancina karsi ¢ikma meselesi s6z konusudur. Kendi

k615

inancinin ve kiiltiiriiniin tistiin oldugunu diislinere Miisliiman kiiltiir ve dinine kars1

ald1g1 mesafeli durus onlar1 Islam’1 anlama ve tanima konusunda yetersiz birakmustir.1

1.1.5. Kaynak Acisindan

Yedinci ve sekizinci yiizyilda Bizans diinyasinda Miisliimanlarla ilgili bilgi
kaynaklar: oldukca smirli diizeydeydi.®!” Onlarin bu dénemde kullandiklar1 kaynaklar
genellikle sdzlii gelenek, reddiyeler, apokaliptizm ve Kitab1 Mukaddes olurken, islam’la
ilgili kaynaklarin bu dénemde heniiz yayginlik kazanmadigi goriilmektedir. Bizansh
miiellifler Islam kaynaklarina temas etseler de bunlarin bircogu dogrudan degil,
tercimeler gibi ikinci el kaynaklar vasitasiyla olmustur. Bizans’ta ortaya c¢ikan

calismalarin kaynak olarak genellikle su literatiir tiirlinden istifa ettigi goriilmektedir:

1. Sozlii gelenek: Sozlii gelenek bu donemde Bizans kaynaklar1 arasinda 6ne ¢ikan
bir literatiir tlirtidiir. Buna 6rnek olarak Yuhanna Moschus’un Leimon ho Leimonon adli
antolojisinde hayat1 boyunca gezdigi yerlerde topladig hikayeler, anekdotlar ve sozler

verilebilir. Yuhanna’nn bu eserinde sozlii gelenegin yansimalar1 bulunmaktadir.

2. Kitab-1 Mukaddes (Incil metinleri): Kitab-1 Mukaddes bu dénemde
Bizanslilarin eserlerinde kullanilan baglica kaynaklar arasindadir. Bu donemde bir¢ok
Bizansl miiellif eserinde Incil metinlerinden istifade etmistir. Yuhanna bar Penkaye’e ait
Ktaba d-résh mellé (Sozciiklerin Anasi) adli eserde Incil metinleri olduk¢a yer

kaplamaktadir.®*®

3. Reddiye literatiirii ve apokaliptik literatiir: Hiristiyan metinlerine yon veren

onemli caligmalar arasinda reddiye literatiirii yer almaktadir. Bizansli miellifler eserlerini
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olustururken kendilerinden 6nceki reddiye literatiiriinden oldukga istifade etmislerdir. Bu
literatiir i¢erisinde Maximus the Confessor, Yuhanna ed-Dimaski, Theodore Ebli Kurra
ve Bizansli Niketas’in eserleri yer almaktadir. Bunlardan Maximus, kendisinden onceki
Hiristiyan kilise babalarinin 6gretilerini Hiristiyan gelenegiyle harmanlayarak bir sentez
olusturmustur.®!® Yuhanna bar Penkaye de Ktabd d-résh mellé’sinde kendisinden 6nceki

apokaliptik literatiire yer vermistir.%2°

4. Tarih ve kronografi kitaplari: Yuhanna bar Penkaye Ktaba d-résh mellé isimli
eserini kendisinden Onceki tarih ve kronografi kitaplarindan hareket ederek
olusturmustur.®?! Daha ziyade resmi kaynaklardan hareketle eserini olusturan Sebeos da

eserinde kendisinden &nceki tarih kitaplarindan oldukea istifade etmistir.5??

5. Islam kaynaklari: Bu dénemde Islam’la ilgili kaynaklar arasinda Kur’an daha
yogun olmak iizere hadis kaynaklar1 da yer almaktadir.?® Ayrica yine bu donemde
Kur’an’m Yunanca ¢evirisinin oldugu bilinmektedir. Yuhanna ed-Dimagki ve Theodore
Ebd Kurra gibi isimler yalmizca Hiristiyan kaynaklari degil islam’la ilgili kaynaklar1 da
eserlerinde kullanmiglardir. Bu iki ismin Arapca bilmesi ve Miisliiman cografyasinda
yasamasi onlara Kur’an ve hadisleri dogrudan kullanma imkani saglamistir. Yuhanna’nin
Kur’an’dan yaptig1 kismi atiflara karsilik, onun Kur’an’1 Islam’in sabit bir metni olarak
ele almas1 ve yorumlamasini yasadigr donem bakimindan oldukg¢a 6nemli bir gelisme

olarak kabul etmek miimkiindiir.5%*

1.1.6. Uslup Acisindan

Bizans Hiristiyanlarmn {islup agisindan Hz. Muhammed ve Islam-Miisliimanlar
cesitli sekillerde isimlendirmisler ve onlarla ilgili ¢esitli etiketlemeler kullanmislardir.
Miisliimanlarla ilgili kullanmis olduklar1 bu etiket ve isimlendirme bigimleri onlarin

Islam’a kars1 yaklagimlarini tespit etmede énemli bir rol oynayacaktir.
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621 Emmanuel Joseph Mar-Emmanuel, The Book of Resh Melle by Yokannan bar Penkaye: An Introduction
to the Text and a Study of its Literary Genres, (Ph.D. Thesis), University of Toronto, Toronto 2015, iii.

622 Thomson, “Translated Texts for Historians”, Ixix.

623 Schadler, “John Damascus and Islam”, 196; David Vila, “Theodore Abii Qurra”, Christian-Muslim
Relations A Bibliographical History: Volume 1 (600-900), (ed. David Thomas, Barbara Roggema), Birill,
Leiden and Boston 2009, 473.

624 Schadler, “John Damascus and Islam”, 204, 206.
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1.1.6.1. Etiketler

Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda Hz. Muhammed ve Miisliimanlarla ilgili

birtakim etiketlerin kullanildig1 gériilmektedir. Burada “etiket” kavrama,

- Bir imaj olusturmak,
- Zihinde sekil ¢izmek,
- Otekilestirmek,

- Paradigma kurmak,

- Vurguyu sadece oraya yonlendirmek gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmistir.

Etiketler, tanima ve tanimlama konusunda zihni sekillendiren 6nemli iislup
bicimlerindendir. Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlarin taninmasindan sonraki en 6nemli
sorun onlarin nasil tanimlanmas1 gerektigi hususunda ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlar ve
onlarin dini figiirleri Hiristiyan diinyasina nasil aktarilmaliydi? Bizans diinyasinda
Islam’la ilgili metnin aktaric1 6znesi genellikle din adamlar1 oldugu icin Miisliimanlarla
ilgili yaygin gelenek de genellikle olumsuz bir imaj ¢er¢evesinde olmustur. Ciinki
Islam’in yayilmasiyla Hiristiyan din adamlar1 otoritelerinin sarsiimasi tehlikesi altina
girmislerdir. Bunun bir istisnas1i Dogu Hiristiyanlart arasinda ¢ikmistir. Dogu
Hiristiyanlart Miisliimanlara kars1 politik ve dini nefret iginde olmadiklar1 i¢in genellikle
onlar1 hakaretamiz ve nefret sdylemleriyle ele almamislar ve Miisliimanlara nispeten

insafl1 bir sekilde yaklagmislardir.

Etiketlerle ilgili bir diger husus onlarin ayn1 zamanda paradigma kurucu rollerinin
olmasidir. Birgok etiket sadece bir tanimlama bi¢iminden ibaret olmayip ayn1 zamanda
onun digerine kars1 yaklasiminda bir paradigmanin temellerini kurmaktadir. Bu ac¢idan
etiketleri ayn1 zamanda zihnin kodlar1 ve satir aralari olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu
nedenle bazen sadece bir ifade bi¢imi dahi 6tekine kars1 yaklagim bigimine dair bir¢ok

ipucu sunmaktadir.

Buradan hareketle etiketler Hiristiyanlarm Islam’a karsi yaklagimlarinin
anlagilmasinda O6nemli bir yap1 tasini olusturmaktadir. Bu etiketleri daha iyi analiz
edebilmek i¢in Hz. Muhammed’le ilgili olanlar ve Islam-Miisliimanlarla ilgili olanlar

seklinde iki baslik altinda incelemek miimkiindiir.
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1. Hz. Muhammed’le Tlgili Olanlar

Bizans diinyasinda Hz. Muhammed’in temsili Ortodoks mezhebinin iginde yer alan
farkli goriislere gore sekillenmis ve boylece Hz. Muhammed ile ilgili olarak birgok etiket
bi¢imi ortaya ¢ikmustir. Bizans Ortodoks Kilisesi’nin Kadikoy 6gretisini kabul edenler ile
ona karsit olanlarin Hz. Muhammed’le ilgili birbirinden farkli kavramlar kullandiklari
goriilmektedir. Kadikdy Konsili’ne karsi ¢ikanlar Hz. Muhammed’i “rehber”, “tar’a
(6gretmen)”, “vaiz” ve “tiiccar” gibi polemik¢i olmayan bir islupla ifade ederken;
Kadikdy Konsili taraftar1 olan Bizans Hiristiyanlar1 ise Hz. Muhammed hakkinda
“yalanc1”, “deccal”, “heretik”, “ahlaksiz”, “cahil” ve “mecnin” gibi asagilayic1 ve
kiiglimseyici nitelemeler kullanmaktan kaginmamislardir. Bizans’in Hz. Muhammed’le
ilgili olarak kullandig1 bu ifadeler onlarin Hiristiyan 6gretisine ve Hz. Isa’nin benligine
karsit bir dikotomi ile tanimlama c¢abalarinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Buna gore
Hiristiyanlik kutsal bir din iken Islam olsa olsa bir sapkinlik kategorisine indirgenmistir.
Hz. Muhammed’e nisbet edilen “kilic peygamberi” ve “kan dokiicii” ifadeleriyle de
Islam’1n savas ve kili¢ dini oldugu vurgulanmis, buna karsihik Hiristiyanligin baris dini
oldugu ifade edilmistir. Ayn1 sekilde “deccal” nitelemesi de Hz. Isa’nin karsit1 olarak

kullanilan bir imge bigimi olarak ortaya ¢ikmustir.
“Yalanci Peygamber”

Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda Hz. Peygamber’le ilgili 6ne ¢ikan bir
etiketleme bigimi onun “yalanci peygamber” olarak nitelendirilmesidir. Bu ifade 640
yilina ait erken donem Bizans kaynaklarindan olan Doctrina Jacobi adli ¢alismada ilk
olarak ortaya ¢ikmistir.5%> Bu niteleme daha sonraki donemlerde bir¢ok reddiyede Hz.
Muhammed igin kullamlan standart bir terim haline gelmistir.®®® Yedinci yiizyilda

627

Yuhanna ed-Dimaski®’ ve diger birgok miiellif bu ifadeyi siklikla eserlerinde

kullanmislardir.

“Yalanci peygamber” ifadesiyle, Hz. Muhammed’in niibiivvetini ve dindeki
otoritesini reddetmek amaglanmistir. Boylelikle, onunla birlikte gelen dinin ve kitabin da

otoritesi reddedilmis, Islam ilahi dinler smifinin disinda birakilarak onun Tanr1 tarafindan

625 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.
626 Bobzin, Mohammed, 9.
627 Sahas, John of Damascus on Islam, 26.
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gonderilen bir din degil de daha ziyade Hz. Muhammed tarafindan olusturulan bir din
oldugu ifade edilmistir. Bunun neticesinde de Islam’in ele alinmasinda Hz.

Muhammed’in kimligi ve sahsiyeti 6ne ¢ikarilmustir.
“Heretik”

Hz. Muhammed’in “heretik/sapkin” olarak etiketlenmesi onun Hiristiyanlik dini
miras1 diginda kabul edilmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Hiristiyan diinyasinda
erken donemlerden itibaren Hiristiyan edebiyatinin bir tiirii olarak sapkinlik bilimi diye
adlandirabilecek “heresiyoloji” basligi altinda bir inceleme alan1 meydana gelmistir.
Biiyiik 6l¢tlide pagan filozoflardan miras alinan bu tiir, dordiincii ylizyilda zirve noktasina
ulasmistir. Bu tiir igerisinde sapkin olarak belirlenen grubun ismi genellikle ya
kurucusunun adindan alinmakta ya da diger gruplardan farkli olarak inandig1 ya da kabul
ettigi bir goriisten hareketle verilmekteydi. Bu sekilde daha dnceki sapkin gruplarla da
iligki kurularak, bu sapkin olarak kabul edilen grubun 6zellikleri kategorize edilmis, onun
icin bir dizi tanimlayic1 6zellik gelistirilmis ve bu sekilde sapkinlik bilimi nesilden nesile

aktarila gelen bir tiir haline gelmistir.6?®

Heresiyolojinin temel Ozellikleri baglaminda Yuhanna ed-Dimeski, “De
Haeresibus” adli eserinde 103 tane sapkin grubu ele almis ve Islam’1 da 101. béliimde ele
almistir. Yuhanna Islam i¢in “Ismaili sapkimlik™ ifadesini kullanarak onu diger Hiristiyan
mezhepleri gibi onu daha tamidik bir sapkin kiligina sokmustur. Sonu¢ olarak
Yuhanna'min Islam’1 sapkinlik olarak nitelemesi onu putperestlikten daha yiiksege

koydugu, ancak Hiristiyanliktan da daha agagi kabul ettigi sonucuna goétiirebilir.
“Kili¢ peygamberi”

Hz. Muhammed’i kiligla ve savasla iligskilendiren ilk metinlerden biri Doctrina
Jacobi’dir. Metinde Hz. Muhammed’in niibiivveti tartisilirken “Peygamberler hi¢ kiligla

629 jfadesi kullanilmistir. Burada

gelir mi? O erkeklerin kaninin dokiilmesini emrediyor.
Hz. Muhammed’in ayn1 zamanda bir siyasi lider olmasimna duyulan nefret ve 6fkenin
varhigr goriilmektedir. Hiristiyan algisina gére peygamberler kiligla gelmemelidir,
nitekim Hz. {si’nin bdyle bir misyonu olmamustir. Hz. Peygamber’e yakistirilan bu

“kili¢” ve “kan dokiicli” imgesi daha sonraki literatiirde benzer sekilde devam ettirilmis

628 Schadler, “John Damascus and Islam”, 39.
629 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.
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ve Islam siirekli olarak siddet ve vahsetle dzdeslestirilir hale gelmistir. Bu ifadeler Hz.
Muhammed’in Hiristiyanlar tarafindan “kral peygamber” olarak goriildigiini
gostermektedir.?° Bununla ilgili yapilacak bir degerlendirme Miisliimanlara karsi
yaklasim bi¢imlerinde bir Onyarginin agirlik gostermesidir. Nitekim bu doénem
Miisliimanlara kars1 onyargi ve cehaletin yaygin oldugu bir donemdi. Bu nedenle bu
donemde Islam’imn 6ziinden ziyade daha ziyade onu yaftalama ve dtekilestirme ¢abalari

One ¢ikmustir.
“Sehvetperest”

Bizanslilar tarafindan Hz. Peygamber’le ilgili kullanilan bir diger etiket de onun
“sehvetperest” olarak nitelenmesidir. Yuhanna ed-Dimaski Hz. Muhammed’in sehveti
nedeniyle Zeyd’in esiyle evlendigini iddia etmis,®*! Theodore ise Eba Kurra da Hz.
Peygamber’i “ahlaksiz” bir kimse olarak nitelemistir.*? Burada Hz. Peygamber’le ilgili
kullanilan bu ifadeler onun sehvetperest oldugunu destekleme amacina yoneliktir. Hz.
Muhammed’in sehvetperest olarak nitelenmesi Hiristiyanliga gore Hz. Isa’ni misyonuna
taban tabana zit bir durumdu. Bu agidan bu etiket Hiristiyan diinyanin Hz. Muhammed’e

karsi1 nefretini kazanmak i¢in siklikla kullanilmistir.
“Deccal - Deccalin onciisii”

Hz. Muhammed’i nitelemek i¢in kullanilan etiketlerden bir digeri de “deccal”
anlamma gelen “Hermolaus” nitelemesidir. Bu ifade Filistinli Yakub’un metninde
“Hiristiyanlarin inandig ilk Mesih gergekten Tanri 'nin elgisidir ve ben korkarim ki biz

onun yerine Hermolaus 'u®® kabul etmeye hazirlaniyoruz. %

seklinde ge¢cmektedir.
Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiine odaklanan kiyamet senaryolar1 Hiristiyanlar igin
deccalin gelisinin isareti, Yahudiler iginse Mesih’in geliginin gostergesi olarak kabul

edilmekteydi.®® Bu imgelemin “hagiografik” (Hiristiyan azizlerin hayatlarin1 anlatan

830 Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ri3 Melle”,
61.
831 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 157.

832 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 441.

833 “Hermolaos”un burada zalim idareci anlaminda kullanilmasi muhtemeldir. Bunun yam sira
“Hermolaos”un deccal anlaminda kullanildigini ifade edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Dagron, Déroche,
Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208-10.

834 Dagron, Déroche, 208, 210.

635 Suermann, “Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, 136-7.
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eserler) literatiirden ve geleneklerin manipiilasyonu sonucunda ortaya ¢iktigini sdylemek

miimkiindiir.5%®
“Cahil”

Cahil etiketi de Hz. Muhammed i¢in yaygin olarak kullanilan nitelemeler arasinda
yer almaktadir. Bu dogrultuda Hz. Muhammed’in Islam’1 temsilinin bilingli bir teblig
faaliyeti degil de bilgisizligi ve cehaleti sonucunda oldugu ifade edilmistir. Bu etiket

Bizansh Niketas’in eserlerinde siklikla kullanilmistir.®¥’

“Rehber” — “Ogretmen”

Hz. Muhammed’in toplumunu yo6nlendiren merkezi bir sahsiyet oldugunu ifade
etmek amaciyla Dogu Hiristiyanlart onun igin “rehber”, “6gretmen” ve ‘“vaiz”

638 \ve Sebeos®®? da eserlerinde Hz.

nitelemelerini kullanmiglardir. Yuhanna bar Penkaye
Muhammed’i bu sekilde tavsif etmislerdir. Bununla Hz. Muhammed’in dini misyona
sahip 6nemli bir sahsiyet olduguna vurgu yapmak hedeflenmistir. Erken doénem
metinlerde onun ornekliginin ve Onderliginin fark edilmesi Miisliimanlar hakkinda

oldukga bilgi sahibi olduklarin1 géstermektedir.
“Ticcar”

Hz. Muhammed’le ilgili olarak kullanilan pejoratif olmayan bir diger etiket bi¢imi
de “tiiccar” ifadesidir. Bu kelime Sebeos’un Histoire D ’Héraclius adli metninde su
sekilde ge¢mektedir: “O sirada Ismail ogullarindan Mahmet adinda bir tiiccar kendini
Allah’in emriyle onlara bir vaiz ve hakikat yolu olarak sundu.”®* Islam kaynaklarinda
Hz. Muhammed’in genglik yillarinda tiiccarlik yaptigi ge¢mektedir. Sebeos’un Hz.
Peygamber’le ilgili bu bilgiye sahip olmasi onun tarih¢i olmasi hasebiyle Islam
kaynaklarma ulasmis olma ihitmaliyle agiklanabilir. Nitekim bu bilgi Islam

kaynaklarinda hadis ve ilk donem siyer metinlerinde gegmektedir.

636 Marieke Van Acker, Mahomet Dans Ses Biographies Occidentales Du Moyen Age: Entre Anti-Saint et
Antéchrist, (Master Thesis), Universiteit Gent, Gent 1999, 164.

837 Demetriades, “Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam”, 38, 40, 48, 49, 105, 107.

638 Brock, “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ri§ Melle”,
61.

639 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.

640 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.
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2. islam ve Miisliimanlarla flgili Olanlar

Hz. Muhammed’in yam sira Islam ve Miisliimanlarla ilgili gesitli etiketler
kullanilmistir. Bunlar arasinda en ¢arpici olan1 “Ismaili sapkinlik” ifadesidir. islam’1 ifade
etmek i¢in kullanilan bu niteleme, Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlar i¢in yaygin olarak
kullanilan bir imge haline gelmistir. islam’1n sapkin bir mezhep olarak kabuliinden sonra
Miisliimanlar ic¢in “barbar”, “heretik” ve “vahsi” nitelemelerinin kullanilmasinda bir

sakinca goriilmemistir.
“Heretik”

Heretik, yanlis doktrin ve sapkin Ogretiye sahip olan kimse anlaminda
kullanilmaktadir. Hiristiyan literatirde Hz. Muhammed’in bir sapkin olarak
nitelendirilmesi, onun getirmis oldugu Islam dininin de bir sapkimlik olarak kabul
edilmesi sonucuna yol agmistir. Buna goére Islam, miistakil bir din degil de
Hiristiyanliktan kopmus bir din veyahut da Hiristiyanligin sapkin bir kolu olarak
degerlendirilmistir.>*! Bu anlayis bicimi daha sonraki donemlerde Islam’1 anlamak igin
standart bir terim haline gelmis ve Islam bir dinden ziyade bir sapkinlik olarak ele
alinmaya baslanmistir.54? “Heretik” ifadesi Bizans literatiiriinde erken donemden itibaren
yaygin olarak kullanilan bir etiket bigimi olmustur. Bu ifade 640 yilinda Yuhanna
645

Moschus®*® ve Sophronius®* tarafindan kullanilmis, daha sonra Yuhanna ed-Dimagki

ve Theodore Ebii Kurra da eserlerinde bu ifadeye yer vermistir.%4°
“Barbar”

Barbar, yabanci ve diigman anlamlarina gelmektedir.®*” Bu ifade, Hiristiyanlarin
kendileri disinda olan Persler, Misirlilar ve diger bir¢ok milleti nitelemek i¢in kullandig1

bir etiket bi¢imidir. Bizans miielliflerinden Sophronius (seytani vahsetle dolu, vahsi ve

641 Bobzin, Mohammed, 11-2.

842 John Tolan, Sons of Ishmael: Muslims through European Eyes in the Middle Ages, University Press of
Florida, United States of America 2008, 608.

643 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 63.

644 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 50.

845 Hiristiyanlikta sapkin gruplarin galigildig alana “heresiyoloji” denilmektedir. Bkz. Peter L. Berger ve
Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A Treatise in the Sociology of Knowledge, Penguin
Books, New York 1966, 133.

646 Thomas, Christian-Muslim Relations, XI, 441.

647 VVenerable Bede, The Ecclesiastical History of the English Nation, (trc. J. A. Giles ve L.L. D.), London
1843, 197.
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barbar),®*® Maximus the Confessor®*® ve Theodore Ebti Kurra®® gibi yazarlar eserlerinde

Miisliimanlar1 barbar olarak nitelendirmislerdir.
“Vahsi”

Hz. Muhammed’le ilgili olarak kullanilan bir diger etkiket bi¢imi de vahsi
nitelemesidir. Bu etiket Miisliimanlarin Hiristiyan diinyasinda yapmis oldugu fetihlere
duyulan bir 6fke sonucunda ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlarin Hiristiyan topraklarinda
gittikce artan hakimiyeti siyasi ve dini a¢idan Bizans’1 oldukga tehlikeye diisiirmiistii. Bu
nedenle imparatorlugun giiclinii kaybetmesi ve Kkiliselerdeki kesislerin otoritesinin
azalmas, Islam’a kars1 tepkisel yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yuhanna
Moschus,%!  Sophronius,®®? Maximus the Confessor (bicimi insan olan vahsi ve
evcillesmemis hayvanlar, kan akitmaktan zevk alan®®®) eserlerinde Miisliimanlari “vahsi”

olarak nitelemislerdir.

1.1.6.2. isimlendirmeler

Isimlendirmeler, etiketlerden farkli olarak Hiristiyanlarin Hz. Muhammed ve
Miisliimanlar1 tanimlama bigimlerine isaret etmektedir. Bunlar Hiristiyanlarin
Miisliimanlar1 adlandirirken onlar i¢in kullandiklar1 ¢ogu zaman da pejoratif ve
carpitilmis  bir anlama sahip birtakim kullanimlardan olusmaktadir. Etiketler
Miisliimanlar i¢in kullanilan yargi bi¢imlerini ifade ederken, isimlendirmeler ise
Miislimanlar1 adlandirmada ve onlar1 tanimlamada kullanilan birtakim ifadelerden
olusmaktadir. Bu agidan Hiristiyan literatiirinde Hz. Muhammed’in ve Islam-
Miisliimanlarin isimlendirilmesinde farkli isimlendirme bi¢imlerinin 6ne ¢iktig1

gorilmektedir.

648 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 70-1.

649 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 77.

850 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, XI, 441.
851 Hoyland, A Prophet Has Appeared, 62.

852 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 47-8.

653 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 77-8.
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1. Hz. Muhammed’le Tlgili Olanlar

Hz. Muhammed’le ilgili olarak Bizanshlar tarafindan yaygin olarak kullanilan
tanimlama bi¢imi “Mahmet” olmustur. Bununla birlikte sekizinci ve dokuzuncu yiizyila

dogru da daha ziyade “Mahomet” ifadesi yayginlikla kullanilmaya baslamistir.
“Mahmet”

Hiristiyan diinyasinda Hz. Muhammed igin ¢esitli niteleme bigimleri kullanilmas,
Hiristiyan yazarlar Muhammed ismi yerine “Mahomet”, “Mahon”, “Mahoum” ve
“Mawmet” gibi gesitli ¢arpitilmis ifadeler kullanmislardir. Bu nitelendirmeler genellikle
pagan putlarma verilen isimlerden olusmaktadir. Bunlardan “Mahon” ifadesi ingiliz
azizlerinde bir pagan idoliiniin ad: anlaminda kullanilmaktaydi.®** Thomas the
Presbyter’in  Chronicle adli eseri® basta olmak iizere Sebeos, Histoire

656

D ’Héraclius’unda®”® ve Yuhanna ed-Dimasgki eserlerinde Hz. Muhammed i¢in siklikla bu

ifadeyi kullanmislardir.%’
“Mahomet”

Hz. Muhammed’in isminin bilingli olarak ¢arpitildig1 bir bagka niteleme bigimi ise
“Mahomet” kelimesidir. Bilingli bir kiigiimseme ve ¢arpitma amaciyla kullanilan bu ifade
daha sonra Latin diinyasinda da kullanilmaya devam etmistir.®® Bizans diinyasinda bu

nitelemeyi kullananlar arasinda Bizansl Niketas bulunmaktadir.%%

2. islam/ Miisliimanlarla Tlgili Olanlar

Bizans metinlerinin birgogunda Islam ve Miisliimanlar icin “Sarazen”, “Ismaili” ve
“Haceri” nitelemeleri siklikla kullanilmigtir. “Sarazen”, Bizans Hiristiyanlar tarafindan
yaygin olarak kullanilan bir niteleme bi¢cimiyken; Dogu Hiristiyanlar1 ise daha ziyade

“Ismaili” ve “Haceri” kelimelerini kullanmislardur.

854 Tolan, Saracens, 127.

855 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 61.

85 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.

857 Yuhanna ed-Dimeski’nin eserinde bu isim “Mamed (Md&pued)” olarak gegmektedir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Sahas, John of Damascus on Islam, 26.

6%8 atin diinyasinda bu ifade Riccoldo da Monte di Croce tarafindan kullanilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 688.

859 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 41.
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“Sarazen”

“Sarazen” kelimesi Miisliimanlarin hem dini hem de etnik kimligine isaret etmek
icin kullanilmistir. Genellikle Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda siklikla
kullanilan bir ifade bi¢imi olan “Sarazen”® ismi, Hz. Ismail’in peygamberlik mirasindan

yoksun olmas1 anlamima gelmektedir.%®

Sarazenler” Bizans kaynaklarinda “giivenilmez ve donek kimseler” anlaminda
kullanilmistir. Kiiglimseyici ve asagilayict bir mahiyete sahip bu kullanim Araplarin
kabile olarak yasamalarindan ve Araplarin soyunun Hz. Ibrahim’in cariye esi Hacer’den
devam etmesinden dolay1 da Miisliimanlar1 nesep bakimindan asag1 gérmeleri nedeniyle

verilmistir.562

“Sarazen” kelimesinin ortaya ¢ikisina ve mahiyetine dair Bat1 literatiiriinde bir hayli
tartisma meydana gelmistir. Bu kelimenin ilk kullanimlar1 “Sarakene” (yaklasik olarak
ikinci yiizyila tarihlendirilmekte) ve “Saraceni” (yaklasik olarak tiglincli yiizyila
tarihlendirilmekte) bigimindedir.%®® “Sarazen” kelimesi genel olarak Hz. ishak’mn annesi
Hz. Sara’nin soyundan gelenler anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte bu kavramin
Miisliimanlar i¢in neden kullandig1 bir merak konusu olmustur, zira Miisliimanlar Hz.
Hacer’in soyundan gelmekteydiler. Orta Cag din adamlarinda Sozomen (6. 450)
Araplarin Hacer’in soyundan geldiklerini, ancak koklerini gizlemek i¢in kendilerini
Sara’nin soyundan gelmis gibi gostermek i¢in bu kavrami kullandiklarini ifade etmistir.
Ancak Miisliimanlarin kendileri i¢in “Sarazen” nitelemesini kullandigma dair Islam
kaynaklarinda herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Hz. Peygamber’le ¢agdas olan
piskopos Sevillali Isidore (6. 636) ise, Araplar i¢in kullanilan “Sarazen” nitelemesinin
onlara ya yanlis bir sekilde atfedildigini ya da onlarin Suriye kokenlerine isaret etmek
icin kullanildigini dile getirerek onlarin “Haceri (Agareni)” olarak isimlendirilmelerinin
daha dogru olacagini sdylemistir.®®* Sekizinci yiizyllda Yuhanna ed-Dimaski ise,

“Sarazen” kavraminin “Hacer’in melege “Sara beni uzaklara gonderdi” ifadesinden

660 Tolan, Saracens, 131-4.

861 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 153.

%62 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 24-6.

663 Jan Retso, The Arabs in Antiquity: Their history from the Assyrians to the Umayyads, Routledge Curzon,
New York 2003, 505-6.

664 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 18-9.
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hareketle ortaya ¢iktigini ifade etmistir. O, bu kavrani1 Hz. Ismail’in yani Miisliimanlarin

peygamberlik mirasindan yoksun olmasi1 anlaminda kullanmugtir.®%°

“Sarazen” kelimesinin kokenine dair bir bagka yorum ise bu kelimenin on {i¢iincii
yiizyila ait Estoire du Saint Graal adli bir metinde, Babil ve Salamandre arasinda olan
“Sarras” isimli bir sehirden ortaya ¢ikt1igidir.®%® Ancak bu bilgi cagdas yazarlar tarafindan
giivenilir kabul edilmemis ve “Sarras” sehrinin yazar tarafindan uyduruldugu ifade

edilmistir.%%’

“Sarazen” kelimesi icin farkli anlamlar &ne siiriilse de bu kelimenin hem Islam’dan
once hem de Islam’dan sonra kullanilmas1 bunun dini bir nitelemeden ziyade nesep
bakimindan kullanilan bir ifade bi¢imi oldugunu gdstermektedir. Bununla birlikte
“Sarazen” kelimesine dair verilen tanimlar ve ortaya ¢ikislari i¢in verilen bazi tarihler
dikkate alindiginda bu ifadenin kokenine dair en kabul edilebilir goriisiin Yuhanna’ya ait
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica bu ifadenin yaygin olarak kullanilan “Sara’nin
soyundan gelenler” anlamindan ziyade Sara’nin mirasindan mahrum birakilanlar
anlamima nispetle kullandigin1 séylemek de mimkiindiir. Bunu erken donemde dile
getiren yazar Yuhanna ed-Dimeski olmustur. Ancak kelimenin genel anlasilma sekli ilk
anlam bi¢imini icermekteydi. Bu da eger Miisliimanlar Hz. Sara’nin soyundan
geliyorlarsa onlar i¢in neden “Sarazen” ifadesi kullanilmistir seklinde birtakim sorularin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu ifadenin kullanimi ya Miisliimanlara nispet
edilmistir ki bu durumda onlarin kendilerini Sara’nin soyundan gelmis gibi gdstererek
kimliklerini gizlemek ic¢in bu ifadeyi kullandiklar1 ifade edilmis ya da bu kelime
Miisliimanlarin yasadiklar1 sehir gibi baska hususlara atfedilmek suretiyle agiklanmaya
calisilmistir. Ancak tiim bu hususlar tarihi bir gerceklik olarak dogrulanmadigindan
Yuhannd’nin bu ifade i¢in verdigi anlamin daha kabul edilebilir bir mahiyette oldugu
sdylenebilir. Filistinli Yakub’un Doctrina Jacobi’si,%®® Yuhanna Moschus’un Leimon ho
Leimonon’u®®® ve Sophronius’un Synodical Letter’1 gibi metinlerde bu ifade bigimine yer

verilmistir.

865 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 153.

886 Tolan, bu ifadeyi XIII. yiizyila ait Estoire du Saint Graal, adli metinden almistir. Bkz. Estoire del saint
graal, thk. Jean-Paul Ponceau, Honoré Champion, Paris 1997, §62, 42. Tolan, Saracens, 127-8.

%7 Tolan, , Saracens, 128.

668 Dagron, Déroche, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, 208, 210.

669 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 74.
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“[smaili” — “Haceri”

Dogu Hiristiyanlar tarafindan Araplar igin siklikla kullanilan isimlendirmeler
arasinda “Ismaili” ve “Haceri” kelimeleri bulunmaktadir. Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
Ismail’in soyundan gelenler anlaminda kullanilan “Ismaili” ifadesi, Kitab-1 Mukaddes’te
de Araplari nitelendirmek i¢in kullanilan bir ifade bigimiyken, “Haceri” nitelemesi ise
Miisliimanlarin kéle bir kadm olan Incil’de de gegen ibrahim’in oglu ismail’le birlikte
¢Ole siirilen cariye esi Hacer’in soyundan geldiklerini ifade etmek amaciyla
kullanilmistir. (1. Tarihler: 5/10, 19, 20).6° Bu agidan 6zellikle “Haceri” isminin
Miisliimanlar1 kiigiimseme ve asagilama amaciyla kullanildig1 sdylenebilir. Ote yandan
“Ismaili” kelimesi, “Haceri” ifadesinden daha eski bir kullanima sahiptir (Yaratilis:
37/25, 27, 28).6™* Dogu Hiristiyanlar1 da Araplari nitelemek icin “Haceri” anlamia gelen
“Agereni”®’2 kelimesini kullanmislardir.”® “Bu kelime Yunan kaynaklarinda ise
“magaritai” olarak gecmektedir.”* Bir diger isimlendirme bigimi olan “Haceri Arap
(tayyaye mhaggré)” kelimesi ise ilk olarak Dogu Hiristiyanlarindan Isho’yahb’in
kesislere yazdig1 bir mektupta kullanilmistir.®”® Haceri ifadesi Sebeos,®”® Sophronius,
Yuhanna bar Penkaye®”’ ve Theodore Ebli Kurra tarafindan kullamilirken,®’8 “Ismaili”
ifadesi ise Sebeos®”® Yuhanna bar Penkaye (Ismailogullar1),%® Bizanshi Niketas®®! gibi

Dogu Hiristiyanlar metinlerinde yer almaktadir.

670 1. Tarihler: 5/10, 19, 20; Agereni kelimesi Yunan kaynaklarinda “magaritai” olarak gegmektedir, Latince
kullanim1 ise “Hagarén” seklindedir. Bu kelime resmi olmayan kaynaklarda 650-1000 yillar1 arasinda
kullanilmis, bu tarihten sonra da resmi kaynaklarda kullanilmaya baslanmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
David M. Freidenreich, “Muslims in canon law, 650-1000”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History (600-900), (ed. David Richard Thomas, Barbara Roggema, Juan Pedro Monferrer Sala), Brill,
Leiden and Boston 2009, I, 84, dipnot 2.

671 John of Nikiu Miisliiman ve Muhammed ifadelerini kullanmistir. Ayrmtih bilgi igin bkz. Hoyland,
Seeing Islam as Others Saw It, 156.

672 Freidenreich, “Muslims in canon law, 650-1000”, 84, dipnot 2.

673 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 180.

674 Freidenreich, “Muslims in canon law, 650-1000”, 84, dipnot 2.

675 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 180-81.

676 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 102.

677 Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 49.

67 Thomas, Christian-Muslim Relations, X1, 441.

67 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.

880 penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 65.

881 Sahas, Byzantium and Islam, 194-5.
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“Tayyaye”

Suriye bolgesinde Araplari nitelemek i¢in kullanilan Taylilar olarak ifade edilen
“tayyaye Mahomet” (Muhammedi Taylilar) kelimesi, Arap kabilelerinden biri olan “Tay”
kabilesine nispetle kullanilmistir. Bu kabile Islam’dan énceki donemde Suriye bdlgesinde
onemli bir rol oynadigi i¢in Suriye kaynaklarinda bu ifade “Arap” anlaminda

kullanilmigtir.582

1.1.7. icerik Acisindan

Bu boliimde Bizans diinyasinda Islam’a atifta bulunan eserlerde baslica Hz.
Muhammed, islam ve hadis-siinnet konulari ele alinmistir. Burada calismamizin esasiin
teskil eden hadis konusu yaninda Hz. Muhammed ve Islam konularmmn ele alinmast,
ozellikle erken donem acisindan meseleye bakildiginda hadis konusunun Hz. Muhammed
ve Islam’la ilgili konularindan bagimsiz anlasilamayacagini varsaymak miimkiindiir.
Bunun muhtemel diger nedenleri arasinda da bu dénemde Islam’la ilgili olarak daha
ziyade Hz. Muhammed ve Islam konularina agirlik verilmis olmasi yer almaktadir. Bu
acidan calismamizda oncelikle Hz. Muhammed ve Islam konular ele alinmis ve daha

sonra bu donemde hadise yapilan atiflar inceleme konusu yapilmistir.

1.1.7.1. Hz. Muhammed

Bizans diinyasinda Islam’la ilgili goriis ve diisiinceler Hz. Muhammed imaj
lizerinden sekillenmistir. Islam’la ilgili olarak yazilan ilk metinlerden biri olan Doctrina
Jacobi’de Islam ve Hz. Muhammed imajina dair temel tipolojilerin ortaya kondugu
goriilmektedir. Bunlar daha sonraki metinlerde sistematik olarak devam ettirilemese de
sekizinci yiizyilin ortalarina gelindiginde Yuhannd ed-Dimaski ile birlikte Hz.

Muhammed imaj1 genel, yaygin ve kabul edilebilir bir ¢cerceve kazanmastir.

Bizans’ta Hz. Muhammed’le ilgili ilk tartigma konusu onun misyonuna dair ortaya
cikmistir. Bu agidan onun bir peygamber mi yoksa siyasi bir lider olarak m1 ortaya ¢iktigi
biiyiikk bir merak konusu olmustur. Filistinli Yakub’un Doctrina Jacobi’sinde, Hz.
Muhammed hem bir peygamber hem de siyasi bir lider olarak yer alirken, Thomas the

682 Adem Apak, “Tay (Beni Tay)”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, XL, 187.
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Presbyter’in Chronicle gibi bazi eserlerde de ondan sadece siyasi bir lider olarak

bahsedilmistir.

Bizans diinyasinda Hz. Muhammed’le ilgili olarak onun niibiivveti konusuna
agirlik verildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda onun sahte/yalanci bir peygamber oldugu
kabul edilerek niibiivvet misyonu reddedilmistir. Bu agidan Hiristiyan diisiincesine gore
peygamberler sadece dini misyon i¢in gorevlendirilebilirler, bu agidan onlarin siyasi bir
misyonla gelmeleri s6z konusu olamazdi, zira Hz. Isa da siyasi bir lider olarak
gelmemisti. Hiristiyanlarm Hiristiyanlik ve Islam arasinda bu sekilde bir kiyaslama
yapmalarinin altinda onlarm niibiivvetin reddiyle Islam dininin &gretisini bosa
cikarmanin daha kolay olacagi diisiincesi etkili olmustur. Bu agidan Hiristiyan
diinyasinda daima Hz. Muhammed imaj1 ne ¢ikmus, buna karsilik Islam’la ilgili ifadeler

klasik doneme kadar neredeyse hi¢ kullanilmamastir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin teolojik bir tartisma konusu olarak ortaya ¢ikmast
ise sekizinci yiizyila dayanmaktadir. Yuhanna ed-Dimagki Pege Gnoseos adli eserinde
hem Islam hem de Hiristiyan kaynaklarini kullanarak onun bir peygamber olamayacagini
kanitlamaya caligmistir. Yuhanna ile birlikte Bati’da Hz. Muhammed imaj1 onun sahte
bir peygamber oldugu yoniinde olusmus ve bu alg1 giiniimiize kadar devam etmistir. Ote
yandan Bizans metinlerinin ¢ogunda Hz. Muhammed’le ilgili ortaya c¢ikan diger
tipolojiler onun “deccal”, “rehber”, “vaiz”, “tiiccar”, “heretik” ve “ahlaksiz” ve “cahil”
olduguna dairdir. Bu acidan bu ifade bi¢imlerinden bir¢ogu onun polemik¢i bir

yaklasimla yansitilmaya ¢alisildigin1 gostermektedir.

1.1.7.2. islam

Bizans metinlerinin ¢ogunda Islam miistakil bir din olarak kabul edilmediginden,
on yedinci yiizyila kadar Islam ismi kullanilmamus, daha ziyade Miisliimanlarin etnik ve
dini kokenine isaret eden “Sarazen”, “Ismaili” ve “Haceri” gibi nitelendirmeler yer
almistir. Hiristiyanlarin bir dini incelemek i¢in gerekli metodolojik bir bakis acisina sahip
olmamalari, Islami kaynaklarin yeterince taninmamasi ve polemik¢i yaklasimdan
bagimsiz hareket edememeleri gibi birtakim nedenlerden dolay1 bu ifadelerin kullanim1

tercih edilmistir.
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Ote yandan Islam Hiristiyan metinleride “Ismaili sapkinlik” olarak
isimlendirilmistir. Hz. Peygamber’in “sahte/yalanci” bir peygamber oldugu tezinden
sonra bir diger konu olarak, Islam’in bir din mi yoksa sapkin bir mezhep mi oldugu
konusu iizerine yogunlasilmis, neticede islam, bir din olmaktan ziyade sapkin bir mezhep
olarak kabul edilmistir. Sekizinci ylizyilin ortalarinda Yuhanna ed-Dimagki ile birlikte
ortaya ¢ikan bu bakis agis1 Hiristiyan diinyasinda Islam’la ilgili genel gecer bir algi haline
gelmistir. Bu metinlerde Islam’a dair ele alinan diger bir konu ise onun mensei
meselesidir. Bununla ilgili ilk olarak yedinci yiizy1lin ortalarinda Sebeos Islam’1 Yahudi
kaynakl1 bir mezhep olarak,%®® sekizinci yiizyilin ortalarinda Yuhanna ed-Dimaski ile

birlikte de hem Yahudi hem de Hiristiyan kokenli bir mezhep olarak kabul etmistir.%®*

1.1.7.3. Hadis ve Siinnet

Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda hadisle ilgili ilk bilgiler hadis usuliinden
ziyade, hadis rivayetlerinin tanimasi ve bilinmesi seklinde ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
Doctrina Jacobi’de Hz. Peygamber’in cennetin anahtarlarini elinde bulundurduguyla
ilgili bir ifade yer almaktadir.’®® Bu metnin yedinci yiizyilda yazildigi goz oniine
alindiginda bu rivayetin sahabeden/tabiinden duyulmus olmasinin muhtemel oldugu ifade
edilebilir. Oyle oldugu kabul edilirse burada gayrimiislimlerden aktarilan bir rivayet
ornegine rastlandig1r sdylenebilir. Ancak bahsi gecen bu ifadeyi herhangi bir hadis

kaynaginda tespit edemedigimizi belirtmek gerekir.

Islam literatiiriine dair bazi aktarimlarin yer aldig1 bir diger bilgi kaynagi da
Yuhanna ed-Dimagki’nin Pege Gnoseos adli eseridir. Yuhanna, Hz. Peygamber’in
uyurken vahiy aldigini séyleyerek burada vahyin sadik riiya ile geldigine dair bir hadise®®
isaret etmistir.®®” Onun ayet ve baz1 bilgileri senkretik olarak aktardigi metin su sekilde

gecmektedir:
“Muhammed’in Zeyd adinda bir arkadast vardi. Bu adanmin Muhammed’in asik

oldugu giizel bir karisi vardi. Bir giin birlikte otururliarken Muhammed soyle dedi:
‘Allah bana senin karimt almami emretti.” Zeyd ise soyle cevap verdi: ‘Sen bir

883 Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.

884 Sahas, John of Damascus on Islam, 26.

685 Bezzar, Miisned, V11, 103.

686 Byhari, “Kitabu Bed u’l1-Vahy”, 1.

687 Damascéne, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni, I, 112.



123

peygambersin, Allah in sana emrettigini yap ve karimi al’ dedi. Hikdyeyi®® bastan
anlatirsak; Ona, ‘Tanri bana karimi bosamani buyurdu’ dedi. O da karisint bosadi.
Birkag giin sonra, “Simdi’ dedi, ‘Allah bana onu almami buyurdu.’ Kadini alp
onunla evlendikten sonra su yasay: ¢ikardi: Kim karisini bosamak istiyorsa bosasin.
Ancak onu bosadiktan sonra bir baskasiyla evlenmeden ona donemez. Ciinkii kadin
baskasiyla evlenmedikce onu almasi helal degildir.”**

Yuhanna’'nin bu metnin sonunda yer verdigi ifadelerin Kur’an’daki su ayetten
hikaye edildigini sdylemek miimkiindiir:

“Eger koca esini iictincii kez bosarsa, artik o hamim bir baska erkekle bilfiil evlenip

bosanmadik¢a tekrar eski esiyle evlenmesi heldl olmaz. Eger onu ikinci kocast da

bosarsa, Allah’in koydugu élgiileri koruyacaklarina inandiklar: takdirde yeniden
evlenmelerinde bir giinah yoktur.” (el-Bakara, 2/230).

Bununla birlikte Yuhanna’nin Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’e asik olmasiyla ilgili
aktarimlar sahih hadis kaynaklarinda gegmemektedir.®®® Bunun yani sira onun yasadigi
donemde yazili hadis kitaplarinin heniiz meydana tesekkiil etmedigi gz Oniine
alindiginda onun bu bilgileri ya sozlii olarak o donemde yasayan Miisliimanlardan ya da
onun elinde oldugu ifade edilen Yunanca Kur’an terciimesinden hareketle bu ifadeleri
kaleme aldig1 veyahut kendisinden 6nce Sinali Anastasius gibi bazi reddiye yazarlaria
basvurmak suretiyle bu ifadeleri aktardigi dile getirilebilir. Bir baska durumda ise
Yuhanna’nin Arapga bildigi ve Emevi sarayinda yasadigi i¢in onun sarayda bulunan

Kur’an niishasindan hareketle bu metinleri hikaye ederek aktarmis olmasi da ihtimal
dahilindedir.

Bunun yani sira bu donemde Yuhanna bar Penkaye’nin Ktaba d-résh mellé’sinde
“hocalart Muhammed’in gelenegi” seklinde “ma$lmaniita”®" kelimesi kullanilmustir.
Yuhanna’ nin burada bu kelimeyle Hz. Peygamber’in takip ettigi siyaset mi veya getirmis
oldugu dinin tamamin1 m1 ya da Kur’an’t mi veyahut sadece siinnet anlaminda Hz.

Peygamber’in adetlerini mi kastettigi tam olarak bilinememektedir.5%?

Biitiin bunlardan hareketle bu kaynaklardaki ifadelerin dogrudan hadisle ilgili
olmayip bazilarinin Kur’an’la ilgili oldugu sdylenebilir. Ciinkii bu dénemde hadis ve

Kur’an da Hz. Peygamber’in sozili olarak goriildiigii i¢in bdyle bir ayrimin yapilmis

688 Burada her ne kadar metnin Ingilizce terciimesinde “story” kelimesini kullaniliyorsa da bunun uydurma
bir hikdye anlaminda m1 yoksa rivayet anlaminda da kullanildig1 ¢ok anlagilmamaktadir.

889 John of Damascus, “Saint John of Damascus”, 156-57.

69 H, Musa Bagci, “Hz. Peygamber’i Ahlaki Acidan Zaaf Igerisinde Gosteren Bir Rivayetin Mahiyeti ve
Bunun istismarimnin Elestirisi”, Ekev Akademi Dergisi, 8(18), 2004, 177-8.

891 penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 65.

892 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 197.
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olmasi pek miimkiin goziikmemektedir. Burada aktarilan anlatilari Hz. Peygamber’in

sozleri olarak degil de Kur’an’daki bazi ayetlerin iizerine yapilmis eklemeler olarak

anlamak daha dogru olacaktir. Zira Yuhanna ed-Dimeski gibi o donemin baz1 kilise

babalarma gore Kur’an, Allah’in bir kelami1 olarak degil de Hz. Peygamber’in s6zleri

olarak goriilmekteydi.

Klasik oryantalizm oOncesi donemde Bizans’ta “miiellif”, “eserler”, “baglam”,

“yontem”, “kaynak”, “lslup” ve “icerik” olarak yedi diizeyde ele aldigimiz bilgilerin

icerik analizi yontemi ile daha kolay analiz edilebilmesi amaciyla asagida icerik analizi

tablosu olusturulmustur. Bu baslikta yukarida ele aldigimiz basliklarla ilgili 6zet bilgiler

bu tabloya aktarilmistir.

Tablo 1.1. igerik Analizi -Bizans-

Nesturi)

<
E KATEGORI/ALT KATEGORI ROD REFERANS
|_
Kudiis Maximus the Confessor
Sam Yuhannd ed-Dimagski
Harran Theodore Ebii Kurrd
” ’ Konstantinopolis Bizansh Niketas
BOLGE-SEHIR . Yuhanna Moschus, Maximus the
Kuzey Afrika
Confessor
Roma Yuhannd Moschus, Sophronius
iskenderiye Yuhannd Moschus, Sophronius
Sina Dagi (Misir) Sinali Anastasius
Teoloji Sophronius
Felsefe Maximus the Confessor
P Tarih Yuhannd bar Penkaye
E EGITIM Tip Yuhannd Moschus
: Mitoloji Yuhannd ed-Dimagski
X Siir Yuhannd ed-Dimagski
i~ Kesis/rahip/pisko
= poS Yuhannd Moschus
Arsiv sekreteri Maximus the Confessor
MESLEK Vergi toplayicisi Yuhannd ed-Dimaski
Halifenin Yuhannd ed-Dimagki
basdanismam
Kadikoy Konsili
taraftarlari ; . .
(Monotelet, Sophronius, Yuhannd ed-Dimaski
DINi-SEKTER KOKEN Diyofizit, Melkit)
Kadikoy
Konsili’ne karsy | Thomas the Presbyter, Yuhannd
¢ikanlar (Miafizit, bar Penkaye
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Bizansh Niketas, Maximus the

Yunan Confessor
ETNIiK KOKEN H‘r““‘f(‘gﬁ:l‘é?mls Filistinli Yakub
Siiryani Yuhannd Moschus, Sophronius
Ermeni Sebeos
Doctrina Jacobi
Leimon ho
Leimonon
Synodical Letter
Chronicle
\Miistakil Olmayan Histoire
Eserler D’Héraclius
; ; Hodegos
NITELIK Ktaba d-résh melle
Pege Gnoseos
Meymar fz mevti’l-
mesih
Yunanca Kur’dn
Miistakil Eserler Tercumf.zsz
Refutatio
Mohammedis
Pejoratif iislup | “Vahsi”, “barbar”, “ahlaksiz”
Lepimiars “Sarazen”
ifadesi
Polemikgi Bizans yanlisi
Kadikoy
o Konsili’ni kabul
L_IIJ YAKLASIM edenler
5 § Yumusak iislup “Rehber”, “vaiz”, “tiiccar”
0 Polemikg¢i Tail;gg;zslima “[smaili-Haceri”
olmayan Bizans karsiti
Kadikoy
Konsili’ne karsi
c¢ikanlar
Sozlii Gelenek Sozlii literatiir
Kilise Mektuplar: | Sophronius 'un Synodical Letter
. Sindli Anastasius 'un Edifying
Hikayeler Tales’s
Kronikler/ Sebeos un Histoire
Tarih kitaplar D Héraclius’u
LITERATUR Ansiklopediler Yuhanna ed-Dimagki’nin Pege
Yazili Gelenek Gnoseos u
Terciimeler Kur’dn’in Yunancaya terciimesi
o Filistinli Yakub 'un Doctrina
Te((:‘ lé)é:jli(;glg:arl Jacobi ’si,' Yuhc_mlfd ba_r
apokaliptiklér) Penkaye 'nin Ifta_ba d-réesh
melle’si
YAZILIS AMACI Polemik Bizanslli/lNiketas ’m_R,_efulalio
ohammedis’i
DIL Yunanca Doctrina Jacobi
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Hz. Muhammed

“Mahomet”

Siiryanice Ktaba d-résh mellé
Ermenice Histoire D Héraclius
Arapga Meymar fi mevti 'l-mesik
Filistinli Yakub, Yuhanna
= 7. yiizyll Moschus, Sopronius, Maximus
< the Confessor,
)é TARIHSEL DONEM 8. yiizy1l Sinali Anastasius, Yuhannd bar
< Penkaye
. 9. yiizyil Yuhannd ed-Dimagski
10. yiizyil Bizansli Niketas
E DINI YAKLASIM Aziz Augustinus
; . Avristoteles
S FELSEFI YAKLASIM
>~ Platon
SOZLU GELENEK Sozlii aktarimlar
KITAB-1 MUKADDES Incil
Tevrat
REDDIYE LITERATURU Msﬁgﬁﬁfms
« i .
= APOKALIPTIK LITERATUR Ktibi d-rosh melle
E KRONOGRAFI KITAPLARI Chronicle
N L Histoire
X TARIH KITAPLARI .
D’Héraclius
Kur’an
ISIAM KAYNAKLARI Hz. Muhammed cgnnetln
Hadis rivayeti anahtarlarin elinde
bulunduruyor”
“Yalanci Filistinli Yakub, Yuhanna ed-
peygamber” Dumaski
“Heretik” Yuhanna ed-Dimagki
Kihg-kan Filistinli Yakub
dokiicii
“Sehvetperest” Filistinli Yakub
“Deccal” Filistinli Yakub
Hz. Muhammed “« --Rthber ' Yuhannd bar Penkaye
Ogretmen
ETIKETLER _vaiz?_ Sebeos
a Tiiccar Sebeos
= “Cahil” ] ]
~ « A Theodore Ebii Kurrd
% Mecniin
) “Ismaili . .
sapkinhik” Yuhannd ed-Dimaski
_ Sophronius, Maximus the
Islam ve “Barbar” Confessor, Theodore Ebii Kurrd
Miisliimanlar “Heretik” Yuhannd ed-Dimagski
Yuhannd Moschus, Sophronius,
“Vahsi” Maximus the Confessor
Thomas the Presbyter, Sebeos,
iSIMLER Mahmet Yuhannd ed-Dimaski

Bizansli Niketas
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Filistinli Yakub, Yuhanna
“Sarazen” Moschus, Sophronius, Yuhannd
ed-Dimaski
; “Tayyaye Maximus Confessor, Yuhannd
M;:;;Z;:lar (Gocebe)” bar Penkaye
. s Sebeos, Yuhannd Bar Penkaye,
“Ismaili”- . .
v . Yuhanna ed-Dimagki
Haceri
HZ. MUHAMMED Niibiivvet
; Din olup olmadigi
X ISLAM Vahiy Teorisi
e Gelenek “Hocalari Muhammed’in
EJ)« gelenegi”
~ HADIS “Hz. Muhammed cennetin
Miisliimanlardan anahtarlarini elinde
bazi aktarimlar bulunduruyor”

1.2. LATIN KAYNAKLARINDA HZ. MUHAMMED, ISLAM VE HADIS (11-16.
YUZYIL)

Latin diinyasinda Hz. Muhammed ve Islam’a atifta bulunan ilk calismalar yedinci
yiizyilin ortalarina dayanmaktadir. Bu eserler arasinda bir Frenk tarihgisi olan Fredegar’in
(6.?) Chronicle olarak bilinen eseri, Anglosakson kesis Venerable Bede’nin (6. 735) The
Ecclesiastical History of the English Nation adli eseri,’®® Alman piskopos Willibald’m
(6. yaklasik 787) eserleri yer almaktadir.®* Burada Latin diinyasinda islam’la ilgili
kaleme alinan miistakil eserler iizerine yogunlasilarak her yiiz yildan bir veya birkag kisi
ele alinmis ve Islam’la ilgili diisiinceleri bakimindan paradigma kurucu isimlere ve

eserlerine yer verilmistir.
1. Mainzli Embrico — Vita Mahumeti (1077 oncesi)

Mainzli Embrico’ya ait oldugu ifade edilen 1077 dncesinde kaleme ald131%®® Vita
Mahumeti (Muhammed’in Hayat1) adl1 bir eserden bahsedilmektedir. Eserin miiellifi olan
Embrico, on birinci yiizyilin ikinci yarisinda dogmus ve on ikinci ylizyilin ilk yarisinda
Olmiistiir. Onun hakkinda bilinenler Vita Mahumeti adli metinden hareketle elde

edilmistir. Almanya’nin Mainz sehrinden gelen Embrico, Mainz Katedrali’nde gérev

693 Venerable Bede, The Ecclesiastical History of the English Nation, J.M. Dent, London 1910.
** Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 216-23.
6% Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 421.
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yapmis,®® klasik Latin siirinden ilham alarak Hz. Muhammed’in biyografisini manzum
olarak yazan ilk Latin yazarlardan biri olmustur. O, biyografisini birtakim efsanelerden
hareketle olusturmus, bu biyografide Hz. Muhammed’i dini kullanan sapkin bir kisi
olarak tavsif etmistir. Miisliimanlarla ilgili olarak onlarin tanrilarinin Hz. Muhammed
oldugunu ima ederek onlar1 sapkin ve putperest kimseler olarak nitelemistir.?®” Hz.
Muhammed’i asagilayici bir bigimde “Mahumet” ve “Mammutius” olarak isimlendiren

Embrico, Hz. Muhammed’in Libya’ya%®

gelerek dindar numarasi yapan sapkin bir
biiyiicliyle tanisarak ondan biliyii ve aldatma sanatlarinda egitim aldigini ileri

stirmiistiir.5%°

Vita Mahumeti, Ispanya ve Bizans’taki Islam karsit1 birtakim polemiklerin yer
aldig1 bir eserdir.””® Bu biyografi Islam ve Hz. Muhammed’in on ikinci yiizy1l Latin
diinyasindaki en ayrintili tasvirini anlatmaktadir. Embrico, Hiristiyanligin zina gibi
yasakladig1 bircok seyi Islam’in serbest kildigini dile getirerek’® Islam’1 sapkin bir
mezhep olarak tasavvur etmis,’® Hz. Muhammed’i ise efsanevi hikayelerden hareketle
anlatarak onu, halkini1 ahlaksiz bir mezhebe yonlendirmek i¢in sehvet ve diinyevi hirs
tarafindan yonlendirilen Libyal1 bir kahin olarak nitelendirmistir.”®® Embrico’nun; islam
inancini1 Latin diinyasina yozlagmig, ahlaksizliklart ogiitleyen bir din olarak sunmasi
Hiristiyanlarin Islam’dan nefret edecekleri bir imaj1 ortaya koymaktadir. Embrico’nun
olusturdugu bu peygamber imaji, daha sonra Gauthier de Compiégne (6. yaklasik 12.
yiizyil sonlar1), Adelphus (6. yaklasik 1522) ve Guibert of Nogent (6. 1124) gibi Latin

diinyasindaki birgok yazar tarafindan kullanilmigtir.”*

6% David Thomas, “Embrico of Mainz”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, Brill,
Leiden 2011, 111, 592.

897 Tolan, Sons of Ishmael, 3, 6.

898 Yazarm Hz. Muhammed’i Libya’ya yerlestirmesi Miisliimanlar hakkindaki bilgisinin yetersizligini
gostermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tolan, Sons of Ishmael, 7.

6% Thomas, “Embrico of Mainz”, 592-93.

"% Tolan, Sons of Ishmael, 17.

1 Tolan, Sons of Ishmael, 13-4.

792 Tolan, Sons of Ishmael, 2, 7-8.

%8 Thomas, “Embrico of Mainz”, 592-3.

704 Thomas, “Embrico of Mainz”, 593.
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2. Aziz Peter (Peter the Venerable) — Summa Totius Haeresis (1143-1144),
Contra Sectam Saracenorum (1155-1156)

On ikinci yiizyilda Cluny Manastiri’nin basrahibi olan Aziz Peter Miisliimanlarla
ilgili bazi eserler kaleme almistir. Peter, 1092 veya 1094 yillar1 arasinda Fransa’nin
Auvergne bolgesinin Montboissier soyundan gelen bir ailede diinyaya gelmis ve 1156
yilinda Cluny komiinde Olmiistiir. Peter’mm Miisliimanlara karsi yaklagimi Latin
diinyasinda bir déniim noktas1 olmustur. Onun Islam’1 tanimak i¢in ortaya koydugu caba

% yine de onun bu alandaki yenilikleri Islam

yetersiz bir adim olarak goriilse de
arastirmalart agisindan son derece Onemli bir tesebbiisli teskil etmektedir. Peter,
kendisinden Onceki yazarlarin aksine Miislimanlara karsi savagla degil de bilgiyle
miicadele edilmesi gerektigini savunmustur.””® Bu dénemde onun bu tavrmin Latin
diinyas1 tarafindan ilk basta kabul edilmese de Islam ve Hz. Muhammed’e y&nelik
miistakil eserlerin artmasiyla birlikte Miisliimanlara karsi basarili olabilmek i¢in bu
metodun bir zorunluluk oldugu anlagilmistir. Bunda Peter’in yasadigi cografi ortamin da
biiylik Olg¢iide etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Doéneminde meydana gelen

manastir reformu ve mantifin teolojiye uygulanmasi gibi yenilikler onun Islam’1

aragtirmadaki yonteminde biiyiik bir etkiye sahip olmustur.”®’

Peter’m Islam’la ilgili ilk girisimi Kur’an’1 Latinceye terciime ettirmek olmustur.
1142-1143 yillarinda Ispanya’ya gitmis ve Kettonlu Robert’in de i¢inde bulundugu bir
heyetle birlikte Islam ve Hz. Muhammed ile ilgili eserlerin gevirilerini yapmaya karar
vermistir. O, bununla Hiristiyan diinyasina Miisliimanlarla miicadele edebilecekleri bir
kaynak sunmay1 amagclanmstir.”® Peter’in yaklasik 1143-44 yillari arasinda kaleme aldig
Summa totius haeresis ac diabolicae sectae Saracenorum siue Hismahelitarum
(Sarazenlerin veya Ismaililerin Tiim Sapkinlik veya Seytani Mezhebinin Ozeti) ve 1155-
1156 yillar1 arasinda yazdig1 ve Contra sectam Saracenorum (Sarazen Doktrinine Kars1)
adl1 eserleri ve Islam’la ilgili iki eseri daha bulunmaktadir.”®® Onun bu eserleri Latin

kilisesinin &nde gelen bir otoritesi tarafindan Islam’1 ciiriitmeye yonelik ilk girisimleri

705 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 1.

706 Tolan, Sons of Ishmael, 49-51.

97 Tolan, Sons of Ishmael, 47.

%8 Domingue logna-Prat ve John Tolan, “Peter of Cluny”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, (ed. David Thomas), Leiden Brill, 2011, 111, 604.

%9 |ogna-Prat ve Tolan, Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7.
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temsil etmektedir.”*® Bunlardan ilk eserde Islam’1 Hiristiyanlara anlatmayr amagclarken,
ikinci eserin kaleme alinma nedeni Miislimanlarin Hiristiyanligi kabul etmelerini
saglamak olmustur.”*! ikinci eserini hayatiin sonlarina dogru kaleme almis ve burada
Hz. Peygamber’in hayatim1 Eski Ahit’le karsilastirarak onun peygamber olmadigini
kanitlamaya ¢alismustir.”*? Summa totius haeresis adli eserinde ise Hz. Muhammed’in
biyografisini ele almis, eserinin 6n séziinde “Muhammed in nasil bir adam oldugu ve ne

]

ogrettigi anlatilmall ki, o kitabt [Kur’dn1] okuyacak olanlar, okuduklarini daha iyi
anlasinlar ve onun hayatimin ve ogretilerinin ne kadar igreng oldugunu bilsinler ™3
diyerek Hiristiyan diinyasinda sapkin ve igreng bir islam imaji olusturmaya calismistir.
Peter, Hz. Muhammed’i seytanla birlikte diinyayr hataya siiriikleyen insan basl, at

boyunlu ve tiiylii bir canavara benzetmistir.”*4

Eserde Miisliimanlarin teslis ve Mesih’le ilgili goriisleri de elestirilmektedir.
Miislimanlarin sapkin m1 yoksa pagan mi olarak kabul edilmeleri gerektigi konusunda
Miisliimanlarin, kilise babalar1 tarafindan kabul edildigi sekilde sapkin muamelesi
yapmanin uygun olmadigina dair stiphelerini dile getirerek onlar1 daha ziyade kafir olarak

15 Buradan hareketle Peter’in

gormenin daha dogru olacagini  diisiinmiistiir.’
Miislimanlar1 Yuhanna ed-Dimeski’nin Hiristiyanlarin sapkin mezhebi olarak niteledigi
yaklagimdan uzaklasarak onlar1 Hiristiyan Ogretisinin diginda kabul etmistir. Bu
yaklasimin ilk defa Peter tarafindan ortaya kondugu sdylenebilir. O, bu goriisleriyle Dogu
Hiristiyan diislincesinden uzaklasarak Miisliimanlarin sapkin Hiristiyanlar olarak degil de

ayr1 bir grup olarak degerlendirilmesi gerektigini diisiinmiistiir.

Ote yandan Hiristiyanlik ve Islam’m kutsal metinlerinden hareketle bir tartisma
zemini olusturan Peter, Eski Ahit’ten hareketle Hz. Muhammed’in peygamber
olamayacagini kanitlamaya ¢alismistir. Ona gére Hz. Muhammed mucize gosteremedigi
i¢in bir peygamber olarak kabul edilebilmesi miimkiin degildir.”*® Hz. Muhammed’in kan
doken, hirsizlik ve entrika yoluyla zenginlik ve giic elde eden fakir, asagilik, okuma

yazma bilmeyen bir Arap oldugunu, onun seytanin emriyle, kendisini peygamber ilan

10 Jogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 609.

"1 Tolan, Sons of Ishmael, 46.

12 Tolan, “Peter of Cluny”, 608.

13 Tolan, Sons of Ishmael, 55.

14 |ogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7.

715 |ogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7; Tolan, Sons of Ishmael, 56.
716 |ogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 608-9.
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ettigini, Sergius adinda sapkin Nestlri bir kesis ve birka¢ Yahudinin yardimiyla doktrinini
olusturdugunu dile getirmistir. Hz. Muhammed’in Kur’an’1, 6gretmenleri olan Yahudiler
ve diger sapkin kafirlerle olusturdugunu ve onu Yahudilerin masallarindan kutsal
yazilarindan ve sapkinlarindan derleyerek meydana getirdigini iddia etmistir.”*’ Burada
Peter’in polemikgi yaklasimi acik bir sekilde goriilmektedir. O, Islam’1 daha ziyade nefret
ve polemik iislubuyla resmetmeye calismistir. Ancak onun Islam kaynaklarini arastirma
ve onlar1 terciime ettirmesi de bu donemde oldukc¢a dikkate deger bir girisim olarak 6ne
cikmaktadir. Bu donemin entelektiiel ortaminin gosteren bir yaklagim olmakla birlikte o
donemde Endiiliis igerisinde Miisliimanlarla ilgili bilgi kaynaklarin1 elde etmede sahip
olduklar1 avantaji da gostermektedir. Zira bu donemde Miisliimanlarla ilgili ortaya
atilacak her iddia ve yanlis bilgi hem Miisliimanlar i¢inde yasayan Hiristiyanlar tarafindan
hem de bizzat Miisliimanlar tarafindan ciiriitiilmeye miisait bir konumdaydi. Bunun yani
sira bu dénemde terciime okullarmin ve Miisliiman diisiiniirlerin de Latinlerin Islam

anlayisina 6nemli bir katki sagladiklarini da sdylemek miimkiin goziikmektedir.

3. Kettonlu Robert — Lex Mahumet Pseudo: Prophete Que Arabice Alchoran
(1100°ler)

Latin diinyasinda Miisliimanlarla ilgili ilk miistakil eser olarak kaleme alinan ve
Hiristiyanlarin Miisliimanlar hakkindaki en 6nemli bilgi kaynaklarindan birini olusturan
eser Kettonlu Robert tarafindan (6.) Lex Mahumet pseudo: prophete que arabice
Alchoran (Sahte Peygamber Muhammed’in Seriati: Arap¢a Kur’an) adiyla kaleme
alinmigtir. Robert 1141-1157 yillar1 arasinda Ingiltere’nin Ketton sehrinde dogmustur.
Hayatiyla ilgili olarak, ilmi arastirmalar icin Iberya’ya gittigi 1130’lara kadar higbir sey
bilinmemektedir. Onun Iberya’da Arapga dgrenmis ve bazi Arapga metinleri terciimeye
etmeye basladig1 onunla ilgili yer alan bilgiler arasindadir. 1142-1143"® arasinda Aziz

Peter tarafindan Kur’an’1 terciime etmesi i¢in ise almmistir.’*°

A 2

Kur'an’in Latinceye ilk terciimesi’? olan Robert’in bu eseri, Bati’da yiizyillar

boyunca Islam diniyle ilgili en kapsamli ve en yetkin galismalardan biri olarak kabul

"7 Tolan, Sons of Ishmael, 56.

18 Robert’in bu gevirisi 1136 -1157 ve 1141-1143 yillar1 aras1 gosterilmistir (Burman, 26, 28). Ancak
kaynaklar ¢ogunlukla 1143 tarihini tercih etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Waardenburg,
“Mustashrikiin”, 737.

19 Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508.

720 Oscar de la Cruz Palma ve Candida Ferrero Hernandez, “Robert of Ketton”, Christian-Muslim Relations:
A Bibliographical History, (ed. David Thomas), Leiden Brill, 2011, 111, 511.
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edilmis ve Latinler Islam arastirmasi icin gerekli malzemeye sahip olma imkani elde
etmistir.””* Muhammed isimli bir Miisliimandan da yardim alarak terciimesini olusturan

22 Kuran’m ilk once Ibraniceye ve Kastilya Ispanyolcasina ve

Robert’in bu cevirisi
oradan da Latinceye terciime edilerek meydana getirilmistir.”?® Smirl sayida kisinin sahip
olabildigi bu ceviri dort yiiz yil sonra 1543 yilinda Basel’de basilmistir. Basel’den
matbaact Johannes Oporinus (6. 1568) ve editér Theodor Bibliander (6. 1564) bu girisimi
iistlense de bu c¢evirinin yayimlanmasi Protestanligin kurucularindan olan Martin

Luther’in ¢abalariyla basarili olabilmistir.”>*

Robert, Kur’an’1 Miisliimanlar gibi anlamak i¢in biiyiik ¢aba harcamis,’? Kur’an’n
tefsirlerinden aldigi materyalleri de ¢evirisine dahil ederek Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a
saldiran ¢ok sayida polemik serhi de terciimesine eklemistir.”?® Eserini diismanini
tanimak amaciyla kaleme aldigin1 sdyleyen Robert’in ifadeleri su sekildedir: “Biitiin
Latin  medeniyeti cehaletin ve reddetmenin verdigi rahatsizligin baskisiyla,
diismanlarimin var olug sebeplerini yok saydi ve bu sebepleri ortadan kaldirmakta
basarisiz oldu.” Robert kendinden 6nce cehaletin ve diismani yok saymanin hakim
oldugunu belirterek, diismanla miicadele etmek i¢in onun varlik sebebini ve onunla ilgili

kaynaklari tanimanin 6nemli oldugunu vurgulamistir.’?’

Ketton’un s6z konusu cevirisi insicamsiz, hatali ve hakaretamiz ifadeler igeren
birtakim notlardan olustugu i¢in Latin diinyas1 Islam’1 bu yanls ve yaniltici bilgilerle
tanimak zorunda kalmistir.”?® Robert’in gevirisi yanlis gevirilerle dolu oldugu ve polemik
tiirii ifadeler icerdigi icin kétii bir iine sahiptir ve daha az giivenilir kabul edilmistir.”?® O

her ne kadar Kur’an’1 terciime ederken onun belagatina dikkat etse de’° dilbilimsel olarak

721 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 37.

22 Thomas E. Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, Ithaki Yayinlari, Istanbul 2013, 47, 91.

2 Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.

24 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 26; Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 46.

2 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 46.

26 Ziad Elmarsafy, The Enlightenment Qur’an The Politics of Translation and the Construction of Islam
(Translators and Translations of the Qur’an), Oxford Oneworld Publications, 2009, 1-3; Palma ve
Hernandez, “Robert of Ketton”, 508-10.

27 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 37.

28 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 26.

29 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 54, 211.

30 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 45.
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aslina uygun olarak terciime etme konusunda gerekli hassasiyeti gosteremedigi ifade
edilmistir.”3!

32 Miislimanlara karst

Peter Birinci Hacgli Seferi’nin basarisizliga ugramasiyla
siyasi alanda alinan yenilgiyi dini alanda telafi etme arzusuyla Islam’1 inceleme karari
almigtir. Ona gére Miisliimanlar1 yok etmek yerine onlar1 Hiristiyanliga doniistiirmek

gerekliydi. O Islam’1 ele almanin 6nemli bir husus oldugunu su sekilde agiklamstir:

“Diismanin hatasini ve nasil yenilgiye ugratildigini 6grenmek ve ayni zamanda her
alanda boyun egmez ve muzaffer bir bilgi edinmek igin Kim biiyiik bir hizla kosmaz?
Yine de Latin Hiristiyan dlemi, simdiye kadar hapsedilmis ve cehalet i¢inde
diismanlarinin davasina katlanmis ve onu reddetmemistir. "

Robert’in bu gevirisi Cluny basrahibi Aziz Peter’m (6. 1156) “Cluny Corpus
(Toledo Koleksiyonu)” adli koleksiyonunda yer almaktadir.”®* Bu koleksiyonun
igerisinde;

- Robert’in Kur’an gevirisi ve Fabulae saracenorum (Sarazenlerin Masallar1) adli

eseri,

- Dalmagyali Herman’in (6. 12. yy. ortalar1) Liber genarationis Mahumet et

nutritura’s1”®® ve Doctrina Mahumet’i,”3®

- Toledolu Peter’la (6. 1142 sonrasi), Poitiers’li Peter’in (6. 1205) birlikte terciime

ettigi Risaletu Abdillah b. Ismail el-Hasimi ila Abdilmesih b. Ishak el-Kindi ve

risaleti I-Kindi ile I-Hagimi’si yer almaktadir.”’
4. Ramon Marti — De Seta Machometi ve Explanatio simboli apostolorum (1260)

Ramon Marti’ye ait yaklasik 1260 yilinda kaleme aldig1®® De seta Machometi
(Muhammed’in Mezhebi Uzerine) ve Explanatio simboli apostolorum adli eserlerin

varhgindan s6z edilmektedir. Marti yaklasik 1220 yilinda Ispanyanin Katalonya

81 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 32-5.

32 Elmarsafy, The Enlightenment Qur’an The Politics of Translation and the Construction of Islam
(Translators and Translations of the Qur’an), 1-3; Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508-10.

733 Robert Portass, “Robert of Ketton, Prologue and Preface”, The Bloomsbury Reader in Christian-Muslim
Relations, 600-1500, (ed. David Thomas), Bloomsbury Publishing, London 2022, 258.

3 Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.

73 Herman’1n bu eseri Said b. Omer’in Kitabu Nesebi Rasulillah’min terciime edilmesiyle olusturulmustur.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hartmut Bobzin, Der Koran im Zeitalter der Reformation, Ergon Verlag Wiirzburg
in Kommission, Beirut 2008, 49-50.

736 By eser Abdullah b. Selam’in Mesdil’inin terciimesini ihtiva etmektedir. Ayrintih bilgi igin bkz. Bobzin,
Der Koran im Zeitalter der Reformation, 49-50.

737 Portass, “Robert of Ketton, Prologue and Preface”, 258.

88 Hadir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 423.
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bolgesinde dogmus, 1284 yillarinda ise Barcelona’da 6lmistiir. 1234 ve 1238 yillar
arasinda Dominik Tarikati’na girmis”® 1250°de ise burada Arapga Ogretmekle
gorevlendirilmistir. Latin Hiristiyanliginin en biiyiik dilbilimcilerinden biri olan Marti
ileri derecede Ibranice, Aramice ve Arapca 6grenmis ve bu dillerde yazilan bir dizi eser

okuma firsat1 elde etmistir.”°

Marti’nin hayat1 boyunca yaptig1 ¢alismalarim odak noktasi, Islam ve Yahudilik
lizerine olmustur.”*! Marti, Kur’an ve tefsirleri, Buhari (6. 256) ve Miislim’in (8. 261)
hadis koleksiyonlar;, Ibn Sind ve Gazzali’nin eserleri gibi’*? dogrudan Islami
kaynaklardan hareket ederek Hz. Muhammed ve Islam’a yénelik elestirilerini kaleme
almistir. O, bir peygamberin sahip olmas1 gereken nitelikleri dogru, iyi ve erdemli olmak,
mucizeler yaratmak ve kutsal bir dinle gelmek olarak tarif ederek biitiin bu 6zelliklerin
Hz. Muhammed’de bulunmadigini ispat etmeye ¢alismistir. Hz. Muhammed’in iyi ve
erdemli olmaktan ziyade kirli bir giinahkar oldugunu 6ne stirmiistiir. O, Kur’an’in cinsel
yasaklara ve diger kirli davranislara géz yamdugu igin bu nedenle Islam’in ilahi bir din
olamayacagini savunmustur. Netice itibariyle Marti’nin Islam kaynaklarindan genis
dlciide yararlandig bu eser Hz. Muhammed ve Islam’la ilgili yaklasim bakimindan islami
metinleri ¢arpitmadan ele alan ve yorumlayan bir eser olarak kabul edilse de’® onun

donemin 6n yargilarindan ve dini taassubundan kendisini kurtaramadig1 goriilmektedir.

5. Aquinalh Thomas — Summa Contra Gentiles ve De Rationibus Fidi Contra
Saracenos (1264)

Aquinali Thomas’a ait 1264’te yazilan Liber de veritate catholicae... Summa
contra gentiles (Kafirlerin Hatalaria Kars1 Katolik Inancinin Gergegi) ve De rationibus
fidei contra Saracenos (Sarazenlere Karsi Inancin Nedenleri) adli eserlerden soz
edilmektedir. Thomas 1225 yilinda Italya’nin Roccasecca sehrinde diinyaya gelmis, 1274

yilinda ise Fossanova Manastiri’nda 6lmiistiir.’**

7 Necdet Seving, Osmanlidan Giiniimiize Misyoner Faaliyetleri, 3. bastm, Milenyum Yayinlar1, Istanbul
2002, 15.

40 Thomas E. Burman, “Ramon Marti”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed. David
Thomas), Brill, Leiden 2012, IV, 381.

41 Burman, “Ramon Marti”, 381.

742 Burman, “Ramon Marti”, 388-9.

43 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 28.

744 John Tolan, “Thomas Aquinas”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed. David
Thomas), Brill, Leiden 2012, IV, 523-4.
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Thomas, eserlerini Dominik mezhebinin Islam’a kars1 argiimanlarina destek olmak
ve onlara kaynak saglamak amaciyla kaleme almistir. Islam’la ilgili bilgisinin oldukca az
oldugu bilinen Thomas,’*® Kur’an’m yan1 sira kendisinden onceki Hiristiyan polemik
yazilarindan da habersiz gériinmektedir.”*® Eserinde Hz. Muhammed’le ilgili kendisinden
onceki dnyargilardan beslenerek Hz. Muhammed’in insanlar1 sehvet vaadiyle ayarttigini,
bir kili¢ peygamberi oldugunu ve kendisini Eski ve Yeni Ahit’te destekleyecek bir sahit
olmamasmin yani sira Mesih gibi peygamberligini kanitlayacak mucizeler

gosteremedigini iddia etmistir.”’

Miisliimanlardan ise ‘“sehvetperest”, “canavar” ve
“akilsiz insanlar” olarak bahsederek Miisliimanlara karsi nefret iceren bir tutum
sergilemistir.”*®

Thomas’in Islam arastirmalari acisindan énemi onun Miisliimanlara kars1 ise akil

yoluyla tartismak gerektigini ifade ederek’*°

Latin Hiristiyanlar arasinda ilk defa akil ve
rasyonalizm vurgusunu One ¢ikarmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte o,
felsefe ve bilimin Hiristiyanlik i¢in tehlikeli olabilecegini diisiinmekle birlikte inancin
akilla  celismediginin  gosterilebilecegini,  ancak  rasyonel  arglimanlarla
kamitlanamayacagini savunmustur.” Thomas’m akla ve rasyonalizme bu vurgusunun

Ibn Riisd’iin felsefesinden etkilenmesinden kaynaklandigimi séylemek miimkiindiir.”?

Ote yandan Thomas Summa contra gentiles adli eserini bitirdikten sonra,
Miisliimanlarin ve Dogu Hiristiyanlarinin itirazlarina karsi kendi inancini savunmak i¢in
De rationibus fidei contra Saracenos adli bir eser kaleme almistir. Burada
Miisliimanlarin, Hiristiyanlara yonelttigi teslis, Tanri’nin birligi ve Mesih’in ¢armiha

gerilmesi gibi elestirilere cevap vermeyi amaglamistir.”?

5 Torrell, Saint Thomas Aquinas, X, 868.

746 Tolan, “Thomas Aquinas”, 523-4.

47 Thomas Aquinas, On the Truth of the Catholic Faith, Summa Contra Gentiles, (trc. Anton C. Pegis),
Image Books, New York 1955, I, 73.

748 Tolan, “Thomas Aquinas”, 523-4.

749 Aguinas, On the Truth of the Catholic Faith, Summa Contra Gentiles, 62.

70 Tolan, Sons of Ishmael, 125.

51 Karen Armstrong, Kisa Bir Tarih Islam, (trc. Selim Yenigeri), Koridor Yayinlari, Istanbul 2008, 102.
52 Tolan, “Thomas Aquinas”, 528.
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6. Riccoldo Da Monte Di Croce — Epistole De Prosperitate Sarracenorum (1291-
1299), Contra Legem Saracenorum (1300)

Dominik Tarikati’na mensup olan Riccoldo da Monte di Croce’un 1291-1299
yillar1 arasinda Epistole de prosperitate Sarracenorum’unu (Miisliimanlarin Diinyevi
Basarisina ve Hiristiyanlarin Sefil Durumuna Dair Mektuplar) ve 1300 yillarinda ise
Contra legem Saracenorum’u (Sarazenlerin Dinine Kars1) adli eserlerinden
bahsedilmektedir. Bu eseri Dominik Tarikati’nin hocalarindan Thomas Aquinas’t 6rnek
alarak olusturmus ve eserinde Toledolu Mark’in Latince Kur’an terciimesini
kullanmustir.”®® 1320 civarinda ise Kur’an’i biitiiniiyle terciime etme projesi
tamamlayamayinca bu ¢aligmalarini 6nce Epistolae ad Ecclesiam zaferantem adiyla daha

sonra Réfutation du Coran olarak yayimlamustir.”*

Riccoldo, 1240’larda Floransa’da dogmus ve 1320 yilinda yine Floransa’da
dlmiistiir. Siiryanice, Ibranice ve Yunanca dillerini oldukea iyi bilen Riccoldo bu nedenle
Latin Avrupa’da Arapca ve Islam konusunda en bilgili alimlerden biri olarak kabul
edilmistir.”™ Kudiis’{i ziyaret ettigi 1288’den itibaren Islam iilkelerini gezmis ve

Miisliimanlar arasinda uzun zaman yasamugtir.”>

Riccoldo, rahip Bahira’dan Hz. Muhammed’in miracina kadar bir¢cok olay1 ele
almistir. O iste bu nedenlerle Riccoldo Kur’an’dan ayetler vermesinin yani sira hadisler
ve tarihi anlatilara da deginmis ancak Kur’an, hadis ve tarihi anlatilar arasinda herhangi

" Riccoldo'nun yasadigi donem Hiristiyanligin Islam

bir ayrim yapmamistir.’
karsisindaki {istiinliigiinii gostermek igin Islam kaynaklarma miiracaat etmenin zorunlu
kabul edildigi bir doneme tekabiil etmektedir. Miisliimanlar karsisinda siyasi agidan elde
edilen yenilgiye karsilik dini alanda onlara kars1 bir zafer kazanmak istegi onlar1 Islam
aragtirmalarina ydnelmeye sevk etmistir. Ayrica onun Islam’1 incelemeye yonelmesinde

Islam’mn Hiristiyan diinyasindaki yiikselen giiciine karsihik Hiristiyanlarin onlar

tanimasinin ve bu minvalde Hiristiyan inang¢larinin savunulmasi i¢in artik bir gereklilik

53 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 687.

4 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 46.

55 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 678.

756 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 681-2.

57 Gregory J. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis eiusque successorum vitae,
doctrina ac ipse alcoran (1543) as the Sixteenth-century ‘Encyclopedia’ of Islam”, Islam and Christian—
Muslim Relations, 24(2), 2013, 250.
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arz etmesi yer almaktadir. Bu dogrultuda o, Islam’1 ele alma amacini su sekilde

aciklamistir:

“Yiizyulimizin  insanlarimin - bu vahsi mezhebin yalanlarindan, ihanetinden,
dinsizliginden, zulmiinden habersiz olmamasini istiyorum. Onunla savasmak
isteyenler, insanlara karst degil, kotiiltigiin kendisine, vahsi ve canavar hayvanlara,
Mesih’in ve Tanri'min diismanlarina karsi savasmak zorunda kalacaklar.”™®

Riccoldo eserlerinde Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan sapkin Hiristiyan
gruplarm ve Yahudilerin tavsiyesi ile olusturuldugunu ileri siirmiistiir.”® Kur’an’in
degersiz iddialar, basmakalip sozler ile dolu oldugunu, icerisinde dikkate deger higbir
seyi olmadigin1 ve miistehcen terimler kullandigi i¢in Tanri’nin s6zi olarak kabul

edilemeyecegini iddia etmistir. Hz. Muhammed’in emirlerinin akla ve dogaya aykiri

760 761

oldugunu™® ve peygamberliginin de mucizelerle tasdik edilmedigini 6ne siirmiistiir.
Ayrica Hz. Muhammed’in bir kili¢ peygamberi, islam hukukunun da siddet ve katliam
hukuku oldugunu dile getirerek Misliimanlara karsi Onyargi ve taassubunu ortaya

koymustur.”®2

Riccoldo’nun Miisliimanlara kars1 bu yaklagimina karsin Miisliimanlar i¢inde belli
bir siire yasadigindan dolay1 onlara kars1 duydugu hayranlik ve takdirini de agikca ifade
etmistir. Bu minvalde bdylesine hain bir din ile biiyiik miitkemmellik i¢eren islerin nasil
basarilabildigini hayretle karsiladigini ifade etmistir. Onun Miisliimanlara hayranlik
duydugu konular arasinda Miisliimanlarin dua ve sadaka verme konusundaki biiyiik
bagliliklar1, Allah adina duyduklar1 sayg1,’®® Miisliimanlar1 birbirine baglayan kardeslik
ve dayanisma duygusu, misafirperverlik,’®* yabancilara kars1 nezaketleri ve birbirlerine
olan biiyiik sevgileri gibi hususlar yer almaktadir. Bu ag¢idan bu dénemde Onyargili
ifadeler yaninda Miisliimanlara kars1 duyulan hayranlik sdylemleri de kendisine yer

edinmistir.”® Diger yandan Martin Luther’in onun yazilarini islam’a yénelik en kapsamli

8 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 42-3.

59 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 687.
760 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 681-2.
61 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 687.
762 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 30-31.

763 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 684.
764 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 30-31.

765 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 684-5.
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reddiye olarak kabul ederek onun bazi eserlerini Almancaya terciime etmesi de dikkate

deger bir husus olarak éne ¢ikmaktadir.”®

7. Ramon LIull — Liber disputationis Raimundi Christiani et Homeri Saraceni
(1308)

Fransisken Tarikati’ndan Ramon Llull’'un 1274-1276 yillar1 arasinda Doctrina
pueril (Cocuklar Igin Ogretim), 1274 yillarinda Llibre del gentil e dels tres savis’ini
(Gentile Olanlarin Kitab1 ve Ug Bilge Adam)”, 1292 yilinda Cent noms de Déu (Tanr1’nin
Yiiz Ismi), 1304 yilinda De fine’yi (Amac)’®’ ve 1308 yilinda ise Liber disputationis
Raimundi Christiani et Homeri Saraceni adli eserleri kaleme aldigindan s6z edilmistir.
Llull, yaklasik olarak 1232 yilinda Mayorka’da dogmus ve 1315-1316 yillarinda yine
Mayorka’da dlmiistiir. O, Latince, Katalanca ve Arapga olmak tizere giiniimiize birgogu
ulasan iki yiiz seksene yakin eser kaleme almistir. Teoloji, felsefe, mantik, hukuk, tip,
astronomi olmak tizere pek ¢ok farkli konuda kaleme aldigi risalelerin yani sira polemik,
didaktik romanlar ve siyasi nitelikte de eserler yazmustir.”®® Llull, eserlerinde teslis ve
enkarnasyon doktrinini savunarak Hiristiyanligin Islam 6gretisinden daha akilla

kavranabilir oldugunu kanitlamaya ¢alignugtr.”®

Llull 1291°de Akka’nin Memliikler tarafindan ele gegirilmesi ve ardindan
Mogollarin Islam’a ge¢mesi ve Hiristiyanlarin basarisizliga ugramas: sonucunda islam’a
kars1 yontem degisikligine gidilmesi gerektigini savunmustur.’”® Bu dogrultuda Mayorka
Kralinin mali destegiyle, Fransiskenlerin yasadigi Miramar’da Hiristiyan misyonerlerinin
Arapga dgrenebilmesi icin bir manastir okulu kurulmustur.””! Bu okulun amaci, bir
misyon c¢aligmasi igin Fransisken rahipleri Arapga egitiminden gegirmekti. Lull’un dil

okullarmin kurumsallasmasi igin 1srarli talebi 6liimiinden sonra 1311 yilinda Viyana

766 Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis eiusque successorum vitae, doctrina
ac ipse alcoran (1543) as the Sixteenth-century ‘Encyclopedia’ of Islam”, 250.

767 Bu eser Miisliimanlarin Hiristiyanliga nasil doniistiiriilebilecegini ve kutsal topraklar1 Miisliimanlardan
nasil geri alinabilecegini gdstermek amactyla kaleme almmustir. Llull, Arapca, Ibranice, Hiristiyan
sapkinlarin dilleri ve Mogollarin dilini 6gretilecegi ve misyonerlerin kafirleri doniistiirmek igin ayrilacagi
dort manastirin kurulmasini 6nermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz Burman, “Ramon Marti”, 714.

8 David Thomas ve Harvey Hames, “Ramon Llull”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, Brill, Leiden 2012, 1V, 704-5.

76 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 709-10.

70 Burman, “Ramon Marti”, 716.

"1 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 704-5.
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Konsili’nde’’? karara baglanabilmistir.””® Bu kararla Roma Curia’da (mahkemesinde)
Paris, Oxford, Bologna ve Salamanca’da incil’in tefsiri ve Miisliimanlarin
doniistiiriilmesi  icin Ibranice, Arapca ve Keldanice kiirsiilerinin kurulmasi
kararlastirilmistir. Buna gore, her kiirsii i¢in iki profesor atanarak gerekli egitim
verilecekti.”’* Arapca Ogretecek kadar dgretmen sayisinin yetersiz olmasi nedeniyle
Viyana Konsili’'nde alman bu kararin hayata gegmesi igin uzunca bir siire

beklenilmistir.””®
8. Segoviali Juan’in Kur’an terciimesi

Segoviali Juan’a ait 1454 yilinda Epistola ad cardinelem Sancti Petri (Aziz Peter’in
[Nicholas of Cusa] Kardinaline, Baris ve Doktrin Yolunun Sarazenlerin Din
Degistirmeleri I¢in Kiligtan Nasil Daha Uygun Olduguna Dair Mektup), 1455 tarihli
Replica magnae continentiae ad episcopum, 1453-1457 yillar1 arasinda De mittendo
gladio divini Spiritus in corda Sarracenorum’unu (ilahi Ruh’un Kilicin1 Miisliimanlarin
Kalbine Gonderme tizerine), 1456-1457 yillarinda ise Prefacio in translationem noviter
editam isimli eserlerin varligindan s6z edilmektedir. Juan, 1390 yilinda Segovia sehrinde

dogmus ve 1458 yilinda ise Fransa’nin Aiton komiinde 6lmiistiir.”"®

Cusali Nicholas’la arkadas olan Juan,””” Istanbul’un fethinden sonra dikkatini
tiimiiyle Islam’a vermistir.”’® Juan, Hiristiyanlarm Islam hakkinda yanlis bilgilerini
Kur’an’in giivenilir terciimelerinin azligina baglanmustir.””® O, Islam’1, kaynaklarindan
taniyarak onunla miicadele edilebilecegini’® ve bu sekilde Miisliimanlarin Hiristiyanliga

81

dondiiriilebilecegini savunmustur.’®®  Kur'an’in Tanri’nin  vahyi olup olmadigini

incelemek amaciyla’® Segovia’daki manastir hayatinin son bes yilim Kur’an’in

772 Charles Joseph Hefele ve Henri Leclercq, Histoire des Conciles, Letouzey et Ané, Paris 1915, VI, 688.
" Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 704-5; Dvornik, Konsiller Tarihi, 47; Waardenburg,
“Mustashriktin”, 737.

74 Hefele ve Leclercq, Histoire des Conciles, VI, 688 Ayrica bkz. R.-W. Southern, Orta Cag Avrupasinda
Islam Algisi, (trc. Ahmet Aydogan), istanbul Yénelis Yaymlari, 2000, 76; Dvornik, Konsiller Tarihi, 47;
Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve I1. Vatikan Konsili, 36.

%5 Dvornik, Konsiller Tarihi, 47; Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.

8 Anne Marie Wolf, “Juan de Segovia”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed.
David Thomas), (1350-1500), Brill, Leiden 2013, V, 429.

" Tolan, Saracens, 276.

78 Burman, Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560, 242.

79 Wolf, “Juan de Segovia”, V, 430.

80 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 242.

81 Wolf, “Juan de Segovia”, 429.

82 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, Xi-xiii.
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Latinceye terciimesine ayirmustir.”®® Daha iyi bir geviri i¢in uzun gabalari sonunda, 1455
yilinda Aiton’a seyahat etmis ve Ispanyol Miisliiman fakih Y¢a Gidelli’den (6. 15.yy.’1n
ikinci yarisi) bir ¢eviri yapmasini istemistir. Y¢a, Kur’an’1 Kastilya diline gevirmis,’®*
Juan da onu Kastilya dilinden Latinceye terciime etmistir. Bu g¢eviri, sonradan Arapga
orijinal metni ve Kastil lehgesindeki versiyonu igeren el yazmasina eklenmistir. Bu ii¢

dilli Kur’an niishasi, 6n sozii disinda giiniimiize ulasmamistir.”®

Juan, Hz. Muhammed’i yeni bir dinin kurucusu olarak degil de insanlar1 ibrahim’in
dinine donmeye c¢agiran biri olarak gérmiistiir. O, teslis ve enkarnasyonla ilgili olarak
Miislimanlarin Hiristiyanlar hakkinda yanlis goriislere sahip olduklarini dile getirerek
Islam’a kars1 savunmaci bir yaklasim izlemistir. Islam’1n Arius ve Nestiri sapkinliklardan
gelistirildigini vurgulayarak Islam’1 sapkin ve ahlaksiz bir din olarak gérmiistiir. Islam’mn
hizla yayilmasina karsilik Hz. Muhammed’in peygamber oldugu hususunda yeterli delile

sahip olmadigim ileri siirmiistiir.”®®

Juan, slam’la ilgili iddialarin1 zaman zaman Incil’den, bazen de Kur’an’dan alinti
yapmak suretiyle desteklemeye calismigtir. Onun Kur’an metnine yaptig1 atiflar sadece
polemik i¢in degil, ayn1 zamanda Kur’an’1 metinsel ve entelektiiel agidan incelemek
amacina yonelik olmustur. Juan, ayrica Islam’la miicadele etmede en iyi yolun onlarin
savag yoluyla degil, baris ve diyaloglar yoluyla ikna edilmesi gerektigini sOyleyerek
Miisliimanlarla miicadelede yeni bir yontem &nermistir.’®” Onun ayn1 zamanda hiimanist
olmasi1 ve diger din ve inanglara kars1 hosgoriilii yaklasmas1,’® Islam’a yonelik bakisinda
oldukea etkili olmustur. Bu sekilde hem Hiristiyan polemik literatiiriinii kullanmis hem

de Miisliimanlar1 Hiristiyanliga ikna etmek i¢in en uygun yontemi bulmaya calismistr.’®

9. Cusali Nicholas — Cribratio Alchorani (1461)

Cusali Nicholas’a ait 1453 yilinda De pace fidei (inang¢ Baris1 Uzerine), 1454
yilinda Epistola ad loannem de Segovia (Juan de Segovia’ya Mektup), 1461 yilinda ise
Cribratio Alchorani (Kur’an Incelemesi) adli eserler bulunmaktadir. Nicholas 1401°de

8 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 242; Segesvary, L Islam Et La Réforme, 41-2.

84 Gerard Albert Wiegers, Islamic Literature in Spanish and Aljamiado: Yca of Segovia (fl. 1450), His
Antecedents and Successors, E.J. Brill, Leiden 1994, 71.

85 Wolf, “Juan de Segovia”, 430.

78 Wolf, “Juan de Segovia”, 433-41.

87 Wolf, “Juan de Segovia”, 438, 440-1.

788 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 41-2.

89 Wolf, “Juan de Segovia”, 433-4.
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Almanya’nin Cusa sehrinde dogmus ve 1464 yilinda ise italya’nin Todi kentinde
Olmustiir. Nicholas, 1433’te Segoviali Juan ile tanismis ve onunla Basel Konseyi’ne
katilmistir. Basel’de Kettonlu Robert’in Kur’an ¢evirisinin bir niishasini elde etmis ve bu
niishaya bir serh yazmustir. Yetenekli bir filolog ve ayni zamanda titiz bir tarihgi olan
Nicholas, doneminin 6nde gelen hiimanistlerinden biri olarak ¢ok sayida Latince felsefi
ve teolojik eserin de sahibidir.”® O, Katolik Kilisesi temsilcilerinin alisilmis polemik

tislubunu terk ederek Islam’1 tarafsiz bir sekilde degerlendirdigi ifade edilmistir.”*

Nicholas’in bilgi teorisine gore hi¢bir insan askin gergekligin miikkemmel ve nesnel
bilgisine ulasamaz. Onun diisiincesine gore 6liimlii insanlar sonsuzun anlamini yeterince
kavrayamadiklari i¢in dini inanglar ve doktrinlere dair diislinceler varsayimdan bagka bir
anlam ifade etmemektedir.”®> Onun yaklasimina gore diyaloglar yoluyla farkli dinlere
mensup insanlar arasinda baris hakim olmalidir. Ayn1 zamanda Katolik Kilisesi i¢indeki
boliinmelerin sona erdirilmesi, Papa ile Kutsal Roma Imparatorlugu’nun uzlastiriimasi ve
Yunan Ortodoks Kilisesi’nin Roma ile olan baghligimin saglanmasi bir gereklilik arz
etmektedir.”®® Islam iizerine ¢alismalari, onun metinlere bir hiimanist olarak elestirel

yaklasimini ve diyalog yoluyla uzlasma egilimini yansitmaktadir.”®*

Nicholas’in Islam’la ilgili en 6nemli eseri Cribratio Alcorani’dir. O, bu eserde
Islam’m tektanriciigindan &vgiiyle bahsetmis, teslis ve enkarnasyon gibi Incil
doktrinlerini Kur’an’dan dogrulamaya ¢alismistir.”®® Onun déneminde Latin diinyasinda
Hz. Muhammed’den yalanci ve koti biri olarak bahsedilirken, o ise Miisliimanlarla
diyalog kurmaya ¢alisarak islam’1 hakaretamiz ifadelerden uzak nispeten daha tarafsiz bir
yaklasimla incelemeye calismistir.”®® Epistola ad loannem de Segovia adli eserinde de
Tiirklerden bahsetmis, Islam’in kiligla yayilmasina karsilik Hiristiyanligm baris dini
oldugunu ifade etmis ve bu nedenle Tiirklere baris silahiyla karsi ¢ikmanin

gerekliliginden soz etmistir.”’

0 John Tolan, “Nicholas of Cusa”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed. David
Thomas), Brill, Leiden 2013, V, 421.
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142

10. Theodore Bibliander — Machumetis Saracenorum (1543)

Theodor Buchmann olarak da bilinen Theodor Bibliander’e ait (6. 1564) 1533te
De monarchia totius orbis suprema, legitima et sempiterna (Tiim Diinyanin Yiice, Mesru
ve Ebedi Monarsisi Uzerine), 1542 yilinda Ad nominis Christiani socios consultatio ...
(Tiirklerin Siddetli Giiclinlin Hiristiyan Halk Tarafindan Nasil Piiskiirtiilebilecegi ve
Piiskiirtiilmesi Gerektigi Konusunda Huristiyanlarla Istisare), 1543’te Machumetis
saracenorum principis eiusgue successorum vitae, doctrina ac ipse alcoran (Sarazenlerin
Lideri Muhammed’in ve Onun Haleflerinin Hayatlar1 ve Ogretileri ve Kur’an’in Kendisi)
isimli eserlerin kaleme alindigindan bahsedilmektedir. Theodor 1505 yilinda Dogu
Isvigre iilkesi Thurgau’da dogmus ve 1564 yilinda ise Ziirih’te dlmiistiir.”®® Isvigre’nin
onemli reformcularindan Huldrych Zwingli’nin halefi olan ve zamaninin dilbilimci
uzmanlarindan biri olarak kabul edilen Bibliander,”®® 1502 yilinda gittigi Ziirih’te
Yunanca ve Ibranice 6grenmis, daha sonra Basel’e tasinarak orada teoloji ve dil alaninda
calismalara devam etmistir.8%’ Hiimanizmi savunan kat1 bir Protestan olan Bibliander,
hayat1 boyunca Katolik ve Kalvinist mezhepleriyle miicadele etmistir.8%! Bibliander de
Katolikler gibi Islam’la ilgili ¢alismalara agirlik vermistir. Nitekim bu dénemde
Hiristiyan mezhepleri arasindaki bir ¢atismanin sonucu olarak Protestanlar, Katolikleri;
Katolikler de Protestanlar1 Islam’a uymakla su¢lamaktaydi. Buna karsilik her iki grup
tarafindan da Islam sapkin bir mezhep olarak Hiristiyan tarihinin bir pargasi kabul

edilmekteydi.®%

Bibliander’in Islam ve Kur’an’a dair kaleme ald1§1 yirmi dort kitab1 bulunmaktadir.
Onun en 6nemli koleksiyonu Machumetis saracenorum adiyla 1543’te Basel’de Johannes
Oporinus’un Matbaasi’ndan ¢ikmustir.8® Bibliander bu koleksiyonu Katoliklerin,
Protestanliga yonelttikleri “Islam sapkinligi” iddialarma bir cevap olarak meydana
getirmistir.2%* Bu koleksiyon icerisinde Kettonlu Robert’in Latince Kur’an gevirisinin de

yer aldig1 bilinmektedir. Bibliander’in bu projesine karsi ¢ikanlar olsa da kendisi gibi

8 Bruce Gordon, “Theodor Bibliander”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed.
David Thomas), Western Europe (1500-1600), Brill, Leiden 2014, VI, 675-6.
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Routledge, New York 2018, 17-18. dipnot.
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reform yanlis1 olan Martin Luther’in (6. 1546) ve Philip Melanchthon’un (6. 1560)
projeye destek vermesiyle bu koleksiyon yayimlanabilmistir. Koleksiyonunun birinci
cildine kendisinden onceki Orta Cag yazarlarina reddiyelerle baslamis, daha sonra
Kettonlu Robert’in Latince Kur’an ¢evirisini vermistir. Ketton’un ¢evirisinde bir¢ok hata
oldugu i¢in terclimeden marjinal olan ve polemik igeren bir¢ok ifadeyi kendi notlariyla
degistirmistir. Onun amaci &zellikle Kur’an ile Incil arasindaki paralelliklere dikkat
cekmekti. Koleksiyonunda bazi Orta Cag yazarlarinin yami sira Martin Luther gibi
cagdas1 olan reform taraftarlarmin da yazilarmma da yer vermistir. ikinci ciltte Cusali
Nicholas ve Ludovico Vives’in (6. 1540) ¢alismalari ve Riccoldo da Monte di Croce’un
reddiyesi dahil olmak iizere Bibliander tarafindan derlenmek suretiyle teolojik metinler,
ticlincii ciltte ise on besinci ve on altinct ylizyillardaki Tiirk¢e kaynaklarin incelenmesi
suretiyle Miisliimanlarin tarihi ele alinmistir.%% Bu koleksiyonla birlikte Arap filolojisi

ve Islam arastirmalar1 Hiristiyan diinyasinda merkezi bir konum elde etmistir.

Bibliander’in bu koleksiyonu Osmanlinin Avrupa i¢lerine kadar Viyana’ya ulastigi
bir donemde yazilmistir.2% Bibliander bu donemde Tiirklere karsi miicadele edebilmek
i¢in Islam hakkinda kaynaklar aramis ve hatta kismen de Arapga 6grenmistir. Onun
Islam’a kars1 ilgisi Tiirkleri hem askeri hem de dini agidan bir tehdit olarak kabul etmesi
bakimindan iki yonlii olmustur.8%” Ona gére Tiirklere kars1 miicadelede en iyi silah Islam’1
bilmekti. Bu nedenle Tiirklerle savas yoluyla degil, egitim ve ikna yoluyla miicadele
edilmeliydi.?® Ayni zamanda bu dénemde Fransa Kralligi ile Osmanli imparatorlugu
arasinda yakin iligkiler siirdiiriilmekteydi.8%® Koleksiyonun yayimlandigi 1543 yilinda
ayn1 zamanda Osmanli padisah1 Kanuni Sultan Siileyman (6. 1566) ile Fransiz krali 1.
Frangois (6. 1547) arasinda siyasi ve askeri bir ittifak yapilmigtir. Bu anlagsma tarihte bir
Hiristiyan kral ile Miisliiman bir hiikiimdar arasindaki ilk anlagmaydi. Bibliander’in
koleksiyonuyla bu anlagmanin ayn1 zamana denk gelmesi, Avrupa zihninin diger dinlere
ve kiiltiirlere agilmaya basladi1i®l? bilimsel arastirmalara dogru énemli bir doniisiimii
gostermektedir. Avrupa zihninin diger din ve kiiltiirlere karsi agilmaya baglamasinda ve

I[slam kaynaklarmi yogun bir sekilde arastirma girisiminde Fransa ve Osmanli

805 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-83.

806 Gordon, “Theodor Bibliander”, 682-3.

807 Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 242-3.
808 Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 249.
809 Segesvary, L 'Islam Et La Réforme, 5.

810 Segesvary, L Islam Et La Réforme, X.



144

Imparatorlugu arasinda yakin iliskilerin olmasi, Tiirklerin Hiristiyan yasaminim siyasi,
ekonomik ve dini acidan en Onemli pargast haline gelmesi, Protestanligin kendi
oryantasyonunu belirlemesi ve kendilerine yoneltilen elestirilere cevap vermek igin
Islam’1 arastirma istegi ve hiimanizmle birlikte diger din ve kiiltiirleri incelemeye olan
ilgisinin artmasi gibi bircok neden bulunmaktadir. Bu girisim Avrupa’da sadece zihin
doniistimiiniin meydana gelmesini saglamamis ayn1 zamanda kiiresel bir tarih vizyonunun
olusmasina da yardime1 olmustur. Bu dogrultuda kendi din ve inanglarina siki sikiya bagl
olduklar1 i¢in diger din ve kiiltiirleri incelemek konusunda ¢ekince tasimayan déonemin
hiimanist yazarlari, nesnel bilgi edinme ihtiyacinin ¢cagin entelektiiel dogasinin bir sonucu

oldugunu ve tiim alanlarda bunun uygulanmas1 gerektigine inanmiglardir.

Bibliander koleksiyonunda islam’1 bir sapkinlik olarak Nestrilikle iliskilendirmis
ve Hz. Muhammed’in bir sahtekar oldugunu ve Kur’an’mn da ilahi vahiyden yoksun bir
kanun kitab1 oldugunu sdylemistir.®! Hz. Muhammed’i Sarazenlerin lideri olarak
niteleyerek Kur’an’in siyasi bir belge olarak Hacerilerin soyundan gelen Araplarin ve
Tiirklerin yonetildigi bir kanun kitab1 oldugunu sdylemistir.8? Onun Islam’la ilgili
calismalarinin temel amaci, Miisliiman topraklarindaki misyonerlere kaynak saglamakti.
Bibliander Hiristiyanlig1 Islam karsisinda savunmak igin en etkili yontemin, Islam’
bilmek olduguna inanmistir.®'® Ona gére Islam bilgisinin yayilmasi, Islam’mn yayilmasin
saglamayacak, aksine Hiristiyan inancini giiclendirecekti. Ayrica 0, Miisliimanlara kars1
miicadelede siddet ve savasla degil, egitim ve ikna yoluyla Hiristiyanliga doniistiiriilmesi
gerektigini savunmustur.8'* Aym1 zamanda dini evrenselciligin savunuculugunu yapan
Bibliander, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’1 inceleyerek onlardaki ortak inanglari

vurgulanmgtir.8%°

811 Gordon, “Theodor Bibliander”, 682-3.

812 Paret, Arabistik und Islamkunde an deutschen Universititen: Deutsche orientalisten seit Theodor
Noldeke, 243-4.

813 Gregory J. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 242-3.

814 Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 249.

815 Segesvary, L 'Islam Et La Réforme, Xvii-xviii.
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1.2.1. Miiellif A¢gisindan

Latin diinyasinda eserlerini inceledigimiz miellifler; bolge-sehir, egitim ve meslek
ile dini goriisleri bakimindan ele alinmistir. Miielliflerin yasadiklar1 donem kronolojik

olarak su sekilde ifade edilebilir:

. Mainzli Embrico (11.yy. ikinci yarisi-12.yy. ilk yarisi)
. Aziz Peter (1092 veya 1094-1156)

. Kettonlu Robert (1110-1141 veya 1157)

. Ramon Marti (1220-1284)

. Aquinah Thomas (1225-1274)

. Riccoldo da Monte di Croce (1240-1320)

. Ramon Llull (1232-1315 veya 1316)

. Segoviali Juan (1390-1458)

. Cusali Nicholas (1401-1464)

10. Theodore Bibliander (1505-1564)

o L N O U W N

1.2.1.1. Bolge/Sehir

Latin diinyasinda Islam’la ilgili eserler kaleme alan miielliflerin Avrupa’nin cesitli
sehirlerinden geldigi ve egitimlerini farkli bolgelerde siirdiirdiigii sdylenebilir. Latin
miielliflerin yasadig1 sehirler Endiiliis agirlikta olmak iizere Almanya, Fransa, Italya,
Ingiltere ve Isvicre gibi gesitli iilkeler yer almaktadir. Bu dénemde Miisliimanlarin
yonetiminde bulunan Endiiliis ve Sicilya bolgelerinin birer ilim merkezleri oldugunu
soylemek gerekir. Sicilya ayn1 zamanda Arapgadan Latinceye cevirilerin yapildigi bir
tercime merkezi hiiviyetindeydi. Endiiliis ve Sicilya’da baslayan terciime hareketleri
daha sonra Italya ve Fransa’ya gegmis, oradan da tiim Avrupa’ya yayilmistir.
Endiiliis’teki ¢eviri okullari, Avrupa’da uzun bir zaman boyunca genis bir etkiye sahip
olmustur. On {igilincii yiizyilin ortalarindan itibaren Endiiliis ve Sicilya 6nemini yitirirken
Kuzey italya ve Fransa entelektiiel cazibe merkezi haline gelmistir. Toledo’nun
Hiristiyanlar tarafindan almmasiyla®’® burasi bilimsel ve felsefi metinlerin Latinceye

cevrildigi bir merkez haline gelmistir.8!” Bu baglamda asagida Latin diinyasinda yasayan

818 Annemarie Schimmel, Dogu-Bat Yakinlasmalari, (trc. Hiseyin Aguigenoglu), Avesta Yaymlari,
Istanbul 2010, 24; Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.
817 Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.



146

miiellifler yasadiklar1 yerler ve seyahat ettikleri bolgeler agisindan kronolojik olarak ele
alimmistir. Bunlardan miielliflerin yasadiklar1 sehirlerden 6ne ¢ikanlarina metinde

vurgulu olarak yer verilmistir.
- Mainzli Embrico, Almanya’nin Mainz sehrinde dogmustur.8®

- Aziz Peter; Fransa’nin Auvergne bdlgesinin Montboissier komiinde dogmus ve
Fransa’nin Burgundy bolgesinin Cluny komiinde olmiistiir. Peter 1142-1143 yillar

arasinda ise Ispanya’ya gitmistir.8%°

- Kettonlu Robert Ingiltere’nin Ketton sehrinde dogmustur. Nerede o1diigiiyle ilgili
ise herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Robert egitimi i¢in Iberya’ya gitmis, 1147 ile
1150 yillar1 arasinda Londra’da yasamis, 1157 ile 1159 arasinda ise Roma’da

bulunmustur.8?°

- Ramon Marti, Katalonya bolgesinde dogmus, Barcelona’da ise dlmiistiir.?

- Thomas Aquinas, italya’nin Roccasecca sehrinde diinyaya gelmis, calismalaria

K&ln ve Paris’te devam etmistir.8? ftalya’da Fossanova Manastiri’nda dlmiistiir.82

- Riccoldo da Monte di Croce, Italya’nin Floransa sehrinde dogmus ve yine
Floransa’da 6lmiistiir. 1288°de Dogu Akdeniz’e gitmis, Tiirk ve Mogol topraklarina
gitmis ve sonunda Tebriz’e ulasmistir. 1290’ ilk aylarini Irak’ta ge¢irmis ve daha sonra
Bagdat’a gelmis ve Akka’nin diisiisiine kadar burada kalmistir.8%* Riccoldo’nun, 1301°e

kadar yaklasik yirmi y1l doguda kaldig1 bilinmektedir.8%

- Ramon Llull, Ispanya’nin Mayorka adasinda dogmus ve yine Mayorka’da
dlmiistiir. Misyonerlik faaliyetleri i¢in Fransa, italya, Sicilya, Kibris ve Kiiciik Asya

ve Kudiis’e gitmistir.8%°

- Segoviali Juan, Ispanya’nin Segovia sehrinde dogmus ve 1458 yilinda

Fransa’nin Aiton komiinde 6lmiistiir. Calismalarina 1407°de Salamanca’da baslamis ve

818 Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 235-40; Thomas, “Embrico of Mainz”, 592.
819 Jogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 604.

820 palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508.

8! Burman, “Ramon Marti”, 381.

822 Tolan, “Thomas Aquinas”, 521.

823 Tolan, “Thomas Aquinas”, 523-4.

824 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 678.

825 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 46.

826 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 704-5.
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daha sonra Roma’ya gitmistir. 1433’te Isvigre’nin Basel Konseyi’nde bulunmus ve
konsey 1451°’de feshedildikten sonra Omriinii Aiton’daki kii¢iik bir manastirinda

gecirmistir.8?’

- Cusal1 Nicholas Almanya’nin Cusa sehrinde dogmus ve 1464 yilinda Italya’nin
Todi kentinde dlmiistiir. 828 Once Heidelberg’de okumus ve ardindan Padua’ya ve KoIn’e

gitmis, daha sonra ise Isvicre’de diizenlenen Basel Konseyi’ne katilmistir.82°

- Theodor Bibliander Dogu Isvicre iilkesi Thurgau’da dogmus, hayatinin ilerleyen

yillarinda Basel’e gitmis,®* Ziirih’te ise 6lmiistiir.83!

1.2.1.2. Egitim-Meslek

Latin miielliflerin dini egitim basta olmak {izere dil, felsefe, mantik, hukuk, tip,
astronomi, siir gibi konularda sekiiler bir egitim aldiklar1 bilinmektedir. Bu donemde
miielliflerin egitiminde dikkati ¢eken en dnemli husus filoloji biiyiik bir yer kaplamistir.
Dil okullarinin da kurulmaya bagladig1 bu donemde bu konuya hususi bir 6nem verilmis
ve on dordiincii ylizyila gelindiginde Viyana Konsili karariyla dil okullar1 agilmaya
baslamistir. Filolojik egitime verilen 6nem, diger din ve kiiltiirlere duyulan entelektiiel
ilgiyi de artirmigtir. Dil egitiminin diginda felsefe ve mantigin da mielliflerin baslica ilgi

alanlarindan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.

Latin miielliflerinin meslek durumlar1 ve uzmanlik alanlar1 ele alindiginda
Latinlerin de Bizans’ta oldugu gibi kilise ve manastirda gorev yapan din adamlarindan
olustugu goriilmektedir. Bununla birlikte bu donemin 6nemli bir 6zelligi Avrupa’da
tiniversitelerin ortaya ¢ikmasidir. Bunun da kékenin de Endiiliis’iin 6nemli derecede etkili
oldugunu sdylemek gerekir. Avrupa’da giiniimiizdeki anlamda ilk iiniversitelerin ortaya
¢ikisi on t¢iincii yiizyila dayanmaktadir. Bu dénemden 6nce Avrupa’da kilise, katedral
ve manastir gibi kurumlar varligini stirdiirmekteydi. Yine bu dénemde tiniversiteler heniiz
kurulmadig i¢in Hiristiyan dgrenciler Endiiliis’teki Islam egitim kurumlarinda egitim

gormekteydiler. On iiglincii yiizyildan itibaren Italya, Fransa ve Ingiltere’de

827 Wolf, “Juan de Segovia”, 429-30.

828 Tolan, “Nicholas of Cusa”, 421.

829 Tolan, 421.

830 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-6; Miller, The Turks and Islam in Reformation Germany, 17-8.
dipnot.

831 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-6.
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tiniversitelerin kurulmasiyla birlikte Endiiliis 6nemini yitirmis ve Hiristiyan 6grenciler
buralarda egitim almaya baslamislardir. Universitelerin kurulusu ile birlikte katedraller
ve manastirlarin yerini modern egitim kurumlari olan liniversiteler almis, dini ve sekiiler
arastirmalar da yavas yavas kilisenin baskisindan kurtularak bilimsel arastirmalarin 6nii
acilmaya baslamistir. Islam’la ilgilenen arastirmalar klasik oryantalizm 6ncesi dénemde
kiliselerde yetisirken, bu donemden sonra ilmi faaliyetler artik tiniversitelerde
yiiriitiilmeye baslanmistir. Aydinlanma donemine dogru ise Islam arastirmacilari artik
“piskopos” ve “papaz” iinvani altinda degil, “Islam arastirmalar1 profesorii” veya “Dogu
dilleri profesorii” gibi bazi tinvanlar esliginde ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bunun yani
sira on besinci ve on altinc1 yiizyillara dogru birgok Islam arastirmacilarin ayni zamanda
hiimanizmin savunuculari arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Bu agidan Bati’da Islam
arastirmalarmin yiikselisinde hiimanist yazarlar oldukg¢a etkili olmustur. Diger yandan
Latin din adamlarinin ilgi alanlarinin Bizanslilara nispeten olduke¢a cesitli oldugu
goriilmektedir. Bunlardan bazilart mali isler sorumlusu iken diger bazilar1 terciiman,
tarihci ve dilbilimci olarak gorev yapmuslardir. Bu baslik altinda Latinlerde islam’: ele

alan mielliflerin egitim ve meslek durumlarina yer verilmistir.

- Mainzli Embrico Mainz katedralinde mali isler sorumlusu olarak goérev

yapmistir. Embrico’nun hayatiyla ilgili gliniimiize ulasan baska bir bilgi
bulunmamaktadir.8%2

- Aziz Peter Cluny Manastirt’nin dokuzuncu basrahibiydi. Auvergne bdlgesindeki
Sauxillanges Manastir1’nda papazlik yapmustir.833

- Kettonlu Robert terciime faaliyetlerinde o6ne c¢iktigi bilinmektedir. Robert

Iberya’ya giderek®* orada Arapca 6grenmis ve Kindi’nin eserleri dahil olmak iizere

A b

bir¢ok bilimsel metnin terclimesinde rol almistir. 1142-43’te Kur’an’1 terciime etmesi i¢in

Aziz Peter tarafindan ise alimmstir. 1143 ile 1157 yillar1 arasinda ise Pamplona

piskoposlugunun bas diyakozu olarak gorev yapmustir.3*®

832 Thomas, “Embrico of Mainz”, 592.

833 |ogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 604.
834 Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508.
835 Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”,508.
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- Ramon Marti, Latin Hiristiyanliginin en biiyiik dilbilimcisi olarak bilinmektedir.
Marti, ibranice, Aramice ve Arapgayi ileri diizeyde 6grenmis ve bu dillerde bir dizi eser

kaleme almustir.8%

- Thomas Aquinas, bes yasinda Giiney italya’daki Benedictine Manastir’na girmis,
calismalarma Napoli Universitesinde devam etmistir. Daha sonra ise Paris ve italya’daki

Dominik okullarinda teoloji konusunda dersler vermistir.%’

- Riccoldo da Monte di Croce; Dominik, Pisa Manastiri’na égretim gorevlisi
olarak atanmis ve 1287’de gegici olarak Italya’nin Prato sehrindeki manastir basina
getirilmistir. Siiryanice, Ibranice ve Yunanca bilen Riccoldo, Latin Avrupa’da Arapca ve
Islam’m en bilgili alimlerinden biri olmustur. Dominik Tarikati’nin Sami dillerinde
egitim gormiistiir. Daha sonra Arapga 6grenmek icin Bagdat’a gitmis,®*® Nizamiye ve

Miistansiriyye medreselerinde de Miisliiman alimlerle bazi tartismalara katilmigtir.8%°

- Ramon Llull Mayorka Krali II. James’in kahyaligin1 yapmistir. Onemli bir
dilbilimci olan Llull, teoloji, felsefe, mantik, hukuk, tip, astronomi gibi konularda bazi

risaleler kaleme almistir.24

- Segoviali Juan ¢aligmalarina Salamanca’da baglamis, ilahiyat alaninda yiiksek
lisans derecesi alarak fakiiltede gorev yapmistir. Bir siire kardinallik gorevine getirilse
de daha sonra bu gorevden alinmistir.24! 1433’te Basel Konseyi’nde hazir bulunmus ve

konseyin aktif ve iiretken katilimcilarindan biri olmustur.842

- Cusali Nicholas, Heidelberg’de okumus ve ardindan hukuk icin Padua’ya ve
teoloji i¢in Kdln’e gitmistir. Bir rahip olarak atanmis ve papalik elgisi Kardinal Giordano
Orsini’nin hizmetine girmistir. Daha sonra imparatorlukla miizakerelerde papalik
davasini iistlenerek 1448’de Papa V. Nicholas tarafindan kardinal secilmistir. Nicholas

onde gelen bir hiimanist olmasinin yani sira yetenekli bir filolog ve titiz bir tarih¢iydi.

86 Burman, “Ramon Marti”, 381.

87 Tolan, “Thomas Aquinas”, 521.

838 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 46.
839 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 678.

840 Thomas, Hames, “Ramon Llull”, 703-4.

841 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 241-42.

842 Wolf, “Juan de Segovia”, 429-30.
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Latince ¢ok sayida felsefi ve teolojik eserin yazari olan Nicholas, metinlere elestirel
hiimanist bir tutumla yaklasmustir.34®

- Theodore Bibliander Rénesans savunucularindan olup dilbilimci bir yazardir.844

1.2.1.3. Dini, Mezhebi - Etnik Koken

Orta Cag Latin diinyasinin kurumsal yapisi, Bizans’ta oldugu gibi monarsik kral ve
kilise tarafindan sekillenmistir. Bu donemde kiliselerdeki din adamlar1 devlet
yonetiminde biiyiik o6l¢iide s6z sahibiydiler. Bu nedenle Islam’la ilgili yapilan
caligmalarin biiylik ¢ogunlugu da kiliselerde rahip veya piskopos olarak gérev yapan din

adamlari tarafindan ele alinmistir.

Latin diinyasinda Katolik mezhebi iginde iki grubun varligindan s6z edilebilir:
Dominikenler ve Fransiskenler. Bunlar On iigiincii ylizyilda Avrupa’nin en biiyik iki
tarikati arasinda yer almaktadir. Bunlardan Aziz Dominik Tunus’ta Miisliimanlari
Hiristiyan yapmak icin ¢esitli calismalar yapmistir. Aziz Dominik’in Miisliiman ve
Yahudilerin katledildigi meshur engizisyon mahkemelerini kurdurdugu bilinmektedir.
Fransisken Tarikati’'nin kurucusu Aziz Fransuva da Dominikler gibi misyonerlik
caligmalarini yiiriitmiistiir.%*® On altinc1 yiizyila gelindiginde ise Protestanhigin ortaya
cikistyla birlikte Hiristiyanligin kurumsal yapisi degismis, Katolikler ve Protestanlar
arasinda ciddi boliinmeler meydana gelmistir.*® Latin Hiristiyan miielliflerin baslica su

gruplara sahip oldugu bilinmektedir:

1. Katolik: Mainzli Embrico, Aziz Peter, Kettonlu Robert, Segoviali Juan, Cusali

Nicholas®’

843 Tolan, “Nicholas of Cusa”, 421.

84 Martha Frederiks, “Introduction: Christians, Muslims and empires in the 16th century”, Christian-
Muslim Relations A Bibliographical History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden and Boston 2014, VI, 10.
85 Seving, Osmanlidan Giiniimiize Misyoner Faaliyetleri, 15.

846 Gregory J. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 696-97.

87 Dominikenlerin ve Fransiskenlerin on iigiincii yiizyildan itibaren Katolik mezhebi iginde yerlesik hale
geldigi gbz oniinde bulunduruldugundan bu dénemden 6nce yasayan Mainzli Embrico, Aziz Peter ve
Kettonlu Robert’in Dominik ve Fransisken tarikatlarina bir mensubiyetleri s6z konusu degildir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Abdiilkadir Kurt, Hristiyanhk Tarihinde Fransisken Tarikati, (Yayimmlanmig Yiiksek Lisans
Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, 149. Bununla birlikte on besinci
ylizyilin ortalarinda yasayan Segoviali Juan ve Cusal1 Nicholas’un Katolik mezhebi i¢inde hangi tarikatlara
mensup olduklari tespit edilememistir.
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a. Dominik: Ramon Marti,3*® Riccoldo da Monte di Croce,3*° Thomas Aquinas®®
b. Fransisken: Ramon Llull®!

3. Protestan: Theodore Bibliander8>?

Bununla birlikte Segoviali Juan ve Cusal1 Nicholas’in Katolik mezhebinden oldugu
bilinmekle birlikte Dominiken veya Fransisken olup olmadiklarina dair herhangi bir bilgi

tespit edilememistir.

Latin diinyasinda Bizans’in aksine etnik kimligin dini kimlige nazaran daha
belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kettonlu Robert, Kur’an ¢evirisine yazdigi
Oon sozde “Christianitas (Hiristiyanlik)” yerine “Latinitas tamen (tim Latinler)”
kelimesini kullanarak kendilerini daha ziyade etnik bir kimlikle tanimlamistir.3>® Latinler
icerisinde Kavimler gociiyle birlikte Franklar; Fransa’da, Germenlerin i¢inde Suebler,
Alemanlar gibi birtakim kabileler ve Vizigotlar yer almaktaydi. Sekizinci asrin sonlarinda
Roma Imparatoru Charlemagne; bugiinkii Fransa’y, Avusturya’yr ve Kuzey ltalya’y
iceren bir imparatorluk olugmustur. Boylece bugiinkii Avrupa topluluklar1 ortaya
cikmustir. 8 Bu topluluklar arasinda Islam’la ilgili arastirmalar konusunda Endiiliislerin
nispeten 6ne ¢iktigr goriilmektedir. Bu da Endiiliis’te ilim faaliyetleri ve Miisliimanlarla
etkilesimin daha yogun olmasindan kaynaklidir. Burada ele aldigimiz miielliflerden
Endiilislii olanlar arasinda Ramon Marti, Ramon Llull ve Segoviali Juan gibi isimler yer
almaktadir. Endiiliis’{in yan1 sira diger miiellifler arasinda Kettonlu Robert, Ingiliz; Aziz
Peter ise Fransiz kokenliydi. Ancak Robert ve Peter’mn daha sonra Iberya Yarimadasi’na
yerlestikleri bilinmektedir. Bunlarin yani sira Roma’dan Riccoldo Da Monte Di Croce ve
Aquinali Thomas, Almanya’dan Mainzli Embrico ve Cusali Nicholas, Isvigre’den ise

Theodor Bibliander gibi miellifler yer almaktadir.

848 Seving, Osmanlidan Giiniimiize Misyoner Faaliyetleri, 15.

849 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 678.

80 Tolan, “Thomas Aquinas”, 521.

81 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 703.

852 Gordon, “Theodor Bibliander”, 681.

83 Thomas E. Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 27.

84 [lber Ortayli, Avrupa ve Biz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2007, 185.
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1. Endiiliis/Ispanyol: Ramon Marti,%® Ramon LIull,%® Segoviali Juan®’
2. Roma: Thomas Aquinas,®® Riccoldo da Monte di Croce®®

3. Cermen: Mainzli Embrico,®®® Cusali Nicholas®®*

4. Frenk: Aziz Peter®6?

5. Anglo-sakson: Kettonlu Robert®3

6. Isve¢: Theodore Bibliander®®*

1.2.2. Eserler Ac¢isindan

Latin diinyasinda Islam ve Miisliimanlarla ilgili kaleme alinan ¢alismalar nitelik,

yaklagim, literatiir, yazilis amaci ve dil bakimindan bes baslik altinda ele alinmistir.

1.2.2.1. Nitelik

Klasik oryantalizm oncesi donemde Latin literatiiriinde miistakil olmayan eserler

ve miistakil eserler olarak baslica iki eser tiirii bulunmaktadir.

1. Miistakil Olmayan Eserler: On birinci ve ikinci yiizyllda Islam’a yapilan
referanslar; kronikler ve diger eser tiirlerinin satir aralarindaki bilgilerle sinirli kalmistir.
Miistakil olmayan eserler altinda inceleyebilecegimiz bu ¢alismalar arasinda Fredegar’in
(6.?) Chronicle’1, Anglo-sakson kesis Venerable Bede’nin (6. 735) The Ecclesiastical

History of the English Nation adli eseri,®® Willibald’in ¢alismalar1 yer almaktadir.8®

2. Miistakil Eserler: Miistakil eserlerin ortaya ¢ikisi yaklasik olarak on birinci
yiizyilla dayanmaktadir. Bu agidan ilk eser Mainzli Embrico’nun Vita Mahumeti adli
eseridir. On birinci yiizyildan sonra miistakil eserler yayginlasmaya baglamistir. Bunlar

arasinda Kettonlu Robert’in Lex Mahumet Pseudo’su veya Que Arabice Alchoran’i, Aziz

8% Burman, “Ramon Marti”, 381.

8% Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 703.

857 Wolf, “Juan de Segovia”, 429.

88 Tolan, “Thomas Aquinas”, 521-22.

89 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 678.

80 Thomas, “Embrico of Mainz”, 592.

81 Tolan, “Nicholas of Cusa”, 421.

82 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 1.

83 palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508.
84 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-6.

85 Bede, The Ecclesiastical History of the English Nation, 1910.
86 Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It, 216-23.
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Peter’in Summa Totius Haeresis ve Contra Sectam Saracenorum’u, Ramon Marti’nin De
seta Machometi adli eseri, Aquinali Thomas in Summa contra gentiles’1, De rationibus
fidei contra Saracenos’u, Riccoldo da Monte di Croce’un Epistole de prosperitate
Sarracenorum’u ve Contra legem Saracenorum’u, Ramon Llull’un Liber disputationis
Raimundi Christiani et Homeri Saraceni adli eseri, Segoviali Juan’in Kur’an terciimesi,
Cusali Nicholas’in Cribratio Alchorani’si ve Theodore Bibliander’in Machumetis
Saracenorum’u gibi eserler zikredilebilir. Bu eserler oryantalizmi ortaya g¢ikaran 6n

calismalar olarak kabul edilebilir.

1.2.2.2. Yaklasim

Bu donemde Islam’a karsi yaklasim agisindan “polemik¢i” ve “polemikgi-
dilbilimsel” olarak iki farkli yaklasim bigimi bulunmaktadir. Bunlar igerisinde
Endiiliis’ten gelen yazarlar agirlikta olmakla birlikte Ingiltere, Almanya, Fransa ve
Isvigre’den miiellifler de yer almaktadir. Bunlardan Endiiliislii yazarlarm islam’a kars:
yaklagimlar1 nispeten daha insafli olurken, diger Avrupali yazarlarin iisluplari ise daha
sert ve polemikei cercevede olmustur. Bunun nedenleri arasinda ise Endiiliis kokenli veya
Endiilis’te egitim goren miielliflerin ayni1 zamanda Miisliiman filozoflarin ve din
adamlarinin tedrisatindan gegctikleri veya biiylik Ol¢iide onlarin eserlerinin etkisinde
kaldiklar1 bilinmektedir. Bunun yani sira Endiiliis’te ayni zamanda ¢ok kiiltiirlii ve
tercime merkezlerinin bulundugu bir ortamin da burada yasayan miielliflerin

diistincelerinin daha mutedil olmasinda etkili oldugu diisiiniilebilir.
1. Polemikg¢i Yaklasim

Bizanslilarin Islam’a kars1 polemik iislubu Latinlerde de devam ettirilmistir. Bunun
nedenleri arasinda din adamlar1 doguda meydana gelen baskinlardan dolayr Sicilya ve
Kartaca gibi bolgelere go¢ eden Bizansli miielliflerin bilgi birikimlerini bu bolgelere

aktarmig olmalar1 yer almaktadir.

Latin diinyasinda Miisliimanlar sekizinci yiizyilda baslayan Endiiliis’iin fethi ile
birlikte taninmaya baglanmistir. Maxime Rodinson, Bati1 diinyasinda Miisliimanlara kars1

ilk tepkinin Endiiliis’iin fethi sonrasinda gergeklestigini soylemistir.%®” Fetihler 6ncesinde

87 Maxime Rodinson, La Fascination de [’Islam, Librairie Francois Maspero, Paris 1980, 19-20.
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buradaki Bizans teologlarinin getirdigi bilgiler disinda Hiristiyanlarin Miisliimanlar
hakkinda herhangi bir bilgi kaynaklari bulunmamaktaydi. islam’mn tanimmasr ile birlikte
Hiristiyan kaynaklarda erken donemlerden itibaren Miisliimanlara dair referanslar ve
atiflar yer almaya baslamistir. Miisliimanlarla ilgili bu ifadeler Bizans’ta oldugu gibi
genellikle polemikgi iislup cercevesinde meydana gelmistir. Miisliimanlara kars1 erken
donem polemik iislubun izleri sekizinci yiizyilda Venerable Bede’nin Ingilizceye The
Ecclesiastical History of the English Nation olarak ¢evrilen eserinde yer almaktadir.
Bede; Miisliimanlar hakkinda “diisman” ve “barbar” gibi polemik ifadelerini kullanmustir.
On birinci ylizyilda ise Bizans ve Latin polemiklerinin bir arada bulundugu eserlerin
ortaya c¢iktigi goriilmektedir. Bunlardan biri olarak Mainzli Embrico’nun Vita
Mahumeti’si zikredilebilir. Embrico; Hz. Muhammed’i sehvet ve diinyevi hirs tarafindan

yonlendirilen Libyal1 bir kahin olarak nitelendirmistir.2%®

2. Polemikci- Filolojik Yaklasim

Latinlerde polemikgi yaklasim yanma, on ikinci yiizyilda islam iizerine yapilan
ciddi ¢alismalarla birlikte “polemikgi-filolojik/dilbilimsel” olarak yeni bir yaklagim tiirii
ortaya ¢ikmistir. Filolojik yontemin ortaya ¢ikisinda Bizans’in disa kapali ve kiiltiirler
arasi etkilesime izin vermeyen tarih ve felsefe anlayiginin yerini, Latinlerde eklektik ve
Islam’la uzlasmaya ¢alisan yeni bir yonteme birakmasinin yer aldig1 sdylenebilir. Bu
yontem de Endiiliis cografyasinda gelisme imkéani bulmus, Yahudi, Miisliman ve
Hiristiyan olmak iizere ii¢ dinin temsilcilerinin bir araya gelmesiyle asirlarca siiren
“convivencia (bir arada yasama kiiltiirii)"®° tecriibesi ortaya c¢ikmustir.8’" Latin
diinyasindaki bu gelismelerde Miislimanlarin oldukca etkili oldugu soylenebilir. Bu
donemde yasayan birgok Hiristiyan yazarin fikirlerinin gelisiminde Farabi (6. 950), ibn
Sina (6. 1037) ve Ibn Riisd (6. 1198) gibi Miisliiman filozoflar etkili olmustur. Bu
filozoflar araciligiyla Latinler, Yunan felsefesi ve bilimsel diisiince gelenegini biiyiik
olglide 6grenme imkani elde etmislerdir. On ikinci yiizyilin sonlara dogru bu eserlerin

biiyiik bir kismu1 Latince olarak Batili yazarlarin kullaniminda oldugu ve bu dénemde ibn

88 Thomas, “Embrico of Mainz”, 592-3.

89 Enes Sanal, Convivencia: Endiiliis te Bir Arada Yasama Kiiltiirii, (Yayimmlanmis Yiiksek Lisans Tezi),
[zmir Katip Celebi Universitesi, Izmir 2018, 61.

870 Arnoud Vrolijk ve Richard van Leeuwen, Arabic Studies in the Netherlands: A Short History in
Portraits, 1580-1950, (trc. A. Hamilton), Brill, Leiden 2014, 6; Southern, Western Views of Islam in the
Middle Ages, 19; Brian Catlos, “Foreword: Thomas F. Glick and Convivencia”, Convivencia and Medieval
Spain: Essays in Honor of Thomas F. Glick, Palgrave macmillan, Switzerland 2009, x.
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Sina’nin adi, Aziz Augustinus gibi Hiristiyan geleneginde 6nemli olan kisilerin adinin
yaninda zikredildigi bilinmektedir. Bu dénemde ibn Riisd felsefesi yogun bir ilgi

871 ve Aristoteles’in eserleri genellikle Ibn Riisd’iin aciklamalariyla birlikte

gormus
okunmustur.8’? Dénemin 6nde gelen yazarlarindan Thomas Aquinas (6. 1275), Albertus
Magnus (6. 1290), Roger Bacon (6. 1294), eserlerini Miisliimanlarin kaleme aldiklari
eserlerden faydalanmak suretiyle olusturmuslardir. Bunlardan Araplarin 6grencisi olarak
kabul edilen Bacon, eserlerinde Miisliimanlarin felsefesine duydugu saygi ve hayranligini

dile getirmekten ¢ekinmemistir.®”®

Boylece Miisliiman din adamlariyla olan bu etkilesim sonucunda Islami metinlerin
taninmaya baslamasiyla birlikte dilbilimci yaklagimin Latin diinyasinda gittik¢e yaygilik
kazandig1 sdylenebilir. Bu donemde s6z konusu yaklasima sahip olanlar arasinda Aziz
Peter, Kettonlu Robert, Riccoldo da Monte di Croce, Aquinali Thomas, Segoviali Juan,
Cusali Nicholas gibi isimler yer almaktadir. Bunlardan Kettonlu Robert’in Kur’an
terclimesinde dilsel ve tarihsel bazi yorumlar bulunmaktadir. On besinci yiizyilin
ortalarinda ise Segoviali Juan, Kur’an tercimesinde polemikgi ve dilbilimsel yaklasimi
kullanmistir. Juan, terciimesinin bazi yerlerinde Kur’an’a tamamen dilbilimsel bir metin
olarak yaklasarak onu seytani bir metin olmaktan ¢ikarmistir.”* Onun Latin
Hiristiyanlarin geleneksel ve yenilik¢i yaklagimlarini bir araya getirerek polemikgi ve

dilbilimsel yaklasimin 6nemli savunucularindan biri haline geldigi sdylenebilir.8”

Dilbilimsel yaklagimin en 6nemli temsilcileri arasinda reformist olarak kabul edilen
ve ayni zamanda Ronesans’in da savunucularindan biri olan Theodore Bibliander yer
almaktadir. O, eserinde karsilagtirmali dilbilim, dinler arasi1 mukayese, dinler arasi
diyalog, dini evrenselcilik olmak iizere ¢esitli yontemleri kullanmgstir.8® Bibliander,
karsilastirmali dilbilimle ilgilenerek Ibranice, Arapga, Keldanice, Aramice, Latince ve
Yunanca gibi dillerin tek bir ortak dilden kaynaklandigin ileri siirerek bunlarin temelde

yatan tek bir inanca isaret edebilecegi hipotezini ortaya koymustur. Bibliander, boylece

871 Segesvary, L 'Islam Et La Réforme,45-6;

872 Nikolas Hiring,”Commentary and Hermeneutics”, Renaissance and Renewal in the Twelfth Century,
(haz. Robert L. Benson, Giles Constable), Cambridge Mass., 1982, 173-200; A.J. Minnis, A.B. Scott, David
Wallace, Medieval Literary Theory and Criticism, c. 1100-1375: The Commentary Tradition, Oxford 1988.
873 Abdul-Settar Abdul-Latif Mal-Allah, “The Image of Islam and Muslims in Medieval Writings with
Reference to Chaucer’s Man of Law’s Tale”, Journal of Basrah Researches, 34(1), 2010, 23.

874 Thomas E. Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 252.

875 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 257.

876 Frederiks, “Introduction: Christians, Muslims and empires in the 16th century”, 10.
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Miislimanlar ve Hiristiyanlar arasinda biiyiik gerilimlerin yasandigi bir donemde, dini
evrenselciligi  savunarak Hiristiyanlilk ve Islam arasindaki ortak noktalar:
vurgulamistir.2”” Ayrica o, koleksiyonunda yer alan Kettonlu Robert’in ¢evirisinde hata
ve polemik iceren bir¢ok ifadeyi kendi notlariyla degistirerek olumlu degerlendirmeler
eklese de®® yine de onun polemik¢i yaklasimin etkisinden kendisini kurtaramadig
sylenebilir. Nitekim Bibliander eserinin baz1 yerlerinde islam’1 siddetle dolu vahsi bir

din olarak yansitmigtir.8®

1.2.2.3. Literatiir

Klasik oryantalizm 6ncesi donemde Latin diinyasinda Miisliimanlarla ilgili olarak
iki tlir literatlir bi¢cimi ortaya ¢ikmistir: Sozlii ve yazili gelenek. Erken donemde sozlii
literatiir daha yaygin olarak kullanildig: i¢in Miisliimanlarla ilgili ilk elden bilgiler sifahi
olarak aktarilmaktaydi. Daha sonra sifahi bu aktarimlar kilise mektuplari, kronoloji ve
tarih kitaplar1 gibi cesitli eser tiirlerinde yer almaya baslamistir. islam’la ilgili ele alinan

eserlerdeki yazili gelenek tiirleri sunlardir:

1. Kilise Mektuplari: Aziz Peter’in Misliimanlarla ilgili yaklasik 1143-44 yillari
arasinda Summa totius haeresis’i® ve Riccoldo da Monte di Croce’un Epistole de

prosperitate Sarracenorum®! adli eseri kilise mektuplari igerisinde zikredilebilir.

2. Biyografik eserler: Aziz Peter, Contra sectam Saracenorum adl eserinde Hz.
Peygamber’in hayatim ele almistir.®8 Yine Theodor Bibliander Machumetis

saracenorum®8?

adli eserinde Hz. Muhammed’in ve ondan sonra gelen sahibenin
hayatlarint ele almistir. Bu nedenle on ikinci yiizyildan itibaren Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili biyografik materyallerin Latinlere ait kaynaklarda yer almaya basladigi

sOylenebilir.

3. Terciimeler: Kettonlu Robert’in Lex Mahumet’i ve Segoviali Juan’in Kur’an

terciimesi Latin diinyasinda kaleme alinan terciime eserler arasinda zikredilebilir.

877 Segesvary, L Islam Et La Réforme, Xvii-xviii.

878 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-83.

879 Burman, Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560, 144,
80 |ogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7.

81 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 687.

82 Tolan, Sons of Ishmael, 608.

83 Gordon, “Theodor Bibliander”, 675-6.
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4. Ansiklopediler: Theodore Bibliander’in Machumetis saracenorum adli eseri
baz1 yazarlar tarafinda ansiklopedik mahiyette bir eser oldugu 6ne siiriirlerek ilk Islam

ansiklopedilerinden biri olarak kabul edilmistir.8%

5. Siir tiirii eserler: Mainzli Embrico, Hz. Muhammed’in biyografisini manzum

olarak kaleme alan ilk Latin yazarlardandir.®%

6. Apolojiler (reddiye): Latin Hiristiyanliginda meydana getirilen birgok eserin
apolojik (reddiye) tiirii eserlerden olustugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlar arasinda
Aquinali Thomas’in Summa contra gentiles’i ve De rationibus fidei contra
Saracenos’u,®® Ramon Marti’nin De seta Machometi adli eseri,?®’ Riccoldo da Monte di
Croce’un Contra legem Saracenorum’u,®® Ramon LIull’un Liber disputationis Raimundi
Christiani et Homeri Saraceni’si®® ve Cusali Nicholas’in yazdig1 Cribratio Alchorani

isimli eserler reddiye tiirii eserler arasinda zikredilebilir.8%

1.2.2.4. Yazihis Amaci

Latin Hiristiyanliginda kaleme alinan eserlerin yazilis amaglari genellikle
reddiyeye yonelikken, bunlar yaninda Islam kaynaklarini terciime etmek veya

misyonerlik gibi amaclar da yer almaktadir.

1. Reddiye: Sekizinci yiizyildan itibaren Hiristiyanlig1 savunmak amaciyla birgok
apolojik (reddiye tiirii) eserin meydana getirilmistir. Mainzli Embrico’nun Vita
Mahumeti’si®®! ve Ramon Marti’nin De seta Machometi’si®®? Kettonlu Robert’in (5.?)
Lex Mahumet pseudo: prophete que arabice Alchoran’i, Aziz Peter’in Summa totius
haeresis ve Contra sectam Saracenorum’u, Aquinali Thomas’in Summa contra gentiles

ve De rationibus fidei contra Saracenos adli eserleri, Riccoldo da Monte di Croce’un

84 Gregory J. Miller, Theodor Bibliander’in Machumetis saracenorum principis eiusque successorum vitae,
doctrina ac ipse alcoran (1543)” adl1 eserini ilk Islam ansiklopedisi olarak kabul etmistir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”; Gordon, “Theodor Bibliander”,
651. Ancak bu eseri ilk Islam ansiklopedisi olarak kabul etmek miimkiin géziikmemektedir.

85 Tolan, Sons of Ishmael, 3, 6.

86 Tolan, “Thomas Aquinas”, 523-24.

87 Burman, “Ramon Marti”, 381.

88 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 687.

89 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 704-5.

890 Tolan, “Nicholas of Cusa”, 421.

81 Tolan, Sons of Ishmael, 3, 6.

892 Burman, “Ramon Marti”, 381.
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Epistole de prosperitate Sarracenorum ve Contra legem Saracenorum’u, Ramon Llull’un
Liber disputationis Raimundi Christiani et Homeri Saraceni’si, Segoviali Juan’in Kur’an
terciimesi, Cusali Nicholas’in De pace fidei, Epistola ad loannem de Segovia ve Cribratio

893

Alchorani adl eserleri®*® ve Theodore Bibliander’in Machumetis saracenorum adli eseri

Hiristiyan inancini desteklemek amaciyla kaleme alinmistir.

2. Misyonerlik: Latin Hiristiyanlarinin Islam’1 ele almalarindaki énemli bir etken
misyonerlik faaliyetleri olmustur. Bu donemde Katolik mezhebinin Dominiken ve
Fransisken tarikatindan din adamlar1 Hiristiyanligin yayilmasi amaciyla kendi inanglarini
destekleyecek mahiyette Islam kaynaklarmna yonelmislerdir. Bunlardan Segoviali
Juan’mn, Kur’an tercimesini Yahudileri ve Miisliimanlar1 Hiristiyanliga dondiirme

amactyla kaleme aldig1 soylenebilir.8%

1.2.2.5. Dil

Latinlerin resmi ve bilimsel dili Latince idi. Bu donemde Islam’la ilgili birgok eser
cogunlukla Latincede kaleme alinirken bunun yami sira Katalonca ve Arapga olarak

yazilan eserler de bulunmaktadir.

1. Latince: Latince kaleme alinan ¢alismalar arasinda Mainzli Embrico’nun Vita
Mahumeti adli eseri, Kettonlu Robert’in (6.?) Lex Mahumet pseudo: prophete que arabice
Alchoran’i, Aziz Peter’in Summa totius haeresis ve Contra sectam Saracenorum’u,
Ramon Marti’nin De seta Machometi’si, Aquinali Thomas’in Summa contra gentiles ve
De rationibus fidei contra Saracenos adli eserleri, Riccoldo da Monte di Croce’un
Epistole de prosperitate Sarracenorum ve Contra legem Saracenorum’u, Ramon Llull’un
Liber disputationis Raimundi Christiani et Homeri Saraceni’si, Segoviali Juan’in Kur’an
terciimesi, Cusali Nicholas’in De pace fidei, Epistola ad loannem de Segovia ve Cribratio
Alchorani adl eserleri®® ve Theodore Bibliander’in Machumetis saracenorum adl eseri

zikredilebilir.

8% Tolan, “Nicholas of Cusa”, 425.
8% Wolf, “Juan de Segovia”, 429.
8% Tolan, “Nicholas of Cusa”, 425.
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2. Katalonca: Ramon Lull’un Doctrina pueril, Llibre del gentil i dels tres savis ve
Cent noms de Déu adli eserleri Kataloncada kaleme alinmugtir.8%

3. Arapg¢a: Ramon Lull eserlerinden bazilarin1 Arapga olarak kaleme almigtir.89’

1.2.3. Baglam Acisindan

Latinler, her biri birbiriyle isleyen rakip ideolojiler, dini inanglar ve alt kiiltiirlerle
dolu bir cografyayr temsil ediyordu. Bizans’in i¢inde bulundugu savaslarin ve Pers
baskinlarmin bir sonucu olarak Latinler, Bizans’tan gelen din adamlar1 ve filozoflara ev
sahipligi yapmis ve buraya go¢ eden ilim adamlari, Kartaca, Sicilya, giiney Italya ve
Roma gibi farkli bolgelere yerlesmislerdir.8%® Bu goglerle birlikte Bizans’in islam miras1
Latinlere devredilmistir.%*® Bizans ve Latin Hiristiyanliginda paradigma anlaminda ne
kadar yogun bir bilgi aktarimimin gergeklestigi tam olarak bilinemese de Bizans
diinyasinda ortaya cikan bircok goriisiin Latinlerde de devam ettirildigi goriilmektedir.
Bu anlamda bilhassa Yuhanna ed-Dimaski gibi bazi kilise babalarinin paradigmalari
Latin diistincesinde olduke¢a etkili olmustur. Bizans ve Latinler arasinda entelektiiel
etkilesimle birlikte siyasi agidan da bu iki imparatorluk arasinda birtakim olaylar
meydana gelmistir. Roma Imparatorlugu’nun pargalanmasindan sonra Bizans; dnce Arap,
daha sonra Tiirk fetihleriyle zor durumda kalmasiyla siirekli olarak Latinlerden siyasi ve
askeri yardim istemistir. Ancak Latinlerin on ikinci yiizyillda Hagli Seferleri’yle
Istanbul’u isgal edip yagmalamalar: Dogu Hiristiyan tarihinde derin ve unutulmaz bir

yara birakmigtir.

On birinci yiizyildan on altinct yiizyilin sonlarina kadar Latin diinyasinda
Hiristiyan-Miisliiman iligkileri agisindan {ic 6nemli olay gerceklesmistir: Endiiliis’{in
Emeviler tarafindan fethi, Hagli Seferleri ve Istanbul’un fethi. Endiiliis sekizinci
ylizyildan itibaren Emevi halifesinin torunlar tarafindan fethedilmeye baglanmis ve bu

bdlge on besinci yiizyila kadar Miisliimanlarin hakimiyeti altinda kalmustir.®%° Hiristiyan

8% Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 706, 709, 712.

897 Thomas, Hames, “Ramon Llull”, 704.

8% Schadler, “John Damascus and Islam”, 209.

89 John V. Tolan, “Introduction”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History, (ed. David
Thomas), Brill, Leiden and Boston 2011, 11, 3.

990 Endiiliis iin fethi Avrupa tarihinde en biiyiik yaralarindan biri olarak kabul edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Ortayli, Avrupa ve Biz, 187.
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diinyasinda meydana gelen her O6nemli yeniligin kokenini olusturan Endiiliis’te,
Hiristiyan-Yahudi-Miisliiman birlikteliginin baris i¢inde varligini siirdiirdiigii bityiik bir
medeniyetin temelleri olusmustur. Miisliimanlarin fethinden 6nce bu bélgede Hiristiyan
diinyasinda soylularin biiylik yapilarda yasadigi, cahillikleriyle Oviinen bir toplum
bulunmaktaydr.*®* Ancak Miisliimanlarin bolgeye girisiyle birlikte kilisenin baskist
altinda 6zgiirliiglinii bulamayan ve skolastik diisiince igerisinde adeta bogulan Latinlere
aydinlanma yolu agilmistir. Miisliimanlarin buradaki Hiristiyan toplulugu ile yakin
iliskileri ve Miisllimanlarin Hiristiyanlar1 ne derece etkiledigini Endiiliisli Miisliiman
seyyahlardan ibn Ciibeyr ortaya koymaktadir. Ibn Ciibeyr 1185°te Sicilya’yr ziyaret
ettiginde Kral William 11I’nin (1166-1189) Arapga okuyup yazdigmi,°*? Palermo’daki
Hiristiyan kadinlarin Miisliimanlar gibi giyindiklerini, onlar gibi Arapca konustuklarini,
orada yasayan Hiristiyan kadinlarin tesettiirlii olduklarini ve pege taktiklarini kaydederek
hatta bu kadinlarin Misliiman kadinlar gibi siislendiklerini, kina yakip koku siirtinerek
kiliseye girdiklerini anlatmistir.®® Ibn Ciibeyr ayrica Sicilya’daki krallarin Arapca yaziy1
kullandiklar1 ve paralarinda “Kelime-i Tevhid” ve “Kelime-i Sehadet”in bulundugunu da
kaydetmistir.®®* Bununla birlikte Endiiliis’te kanli olarak gosterilen Miisliimanlara ve
onlarin degerlerine karsi1 provakasyon hareketlerinin basladig1 goriilmektedir. Buna gore
ilk defa 850°de Perfectus tarafindan Kurtuba’da baslayan Hz. Peygamber’e hakaret
hareketi daha sonra yayilmaya devam etmistir.’®® Bu da Bati’da Miisliimanlara kars1

yapilan hakaret ve nefret sdylemlerinin erken tarihlere kadar dayandigini gostermektedir.

On ikinci ve on iigiincii yiizy1l, “reconquista” (Ispanya’y1 yeniden ele gegirilmesi)
hareketlerine tanik olmustur. “Reconquista” (yeniden fetih) hareketi sonrasi1 Hiristiyanlar
Islam’1 bu defa Endiiliis topraklarinda kalan Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmak icin
aragtirmaya baslamislardir.°®® Kadim diinyanin aktaricis1 olarak Arapca ilmi birikimi,
Orta Cag Hiristiyanlar1 i¢in giiclii bir ilham kaynagi olmustur. Hatta zaman zaman
Miisliimanlar tarafindan sunulan ve kapsamli terciimelerle erisilebilir kilinan materyali

sadece kabul etmekle kalmamis, bu malzemeye Arap diisliniirler tarafindan verilen

%01 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 14-5.

%2 ibni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, (trc. Ismail Giiler), Selenge Yaynlari, Istanbul 2003, 243.
%3 {bni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, 250.

94 fsmail Cerrahoglu, “Batida Kur’an Tetkikleri”, Vakiflar Dergisi, (11), 1976, 324.

905 Karen Armstrong, Islam Peygamberinin Biyografisi: Hazreti Muhammed (sav), (trc. Selim Yenigeri),
Koridor Yayinlari, Istanbul 2005, 22-27.

96 Waardenburg, “Mustashrikiin”, 737.
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yorumlar da Hiristiyanlar tarafindan benimsemistir. Islam felsefesi, Bati’nin felsefeye ve
Ozellikle Yunan felsefesine olan ilgisini uyandirmistir. On dordiincii ylizyilda Paris
Universitesi’nde Aristoteles, Ibn Riisd’iin serhleriyle okutulmaya baslamistir. Bu
donemdeki Hiristiyan bilginlerin birgogunun Miisliiman alimlerin tedrisatindan gectigi
goriilmektedir. Bati’da Yunan diislincesi ya dogrudan Bizans’tan gelen kaynaklarla ya da
Arapga terciimelerle yeniden kesfedilmistir. Ornegin Aristoteles’in Metafizik adl1 eseri
Konstantinopolis’ten Paris’e yaklasik 1220’lerde gelmis, birkag y1l sonra da onun Arapga

terciimesi getirilmistir.%%’

Hagli Seferleri de Hiristiyanlarin Miisliimanlarla karsi karsiya geldigi bir bagka
karsilasma noktas1 olmustur.°®® On birinci yiizyilda 1095°te baslayan Hacl Seferleri 1291
yilina kadar devam etmistir.®®® Bizans sinirindan gegerek Anadolu’ya giren Selguklular,
1071 yilinda Malazgirt Savasi’nda Bizanshlar agir bir yenilgi yasatmiglardi. Tiirk
ilerleyisini durduramayan Bizans Imparatoru 1. Alexius Comnenus, 1091 yilinda
Papa’dan yardim istemis, bu yardimin saglanmasiyla I. Hagli Seferi meydana gelmisti.®°
On birinci yiizyilin ikinci yarisinda 11 Papa Urban’in 1096°daki ¢agrisi ile baglayan Hagli
Seferleri Islam’1 tanimada &nemli bir adim teskil etmistir.?* Bu seferler Hiristiyan
diinyasinda onemli degisimlerin baslangicini olusturmus ve Hiristiyanlar bu sayede
Miisliimanlar1 daha yakindan tanima imkani elde ederek Orta Cag boyunca iiretilen
“Sarazen pagan” imajmin yanhs olduguna sahit olmuslardir.®*? Hagli Seferleri Islam
diinyasindaki her 6nemli yeniligin Latinlere aktarilmasinda 6nemli bir ara¢ vazifesi
iistlenerek Islam diinyasiyla miizakere etme ve etkilesim kurmanin yolunu agmustir.

On ikinci yilizyildan itibaren, Latinlerin Miislimanlara yonelik “stratejik soylem”i
degismis ve mesele artik onlara kars1 savasmak degil, Islam’dan gelen entelektiiel bilginin
Hiristiyan diinyasina gegis yolunu agmak olmustur. Bu donemde Islam’la ilgili meydana
getirilen eserlerde her ne kadar polemikci yaklasim devam ettirilse de Islam’m

engellenemez ilerleyisi karsisinda Latinler, dogrudan Islam’la yiizlesmek yerine

Hiristiyanlik ideolojisi etrafinda Islam’la tanismanin bir anlamda 6niinii agmislardir. Bu,

%7 Gustave E. Von Grunebaum, Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation, 2. basim, The University
of Chicago Press, London 1953, 339-40.

%8 Jsin Demirkent, “Haglhlar”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, 525.
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Aziz Peter’in de dile getirdigi sekilde oncelikli bir mesele haline gelmis ve bunun i¢in de
gercek Islam bilgisinin ortaya ¢ikarilmasi igin gereken biitiin ¢abalar gosterilmistir.”*® Bu
durum entelektiicl gayeden ziyade bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak kilise ve
Hiristiyan diinyas1 kili¢ yerine, Islam’1 6grenmek suretiyle onunla miicadele etmenin
O6nemini anlamasi ¢ok uzun bir siire¢ sonunda meydana gelmistir. Bat1 diinyasinin Orta
Cag doneminin sonlarina dogru Hiristiyan ilahiyatc¢ilarin Miisliiman cografyalara
ulagmalar1 sayesinde Dogu’yla ilgili gercek bilgilere sahip olmanin yolunu bulduklarinda
artik gegmisin ¢arpitilmis kurgusuna ihtiyaglart kalmamisti. Onlar seyyah ve sairlere
nispeten daha iyi durumdaydilar. Dogu’dan otantik bilgi i¢in bir arayis icerisindeydiler
ve ciddi polemige yol agan hikdye ve efsanelerle ilgilenmiyorlardi. Ayni zamanda
Hiristiyanlarin bu dénemde Miisliimanlara kars1 siyasi Ustilinliik kazanmaya baglamasi,
Miisliimanlarin kiiltiirel katkilarinin daha kolay benimsenebilmesine neden olmustur.
Nitekim Hiristiyan diinyasi bir zamanlar biiyiik bir gii¢c olan ancak simdi ¢okmekte olan
Islam medeniyetine biiyiik bir 6zgiivenle bakiyor ve kendi gelisiminin 6niindeki 6n
yargilar1 ve yanlis anlamalari kaldirmaya calistyordu. Orta Cag’da Islam’a kapali olan
Hiristiyanlik simdi Islam’1 incelemeyi kendi gelisiminin &n kosulu olarak gériiyordu.®
Bununla birlikte bu donemde Hiristiyan ilahiyatcilarin amagclar1 Islam’1 daha iyi

915

reddetmek igin tanimak olsa da®®® yine de klasik doneme kadar Islam inanci hakkinda

yeterince bilgi edinme araglarindan ve yonteminden yoksun olduklari sdylenebilir.

On iclincii yiizyilda Hiristiyanlar, diger dinlere kars1 6zellikle de Miisliiman ve
Yahudilere karst misyonerlik faaliyetlerini genisletmeye baslamiglardir. Dominik
misyonerler Hiristiyan kizlarin Misliimanlarla evlenmesi amaciyla Misliiman iilkelere
gondererek onlarin Hiristiyanlagsmasini saglamak gibi faaliyetlerini ytiriitmek i¢in bircok
yontem uygulamislardir. Mesela olmustur.®!’ Hatta misyonerlerin cabalariyla ilgili bir
diger o6rnek olarak da 1226’da Papa Honorius doguda ¢alisan misyonerlere gonderdigi

mektupta, onlardan yerel kiyafetler giymelerini ve sakal birakmalarini istemesi

13 Tibawi, Abdiilmelik, Algar, Krizdeki Oryantalizm-Elestiriler-, 51.
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%15 Norman Daniel, Heroes and Saracens: An Interpretation of the Chansons de Geste, Edinburgh
University Press, Edinburgh 1984, 270.

%16 Daniel, Daniel, Heroes and Saracens, 270-1.

%17 Dana Cerlaton Munro, “The Western Attitude Toward Islam During the Period of the Crusades”,
Speculum 6(3), 1931, 339.



163

olmustur.”'® Dominiken ve Fransiskenlerin misyonerlik faaliyetleriyle ilgili bu ¢abalari
daha sonra filolojik arastirmalarin oniinii agmustir. Nitekim 1250°de Raymond of
Pefiafort, Arapcada uzmanlasmak i¢in Tunus’ta bilimsel arastirma merkezi kurmustur.®*°
Bununla birlikte on dordiincii yiizyilin sonlarinda Iber Yarmmadasi’nda Dominik ve
Fransisken ¢evrelerindeki bazi girisimlere ve kendini Miisliimanlara yonelik misyon
davasina adamis ilahiyatg¢ilarin varliina ragmen Avrupa’da Arapga egitimi, birkag el
yazmasi ve sozliik disinda, neredeyse bulunmamaktaydi. On dordiincii yiizyilin sonuna
kadar tip ve felsefeyle ilgili c¢alismalar disinda Arapgayla ilgilenen Hiristiyan
ilahiyatcilarin varligi mevecut degildi. Latince, Yunanca, ibranice, Arapca ve Aramice
bilen hiimanistlerin filolojik ilgisini, misyonerlik ilgisini ve Islam arastirmalarin
tiniversitelerde ve Hiristiyan entelektiiel ¢evrelerinde yogunlastirmaya yonelik kararl

gelismeler, ancak on besinci yiizy1lda meydana gelmistir.%?°

Latin Hiristiyanligina damga vuran bir baska olay ise Tiirklerle olan iliskileri
olmustur. Haclh seferleri vasitasiyla Tiirklerle karsi karsiya gelen Latinler onlarla ilgili
bir¢ok diisiince ve yargilarin1 Hacli kroniklerine aktarmislardir. Nitekim birinci Hach
kronigi Gesta Francorum’da Tirklerin Misliman olmalarina duyulan o6fke dile
getirilmis,®?! Protestanligin kurucularindan olan Martin Luther (8. 1546), Tiirklerin
Tanri’nin gazabmin sopasi oldugunu ifade ederek onlar1 seytanin hizmetkar: olarak
nitelemistir.®?? Buradan hareketle Orta Cag’da Tiirk imajinin, “Tiirk-Islam karsithigiyla
pekistirilmis ve tuhaf bir sekilde hem hayranlik hem de korku imgeleriyle

0zdeslestirilmis” bir sdylem haline geldigi sdylenebilir.

Hiristiyanhigin diger din ve kiiltiirlere karsi agilmaya baslamasinda ve Islam
kaynaklarini yogun bir sekilde arastirma girisiminde Tiirklerin 1529 yilinda Avrupa
iclerine kadar ilerleyerek®® Hiristiyan yasaminin siyasi, ekonomik ve dini acidan en

onemli pargasi haline gelmesi,®** Protestanligin kendi oryantasyonunu belirlemek ve
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Katoliklerin kendilerine yoneltilen elestirilerine cevap vermek icin islam’1 arastirma
istegi ve hiimanizmanin diger din ve kiiltiirleri incelemeye olan ilgisi yer almaktadir. Bu
sekilde Avrupa’da bir zihinsel doniisiim meydana gelmis ve bu doniisiim ayn1 zamanda
kiiresel bir tarihsel vizyonunun olusmasina da yardimci olunmustur.

Ote yandan on dérdiincii yiizyilin sonlarina dogru Osmanlilarm Avrupa diinyasinda
ilerlemeye baslamasiyla Miisliimanlara kars1 tartigmalar da yeniden giincellik kazanmaya
baslamistir. On altinc1 yiizyilda Kur’an’in Bibliander tarafindan nesredildigi donemde
Osmanli Imparatorlugu’nun artik Avrupa siyaset sahnesinde onemli bir faktdr ve
degismez bir unsur oldugu goriilmektedir. Bu donemde Kantini Sultan Siilleyman’in 1526
yilinda Mohag’ta Macaristan Krali’nin birliklerine kars1 Viyana’ya ve Imparatorluga kapi
acan zaferi Hiristiyan diinyasinda biiyilk bir endiseye neden olmustur.®?®® Boylece
Hiristiyan diinyas1 Endiiliis’ten sonra bir kez daha giivenligi ve dini inanglar1 konusunda
tehdit altina girmistir. Miisliman imparatorluk arasinda cografi olarak Avrupa’ya en
yakin olan Osmanli Imparatorlugu, Avrupa’nin Islam anlayisim en cok etkileyen
imparatorluklardan biri olmustur. 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmed liderligindeki
Osmanlilar, Istanbul’u ve Bizans Imparatorlugu’ndan geri Kalan kisimlar1 fethetmistir.
Istanbul’un fethedilmesi Avrupa nazarinda Roma’nin ikinci diisiisii olarak
algilanmistir.® Osmanli’nin  Avrupa’da yankilanan askeri basarilari ve siiregelen
fetihleri Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlara kars1 tartismalara giincellik kazandirarak
Orta Cag ilahiyatindaki reddiye literatiirii yeniden canlanmasina neden olmustur. °*’ Bu
acidan on besinci yiizyilin ortalaria gelindiginde Segoviali Juan,®? Istanbul’un fethinden
sonra dikkatini tiimiiyle Islam’a vererek Kur’an terciimesini yazmistir.®?® Dénemin
sonlarina dogru da Theodor Bibliander, Kettonlu Robert’in Latince Kur’an ¢evirisinin de

yer aldign Machumetis saracenorum adiyla bir koleksiyon nesretmistir.%°

On altinc1 yiizyilin sonlarma dogru Katolikler arasinda islam arastirmalarina karst
¢cekince ve On yargilarin devam ettirilerek siddetli bir muhalefetin sergilendigi
goriilmektedir. Hiristiyanlikla Islam’n karsilastirilmas1 noktasinda teslis doktrini, Hz.

Isa’nmn tanrisalligi, Hz. Meryem ve aziz kiiltii konusundaki siki baghliklari nedeniyle
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devamli surette Miislimanlarla anlagsmazlifa diismiisler ve onlarin bu bagnazligi
Miisliimanlarla diyalog kurmalarma engel olmustur. Ancak Protestanlarin Islam’la
diyalog kurma istekleri, Katoliklere nazaran Islam’la daha yakin temas kurmalarini
saglamis ve onlarin bu tutumu Islam arastirmalarina yonelmelerindeki coskuyu daha da
artrrmistir.®3! On altinc1 yiizyila kadar ise Islam arastirmalar1 Latin topraklarinda gelisme
imkan1 bulamamistir. Bunda, Endiiliis topraklarmin yeniden Hiristiyan kralliklarinin ve
Engizisyonun kontrolii altina girmesi ile Arapga kitaplarin ve el yazmalarmin biiylik
Olclide tahrip edilmesi, onlarla ilgilenen sinirli sayidaki var olan aragtirmacilarin Arapga
ve Islam dinini incelemek igin gerekli olan calisma araglarindan ve yontemlerinden

mahrum olmas1 énemli rol oynamustir.%?

1.2.4. Yontem Acisindan

Latin Hiristiyanlarin diger dinlere bakis1 on iiciincii yiizyilda Islam arastirmalarima
etki eden onemli bir isim olan Aquinali Thomas’in goriisleri dogrultusunda meydana
gelmistir. Thomas, Augustinus’tan sonra Hiristiyan diislincesine yon veren 6nemli bir
isim olmustur. Onun diistinceleri, “Aristotelescilik” ve “Hegelcilik” gibi “Thomizm”
(Thomascilik)®® adinda yeni bir ekoliin meydana gelmesine neden olmustur. Thomas,
Latin ruhuna uygun olarak Tanr1 odakli bir diislince sistemi gelistirmistir. Aristoteles’in
diisiincelerini gelistirerek iman ile akil ve teoloji ile felsefe arasinda bir ayrim yaparak
bunlar1 uzlastirmaya calismistir. Bu agidan o, Augustinus’un Yeni Platonculukla
Hiristiyanlig1 sentezlemesine benzer bir bigimde Aristo felsefesi ile Hiristiyanlig
sentezlemeye calismistir. Onun bu diisiincelerinde Endiiliis’teki Islam alimleriyle olan
etkilesimin 6nemi biiyiiktiir. Nitekim o, Aristoteles’i Ibn Riisd ve Ibn Sina’nin eserleri ile

tanima firsati elde etmistir.%*

Latinlerde Miisliimanlarla uzun bir mirasin paylagilmas: Hiristiyanlarin dini
metinleri ele alma usullerini etkilemistir. islam kaynaklarma olan vukufiyetin artmasi ve

Islam’la ilgili araglarin gelistirilmesi ve meselelere akil perspektifinden yaklasilmasiyla
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Islam arastirmalarinin yeni kalesi konumunda olan Endiiliis, biinyesinde yetisen ilim
adamlar1 sayesinde Islam arastirmalarinda yeni bir metodun ortaya cikisina zemin
hazirlamigtir. On ikinci ylizyilin baslarindan itibaren “Cluny corpus” koleksiyonun
basinda yer alan Aziz Peter’in cabalariyla, Islam arastirmalarinda yeni bir ydntem
arayisina gidilerek Hacgli Seferleri’yle saglanamayan basar1 entelektiiel alanda
saglanmaya calisilmistir. Bu donemde Aziz Peter’in de ifade ettigi sekilde Hiristiyan
diinyasinda benimsenen usul “Size kiligla degil, sevgiyle saldirtyorum” ifadesinde
kendisine yer bulmustur. Bu usul ayn1 zamanda, savas ve saldir1 ¢agindan bilgi ve akil
cagma gecisi temsil etmekteydi.®*® Bu dénemde bir din adammin bu sekilde bir
ongoriisiiniin olmast olduk¢a dikkat cekicidir. Nitekim Hiristiyan diinyasinin daha
sonraki ilerlemeleri goz Oniine alindiginda onun bu 6ngodriisiiniin ve ¢agrisinin ne kadar

Oonemli bir mahiyet arz ettigi anlasilmaktadir.

On dordiincii yiizyil, Islam arastirmalarinda yeni bir ydntemin ortaya ¢ikisina
taniklik etmistir. Miisliimanlar veya Arap topraklarindaki gezginler arasinda misyonerlik
yapan Raymond Llull, Raimond de Pefiafort ve Ricoldo da Monte Croce gibi Fransisken
ve Dominik misyonerler, islam arastirmalarinda uygulanacak ydntem konusunda énemli
bir rol oynamistir. Llull ¢abalarini Yahudiler, putperestler veya igerisinde Miisliimanlarin
yer aldigr diger kafirler olarak Hiristiyanliga dondiirmek istedigi ii¢ grup iizerinde
gerceklestirmek istemistir. Hiristiyan inancinin akilla ¢elismedigini kanitlamaya caligarak
sekiiler bir teoloji yontemini ortaya koyan Llull, birgok Ronesans hiimanisti tarafindan da
benimsenen bu yontemle Hiristiyan inancinin rasyonel yollarla agiklanabilecegini ve
kanitlanabilecegini savunmustur. Onlarla tartisma metodu olarak da diyalektigi
benimseyen Llull’a gore Hiristiyan doktrini ve Mesih’in misyonu rasyonel olarak

gosterilerek Hiristiyan olmayan halklar ikna edilebilirdi.%%

On besinci ylizyilin sonuna dogru hiimanist diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
dini metinler elestirel bir yontemle ele alinmaya, mantik ilmi teolojiye uygulanmaya,®®’
akla ve dogaya yapilan vurgular &n plana ¢gikmaya baslamistir. Islam’a kars1 Hiristiyanlig

savunmada en iyi yontemin onun akilla kavranabilirligini ispat etmek oldugu diistincesi

95 Tolan, Sons of Ishmael, 49-51.
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benimsenmistir.®*® Bu ydntemin uygulayicilari arasinda hiimanizmin savunucularindan
olan Cusali Nicholas ve Theodor Bibliander gibi yazarlar yer almaktadir. Bunlardan
Bibliander; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’1 inceleyerek onlardaki ortak inanglar
ekseninde dini evrenselciligi savunmustur. Hiimanizm diisiincesini savunan aydinlanma
yazarlart ayni zamanda Katolik Hiristiyanliktan kopusu temsil eden Protestanlardi.
Reform hareketi sonucunda ortaya ¢ikan Protestanlik, Katolikler tarafindan biiytlik bir
elestiriye ugramis ve Protestanlar da Miisliimanlara yoneltilen elestiriler gibi sapkin

olmakla itham edilmistir.%°

Tiim bunlarin yan1 sira tarihyazimi konusuna gelindiginde Latin Hiristiyanliginda
tarihyazimimin din merkezli olarak meydana gelmesi ve Miislimanlarin da bu tarih
icerisinde basat unsur olarak yer almasi oldukg¢a dikkati cekmektedir. Bu agidan donemin
ilmi perspektifini gérmek ve daha sonraki modern donemin algilarin1 daha iyi etiid
edebilmek amaciyla on ikinci yilizyilda Kettonlu Robert’in kaleme aldigi Chronica
mendosa et ridicula Sarracenorum adl eser oldukg¢a 6nemli bir yer isgal etmektedir, Bu
eserde evrensel tarih, diinyanin yaratilisiyla baslamis, daha sonra peygamberlerin
hayatlarindan bahsedilerek, ardindan Hz. Muhammed’in hayatina deginilmis, daha sonra
ise Islam tarihine gecerek Emevi halifesi I. Yezid (6. 683) donemine kadar halifeler devri
olaylar1 ele almistir.®*® Onun tarih anlayisinda islam ve Hz. Muhammed’i basat unsur
olarak yansitmasi, Islam’in ve Hz. Peygamber’in Bat1 tarihindeki énemli roliinii ortaya

koymaktadir.

1.2.5. Kaynak Acisindan

Latin Hiristiyanlarin eserlerinde agirlikli olarak Kitab-1 Mukaddes, reddiye
literatiiri ve din adamlarinin birbirlerine gonderdigi mektuplar gibi ¢esitli kaynaklari
kullanmislardir. Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlarla ilgili bilgi ¢er¢evesi her ne kadar
degisse de kendilerinden 6nceki donemin din adamlarinin kaleme aldig1 polemiklere ve

reddiyelere yapilan atiflar cogu zaman yeni yazilan metinlerde kendisine yer bulmustur.

938 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 709-10.

939 Segesvary, L Islam Et La Réforme, Xvii-xviii.

940 (scar de la Cruz Palma ve Candida Ferrero Hernandez, “Robert of Ketton”, Christian-Muslim Relations:
A Bibliographical History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden 2011, 111, 516.
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Miisliimanlarla yakin iliskiler sonucunda Hiristiyanlarm Islam’la ilgili kaynaklar:
giderek genislemistir. On ikinci yiizyilda Kur’an Latinceye ilk defa terciime edilmistir.
Terclimelerle birlikte Hiristiyanlarin Miisliiman kaynaklarma ulasmalar1 kolaylasinca
Kur’an terciimesi yaninda bu dénemde Hz. Muhammed’in biyografisini ele alan eserler
de yazilmaya baslanmis, Ibn Ishak’in Siyer’i, Kur’an tefsirleri, Buhari ve Miislim gibi
hadis kaynaklari, ibn Sina ve Gazzali’nin eserleri,*** Abdullah b. Selam’in Mesdil’i ve

Kindi risalesi®*?

gibi Miisliiman kaynaklarindan istifade edilmistir. Latin Hiristiyanlarin
Bizans’tan farkli olarak Islam literatiiriinden daha yogun bir sekilde istifade ettigi,
polemik metinlere ek olarak Islam’1 kendi metinlerinden, 6zellikle Kur’an ve hadislerden

hareketle ele alarak onlar1 reddetmeye calismislardir.%

1.2.6. Uslup Agisindan

Latinlerde Hz. Muhammed ve Islam-Miisliimanlarla ilgili birtakim etiketler ve
tisluplar 6ne ¢ikmaktadir. Bu kullanim bigimleri kavramsal agidan Islam’la ilgili algmimn

tespit edilmesinde 6nemli bir rolii bulunmaktadir.

1.2.6.1. Etiketler

Latinlerde Islam’la ilgili ele alman eserlerde Hz. Muhammed ve Islam-
Miisliimanlar i¢in farkli etiket bi¢imleri kullanilmistir. Bunlarin biiyiik oranda Yunan,
Siiryani ve Ermeni kaynaklarindaki imgelerle paralellik arz ettigi goriillmektedir. Nefret
sOylemi bu ifadelere acgik bir sekilde yansimis ve Miisliimanlar Hiristiyan diinyasina
asagilik ve igreng varliklar olarak tanitilmistir. Bu agidan donemin Hz. Muhammed ve
Islam’la ilgili imgesinin polemikgi {isluptan bagimsiz oldugunu sdylemek miimkiin
degildir.

1. Hz. Muhammed’le Tlgili Olanlar

Latin Hiristiyanliginda Hz. Muhammed’le ilgili “yalanci1”, “heretik”, “kilig
peygamberi”, “sehvetperest”, “deccal/deccalin nciisii” ve “saral1” gibi birgok tipolojinin

ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Islam’la ilgili eserlerin hedef Kitlesi Hiristiyanlara yonelik

%1 Burman, “Ramon Marti”, 388-89.

%2 Elmarsafy, The Enlightenment Qur’an The Politics of Translation and the Construction of Islam
(Translators and Translations of the Qur’an), 1-3; Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 508-10.

%3 Tolan, Sons of Ishmael, 37-38.
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oldugu icin bu tip tipolojilerin olusturulmas: gerekli hatta zorunlu addedilmistir. Bu
donemde Hiristiyanlar tarafindan kaleme alinan bu eserlerden Miisliimanlarin da bir
sekilde haberdar olduklar1 diisinmek miimkiindiir. Nitekim Kettonlu Robert’in Kur’an
terciimesinde ayni zamanda Miisliman birinin yer aldigi goz Oniine alindiginda bu
varsayim hakli ¢ikarilabilir. Ancak onlarin bu metinlere karsi nasil cevap verdikleri tam
olarak bilinememektedir. Bununla birlikte Kurtuba’da Hz. Peygamber’e agikga hakaret
eden insanlar Miisliimanlar tarafindan cezalandirilarak idam edilmis ve o donemde Hz.
Peygamber’e hakaret etmek sapkin bir gelenek haline gelerek bir kiilt halini almist1.%4

Bu hakaret hezeyanlarinin bir boliimiiniin polemik literatiiriinde yer aldigini dile getirmek

yanlig olmasa gerektir.
“Yalanci peygamber”

“Yalanc1 peygamber” etiketi, Bizans’tan baslayarak klasik doneme kadar devam
eden Hiristiyan diinyasinda Hz. Peygamber’le ilgili olarak hakim bir imge haline
gelmistir. Latin yazarlardan bircogu Hz. Muhammed’i bu etiket altinda resmetmekten
¢ekinmemislerdir. Bunlardan Kettonlu Robert “yalanci peygamber” ifadesini Lex
Mahumet pseudo adli eserinin bashginda kullanmistir. Buradan hareketle Latinlerin
Islam’1 ele alma bigimlerinin polemikgi bir iislubu takip ettigi sdylenebilir. Bunun
muhtemel nedenlerinden biri Miisliimanlar1 Hirisitiyan diinyasina objektif olarak degil de
Hiristiyan diinyasinin zihninde ve bilingaltinda yatan 6nyargi ve nefret sdylemleriyle
tanitmak yer almaktadir.®*® Robert’in yaninda Ramon Marti®® ve Ramon LIull®*’ da
eserlerinde Hz. Peygamber icin “yalanci peygamber” nitelemesini kullanmistir.
Dolayisiyla Latin diinyasinda “Hz. Muhammed kimdir?” sorusuna verilen ilk cevap, “O,
bir yalanci peygamberdir” seklinde olmus ve Hiristiyan zihinlere bu ifade neredeyse her

eserde tekrar edilerek bu yarg: zihinlere iyice yerlestirilmeye ¢aligilmistir.
“Heretik”

“Heretik” kelimesi, Hz. Muhammed’in Hiristiyan o6gretisi disinda oldugunu

anlatmak i¢in kullanilan bir etiket olarak 6ne ¢ikmaktadir. Latinlerde bu niteleme, Mainzli

%4 Armstrong, Islam Peygamberinin Biyografisi: Hazreti Muhammed (sav), 22-21.

%5 Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 511.

%6 Josep Hernando I Delgado, “Le «De Seta Machometi» du Cod. 46 d’Osma, ceuvre de Raymond Martin
(Ramén Marti)”, Fait partie d 'un numéro thématique: Islam et Chrétiens du Midi (XIle-X1Ve s.) 18 (1983):
352.

97 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 706.
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Embrico, Aziz Peter ve Riccoldo da Monte di Croce gibi birgok yazar tarafindan
kullanilmistir.%*® Embrico’dan dnce de bu niteleme Bizans karsit1 yazilarda kullanilmustir.
Aziz Peter de Hz. Muhammed’i Hiristiyanlar1 saptiran Arius ve deccal yaninda tigiincii
bir sapkin kabul etmis,**° bu dogrultuda Riccoldo da Monte di Croce da Hz. Muhammed’i

“heretik” olarak nitelemistir.>>°
“Kihi¢/kan dokiicii peygamber”

Bizans metinlerinin bircogunda 6ne ¢ikan Hz. Peygamber’in kili¢ ve savas
peygamberi olduguna dair algi Latinlerde de devam ettirilmistir. Aziz Peter Hz.
Muhammed’i kan dokiicii olarak tanimlamustir.®® Aquinali Thomas da Hz.
Muhammed’in kilic peygamberi oldugunu ifade etmistir.®®? Riccoldo da Monte di
Croce’a gore Hz. Muhammed, kili¢c peygamberidir ve islam hukuku da siddet ve katliam
hukukudur.?*® Ramon Llull da Hz. Muhammed’in Mekke nin fethi sirasinda islam’1 kabul
etmeyenlerin 6ldiirilmesini emrettigini dile getirerek onun kan dokiicii oldugunu ima

etmistir.%%*

“Sehvetperest”

Hz. Peygamber Latin Hiristiyanliginda sadece “yalanci” ve “kan dokiicii” degil,
ayni zamanda cinsel sefahate diigkiin bir ‘“sehvetperest” olmakla itham edilmistir.
Hiristiyanlikta bekarligin daha faziletli kabul edilmesi nedeniyle Hz. Peygamber’in ¢ok
esli olmasi ahlaksizlik ve asagilik bir davranis olarak kabul edilmistir. Hz. Isa’nin karsiti
olarak ortaya ¢ikan bu algi, Islam’in “igreng” ve “asagilik” bir din olarak gdsterilmesi
amactyla dile getirilmistir. Bu dogrultuda Kettonlu Robert Hz. Muhammed’i kotii,

sehvetli,?® diinyevi zevklerle dolu bir cennet vaat eden bir sapkin olarak gdrmiistiir.>>®

%48 Tolan, Sons of Ishmael, 3.

%49 Jogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7.

%0 E. Panella, ‘Riccoldo,” https:/www.e-theca.net/emiliopanella/riccoldo/epi.htm (Erisim  Tarihi:
04.08.2023), t.y.

%1 Tolan, Sons of Ishmael, 56.

92 Aquinas, On the Truth of the Catholic Faith, 73.

93 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 30-1.

94 Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 706.

95 Daniel, Islam and the West, 142.

96 Burman, Latince Kur’an Cevirileri 1140-1560, 37.
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Aquinali Thomas Hz. Muhammed’in insanlar1 sehvet vaadiyle ayarttigini dile getirmis,*’

Cusal1 Nicholas da onu iffetsiz bir adam olarak nitelemistir.%®
“Deccal-Deccalin Onciisii”

Hz. Muhammed; Hz. isAd imgesinin karsit1 olarak hem Bizans hem de Latin
Hiristiyanliginda “deccal” olarak nitelendirilmistir. Kordoba piskoposu Eulogius deccal

imgesinin Hz. Peygamber’de tam olarak somutlastigini iddia etmistir.%®
“Aptal ve Cahil”

Latinlerde Hz. Muhammed’in sapkin bir din kurmasinin daha ziyade onun
cehaletinden kaynaklandigi ifade edilmistir. Onun Mesih’in 6gretisini yeterince bilmedigi
i¢in boyle bir cehalete siiriikklendiginden bahsedilmistir. Bunlardan Kettonlu Robert, Hz.
Muhammed’i cahil ve aptal olarak nitelemistir.*®® Ramon Llull da Hz. Muhammed’in
cahil oldugunu ve peygamber olmadan Once cehaletten dolay1 gilinah isledigini
belirtmistir.®* Bir diger Latin yazar Cusali Nicholas da Muhammed’in hatasinin ve kétii
niyetinin nedeninin cehalet oldugunu ¢ilinkii Mesih’i tantyan hi¢ kimsenin onun 6gretisine

karsi ¢ikamayacagini dile getirmistir. %2
“Saral”

Hz. Peygamber’le ilgili olarak kullanilan etiketlerden bir digeri de onun
“sarali/epilepsi” olduguna dairdir. Mainzli Embrico, Hz. Muhammed’in Tanr1 tarafindan

sapkin bir din kurmanin cezasi olarak sara hastaligina tutuldugunu ifade etmistir.%

2. islam ve Miisliimanlarla flgili Olanlar

Latinlerde Islam ve Miisliimanlarla ilgili iiretilen imaja, Hz. Peygamber’de oldugu

gibi nefret soylemleri®* eslik etmekteydi. Bu dénemde Islam’a kars1 yeni bir yaklagimin

%7 Aquinas, On the Truth of the Catholic Faith, 73.

98 Jasper Hopkins, Nicholas of Cusa’s De Pace Fidei and Cribratio Alkorani: Translation and Analysis,
2. basim, The Arthur J. Banning Press, Minneapolis 1994, 986.

%9 Hayat Alilouche, Représentations de I'Islam dans les dictionnaires et les encyclopédies du XVIlle au
XXe siecle, (Ph.D. Thesis), Normandie Université, Normandie 2021, 79-80.

%0 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 41.

%! Thomas ve Hames, “Ramon Llull”, 709-10.

%2 Jasper Hopkins, Nicholas of Cusa’s De Pace Fidei and Cribratio Alkorani: Translation and Analysis,
2. basim, The Arthur J. Banning Press, Minneapolis 1994, 968.

93 Thomas, “Embrico of Mainz”, 593.

%4 Batr’da Miisliiman nefretine dair ayrintili bilgi icin bkz. Ozcan Hidir, Islamofobi 2.0: Yeni Nesil
Islamofobi ile Yeni Nesi Miicadele, Insan Yayinlar1, Istanbul 2021.
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ontii agilsa da kilisenin hegemonyasindan 6tiirii bu okumalar polemikg¢i lisluptan bagimsiz
bir sekilde gelisme imkam elde edememistir. Nitekim kilisenin bu dénemde Islam’mn
incelenmesine karsi halihazirda devam eden bir 6n yargis1 bulunmaktaydi. Bu nedenle
Islam’la ilgili calismalar yapan Hiristiyan din adamlar1 bu baskinin &niine gegmek igin
eserlerinin 6n sozlerinde Islam’1 galisma amaglarinin ashinda Miisliimanlarin dinini
cliritme ve Hiristiyan Ogretilerini savunma amaciyla oldugunu birgok yerde ifade
etmislerdir. Latin Hiristiyanlariin Islam ve Miisliimanlarla ilgili en ¢ok kullandiklar:
tipolojiler arasinda “heretik”, “Sarazen mezhebi”, “diisman” ve “vahsi” etiketleri yer

almaktadir.
“Heretik”

“Heretik” etiketi de Islam’in Hiristiyanliktan bir kopma ve ayrilma oldugunu ifade
etmek icin “sapkin” anlaminda kullanilan bir nitelemedir. Bu niteleme Aziz Peter
tarafindan eserine isim olarak da verilmistir. Peter’in eseri Summa totius haeresis ac
diabolicae sectae Saracenorum siue Hismahelitarum (Sarazenlerin veya ismaililerin Tiim
Sapkinlik veya Seytani Mezhebinin Ozeti) basligim tasimaktaydi.®® Bununla birlikte
Aziz Peter eserinde bu ismi kullanmasmna ragmen, Yuhanna ed-Dimeski’nin ortaya
koydugu sekliyle Islam’in Hiristiyanligin sapkin bir kolu olarak degerlendirilmesinden
ziyade onlar1 kafir olarak isimlendirmenin daha uygun olacagini diisiinmiistiir.°®® Bunun
disinda Latin Hiristiyanlar1 bu nitelemeyle paralel olarak Islam dini i¢in “sahte ve seytani

yasa” gibi nitelendirmeler de kullanmiglardir.%’
“Vahsi”

“Vahsi” etiketi, Misliimanlarin Hiristiyan topraklarini fethetmesine duyulan
tepkiyi ifade etmek icin ayn1 zamanda daha 6ncesinde Bizanslilar tarafindan kullanilan
bir nitelemeyi ifade etmektedir. Bu dogrultuda Miislimanlar vahsi ve canavar hayvanlara
benzetilmis ve hatta Kettonlu Robert, islam’dan 6liim getiren bir din olarak s6z

etmistir.%® Bu kullanim Latin Hiristiyanlar1 Islam arastirmalarina biiyiik bir ilgi

%5 Jogna-Prat ve Tolan, “Peter of Cluny”, 608-9.

96 Segesvary, L 'Islam Et La Réforme, 26.

%7 Armand Llinares, “Le sejour de Raymond Lulle a Bougie (1307) et la ‘Disputatio Raymundi christiani
et Hamar saraceni’”, Estudios lulianos 4 (1960): 71.

%8 Burman, Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560, 26; Portass, “Robert of Ketton, Prologue and Preface”,
258.
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gosterseler de eserlerinde Miislimanlarin siyasi ac¢idan kendilerine galip olmasindan

dolay1 onlara kars1 duyduklart 6fkeyi yansitmaktadir
“Diisman”

Latinlerde Miisliimanlarla ilgili meydana getirilen bir diger dikotomi de “diisman”
imgesidir. Bu minvalde Misliimanlar “Mesih’in ve Tanri’nin diismanlar1” olarak kabul
edilmistir.”®® Bu kullanim, ayn1 zamanda Huristiyanlar i¢in Miisliimanlara y&nelik bir
miicadele ¢agrisina da isaret etmektedir. Bunun i¢in Miisliimanlarla hem siyasi hem de
entelektiiel alanda miicadele etmeye ¢alismislardir. Bu nitelemeler Miisliiman imgesini
daha anlagilir kilmak ve Miisliimanlara sempati besleyen Hiristiyanlara onun bir kez daha

diisman oldugunu hatirlatmak amaciyla dile getirilmistir.

1.2.6.2. isimlendirmeler

Latin Hiristiyanlarmimn Hz. Muhammed ve islam-Miisliimanlarla ilgili isimlendirme

bi¢imleri Bizans’ta oldugu gibi ¢esitli ¢arpitma ve asagilamalar igermektedir.
1. Hz. Muhammed’le ilgili Olanlar

Hz. Peygamber’in adi, Orta Cag boyunca “Muhammed” isminden ziyade gesitli
carpitmalara ugrayarak ifade edilmistir. Bu agidan polemikg¢i yaklasimla Hz. Peygamber
kotii bir imaj igerisinde yansitilmaya calisilmis ve bu sekilde Hiristiyanlarin Islam’a ihtida
etmeleri engellenmeye calisilmistir. Latin diinyasinda Hz. Peygamber i¢in yaygin olarak
kullanilan isimler “Mahumet” ve “Machomet” kelimeleri olmustur. Bu nitelemelerden
bazilar1 put isimlerinden hareketle olusturulmus, bazilar1 da Latin siirlerinde Hz.

Muhammed i¢in yaygin olarak kullanilan ifade bigimlerinden alimugtir.%”

“Mammutius”

99 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 42-43.

970 Latinlerde Hz. Muhammed ad1 farkli bigimleriyle genellikle su sekillerde kullamlmustir: “Makometh”,
“Makomet”, “Machomete”, “Machamete”, “Makamade”, “Makomete”, “Macometis”, “Machmete”
“Machomett” ve “Macammethe”. Bu isimlendirmelerden “Mawettes”, “Maumetes”, “Maumet” ve
“Machomete” putlara esanlamli olarak kullanilmigtir. Ayrintili bilgi igin bkz. Abdul-Settar Abdul-Latif
Mal-Allah, “The Image of Islam and Muslims in Medieval Writings with Reference to Chaucer’s Man of
Law’s Tale”, 17-25; Matthew Dimmock, Mythologies of the Prophet Muhammad in Early Modern English
Culture, Cambridge University Press, New York 2012, xiii, 14.
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Hz. Peygamber i¢in kullanilan bir bagka niteleme bigimi de Mainzli Embrico’nun
Vita Mahumeti adli eserinde kullandig1 “Mammutius” kelimesidir.’”* Bu nitelemenin

literatiirde yayginlik kazanamadigini ifade etmek miimkiindiir.
“Mahumet” — “Machomet”

Latinlerde Hz. Peygamber i¢in yaygin olarak kullanilan isimler “Mahumet” ve
“Machomet” kelimeleri olmustur. Bu isimlerin Mainzli Embrico’nun Vita Mahumeti,

972

Kettonlu Robert’in  Lex Mahumet pseudo ve Ramon Marti’nin De seta

Machometi®’®

adli eserlerde yer aldigi goriilmektedir. Bu kelimeler Latin diinyasiyla
siirh kalarak klasik doneme gelindiginde bunlarin kullanimi izlerini yavas yavas
yitirmeye baglamistir. Machomet ve Ma/h/umet kelimelerinin Latin siirlerde genellikle
put ad1 olarak kullanildigini sdylemek miimkiindiir. Bu siirlerde Hz. Muhammed bazen

bir kardinal, bazen kral peygamber, bazen de bir Tanr1 olarak temsil edilmistir.>’
“Mahomet”

Latin diinyasindaki eserlerde “Mahomet” kelimesi, Riccoldo da Monte di Croce’un
eseri gibi bazi calismalarda yer almistir.®”® Bu isim, daha sonra klasik donemde

d’Herbelot un eseri gibi cesitli calismalarda yaygin olarak kullanilmaya baslamistir.%"®

2. islam ve Miisliimanlarla Tlgili Olanlar

Latin Hiristiyanliginda Islam ve Miisliimanlarla ilgili “Sarazen”, “Ismaili” ve

“Muhammedi” kelimelerinin yaygin olarak kullanildigi gériilmektedir.
“Sarazen”

“Sarazen” kelimesi Miisliimanlar1 ifade etmek icin Latin Hiristiyanliginda en
yaygin olarak kullanilan niteleme bi¢imlerinden biri olmustur. “Sarazen” kelimesi
Hiristiyan diinyasinda Misliimanlarin  sadece etnik kimligini belirtmek i¢in
kullanilmamis, bunun yani sira bir din ad1 olarak da bu ifadeye yer verilmistir. Bu agidan

Islam dini igin “Sarazen mezhebi/de secta machometi” nitelemesi kullanilmistir. On

91 Thomas, “Embrico of Mainz”, 592-93.

972 Palma ve Hernandez, “Robert of Ketton”, 510.

973 Burman, “Ramon Marti”, 381.

974 Bkz. Abdul-Settar Abdul-Latif Mal-Allah, “The Image of Islam and Muslims in Medieval Writings with
Reference to Chaucer’s Man of Law’s Tale”, 17-25.

975 Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 688.

976 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648-9.
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yedinci yiizyila kadar Hiristiyan metinlerde Islam ve Miisliiman kelimelerinin ortaya
cikmadigi, Islam dini igin daha ziyade “Sarazen mezhebi”, Miisliimanlar icin de
“Sarazenler” isimlerinin  kullanildigr  goériilmektedir. Bu  kelimeler, Latin
Hiristiyanlarindan Aziz Peter,””’ Kettonlu Robert,”® Ramon Marti®”® ve Riccoldo da
Monte di Croce®? gibi birgok yazarin eserinde Miisliimanlar i¢in kullanilan belirleyici bir

niteleme bigimi olmustur.
“Ismaili”

Sarazen kelimesi yaninda onun kadar siklikla kullanilmasa da yine de eser
basliklarinda ve bircok yerde kullanilan bir diger isimlendirme “Ismaili” nitelemesidir.%!
Ismaili kelimesidir. Bu kelimenin Dogu Hiristiyanlarinda daha ziyade yaygin olarak
kullanildigi, Latin Hiristiyanlarin ~ Misliimanlar1 ~ genellikle “Sarazen” olarak

isimlendirdikleri goriilmektedir.
“Muhammedi”

Latin kaynaklarda Miisliimanlar i¢in siklikla kullanilan bir diger isimlendirme de
“Machometistas” yani “Muhammedi” kelimesidir. Miisliimanlar1 belirtmek igin
kullanilan bu isim, Islam’mn Hz. Muhammed tarafindan meydana getirilen bir mezhep
oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Bunun yan sira basvurulan bir diger kullanim
sekli de “Muhammed’in mezhebi” anlamina gelen “de secta machometi” kelimesidir.
Ramon Marti ve Riccoldo da Monte di Croce®®? gibi birgok Latin yazar eser basliginda
bu isme yer vermistir.®® Bu isimlendirmenin modern déneme kadar yaygin bir kullanim
bigimi olarak kullanildigin1 sdylemek mimkiindiir. Bu ifadeye paralel olarak

“Muhammed’in seriati/yasas1” gibi kelimelerin de kullanildig1 goriilmektedir.%®*

977 |logna-Prat, Tolan, “Peter of Cluny”, 606.

978 Portass, “Robert of Ketton, Prologue and Preface”, 257.

979 Delgado, “Le «De Seta Machometi» du Cod. 46 d’Osma, ceuvre de Raymond Martin (Ramoén Marti)”,
352.

%0 Rita George-Tvrtkovi¢, “Riccoldo da Monte di Croce, Letters to the Church triumphant”, The
Bloomsbury Reader in Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David Thomas), Bloomsbury
Publishing, London 2022, 280.

%1 |ogna-Prat, Tolan, 606.

%2 Panella, ‘Riccoldo,”  https://www.e-theca.netlemiliopanella/riccoldo/epi.htm  (Erisim  Tarihi:
04.08.2023).

93 Burman, “Ramon Marti”, 381.

94 Llinares, “Le sejour de Raymond Lulle a Bougie (1307) et la ‘Disputatio Raymundi christiani et Hamar
saraceni’”, 71.
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“Tiirk”

Tiirklerin askeri ve idari giic olarak ortaya ¢ikislart diinya tarihinin akigin
degistirmistir. Hiristiyan diinyas1 onuncu yiizyilin sonlarina dogru dénemin yiikselen
giicii Selcuklu Tirkleri ile kars1 karsiya gelmistir. 1071°de Selguklu sultan1 Alp Arslan,
Malazgirt Savasi’nda Bizanslilar1 agir bir yenilgiye ugratmis ve bdylece Anadolu Tiirk
yurdu haline gelmistir.”®® Tiirklerin Islam dinini benimsemesi diinya tarihinde yanki
uyandirmis, on ikinci yiizyildan itibaren Latin literatiiriinde Miisliiman imaji yaninda
Tirk imgesi de yer almaya baslamistir. Hagli Seferleri’yle daha baskin hale gelen Tiirk
imaji hem hayranlik hem de nefret de iceren bir sdylem haline gelmistir. Hagh
kroniklerinden Gesta Francorum’da da Tirklerin cesaretine ve savas¢iligina duyulan

hayranlik ve Miisliiman olmalarina duyulan 6fke su ifadelerde kendisine yer bulmustur:

“Tiirklerin becerisini ve cesaretini tanimlamaya kalkisacak akilli ve bilgili hichir
millet yoktur, ¢iinkii onlar Frank wkindan gelmektedirler. Bir de Hiristiyanlig kabul
etmig olsalardi, onlardan daha giiclii, daha cesur ve daha yetenekli ve savas¢t hig
kimse olmayacakti. %%

On besinci yiizylla gelindiginde Istanbul’un 1453’te Tiirkler tarafindan
fethedilmesi, Hiristiyan diinyasiyla Miisliman diinyas: arasinda 6nemli bir donim
noktast olmustur. Tiirkler, dénemin Islam giicii haline gelerek Avrupa’daki Hiristiyan
halka biiyiik korku salan bir ulus olarak gériilmeye baslanmistir.®” Bu donemden itibaren
“Miisliiman” ismi Tiirkleri de icine alacak sekilde genisletilmistir. Latinler, Istanbul’un
fethiyle birlikte dikkatlerini tekrar Islam’a yoneltmis, Islam kaynaklarin terciime etmek
ve tetkik etmek igin biiyiik bir ¢aba igerisine girmislerdir. On besinci yiizyilda Segoviali
Juan Istanbul’un fethiyle tiim dikkatini Islam’a vererek bu konuda bir eser kaleme almistir
ve eserini kaleme alma gerekgesini “Tiirklere ve Muhammedi yasanin diger takip¢ilerine
karsi Katolik inancimin savunulmas:” olarak ifade etmistir.®® Burada Tiirklerden ve
Muhammedi yasanin takipgileri olarak iki ayri gruptan bahsedilerek Tiirk imaji one
cikarilmistir. Yine bu donemde Avusturya’da ortaya cikan Kur’an’a ait bir O6zetin

bash@min Kur’dn’dan Se¢me Ozetler, Tiirklerin Inanci olarak yayimlanmasi Hiristiyan

%5 Giiler Eren, Kemal Cigek, Halil inalcik, Cem Oguz, Osmanli: Kiiltiir ve sanat, Yeni Tiirkiye Yaynlar,
Ankara 1999, 131.

96 Munro, “The Western Attitude Toward Islam During the Period of the Crusades”, 334.

97 Egribel ve Ozcan, Tarihte Dogu-Bati Catismasi, 104-5.

988 Johannes von Segovia, “De gladio divini spiritus in corda mittendo Sarracenorum: Edition und deutsche
Ubersetzung mit Einleitung und Erlduterungen von Ulli Roth”, Corpus Islamo-Christianum, 1. basim
(Harrassowitz Verlag, 2012, 28-43.
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diinyasinda hakim olan “Miisliiman Tiirk” imajinmn bir sonucudur.®® Daha sonraki
donemlerde oOzellikle Kantni’nin Fransa’ya tanidigi kapitiilasyonlarla Avrupa’da
muhtesem ve kudretli Tiirk imaji iyice yerlesmeye baslamistir.?®® On altinc1 yiizyil
hiimanistlerinden Theodore Bibliander bu dénemde Tiirklere kars1 miicadele edebilmek
icin islam hakkinda kaynaklar aramistir. Onun islam’a ilgisi Tiirklerin hem askeri hem
de dini agidan bir tehdit olduguna inanmasi olmak iizere iki yonlii olmustur.®*! Ona gore
Tiirklere kars1 miicadelede en iyi silah, Islam’1 bilmektir. O, Tiirklerle savas yoluyla degil,

egitim ve ikna yoluyla miicadele edilmesi gerektigini savunmustur.®%?

1.2.7. icerik Acisindan

Latin diinyasinda on birinci ylizyildan on altinci yiizyila kadarki donem boyunca
Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnetle ilgili ortaya konan bircok yaklasimim oldugu
goriilmektedir. Bu yaklagimlar asagidaki basliklarda miistakil olarak ele alinip

degerlendirilecektir.

1.2.7.1. Hz. Muhammed

Latin diinyasinda meydana getirilen eserlerin kaynagini genellikle apolojik/reddiye
tirtindeki eserler genellikle Hiristiyanlarin kendi dinlerini Misliimanlara karsi
savunmada pratik bir rehber olmasi amaciyla kaleme alinmistir. Bu agidan s6z konusu bu
eserlerde Muhammed’in hayatina ve eylemlerine yonelik bir saldir1 ve Hiristiyanhigin
savunulmasi olmazsa olmaz unsurlar arasinda yer almaktaydi. Nitekim Hz. Muhammed
imaji, okuyucularmi Islam’a ihtida etmekten caydirmak amacma yonelik olarak
polemikgi bir yaklagimla meydana getirilmistir. Latin Hiristiyanlarina gore peygamberlik
kurumu; dogruluk, kutsallik, mucizeler ve gercek bir kitap olmak tizere dort unsuru
tasimaliydi. Nitekim bunlardan ilki olan dogruluk unsurunun Hz. Peygamber’de
bulunmadigr 6ne siiriilmiis ve o, Bizanslilarin eserlerinde oldugu gibi “yalanci bir
peygamber” olarak yansitilmistir. Hz. Muhammed’in mucizeleri konusunda ise

Miisliiman filozoflarin “peygamberler mucizeyle desteklenmelidirler ” s6ziine dayanarak

989 Burman, Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560, 150.

90 Parla, Efendilik, Sarkiyatgilik ve Kélelik, 29-31.

%1 Gregory J. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 242-43.
992 Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”, 249.
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Hz. Muhammed’de bu niteliklerin olmadigim ifade etmislerdir.®®® Buradan hareketle
Latinlerin bazi gorilislerini Miisliman din adamlarina dayandirdiklart ve onlarin
sozlerinden kendi goriislerine destek bulmaya c¢alistiklart ¢ikarilabilir. Bunlardan
hareketle Latin diinyasinda Hz. Peygamber’in kisiligi {izerinden bir Islam elestirisi
yapildig1 ve polemik amaglara hizmet edecek Hz. sa karsiti bir peygamber imajinm
olusturulmak istendigi sdylenebilir. Bdylece bu tiir iddialar iizerinden Islam’m kutsal bir
din olamayacag1 ortaya konmak isteniyordu. Buna gore Mesih, cinsellikten ve diinyevi

giicten kaginirken; Muhammed, hevesle her ikisinin pesinden gitmis,** bu a¢idan o, ¢ok

eslilik ve cennette cinsellik vaat etme gibi Hiristiyanliga karsit bir durus sergilemistir.

1.2.7.2. islam

Latin Hiristiyanhiginda Islam’la ilgili diisiincelerin genellikle Hz. Peygamber imaji
tizerinden olusturuldugu goériilmektedir. Bu nedenle Hz. Muhammed’e yapilan, saldirgan
ve alayci bicimdeki nefret séylemleri Islam’in yanlis oldugunun kanitlanmasina hizmet
etmek amacina yonelik olmustur. Polemik amaglarin oOnciiliik ettigi bu c¢aligmalar
Hiristiyan okuyucularinin goziinde Islam’1 itibarsizlastirmayr amaglamistir. Latinlerin
Islam’1 anlama ¢abas1 Hiristiyan hakikatinin kanitlarin1 bulmaya yonelik olarak ortaya
cikmistir. Arastirmacilar Miisliiman kaynaklarindan yogun olarak Kur’an, siyer ve hadis
gibi gesitli kaynaklara basvurmuslar, Hiristiyanlik ve Hz. Isa ile ilgili argiimanlari ortaya
koyarak, bunlar1 Hiristiyan 0Ogretisini destekleyecek sekilde selektif bir bigimle
kullanmiglardir. Bu a¢idan doénemin din adamlar1 Kur’an’da Hiristiyan inancini
savunmak igin birgok malzemenin yer aldifma inanmislardir. Ote yandan Latinlerde
polemikg¢i yaklasimin istisnalari olarak kabul edilebilecek Ramon Marti ve Riccoldo da
Monte di Croce gibi miiellifler tarafindan islam’a kars1 daha insafli bir yaklagim ortaya

kondugu goriilmektedir.%%

Bunun yani sira Latin Hiristiyanlarinin Endiiliis ve Sicilya gibi bdlgelerde
Miisliimanlarla yakindan iliski icerisinde oldugu g6z Oniine alindiginda ayni zamanda
Miisliimanlarla ilgili teolojik tartismalarin da bu topraklarda filizlenmeye basladigi

sdylenebilir. Bu agidan kimi zaman Islam ve Huristiyanlik arasindaki birtakim

993 Tolan, Sons of Ishmael, 37-9.
994 Tolan, Sons of Ishmael, 42.
995 Tolan, Sons of Ishmael, 3, 37-8, 43.
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benzerliklere de vurgu yapmak suretiyle Hiristiyan Ogretisi hakli ¢ikarilmaya

calisilmgtir.9%

1.2.7.3. Hadis ve Siinnet

Latin Hiristiyanliginda hadislerin rivayetinden hadis usuliine kadar birgok konunun
ele alindig1 goriilmektedir. On ikinci ylizyilda Mainzli Embrico, Vita Mahumeti’sinde Hz.
Peygamber’in goksel yolculugu mi’ragla ilgili rivayetleri sunmustur.®®” Daha sonra
Ramon Marti De seta Machometi adli eserinde hadis musanniflerinin yer aldig1 hadisle
ilgili baz1 bagliklara yer vermistir. Bu basliklardan bazilarinda Buhari ve Miislim’de yer
alan bazi hadis rivayetlerine yer verilmistir.”® Bunlar arasinda “Miiritlerine giin

dogumunda veya giin batiminda namaz kilmamalarim séyledi.” ®® “Kavmine sag elle

»»1000 ve

vemelerini ve i¢melerini emretti. “Ganimet bana helal kilindi ve benden énce hig

71001 oibi bazi hadislerden bahsedilmistir.2%? Onun bahsettigi

kimseye helal kilinmadi.
rivayetler arasinda “Oldiigiinde basi Aise’nin gogsiivle cenesi arasindaydi ve Aige
tiikiirtigiinii Muhammedinkine karistirdi.” seklinde bir ifade bulunmaktadir. Bu ifade
hadis kaynaklarinda “Peygamberin bast benim gégsiim ile cenem arasinda oldugu hdlde
vefat etti. %% seklinde gegmektedir. Onun, bu rivayetle Hz. Peygamber’in hayatinin bir
rahibin meshi yerine 6piiciikler konduran bir kadinin gogiisleri arasinda son buldugunu
ifade ederek Hz. Peygamber’i asagilik, kirli ve igreng biri olarak yansitmay1 amagladigi

dile getirilmistir.1% Latin Hiristiyanligin Hz. Peygamber’i “sehvetperest” gdsterme

amacinin hadis rivayetlerinde dahi kullanildigi goriilmektedir. Bu nedenle bu dénemde

%6 Tolan, Sons of Ishmael, 44.

97 Thomas, “Embrico of Mainz”, 593.

%8 Delgado, “Le «De Seta Machometi» du Cod. 46 d’Osma, ceuvre de Raymond Martin (Ramoén Marti)”,
352.

99 Bu ifade baz1 hadis kaynaklarinda su sekilde gegmektedir: “Hz. Peygamber, giinesin dogusundan
yiikselmesine kadarki vakit, giinesin zevalinden batiya dogru meyletmesine kadarki vakit ve giinesin batiya
dogru meyletmesinden batimina kadarki vakitte namaz kilmayr ve cenaze defnetmeyi men etmistir.”
Ayritil bilgi i¢in bkz. Miislim, “Salat”, 51; Nesai, “Mevakit”, 31.

1000 Marti’nin bu ifadesi hadis kaynaklarinda su sekilde gegmektedir: “Sizden birisi yemek yedigi zaman
sag eliyle yesin. Bir sey ictigi zaman da sag eliyle i¢sin.” Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Miislim, “Esribe”, hadis
no 1848; Ebu Davud, “Et‘ime” 19; Tirmizi, “Et‘ime” 9.

1001 By ifade hadis kitaplarinda su sekilde gegmektedir: “Ganimetler bana heldl kilndi, halbuki benden
evvel kimseye helal kilinmamigtir.” Ayrintili bilgi igin bkz. Buhari, “Kitabtl-Humus”, 8.

1002 Josep Hernando I Delgado, “Le «De Seta Machometi» du Cod. 46 d’Osma, ceuvre de Raymond Martin
(Ramon Marti)”, 353.

1003 Byhard, “Megazi”, 85.

1004 Tolan, Sons of Ishmael, 40.
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Islam kaynaklariyla ilgili ¢alismalarin heniiz reddiye literatiiriiniin etkisinden

kurtulamadigini sdylemek miimkiindiir.

On ikinci ylizyilin sonlarinda Kur’an’1 Latinceye terciime eden Kettonlu Robert de
eserinde bazi hadis rivayetlerine yer vermistir. Onun zikrettigi rivayetler arasinda “Benim
icin yazilmis her ne bulursaniz onu Kur’dn’la karsilastiriniz, eger [onunla] uyusmazsa,
o zaman bilin ki ben o yazidan masumum ve o bana ait degil. ” rivayeti bulunmaktadir.
Robert bu rivayetten Kur’an ayeti olarak sz etmistir.'° Bu da bu donemde Kur’an’la
hadis rivayetleri arasinda heniiz bir ayrimin yapilamadigini gésteren bir husus olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

On dordiincii ylizyilin baglarinda Riccoldo da Monte di Croce da eserinde hadis
rivayetlerine ve hadis usuliiyle ilgili bilgilere yer vermistir. Hz. Peygamber’in siyer ve
hadis kaynaklarina isaret ederek bu kaynaklarda yer alan bazi rivayetlere yer vermistir.
Siyerden tdg iotopiag avtdv (hikdyeler) olarak siyer kitaplarindan ise to Bipiiov v
dmyeiovv (hikayeler kitab1) olarak bahsederken, hadis kitaplarindan ise 16 BifAiov g
Siokalig tov Moyovper (Muhammed’in Ogreti Kitabr) veya évivodtoll Sioxahio
(doktrin kitab1) olarak soz etmistir. Kur’an ve hadis arasindaki ayrim konusunda ise
Kur’an’in yasa kitab1 oldugunu, hadislerin ise birtakim doktrinlerden olusan bir kitap
oldugunu sdylemistir.1%% Riccoldo’da dikkati ¢eken 6nemli bir husus da onun hadis
rivayetlerinin sthhatine deginen ilk Latin yazarlardan biri olmasidir. O, hadis kitaplarinin
kaynaginit Hz. Peygamber’e dayandirarak bunlarin bizzat onun tarafindan yazilan kitaplar
oldugunu dile getirmistir. Hadislerin sihhatiyle ilgili olarak da onlarm on iki bin adet
oldugunu ve bunlardan sadece {i¢ bin hadisin sahih ve geriye kalanlarin ise uydurma
oldugunu dile getirmistir.2%” Buradan hareketle onun hadisle ilgili konularda baz1 bilgi
hatalarinin oldugunu ve hadis usuliiyle ilgili konulara vakif olmadigi sdylenebilir.
Nitekim bir yandan o, hadislerin bizzat Hz. Peygamber tarafindan yazildigini ifade

ederken diger yandan da hadislere dair birtakim uydurmalarin oldugundan s6z ederek

1005 James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, Princeton University Press, Princeton 1964, 188-9.
1008 Argyriou, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, 47-8.

1007 Onun bu konuyla ilgili degerlendirmelerini su sekilde aktarmak miimkiindiir: “Muhammed ayrica
(kendisine ait) on iki bin hadisi iceren bir kitap yazmustir, onlara gére bunlar takdire sayandwr. Ama merak
edip, biitiin bu sézlerin dogru olup olmadigini sordugumuzda, bunlarin ii¢ bininin dogru, geri kalaninin ise
yanlis oldugunu soylediklerini isitiyoruz. Ve eger bu ifadelerden birini aktarirsak ve bu onlara uymuyorsa,
bize bu ifadenin kesinlikle yalanlardan biri oldugunu séylerler!” Argyriou, “Perception de I’Islam et
Traductions du Coran”, 47.
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celigkili bir durum ortaya koymustur. O halde onun burada anlatmak istedigi husus;
hadislerin sahih olanlar1t Hz. Peygamber tarafindan bizzat yazilmistir, ki bunlar da ona
gore ¢ok az bir yekunu olusturmaktadir, uydurma olanlar ise onun tarafindan
yazilmayarak bagskalari tarafindan ona atfedilmesi suretiyle meydana getirilmistir. Netice
itibariyle hadislerin bircogunun uydurma oldugunu ve bunlarin Misliimanlarin
menfaatlerine hizmet ettigini dile getirmesi, onun genel itibariyle hadislerin sihhatine dair
olumsuz bir yargiya sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim onun erken déonemde bu
konuyla ilgili ifade ettigi bu hususlar daha sonra modern dénemdeki bir¢ok oryantalist

tarafindan formiile edilmistir.%%

On altinc1 ylizyilin sonlarina dogru Guillaume Postel de hadis/siinnetle ilgili baz1
kitaplardan bahsederek bazi ayetlere ve hadis rivayetlerine yer vermistir. Postel,
Magriplilerinin Hz. Muhammed’in dogdugu andan 6liimiine kadar tiim yasamin1 i¢eren
“azear/siinnet” adli bir kitaba sahip oldugu gibi buna karsilik Hiristiyanlarin da Vita
Christi’lerinin (Isa’nin Hayat1) oldugunu séylemistir. Onun siinnetle ilgili olarak verdigi
kaynak ise Safi’nin Risdle isimli eseri olmustur.%%° Postel’in yer verdigi hadis rivayetleri
arasinda Hz. Isa’yla ilgili konular yer almaktadir. Nitekim o Hz. Isa’min ¢armiha
gerilmesiyle ilgili olarak onun carmiha gerilmedigi ve Allah’m Hz. isa’y1 yanina

1010

aldigim ifade etmis ve siinnette de bu konuyla ilgili olarak Hz. Isa’min gokten

1011 yer aldigim dile getirmistir.°*2 Onun

yeryiiziine inerek orada adaletle hilkmedeceginin
bu hususlara isaret etmesinin Hiristiyanlikla Islam arasinda bir mukayese ¢abasima ve
Hiristiyanlig1 savunma amacina yonelik oldugu sdylenebilir. Zira bu dénemde Islam’la

ilgili calismalarin temel amac1 Hiristiyan doktrinlerini dogrulamak ve Hiristiyanligi Islam

1008 By dogrultuda Goldziher hadislerin daha sonra ortaya ¢ikan firkalarin kendi ideolojilerini hakli
cikarmak ve kendi menfaatlerini hakli ¢ikarmak amaciyla uyduruldugunu dile getirmistir. Ayritili bilgi
i¢in bkz. Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, Max Niemeyer, Halle 1890, 11, 5; Motzki, “Dating
Muslim Traditions: A Survey”, Arabica, 52/2, 2005, 207.

1009 Hartmut Bobzin, Der Koran: Eine Einfiihrung, 459.

1010 Kur’an’da bununla ilgili ayet su sekilde gecmektedir: “Bir de inkdrlarindan ve Meryem’e biiyiik bir
iftira atmalarindan ve “Biz Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i 6ldiirdiik” demelerinden dolayi
kalplerini miihiirledik. Oysa onu éldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara oyle gibi gosterildi. Onun
hakkinda anlasmazliga diigenler, bu konuda kesin bir siiphe i¢indedirler. O hususta hi¢bir bilgileri yoktur.
Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak oldiirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah,
tistiin ve gii¢liidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Nisa 4/156-158.

1011 By konuyla ilgili rivayet; “Mesih'in Deccal'i 6ldiirecegi, adaletle hilkkmedecegi, yeryiiziine giivenligin
hakim olacag1” seklinde yer almaktadir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. el-Kesmiri, et-Tasrih bi-ma tevatera fi
nuzuli'l-Mesih, 3. baski, Beyrut 1981, 96, 153-154, 161. Konuyla ilgili ayrintili degerlendirmeler igin bkz.
https://musabagci.tr.ga/Hz-.-%26%23304%3Bsa-h-y%26%23305%3B-G.oe.kten-
%26%23304%3Bndiren-Hadisleri-Tenkidi.htm

1012 Hartmut Bobzin, Der Koran: Eine Einfiihrung, Verlag CH. Beck, Miinchen 1999, 457.



https://musabagci.tr.gg/Hz-.-%26%23304%3Bsa-h-y%26%23305%3B-G.oe.kten-%26%23304%3Bndiren-Hadisleri-Tenkidi.htm
https://musabagci.tr.gg/Hz-.-%26%23304%3Bsa-h-y%26%23305%3B-G.oe.kten-%26%23304%3Bndiren-Hadisleri-Tenkidi.htm
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karsisinda savunmak olmustur. Mukayeseli bu calismalar daha sonra klasik donemde
meyvesini vermis ve Hiristiyan doktrinine ve Hiristiyanligin anlagilmasina yonelik
calismalara agirhik verilmeye baslanmistir. Ote yandan onun siinnete yer vermesi ve
Safi’nin risalesinden de bahsetmesi bu donemde artik hadisle ilgili temel kaynaklara

yonelmeye baslandigin1 gostermektedir.

Hadislere yonelik en kapsamli bilgi ise on besinci yiizyilin sonlarinda Juan Andrés
(6. 1515) tarafindan verilmistir. Andrés eserlerinde hadis ve hadis usuliiyle ilgili oldukca
onemli nitelikte bilgiler vererek islam ve hadisleri ele alma nedeninin diinyanin en giiclii
devletleri arasinda gordiigii Tirklerin dinine dair bilgiler vermek ve Miisliimanlari
Hiristiyanliga dondiirmek oldugunu sdylemistir. Bu agidan onun, eserini “Magriplilerin
vasalarinda  herhangi dogru bir sey olmadigint anlayabilmeleri ve sahte

’

peygamberlerinin onlari nereye gotiirdiigiiniin farkinda olmalari” amaciyla kaleme

aldig1 ifade edilmistir'®®3

Andrés, eserinin tiglincii boliimiinde ise slinnet ve mahiyeti, siinnetin toplanma
nedeni ve Kiitiib-1 Sitte kitaplarmin kim tarafindan ve ne zaman toplandig: ile ilgili bilgi
vermigtir. O, siinnetin Kur’an kadar hatta ondan daha biiyiik bir otoriteye sahip oldugunu
dile getirerek bu acidan Miisliimanlarin bazen Kur’an’1 birakip slinnetle amel ettiklerini
sOylemistir. Onun siinnetle ilgili arastirmalara yonelmesinde siinnetin Miisliimanlarin
hayatindaki Oneminin farkina varmasi etkili olmustur. Siinneti, “Muhammed’in
oliimiinden sonra sahabenin yazdigi bir yol veya yasa ya da onun sozlerinin, eylemlerinin
ve ogiitlerinin izlenmesi” olarak tamimlamistir. O, siinneti dort gruba ayirarak her birini

su sekilde tanimlamistir:

1. Sahih: Hz. Muhammed’in esi Aise’nin ve on dgrencisinin, Muhammed’in fiil

veya sozlerine taniklik ettikleri sozler ya da eserler.

2. Muallel: Aise’nin ya da 6grencilerinden herhangi birinin tanikligi olmaksizin

Muhammed hakkinda sdylenen ve diger esleri tarafindan bildirilen rivayetler.

3. Munkatr’: Muhammed’in zamaninda yasamis olan bilgili ve 6nde gelen kisilerin

tanikligindan olusan eserler ve sozler.

1013 Maurus Johannes, “The Authors Preface”, The confusion of Muhamed’s sect, or a confutation of the
Turkish Alcoran: Being a discovery of many secret policies and practices in that religion, not till now
revealed., (trc. I. N.), H. Blunden, London 1652.
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4. Zayif: Muhammed’den sonra yasayan ve onde gelen alimlerin sdzleri.?0%

Daha sonra Andrés, slinnetin mahiyetine ve Kiitiib-i Sitte’nin meydana getirildigi
tarihi siirece deginmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in ve sahabenin vefatindan sonra
Miisliimanlar bu sézleri kendi isteklerine gore degistirerek emirleri yasak, yasaklar1 emir
yapmiglardir. Andrés’e gore, siinnetin bu keyfi olarak degistirilmesinden dolayr bir
karigikligin meydana geldigini ve bu karisiklik neticesinde Magribli bir hiikiimdarin
biitlin Miisliiman alimlerden Hz. Muhammed’in sozlerine dair ne kadar kitap varsa
getirmelerini istemistir. Hiikiimdar topladig1 bu kisiler arasindan ise Miislim, Buhari, Ebt

Hiireyre,'%® Nesai, Tirmizi, Ebti Davad®®

olmak iizere alti kisiyi sectigini dile
getirmistir. Bunlardan da Hz. Peygamber’in dogru oldugunu disiindiikleri s6z ve
eylemlerini yazmalarini ve her birinden bu eserlere kendi adlarin1 vermelerini istemistir.
Andrés, Kiitiib-i Sitte’nin boyle bir siiregten gegerek meydana getirildigini ifade etmistir.
Andrés’in burada hadis ve siinnete dair yer verdigi bilgiler farkli metinlerden alinan
ifadelerin hikaye edilerek senkretik olarak bir araya getirilmesi suretiyle olusturuldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira burada Ebl Hiireyre’yi hadis musannifleri i¢inde zikretmesi
bariz bir bilgi hatasina diistildiigiinii gostermektedir. Ayrica o, hadis usuliiyle ilgili
bilgilerde siinnet ifadesini hadisin yerine kullanmistir. Hadis ¢esitleri konusunda ise hadis
usuliinden oldukc¢a farkli bir usul gelistirdigi sylenebilir. O, Hz. Aise ve dgrencileri
olarak tanimladig kisilerin hadislerin kaynagini olusturdugunu sdyleyerek tasnifi bunun
cergcevesinde yapmustir. Ona gore Hz. Aise ve Ogrencilerinin taniklig1 olan siinnetler
“sahih”, onlarin taniklig1 olmaksizin ve diger esleri tarafindan rivayet edilen siinnetler ise
“muallel”dir. “Munkati’’nin ise Muhammed’in zamaninda yasamis olan bilgili ve 6nde
gelen kisilerin tanikligindan olusan eserler ve sozler oldugunu ifade ederken, “zayif”
stinnetin de Muhammed’den sonra yasayan ve dnde gelen alimlerin sozler oldugunu dile
getirmistir. Onun bu tasnif ve tanimlar1 herhangi bir kaynaktan m1 aldig1 ya da kendi
yorumlari m1 oldugu tam olarak bilinmemektedir. Ancak onun bu ifadelerinin klasik hadis
kaynaklarinda ge¢medigini sOylemek miimkiindiir. Burada Andrés tarafindan hadisin

tanimi, hadis usulii ve hadis tarihine dair donemine nispeten ayrintili bilgilere yer

1014 Tolan, Sons of Ishmael, 40.

1015 Andrés’’in bu yazarlar igerisinde yer verdigi Eb Hiireyre ile muhtemelen Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde Ebl Hiireyre basligi altinda verilen hadisler kastedilmistir. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Bobzin,
Der Koran im Zeitalter der Reformation, 356-7.

1016 Bohzin, Der Koran im Zeitalter der Reformation, 356-7.
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verilmistir, ancak bunlarin kismi olarak dogrulanacak nitelikte bilgiler igerdigi

sOylenebilir. Ayrica onun hadislerin tanimlanmasinda Hz. Aise’nin ve dgrencilerinin

tanikligina merkezi bir rol atfetmesi de hadis usulii agisindan oldukg¢a dikkati

¢ekmektedir.

Tablo 1.2. icerik Analizi -Latin-

< .
s KATEGORI/ALT
L|I—J KATEGORI KOD REFERANS
Almanya Mainzli Embrico
Fransa Aziz Peter
Endiiliis (Sicilya, Toledo, Ramon Mart/,
Granada, Katalonya, Seoovial Juan
Salamanca, Mayorka) &
Ingiltere Kettonlu Robert
. : Isvicre (Basel) Theodor Bibliander
BOLGE-SEHIR Thomas Aquinas,
italya (Roma, Floransa) Riccoldo da Monte di
Croce
o . Riccoldo da Monte di
Dogu Akdeniz Croce
. Riccoldo da Monte di
Bagdat Croce
Kudiis Ramon Llull
Teoloji Aziz Peter
Dil egitimi (Arapca, Ibranice, Ramon Llull
|3 Aramca)
: Felsefe Cusali Nicholas
~ e. . Mantik Ramon Llull
LU all.l
'S) EGITIM Tarih Cusalr Nicholas
E Hukuk Cusali Nicholas
Tip Ramon LIull
Astronomi Ramon Llull
Siir Mainzli Embrico
. ) Aziz Peter, Segovialt
Papaz, kardinal, basdiyakoz Juan, Kettonlu Robert
Mali isler sorumlusu Mainzli Embrico
v Riccoldo da Monte di
MESLEK Manastirda 6@retmen Croce
Terciiman Kettonlu Robert
Tarihci Cusali Nicholas
Dilbilimci Ramon Llull
Ramon Marti,
Dominik Riccoldo da Monte di
. Croce, Thomas
DINI KOKEN Aquinas
Fransisken Ramon Llull

Protestan

Theodore Bibliander
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Ramon Marti, Ramon

Terciimeler

Endiliis/Ispanyol Llull, Segoviali Juan
Thomas Aquinas,
Roma Riccoldo da Monte di
. - Croce
ETNIK- SEKTER KOKEN Cormen Mainzli Embrico,
Cusali Nicholas
Frenk Aziz Peter
Anglo-sakson Kettonlu Robert
isvec Theodore Bibliander
.. , Chronicle
Miistakil The Ecclesiastical History of
Olmayan : .
Eserler the English Nation
Willibald’in eserleri
Vita Mahumeti
Lex Mahumet Pseudo
Contra Sectam Saracenorum
De seta Machometi
NITELIK De rationibus fidei contra
Miistakil - Saracafos -
Esafile Epistole de prosperitate
Sarracenorum
Liber disputationis Raimundi
Christiani et Homeri Saraceni
Segovial Juan’in Kur’an
terciimesi
Machumetis Saracenorum
o Pejoratif iislup “barbar”, “ahlaksiz
L_',J Tanimlama ifadesi “Sarazen”
ad . Katolik
ICJDJ Polemikei Skolastik okuma
wl
Efsaneler
Bizans-Ispanya
YAKLASIM Pejoratif iislup “ahlaksiz”, “cahil”,
“barbar”
Tanimlama ifadesi “Sarazen”
Polemikci- Katolik-Protestan
Filolojik Karsilastirmah dilbilim
Dinler arasi mukayese
Dinler arasi diyalog
Dini evrenselcilik
ngfi?ﬁr Sozlii aktarimlar
Kilise Mektuplar: Summa totius haeresis
; - . . Contra sectam
LITERATUR Yazl Biyografik eserler Saracenorum
Gelenek Lex Mahumet Pseudo-

Prophete Que Arabice
Alchoran




Tablo 1.2. (Devami)

186

Ansiklopediler

Machumetis
saracenorum

Siir tiirii eserler

Mainzli Embrico 'nun
eseri

Contra legem

Reddiyeler Saracenorum
. Sobre la seta
Polemik
YAZILIS AMACI Mahometana
Misyonerlik SegO,YZah Jufl e
Kur’dn terciimesi
Latince Vita Mahumeti
. - Sobre la seta
DiL Kastilya dili Mahometana
Katalonca Doctrina pueril
Arapea Ramon_Llull ‘un
eserleri
11. yiizyil Mainzli Embrico
12. yiizyl Aziz Peter, Kettonlu
’ Robert
= 13. viizvil Ramon Marti,
N TARIHSEL DONEM ¢ Aquinali Thomas _
o A Riccoldo da Monte di
;5 - yum Croce, Ramon LIull
. Segoviali Juan,
15. yiizyl szsalz Nicholas
16. yiizyil Theodore Bibliander
= DINI DUSUNCE Thomizm (Thomas Aquinas)
K FELSEFI BAKIS Avristoteles
E o Din merkezli (Peygamberlerin
E TARIHI BAKIS hayati, Hz. Muhammed’in
hayati ve Islam tarihi)
KITABI MUKADDES Tie;’cri?t
REDDIYE LITERATURU Contra legem Saracenorum
ié( Kur’an ve tefsirleri Kettonlu Robert
= Ibn Sina'nin eserleri Ramon Mart/
> : . Gazzali'nin fhydu uliimi'd-
§ ISLAMI KAYNAKLAR dinJ:i Ramon Mart/
Hadis (Buhari ve Miislim), ,
Siyer ka(ynaklarl (ibn Hisﬁzn) Ramon Mart/
DINI OTORITELER Hiristiyan din adamlan
“Yalanci peygamber” Kettonlu Robert
“Heretik” Riccoldo da Monte di
Hy. Cr_oce
Muhamm “Kihi¢-kan dokiicii” Aziz Peter
S . o “Sehvetperest” Kettonlu Robert
d ETIKETLER “Deccal” Mainzli Embrico
() “Cahil” Ramon Llull
“Saralr” Mainzli Embrico
Islam ve “Vahsi ve canavar” Riccoldo da Monte di
Miisliima Croce
nlar “Qliim getiren din” Kettonlu Robert
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“Mahomet’in seriat1” Ramon Llull
“Ahlaksiz Mezhep” Aquinali Thomas
“Sahte ve seytani yasa” Ramon Llull

“Mesih’in ve Tanr1’nin

Riccoldo da Monte di

diismanlar” Croce
“Mammutius Mainzli Embrico
“Mahumet” Kettonlu Robert
Muhamm “Machomet” Ramon Mart/
« ” Riccoldo da Monte di
Mahomet Croce
ISIMLER Sarezen Kettonlu Robert
; ismaili-Haceri Aziz Peter
Islam ve Riccoldo da Monte di
Miisliima Muhammediler Croce
. Segoviali Juan
(13 ”
Tiirk Theodore Bibliander
HZ. MUHAMMED Niibiivvet
; Din olup olmadigi
ESLAM Vahiy Teorisi
E Hadis
ﬁ Hadis ravileri
O . Siinnet
~
GHDIS Hadislerin yazilmasi
Hadislerin sthhati
Hadis musannifleri
SOYLEM ANALIZI

Bizans ve Latin diinyasindaki eserler icerik analizi bakimindan ele alindiktan sonra

bu eserlerin sOylem analizi yapilmistir. Burada sdylem analizi arglimanlar ve bu

arglimanlarin nasil ortaya konulduguyla ilgili stratejilere ve onun alt basliginda ise

kullanilan tekniklere yer verilmis ve son olarak da bu veriler sonuglari ele alinarak bunlar

ayrintili olarak degerlendirilmistir. SOylem analizinde yer verdigimiz Bizans, Dogu

Hiristiyanlar1 ve Latinlere ait kaynaklar asagida su sekilde verilmektedir:

o N O o A W N P

. Sophronius — Synodical Letter

. Sebeos — Histoire D’Héraclius

. Filistinli Yakub — Doctrina Jacobi

. Maximus the Confessor — Synodical Letter
. Thomas the Presbyter — Chronicle

. Sinal Anastasius — Edifying Tales ve Hodegos
. Yuhanna bar Penkaye — Ktaba d-résh mellé
. Yuhanna ed-Dimaski —Pege Gnoseos
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9. Theodore Ebii Kurra’nin eserleri

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Bizansh Niketas’ — “Avatpomi) ot Kopaviov (Refutatio Mohammedis)
Mainzli Embrico — Vita Mahumeti

Aziz Peter — Summa totius haeresis

Kettonlu Robert — Lex Mahumet pseudo: prophete que arabice Alchoran
Ramon Marti — De seta Machometi

Aquinah Thomas — Summa contra gentiles

Riccoldo da Monte di Croce — Epistole de prosperitate Sarracenorum
Ramon LIull — Liber disputationis Raimundi Christiani et Homeri Saraceni
Segoviali Juan — Kur’4n terciimesi

Cusali Nicholas — Cribratio Alchorani

Theodore Bibliander — Machumetis saracenorum

Tablo 1.3. S6ylem Analizi -Bizans ve Latin-

STRATEJILER

TEKNIKLER

REFERANSLAR

Niibiivvet geleneginden
dislama stratejisi

Vaiz ve hakikat yolu
olarak gosterme

DOGU HIRISTIiYANLARI

“Kendini Allah’in emriyle onlara bir vaiz ve
hakikat yolu olarak sundu” Sebeos (Thomson,
95-6).

“Yalanci” olarak
nitelemek, mucize
gastermedigi ifade etme,
kendinden énce sahit
gelmedigini ifade etme

BiZANS

“O, yalanci peygamberdir.” Doctrina Jacobi
(Dagron, Déroche, 208-10).
“Mamed adinda bir yalanci peygamber”
Yuhanni ed-Dumegki (Damascéne, 1, 112-
113).; “Neden sizin peygamberiniz de
kendisine baskalar sahitlik edecek sekilde

gelmedi” Yuhannd ed-Dimeski (Damascéne, I,
112-115).

LATIN

“Eski ve Yeni Ahit te kendisini destekleyecek

bir sahit bulunmadig1” Aquinali Thomas
(Aquinas, On the Truth, 73).

Kitab-1
Mukaddes/Ibrahimi
dini ve nesep
mirasindan dislama
stratejisi

“Sarazen”, “Haceri” ve
“Ismaili” gibi etiketler
kullanma

BiZANS

“Sarazenlerle birlikte ortaya ¢ikan bu
peygamber” Doctrina Jacobi (Dagron,
Déroche, 208-10).

“Sara’dan (peygamberlik mirasindan) mahrum
birakilanlar”, “Ismaili sapkinlik”,
“Haceriler” Yuhannd ed-Dimegki (Sahas,
John of Damascus on Islam, 26).

“Ibrahim’in peygamber olan tek cocugu
Ishék tir, Ibrahim’in gercek karisi da Hacer
degil, Sara’dwr” Bizansh Niketas (Sahas,
Byzantium and Islam, 194-5).
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LATIN

“Muhammed Sarazenlerin lideri oldugu ve
Kur’an’n, siyasi bir belge olarak Hacerilerin
soyundan gelen Araplarmn ve Tiirklerin
yonetildigi bir kanun kitabi oldugu” Theodore
Bibliander (Paret, Arabistik und Islamkunde,
243-4).

BiZANS

“Erkeklerin kanimin dokiilmesini istedigini ...’
Doctrina Jacobi (Dagron, Déroche, 208, 210)

“Onun kanunlarina karsi kiistah¢a hareket
ettigi goriilen herkese dliim cezast verdiler.”
Yuhannd bar Penkaye (Brock, “North

s

Siddetle 6zdeslestirme | .. Kan”d Okiicii ™ Ve Mesopotamia, 61).
= barbar” nitelemelerini | .. o .
stratejisi kullanma Gergekten de bugiin ¢oliin barbar bir halkinin

sanki kendi topraklaryymig gibi baskasinin
topraklarin istila ettigini” Maximus the
Confessor (Hoyland, Seeing Islam, 77-8).

LATIN

“Kan dokiicii” Aziz Peter (Tolan, Sons of
Ishmael, 56).

BiZANS

“Allah’mn sana verdigi topragt siir ve bunu
itina ile yap, iste bunu yap ve bu sekilde icra
et. " (ayetinden sonra) onun kullandig
miistehcen ifadeleri kullanmamak i¢in béyle
ifade ediyoruz.” (Damascéne, 1, 112-115).

“Onu kendine es olarak aldiktan ve onunla

iliskiye girdikten'®*® sonra '°*° Yuhannd ed-
Dimeski (Damascéne, 1, 112-115).
Sehvetperestlikle Ayet ve hadislere ve LATIN
ozdeslestirme stratejisi | reddiye literatiiriine atif “Sehvetli”, “diinyevi zevklerden ibaret bir

cennet vaad eden bir sapkin "*°° (Daniel, Islam
and the West, 142; Burman, Latince Kur'dn
Cevirileri, 37).

“Cennette sehvet ve zevk vaad ettigi sapkin ve
ahlaksiz bir din ...” Segovialt Juan (Wolf,
440-41).

“Oldiigiinde bagi Aise'nin gogsiiyle ¢cenesi
arasmdaydi ve onun tiikiiriigiinii
Muhammed'inkine karistirdr. ’1°** Ramon
Marti (Tolan, Sons of Ishmael, 2008, 40)

1017 Yyhanna’mn hikdye ettigi bu ayet su sekilde Kur’dn’da su sekilde gegmektedir: “Kadinlar sizin
tarlamizdr; tarlaniza istediginiz zaman varin.” (Bakara, 2/223).

1018 Metin “zina ettikten” seklinde ¢evrilmesine ragmen biz bu geviriyi tercih ettik.

1018 Yuhanna mn bu ifadesinin sézlii anlatimlardan mi yoksa yazili kaynaklardan m1 almis oldugu tam
olarak bilinememektedir.

1020 By ifadelerin Bizanl Niketas ve Yuhanna ed-Dimeski gibi baz kilise babalarindan alinmis oldugu ifade
edilebilir.

1021 Tolan, Sons of Ishmael, 2008, 40.
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Hz
Isa’nmin/Hiristiyanhigin
karsiti olarak
konumlandirma
stratejisi

Eskatolojik nitelemeler
kullanma

BiZANS

“Korkarim ki biz onun yerine
Hermolaus 'u/deccali kabul etmeye
hazwrlanyoruz.”. Doctrina Jacobi (Dagron,
Déroche, 208-10).

“Ve bu nedenle gercek Kurtaricyyt gérmezden
geldikleri igin deccdlin gelisini gdsteren
diisman gii¢leri” Maximus the Confessor
(Shoemaker, A Prophet Has Appeared, 58).

“Onlar deccadlin bast olarak insanlart yanhsa
stiriikliiyorlar” Yuhannd ed-Dimagki (Sahas,
John of Damascus on Islam, 26).

Hz. Isa’min koydugu
hiikiimleri tersine

LATIN

“Inciller degistirilmelidir; kanunlari zor, bizi
akilsiz ve aptal sanyor, ... Yasaklanan her geye
artik izin verilmesi gerektigi ... boylece ne

cevirme . 2 .. . PR
isterlerse, yeni yasa izin verdi ...” Mainzli
Embrico (John Tolan, Sons of Ishmael, 13-4)
LATIN

Moucizeye atiflar

“Bir peygamberin sahip olmasi gereken
nitelikleri dogru, iyi ve erdemli olma, mucizeler
yaratmak ve kutsal bir dinle gelmek olarak
tarif ederek bu ozelliklerin Muhammed 'de

bulunmadigi” Ramon Marti (Segesvary,

L’Islam Et La Réforme, 28).

Dikotomi ifadeleri
kullanma

LATIN
“Oliim getiren din” ve “Hiristiyanligin
diismani ...” Kettonlu Robert (Burman,
Latince Kur’dn Cevirileri, 26).

Hakaret, asagilama ve
ironi stratejisi

“Giiliing”’ ve “sahtekar”
gibi yergi ifadeleri

BiZANS

“Kitabinda bazi giiliing doktrinler kaleme
alarak”, “dindar gériinerek, halkin
tevecciihiinii kazanarak” Yuhannd ed-Dunaski
(Sahas, John of Damascus on Islam, 26)

kullanma “Aptal”, “cahil”, “kibirli”, “biiyiicii”,
“asagilik” Bizansh Niketas (Demetriades,
“Nicetas of Byzantium”, 38, 40, 48, 49, 105,
107)
LATIN
“Aldatmanin kralliklari yalnizca Mahumet’e
s verilmigtir.”
ki yiizliiliik yapmacik

inang kisvesi yalancilik,

hainlik ile su¢lamak ve

benzer nitelemelerinde
bulunmak

Mainzli Embrico (Tolan, Sons of Ishmael, 6).

“Muhammed ’in nasul bir adam oldugu ve ne
ogrettigi anlatilmali ki, o kitabi [Kur’an’1]
okuyacak olanlar, okuduklarini daha iyi
anlasinlar ve onun hayatinin ve égretilerinin
ne kadar igreng oldugunu bilsinler” Aziz Peter
(Tolan, Sons of Ishmael, 55)
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isimleri carpitma
stratejisi

“Mahmet”, “Mahomet”
gibi isimlendirmeler
kullanma

BiZANS
“Mahmet” Sebeos (Thomson, 95-6).

“Mamed” Yuhannd ed-Dimagki (Sahas, John
of Damascus on Islam, 26).

“Mahomet” Bizansl Niketas (Argyriou, 41).

LATIN
“Mammutius” Mainzli Embrico (Thomas,
“Embrico of Mainz”, 592-3).
“Mahumet” Kettonlu Robert (Palma ve
Hernandez, “Robert of Ketton”, 510).
“Machomet” Ramon Marti (Burman, “Ramon
Marti”, 381).

“Mahomet” Riccoldo da Monte di Croce
(Burman, “Riccoldo da Monte di Croce”, 688).

Siyasi bir lider olarak
gosterme stratejisi

“Muhammedin
Araplart” seklinde
nitelemeler kullanma

DOGU HIRISTIYANLARI

“Romalilar ve Muhammed’in Araplart
arasinda bir savag ...” Thomas the presbyter
(Palmer, “The Seventh Century in the West-
Syrian Chronicles”, 18-9).

Sapkinlikla
ozdeslestirme stratejisi

Yoldan ¢ikarma gibi
kavramlar: kullanma

BiZANS

“Deccalin bast olarak insanlart yanlhsa
stirtikliiyorlar.” Yuhannd ed-Dimaski (Sahas,
John of Damascus on Islam, 26).

Arius ve deccdlle
iliskilendirme

LATIN

“Muhammed, Hiristiyanlar: saptiran Arius ve
deccal yaninda iigiincii bir sapkindir.” Aziz
Peter (Tolan, Sons of Ishmael, 56).

Hiristiyanhgi savunma
stratejisi

Islam ile Hiristiyanligi
karstlastirmak ve hag ve
teslis savunusu yapmak

BiZANS

“Onlar bizi, nefret ettikleri ha¢in oniinde
egildigimiz igin putperestlikle de
suglamaktalar”, “Onlar bizi, ‘miisrikler’ diye
isimlendiriyorlar. Ciinkii “Mesih Tanri’nin
ogludur ve Tanri’dir” dedigimizde, bizim
Tanr1’nin yanina bir ortak yerlestirdigimizi
soyliiyorlar.” Yuhannd ed-Dumagki (Sahas,
John of Damascus on Islam, 26).

“Mantiksiz Moamet, sahte kitabinda yanhshikla
Hiristiyanlar: Tanri’ya ortak kosanlar
nitelendiriyor ve hicvediyor.” demistir. Buna
karsilik “biz Hiristiyanlar tarafindan Baba
Tanri’nin her bakimdan O ’na benzeyen bir
Oglu oldugunu, onu sehvetsiz bir sekilde,
zamanin 6tesinde ve sperm olmadan (insan
miidahalesi olmadan) dogurduguna
inanmaktayiz.” Bizansh Niketas (Demetriades,
25).
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LATIN

“Sarazenlerin Dinine Karsi ...” Riccoldo da
Monte di Croce (Burman, “Riccoldo da Monte
di Croce”, 687).

“Hiristiyanligin teslis ve enkarnasyon
doktrinini savunmus ve Hiristiyanhgin Islam
ogretisinden daha akilla kavranabilir oldugu

... Ramon Llull (Thomas ve Hames, 709-10).

Kur’an’dan Hiristiyan
dogmalarmni hakli
¢tkarma stratejisi

BiZANS

“O, aym gekilde, Mesih gékyiiziine ¢ikar
¢tkmaz, Tanri’min onu sorguya ¢ektigini de
soylemektedir: “Ey Isa! Sen mi: Tanri’min

ogluyum ve Tanri’yim, dedin?”. Ona gore, Isi

soyle cevap verdi: “Rabbim, bana karst
merhametli ol! Benim béyle bir sey
soylemedigimi ve sana kul olmaktan sikdyet
etmedigimi biliyorsun. Ancak, kotii insanlar,
benim boyle bir aciklamada bulundugumu

yazdilar; onlar, benim adima yalan séylediler
ve hata yapmaktalar.” Onun dedigine gére,

Tanrt ona sdyle cevap verdi: “Ben, senin boyle
bir agiklamada bulunmadigini biliyorum.”

Yuhanna ed-Dimagki (Sahas, John of
Damascus on Islam, 26).

LATIN

“Teslis ve enkarnasyon gibi Incil doktrinlerini
Kur’an’dan dogrulamast ...” Cusali Nicholas
(Segesvary, L’Islam Et La Réforme, Xi-xiii).

Hristiyan geleneginden
dislama

BiZANS

“Eski ve Yeni Ahit’i gormiig ve bir Arian
kesisiyle konustuktan sonra, kendi sapkinligini
gelistirmistir.” Yuhannd ed-Dimagki (Sahas,

John of Damascus on Islam, 26).

Nesturilik gibi
Hiristiyan diinyasindaki
tiim sapkinliklarla
ozdeslestirme

LATIN

“Sergius adinda sapkin Nesturi bir kegis ve
birka¢ Yahudinin Muhammed e katilarak yeni
bir sapkin doktrin olusturduklarin”,
“Muhammed Hiristiyanlar: saptiran Arius ve

deccal yaminda iigiincii bir sapkin oldugu”

(Tolan, Sons of Ishmael, 56). “Islam'in daha
once Hiristiyan dlemince bilinen tiim
sapkinliklarin toplamini temsil ettigi ...” Aziz
Peter (logna-Prat ve Tolan, 608-9)

“Islam 1 bir sapkinlik olarak Nestirilikle
iliskilendirerek ...”” Theodore Bibliander
(Gordon, 682-83).

“Islam’1n Arius ve Nest{iri sapkinliklardan
gelistirildigi” Segoviali Juan (Wolf, 440-1).
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ibrani gelenege
yerlestirme stratejisi

Ibrahim égretisine atif

DOGU HIRISTiYANLARI

“Onlara Ibrahim’in Tanrisi’ni bilmeyi 6gretti”
Sebeos (Thomson, 95-6).

Yahudi gelenegine
yerlestirme stratejisi

Musa seriatina atif

DOGU HIRISTIYANLARI

“O, Musa’'mn tarihinde bilgili biriydi” Sebeos
Thomson, 95-6).

“Ayrica bu adamin rehberligi sonucunda, eski

vasanin geleneklerine gére Tek Tanri’ya ibadet

ettiler” Yuhannd bar Penkaye (Brock, “North
Mesopotamia”, 61).

Muhammed’i seriatin
kaynagy/kurucusu
olarak gorme

“Muhammed’in kanunu
ve gelenegi” ifadelerini
kullanma

DOGU HIRISTIYANLARI

“Baslangicta hocalari (tar’a) olan
Muhammed’in gelenegine o kadar bagh
kaldilar ki, onun kanunlarina kars: kiistah¢a
hareket ettigi goriilen herkese oliim cezasi
verdiler.” Yuhannd bar Penkaye (Brock,
“North Mesopotamia”, 61).

BiZANS

“Kitabinda bazi giiliing doktrinler kaleme
alarak, onlara Tanri’ya ibadetin bu sekilde
olacagini nakletti.” Yuhannd ed-Dimaski

(Sahas, John of Damascus on Islam, 26).

Menseini Kitabi
mukaddese
dayandirma stratejisi

Eski ve Yeni Ahit’i
kaynak gosterme

BiZANS

“Eski ve Yeni Ahit’i gérmiis ve bir Arian
kesisiyle konustuktan sonra, kendi sapkinligini
gelistirmistir.” Yuhannd ed-Dimagki (Sahas,

John of Damascus on Islam, 26).

Kur’dn’la Incil arasinda
paralellikler kurma

BiZANS

“Muhammed’in Yahudi Yasasi (Tevrat),
Hiristiyan Incili (Incil) ile Kur’an arasinda bir
iliski kurma cabasini onun Islam i ilahi
kokenli oldugunu kanitlamaya yénelik bir
amacin sonucu oldugu ...” Bizansh Niketas
(Demetriades, 38, 46, 94).

Diismanin bilgiyle
yenme stratejisi

“Sevgi” ve “bilgi”
ifadelerinin one
ctkarilmasi

Akla vurgu yapmak

LATIN

“Size kiligla degil, sevgiyle saldriyorum.” Aziz
Peter (Tolan, Sons of Ishmael, 49-51).

“Diismanin hatasint ve nasil yenilgiye
ugratildigini 6grenmek, ayni zamanda her
alanda boyun egmez ve muzaffer bir bilgi

edinmek igin kim en biiyiik hizla kosmaz? Yine
de Latin Hiristiyan dleminin tamami, cehaletin

mi yoksa ihmalin mi zararli oldugunu

soylemeyecegim, simdiye kadar hapsedilmis ve
cehalet iginde diismanlarinin davasina
katlanmus ve onu reddetmemigtir.” Kettonlu
Robert (Portass, “Robert of Ketton”, 258)

“Miisliimanlara karst ise akil yoluyla tartismak
gerektigi ... Aquinali Thomas (Aquinas, On
the Truth, 62).
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“Yiizytlimizin insanlarimin bu vahsi mezhebin
valanlarindan, ihanetinden, dinsizliginden,
zulmiinden habersiz kalmamalarini istiyorum.
Onunla savagmak isteyenler, insanlara karsi
degil, kotiiliigiin kendisine, vahsi ve canavar
hayvanlara, Mesih’in ve Tanri’nin
diismanlarina karsi savagmak zorunda
kalacaklar. ” Riccoldo da Monte di Croce
(Segesvary, L’Islam Et La Réforme, 42-3).

“Hiristiyanligin teslis ve enkarnasyon
doktrinini savunmus ve Hiristiyanhgin Islam
ogretisinden daha akilla kavranabilir oldugu

... ”Ramon Llull (Thomas ve Hames, 709-10).

“Islam"1, kaynaklarindan taniyarak onunla
miicadele edilebilecegi ... Segovialt Juan
(Burman, Latince Kur’dn Cevirileri, 242).
“Islam’la miicadele etmede en iyi yolun
onlarin savas yoluyla degil, baris ve diyaloglar

yoluyla ikna edilmeli ... Segoviali Juan
(Wolf, 438).

Misyonerlik stratejisi

Egitim ve ikna gibi
yollar kullanmak

LATIN

“Islam "1, kaynaklarindan taniyarak onunla
miicadele edilebilecegi ... “bu sekilde
Miisliimanlarin Hiristiyanlhiga
dondiiriilebilecegi ... ” Segoviali Juan
(Burman, Latince Kur’an Cevirileri, 242;
Wolf, “Juan de Segovia”, 429).

“Miisliimanlara karsi miicadelede onlar: siddet
ve savasla degil, egitim ve ikna yoluyla
Hiristiyanlhiga doniistiirme ...~ Theodore
Bibliander (Miller, “Theodor Bibliander’s
Machumetis saracenorum principis”, 249).

Protestanhigr savunma
amaciyla Islam’1
reddetme stratejisi

Katoliklere cevap
vermek

LATIN
“Protestanligi Islam’la iliskilendirenlere bir
cevap olarak ...” Theodore Bibliander (Miller,
“Theodor Bibliander’s Machumetis
saracenorum principis”, 696-7).

Bizans ve Latin Hiristiyanligindaki kaynaklarin ele alindigi yukaridaki sdylem

analizi tablosundan oryantalist

mumkindir:

paradigmanin su tezlerine/giktilarina ulasmak

1. Hz. Muhammed, yalanci bir peygamberdir.

2. Islam, Ibrahimi dinler arasinda kutsal mirasa sahip bir din degildir.

3. Araplar, nesep itibariyle kolenin soyundan geldikleri icin peygamberlik

mirasindan mahrum birakilmistir.

4. Islam, siddet ve savasi destekleyen sapkin bir mezheptir.
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Hz. Muhammed bir sehvetperesttir.
Hz. Muhammed/Islam’m, Hiristiyanlik/Hz. isa’ya karsit bir imaji bulunmaktadir.
Muhammed, siyasi bir lider, ayn1 zamanda bir komutandir.

Islam, sapkin bir mezheptir.
1022

© © N o O

Islam, Hiristiyanliktan sapma bir mezheptir.
10. islam, Ibrani gelenek igerisinde yer almaktadir.
11. islam, Yahudi kaynakli bir mezheptir,1023

12. Hz. Muhammed, seriatin kurucusudur.

13. Kur’an kaynak itibariyle Kitab-1 Mukaddes’ten [¢]alinmistir.
14. islam’la miicadelede en iyi yol onu tanimaktir.

15. Miisliimanlar Hiristiyan 6gretisine ikna edilerek doniistiiriilmelidir.

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig: teknikler

arasinda sunlar yer almaktadir:

Hakaret, asagilama ve alayci yaklagimlar

Siddet ve sehvetperestlikle ilgili islup bi¢cimleri

Isimleri garpitma

“Sarazen”, “Haceri” ve “Ismaili” gibi etiketler kullanma
“Deccal” gibi baz1 eskatolojik nitelemelere atifta bulunmak
Dikotomiler olusturmak

Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayeseler yapmak

Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanmak

© ©o N o g b~ w DR

Misyonerlik amacina yonelik olarak “sevgi” ve “bilgi”nin silah olarak

kullanilmast

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig: teknikler
arasinda en sik olarak hakaret, agagilama ve alayci yaklagimlar yer almaktadir. Bunun

yani sira siddet ve sehvetperestlikle ilgili tislup bigimleri de yaygin olarak kullanilmistir.

1022 [lk defa Bizans Huristiyanlari tarafindan getirilen bu diisiincenin Latin Hiristiyanliginda farklilastigini
sdylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda Latin yazarlardan Aziz Peter Islam’in Hiristiyanliktan sapma bir din
degil ondan bagimsiz bagli bagina bir kiifiir oldugunu dile getirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Iogna-Prat ve
Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7; Tolan, Sons of Ishmael, 56.

1023 By tez, Sebeos gibi dzellikle Dogu Hiristiyanlar tarafindan ortaya atilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Thomson, “Translated Texts for Historians”, 95-6.
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Bunun disinda bir diger yol olarak isimleri ¢arpitma yer almaktadir. Bu, ¢ogunlukla Hz.
Muhammed’in ismi konusunda yapilmistir. Bir diger yol olarak ise -etiketlerin
kullanilmast olmustur. Bu agidan Miisliimanlarla ilgili olarak siklikla “Sarazen”,
“Haceri” ve “Ismaili” gibi etiketler kullanilmistir. Bunun yani sira “deccal” gibi bazi
eskatolojik nitelemelere atifta bulunulmasi da siklikla yer alan bir teknik bi¢imidir. Hz.
Isa karsit1 bir imaj olusturulmas1 amaciyla dikotomilerin olusturulmas1 da oryantalist
paradigmanin kurucu teknikleri arasinda yer almaktadir. Bunun yanmi sira Kur’an ve
Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayeseler yapma hususu ilk defa bu donemde ortaya ¢ikan
bir husus olmustur. Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanmak ve
misyonerlik amacina yonelik olarak “sevgi” ve “bilgi’nin silah olarak kullanilmasi da

kullanilan baz1 teknikler arasinda yer almaktadir.
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IKINCI BOLUM
KLASIK ORYANTALIZM’DE ANSIKLOPEDI VE HADIS (18-19. YUZYIL)

On yedinci yiizyilda kendisini Islam’1 yeniden gézden gegirmeye adayan Katolik
ve Protestan din adamlari eliyle Endiiliis ve Islam mirasmin etkisinde'®?* Hiristiyan
paradigmas1 icin bir Aydinlanma hareketi meydana gelmistir.}?® Onlarin Islam’
yorumlamalar1 Hiristiyanlik veya felsefesindeki icsel gelismelerden degil, bilgi
liretiminin evrimi yoluyla ortaya ¢ikmistir. Entelektiiel kesiflerinin cogunu ticari sirketler
araciligiyla ve kiitiiphanelerde gergeklestiren aydinlanmanin savunuculari, 6ziinde siyasi
olan bir hareketi entelektiiel bir harecketle birlestirmislerdir. Bu sekilde insanlarin ve
mallarin kiiresel dolagimindaki artisin avantajindan da yararlanilmasiyla filolojik
ogrenmenin dinler aras1 bilgide yeni bir dosnem olan Aydinlanma meydana gelmistir.19%
Aydinlanma ile baglayan bu déonem ayn1 zamanda “klasik oryantalizm”in de baslangi¢
tarihini olusturmaktadir. Bu donem Aydinlanma diisiincesi ile birlikte baslayan yirminci
yiizyilin ortalarina kadar devam eden bir siireci kapsamaktadir. Klasik oryantalizmi
meydana getiren 6nemli bir hareket de ansiklopedizm akimi olmustur. Ansiklopedizm
Aydimlanmanin somut bir yansimasi olarak oryantalizmle dogrudan iligkili bir kavram
olarak ortaya c¢ikmigtir. Bu agidan Aydinlanma olgusu hem oryantalizmi hem de
ansiklopedizmi ortaya ¢ikarmistir. Klasik oryantalizm, Barthelemy d’Herbelot’un
Bibliothéque Orientale’i ile baglamis ve bu devir The Encyclopaedia of Islam’in kaleme
alindigt on dokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar devam etmistir. D’Herbelot’un s6z

konusu bu eseri oryantalizmin kurucu eserlerinden biri olarak kabul edilebilir.1%%

2.1. ISLAM’LA ILGILi ESERLER VE ANSIKLOPEDIK CALISMALAR

Bati’da Islam’a yonelik ilk atiflar/galigmalarin tarihi yedinci yiizyila dayanirken,

islam’a dair ilk ansiklopedi ise on yedinci yiizyilin sonlarma dogru ortaya ¢ikmistir.10%8

1024 W, Montgomery Watt, Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, (trc. Cumhur Ersin Adigiizel, Qiyas Siikiirov),
Kiire Yayinlari, Istanbul 2011, 179.

1025 joel L. Kraemer, Humanism in Renaissance of Islam, 2. basim, E.J. Brill, Leiden 1992, 1-2.

1026 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 197-9.

1027 G.E. von Grunebaum, “Self-Image and Approach to History”, Historians of the Middle East, (ed.
Bernard Lewis, P.M. Holt), Oxford University Press, London 1962, 462-3.

1028 f1k islam ansiklopedi girisiminin on altinc1 yiizyilda Theodor Bibliander’in Machumetis saracenorum
adl eseriyle ortaya ¢iktig1 ileri siiriilse de Bibliander’in bu eserinin klasik anlamda bir ansiklopedi degil,
Orta Cag’da Islam’a dair bilgilerin yer aldig1 daha ziyade bir derleme oldugu ifade edilebilir. Bu konuda
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Bu agidan Islam’la ilgili ilk ansiklopedinin Heinrich Hottinger’in (8. 1667) Promtuarium
sive Bibliotheca Orientalis adli eseri oldugu sdylenmistir. Ancak bu eser bazi agilardan
degerlendirildiginde bir Islam ansiklopedisi vasfina haiz olmadig1 goriilmektedir. Bu
nedenle Islam’la ilgili ilk ansiklopedinin on yedinci yiizyilin sonlarinda Barthelemy

d’Herbelot tarafindan Bibliothéque Orientale adiyla kaleme alindig1 sdylenebilir.

2.1.1. Johann Heinrich Hottinger — Bibliotheca Orientalis (1658)

Avrupa’da on yedinci ylizyilin sonlarina dogru Dogu el yazmalarina yonelik siirekli
artan bir ilgi baglamistir. Alman oryantalistlerden Christian Ravius (6. 1677) Avrupa’da
bu donemde Dogu’yla ilgili olarak yaklasik on bin ciltten fazla el yazmasi bulundugunu
belirtmistir. El yazmalarmin siirekli artmasi, Dogu tarihinin sistematik olarak
incelemesini bir¢ok Avrupali bilim adami i¢in biiyiik bir endise haline getirmistir. Bu
kadar biiyiik bir kiilliyatin tematik olarak ciltler halinde toplanmas1 amaciylal®®® on
yedinci ylizyilin ikinci yarisinda Dogu’ya dair bilgi ve literatiirii kataloglamay1 ve

simiflandirmay1 amaclayan birtakim girisimler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki Heinrich

Hottinger’in (6. 1667) Promtuarium sive Bibliotheca Orientalis adl1 eseridir.

Dogu kaynakli bir kiitiiphaneyi bir kitapta toplama fikri ilk olarak Isvigreli filolog
ve ilahiyat¢1 olan Johann Heinrich Hottinger’in (6. 1667) 1658 yilinda Bibliotheca
Orientalis’iyle meydana gelmistir. Ibn Nedim’in (6. 990) Fihrist’ini &rnek alan bu
eser,19% Dogu bilgisinin insan yasaminin tiim ydnlerini kapsayan ydniinii ve islevselligini
one ¢ikarmak igin Ibranice, Siiryanice, Arapga, Kiptice ve Arapca kaynaklardan hareketle
Dogu’nun ilk bibliyografyasini yayimlamistir. Hottinger eserine ilk olarak Avrupa’nin en
zengin el yazmasi kiitiiphanesinden topladigi kitaplar1 bir koleksiyon haline getirmekle
baslamistir.19! Hottinger malzemesini ilk olarak Ibranice ve daha sonra Arapca olarak
diizenlemistir. Onun eserde esas olarak Hiristiyan, sonra Yahudi ve Miisliman

kaynaklardan hareketle dini konulardan bilimlere, felsefeye ve son olarak da edebi

gorilis beyan eden Gregory J. Miller, Theodor Bibliander’in Machumetis saracenorum principis eiusque
successorum vitae, doctrina ac ipse alcoran (1543)” adli eserini ilk Islam ansiklopedisi olarak kabul etmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Miller, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis”; Gordon,
“Theodor Bibliander”, 651.

1029 Ravius, Panegyrica prima Orientalibus Linguis dicta Illustrissimo et Frequentissimo Auditorio Rheno-
Traiectino, X, 34; Loop, Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth
Century, 133.

1030 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 238-9.

1031 |_oop, Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth Century, 136-7.
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konulara kadar islami disiplinlerin organizasyonuna ve materyaline dair bir agiklama
sundugu goriilmektedir.}%®2 Bunun yani sira Hottinger bu eserle reformistlere yoneltilen
“kripto-Muhammedanizm” elestirisine bir anlamda cevap vermeyi amaglamistir. Bunun
i¢in de bu eserle Kur’an ve Islam kaynaklarini kullanarak o donemin Miisliiman algisin1
olusturan Tiirk egemenligine kars1 ¢ikmaya caligmigtir. 1033

1034 onun

Hottinger’in bu eseri Islam kiiltiirii ansiklopedisi olarak kabul edilse de
i¢in ansiklopedi ismini kullanmak yerinde olmayacaktir. Ciinkii onun eseri d’Herbelot’un
bliyiik miktardaki malzemesiyle karsilastirildiginda kapsaminin olduk¢a sinirli oldugu
goriilmektedir. Ayrica eser, konular1 alfabetik tasnif etmek yerine tematik olarak ele
alarak bastan sona okunmak iizere tasarlanmistir. Bununla birlikte d’Herbelot, eserinde
klasik anlamda ansiklopedinin temel unsurlarindan alfabetik tasnifi tercih etmis ve onun
eseri Hottinger gibi bastan sona okunmak {izerine degil, bir bagvuru kaynagi olmak {izere

tasarlanmustir,10%

2.1.2. D’Herbelot — Bibliothéque Orientale (1697)

On yedinci yiizyila gelindiginde kulaktan dolma ve kaynaksiz bilgiler artik kabul
gormedigi bilimsel bilginin yeniden kazanmaya basladigi bir doneme gegis s6z
konusuydu. Bu agidan Dogu bilgisi Hiristiyan diinyasinin kendisini tanimada 6énemli bir
arag olarak kabul edilmis ve bunun i¢cin Dogu koleksiyonlar1 olusturulmaya baslanmistir.
Misyonerler, el¢iler, koleksiyoncular ve bilginler, bir Dogu kiitiiphanesi idealine inanarak
her biri onun olusturulmasina katkida bulunmusglardir. Bu koleksiyonlar, Dogu’yu ve
Miisliimanlar1 tanmimak i¢in zorunlu ancak yeterli olmayan bir adim olarak kalmist1.10%
Bu nedenle bu koleksiyonlarin belirli ¢aligmalarda Hiristiyan diinyasina aktarilmasi
gerekiyordu. Iste bu sekilde Dogu Kiitiiphanesi fikri, calismamizin da konularidan olan
on yedinci yiizyilin sonlarinda ilk olarak Fransiz oryantalist d’Herbelot’un Bibliotheque
Orientale adli ansiklopedisi ile meydana gelmistir. Bibliothéque, yirminci yiizyila kadar

yaklasik bir buguk asir boyunca modern donem ansiklopedilerinden The Encyclopaedia

1032 Bevilacqua, Bevilacqua, “How to Organise the Orient”, 238.

1033 pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, 117.

1034 | _oop, Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth Century, 136-37.
1035 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 238-39.
1036 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 19.
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of Islam’1n telifine kadar Bat1 diinyasinda Fransa basta olmak iizere, Ingiltere ve Almanya

gibi birgok iilkede basvuru kaynagi olarak kullanilmistir.1%%7

2.2. D’HERBELOT - BIBLIOTHEQUE ORIENTALE

Ansiklopedilerin tarihi Antik Cag’a kadar dayanmasina ragmen Bati’da modern
anlamda ansiklopediler on yedinci yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmustir. islam’a dair ilk
ansiklopedi de on yedinci ylizyilin sonunda Barthelemy d’Herbelot’un Bibliothéque
Orientale’i ile meydana gelmistir. D’Herbelot islam kaynaklarindan hareket ederek
donemin diisiincesi dogrultusunda bir Islam okumasi yapmustir.1%%® Eser ilk olarak
1697°de!®® yayimlandiginda yayimlandig1 yer olan Fransa’da pek yanki uyandirmamus,
ancak Fransa diginda 6zellikle de Hollanda da biiyiik bir basari elde etmistir. Eser uzun
yillar ihmal edilmis ve eserin degerini fark eden bazi Avrupa iilkeleri onun Fransa’dan
bir¢ok kopyasini kendi iilkelerine tagimiglardir. Fransizlar eserin degerini anladiklarinda
ise ellerinde eserin sadece birka¢g basimi kalmis ve eserin maliyeti de pahali hale

gelmigti, 104

Bibliothéque, on sekizinci yiizyilin sonlarma 1776’da Maéstricht’te yeniden
basilmis, ardindan Lahey’de 1777-1779 yillar arasinda Visdelou’nun Tataristan ve Cin
tizerine bir eki ile {i¢ cilt halinde yayimlanmistir. Eserin daha sonraki baskilari, H. A.
Schultens (6. 1793) ve Johann Jacob Reiske (6. 1774) tarafindan yapilan diizeltmeleri ve
eklemeleri igermektedir. Eser daha sonra 1785-1790 yillar1 arasinda dort cilt halinde

Almancaya terciime edilmistir.1%4!

1087 «“Herbelot (Barthélemy D’)”, Nouvelle biographie générale depuis les temps les plus reculés jusqu’a
nos jours: Hen-Hol, Editeurs, Imprimeurs-Libraries de 1’Institut de France, Paris 1858, 283-84; Sylvette
Larzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, (ed. Frangois Pouillon), Karthala Editions,
Paris 2008, 518.

1038 Raymond Schwab, The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and the East, 1680-1880,
(trc. Gene Patterson-Black ve Victor Reinking), Columbia University Press, New York 1984, 22; Laurens,
La Bibliotheque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 2.

1038 1697 Baskisinin sonuna sistematik bir diizen eksikligini gidermek ve okuyucular1 6zel adlara ve konu
basliklarina yonlendirmek amaciyla yirmi alti sayfalik bir dizin eklenmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz.
Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 232.

1040 Joseph de Guignes, Essai historique sur la typographie orientale et grecque de I’Imprimerie Royale
Imprimerie Royale, 1787, 54.

1041 «“Herbelot (Barthélemy D’)”, 283-84; Larzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, 518.
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Bibliothéque, bir indeks boliimii ile baslar ve ardindan d’Herbelot’un kardesi
tarafindan yazilan ithaf boliimii ile devam eder.!? D’Herbelot’un kardesi burada
desteklerinden dolayr donemin krali XIV. Louis’e tesekkiir etmis ve bu zahmetli ve
miilkemmel 6zeti meydana getirdigi i¢in de d’Herbelot’a minnettar oldugunu ifade
etmistir.1®* ithaf yazisindan sonra Antoine Galland’m Discours pour servir de Preface a
Ia Bibliothéque orientale baslikli én sozii gelmektedir.l%* Galland’in bu girisi Islam
halklarinin dillerinin, topraklarinin, kiiltiirlerinin ve tarihinin incelenmesinin bir
manifestosunu teskil etmektedir.!®*® Galland’in 6n soziiniin ardindan Jean Cusson
tarafindan yazilan “Eloge De Monsieur d’Herbelot (Mdsyo D’Herbelot’a Ovgii)” baslikls
boliim gelmektedir. Burada d’Herbelot’un hayatindan ve meziyetlerinden bahsedilmistir.
Daha sonra bunu d’Herbelot’u 6ven ii¢ Latince siir izlemektedir. Ardindan ise
d’Herbelot’un eserinde alint1 yaptig1 yaklasik yiiz altmis baglikta yazarlarin bir listesi

verilmistir.104

Eser on sekizinci yiizyilda birgok yazarin basvuru kaynagmi olusturmustur.
Kur’an’1 Ingilizceye terciime eden George Sale (6. 1736), Kur’an terciimesi notlarinda ve
Preliminary Discourse 'da d’Herbelot’a ¢ok defa atifta bulunmustur. Aydinlanma Cagi
yazarlar1 da bilgilerinin ¢ogunu Bibliothéque’ten almislardir.®*’ Voltaire’in (5. 1778),
Zadig (1748) ve Essay on the Moors (1756) adli eserlerinde bu eserden istifade edilmistir.
Roman yazarlarindan William Beckford da Vathek’inin (1782) kaynaklarinda bu esere
yer vermistir. Eser, on dokuzuncu yiizyilin baslarinda da ilgi kaynagi olmaya devam
etmis; Alman, Ingiliz ve Fransiz bircok sair ve edebiyat¢i eserden ilham almistir.
Almanya’da Goethe (6. 1832) ve Christoph Martin Wieland (6. 1813),1%48 ingiltere’de
George Gordon Byron (6. 1824),19%° Fransa’da Nerval (6. 1855), Lamartine (6. 1869) ve

Hugo (6. 1885) Bibliothéque okurlar1 arasinda zikredebilecegimiz yazarlar arasindadir.

1042 D’ Herbelot, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel, Par la Compagnie des libraires, Paris
1697, epitre.

1043 D’ Herbelot, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel, Par la Compagnie des libraires, Paris
1697, epitre.

1044 Adnan Adivar, “A Turkish Account of Orientalism: A Translation of the Introduction to the Turkish
Edition of Encyclopedia of Islam”, The Muslim World, 1953, 266.

1045 Guy G. Stroumsa, A new science: the discovery of religion in the Age of Reason, Harvard University
Press, United States of America 2010, 132.

104 D’Herbelot, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel.

1047 Djavad Hadidi, Voltaire et I'Islam, Paris Association Langues et civilisations, 1974), 78.

1048 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 100.

1049 Jean Gaulmier, “A la découverte du Proche-Orient: Barthélemy d”Herbelot et sa Bibliothéque”, Bulletin
de la Faculté des Lettres de Strasbourg, Faculté des Lettres, de [’Université de Strasbourg, 48, 1969, 5.
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Bunun yani sira Byron, Giaour adli siir kitabinin bazi bdliimlerinde d’Herbelot’a
bagvurmus ve bu agidan eserinin meydana gelmesinde ona bir¢ok seyi borglu oldugunu
aciklamustir. Fransiz yazar Lamartine de Tiirk tarihini yazarken d’Herbelot’tan bir¢cok
atifta bulunmustur.’®®® On dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise bu eser Silvestre de
Sacy’nin (6. 1838) kurdugu oryantalist okulun ¢aligmalarinin  kaynagin

olusturmustur. %%

Eserde Yer Alan Bicimsel Bazi Eksiklik ve Hatalar

Bibliotheque’in yaziminda tekrar eden bagliklar, benzer kavramlarin tekrari,
kavram veya isimlerin de ihtimalli olarak verilmesi, kelime veya isimlerin yazimindaki
eksiklikler ve ayni baslik altinda tim kavram veya isimleri toplama gibi bazi hatali

hususlar 6ne ¢ikmaktadir.

1. Bashklardaki Diizensizlik: Bibliotheque’te baz1 maddelerin ansiklopedide iki
defa yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin isimler konusunda “Ahmed b. Hanbel” ve
“Hanbel” olarak iki ayr1 baslik yer almaktadir. Bunun yaninda “Buhari” ve “Muhammed
b. Ismail” maddeleri; “Aise” ve “Ummii’l-Mislimin” ve “Muhammed” ve “Ebu’l-
Kasim” maddelerinde oldugu tizere tekrar eden basliklar bulunmaktadir. Bunun
muhtemel nedeni olarak da d’Herbelot’un bu basliklar1 birlestirmeyi diisiindiigii ancak bu
istegini  gergeklestiremeden o6ldiigi i¢in bazi bagliklarin gozden gegirilmeden
yayimlanmasinin oldugu soylenebilir.2%? Ayrica basliklarda isimler tam olarak degil de

kismen verilmistir. Bunlara 6rnek olarak “Ebii’d-Derda”, “Derda” seklinde; “Ebu Said

el-Hudri” ise “Hudri” maddeleri verilebilir.

2. Transkripsiyon Acisindan Baz1 Problemler: D’Herbelot eserinde “O” harfini
“U” yerine kullanmistir. “C” ve “K” harflerinde de benzer durum meydana gelmis, “C”

ile baglayan kelimenin telaffuzunu genellikle “K” olarak vermistir.

3. Kavram ve isimlerin ihtimalli Olarak Verilmesi: D’Herbelot’un eserinde bu
minvalde bir¢ok madde basgligniin oldugu goriilmektedir. Bunlar arasinda “Ata ou Atai”,
“Arbain & Arbainat”, “Fais ou “Faias”, “Fakhor ou Nahkhor”, “Fakh al daoulat ou Fakhr

eddoulat”, “Fares veya Fars”, “Fathavat ou Fothavat Mekkiah”, “Firouz & Pirouz (Firouz

1050 Gaulmier, A la découverte du Proche-Orient: Barthélemy d’Herbelot et sa Bibliothéque”, 5.
1051 T arzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, 518.
1052 Bevilacqua, “How to Organise the Orient”, 217-20.



203

& Firouzeh ou Pirouzeh)”, “Galipoli ou Galiboli, Calliopolis”, “Gebal Tharek ou Gezirat
Tharek”, “Gehernaz ou Tehehernaz”, “Genn ou Ginn”, “Gezair ou Keffair”, “Giahani ou
Giaheni, Surnom de Mabad Ben Khaled”, “Giam al ou Giemal”, “Giuddah ou Giddah”,
“Keblah, ou Kebleh, ou Kibieh”, “Mouhadeth ou Mohadeth™”, “Laith ou Leith” ve
“Mahadi ou Mehedi” gibi birgok madde zikredilebilir. Bu durumun d’Herbelot’un
yasadigr donemde Arap harflerinin transkripsiyonunun heniiz gelismemis olmasindan
veyahut onun bunlarin okunusu konusundaki tashihlerini tamamlayamamis olmasindan

kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

4. Tek Bir Bashk Altinda Tiim Kavram veya Isimleri Toplamak: Burada
birbiriyle baglantisiz konular ayn1 baslik altinda toplandig1 goriilmektedir. Bu duruma
ornek olarak Buhari ve Miislim maddeleri 6rnek olarak verilebilir. Miiellifin buradaki
usuli Buhari basliginda o konuyla ilgili tiim miiellif ve konular zikretmek seklinde
olmustur. Mesela bir diger 6rnek olarak “Miislim” maddesinde de kelimenin Miisliiman
anlamina geldigi ve “Sahih”in miellifi Miislim b. Haccac’1 ifade ettigi ve bu isimde
Miislim’in bir serhinin oldugundan bahsedilmistir. Yine “Senan” maddesinde bu ifadenin
demir bir aletin ucu anlamina geldigini ifade edildikten sonra siinenin anlamina
gelinmistir. Uglincii bir anlam olarak Tiirklerin bu terimi “Sinan” adli bir kisi igin

kullandiklarim dile getirilmistir.

2.2.1. Miiellif A¢isindan

D’Herbelot’un hayatiyla ilgili bilgilerin kaynagi, kraliyet tarih, pedagoji ve
niimizmatik isleri sorumlusu Louis Cousin’in (6. 1707) d’Herbelot’un 6liimii vesilesiyle
yayimladigt Le journal des sc¢avans isimli bir dergiye ve Bibliothéque Orientale’in

girisinde yer alan bir anma yazisina dayanmaktadir.1%>

1053 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”; D’Herbelot, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire
Universel Ayrica bkz. Laurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 7.
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2.2.1.1. Bolge-Sehir

D’Herbelot  41%%  Aralik 1625°te Dogu calismalarinin  baskenti Paris’te

1055 Genglik yillarinda Sorbonne Universitesi'ne egitim almak igin

dogmustur.
gitmistir.1%® 1655 yilinda ise Roma’ya,'®’ 1656 yilinda Isveg¢ Kraligesi ile tanismak icin
Marsilya’ya gitmistir.1%® italya gezisinden sonra tekrar Fransa’ya dénmiis,’®® 1666
yilindan 1670°e kadar ise italya’da yasamustir.2%° Daha sonra on y1l boyunca Floransa’da
kalmis,'%®! 1670’lerde ise hayatmin sonuna kadar yasayacagi yer olan Paris’e
donmiistiir.® Avrupa’da bircok sehri gezmesine ragmen d’Herbelot’'un Dogu’ya

seyahat etme imkanim bulamadig1 kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.%%3

2.2.1.2. Egitim-Meslek

D’Herbelot’un egitim hayatinda ailesinin 6nemli yer kapladigi goriilmektedir.

Onun ilme yonelmesinde donemin ailevi gelenegi dnemli rol oynamistir. Zira yasadigi

1054 TDV Islam Ansiklopedisi'nde d’Herbelot’un dogum tarihi 14 Aralik olarak verilmis olsa da erken
donem ve sonraki tarihli birgok eserdeki genel goriis onun 4 Aralik’ta dogdugu yoniindedir. Bununla
birlikte d’Herbelot’un dogum tarihiyle ilgili herhangi bir kaynakta onun 14 Aralik’ta dogduguna dair bir
bilgiye rastlanmamistir. Dolayistyla miiellifin bu bilgiyi hangi kaynaktan elde ettigi tam oalrak tespit
edilememistir. Ayritili bilgi i¢in bkz. Cengiz Aydin ve Tahsin Gorgiin, “Herbelot, Barthélemy de
Molainville d>”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, 219; Cousin, “Eloge De Monsieur
D’Herbelot”; M. L’ Abbé ve De Claude Pierre Goujet, “Barthélemi D Herbelot”, Memoire Historique &
Littéraire Sur Le Collége Royal De France, Avec Approbation et Privilege du Roy, Paris 1758, 11, 433-
42; Robert Ilbert, “Laurens (Henry): Aux sources de l’orientalisme, la «Bibliothéque orientale» de
Barthélemi d’Herbelot”, Revue frangaise d’histoire d’outre-mer, 65, 1978, 440.

105 Charles Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, Mémoires concernant les vies et les ouvrages de plusieurs
modernes Celebres dans la Republique des Lettres, Wetsteins, Amsterdam 1709, 1, 134; L’ Abbé ve Goujet,
“Barthélemi D’Herbelot”, 434; Claude Frangois Lambert, “Barthelemi D’Herbelot”, Histoire littéraire du
régne de Louis XIV, Avec Approbation et Privilege du Roy, Paris 1751, 111, 106; Fiick, Die Arabischen
Studien in Europa, 98.

1056 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”.

1057 Francis Richard, “Le dictionnaire de D’Herbelot”, Istanbul et les langues orientales, (ed. Frédéric
Hitzel), L’Harmattan edition, Paris 1997, 80; Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 6; Louis Moreri,
“Herbelot (Barthélemi d’)”, Le grand dictionnaire historique, ou Le mélange curieux de [’histoire sacrée
et profane, Les libraires associés, Paris 1759, V, 613.

1058 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, 135; L’Abbé ve Goujet, “Barthélemi D’Herbelot”, 435; Marie-
Thérése d’Alverny, “Deux Traductions Latines Du Coran Au Moyen Age”, Archives d’histoire doctrinale
et littéraire du Moyen Age, 1947, XVI, 106.

1059 Onun bu davranist oldukca kimanmis ve onun igin biiyiik bir utang olarak kabul edilmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Claude Frangois Lambert, “Barthelemi D’Herbelot”, Histoire littéraire du régne de Louis
X1V, Avec Approbation et Privilege du Roy, Paris 1751, 111, 106.

1060') ambert, 107.

1061 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 113.

1062 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 65.

1063 Raja Zaimova, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot de Molainville (1697) et ses interprétations”,
Etudes Balkaniques, 44(3), 2008, 144.
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donemde ailevi sorumluluk ve miras, ailenin en biiyilik bireyine devredilmekteydi. Bu
nedenle de kiiciik kardesler geleceklerini giivence altina almak ic¢in ilme yonelerek
kiliseler araciligiyla akademilere katilmaktaydilar.2%* D’Herbelot’un da evin en kiigiigii
oldugu i¢in ilme yonelmeyi bu nedenle tercih ettigi varsayilabilir. Erken yaslardan
itibaren Kitab-1 Mukaddes’e olan ilgisi onu Islam bilgisinde bir kariyere ulastirmist:, 19
Sorbonne Universitesi’nin en iinlii profesdrlerden beseri bilimler ve felsefe egitimi almus,
daha sonra Dogu dillerine yonelerek Eski Ahit kitaplarini orijinal metinlerinden okumak

1067

amaciylal®® Jbranice, Siiryanice, Ermenice ve Keldanice ogrenmis, ardindan

Venedik’te Ermeni manastirinda Arapga, Farsca ve Tiirkce dillerini 6grenmistir.1%® Dogu
dilleri ve tarihinde iyi oldugu kadar Yunanca ve Latincede de ¢ok iyi olan d’Herbelot,1%%°
genclik yillarinda Lyon’da Cizvit Tarikati’na baglanmus,*®’® daha sonra 1644°te Cizvit
Dominik Bouhours (6. 1702) ile yakin bir dostluk kurmustur.2’* 1655 yilinda otuz
yasinda oldugu siradal®”? dil becerisini gelistirmek icin Roma’ya gitmis ve burada
Ermenilerle ve diger Dogulularla iletisim kurmayr amaglamistir.'°”® D Herbelot icin
Roma, Dogu Hiristiyanlari ile temas kurma ve Vatikan Kiitiiphanesi’nin el yazmalarina
ve Dogu matbaasinin yayinladigi kitaplara bagvurabilme bakimindan o6nemli bir
merkezdi.’®’* Burada hem siyasilerle hem de entelektiiellerle ve din adamlarryla yakin
miinasebetler kurma imkani elde etmistir. D’Herbelot, donemin din adamlarindan
Kardinal Barberini (6. 1679) ve Aix bas piskoposu Kardinal Grimaldi (6. 1685) tarafindan
saygiyla karsilanmis ve zamanin en bilgili adamlarindan olan Hollandal1 hiimanist Lucas

Holftenius (6. 1661) ve Yunan bilim adam1 Leo Allatius (6. 1669) ile de yakin bir dostluk

1064 Henri Duranton, “Le métier d’historien au XVIlIe siécle”, Revue d histoire moderne et contemporaine,
23(4), 1976, 483; Laurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 8.

1085 Blandine Kriegel, Les historiens et la monarchie: Jean Mabillon, Presses Universitaires de France,
France 1988, 54.

1066 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”.

1067 L ambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 106.

1068 Gaulmier, “A la découverte du Proche-Orient”, 1; Bedrettin Tuncel, “Fransizca’da Yunus Emre”,
Basnur Basimevi, (200), 1971, 131, dipnot 9.

1089 Moreri, “Herbelot (Barthélemi d’)”, 614.

1070 Dominique Carnoy, Représentations de I'Islam dans la France du XVlle siécle: La ville des tentations,
e book, L’Harmattan, Paris 1998, 639.

1071 Richard, “Le dictionnaire de D’Herbelot”, 80; Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 6; Moreri,
“Herbelot (Barthélemi d”)”, 613.

1072 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 112.

1073 Richard, “Le dictionnaire de D’Herbelot”, 80; Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 6; Moreri,
“Herbelot (Barthélemi d’)”, 613.

1074 Laurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d ’Herbelot, 9.
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kurmustur.2%”® Ayrica dénemin meshur seyyahlarindan Jean de Thévenot (6. 1667) ile
tamigmistir.  Kendisiyle Dogu’ya gitme plan1 olsa da bu istegi bir tirld
gergeklesemenmistir.2%® 1656 yilinda Grimaldi; d’Herbelot’u onun derin bilgisine
hayranlik duyan Isve¢ Kraligesi Christina ile tanismas1 icin Marsilya’ya gondermistir.%"’
Italya gezisinden sonra tekrar Fransa’ya dénen d’Herbelot’a, o sirada maliye sefligine
getirilen ve {inlii yazar ve sanatcilari korumakla taninan Nicolas Fouquet (6. 1680) hatir1
sayilir bir maas baglamistir.2%® D’Herbelot, burada Fouquet’nun yirmi tane Arapga el
yazmasini igeren kiitiiphanesinden yararlanma imkan1 da elde etmistir.’® Daha sonra
Italya’da fabllariyla iinlii yazar La Fontaine (5. 1695) ile tanismis, onunla karsilasmasi
Dogu bilgisini gelistirmesi agisindan olduk¢a verimli olmustur.}® 1661 yilinda
Fouquet’nin tutuklanmasindan sonra'®! d’Herbelot ilk kez kraliyet himayesine girerek
“Dogu dilleri i¢in kraliyet sekreteri-terciimanligi” kiirsiisiine getirilmistir.1%? 1666
yilindan 1670’e kadar dil bilgisi konusunda kendisini gelistirmek ve orada bulunan
kiitiiphanelerden faydalanmak ve de prenslerin destegini almak arzusuyla tekrar Italya’ya
donmiistiir.19 D’Herbelot burada bdlgenin en seckin ve itibarli bilginlerinin tanismak
istedigi bir sohrete sahip olmustur. Livorno’da Toskana diikii 1. Ferdinand kendisini
biiyiik bir onurla karsilamustir.19 Biiyiikbabasi 1. Ferdinand gibi Dogu ilmine ilgi duyan
Toskana diikii II. Ferdinand da biyiikbabasinin destekledigi bilimsel girisimi
canlandirmak igin tasarladigi plana d’Herbelot’u da dahil etmistir. Buradaki Floransali
bilginler, onun ¢ok yonlii bilgisine hayran olmus, Romal1 edebiyat¢i Lorenzo Magalotti
(6. 1712), Floransa’da bulundugu on y1l boyunca d’Herbelot’un biiyiik ve evrensel bir
{ine sahip oldugundan hayretle bahsetmistir.}®®® Yine Floransa’da bulundugu sirada

Toskana Diikii Ferdinand, d’Herbelot’tan satisa ¢ikarilan bir kiitliphanede bulunan Dogu

1075 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, 134; Zaimova, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot”, 134.

1076 Richard, “Le dictionnaire de D’Herbelot”, 80; Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 6; Moreri,
“Herbelot (Barthélemi d’)”, 613.

1077 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, 135; L’ Abbé ve Goujet, “Barthélemi D’Herbelot”, 435; d’Alverny,
“Deux Traductions Latines Du Coran Au Moyen Age”, 106.

1078 Claude Frangois Lambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 106.

107 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 113.

1080 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 10.

1081 T ambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 107; Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, 135; L’ Abbé ve Goujet,
“Barthélemi D’Herbelot”, 435-36; Zaimova, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot”, 144.

1082 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 113.

1083 [ ambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 107.

10841 Abbé ve Goujet, “Barthélemi D Herbelot”, 436.

1085 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 113.
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dillerindeki iki yiiz ciltlik'%% el yazmalarmi incelemesini istemis ve d’Herbelot’un istegi
lizerine bu el yazmalarmi satin alarak ona hediye etmistir.®®’ D’Herbelot, bu el
yazmalarin1 Italya’dan ayrildiginda daha sonra Paris’e gotiirmiistiir. Floransa’da
bulundugu siire boyunca Medici koleksiyonunun bir katalogunu hazirlamis ve 437 el
yazmasini felsefe, matematik, astronomi, tip, Islam hukuku, tarih gibi konularina gére
tasnif etmistir. D’Herbelot, Floransa ve Paris kiitliphanesinde sayisiz miktarda kitab1

1088

okumus™*° ve en onemli eseri olan Bibliotheque Orientale adl1 koleksiyonu olusturma

fikrini de buradaki kitaplara katalog olustururken edinmistir.1%8°

D’Herbelot’un Italya’daki bu {inii Fransa bakani1 Colbert’e ulastiginda, Colbert
onun Fransa’ya doniisiinii hizlandirmak i¢in 1667°de ona bir dizi davet mektubu
gondermistir. Zira on yedinci yiizyil Fransa’si, birtakim hedeflerini gerceklestirmek tizere
donemin seckin bilginlerini kendi biinyesinde toplamayr ama¢ edinmisti.}%%
D’Herbelot’a gonderilen davet mektuplarinda Fransa’ya dondiigii takdirde devletin biitiin
imkanlarinin kendisi igin seferber edilecegi vaat edilmistir.'%" Ancak 1666’da
d’Herbelot’u Floransa’ya davet eden idareciler, onun ilk basta Toskana’dan ayrilmasina
izin vermemislerdir. Ancak o, Toskana’daki ilim adamlarinin kiskanghigi gibi bazi
nedenlerden dolay1 1670’lerde Fransa’ya donmeye karar vermistir.}%®2 Fransa’ya doniis
yapan d’Herbelot’a burada 6nemli miktarda bir maas baglanmistir.'° Fransa’ya
dondiikten sonra Kraliyet Kiitiiphanesi’ndeki el yazmalarinin kataloglanmasi goreviyle
mesgul olarak burada Arapga, Fars¢a ve Tirk¢e olarak ii¢ dilli bir sézlik meydana

getirmistir, 109

D’Herbelot, 1670°li yillara geldiginde Saint-Germain Manastiri’nda diizenlenen
akademi toplantilarina katilmaya baslamistir. Bu toplantilar her alanda, dilde, sanatta,

felsefede, matematikte, Antik Cag’da, hukukta, cografyada, kronolojide, kutsal ve sekiiler

1086 Nicholas Dew, “The Order of Oriental Knowledge: The Making of D’Herbelot’s Bibliothéque
Orientale”, Debating World Literature, (ed. Christopher Prendergast), Verso, London and New York 2004,
241.

1087 1> Abbé ve Goujet, “Barthélemi D Herbelot”, 437; Lambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 108.

1088 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 8; Moreri, “Herbelot (Barthélemi d’)”, 613; D’Herbelot,
Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel, 148; Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 244.
1089 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 12.

1090 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”.

1091 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot™, 136.

1092 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 65.

1093 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot™, 136.

1094 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 115.
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tarihte, kralin imtiyazina sahip bilgili kisilere ev sahipligi yapmaktaydi.l’® Bu
akademilerde din adami ve Incil bilginleri, “Paris Polyglot (¢ok dilli Incil)” etrafinda
toplanarak Incil metnini tartismak iizere bir araya geliyorlardi. Burada liberaller ve
Protestanlarin tartismalarimi saglayacak ortak bir zemin de olusturulmustu.l%® Bilim
adamlarimin 6zgiirce konustugu bu akademiler kilise tarafindan feshedilmek istenmis ve
akademi 1690’larin sonlarina dogru dagilmistir. D’Herbelot daha sonra kendi evinde

toplantilar diizenlemek suretiyle bu akademilerin devamini saglamay: amaglamugtir.%%’

1672 yilinda Colbert’in “gratifications aux gens de lettres” listesine dahil edilen
d’Herbelot,1%%®  1680°1i yillarda Abbé Louvois tarafindan diizenlenen Kral
Kiitiiphanesi’nde yabanci el yazmalar1 komisyonunun bir iiyesi olmustur.1%% 1682°de
Peder Eusebe Renaudot ile birlikte, Kral Kiitiiphanesi’ndeki Dogu el yazmalari
katalogundaki verileri diizenlemistir.!*® 1692 yilinda ise XIV. Louis tarafindan
Siiryanice kraliyet kiirsiisiiniin basina getirilmis ve 6limiine kadar bu kiirsiide kalmstir.
D’Herbelot, 8 Aralik 1695°te Paris’te yetmis yasinda, on iki giinliik bir hastalik
sonucunda dlmiis ve Paris’teki Saint Sulpice Kilisesi’ne gomiilmiistiir.}'°? D’Herbelot
oldiigii sirada ardinda Dogu dillerinde kaleme alinan iki ylize yakin el yazmasi

birakmugtir. 1102

D’Herbelot donemin temayiiz eden bilgelerinden biri olarak kabul edilmis ve
kendisine Yunan mitolojisinde bilgeligiyle tanman Iithaka kralinin adi olan
“Odysseus”1% {invam verilmistir.}*% Kaynaklarda d’Herbelot algakgoniillii, miitevazi,

baskalarim1 sabirla dinleyen, % diiriist ve saglam bir dindarhia sahip ve Hiristiyan

109 Claude Nicaise, Les sirenes, ou Discours sur leur forme et figure: a monseigneur le chancelier, Paris
J. Anisson, 1691), 10.

109 Dew, Orientalism in Louis XIV's France, 78.

1097 Abraham du Pradel, Le livre commode des adresses de Paris pour 1692, Paul Daffis, Paris 1878, I, 128.
1098 Dew, Orientalism in Louis XIV s France, 77.

109 7aimova, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot”, 144.

1100 Larzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue frangaise”, 517.

1101 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 8; Moreri, “Herbelot (Barthélemi d*)”, 614.

1102 Neveu Bruno, “La vie érudite a Paris a la fin du XVIle siécle, d’aprés les papiers du P. Léonard de
Sainte-Catherine”, Bibliothéque de [’école des chartes, 124(2), 1966, 479.

1103 Hommer, Odyssey of Homer, (trc. George Herbert Palmer), The Riverside Press, Cambridge 1892, 277,
313, 320, 382.

1104 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 13.

1105 By bilimsel toplantilara evinde birtakim hirsizlik olaylarindan sonra son vermistir. Ayrintih bilgi igin
bkz. Bruno, “La vie érudite & Paris a la fin du XVIle siecle, d’apres les papiers du P. Léonard de Sainte-
Catherine”, 479.
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erdemlerini hayat: boyunca uygulayan bir kisi oldugu gecmektedir.'!°® Onunla ilgili bu
bilgilerin ¢ok da abartili olarak aktarildigi dile getirilen iddialar arasindadir.
D’Herbelot’la ilgili giiniimiize ulasan bilgiler arasinda onun kralin muhbiri oldugu bilgisi
de yer almaktadir.!'%” Bu agidan bu dénemde yasayan bazi bilginlerin politik olarak bir
misyonlarinin bulundugu ve bagli bulunduklar1 yonetimlere istihbarat tiirii bilgiler

saglayan kisiler olarak hizmet ettikleri varsayilabilir.

D’Herbelot’un Aydinlanma dénemine ait biri olarak kabul edilip edilemeyecegi
konusunda literatiirde baz1 tartismalar ortaya ¢ikmistir. O, reformasyon karsit1 biri olarak
bilinmektedir. Bu nedenle de onun bilimsel 6zgiirliikk karsisinda duran kiliselerden gelen
baskilara boyun egerek onlara itaat ettigi ifade edilmistir. Bu agidan bazi yazarlar onu
Aydinlanma Doénemi’nden ziyade Aydinlanma oOncesinde XIV. Louis’in saltanatinin
hiikiim siirdiigii “Grand Siecle” donemine ait biri olarak kabul etmislerdir.}'® Ancak
d’Herbelot’un “Grand Siecle” ve Aydinlanma dénemi arasinda yasayan bir kimse olarak
kabul etmek daha muhtemel goriinmektedir. Onu bu déneme biri ait olarak kabul etmemiz

icin baz1 arglimanlar ileri stirtilebilir.

Ik olarak d’Herbelot’un Bibliothéque adli eserinin ansiklopedik tarzda yazilan bir
eser oldugu i¢cin ve modern anlamda ilk ansiklopedilerin de Aydinlanma ile birlikte ortaya

ciktiklar1 goz Oniine alindiginda onu bu doneme yerlestirmenin daha uygun oldugu
diistiniilebilir.*1%®
Ikinci olarak d’Herbelot’un egitim tarzi onun adeta bir aydinlanmaci olmak {izere

yetistirildigini gostermektedir. Bu acidan o, beseri bilimler ve felsefe egitimi almug,!*°

donemin iinlii hiimanist yazarlar1 olan Hollandali Lucas Holftenius (6. 1661) ve Yunan
bilim adami Leo Allatius (8. 1669) ile de yakin dostluklar kurmustur. 11!
Ugiincii olarak d’Herbelot’un Dogu dillerine yonelmesi ve Eski Ahit kitaplarini

1112

orijjinal metinlerinden okumak amaciyla Ibranice, Siiryanice, Ermenice ve

1106 1> Abbé ve Goujet, “Barthélemi D Herbelot”, 441.

107 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 68.

1108 Henry Laurens onu “Grand Seicle” dénemine ait olarak kabul eden yazarlar arasindadir. Ayrintil bilgi
icin bkz. Laurens, La Bibliotheque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 14.

1109 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 238-9.

1110 L ambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 106.

11 Ancillon, “Barthelemi D’Herbelot”, 134; Zaimova, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot”, 134.

112 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”.
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Keldanice,1'*® Arapca, Farsca ve Tiirkce 6grenmesi o ddénemde aydinlanmacilarin
Hiristiyanlik tarihi aragtirmalarina gosterdikleriyle ilgiyle paralellik arz etmektedir. Onun
Baruch Spinoza (6. 1677) ve Richard Simon (6. 1712) gibi tam olarak tarihsel tenkid
taraftarlarindan biri olarak kabul edilemese de eserinde tarihsel tenkidle ilgili bazi
yontemleri uygulamasi onu Aydinlanma déneminin baslarina ait bir kimse olarak kabul

etmek icin 6nemli bir neden olarak 6ne ¢ikmaktadir,!114

Dordiincti olarak d’Herbelot’un 1670°li yillarda Saint-Germain Manastiri’nda
diizenlenen din adami ve Incil bilginlerinin, “Paris Polyglot (¢ok dilli incil)” etrafinda
toplanarak liberaller ve Protestanlarin tartismalarina agik olan akademilere diizenli olarak
katildig1 bilinmektedir.!**® Bilim adamlarinin dzgiirce konustugu bu akademiler kilise
tarafindan feshedilse de d’Herbelot daha sonra bu toplantilar1 kendi evinde devam
ettirmistir.!'!® Bu agidan kilisenin kars1 ¢ikt1g1 bu akademilere katilmas1 onu bu déneme

yerlestirmek i¢in 6nemli bir argliman olarak diisiiniilebilir.

Bunlardan hareketle d’Herbelot’un “Grand Siecle” ve Aydinlanma arasinda
yasayan biri olarak kabul edilebilir. Onun iktidar yanlis1 olmas1 ve donemin siyasileriyle
yakin bir iliski icinde olmasi onun reformasyon karsit1 bir politikaya sahip oldugu
kanisina neden olmustur. D’Herbelot’un reformasyona karsi tavri tam olarak bilinemese
de onun bu karsitliginin hayatinin ilk donemlerinde oldugu, vefatina dogru Aydinlanmaya

yakin bir durus sergiledigi sdylenebilir.

2.2.1.3. Dini, Mezhebi - Etnik Koken

Fransa’da Hiristiyanlik tarihi arastirmalari, reformdan sonra meydana gelen
Hiristiyan dini birliginin ¢okiisii sonucunda Katolikler ve Protestanlar arasinda meydana
gelen rekabetle Katolik Ggretisini yeniden tanimlamak ve Protestanlarin iddialarini
reddetmek icin Katolik geleneginin kaynaklarma donme ihtiyacinin ortaya ¢iktigi bir
baglamdan dogmustur.!''” Protestan hareketine bir tepki olarak kanit arayis1, Katolikleri

Dogu Hiristiyanlariyla ayni1 doktrini paylastiklarini gostermek amaciyla Dogu Hiristiyan

13 T ambert, “Barthelemi D’Herbelot”, 106.

1114 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 111.

115 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 78.

1116 pradel, Le livre commode des adresses de Paris pour 1692, X, 128.
117 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 77-8.
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kaynaklarina ydnelmeye tesvik etmistir.!''® Bu amacla Fransiz Devleti on yedinci
yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’nde Katolikler lehine elde ettigi imtiyazla Katolik
inancint Dogu’da yaymak ve Dogu Hiristiyanlar ile iliskilerini giiglendirmek igin
Osmanli topraklarinda misyonerlik faaliyetlerine baglamistir. Donemin Fransiz kral1 XIV.
Louis, misyonerlik politikasini destekleyerek bu amagla Osmanli topraklarinda bir¢ok
misyoner okullarinin agilmasini saglanmistir.1**® Dogu Hiristiyanlarmdan Katolik inancini
desteklemek igin kanit toplama diisiincesiyle 1670°de Istanbul Biiyiikelgisi Nointel ve
onunla birlikte birtakim bilginler Dogu’ya génderilmeye baslamistir.'*?® Dogu’da
yiiriitiilen bu misyon politikalar1 Katolikler igerisinde baslica Cizvitler ve Kapusinler
olmak iizere baslica iki tarikat tarafindan yiiriitiilmekteydi.}*?! D’Herbelot da Cizvitler
denilen bu grup arasindaydi. Onun genglik yillarinda Lyon’da “Isd Cemiyeti” olarak
bilinen Cizvit Tarikati’na baglandig1 bilinmektedir.}*?2 Onun Cizvit olmasmin Dogu
aragtirmalarma yonelmesinde oldukga etkili oldugu sdylenebilir. D’Herbelot’ un etnik

olarak ise Fransiz kokenli oldugu bilinmektedir.

2.2.2. Eser Acisindan

D’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’ini nitelik, yaklagim, literatiir, yazilig amact

ve dil olmak iizere farkli agilardan ele almak miimkiindiir.

2.2.2.1. Nitelik

Islam’la ilgili miistakil eserler ilk olarak sekizinci yiizyilda baslamis ve daha
sonraki zamanlarda miistakil eserlerin sayisi giderek artmistir. Klasik oryantalizm
donemine gelindiginde ise Islam’la ilgili birgok miistakil eser kaleme alimmaya devam
etmistir. Bunlar arasinda Theodor Bibliander’in Machumetis saracenorum’u, Guillaume
Postel’in eseri, Historica Saracanica, Maracci’nin Kur’an terciimesi, Edward
Pococke’un Specimen historiae Arabum’u, Hottinger’in Promtuarium sive Bibliotheca

Orientalis’i ve d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i yer almaktadir.

1118 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 33.

1119 Dominique Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de 1’Orient”, Plume 15, 2012, 73.
120 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 33.

1121 Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de 1’Orient”, 80.

122 Carnoy, Représentations de I’Islam dans la France du XVIle siécle: La ville des tentations, 639.
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2.2.2.2. Yaklasim

On sekizinci yiizyilla kadar Islam arastirmalarinda bazi 6nemli degisimlerin
meydana geldigi goriilmektedir. Bu donemde Kitab-1 Mukaddes dilleri {izerine c¢alisan
hiimanistler Latin Avrupa’da birtakim yeniliklerin Onciiliigiinii listlenmislerdir. On
yedinci yiizyilda Islam arastirmalarinda uzun zamandir var olan polemikgi yaklasimi da
devam ettirmenin yaninda siipheci yaklagimin onciisii olan isim d’Herbelot, eserinde,
Ronesans’tan bu yana Fransiz tarihyazimma egemen olan metoda uygun olarak Islam’1
Avrupali oryantalistlerden degil, kendi kaynaklarindan hareketle tanitmay1 amacglamistir.
Ancak onun iislubu Miislimanlarin kendileri i¢in kullandiklar1 ifadelerin yani sira
polemik literatiiriinden de beslenmistir. Bu acidan o her ne kadar objektif ve dogru bir
Islam imaj1 sunmak istese de kendisini Orta Cag’in polemik iislubundan kurtaramamustir.
D’Herbelot’un eserinde dini metinlerin otantikligini sorgulama, dinler aras1 mukayese,
stiphecilik, akla arz ve mucize ve dogaiistii olaylar1 kabul etmeme, dinler arasinda

analojilere basvurma gibi baz1 yaklasim bigimleri yer almaktadir.!?

2.2.2.3. Literatiir

Avrupa bilim ve dislince hayatinda 6nemli bir yer edinen d’Herbelot’un
Bibliothéque orientale’i; kapsamli bir bibliyografya, sozliik ve Islam’a dair neredeyse
biitiin bilgilerin yer aldig ilimler ansiklopedisi mahiyetinde bir eserdir. Eserin basliginda
yer alan “bibliotheque” kelimesi; bibliyografyalar, kiitiiphane kataloglari, derlemeler ve
antolojiler i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu kavram ilk olarak 1483’te Marsilio Ficino (6.
1499) tarafindan, Platon’un tiim eserlerinin bir el yazmasini1 tanimlarken kullanilmistir.
1545’te Ronesans’in savunucularindan doga bilimci Conrad Gessner (6. 1565) bircogu
kendi kiitiiphanesinde bulunan kitaplarin katalogunu Bibliotheca universalis adi altinda
yayimlamistir. Gessner ile birlikte bu terim bir koleksiyonu degil, bir bibliyografyay1
belirtmek i¢in kullamlmisgtir.**?* Eserin bagliginda yer alan bir diger kavram olan evrensel
sozlik anlamma gelen “dictionnaire universel” ise alfabetik siniflandirmay: belirtmek

icin kullanilmaktayd1.}?> Bunlardan harketle Bibliothéque’in hem ansiklopedi hem de

1123 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 132.
1124 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 234, 236-7.
1125 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 245-8.
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bibliyografya 6zelliklerini tagimasi nedeniyle onu “bibliyografik bir ansiklopedi” olarak

da adlandirmak miimkiindiir, 11

D’Herbelot c¢alismasina Fransizcaya c¢evirdigi kitaplardan derlemeler yaparak
baslamistir. Ancak bu derlemeleri yaparken uzun bir zaman boyunca eserine hangi sekli
verecegi konusunu diisinmekle mesgul olmustur.}'?” O, daha sonra eserin tasnifiyle ilgili
bir karara varmig ve topladigr malzemeyi Once ortak bir baslik altinda toplamis, daha
sonra bu daginik malzemeyi 6nce konularina gore daha sonra ise alfabetik olarak tasnif
etmistir.!?2® O, bu yontemi Avrupa’da Haci Halife olarak bilinen Katip Celebi’nin (6.
1657) Kesfii 'z-Zuniin adl eserini drnek almak suretiyle olusturmustur.}'?° D’Herbelot’un
eserini alfabetik olarak tasnif etmesi!®*® donemindeki bazi kisiler tarafindan nemli
elestirilere ugramistir. Clinkii o dénemde eserler ansiklopedik degil, bastan sona okunmak
lizere tasarlanmaktaydi. Bu nedenle de alfabetik tasnif o dénem i¢in kabullenilmesi zor
bir ydntem olarak goriiliiyordu. Dénemin Ingiliz tarihgilerinden Edward Gibbon (5. 1794)
eserdeki alfabetik siralamay asla benimseyemedigini belirtmistir.!*3! Yine dénemin 6nde
gelen bilginlerinden William Wotton (6. 1727), Johann Jacob Reiske (6. 1774) ve Jean-
Michel Venture de Paradis (6. 1999) de bu alfabetik tasnife karsi bir durus

sergilemislerdir.13?

2.2.2.4. Yazihis Amaci

Avrupa’da on altinci yiizyilin baslarindan beri devam eden Dogu Kiitiiphanesi fikri
on yedinci yiizyilin sonlarinda Fransiz teolog d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale adli
eseri ile meydana gelmistir. Yarim ylizyillik bir ¢alisma sonucunda ortaya ¢ikan bu
eser,!% Dogu’ya dair neredeyse her seyin i¢inde yer aldig1, Dogu’yu tanimak ve bilmek

isteyenler icin'3* tiiriiniin essiz bir eseri olmay1 basarmistir.}**® Dénemin Fransiz sairi

1126 john B. Henderson, Scripture, Canon and Commentary: A Comparison of Confucian and Western
Exegesis, Princeton University Press, Princeton 1991, 81.

1127 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1128 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 245-8.

1129 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale’”, 218.

1130 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 245-8.

1131 Edward Gibbon, The history of the decline and fall of the Roman Empire, Printed by Thomas Davison
and Whitefriars, London 1827, IX, 9.

1132 Bevilacqua, “How to Organise the Orient”, 214.

1133 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 3-4.

1134 “Herbelot (Barthélemy D’)”, 283-4.

1135 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 100.
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Charles Perrault’un (6. 1703) deyimiyle bu eser Avrupa diinyasi i¢in “yeni bir diinya, yeni
tarihler, yeni politika, yeni davranislar, yeni siir ve tek kelimeyle, yeni bir cennet i temsil

ediyordu. 1%

Bibliothéque, siradan bir insana ve halka hitap etmek®’ ve Batililarin o zamana
kadar bilmedigi seyleri 6gretmek arzusuyla kaleme almmstir.1*3 D’Herbelot bu eseriyle
her biri ayr1 ayr1 satin alindiginda biiyiik maliyetleri olan ve ¢ogu insanin ulasgamayacagi
son derece nadir ve cesitli kitaptaki bilgileri halka sunmustur.!**® Bu acgidan bu eser
bilginin evrensellestirilmesini ve halk tabanina yayilmasini saglamistir. Bu da Avrupa’da
Dogu hakkinda biitiinliiklii bir anlayisin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu dogrultuda
Galland da Dogu bilgisi Avrupa’yr gelistirerek onlara her seyi saglikli olarak
degerlendirme yetisini kazandiracagini ve bilgelik denen seyin de bdylelikle elde edilmis

olacagimi ifade etmistir.14°

Ote yandan eserin aym zamanda kolonyalizm ¢alismalarma temel olusturmak
amaciyla da kaleme alindig1 sdylenebilir. Bu agidan bu eserin ortaya ¢ikisinda donemin
Fransiz krali XIV. Louis’in 6nemli bir destegi s6z konusudur. Fransiz krali d’Herbelot’un
bu projesine bizzat destek vermis, Paris Kiitiiphanesi’ni onun hizmetine sunmustur.!4
Nitekim on sekizinci yiizy1lin sonuna dogru Fransiz Ihtilali’nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
Osmanli Devleti gibi ¢cok uluslu imparatorluklarin yikilma siireci hizlanmaya baglamis ve
Osmanli topraklar1 iizerinde ¢esitli emelleri olan Bati’daki kralliklar bu alandaki

calismalar1 destekleyerek Islam toplumlarinin taninmasimin éniinii agmislardir.*142

2.2.2.5. Dil

Bibliotheque, baslangicta Fransiz bakan Colbert’in istegi iizerine Arapga olarak

kaleme alinmasi planlanmis ve Colbert bunun igin de Arapga yazi karakterlerinin

1136 Charles Perrault, Les hommes illustres qui ont paru en France pendant ce siecle, Antoine Dezallier,
Paris 1697, 72.

1137 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1138 Renaud Terme, La perception de I'Islam par les élites francaises (1830-1914), Université Michel de
Montaigne, Bordeaux 2016, 166.

113% Gabriel Naudé, Advis pour dresser une bibliothéque, Paris 1990, 56-7.

1140 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1141 Adyvar, “Mukaddime”, VI.

1142 Gerhard Endress, “Islam An Historical Introduction”, (trc. Carole Hillenbrand), Edinburgh University
Press, Edinburgh 1994, 11-12; ismail Soysal, “Fransa (Tiirk-Fransiz iliskileri)”, DIA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, 544-5.
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olusturulmasina karar vermistir.}*® Ancak Colbert’in 6liimii iizerine d’Herbelot Arap

harflerinde birtakim eksikliklerin olmas1,}'** Arapga yazi karakterlerinin pahaliya mal

olmasi, Arapca konusunda yeterli uzman eksikligi,**4°

1146

ve eserin Arapga bilen bilmeyen
herkese faydali olmasi1**° gibi sebeplerle eserini Fransizca olarak kaleme almaya karar
vermistir. Bununla birlikte eserin bir Fransiz bakan tarafindan Arapga yazilmasinin
istenmesi ve bunun glindeme getirilmesini olduk¢a onemli bir husus oldugu ifade
edilebilir. Nitekim Bibliothéque’in Arapga olarak kaleme alindigi varsayilirsa bu
durumda eser ayni zamanda Miisliimanlarin da dikkatini veya elestirisini ¢ekecek ve
Islam diinyasinda genis bir kitleye ulasacakti. Ancak eser Fransizca olarak yayimlanmis

ve donemin Fransa’sinda yeterince ilgi uyandirmamis ve hak ettigi degeri

kazanamamustir.

2.2.3. Baglam Ac¢isindan

Bibliotheque Orientale’in nasil meydana geldigi; onun iginde yasadigi toplumun
siyasi, ticari ve entelektiiel baglamlarinin incelenmesi suretiyle elde edilebilir. Nitekim
on yedinci yiizyll Avrupa siyasetine Fransiz-Osmanli iligkileri damgasin1 vurmustur.
Fransa’nin bu donemde diger Avrupa iilkelerine nazaran Osmanli Devleti’ni yanina
cekmesi ve Osmanli topraklarinda ticari imtiyaz elde etmesi, diger Avrupa iilkeleri
arasinda one ¢ikmasina neden olmustur. On altinct yilizyilin ilk yarisinda Fransa Krali 1.
Frangois, Almanlar karsisinda zor duruma diisiince Osmanli padisah1 Kantini Sultan
Siileyman’dan yardim istemis ve Osmanli Devleti’nin de destegiyle Fransizlar Almanlara
kars1 galip gelmistir. 1536 yilinda Osmanli topraklarinda ticari imtiyaz hakkinin

verilmesiyle Fransiz ticareti bu doénemde olduk¢a gelisme imkani bulmustur.!#’

Fransa’nin Dogu topraklarindaki ticari aglarmi genisletmesi'*® onlarin dillerini de

bilmeyi gerektirmistir.**° Baslangicta yabanci terciimanlar bu ihtiyaci karsilarken, daha

1143 Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de 1’Orient”, 74-6.

1144 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 99.

114 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 245.

1146 Cousin, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, 8; Moreri, “Herbelot (Barthélemi d*)”, 613.

147 Meliha Ozpekcan, Tiirk-Fransiz Iliskileri (1525-1921), (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi
Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Istanbul 1993, 202; Bayram Kodaman, “XIX. Yiizy1l Sonunda
Giiney-Dogu Anadolu’da Fransiz Politikas1”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6(1),
1991, 162; Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de 1’Orient”, 73.

1148 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 2.

1149 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 24-5.
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sonra Fransiz diplomasisi ve ticari ¢ikarlarinin korunmasi amactyla yerli terciimanlara
ihtiya¢ duyulmustur. Bu ve bunun gibi birtakim ihtiyag¢lardan 6tiirii Dogu’da birtakim dil
okullar1 kurulmaya baslanmustir.***° Burada 6gretilecek diller basta Arapga olmak iizere,
Farsca ve Tiirkge okutulmak iizere planlanmustir.**®* Bu dil okullar, ticari sirketlere
terciman yetistirmenin yaninda ayni zamanda misyonerlik amaciyla da faaliyet
gostermislerdir.}®? Dolayisiyla 1700’lerden itibaren Osmanli topraklarinda Cizvit
kolejleri agilmaya baslamistir.!'®® Buralarda yetisen 6grenciler daha sonra Dogu ticaret
sirketlerinde gorev almiglardir. Ticaret sirketleri ayn1 zamanda Dogu’daki birgok el

yazmasinin Avrupa’ya tagmmasini saglamistir. 115

Diger yandan on yedinci yiizy1l, Arapga ve Islami ilimler grenmek icin yola ¢ikan
bir dizi Avrupali bilgin, Latin el yazmalarinin veya Avrupa’daki manastir
kiitliphanelerinde ithmal edilen klasik eserlerin Orta Cag kopyalarinin kurtarilmasina tanik
olmustur.!*>® Yunan ve Roma metinlerinin onlar1 olusturan insan ve toplumlardan ayr1
olarak anlasilamayacagini diigiinen hiimanistlerin tegvikiyle on altinci yilizyildan itibaren
misyonerler, seyyahlar ve elgiler ii¢ kitadan topladiklari el yazmalar1 ve Kitaplari
Avrupa’ya tasimislardir.!'® Toplanan bu eserlerle daha sonra manastir kiitiiphaneleri
kurulmaya baslamis ve bu dogrultuda Paris’te Fransiz Kraliyet Kiitliphanesi; Madrid
yakinlarindaki Escorial; Viyana’da Hapsburg Imparatorluk Kiitiiphanesi; Leiden’da
Leiden Universitesi Kiitiiphanesi ve Oxford’da Bodleian Kiitiiphanesi kurulmustur.*>’
Paris’te kurulan Kraliyet Kiitiiphanesi’nin yan1 sira Fransiz bakan Colbert’in
tesebbiisleriyle disiplinlerin tiim ansiklopedisini kapsayacak bir akademi hiiviyetinde
olan “grande académie” kurulmustur. Colbert’in kurdugu bu akademi zamanla y6netim

ve ilim arasindaki siki iliskinin ve saray cevrelerinin yerini bilimsel orgiitlenmelerin

almasina neden olmustur.''*® Zamanm 6zgiir diisiince merkezlerinden olan bu akademiler

1150 Alexander Bevilacqua, Helen Pfeifer, “Turquerie: Culture in Motion, 1650-1750”, Past & Present,
221(1), 2013, 75-7.

151 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 24-5.

1152 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 2.

1153 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 24-25.

115 Henri Omont, Missions Archéologiques Frangaises en Orient aux XVII et XVIII Siécles, Imprimerie
nationale, Paris 1902, I, xii.

1155 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 12.

1156 Miller, “The ‘Antiquarianization”, 463-65; Ismail E. Eriinsal, Osmanlilarda Sahaflik ve Sahaflar, Timas
Yaynlari, istanbul 2013, 146.

1157 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 17.

1158 Dew, Orientalism in Louis XIV’s France, 42.
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her tiirlii bilgide, dilde, sanatta, felsefede, matematikte, hukukta, cografyada, kronolojide,

kutsal ve sekiiler tarihte, kralin imtiyazina sahip bilgili kisilere ev sahipligi yapmustir,}t>°

2.2.4. Yontem Acisindan

Bibliotheque Orientale on yedinci yiizyilda cehaletin ve efsanelerin iyice itibarini
1160

yitirdigi, elestirel ve kaynaga dayali arastirmalarin itibar kazanmaya basladig1 bir
donemde ortaya cikmustir.}*®! Aydinlanmanin vahye ve kiliseye kars1 elestirel ve siipheci
bu tutumu Bati’nin din algisin1 koklii bir sekilde degistirmistir.1*%? Bu degisim daha sonra
dinin hakikat ve vahiy iddialarindan bagimsiz bir sekilde agiklamay1 amaglayan tarihsel
tenkit yonteminin ortaya ¢ikina zemin hazirlamistir.!%® Bunun yani sira on dérdiincii ile
on altinc1 yiizyillar arasinda Italyan ve Fransiz hiimanist yazarlar tarafindan, Miisliiman
diinyasindan ve Bizans’tan getirilen el yazmalartyla Yunanistan ve Roma’nin klasik
mirasinin yeniden kesfedilmesi, Yeni Diinya’nin Kesfi ve Protestan Reformunun
meydana gelmesi de tarihsel tenkidin zemin hazirlayan olaylar arasindadir. Klasik mirasin
yeniden kesfedilmesi, Avrupali arastirmacilara tarihsel bir uzaklik duygusu kazandirmis
ve bu durum incil gibi uzun siiredir saygi duyulan metinlerin gegirdigi tarihsel
degisikliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. On altinci yiizyilin baglarinda meydana
gelen Protestan Reformu ile de kilisenin kutsal yazilar1 yorumlamadaki tekeli ortadan
kaldirilmis ve Incil hatasiz ve sonsuz bir edebi hakikat kaynag olmaktan ¢ikarilip kendi

baglamina bagli tarihsel bir metin olarak goriilmiistiir.!1%*

Tarihsel tenkit yonteminin on yedinci yiizyildaki savunucular1 arasinda Eski Ahit

elestirisinin babas1 olarak kabul edilen Spinoza®'®®

ve onun goriiglerinden ilham alan
Richard Simon bulunmaktadir. Simon ¢alismalarin1t Eski Ahit iizerine yogunlagtirarak

farkli alanlarda kullanilan tenkit bi¢imlerini Kutsal Kitap {izerinde uygulamaya

1159 Nicaise, Les sirénes, ou Discours sur leur forme et figure: a monseigneur le chancelier, 10.

1160 Carnoy, Représentations de I’Islam dans la France du XVIle siécle: La ville des tentations, 642-3.

1161 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 241-2.

1162 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 167.

1183 Tarihsel tenkit yontemiyle ilgili derinlikli ve kapsamli bir arastirma Fatma Betiil Altintag tarafindan
adryla doktora tezi olarak yapilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin
Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast Sorunu, (Yayimlanmis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2019, 54-68.

1164 Jonathan A.C. Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World, Oneworld,
Oxford 2009, 200-201.

1165 Myhammet Ali Bagir, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19(31), 2014, 287.
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baslamistir. O, bir ilahiyat¢1 kimligiyle Tevrat’in Hz. Misa’ya atfedilemeyecegini, daha
sonraki yazarlar tarafindan derlenerek ona atfedildigini sdylemistir.}*®® Bu baglamda
d’Herbelot, Spinoza ve Simon gibi tarihsel tenkid savunucular1 arasinda yer almamakla
birlikte eserinde siipheci ve elestirel tutumuyla tarihsel tenkidin ilkelerinden bazilarina

yer verdigi anlasilmaktadir.

2.2.5. Kaynak A¢isindan

Islam’a dair Avrupa’nin en kapsamli referans ¢alismasi olan Bibliothéque Orientale
yiizlerce Tiirk, Arap ve Fars yazarm eserlerinden hareketle meydana getirilmistir.}1%
Eser, Avrupali yazarlarin eserlerinden hareketle degil, Dogulu yazarlardan istifade
edilerek olusturulmustur.}'®® Dogu kaynaklarinin Bati muvacehesinden ele alindigi bu

eser, Bati’daki ilmi ve entelektiiel doniisiimii gosteren 6nemli bir husus olarak karsimiza

cikmaktadir.

Eser, ilk bakista agirlikli olarak otuza yakin kaynaktan segilen, terciime edilmis baz1
metinlerin yer aldig1 bir calisma gibi goriinmektedir. Ancak eserin biitliniiyle terciime
edilmis bir calisma oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim biitiinciil bir sekilde incelendigi
takdirde d’Herbelot’un, eserin bir¢ok boliimiinde 6zne konumunda oldugu ve bir¢ok ifade
ve aciklamaya kendi yorumlarini kattig1 ve en 6nemlisi de Islam diinyasina ait bilgileri

Bat1 paradigmasi gergevesinde ele aldig1 goriilmektedir.16°

D’Herbelot’un kaynaklarindan en 6énemlisini, kiitiiphanelere katalog olustururken
tamstign Katip Celebi’nin Kegfii 'z-Zuniin’u't™® olusturmaktadir. Alfabetik olarak tasnif
edilen yaklasik 15.000 maddeden olusan bu eser dncesinde!'’* Avrupali bilginler igin
[slam diinyasim1 tanimada ¢ok az bibliyografik materyal bulunmaktaydi.!*’? Galland,
1682°deki seyahatinde bu eseri kesfetmis ve onu Fransiz bakan Colbert’e

gondermistir.1*”® D’Herbelot da bu sayede eseri tanima firsati elde etmistir.

1166 Bagir, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri”, 295.

1167 Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de I’Orient”, 71.

1168 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1189 Bevilacqua, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque Orientale™, 215.
1170 |_oop, Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth Century, 132.
171 Stroumsa, A new science: the discovery of religion in the Age of Reason, 131.

1172 |_oop, Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth Century, 132.
173 |aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 17.
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Bibliotheque Orientale’in diger kaynaklar1 arasinda Miisliiman diinyasina ait yiiz
seksenden fazla eser yer almaktadir.!*’* Ancak d’Herbelot’un eserinde Henry Laurens’in
de atif oranlarmi belirttigi en sik atifta bulundugu kaynaklar arasinda sunlar yer

almaktadir:

1. Kesfii’z-Zuniin: Katip Celebi’nin Kesfii 'z-Zuniin’unun biiyiikk miktarinin, hatta
tamaminin d’Herbelot’ta bulundugu ifade edilmektedir. !’

2. Habibii’s-Siyer: Bibliothéque’te Handmir’e (6. 942/1535) ait olan bu eserden
yaklasik ii¢ yliz tane atif bulunmaktadir.

3. Kegsdf ve Rebi’u’l-ebrdr: Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessdf ve ozellikle
Rebi’u’l-ebrar adli eseri dahil birgok eserinden yaklasik yiiz ile iki yliz arasinda bir atif
vardir.

4. Ravzu’l-Ahyar: Muhammed b. Kasim b. Yakiib’a ait olan bu eserden yaklasik
li¢ yliz atif bulunmaktadir.

5. Liibbii t-tevdrih: Mir Yahya Kazvini’nin (6. 962/1555) bu eserine yaklasik yiiz
ile iki yliz arasinda bir atif bulunmaktadir.

6. Ravzatii’l-menazir fi ilmi’l-l-eva’il: Ibnii’s-Sihne’ye (6. 921/1535) ait olan bu
eserden yaklasik yiiz ile iki yiiz arasinda bir atif yapilmustir.

7. Ravzatii’s-safa: Mirhand’a (6. 903/1498) ait bu eserden yaklasik yiize yakin atif
bulunmaktadir.

8. Tarih-i Giizide ve Tairih-i Miintehab: Hamdullah el-Miistevfi’ye (6. 740/1340)
ait bu eserlerden ise doksana yakin bir atif bulunmaktadir.

9. Idrisi’nin eseri

10. Letdifname

11. et-Tarihu’l-béhir fi’d-devleti’l-Atdbekiyye'"®

12. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (6. 910/1505) tefsiri

15. Kur’ant’”’

Bunlarin yan1 sira d’Herbelot’un istifade ettigi diger baz1 eserler ve miiellifler su
sekildedir: ibn Hallikan (8. 681/1282), Devletsah (6. 900/1494) ibnii’l-Cevzi’nin (6.

1174 Carnoy-Torabi, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de I’Orient”, 74.

175 Galland; Johann Jacob Reiske, D. Johann Jacob Reiskens von ihm selbst aufgesetzte
Lebensbeschreibung, Buchhandlung der Gelehrten, Leipzig 1783, 11, 162.

1176 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d ' Herbelot, 51-3.

Y77 Laurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d ’Herbelot, 56-7.
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597/1201) Tarik’i, Tbnii’l-Bitrik (6. 328/940),1178 Ebu’l-Ferec el-Malati (6. 685/1286),
Ebi’l-Fida (6. 732/1331). Bunun yani sira d’Herbelot’un eserinde Taberi, Buhari, Tirmizi

299

ve Suyiti gibi miiellifler bulunurken; rical edebiyatindan da “tabakat” ve “cami” gibi bazi

kitaplar yer almaktadir.*'"®

Bibliothéque Orientale’de kullanilan kaynaklar gbz oOniine alindiginda onlarin
bircogunun geg tarihli ve temel kaynaklar degil Farsca ikinci el kaynaklardan olustugu
goriilmektedir.'*® D’Herbelot eserinde ez-Zemahseri, Ebu’l-Ferec el-Malati, Ebii’l-Fida
ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi gibi olduk¢a ge¢ donem Tiirk, Arap ve Fars yazarlarim
kullanarak, Taberi gibi erken donem kaynaklarimdan ¢ok az istifade etmistir. Bunun
sebepleri olarak ise Galland, d’Herbelot’un 6rnegin ge¢ donem kaynaklarindan Hiiseyin
Vaiz-i Kasifi’nin tefsirini kendi goriisiine daha yakin oldugu i¢in sectigini sdylemistir. 18!
Ikinci bir ihtimal ise d’Herbelot’un eserlerinin bir kismi Osmanli’dan tasman el

yazmalariyla olusturuldugu icin kiitiiphanesinde Osmanli’da daha yaygin olarak

kullanilan daha ziyade ge¢ donem Farsca kaynaklara yer verilmistir.

2.2.6. Uslup Agisindan

Bibliothéque Orientale’de Hz. Muhammed ve Islam ve Miisliimanlarla ilgili gesitli

etiketler ve isimlendirmelerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

2.2.6.1. Etiketler

D’Herbelot’un kullandig1 etiketler onun Hz. Muhammed ve Islam algisin1 6ne
¢ikarmada belirleyici baz1 hususlar igermektedir. Béylece Orta Cag islam algisindan bir

kopusun mu yoksa siiregelen bir imgenin mi devam ettigi de anlagilir hale gelmistir.
1. Hz. Muhammed’le Tlgili Olanlar

D’Herbelot’un Hz. Muhammed’le ilgili olarak kullandig: etiketler arasinda en sik

olarak “yalanc1”, “sahtekar”, “aptal” ve “cahil” gibi kelimeler bulunmaktadir. Bizans ve

1178 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

117 Bu miiellif ve eserler d’Herbelot’un eserinin girisinde onun vefatindan sonra eklenen kaynakca
bdliimiinde yer almaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. D’Herbelot, “Auteurs Orientaux”, Bibliothéque
Orientale, Neaulme, La haye 1777, xI-xliv.

1180 [ arzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, 518; Laurens, La Bibliothéque orientale de
Barthélemi d’Herbelot, 59.

1181 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.
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Latin Hiristiyanligi karsilagtirildiginda “kilig” ve “sehvetperest” nitelemelerinin yaygin
olarak kullanilmadig1 ve “deccal” gibi baz1 etiketlerin ise neredeyse hi¢ yer almadig:

gorilmektedir.
“Yalanci peygamber”

Eserde “faux prophete” (yalanci peygamber) nitelemesi, Hz. Peygamber’in yani
sira diger kisileri ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Hz. Peygamber i¢in yalanci
nitelemesinin kullanilmas1 bu dénemde kaleme alinan neredeyse her metnin temel rengi
haline gelmistir. Bu niteleme bigimi eserde toplam olarak 27 yerde geg¢mektedir.
D’Herbelot’un kaynaklari her ne kadar Miislimanlardan beslense de onun kavram ve
sOylem bi¢imlerinde doneminin polemik {islubuna bagli kaldig1 goriilmektedir. Bunun
nedeninin de bu dénemde halen Hiristiyanligin savunulmasi ve Islam’in Hiristiyanlar
icinde yayillmasma karsi bazi ¢ekinceler oldugu i¢in siklikla Hz. Peygamber’in

niibiivvetinin sdzde ve siipheli oldugu vurgulanmistir.
“Sahtekar”

D’Herbelot’un siklikla kullandigi bir diger niteleme bigimi de “imposture”
(sahtekar) kelimesidir. Bu kelime hem Miislimanlar hem de Hz. Peygamber igin
kullanilmigtir. D’Herbelot’a gore Hz. Muhammed’in bir sahtekar olarak kabul
edilmesinin nedeni, onun dinini Eski ve Yeni Ahit’ten 6diing aldig1 halde bunu kendi
meydana getirdigi bir din olarak gostererek halkin1 aldatmasi ve kandirmasindan
otiiriidiir. Bu agidan Hiristiyan diinyasinda Islam’in kékeni ve 6zgiinliigii meselesi daima
bir tartisma konusu oldugu sdylenebilir.“Imposture” kelimesinin eserde ¢esitli sekillerde

yer aldig1 goriilmektedir. Bu kelimenin metinde gectigi yerler su sekildedir:

“I’imposture des Mahometans” (Muhammedilerin sahtekarligr)'182
- “Pimposture de leur faux Prophéte” (Yalanci Peygamberlerinin sahtekarlig)!!83
- “a Mahomet les mémoires peu fideles & mal congus de I’ancien & du nouveau
Testament dont il a prétendu couvrir ses impostures” (Sahtekarliklarin1 6rtbas

etmek icin Eski ve Yeni Ahit’in yanhs ve kotii tasarlanmis anilari)'!84

1182 D°Herbelot, “Afu’ & Afou”, 1777, 116.
118 D’Herbelot, “Aia’t”, 1777, 136.
1184 D’Herbelot, “Alcoran”, 1777, 171.
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- “de quelle maniére cet imposteur jotioit les siens” (bu sahtekarin halkini nasil
kandirdigr)!18°

- “dans laquelle I’on voit comment cet imposteur a voulu faire le finge de Jesus-
Christ, & employer quelques-unes de fes divines paroles” (Bu sahtekarin isa
Mesih’i nasil taklit etmeye calistigini ve onun ilahi sdzlerinden bazilarini nasil
kullandigini goriiyoruz.)t!8®

- “il feduiroit beaucoup de gens par ses impostures” (Sahtekarliklariyla birgok
insan1 kandirda.) 8’

- “qui pat légitimement le condamner a la mort comme un imposteur” (Onu bir
sahtekar olarak 6liime mahkim edebilecek...)

- “cet imposteur se vantoit-il aussi d’avoir appris de Gabriel mesme le véritable
langage d’Ismaél” (Bu sahtekdr aym zamanda Cebrail’den Ismail’in gergek
dilini grenmekle de &viiniir. )18

- “fameux Imposteur Mahomet” (meshur sahtekir Mahomet)'!%

- “icy I’imposture la plus grossiére dont ce faux Prophéte s’est servi” (iste bu sahte

peygamberin kullandig1 en kaba sahtekarlik...)*%

“Sehvetperest”

D’Herbelot da bazi ifadeleriyle Bizans ve Latin Hiristiyanliginda oldugu gibi Hz.
Muhammed’in sehvetperest oldugunu ima etmek suretiyle dile getirmistir. Bu agidan
Hiristiyanlikta bekarete yapilan vurgunun aksine Hz. Muhammed’in ¢ok esli olmast,
Hiristiyan diinyas1 i¢in onun aleyhine kullanabilecekleri bir elestiri malzemesini
olusturmustur.}'®2 Onun ifadeleri “Kanun sadece dorde izin vermesine ragmen,
Miisliimanlarin kendisi onun yirmi bir karist oldugunu kabul ediyor... Nitekim Enes b.
Malik, Muhammed’in diger tiim insanlardan daha fazla sahip oldugu dort avantajla
oviindiigtinii gosteren bir Hadis anlatir, ¢iinkii onun yigitlikte, comertlikte, el giiciinde ve

eviilikte canlilikta hepsini geride biraktigim  séylemistiv.”*'%® Bunun yani sira

1185 D Herbelot, “Anfal”, 1777, 225.

118 D’ Herbelot, “Dunia”, 1777, 617.

1187 D’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 232.

1188 Iy’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 233.

118 D°Herbelot, “Lessan al Arabi”, 1777, 483.

119 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1191 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 650.

1192 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ siécle, 219-220.
1198 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655.
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“Muhammedilik ile miicadele eden bir¢ok yazarin iddia ettigi gibi, Miisliimanlar cennette
duyularin zevklerinden baska bir mutluluk tamimiyorlar.” diyerek Miislimanlarin da

sehvetperest olduklarini ifade etmek istemistir. ™%

“Aptal ve Cahil”

D’Herbelot Hz. Muhammed i¢in “Prophete idiot & ignorant (aptal ve cahil
peygamber)” nitelemesini kullanmigtir. Bununla Hz. Muhammed’in seriatin kaynagi
olamayacak kadar aptal ve cahil oldugu ve onun sahte bir din icad etmesinin onun daha
ziyade cehaletinden kaynaklandigi ifade edilmek istenmistir. Hz. Peygamber’e yoneltilen
bu itham ve karalamalarin Bizans ve Latin doneminde de dile getirildigi bilinmekle
beraber Aydinlanmanin akla vurgusuyla birlikte klasik donemde bu niteleme bigiminin
daha yaygin olarak kullanilmaya basladig1 sdylenebilir.}1% Hz. Peygamber’e yonelik bu
denli agir sdylemler onun getirmis oldugu Islam dinine golge diisiirmek icin dile
getirilmistir. Bu tiir sdylemler de Bati’da Hz. Peygamber imajinin anlasilmasinda hala
birtakim Onyargilarin ve hatali tutumlarin devam ettirildigini  gostermektedir.

Bibliothéque’te bu kelimenin gectigi yerler su sekilde ifade edilebilir:

“I’ignorance de son faux Prophéte” (Sahte peygamberin cahilligi)!!%
“Prophete idiot & ignorant” (aptal ve cahil peygamber)*%’
- “que Mahomet étoit affez ignorant pour tomber dans cette faute grossiere”

(Muhammed’in biiyiik bir hataya diisecek kadar cahil oldugu)*'®
2. islam ve Miisliimanlarla flgili Olanlar
“Heretik”

D’Herbelot’un Islam’la ilgili olarak kullandigi niteleme onun sapkim bir din
olduguna dairdir. Burada Bizans ve Latin Hiristiyanliginda da kullanildigi sekliyle
mezhep ifadesi kullamlmamus, Islam’dan bir din olarak bahsedilmistir. Nitekim
d’Herbelot, Hz. Peygamber’i “bir sapkinligin yazari ve kurucusu olan meshur sahtekar

Muhammed” olarak ifade etmistir.'*%°

11%4 D Herbelot, “Gennah™, 1777, 105.

1195 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVI1¢ si¢cle, 222.
119 D’ Herbelot, “Aia’t”, 1777, 136.

1197 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 650.

1198 D’Herbelot, “Miriam”, 1777, 619.

119 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.
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“Sahtekarhk”

D’Herbelot bu nitelemeyi Hz. Muhammed igin kullanmasinin yan sira Islam igin
de zaman zaman “sahtekarlik” kelimesini kullanmistir. Bununla Islam’m gergek bir din
olmadig1, olsa olsa bir sahtekarlik oldugu kastedilmek istenmistir. Bu nitelemeler eserde

su sekilde gegmektedir:

“ce livre plein de contradictions & d’impostures” (¢eliskilerle ve sahtekarliklarla
dolu bu kitap (Kur’an))*!2%°

- “plein de répétitions, d’obscuritez & d’ignorances grossieres” (tekrarlar,
belirsizlikler ve kaba cehaletle dolu kitap (Kur’an))2%t

- “Religion qu’ils ont traitée d’imposture” (bir sahtekarlik olarak kabul edilen
din)1202

- “que son Alcoran n’étant qu’un tissu d’impostures fort grossiéres” (Kur’an’in

sahtekarliklardan baska bir sey olmadig)*?%3
“Muhammed’in dini”

On yedinci yiizyilin sonlarina gelindiginde d’Herbelot’la birlikte “Sarazen” ve
“Sarazen mezhebi” yerine “Muhammed’in dini” kelimeleri kullanilmaya baslanmistir.
Burada Bizans ve Latinlerde oldugu sekliyle mezhep nitelemesi kullanilmamus, Islam’dan
bir din olarak ama “Muhammed’in dini” olarak bahsedilmistir.'?* D’Herbelot’un
Islam’la ilgili olarak kullandig1 bir diger niteleme de “Miisliimanlarin dini” nitelemesidir.

Bu ifade Bibliothéque’te birgok yerde gegmektedir.
“Miisliimanlarin dini”

D’Herbelot “Muhammed’in dini” nitelemesi yaninda onun kullandigi bir baska

ifade bi¢imi de “Miisliimanlarin dini” olmustur.2%°

1200 D°Herbelot, “Adab Talavat Alcoran”, 1777, 90.

1201 D°Herbelot, “Aia’t”, 1777, 136.

1202 D Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655.

1203 )’ Herbelot, “Mohammed”, 1777, 651.

1204 °Herbelot, “Naouai”, 1777, 16.

1205 D’Herbelot, “Alcoran”, 1777, 165; “Alaeddin Malek Termedi”, 162; “Radhi Billah Ben Moctader”,
1778, 104; “Schera’et Aleslam”, 263.
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2.2.6.2. isimlendirmeler

D’Herbelot’'un Hz. Muhammed ve Islam ve Miisliimanlarla ilgili farkl
isimlendirme bigimlerini kullandig1 goriilmektedir. Bu isimlendirmeler sayisal analizler

esliginde ele alinmis ve elde sonuglara gore genel bir degerlendirme yapilmistir.t2%

1. Hz. Muhammed’le ilgili Olanlar

Bizans ve Latin Hiristiyanligi goz 6niine alindiginda Hz. Muhammed’le ilgili ifade
bigimlerinin olduk¢a dramatik bir degisim gecirdigi soylenebilir. Burada Hz. Muhammed
isminin carpitilmis sekli olan “Mahomet” kelimesinin kullanimi yaninda, onun gergek
isimi olan “Mohammed” kelimesinin de kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir. Bu isim
eserde olduk¢a nadir olmasina ragmen, modern déonemde bu ifade daha yaygin olarak

kullanilmaya baslanmistir.

“Mohammed”/”Mahomet”

Mahomet

Mahomet (Hz. Muhammed) 820
Mahomet (Hz. Muhammed disindaki 59
isimler)

Mohammed

Mohammed (Hz. Muhammed) 19
Mohammed (Hz. Muhammed disindaki 1847
isimler)

Hz. Peygamber’in isminin ¢arpitilmis bir sekli olan “Mahomet” ifadesinin eserde
yaklasik olarak 820 yerde ge¢mektedir. Bu niteleme bi¢cimi Hz. Peygamber disindaki
kisiler i¢in de kullanilmistir. Hz. Peygamber disindaki kisiler icin ise yaklasik olarak 59
yerde ge¢mektedir. “Mohammed” kelimesi eserde yaklasik 19 yerde kullanilmistir. Bu
kelimenin Hz. Peygamber disindaki kisiler i¢in de kullanilmistir. Bunlarin sayisi ise

yaklagik 1847dir.

1206 By analizlerde Bibliothéque Orientale’nin 1777 ve 1778 yillarinda J. Neaulme & N. van Daalen
tarafindan La Haye’de ii¢ cilt olarak basilan edisyonu esas alimmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Herbelot,
Barthelemy d’, “Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel”, J, Neaulme & N, van Daalen, La Haye,
1777-1778.
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“Mahomet” ve “Mohammed” isminin kullaniminda, Hz. Muhammed i¢in agirlikli
olan kullanim tarz1 “Mahomet” olmus, Hz. Muhammed’le ilgili “Mohammed” kelimesi
eserde yalnizca 19 yerde kullanilmistir. Hz. Muhammed disindaki Muhammed isimli
kisiler verilirken sadece 59 yerde “Mahomet” kullanilmis, diger yerlerde “Mohammed”
kelimesine yer verilmistir. “Mahomet”, Orta Cag’da Hz. Muhammed i¢in siklikla
kullanilan bir niteleme bigimidir. Bu ifade Hz. Muhammed isminin ¢arpitilmisg
versiyonuna isaret etmektedir ve genellikle Hz. Muhammed’i kiiglimsemek ve alay etmek

i¢in kullanilmustir.
2. islam ve Miisliimanlarla Tlgili Olanlar

[slam ve Miisliimanlarla ilgili isimlendirmelerde en ¢ok “Miisliimanlik”, daha sonra
“Muhammedi”, en nadir olarak ise “Islam” ismi kullanilmistir. Bu ifadeler daha sonraki
siirecte Islam’in daha objektif olarak anlasilmasmin Oniinii agan dnemli degisimler

arasindadir.

“Esla’m” — “PIslamisme” — “Islam” — “Eslamiat”

Esla’m 3
I’Islamisme 5
Islam 1
Eslamiat 1
Toplam 10

D'Herbelot eserde “Islam” basligia miistakil olarak yer vermis ve burada Islam’la
ilgili konular ele alinmigtir. Onun bu kelimeyi klasik donemde ilk olarak kullanan yazarlar
arasinda oldugunu sdylemek miimkiindiir. 2’ Eserde “Islam” kelimesi yaklasik 10 yerde

gecmektedir. “Esla’m” olarak 3,128 “I’slamisme” olarak 5,2%° “Islam” olarak 1,121

11211 1212

“Eslamiat” olarak ise yerde kullanilmistir. Bunun disinda biladu’l-islam,

1213

seyhu’l-Islam!?'® ve eser ad1 olarak farkli sekillerde de yer almistir.

1207 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 118-9.
1208 D’ Herbelot, “Esla’m”, 1777, 602.

1209 D Herbelot, “Esla’m”, 1777, 602.

1210 D°Herbelot, “Esla’m”, 1777, 602.

1211 D°Herbelot, “Esla’m”, 1777, 602.

1212 D°Herbelot, “Din”, 1777, 656.

1213 )’Herbelot, “Estecamah”, 1777, 659.
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“Musulman/s” — “Musulmanne/s” — “Musulmane/s”

Musulman 128
Musulmans 1401
Musulmanne 140
Musulmannes 37
Musulmane 63
Musulmanes 15
Toplam 1784

D’Herbelot Araplarin “Musulmans (Miisliimanlar)” ve “Gentils (Putperestler)”
olarak iki gruba aynldigii ifade etmistir.’*** Eserde Miisliimanlar1 ifade etmede
“Musulman/s”, “Musulmanne/s”, Musulmane/s”, “Musulmannes” ve ‘“Mahometan/s”,

“Mahometane/s” olarak iki ifade bi¢cimi kullanilmustir.

Bunlardan “Musulman” (Miisliiman) kelimesi ise yaklasik 128 yerde, “Musulmans
(Miisliimanlar)” ise yaklasik 1401 yerde kullanilmistir. Bu iki kelime eserde 1529 yerde
gecmektedir.

“Musulmanne” (Miisliman) kelimesi de yaklasik 140 yerde, “Musulmannes”
(Misliimanlar) ise yaklasik 37 yerde gegmektedir. “Musulmanne” ve “Musulmannes”
kelimelerinin gegtigi yerlerin toplam sayisi ise 177°dir. “Musulmanne” kelimesi
genellikle “Religion Musulmanne”, “loy Musulmanne” gibi c¢esitli seklinde

kullanilmistir, kelimenin yalniz basina kullanimi ¢ok nadir olmustur.

“Musulmane” (Miisliman) kelimesi ise eserde 63 yerde, “Musulmanes”
(Miisliimanlar) ise toplam 15 yerde ge¢mektedir. Buradan hareketle “Musulmane” ve
“Musulmanes” kelimeleri eserde yaklasik olarak 78 yerde kullanilmistir. Bu kelimenin

eserde “La Loy Musulmane”, “la Religion Musulmane”, “tradition Musulmane” ve “la

Jurisprudence Musulmane” gibi farkl sekillerde kullanildig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte eserde Miisliiman kelimeleri i¢in tekil olarak “Mosleman” ve

“Mosolman” ve “Moslem” isimleri de kullaniilmakla birlikte bu kelimelerin eserde ¢ok

1214 D’ Herbelot, “Arab”, 1777, 235.
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nadir olarak kullanildigi goriilmektedir. Ayrica Miisliman icin “Mahometans”?®,

“Mahometane”?'®, “Fideles”,***” “Moslemoun” 2% ve “Arabes™?° kelimelerinin de
kullanildig1 bilinmektedir. Bunun yani sira eserde “Musulmans Arabes” ve “Arabes

musulmans” kelimesi de siklikla kullanilmistir.

“Mahometan/s” — “Mahometane/s”

Mahometan 21
Mahometans 336
Mahometane 43
Mahometanes 9
Mahometanne 2
Toplam 411

“Mahomet” kelimesinden tiireyen “Mahometan” yani Muhammedi kelimesi, Hz.
Muhammed’in dinine mensup olan kimseyi niteleyen bir sifat anlaminda
kullanilmaktadir. “Mahometan” eril bir isme isaret ederken “Mahometane” ise kelimenin
disil halini ifade etmektedir. “Mahometans” ve “Mahometanes” kelimeleri ise sirasiyla

“Mahometan” ve “Mahometane” kelimelerinin ¢ogul halini belirtmektedir.

Eserde “Mahometan” kelimesi yaklasik 21 yerde, “Mahometans” ise yaklasik 336
yerde ge¢mektedir. Bir bagka kelime olan “Mahometane”, yaklasik 43 yerde gecerken,
“Mahometanes” ise yaklastk 9 yerde gegmektedir.’??® Yine “Muhammedi” anlamina

gelen “Mahometanne” kelimesi ise yaklasik 2 yerde kullanilmistir.

“Musulmanisme” — “Mahometisme”

Musulmanisme 319

Mahometisme 79

1215 “Musulmans” ve “Mahometans” kelimeleri kullamlmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot,
“Esla’m”, 1777, 656.

1216 «de |’Ere Mahometane, & les Musulmans” kelimeleri kullanilmistir. Bkz. D Herbelot, “Soliman Khan”,
1778, 344.

1217 «“Musulmans ou Fidéles” kelimeleri kullamlmistir. Bkz. D’Herbelot, “Esla’m”, 656; “Fidéles, ou
Musulmans” kelimesini kullanmistir. Bkz. D’Herbelot, “Schima’oun Siddik”, 1778, 266.

1218 “Moslemoun, ou Musulmans” kelimesi kullamlmistir. Bkz. D’Herbelot, “Arab”, 1777, 235.

1219 «“Arabes ou Musulmans” kelimesi kullanilmustir. Bkz. D’Herbelot, “Cades”, 1777, 445.

1220 D°Herbelot, “Caum”, 1777, 523.
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Eserde “Miisliimanlik” anlamina gelen “Musulmanisme” kelimesi yaklasik 319
yerde ge¢gmektedir. “Musulmanisme” yerine “I’Islamisme”, “Mahometisme”, “I’Eslam”
ve “la Religion Mahometane” kelimeleri de kullanmustir. D’Herbelot’un Islam igin
kullandig1 bir baska isim de “Mahometisme” kelimesidir. Eserde bu kelime Islam’in
hakim oldugu cografyalar1 belirtmek i¢in siklikla kullanilmistir. Bu kelime yaklasik
olarak 74 yerde ge¢mektedir. Bu kelimelerin gosterildigi yerler EK 2°de ayrintili bir

sekilde verilmistir.

Eserde genel olarak Miisliimanlarin kendi ifade kaliplarimin agirlikta olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bunun istisnasi ise yalnizca “Mahomet” kelimesidir. Bu ifade
calismada cok yaygin olarak kullanilmistir. Aydinlanmaya gegiste Bati’da Dogu
kaynaklar1 kullanilarak olusturulan ilk ansiklopedilerden biri olarak bu eserde, ¢arpitilmis
ve yanlis birtakim ifadelerin yani sira Miisliimanlarin kendi kavramlarmmin da
kullanilmasina 6nem gosterildigi sdylenebilir. Bu agidan eserdeki iislup, Orta Cag’daki

yaklagimlardan olumlu yone dogru 6nemli bir farklilasma gostermektedir.

2.2.7. icerik Acisindan

D’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i ancak 6liimiinden iki y1l sonra 1697 yilinda

yayimlanabilmistir.*??! Eser, d’Herbelot’un 1694’te, ¢alismalar1 sirasinda ise aldigit???

eski Ogrencilerinden Antoine Galland (6. 1715)'?% tarafindan yayimlanmistir.?%*
Bibliothéque, Islam tarihi, Islam edebiyati, Islam sanat: ve Islam diniyle ilgili genis bir
literatliri kapsayan rehber niteliginde bibliyografik bir ansiklopedidir. Eserin; birinci
cildinde 2684, ikinci cildinde 2731, iiglincii cildinde ise 3158 olmak {izere toplamda
yaklagik 8573 madde bulunmaktadir. Ancak bu maddelere “Voyez/bkz.” seklindeki
referans maddeleri de eklendiginde eserdeki toplam madde sayist 8600°e
ulasmaktadir.!?® Eserde agirlikli olarak Islam alinmakla birlikte Zerdiistlik ve Dogu

Hiristiyanlig1 gibi konulara da yer verilmistir. Eserin bu kadar kapsamli olmasi onun uzun

1221 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1222 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 116.

1223 Galland, d’Herbelot’tan farkl1 olarak Osmanli Imparatorlugu’nda yillarini gegirmisti. Yunanca bilgisi
sayesinde 1670°de Istanbul’daki Fransiz El¢iligi’ne atanmis ve 1673’te Levant’a giderek Arapca, Tiirkce
ve Farsca 6grenmistir. 1709°da College de France’da Arapga kiirsiisii teklif edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Stroumsa, A new science: the discovery of religion in the Age of Reason, 132.

1224 Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”.

1225 |_aurens, La Bibliothéque orientale de Barthélemi d’Herbelot, 37.
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bir zaman diliminde yazildigimi1 gostermektedir. Eserin birinci cildinde yer alan
“igindekiler tablosu” okuyucunun maddelere daha kolay ulagmasi amaciyla yayinci
tarafindan daha sonra esere eklenmistir. D’Herbelot’un eserinde, basligindan hareketle
bilginin her tiirlii alanina dair genis bir muhtevanin bulundugu goériilmektedir. Eser birkag
paragraflik uzun bir isim tasimaktadir. Bu baglik eserde yer alan konularin listesini bize
vermektedir:
1. Hikayeler, otantik veya efsanevi gelenekler
2. Dinler, mezhepler
3. Hiikiimetler, politikalar, kanunlar, 6rf ve adetler, imparatorluklarin devrimleri.
4. Sanatlar ve bilimler: ilahiyat, tip, mitoloji, biiyii, fizik, ahlak, matematik, doga
tarihi, kronoloji, cografya, astronomik gozlemler, gramer, retorik
5. Azizlerin, filozoflarin, alimlerin, sairlerin, tarihgilerin, komutanlarin, erdem
veya bilgileriyle meshur kisilerin dikkate sayan yasamlar1 ve eylemleri
6. Arapga, Fars¢a ve Tiirkge yazilmig tim kitaplardan her tiirli bilim, sanat ve
meslek hakkinda elestirel hiikiimler, eserlerden incelemeler; terciimeler,
yorumlar, kisaltmalar, masal koleksiyonlari, ciimleler, 6zdeyisler, atasdzleri,
masallar, giizel s6zler'?2®
Bibliotheque’in biiylik bir kismini; baslikta da yer verilen, “tradition” yani dinle
ilgili olan ve olmayan Dogu’ya dair biitiin gelenekler, rivayetler, hikayeler ve anlatilar
olusturmaktadir. Eserde ayn1 zamanda dinle ilgili efsanelerin ve peri masallarini andiran

1227

birgok anekdotun bulunmas: nedeniyle cok defa bir masal kitabi olarak

1226 «“Bibliothéque Orientalenin uzun ad1 su sekildedir: “Bibliothéque Orientale, ou Dictionaire Universel
contenant generalement tout ce qu regarde la connoissance des peuples de 1’Orient. Leurs Histoires &
Traditions veritables ou fabuleuses. Leurs Religions, Sectes & politique. Leurs Gouvernement, LoiX,
Coltumes, Mceurs, Guerres, & les Revolutions de leurs Empires. Leurs Sciences, & leurs Arts. Leurs
Theologie, Mythologie, Magie, Physique, Morale, Medecine, Mathematiques, Histoire naturelle,
Chronologie, Geographie, Observations Astronomiques, Grammaire, & Rethorique. Les vies & actions
remarquables de tous leurs -Saints, Docteurs, Philosophes, Historiens, Poétes, Capitaines, & de tous ceux
qui se font rendus illustres parmi eux, par leur vertu, ou par leur savoir. Des Jugemens Critiques, con des
extraits de tous leurs Ouvrages, de leurs Traitez, Traductions, Commentaires, Abregez, Recueils de Fables,
de Sentences, de Maximes, de Proverbes, de Contes, de bons Mots, dor de tous leurs Livres écrits en Arabe,
en Persan, ou en Turc, sur toutes sortes de Sciences, d’Arts, & de Professions. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz.
D’Herbelot, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel”.

1227 Larzul, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, 518.
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isimlendirilmistir.??® Nitekim Fransiz Aydimlanmasmin énemli yazarlarindan Voltaire,

eseri Arap ve Tatar masallar1 olarak nitelemistir.1?2

Eserde kiiltiir, dil, din, medeniyet, cografya gibi birgok konu bulunmakla birlikte
calismamamizin smirlar1 agisindan eserde genel olarak hadisle ilgili maddeler ele
almmistir. Calismada hadisle ilgili tespit edebildigimiz yaklastk 46 madde
bulunmaktadir. Bununla birlikte d’Herbelot’un hadis anlayisini tetkik ederken bu
maddelerin disindaki bir¢ok maddeden de istifade edilmistir. Eserde hadisle ilgili
maddeleri daha kolay analiz edebilmek igin, konularina gore yedi grupta tasnif etmeyi

uygun bulduk.

. Hadis Kitaplar
. Hadis Musannifleri

. Hadis Yazarlan

. Rivayet Tiirii Eserler

1
2
3
4. Hadisle Tlgili Kavramlar
5
6. Hadis Tarihinde Bazi Onemli Isimler
7

. Diger Baz1 Musannifler

“SAHTE” PEYGAMBER’IN RiVAYETLERI (TRADITION)

I
I I I I I I 1

1. HADIS 2. HADIS 3. HADIS 4.HADISLE 5. RIVAYET 6. HADIS 7. DIGER BAZI

: - - ; ILGILI Bl TARIHINDE BAZI . ;
KITAPLARI MUSANNIFLERI| YAZARLARI KAVRAMLAR TURU ESERLER|  |SnpMLEiSiMLER| | MUSANNIFLER

1. Hadis kitaplari; d’Herbelot’un eserinde agirlikli olarak yer verdigi grup
icerisinde yer almaktadir. Nitekim bu yoniiyle eser, ansiklopedi olmasinin yaninda
bibliyografik bir eseri de andirmaktadir. Eserde hadisle ilgili eserler tespit edebildigimiz
kadariyla yaklasik 54 tanedir. Bunlardan eserlerin kim tarafindan yazildigini ifade etmek
icin miiellif isimleri ve vefat tarihleri tarafimizdan eklenmistir. D’Herbelot’un miiellifin
ismini verdiklerini parantez olmadan, miellifini vermedigi ancak bizim tespit ettigimiz
eserleri ise “koseli parantezle [...]); yazarin tespit edemedigimiz eserleri ise “[yazari
verilmemis]” seklinde belirttik. Bu eserleri muhtevalarina gore su sekilde tasnif etmek

mumkindiir:

1228 Dew, “The Order of Oriental Knowledge”, 234-35.
1229 yoltaire, “144-A M. Le Marquis d’Argenson (11 décembre)”, Lettres inédites de Voltaire Recueillies
Par M. de Cayrol et Annotées Par M. Alohonse Frangois, Didier, Paris 1856, |, 146.
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[Buhari (6. 256/870)] — Camiu’s-Sahih**°
[Miislim (6. 261/875)] — (Sahihu’l)-Miislim*?*
[Tirmizi (8. 279/892)] — Sahihayn'?*?
[Tirmizi] — Camiu’l-Kebir'?*
[Kutbuddin Ebu’l-Berekat Manstr Harizmi (6.655)]*%34 —
Ehadisu’r-Resal'*®
[Eba David (6. 275/889)] — Siinenu Ebi David*>*
[Nesai (6. 303/915)] — Siinenii’l-Kebir'>’
[Tbn Mace (6. 273/887)] — Siinenu Ibn Mice fi’|-hadis***
[Beyhaki (6. 458/1066)] — Siinenii’l-Kebir ve’s-Sagir'?>®
1. HADIS 10. [Seybani (5. 189/805)] — Cimiu ’s-Sagirllzio
. 11. [Malik b. Enes (6. 179/795)] — Muvagta
KITAPLARI 12. [Ebd Naim Ali el-Miislim] — Miistahrec'**
13. [Taberani (6. 360/971] — Mu’cem?4®
14. [yazar1 verilmemis]*?** — Kevkebii’s-Sari fi Serhi Sahihi’l-
Buhari**®
15. Ibnii’d-Deyba’ es-Seybani (6. 944/1537) — Teysiru’|-Vusil ald
Camiu’l-usiil min hadisi’r-Resiil***°
16. [ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889)] — Kitabu’l-
Mundékada*®*’
17. [Buhari] — Tarihu’l-Buharit**®
18. [EbG Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Yusuf el-Birzali
(6. 739/1339)] — Tarihu Berzali**

ko E

©ooNo

1230 D’Herbelot, “Sahih Al Bokhari”, 1778, 160.

1231 D’ Herbelot, “Sahih. Moslem Ben Hegiag’”, 1778, 160.

1232 D’Herbelot, “Sahihin”, 1778, 160.

1233 Eserin adinin “Camiu’s-Sahih” olarak da bilindigi ifade edilmistir. Ayrintil bilgi icin bkz. D’Herbelot,
“Giame Al Kebir”, 1777, 129-30.

1234 D’Herbelot’un bu isimle verdigi kisinin Ebli Hanife’nin “Miisned”ini tekrarlar1 hazfederek yeniden
derleyen Ebu’l-Miieyyed Muhammed b. Mahmid el-Harizmi (6. 655) oldugu ifade edilebilir. Ayrintil bilgi
icin bkz. M. Cafer Kettani, er-Risdletul-Mustatrafe, (trc. Yusuf Ozbek), istanbul iz Yayincilik, 1994), 9.
1235 D’Herbelot, “Ahadith al Rassoul”, 1777, 122.

1236 D’Herbelot, “Sonan Abi Daoud”, 1778, 352.

1237 D’Herbelot, “Sonan alkebir”, 1778, 352.

1238 D’Herbelot, “Sonan Ebn Magiah fil hadith”, 1778, 352.

1239 D Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”, 1778, 352.

1240 D Herbelot, “Giame Al Saghir”, 1777, 130.

1241 D’Herbelot, “Maoutha”, 1777, 586.

1242 ’Herbelot, “Mostakhreg’, 1777, 714.

1243 D Herbelot, “Moa’ggem”, 1777, 623.

1244 By eseri bu isimle tespit edemedik, ancak bu isimle verilen eserin Kirmani’nin “el-Kevakibii’d-derari
fi serhi Sahihi’l-Buhari” adli eseri olmasi muhtemeldir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ismail Hakki Unal,
“Kirmani, Semseddin”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2002, 65.

1245 D°Herbelot, “Caucab Al Sari fi scharh sahih al Bokhari”, 1777, 523.

1246 ’Herbelot, “Taiassir aluossoul 4la giame alhossoul men hadith alrassoul”, 1778, 390.

1247 Eserin adi “Mukaddime” kismimin Kitabu “muhtelifi’l-hadis” baghgi altinda isimlerinden birisi olarak
verilmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ibn Kuteybe, Te 'vilii mubtelifi 'I-hadis, (thk. Muhammed Muhyiddin
el-Esfar), Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1989, 24-25.

1248 D Herbelot, “Tarikh Al Bokhari”, 1778, 422.

1249 D’Herbelot, “Tarikh Al Barzali”, 1778, 423.
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19. [Ibn Hibban es-Sebti (6. 354/965)] — Tarihu Ibn Hibban***°

20. [Taceddin es-Siibki (6. 771/1370)] — Tabakatii’|-Kiibra*>>*

21. [Zehebi (6. 748/1348)] — Tabakdtu’|-Huffiz**>

22. [Abdullah b. Abdurrahman b. Cevzi el-Endeliisi] — Tabakdtii’l-
Hadis'*>3

23. [Siraciiddin Omer b. Ali b. Miilakkin (8. 804/1401)] —
Tabakatiil-Muhaddisin'*>*

24. [Nevevi (6. 676/1277)] — Tuhfetii’\-Ebrir binakdi’l-ezkar*?>

25. [Zemahseri (6. 538/1143)] — Faik fi Lugati’|-Hadis'*>®

26. [Abdullah b. Selam] — Udmetu’l-Menkiil ve Damai’n-Nebi'?>’

27. [ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)] — Tecridii*t-Tefsir min
Sahihi’\-Buhdri*®®

28. [Ibn Hacer] — Zehr’ul-Mabhsiil fi beyini’l-hadisi’l-mu‘dal*?®®

29. [Ibn Hacer] — Nuhbetii’l-Fiker'?6°

30. [Ebu’l Ala Hasan b. el-Eser el-Hemedani (6. 458)] — Kitdbu’l-
Edeb fi hasenu’l-hadis'?!

31. [Ibnii’t-Tiirkmani (6. 750/1349)] — Tenbih ala hadis hidayet
ve’l-hiilasat**®?

32. [Eba Naim Ahmed b. Abdullah el-isfehani (5. 430/1038)] —
Hilyetii’\-Evliyd ve Tabakatu’\-Esfiya**®®

33. [Ibn Hanbel, Beyhaki, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797),
Seybani, Ben Al Sori, Al Ageri, Ahmed Ben A’ rab] — Kitdbii’z-
ZiihdlZGA

1250 Eserin ad1 “Tarikh Ebn Haian ou Hian” seklinde verilmistir. Burada muhtemelen “Tarihu Ibn Hibban”
kastedilmek istenmistir. Eserin sahabe isimlerini ihtiva etmesi nedeniyle burada kastedilen eserin
“Tarihu’s-sahabe ellezine ruviye ‘anhiim el-ahbar” olmasi muhtemeldir. Ayrintili bilgi igin bkz.
D’Herbelot, “Tarikh Ebn Haian ou Hian”, 1778, 413.

1251 D’Herbelot, “Thabacat Al Hofadh”, 1778, 454.

1252 )’ Herbelot, 456; Eserin adinin “Tabakatii’l-huffiz” olarak da bilindigi ifade edilmistir. Ayrmtili bilgi
i¢in bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Tezkiretii’l-Huffaz”, DId, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
2012, 76.

1253 D’Herbelot, “Thabacat Al Hadith”, 1777, 455.

125 D’Herbelot, “Thabacat Al Mohaddethin”, 1778, 457. ibnii’l-Miilakkin’e ait bdyle bir eser tespit
edemedik.

125 D’ Herbelot bu eserin “Hilyetii’l-ebrar ve si‘arii’l-ahyar fi telhisi’d-da‘avat” adiyla da bilindigini ifade
etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Tohfat alabrar benoct aladhkar”, 1778, 525; D’Herbelot’un
Nevevi’nin eseri olarak verdigi bu kitap SiiyGti’nin Nevevi’nin “el-Ezkar”ina yazdigi muhtasarinin serhi
olarak bilinmektedir. Ayrintili bilgi olarak bkz. Selman Basaran, “el-Ezkar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1995, 66; Halit Ozkan, “Siiyati”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, stanbul 2010,
193.

125 D’Herbelot, “Faik Fi logat al hadith”, 1777, 9; Bu eser “el-Fa’ik fi garibi’l-hadis” adiyla bilinmektedir.
Ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk ve M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2013, 236.

1257 D’ Herbelot, “O’dhmat almankoul an damal Al Nabi”, 1778, 63.

1258 I’Herbelot, “Tag’rid altafsir men sahih Al Bokhari”, 1778, 385.

1259 D’ Herbelot, “Zahr almothaual fi beian alhadith almoaddal”, 1778, 584.

1260 D’ Herbelot, “Nokhbat alfekr”, 1778, 43.

1261 D’Herbelot, “Ketab aladab fil hassan alhadith”, 1777, 375.

1262 y’Herbelot, “Tanbih”, 1778, 399.

1263 ’Herbelot, “Heliat Al Aulia u Thabaca al asfia”, 1777, 235.

1264 *Herbelot, “Ketab alzohd”, 1777, 389.



234

34. [Ebu’l-Seyh b. Hayyan] — Kitabii’s-Sevb fi’l-Hadis'*®

35. [Hafiz Muhammed b. Hibban el-Busti] — Kitdbu’s-Sena?%®

36. [yazari verilmemis] — Tuhfetii’s-Salebin?®’

37. [EbG Muhammed Kasim al Nehai, Hibetullah b. Seleme] —
Nisih ve Mensiih fi’l-hadis**®®

38. [EbG Heyseme Ahmed b. Ziiheyr (6. 279/892] — Tarihu
Ravzati’l-Hadis?®

39. [yazari verilmemis] — Tuhfetiit- Tiirkiyat*>"°

40. [yazan verilmemis] — Ziibdetii’\-Usil fi Ahadisi’r-Resail**"

41. Sagani (6. 650/1252) — Mesariku’|-hadisi’n-nebeviyye!?’2

42. [Ibn Fehd (6. 871/1466)] — Diirerii’s-Seniyye

43. [Ebu Sinan el-Mevsili (6. 630/1232)] —Unsii’l-Munkati ’in

44. ibnii’s-Sabbag (6. 477/1084) — Tariku’s-Séalim**™

45. Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi (6. 656/1258) — Tergib ve
Terhib*?™

46. [Alib. Ahmed b. Muhammed es-Sirac] —Takyid'?"

47. [Ibn Mes’ad el-Begavi (6. 516/1122)] —Mesdbih'*"®

48. [Muhammed b. Ishak el-Herevi] — Kitabu’l- aldhaiaa®?’’

D’Herbelot’un hadis konusuyla ilgili ansiklopedinin ¢esitli bagliklarinda yer verdigi
eserler tiirlerine gére 11 grup halinde incelenebilir. Bunlar; rivayet tiirli kitaplar, ravi
tabakalari, rical edebiyati, rivayet tarihi kitaplari, ahkdm hadisleri, hadis usulii kitaplari,
serh kitaplari, talikat kitaplari, hadis illetlerine dair kitaplar, hadis liigatine dair kitaplar,
hadis tefsirine dair kitaplar, hadis sebeplerine gore kitaplar ve konulu kitaplar olarak 13

baslikta ele alinmistir.

. 1. Sahih'?’®

1 RIVAYET a. Buhéri (Camiu’s-Sahih)!2™®
TURU KITAPLAR b. Miislim (Sahih)'?8°

c. Safii (Camiu’s-Sahih)

1265 D*Herbelot, “Ketab thauab fil hadith”, 1777, 382.

1266 D’Herbelot, “Ketab Thena”, 1777, 382.

1267 D’Herbelot, “Tohfat althalebin”, 1778, 5209.

1268 )’Herbelot, “Nassekh v Mansoukh fil hadith”, 1778, 21.

1269 D’Herbelot, “Tarikh Raouat alhadith”, 1778, 429.

1270 D’Herbelot, “Tohfat turkiat”, 1778, 530.

1271 D’Herbelot, “Zobdat alossoul fi ahadith alrassoul”, 1778, 616.

1272 D’ Herbelot, “Mascharek alhadith alnobouiah”, 1777, 572.

1273 D°Herbelot, “Tharikat Al Salem”, 1778, 486.

1274 D’ Herbelot, “Targhib v tarhib”, 1778, 408.

1275 )’ Herbelot, “Takiid”, 1778, 393.

1276 D’ Herbelot, “Massabih”, 1777, 574.

1277 D’ Herbelot, “Ketab aldhaiaa”, 1777, 393-4. Burada verilen kitabin hangi kitap oldugu tam olarak tespit
edilemedigi i¢in buradaki kitap ismi d’Herbelot’un verdigi sekilde “Ketab aldhaiad” olarak verilmistir.
1278 D’Herbelot, “Sahih”, 1778, 160.

1279 D’Herbelot, “Sahih Al Bokhari”, 1778, 160.

1280 )’ Herbelot, “Sahih. Moslem Ben Hegiag’”, 1778, 160.
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d. Said b. Manstr (Cdmiu’'s-Sahih)
e. Miinziri (6. 656/1258)'28!
f. Tirmizi (Camiu’'s-Kebirl Camiu’s-Sahih)'?%?
g. Seybani (Cdmiu 's-Sagir)
2. Siinen'?
Nesai (Siinenii’|-Kebir)t?8
Ebt David (Siinenu Ebi Daviid)'?8°
ibn Mace (Siinenu Ibn Mdce fi'|-hadis)*?®
Said b. Mansir'?8’
Darekutni?%
Tirmizi?8°
. Beyhaki (Siinenii’|-Kebir ve 's-Sagir) 2%
3. Miisned'®!
a. Darimi (8. 255/869)
b. Selefi
c. Safii (6. 204/820)
4. Muvagral?®
a. Malik b. Enes
5. Mucem?!?%
a. Taberani (6. 360/971) (Mu ‘cemu’l-Kebir,
Mu cemu 's-Sagir) 2%
b. Zehebi (Mucemu s-sagir ve’l-latif)?%
6. Miistahrec'®®
a. EbG Naim Ali el-Miislim
7. Erbain'®’
a. Ibnii’l-Miibarek!2%
b. Muhammed ibn Eslem et-Tisi (6. 242/856)12%°

C. Hasan b. Siifyan en-Nesai3%

@+ooooe

1281 )’ Herbelot, “Sahih (Al Monderi)”, 1778, 160.

1282 D’ Herbelot, “Giame Al Kebir”, 1777, 129-30; D’Herbelot, “Sahihin”, 1778, 160.

128 D’Herbelot, “Sonan & Sunen”, 1778, 352.

1284 D Herbelot, “Sonan alkebir”, 1778, 352.

1285 D’Herbelot, “Sonan Abi Daoud”, 1778, 352.

1285 D’Herbelot, “Sonan Ebn Magiah fil hadith”, 1778, 352.

1287 “Sonan alkebir v alfaghir” bashg altinda d’Herbelot; Said b. Mansir, Déarekutni ve Tirmizi’nin
stinenlerinin oldugundan bahsetmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”,
1778, 352.

1288 I)’Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”, 1778, 352.

1289 )’ Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”, 1778, 352.

129 D’ Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”, 1778, 352.

1291 By bashk altinda Darimi, Selefi ve Safii’nin eserlerine yer verilmistir. Ayrmtih bilgi i¢in bkz.
D’Herbelot, “Masnad”, 1777, 573.

1292 D°Herbelot, “Maoutha” 1777, 586-87.

1293 ’Herbelot, “Moa’ggem”, 1777, 623.

1294 D’ Herbelot, 623.

1295 D’Herbelot, “Dhahabi”, 1777, 583.

12% 1y’Herbelot, “Mostakhreg™, 1777, 714.

1297 D’Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1298 D’Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1299 D’Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1300 D Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.
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Acurri (6. 360/970)10
Darekutnit3%
Eb Tahir es-Silefi (6. 576/1180)3%
Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021)
Ebi Sa’d el-Malinit3%
Sabiini (6. 449/1057)130°
Zekariyya el-Ensari (6. 926/1520)130
Beyhaki!?’
Nevevi (Erbainu’l-muhterat fi’l-Hac)!3%
. Siiyatit3o°
Malik el-Muzaffer (Erbdin Muhtarat fi’l-
hac)1310
0. Ibnii’l-Ferah el-Isbili (Erbdin Muhtaraf)!*
8. Mubhtelif kitaplar
a. Kutbeddin Ahmed Berekat Mansir el-
Havarezmi (Ehddisu r-Resiil)*3'?
Buhari (Esmdu’s-sahdbe)'?
Buhari (Edebii’|-Miifred)*
Buhari (Tarihu |-Buhdri) B
Taceddin es-Siibki (Tabakdtii '|-Kiibrd)*3*°
Ebu’l-Fazl el-Makdis? (Ensdabu I-Muhaddisin) 3!’
Abdullah b. Abdurrahman b. Cevzi el-Endeliisi
(Tabakatii'\-Hadis) ™'
7. Siraciiddin Omer b. Ali b. Miilakkin (Tabakatiil-
Muhaddisin)*31°
Zehebi (Tabakatu |-Huffiz) 3%
9. Zehebi (Esmadu’|-Miidellisin)3%

S3—mAFRToSQ@me o

2. RICAL
EDEBIYATI

ouhrwnE

o

1301 D)°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1302 D) Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1303 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1304 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1305 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1306 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1307 D*Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1308 ’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

1309 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1310 D°Herbelot, “Saheb Al lemen”, 1778, 157.

1311 D°Herbelot, “Farah”, 1777, 19.

1312 D’Herbelot, “Ahadith al Rassoul”, 1777, 122.
1313 D°Herbelot, “Bokhari”, 1777, 411.

1314 D°Herbelot, “Bokhari”, 1777, 411.

1315 D°Herbelot, “Tarikh Al Bokhari”, 1778, 422.
1316 D°Herbelot, “Thabacat Al Hofadh”, 1778, 454.
B17 D’Herbelot, “Fais ou Faias”, 1777, 9.

1318 D°Herbelot, “Thabacat Al Hadith”, 1777, 455.
1819 I)’Herbelot, “Thabacat Al Mohaddethin”, 1778, 457 Ibnii’l-Miilakkin’e ait bdyle bir eser tespit
edemedik.

1320 D’Herbelot, “Thabacat Al Hofadh”, 1778, 456.
1321 D’Herbelot, “Dhahabi”, 1777, 583.
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10. Ebl Hayseme Ahmed b. Ziiheyr (7drthu Ravzati’l-
hadis)'3?
11. Alemeddin Ebti Muhammed el-Kassera ed-
Dimaski (Tarihu Barzali)*%
12. ibn Hibban es-Sebti (Tarihu Ibn Hibban)'*?*
13. ibn Hacer (Zehr 'ul-Mahsil fi beyani’|-hadisi’l-
mu ‘dal)t3%
E{:I)HIP;LAEAARI 1. Hasan el-Basti (Hadisi Serif)3%®
4. HADIS USULU | 1. Ibn Hacer (Nuhbetii’l-Fiker)*3?’
KIiTAPLARI 2. Nevevi (Irsad fi'|-hadis)'*?®
1. Nevevi (Minhdc)**
2. Siiyati (Mugni r-Ragibin ve Tacu’l-minhac)!3%°
5. SERH 3. (Syaz_ar_l’veriln}efnlg%)l (Kevkebii’s-Sari fi Serhi
KiTAPLARI ahihi’l-Buhdari )
4. Ebu’l-Fazl Abbas b. Misa (Serhu Miislim)*3%?
5. Siiyati (ibn Mace serhi)!33
6. Demiri (Ibn Mace serhi)*3**
1. el-Berdi®®
. 2. el-Iraki®3®
6. TALIKATLAR | 3 o] Hemedani®®®”
4. el-Ukberi*®®
7. HADISLERDE
GORULEN 1. Ibn Kuteybe ed-Dineveri (Kitabu I-Mundkada)*3*°
IHTILAFLARA 2. Muhammed b. Idris es-Safii (/htilafi |-Hadis)***°
DAIR ESERLER

1322 ’Herbelot, “Tarikh Raouat alhadith”, 1778, 429.

1328 D’Herbelot, “Tarikh Al Barzali”, 1778, 423.

1824 Eserin ad1 “Tarikh Ebn Haian ou Hian” seklinde verilmistir. Burada muhtemelen “Tarihu ibn Hibban”
kastedilmek istenmistir. Eserin sahabe isimlerini ihtiva etmesi nedeniyle burada kastedilen eserin
“Tarihu’s-sahabe ellezine ruviye ‘anhiim el-ahbar” olmasi muhtemeldir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
D’Herbelot, “Tarikh Ebn Haian ou Hian”, 1778, 413.

1325 D*Herbelot, “Zahr almothaual fi beian alhadith almoaddal”, 1778, 584.

1326 D°Herbelot, “Hassan Al Basri”, 1777, 214.

1327 D*Herbelot, “Nokhbat alfekr”, 1778, 43.

1328 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

1329 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

1330 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

1331 D’Herbelot, “Caucab Al Sari fi scharh sahih al Bokhari”, 1777, 523.

1332 D’Herbelot, “Sebti”, 1778, 281.

1333 D’ Herbelot, “Sonan Ebn Magiah fil hadith”, 1778, 352.

1334 D’ Herbelot, “Sonan Ebn Magiah fil hadith”, 1778,352.

1335 D°Herbelot, “Ta’likat fi é&lm alaukat”, 1778, 393.

1336 D°Herbelot, “Ta’likat fi é&lm alaukat”, 1778, 393.

1337 D°Herbelot, “Ta’likat fi élm alaukat”, 1778, 393.

1338 D°Herbelot, “Ta’likat fi é&lm alaukat”, 1778, 393.

1339 Egerin ad1 “Mukaddime” kismimin Kitabu “muhtelifi’l-hadis” baslig1 altinda isimlerinden birisi olarak
verilmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ibn Kuteybe, Te 'vilii mubtelifi 'I-hadis, (thk. Muhammed Muhyiddin
el-Esfar), Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1989, 24-25.

1340 D’ Herbelot, “Edris™, 1777, 624.
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8. HADIS
LUGATINE DAIR | 1. Zemahseri (Faik fi Lugati’|-Hadis)***
KITAPLAR
9. HADIS ; e A PE
TEFSiRiNE DAIR 1. gfhgl,?fcg‘ ?FT ecridii t-Tefsir min Sahihi’l-
KITAPLAR
10. HADISLERIN
Soeey pning | L Syt (Esbdbu'l-Hadis)®
DAIR KiTAPLAR
1. (yazar verilmemis) ( Tuhfetii t-Tiirkiyat)*
2. (yazari verilmemis) —(Ziibdetii |- Usiil fi Ahddisi’r-
Resiil)13%
3. Nevevi (Ezkdr fi |l-hadis)*3*
4. Ubeydullah b. Said el-Senceri (6. 440/1048)
(Ebdnat fi’|-hadis)**
5. Sagani (Mesariku |-hadisi 'n-nebeviyye)134
11. KONULU 6. Sehavi (6. 902) (el-Ecvibetii’'|-merziyye mine’l-
HADIS ehadisi 'n-nebeviyye)!34
KiTAPLARI 7. Ibnii’d-Deyba’ es-Seybani (Teysiru |-Vusil ala
Camiu’\-usil min hadisi r-Resil)3>°
8. Ibnii’t-Tiirkmani (Tenbih ala hadis hidayet ve’l-
hiilasat)*®!
9. (yazan verilmemis) (Tuhfetii's-Sélebin)'>?
10. Nevevi (Tuhfetii'|-Ebrar bi nakdi-ezkar)*>
11. [Ebu’l Ala Hasan b. el-Eser el-Hemedani
(Kitabu’1-Edeb fi hasenu I-hadis)*>*

1341 D Herbelot, “Faik Fi logat al hadith”, 1777, 9. Bu eser “el-Fa’ik fi garibi’l-hadis” adiyla bilinmektedir.
Ayrintil bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk ve M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2013, 236.

1342 D’Herbelot, “Tag’rid altafsir men sahih Al Bokhari”, 1778, 385.

1343 D°Herbelot, “Soiouthi”, 1778, 334; Bu eser “Esbabii viiriidi’l-hadis” veya “el-Liima’ fi esbabi’l-hadis”
olarak da gegmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Halit Ozkan, “Siiyti”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, [stanbul 2010, 193.

1344 D’Herbelot, “Tohfat turkiat”, 1778, 530.

1345 D’Herbelot, “Zobdat alossoul fi ahadith alrassoul”, 1778, 616.

1346 D Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

1347 D’ Herbelot, “Sangiari”, 1778, 205.

1348 D’Herbelot, “Mascharek alhadith alnobouiah”, 572.

1349 D’Herbelot, “Sakhaoui”, 1778, 169.

1350 I’ Herbelot, “Taiassir aluossoul ala giame alhossoul men hadith alrassoul”, 1778, 390.

1351 D°Herbelot, “Tanbih”, 1778, 399.

1352 D’ Herbelot, “Tohfat althalebin”, 1778, 529.

1353 D Herbelot bu eserin “Hilyetii’l-ebrar ve si‘arii’l-ahyar fi telhisi’d-da‘avat” adiyla da bilindigini ifade
etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Tohfat alabrar benoct aladhkar”, 1778, 525; D’Herbelot’un
Nevevi'nin eseri olarak verdigi bu kitap SiiyGti’nin Nevevi’nin “el-Ezkar”ina yazdigi muhtasariin serhi
olarak bilinmektedir. Ayrmntili bilgi olarak bkz. Selman Basaran, “el-Ezkar”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1995, 66; Halit Ozkan, “Siiyati”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2010,
193.

1354 D’Herbelot, “Ketab aladab fil hassan alhadith”, 1777, 375.
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12. Hafiz Muhammed b. Hibban el-Busti (Kitdbu 's-
Send)1355

13. Ebu’l-Seyh b. Hayyan (Kitabii’'s-Sevb fi’l-
Hadis)*%

14. Tbnii’l-Ferah el-isbili (Manzimetii fi |-Hadis)**'

15. Hafiz ibn Fahad (Diirerii 's-Siinne) %8

16. Ibnii’s-Sabbag (Tariku 's-Salim)*>*

17. Ahmed b. Abdullah el-Malik et-Taberi (0.
694/1295) (Ahkdamu |-Kiibra fi’|-hadis)**%°

18. Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi (Tergib ve
Terhib)*3%

19. Ali b. Ahmed b. Muhammed es-Sirac (Takyid)*%%2

20. Ubeydullah b. Said el-Senceri (Ebdnat fi’l-
hadis)*3%

21. Abdullah b. Selam (Udmetu I-Menkiil ve Damai 'n-
Nebf) 1364

22. Ibn Mes’id el-Begavi (Mesdbih)*3®

23. Ibn Kesir (6. 744/1373) (Ahkdamu’'s-sugra fi’l-
hadis)*3%

24. Abdulhakk b. Abdurrahman b. Harrat (6.
582/1186) (Ahkdamu’I-sugra fi 'l-hadis)*3®’

25. Ibn Kerres el-Isbili (4hkdamuI-sugra fi’l-hadis)*3%

26. Muhammed b. Ishak el-Herevi (KitabuI-
aldhaiaa)**®°

27. Ebli Naim Ahmed b. Abdullah el-isfehani
(Hilyetii \-Evliyd ve Tabakatu’|-Esfiyd)*3"

28. Arkagi Zadeh (Ahsenu’l-Hadis)®"

29. Kadi Iyaz Ebu’l-Fazl Abbas b. Miisa Sebti
(Megariku’|l-envar fi garibi’|-hadis)**"?

135 D’Herbelot, “Ketab Thena”, 1777, 382.

135 D’Herbelot, “Ketab thauab fil hadith”, 1777, 382.

1357 D’Herbelot, “Farah”, 1777, 19.

1358 D’Herbelot, “Fahad”, 1777, 9.

1359 D’Herbelot, “Tharikat Al Salem”, 1778, 486.

1360 D’ Herbelot, “Thabari, Ahmed Ben A’bdallah Al Maleki”, 1778, 463.

1361 )’ Herbelot, “Targhib v tarhib”, 1778, 408.

1362 )’ Herbelot, “Takiid”, 1778, 393.

1363 )’ Herbelot, “Sangiari”, 1778, 205.

1364 D’Herbelot, “O’dhmat almankoul an damai Al Nabi”, 1778, 63.

1365 D°Herbelot, “Massabih”, 1777, 574.

1366 D’Herbelot, “Kethir”, 1777, 414.

1367 D’Herbelot, “Kharrath”, 1777, 430.

1368 D’ Herbelot, “Kharrath”, 1777, 430.

1369 D’ Herbelot, “Ketab aldhaiad”, 1777, 393-94.

1370 D°Herbelot, “Heliat Al Aulia u Thabac4 al asfia”, 1777, 235.

1371 D Herbelot, “Arkagi Zadeh”, 1777, 249.

1872 D’Herbelot, “Sebti”, 1778, 281; Eser “Mesariku’l-envar ‘ald sihahi’l-dsar” adiyla bilinmektedir.
Ayrmtil1 bilgi i¢in bkz. M. Yasar Kandemir, “Kadi Iyaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2001, 116.
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30. Kadi Iyaz Ebu’l-Fazl Abbas b. Miisa Sebti (F7
garibi’l-hadis)"

31. ibn Kesir Ismail b. Omer ed-Dimaski (4hkdmu ’s-
sugra fi’l-hadis)3™*

32. Ibn Ferah (Efrah) el-Isbili (6. 699/1299)
(Manzumetii fi'\-Hadis)**"

Hadis kitaplart icerisinde agirlikli olarak rivayet tiirii kitaplar ve bunlar icerisinde
Kiitiib-i Sitte yer almaktadir. D’Herbelot’un bazi eserlerin miielliflerini belirtmemesi
eserde yer alan 6nemli bir eksiklik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kaynaklarinin biiylik bir

1376

kismini1 Katip Celebi’nin Kesfii 'z-Ziiniin undan hareketle olusturdugu igin™>'® eserde yer

verilen kitaplarin birgogunun ondan alinmis olabilecegi sGylenebilir.

2. Hadis musannifleri baslig1 altinda Kiitiib-1 Tis 'a miellifleri olarak bir¢ok hadis
miiellifine yer vermistir. “Hadith” maddesinde; “Buhari”, “Tirmizi”, “Nesai”, “Ebi
David”, “Miislim”, “Darimi”, “Muvatta”, “Darekutni”, “Ibn Mace”, “Beyhaki”, “Stiyhti”
ve “Sibt (Ibniil Cevzi)” olmak iizere on iki hadis musannifinden bahsedilmistir.23’” Bu
isimlerden bazilar1 miistakil maddeler halinde ele alinmistir. Bunun yaninda diger bazi
maddelerde de “el-Haverezmi” ve “Esmai”,*"® “Safii”, “Said b. Manstr”*"® gibi
musanniflere de yer vermistir. Onun, rivayet musannifleri olarak ifade ettigi bu isimlerin
bir kism1 Kiitiib-1 Tis ’a miiellifidir, digerleri de rivayetle ilgili muhtelif kitaplar kaleme
alan yazarlardan olugmaktadir. Bununla birlikte d’Herbelot’un “hadith” maddesinde
Ahmed b. Hanbel’e yer vermemesi oldukg¢a dikkati ¢eken bir husus olarak karsimiza
cikmaktadir.

Buhari
Tirmizi
Nesai

Ebt Daviad
Miislim
Darimi
Muvatta
Darekutni

2. HADiS MUSANNIFLERIi

NG~ WNE

1873 D’ Herbelot, “Aiadh”, 1777, 132.

1374 D Herbelot, “Kethir”, 1777, 414.

1375 D°Herbelot, “Farah”, 1777, 19.

1378 Gary Leiser, “A Figurative Meeting of Minds between Seventeenth-Century Istanbul and Paris: The
World Views of Katib Celebi and Barthélemi d'Herbelot”, Journal of Oriental and African Studies, 19,
2010, 73-6.

1877 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

1378 D’Herbelot, “Ahadith al Rassoul”, 1777, 122.

1370 D’ Herbelot, “Sonan alkebir v alfaghir”, 1778, 352.
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9. Ibn Mace
10.Beyhaki
11.Styati

12.S1bt (Ibniil Cevzi)
13.el-Haverezmi
14.Esmai (6. 215-6)
15.Said b. Mansur

3. Hadis yazarlan ile ilgili olarak “hadith” maddesinde “Aise”, “Eba Hiireyre”,
“Tbn Abbas”, “Ibn Omer”, “Cabir b. Abdullah” ve “Enes b. Malik” olmak iizere altt
kisiden bahsetmistir. “Hadith” disindaki bazi maddelerde de “(Ebi Said) Hudri”,
“(Ebii’d) Derda” ve “Abdullah b. Amr” gibi hadisle ilgilenen bazi yazarlar
bulunmaktadir.’®® Hadis yazarlari olarak yer verilen ilk yedi kisi miiksirindan
olusmaktadir ve d’Herbelot bunlardan yanlis bir sekilde “hadisleri yazan kisiler/hadis

yazarlar1” olarak bahsetmistir.

=

Aise (Ummii’l-Miislimin maddesinde de
ele alinmaktadir)

Ebi Hiireyre

ibn Abbas

Ibn Omer

Cabir b. Abdullah

Enes b. Malik

(Ebt Said) Hudri

(Ebti’d) Derda

Abdullah b. Amr

3. HADIS YAZARLARI

CoNOrwWN

4. Hadisle ilgili kavramlar arasinda “hadis”,**®! “siinnet”,'*®? <asar 1383
“muhaddis”,**¥* “sahiabe”'%® ve “tabitin”,*® “seyhu’l-muhaddisin”!®®’ gibi 7 bashk
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira “haber”'*® ve “ahbar”**®° gibi hususi maddelere yer
verilmekle birlikte bu maddelerin hadisle ilgilsine deginilmediginden bu baslikta onlara
yer vermemeyi uygun gordiik. D’Herbelot’un bu basliklarda hadis usulii ile ilgili temel

kavramlar1 ele alindig1 goriilmektedir. Ancak bu bagliklardaki maddelerin yaklasik bir

1380 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-168.

1381 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-168.

1382 D’ Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.

1383 )’ Herbelot, “Atha’r”, 1777, 282-83.

138 D’Herbelot, “Mouhadeth”, 1777, 741.

1385 D°Herbelot, “Sahabah”, 1778, 156.

138 D’Herbelot, “Tabe’oun”, 1778, 362-63.

1387 D’Herbelot, “Scheikh Al Mohadethin”, 1778, 260.
138 D’Herbelot, “Khabar”, 1777, 415.

1389 D’Herbelot, “Akhbar”, 1777, 151.
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paragraf olarak ele alinmasi nedeniyle, konularin derinlikli olarak incelenemedigini

sOyleyebiliriz.

Hadis

Siinnet

Asar

Muhaddis

Sahabe

Tabiln
Seyhu’l-Muhaddisin

4. HADISLE ILGILi KAVRAMLAR

NoogkrwhE

5. Rivayet tiirii eserler igerisinde 8 eser tiirline yer verilmistir. Bu eserler miistakil
madde bashklarinda yaklasik bir paragraf olarak ele almmistir. Bunlar; “sahih” 3%
“cami”, 1% “siinen”,1%%? “miisned”,*® “erbain”,*%* “serh”,13% “mustahrec3% ve

“mu’cem” olarak sekiz baslik halinde siniflandirilabilir.*®%’

Sahih
Cami’
Siinen
Miisned
Erbain
Serh
Mustahrec
Mu’cem

5. RIVAYET TURU ESERLER

ONoGa~wWNE

139 D’ Herbelot, “Sahih”, 1778, 160.

1391 D’ Herbelot, “Giame & Giami”, 1777, 129.
1392 D’Herbelot, “Sonan & Sunen”, 1778, 352.
1393 D°Herbelot, “Masnad”, 1777, 573.

1394 D’Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

13% D’Herbelot, “Scharh”, 1778, 248.

13% D’ Herbelot, “Mostakhreg’, 1777, 714.
1397 D Herbelot, “Moa’ggem”, 1777, 623.
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6. Hadis tarihinde 6nemli sahsiyetler icerisinde “Ziihri”, 13% “A’mes”, 3% “Veki’
b. Cerrah”,1*% “Vehb b. Miinebbih#% ve “Malik b. Dinar”**%2 gibi isimler

bulunmaktadir.

1. Ziihri

2. A’mes (6. 148)

3. Veki’ b. Cerrah

4. Vehb b. Miinebbih
5. Malik b. Dinar

6. HADIiS TARIiHINDE ONEMLI
SAHSIYETLER

2.2.7.1. Hz. Muhammed

Bibliothéque Orientale’de Hz. Muhammed’le ilgili goriislerin 6nceki donemlerde
iiretilen bir peygamber imajindan beslenerek olusturuldugunu sdyleyebiliriz. Oncelikle
eserde, “Islam” kelimesi yerine “Mohametisme” kullanilarak Islam’n ilahi temelli bir din
degil de Hz. Muhammed’in insa ettigi sapkin bir mezhep/din oldugu vurgulanmaya
caligilmistir. Ayrica d’Herbelot, Hz. Muhammed igin “yalanc1”, “sahtekar”, “aptal”,
“cahil” gibi asagilayict nitelemeleri de eserinde kullanmaktan ¢ekinmemistir. O,
kaynaklarini her ne kadar Dogu’dan aldigini, amacinin dogru bir Islam imaji sunmaya
calismak oldugunu dile getirse de Islam’la ilgili degerlendirmelerinin Bati’nin yanlis ve
carpitilmis imajimnin etkisinden kurtulamadigimi ifade etmek mimkiindiir. Bununla
birlikte eserin muhtevasinin tamamen bu dogrultuda oldugunu sdylemek miimkiin

degildir. Nitekim d’Herbelot Islam’la ilgili polemik sozlerinin yaninda, Hz. Peygamber’i

13%8 Ziihri'nin hadisleri ilk tedvin eden kisilerden oldugu ifade edilmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz.
D’Herbelot, “Zohari”, 1778, 620.

1399 A’mes’le ilgili olarak “célébre Docteur du nombre de ceux que les Musulmans appellent Mohadethin
ou Traditionnaire (Miislimanlarin muhaddis veya gelenek¢i dedigi kisilerin iinlii Doktoru)” ifadeleri
geemektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. D’Herbelot, “Saiadelah”, 1778, 160.

1400 Veki’ b. Cerrah’la ilgili olarak gegen ifade “C’eft un des plus célébres & plus autorifez Docteurs que
les Musulmans ayent eu en matiere de Traditions (Hadis meselelerinde Miisliimanlarin sahip oldugu en
iinlii ve yetkili Doktorlardan biridir)” seklindedir. Ayrimtili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Vaki. Abou Sofian
Vaki Ben Giarrah”, 1778, 564.

1401 Vehb b. Miinebbih’le ilgili olarak “d’un des plus autorisez Mufulmans en fait de Traditions regues de
la bouche de Mahomet ([Hz.] Muhammed’in agzindan alinan hadislerde en yetkili Miisliimanlardan biri)”
ifadeleri gegmektedir. Ayrimntili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Vaheb Ben Monbah ou Monabbeh”, 1778, 562.
1402 Malik b. Dinar’la ilgili ifade su sekildedir: “Docteur de trés-grande réputation parmi les Musulmans;
car outre la fcience des Traditions (Sahip oldugu Hadis ilminden dolay1 Miisliimanlar arasinda ¢ok itibarli
bir doktor)”. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Malek Ben Dinar Abou lahia”, 1777, 532.
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taltif eden ve Miisliiman Tiirk kiiltiir ve medeniyetine duydugu hayranligi belirten

ifadelere de yer vermistir.140®

Bibliotheque’te Hz. Muhammed’le ilgili olarak ele alinan konulardan bir digeri de
onun Miisliimanlar goziindeki konumuna dair olmustur. Nitekim Miisliimanlar onun
ornekliginde yekpare bir toplum olmus; dini, kiiltiirel vb. olarak tiim hayatlarin1 Hz.
Muhammed’in koymus oldugu ilkelere gore yasamaya g¢alismislardi. Bu, onlar igin
olduk¢a yabanci bir durumdu. Hz. Muhammed’e olan bu baglilik bir Hiristiyan i¢in

erisilmez bir ideali temsil etmekteydi. 4%

D’Herbelot Avrupa’da kendi zamanina kadar ortaya konan Hz. Muhammed
imajiin eksik oldugu i¢in eserde amacmin onu daha ayrintili bir sekilde ele alarak
“yalanci peygamberin cehaletini ve sahtekarligini ortaya koymak ve ¢iiriitmek”4%®
oldugunu ifade etmistir. O, Hz. Muhammed’i “Muhammedilik dedigimiz din adint almus
bir sapkinligin yazari ve kurucusu olan meshur sahtekdr” olarak tanimlamistir. Bu agidan
onun Islam’1 reddetme yoluyla Hiristiyanlig1 savunmay1 amagladig asikar bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle de o, eserinde, polemikgi bir {islup benimseme yoluna
gitmistir. D’Herbelot daha sonra Hiristiyanlikla mukayeseler yapmak suretiyle Hz.
Peygamber’le ilgili konulari ele almaya devam etmistir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in
isminin Tevrat ve Incil’de bulunup bulunmadifi meselesini ele almustir. Burada
d’Herbelot’un Bizans ve Latin miiellifler gibi olmamus, o, islam kaynaklarina bagvurmak
suretiyle bir Hiristiyan savunusu yapmaya c¢aligmistir. Bu agidan o, bu konuda ayetleri de
kullanmaktan imtina etmemistir. Nitekim bu konuda Hz. Muhammed’in isminin Tevrat
ve Incil’de yer almasiyla ilgili olarak Hz. Isa’nin kendisinden sonra Ahmed isminde bir

peygamberin gelecegini haber vermesine dair olan ayetin4®

onun tarafindan uydurularak
Kur’an’a eklendigini sOylemistir. Ona goére bu, Hz. Peygamber’in Yahudileri ve
Hiristiyanlar1 gérevinin gercekligine inandirmak i¢in kullandig1 en 6nemli aldatmaca ve

sahtekarliklardan biriydi. 140

1403 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 128-30; Galland, “Discours Pour Servir de Preface A la
Bibliothéque Orientale”.

1404 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ sicle, 314-5.

1405 D Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1406 Saf, 61/6.

1407 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649.
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D’Herbelot’un Hz. Muhammed’i temsili, klasik oryantalizm Oncesi donemde
oldugu tizere onun sdzde ahlaki kusurlariyla baglantili olarak ele alinmistir. D’Herbelot,
onun sehvetperest oldugunu ima etmek icin Enes b. Malik’in rivayet ettigi bir hadisi ele
alarak Hz. Muhammed’in on karis1 oldugunu ve her birine bir gece ayirdigini ve bunu
Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in yigitlikte, comertlikte, bilek giiciinde ve evlilikte
insanlardan daha fazla kuvvete sahip olmasiyla agikladiklarimi ifade etmistir. Bu
dogrultuda o, kendisini desteklemek i¢in miisrik Araplarin da Hz. Muhammed’i ahlaki
acidan sugladiklarini, onu bir sahtekar olarak gordiiklerini, farkli dinlerin karisimindan
yeni bir din olusturmaya ¢alisan bir Sabii, bir zindik veya bir Mecusi olarak nitelediklerini
dile getirmistir.1*%®® D’Herbelot burada Hz. Muhammed’in muhatab olarak miisriklerin
Hz. Muhammed’le ilgili diisiincelerini 6ne siirlip, kendi diigiincelerine referans arama

pesinde oldugu sdylenebilir.

Bunlardan hareketle d’Herbelot’un Hz. Muhammed imajinin sorunlu dogasina
isaret etmekle birlikte onun isaret ettigi Hz. Muhammed’in 6rnekligi ve Islam’m
olusumundaki roliine dikkat ¢ekmesi ve onun derinlikli bir Islam imaji koymak
istemesine ragmen ‘yalanci”, ‘“sahtekar” ifadelerini kullanmasi ve savunmaci bir
yaklasim izlemesi onun donemin polemik¢i atmosferin hipnozundan kurtulamadigini

gostermektedir.

2.2.7.2. islam

D’Herbelot eserinde islam icin ayr1 bir baglhik ayirmis ve bu dini ifade etmek i¢in
“Islamisme”, “Musulmanisme”, “Mahometisme”**®° ve “Religion Mahometane”
kelimelerini kullanmistir. Onun Islam igin siklikla kullandig1 niteleme bicimleri daha
ziyade “Musulmanisme” ve “Mahometisme” kelimeleri olmustur. D’Herbelot Islam’1,

k1410 seklinde tanimlamustir.

“bizim Mahometane dedigimiz din adini alan sapkinli
Burada “biz” kipinin kullanilmasi, bu kelimenin kullanimi konusunda doénemindeki
yazarlar arasinda bir fikir birligi oldugunu ve onun da kendinden 6nceki miiellifleri bu
sekilde destekledigini gdstermektedir. Islam, ona gore bazen bedenin ve ruhun Tanr1’ya

ve Muhammed’in olusturdugu tiim Miisliimanliga tam bir teslimiyet ve boyun egme

1408 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655.
1409 D Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656.
1410 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649.
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anlamma gelmektedir.}*!! O, islam’dan kimi yerde yeni bir din'**? kimi zaman da
Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi olarak bahsetmistir.’*'® Ayrica Miisliimanlar1 da
yalanci peygamberlerine tapan kisiler olarak da tavsif etmistir.'** Onun yasadig
donemde Katolikler i¢in tek gercek din Katolik inanci oldugu i¢in ondan sapan her
olusumu onun taklitleri konumuna indirgeyerek bu dinleri “sapkin”, “sahtekar” ve
“heretik” olarak etiketlemislerdir. Ona gére Islam bir din olmasina ragmen, doktrininin
bir 6zii bulunmamakta, daha ziyade Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindan hareketle
olusturulmustur. D’Herbelot’un eserinin bagliginda belirttigi tizere Dogu ile Miisliiman-
Tiirkleri kastetmektedir. Ona gore Miislimanlar ahlaksizliklarin1 ve kotii 6zelliklerini
Muhammedilikten/Islam’dan almistir. Dogulular Miisliiman olmasaydi, uzlasmaci ve

gercek erdemlere sahip olacaklard:. 4™

D’Herbelot islam’1n ilahi menseli oldugu gdz ardi ederek, Hz. Peygamberi’i sahte
ve yaniltici iddialarda bulunmakla itham etmistir. Ona gore Islam, Muhammed’in kurmus
oldugu bir dindir.}**® Bunun yam sira d’Herbolot; Islam’mn, Yahudi-Hiristiyan kokenli
oldugunu vurgulamis ve kendisinde herhangi bir 6zgiin hususun olmadigini dile
getirmistir. Hz. Muhammed’in, doktrinini kuvvetlendirmek i¢in Eski ve Yeni Ahit’ten

1417 ve bunlar1 zaman zaman kendi diisiincesine gore degistirdigini ifade

alintilar yaptigini
etmistir.1**® Bu sekilde hem Islam dininin ve Kur’an’m kutsallig1 reddetmis hem de onun
ilahi bir kitapta bulunmasi gereken bir¢cok 6zellikten yoksun oldugunu belirterek onda
hurafe, din dis1, giiliing ve sagma bircok seyin barindigini sdylemistir.14*° islam’in mensei
ile ilgili olarak Zemahseri’'nin (6. 538/1143) Rebiii’l-Ebrar ve Nustisu’l-Ahbdr’inda yer
alan Muhammed’in ilk arkadaslarindan biri olan Selman’in, Hiristiyan ve Yahudilerin
kutsal kitaplarini okuduktan sonra Islam’in tiim yapisini inga ettiine dair bir iddiay

aktarmugtir. 142

1411 D’Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656; “Islam”, 1777, 340.

1412 I’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 230.

1413 D Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656.

1414 D°Herbelot, “Alcoran”, 1777, 165.

1415 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ si¢cle, 311-4.
1416 D Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656.

1417 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655.

1418 D°Herbelot, “Alcoran”, 1778, 170.

1419 Barthelemy D’Herbelot, “Abraham”, icinde Bibliothéque orientale, ou Dictionnaire universel (La
Haye: J. Neaulme & N. van Daalen, 1777), 67.

1420 D’Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656-657; “Miriam”, 1777, 620.
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D’Herbelot, Kur’an’la ilgili olarak ise onun Muhammed’in kitaab1 oldugunu
sOylemigtir. O, Kur’an’in aklimi kullanmak isteyen bir kisinin zihninde yer
edinemeyecegini ve onun sahtekarliklardan ibaret oldugunu ifade etmistir.'*?* Kur’an’da
bircok ¢eliski bulunmasina ragmen Miisliimanlarin kor olduklarindan dolay1r yalanci
peygamberlerinin aldatmacalarini géremediklerini dile getirmistir.!*?2 Onun iddia ettigi
bu celigkiler arasinda Muhammed’in bir yerde dinde zorlamay1 yasaklarken, baska bir
yerde kafirlerle savasmay1 emretmesi; yine namaz kilarken Kudiis’e donmeyi emrederken
daha sonra bunu Mekke’yle degistirmesi gibi hususlar bulunmaktadir. Ona gore
Muhammed bu ¢eliskilerini hakli ¢ikarmak icin Eski ve Yeni Ahit’in neshedildigi
bahanesine siginmistir.}*?® D’Herbelot’un burada dile getirdigi iddialarla ilgili olarak
onun savunmaci bir yaklasim benimsedigi asikar olmakla birlikte islam’la ilgili konularla
ilgili yorumlarda bulunurken ilgili konularin tarihsel baglamlarin1i ve metnin siyak-
sibakini géz ard1 ederek meseleyi derinligine girmeden, yiizeysel bir bigcimde ele aldigini
soyleyebiliriz. D’Herbelot’un polemikgi bir yaklagimla Hiristiyanligi savunma ¢abasinda
birtakim nedenlerin yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Klasik dénemde Hiristiyanlik
dini ve siyasi yapilarmi kesin bir sekilde tanimlamakla mesgul oldugu igin , Islam’in
goriintiisii karsisinda kendi doktrinini sorgulamaya baslamis ve Islam’a yénelttikleri bu
elestirilerle kendi degerlerini yenileme ve bdylece kendini hakli ¢ikarmaya c¢abasina
girismistir. Boylece Islam hakkinda her seyi diisiinecegi ve her seyi ele alabilecegi giiclii

bir ¢ergeve elde etmek istemistir.14%

Bunlardan hareketle d’Herbelot’un, islam’1, Eski Ahit calismalarinin yardime1 bir
disiplini olarak degil, kendi basina incelenmeye deger miistakil bir uygarligin nesnesi

olarak ele aldigmi sdylemek miimkiindiir.}4?°

Bu acidan o, Avrupalilarin
oryantasyonlarmi bulmak i¢in kullanabilecekleri bir metin insa ederek#?® oryantalizm ve
Bati’da Islam arastirmalarinin temelini atmustir. D’Herbelot un Islam’a ve kiiltiiriine ilgisi

bir yandan ona duydugu hayranlikla ve Islam’da Hiristiyanlig1 gérmesinde diger yandan

1421 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 651.

1422 D°Herbelot, “Alcoran”, 1777, 171.

1423 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655.

1424 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ sicle, 314-5.
1425 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 60.

1426 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 110.
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da ona atfettikleri kotii ozelliklerle onu indirgeyici bir kategoride gorme egilimini

yansitmaktaydi. 42

2.2.7.3. Hadis ve Siinnet

D’Herbelot’un klasik donemde hadis ve hadisle ilgili konular1 miistakil bir baglik
olarak ele alan ilk miielliflerden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira onun kaleme
aldig1 bu ansiklopedi, hadis ve slinnetin tanimi, hadisin otantikligi, kaynagi, mensei, hadis
musannefati ve hadis musanniflerinden bahsederek hadisle ilgili nispeten ayrintili bir

malumat vermistir.

D’Herbelot; hadisle ilgili olarak “tradition”, “hadith”4?® “narrations” ve “récits”
kavramlarin1 kullanilmigtir. “Narration” ve “récits”; “anlat’” veya “rivayet” anlaminda
kullanilirken, “tradition” kelimesi ise genis anlamda hadis rivayetleri dahil biitiin
rivayetler i¢in kullanilmistir. Bununla birlikte eserde “hadith” kelimesinin kullanim1 ¢ok
siirli olmustur. D’Herbelot “tradition” kavramini sadece miisliimanlara 6zgli olarak
kullanmamig, ayn1 zamanda “Dogu gelenegi” ve “Dogu Hiristiyalig1” anlaminda genis

bir muhtevada ele almistir.

D’Herbelot’un eserinde “tradition” kelimesini kullandigi yerler su sekilde

zikredilebilir:

1. Miisliman rivayet/Muhammedi rivayet: “Tradition” kelimesinin Islami

literatiir i¢cin kullanimina bakildig1 zaman iki niteleme bi¢gimi 6n plana ¢ikmaktadir:

a. “tradition des Musulmans”?, “tradition Musulmane”, “traditions
Musulmanes”, “tradition Musulmanne”, “traditions Musulmannes”: Bu kelimeler

eserde yaklasik olarak 53 yerde ge¢mektedir.

b. “traditions Mahometane”, “traditions Mahometanes”: Bunlar ise eserde 9

yerde kullanilmaktadir.
c. “tradition des Arabes”: Bu kelime ise 2 yerde gegmeketedir.

2. Dogulu gelenek/rivayet/Dogu Hiristiyan gelenegi: “Tradition” kelimesi

Miisliiman olsun veya olmasin Dogu’ya ait geleneklerin, rivayetlerin ve anlatilarin bir

1427 Carnoy-Torabi, Représentations de I’Islam dans la France du XVII¢ sicle, 314-5.
1428 D’Herbelot, “Tadhkerat”, 1778, 378.
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ifadesi anlaminda kullanilmistir. Dogu Hiristiyan geleneklerini/rivayetlerini ifade etmek
icin “tradition des Orientaux” ve “tradition des Chrétiens de 1’Orient” ifadelerine siklikla
yer verilmistir. Bibliotheque’te bu kelimeler eserde yaklasik 32 yerde gegmektedir. Bu
ifadelerin gectigi yerler EK 2’de gdsterilmistir.

Bibliotheque’te “tradition” kelimesinin gectigi yerler su sekildedir:
1. “hadiths ou traditions” (hadis veya rivayetler)

- “hadiths ou traditions Musulmanes” (hadisler veya Miisliiman gelenekler)4%°

- “hadith ou traditions Prophétiques” (hadis veya nebevi rivayetler)*43°

- “hadiths ou traditions Musulmannes” (hadisler veya Miisliiman rivayetler)43

- “hadith ou tradition de leur Prophéte” (hadis veya peygamberlerinin rivayeti)!4
- “hadits ou traditions” (hadisler veya rivayetler)!43

- “d’ Ahadith ou traditions” (hadisler veya rivayetler)143

- “hadith ou traditions” (hadis veya rivayetler)143

- “hadith ou traditions” (hadis veya rivayetler)143®

2. “sunnah ou tradition” (siinnet veya rivayet)

- “sunnah ou tradition”143"

3. “traditions ou narrations” (rivayetler veya anlatilar)
- “traditions, ou narrations™43®

- “traditions ou narrations”4%

- “tradition ou narration”44

- “traditions ou narrations”*44

- “tradition ou narration de Mahomet” (rivayet veya Muhammed’in anlatis1)*44?

1429 D Herbelot, “Ensan”, 1777, 638.

1430 D’Herbelot, “laman”, 1777, 295.

1431 D Herbelot, “Moa’ggem”, 1777, 623.

1432 D’Herbelot, “Soliman Khan”, 1778, 345.

1433 D’ Herbelot, “Sonan Ebn Magiah fil hadith”, 1778, 352.
1434 D’Herbelot, “Takiid”, 1778, 393.

1435 D’ Herbelot, “Uns almoneathé&in”, 1778, 553.

1436 D°Herbelot, “Zohari”, 1778, 620.

1437 D’ Herbelot, “Feraidh”, 1777, 33.

1438 D°Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

1439 D’Herbelot, “Cakafi”, 1777, 481.

1440 D’Herbelot, “Dunia”, 1777, 617.

1441 D’Herbelot, “Tohfat alabrar benoct aladhkar”, 1778, 525.
1442 D’Herbelot, “Dunia”, 1777, 617.
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- “traditions, ou narrations Musulmannes” (rivayetler veya Miisliiman
anlatilar)144
Bibliotheque Orientale’de  “tradition” kelimesi, “narrations/anlatilar” ve
“hadiths/hadisler” kavramlariyla ifade edilmistir. Dolayisiyla bu ifade “hadis”, “siinnet”
ve “anlat’”y1 i¢ine alan bir muhtevaya sahiptir. Bunu su sekilde formiile etmek
mimkiindiir.
hadith (hadis)
tradition = sunna (siinnet)
narration (anlati, rivayet)

“Tradition” kelimesinin i¢ine aldigi kavramlardan biri olan ‘“hadith”, eserde
giivenilir olmayan rivayetleri “hadith” olarak isimlendirmistir. D’Herbelot hadisin sozliik
anlammin “hikaye, rivayet, yazili haber (Ouy-dire)” oldugunu ifade etmistir. Hadisin

1stilahi anlami i¢in ise su tanimlar1 vermistir:
a. Hadis veya havadis, gelenekleri pek otantik/sahih olmayan tarihsel anlatilar

b. Yalanci peygamberin herhangi bir konuda soyledigi, agizdan agiza ve sahistan

sahisa rivayet edilen sdzler?*44

c. Yalanci peygamberle ilgili ileri siiriilen rivayetler'#4

D’Herbelot hadisle ilgili kullanilan bir diger kavram olarak eser kelimesine yer
vermistir. Ona gore eser, “Miisliimanlarin, genellikle “ahadis” diye adlandirdiklari,
“limu’l-Asar” denen bir tiir ilim dali haline getirdikleri ve yalanci Peygamberlerine isnat
ettikleri rivayetlerdir”. Ancak bu kelimenin hadis kavrami kadar yaygin kullanilmadig:

da ifade edilmistir.448

D’Herbelot; Hz. Peygamber’e ait sozlerini diger rivayet tiirlerinden ayirarak onlar

99 ¢

icin “tradition(s) du Prophete”, “tradition(s) prophétique(s)” ve “traditions de Mahomet”
ifadelerini kullanmistir. Bu kelimeler su sekilde gegmektedir:

1. “tradition(s) du Prophete” (Peygamber’in rivayetleri)

- “traditions du Prophéte”44/

1443 D°Herbelot, “Tohfat turkiat”, 1778, 530.

1444 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-68.

1445 D’Herbelot, “Atha’r”, 1777, 282.

1446 D Herbelot, “Atha’r”, 1777, 282.

1447 D’Herbelot, “Adab Al Mohadethin”, 1777, 90.
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- “tradition du Prophéte™1448

- “tradition du Prophéte'44?

- “tradition de leur Prophéte”14>0
2. “tradition(s) prophétique(s)” (Nebevi rivayet/ler)

- “tradition Prophétique”1*!

- “traditions Prophétiques™4°2

- “tradition prophétique”1453

- “traditions Prophétiques™4**

- “traditions Prophétiques”4®®

- “traditions Prophétiques”4°

- “tradition prétendue Prophétique de Mahomet™24%’

- “traditions Prophétique”4°®

3. “traditions de Mahomet” (Muhammed’in rivayetleri)

- “tradition ou narration de Mahomet” (rivayet veya Muhammed’in anlatilarr)14%°

- “traditions de Mahomet’1460
- “tradition de Mahomet™1461

- “traditions de Mahomet 462

“Tradition” kelimesinin i¢ine aldig1 kavramlardan biri de “sonnah” veya “sunnah”
kelimeleridir. D’Herbelot siinnet kelimesinin hadisten farkli oldugunu, “traditions” olarak
niteledigi rivayetlerden, otantik olmayan tarihsel anlatilarin hadis oldugunu; siinnetin ise
hadisten farkli oldugunu ve Miisliimanlar icin bir kaide ve kural anlamina geldigini

sOylemistir. Buradan hareketle hadis ve siinnet kitaplarinin birbirinden farkli oldugunu,

1448 D Herbelot, “Aischah”, 1777, 142.

1449 D’Herbelot, “Razi”, 1778, 116.

1450 D’Herbelot, “Soliman Khan”, 1778, 345.
1451 D°Herbelot, “Gioud”, 1777, 150.

1452 D’Herbelot, “Ilaman”, 1777, 295.

1453 D’Herbelot, “Lebid”, 1777, 479.

1454 D°Herbelot, “Mascharek alhadith alnobouiah”, 1777, 572.
1455 D’ Herbelot, “Maoutha”, 1777, 587.

1456 D’ Herbelot, “Saheb Al Iemen”, 1778, 157.
1457 D°Herbelot, “Tahniat”, 1778, 387.

1458 D’ Herbelot, “Vathek Billah”, 1778, 574.
1459 D’Herbelot, “Dunia”, 1777,616.

1460 D Herbelot, “Kethir”, 1777, 413.

1461 D°Herbelot, “Nouschirvan”, 1778, 57.

1462 D Herbelot, “Zohari”, 1778, 620.
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eser isimlerinde hadis ve siinnetin birbiriyle karistirildigini ve bazi hadis rivayetlerini

iceren hadis kitaplarinin yanhslikla “siinen” olarak isimlendirildigini ifade etmistir,4®3

D’Herbelot siinnet kavramini su sekilde tanimlamuistir:

“Yine de bu siinnet veya siineni, Miisliimanlarin hadis veya havadis dedikleriyle asla
karigtirmamak gerek. Zira hadis ya da havadis gercekligi pek de saglam olmayan
bir gelenege sahip tarihi anlatilardan ibarettir. Fakat siinnet, daha oénce de
soyledigimiz gibi, nassa dayanir ve Miisliimanlar icin baglayici kural ve disiplin
getirir. Yine de bu iki sey Miisliimanlarin eserlerinde birbiriyle karistirilir. Zira,
Siinen bashginm tasiyan ve sadece hadislerden ibaret ok sayida eser mevcuttur.***

D’Herbelot siinnetin, “Ibranilerin “séconde Loy ou la Loy Orale” dedikleri
Misna’ya benzedigini ve kanun koyucu tarafindan yaziya gecirilmeyen, sadece onun
sOylediklerinden ¢ikarilan veya yetkili kisiler tarafindan elden ele dolastirilan birtakim

rivayetler (tradition)” oldugunu sdylemistir.46®

Ona gore siinnet;

1. Mislimanlarin kural ve disiplini,1466

2. Uyulmasinda sevap olan ancak buna uymayanin cezalandirmayi degil, sadece

kinanmay1 hak edecegi yiikiimliiliikler, 4%

3. Kanunda yazildig1 kadar kesin olmayan yiikiimliiliikler, 46
4. Kur’an’da acik¢a emredilmemis olmasina ragmen Miisliman hukukunda

zorunlu olan yiikiimliiliiklerdir.46°

Hadis ve siinnetle ilgili bu goriislerden hareketle d’Herbelot’un tradition kavramina

dair goriislerini su sekilde formiile etmek miimkiindiir:

Giivenilir/sahih olan gelenekler/tradition = Siinnet
Giivenilir/sahih olmayan gelenekler/tradition = Hadis

1463 D’Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.

1464 D’Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.

1465 D> Herbelot’un ifadesi su sekildedir: “Ce mot Arabe signifie proprement ce que les Hébreux appellent
Mischnah, la séconde Loy ou la Loy Orale, qui n’a point été écrite par le Legistateur, & qui est seulement
tirée de ce qu’il a dit, ou fait,& conservée par Tradition de main en main, par des personnes authorisées.”
D’Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.

1486 D’ Herbelot bunu su sekilde ifade etmistir: “la Loy ou la Tradition Légale & Juridique des Musulmans”.
D’Herbelot, “Senan”, 1778, 304.

1467 Onun ifadeleri su sekildedir: “Il y a du mérite a I’observer, & celui qui ne I’observe pas est digne de
réprimende, mais non pas de punition.” D’Herbelot, “Feraidh”, 1777, 32.

1468 D’Herbelot, “Giouz Alamzah”, 1777, 151.

1469 > Herbelot bununla ilgili sunlar: ifade etmistir: “c’est-a-dire, sélon le langage des Musulmans, de tout
ce qui n’est que de tradition, & qui ne laisse pas pourtant d’étre d’obligation; mais non pas si précise que
ce qui est expreitément écrit dans leur loy.” D’Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.
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Hadisle ilgili olarak ele alinan konulardan bir digeri de hadislerin sayist meselesidir.
D’Herbelot hadislerin sayis1 konusunda Buhari ve Haverizmi’nin eserlerindeki rakamlari
vermistir. Ona gore Buhari yanlis olarak reddettigi yiiz bin hadis igerisinden sahih
olduguna inandig1 7275 hadisi segmistir.2*’° Bununla birlikte Kutbeddin Ahmed Berekat
Mansir el-Havarezmi’nin eserindeki hadis sayisinin ise 5266 (baska bir baslikta da 5240
olarak vermistir’*’?) oldugunu ifade etmistir.!4’? Burada el-Havarezmi olarak gegen
kisinin Ebi Hanife’nin 6grencisi olan Havarezmi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim o, Ebti Hanife’nin Miisned’ini bir araya getirmekle beraber kendisine de ait bir

Miisned’i bulunmaktadir.**"

1. Hadislerin Rivayeti, Yazilmasi ve Tedvini

D’Herbelot hadislerin alt1 yazarinin (six auteur) oldugundan bahsetmistir. Bunlar;
Hz. Aise, Eba Hiireyre, ibn Abbas, ibn Omer, Cébir b. Abdullah ve Enes b. Malik’tir.24"
D’Herbelot burada hadislerin alti yazarmin oldugundan bahsederek bunlari, hadis otoritesi
olarak mu, yoksa hadisleri yazan sahislar olarak mi1 gordiigii pek anlagilamamaktadir. Burada

s0zii gegen bu sahabenin sahifelerine de isaret edildigi diisiiniilebilir.

Hadislerin rivayeti konusunda isnad konusunu ele almigtir. Burada isnad ifadesine yer
vermemekle birlikte isnad igin “canal” kelimesini kullanmistir.Isnadla ilgili olarak bunun
miisliimanlar i¢in ¢ok 6nemli oldugunu dile getirmistir. Onun bu ifadeleri su sekilde ifade
edilebilir:

“Miisliiman rivayetlerine gelince, Safii’nin onlari Madlik b. Enes’ten aldigi ve
Ziihri'ye ilettigi séylenir. Ciinkii, kaynagimi Peygamberlerinden alan hadislerin
kendilerine geldigi kanala sahip olmak, Miisliimanlar i¢in énemlidir.”**"

D’Herbelot’un hadislerle ilgili degindigi bir baska konu ise hadislerin yazilmasi
konusudur. Ona gore hadis rivayeti ezber yoluyla gergeklesmis ve yazma izni sadece
hafizasi iyi olmayanlara verilmistir. Hadislerin ezberlenmesinde sahabenin hafizasinin

oldukga etkili oldugunu ifade eden D’Herbelot; bununla ilgili olarak “hafiz adini alan

1470 D°Herbelot, “Bokhari”, 1777, 411.

1471 D°Herbelot, “Khouarezmi”, 1777, 452.

1472 D’ Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

1473 M. Cafer Kettani, er-Risdletul-Mustatrafe, (trc. Yusuf Ozbek), 1z Yaymcilik, Istanbul 1994, 9.

1474 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-8.

1475 Onun ifadeleri su sekildedir: “Quant aux Traditions Musulmannes, I’on dit que Schaféi les recut de
Malek Ben Ans, & qu’il les transmit a Zohari. Car il est important parmy les Mahometans de fg¢avoir le
Canal par lequel les Traditions, qui tirent leur source ai leur Prophéte, sont venues jusqu’a eux”. D’Herbelot,
“Schafe’i”, 1778, 224.
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Abdullah’in hadislerin ¢cogunu 6grendigi ve Mekke 'den gelen ve zemzem adi verilen suyu
bol bol ictigi icin hafizasimin gii¢lendigi ’ni dile getirmistir. Bunu desteklemek icin de
Abdullah’in “Ciinkii ben yagan yagmur damlalarini, hi¢birini disarida birakmayacak
sekilde emen ¢oliin kumu gibiyim” s6zilinli aktarmistir. Burada d’Herbelot un aktardigi bu
ifadenin kaynag1 tam olarak tespit edilememistir. Ayrica onun burada aktardig: ifadelerle
hadislerin sihhatine dair siiphe duydugu i¢in bir ironi mi yaptig1 da akla gelebilir.
D’Herbelot’un burada bahsettigi Abdullah isimli sahabinin kiinyesini vermedigi i¢in
onun hangi Abdullah’tan bahsettigi tam olarak bilinememektedir. Ancak hadis ezberi
konusundaki yetkinlikleri goz 6niine alindiginda bunun Abdullah b. Omer (veya
Abdullah b. Amr) olabilecegi sdylenebilir. Bunun yani sira hadislerin tedvini konusuna
da kisaca deginen d’Herbelot, ilk tedvin isinin Ziihri tarafindan yapildigini dile

getirmisgtir.14’®

2. Hadislerin Mensei

Bibliothéque’te Kur’an ve rivayetlerin mensei olarak Talmud, Incil ve Davud
Mezmurlar verilmistir. Nitekim d’Herbelot eserinin “hadith” maddesinde de hadislerin
bircogunun Talmud’a dayandigini sdylemistir.*’” D’Herbelot’un rivayetlerin mensei

konusunda verdigi 6rneklerle ilgili olarak;

- Azrail adli melegin isminin Talmud’dan alindigini;4"®

- Unsii’l-Munkati in adli eserde Tanri, Aden Bahgesi’ni yarattiginda; goziin
gormedigi, kulagin duymadig1 ve insanin hayaline gelmeyecek seyleri yarattigina
dair verilen konugmada gecen rivayetin yine Yahudilerin geleneginden yani
Talmud’dan alindiging; 1479

- Maide suresinde yer alan Tanri’nin Musa ile konusmast ile ilgili béliimiin Dogu
Hiristiyanlarinin geleneklerine gore anlatildigini; 4

- Muaviye’nin “Ey Misliimanlar, hukuku iyi 6grenmeye dikkat edin, ¢iinkii
Peygamber’in Allah’in sevdigini hukukunda ©ne ¢ikardigini soyledigini

duydum.” rivayetindeki ifadelerin Davud Mezmurlari’ndan alindigini; 48!

1476 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-8.

1477 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

1478 D’Herbelot, “Azrail”, 1777, 305.

1479 D’Herbelot, “Adn & Eden”, 1777, 109.
1480 D’Herbelot, “Cabil”, 1777, 438.

1481 D Herbelot, “Fek & Fekehat”, 1777, 30.
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- Mesih’in diinyaya gelmesiyle ilgili boliimlerin Yahudiler ve Hiristiyanlar

arasindaki yaygin geleneklerden alindigini; 482

- Cebrail’in Muhammed’le yaptig1 konusmada soylediklerinin, Isd’nin Incil’deki

sOzlerinden kelimesi kelimesine alindigini;

ifade ederek!#®® Hz. Muhammed’in baz1 sahtekarliklarini 6rtbas etmek igin Eski ve Yeni
Ahit’in baz1 kisimlarii tasarlayarak kullandigimi#®* dile getirmistir. D’Herbelot
Kur’an’da, hadis ve rivayetlerde yer alan hususlar1 Talmud, Incil ve Davud
Mezmurlari’na dayandirmistir. Ancak onun hadislerin Talmud'dan alinmis oldugunu
diisiindiigii icin, onun hadislerin mensei konusunda Yahudi kaynaklarin daha agirlikta

oldugunu diistindiigli sdylenebilir.

3. Hadislerin Otoritesi

D’Herbelot hadislerin  otoritesini Hz. Peygamber ve sonraki nesillere
dayandirmistir. Ancak o, hadislerin sahih olmadigini diisiindiigii goz oniine alinirsa onun
bu uydurmalardan Hz. Peygamber’i degil, daha ziyade sonraki nesilleri sorumlu tuttugu
anlagilabilir. Ayrica d’Herbelot’un “Miisliiman alimlerin ve Kur’an miifessirlerinin;
Arianlar, Pavluscular ve diger heretiklerin Isa-Mesih’e atfettikleri tiim &vgiileri Hz.
Muhammed’e atfettiklerini” sdylemesi hadislerin uydurulmasindan sonraki nesilleri

sorumlu tuttugu anlasilabilir.148°

Bununla birlikte d’Herbelot sonraki nesillerin kim oldugu tam olarak ifade
etmemistir. O, Buhari, Tirmizi, Nesai, Ebtu David, Miislim, Darimi, Muvatta, Darekutni,
Ibn Mace, Beyhaki, Siiy(ti, Sibti (Ibnii’l-Cevzi) gibi hadis musanniflerinin bir¢ok
boliimiiniin Talmud’dan alindigini ifade etse de bu uydurmalardan onlarin m1 ya da daha

onceki nesillerin mi sorumlu oldugu konusunda herhangi bir yorum yapmamustir,48®

4. Hadislerin Sithhati

D’Herbelot hadislerin Hz. Muhammed’e aidiyeti konusunda “prétendue/ileri

stirmek” fiilini kullanmigtir. O, bu nitelemeyle hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyeti

1482 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 659.
1483 D’Herbelot, “Afu’ & Afou”, 1777, 116.
1484 D’Herbelot, “Alcoran”, 1777,171.

1485 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.
148 D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.
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konusunda siiphe duydugunu ifade etmistir. D’Herbelot hadisleri “gelenekleri pek
otantik/sahih olmayan tarihsel anlatilar” olarak tanimlayarak onlarin biiyiik bir kisminin
oldugunu vurgulamak istemistir. Onun hadislerin otantikligi konusunda duydugu

stipheyle ilgili kullanmis oldugu ifadeler su sekilde zikredilebilir:

“traditions prétendues de Mahomet*” (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen

rivayetler)

- “tradition prétendue de Mahomet”'#% (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen
rivayet)

- “traditions prétendues de Mahomet”1%8 (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen
rivayetler)

- “Mahometans prétendent faussement, &8 Mahomet”4%° (Muhammedilerin
Muhammed’e yanlis bir sekilde atfettigi rivayet)

- “traditions prétendues de Mahomet”'**! (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen
rivayetler)

- “traditions prétendues de Mahomet'*%? (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen
rivayetler)

- “tradition prétendue de Mahomet”14% (Muhammed’e ait oldugu ileri siiriilen
rivayet)

- “prétendues traditions”4%* (ileri siiriilen rivayetler)

- “traditions prétendues”'*®® (ileri siiriilen rivayetler)

- “tradition prétendue Prophétique de Mahomet”%% (Muhammed’e ait oldugu
ileri siiriilen nebevi rivayetler)

- “tradition prétendue Prophétique de Mahomet”**®” (Muhammed’e ait oldugu

ileri siiriilen nebevi rivayetler)

1487 D’Herbelot, “Ali”, 1777, 186.

1488 D’ Herbelot, “Barahemanh”, 1777, 345.
1489 D’ Herbelot, “Fek & Fekehat”, 1777, 30.
1490 D Herbelot, “Medini”, 1777, 594.

14991 D’Herbelot, “Mouhadeth”, 1777, 741.
1492 D’ Herbelot, “Sehemi”, 1778, 290.

1493 D’ Herbelot, “Barahemanh”, 1777, 345.
1494 D’Herbelot, “Sahih”, 1778, 160.

149 D’Herbelot, “Sonan Abi Daoud”, 1778, 352.
14% D’Herbelot, “Tahniat”, 1778, 387.

1497 D’Herbelot, “Tahniat”, 1778, 387.
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- “traditions prétendues émanées du faux Prophéte Mahomet14%® (Sahte
peygamber Muhammed’den geldigi iddia edilen rivayetler)

- “traditions prétendues recues de Mahomet2®°® (Muhammed’den alindig1 iddia
edilen rivayetler)

- “traditions prétendues émanées de la bouche du faux Prophéte”°% (Sahte

peygamberin agzindan ¢iktig1 iddia edilen rivayetler)

5. Rivayet Cesitleri

D’Herbelot rivayetleri “sahih”, “efesanevi”, “batil” ve “bayagi” olarak dort farkli
sekilde siniflandirmstir.
1. Sahih:
“tradition autentique”>°! (sahih rivayet)
- “tradition authentique”*°% (sahih rivayet)
- “traditions authentiques”*®® (sahih rivayetler)
- “traditions authentiques des Musulmans”**%* (Miisliimanlarin sahih rivayetleri)
- “traditions Musulmanes authentiques”*>® (sahih Miisliiman rivayetleri)
- “les quarante traditions les plus claires, & les plus autentiques™®% (kirk en acik
ve en sahih hadis)
- “traditions qu’ils appellent authentiques**% (sahih olarak adlandirdiklart
rivayetler)
- “traditions qu’ils appellent authentiques”**® (sahih olarak adlandirdiklar:
rivayetler)
- “traditions d’elle qui, font rapportées, comme authentiques”**® (sahih oldugu

bildirilen rivayetler)

1498 D’Herbelot, “Tarikh Raouat alhadith”, 1778, 429.
149 D’Herbelot, “Uns almoneathéin”, 1778, 553.
1500 D Herbelot, “Varali”, 1778, 568.

1501 D Herbelot, “Timour”, 1778, 518.

1502 D Herbelot, “Giafar”, 1777, 121.

1503 D Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1504 D Herbelot, “Esla’m”, 1777, 657.

1505 D Herbelot, “Giame Al Kebir”, 1777, 129.
1506 ’Herbelot, “Arabi”, 1777, 237.

1507 D°Herbelot, “Arsch”, 1777, 253.

1508 D)’ Herbelot, “Gennah”, 1777, 105.

1509 D°Herbelot, “Omm almoslemin”, 1778, 76.
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“tradition n’est pas si authentique” (gelenekleri pek sahih olmayan)
2. Efsanevi:
- “tradition fabuleuse”®° (efsanevi rivayet)
- “tradition fabuleuse®!! efsanevi rivayet)
- “faux miracles foltenus de traditions fabuleuses”>!2 (efsanevi rivayetlere
dayanan sahte mucizeler)

- “tradition fabiileuso des Musulmans”***3® (Miisliimanlarin efsanevi rivayeti)

3. Batil: D’Herbelot’un rivayetlerle ilgili bir diger tanimlama ifadesi de “batil”dur.
Bununla ilgili kullandigi niteleme “tradition superstitieut¢ des Mahometans”

(Miisliimanlarin batil rivayeti)*®!* olarak gecmektedir.

4. Bayagi: Rivayetlerle ilgili “vulgaire” kelimesi kullanilmistir. Bu kelimenin
“bayag1”, “adi”, “igren¢” ve “asagilik” anlamlar1 yaninda “halkla ilgili” ve “herkes
tarafindan kullanilan” anlamlarinda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada hadisin
sthhatine olumsuz bir anlam yiiklemek i¢in bu kelimenin kullanilmis olabilecegi
diisiinmek miimkiinken, diger yandan da kelimenin 6zellikle de ikinci anlami1 g6z oniine
alindiginda “meshur’” anlaminda kullanildigi da bir ihtimal olarak dile getirilebilir. Ancak
her iki ihtimalde de bu tiir bir hadisi, sahih olarak degerlendirmedigini ifade etmek

mumkindiir.

6. Musannifler A¢isindan

D’Herbelot “hadith” maddesinde hadis musannifleri olarak on ii¢ isme yer
vermistir. Bunlar; Buhari, Tirmizi, Nesai, Eba David, Miislim, Darimi, Muvatta,
Darekutni, Ibn Mace, Beyhaki, Siiyati, Sibti (ibnii’l-Cevzi)®® ve Esmai’dir.®®
D’Herbelot, Buhari’nin Miisliimanlar arasinda ¢ok biiyiik bir itibara sahip oldugunu ve

tipki Talmud’un Yahudiler i¢in oldugu gibi Miisliimanlarin da Buhari’nin eserini adeta

“ikinci Kur’an” olarak gordiiklerini sdylemistir.*®t” Onun musannifleri siralarken hangi

1510 D Herbelot, “Gennah™, 1777, 107.

1511 D Herbelot, “Scheith”, 1778, 260.

1512 I’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 231.

1513 D Herbelot, “Zacoum”, 1778, 580.

1514 ’Herbelot, “Scharh tbaoualé alanouar Iemethaleb Al Esfahani”, 1778, 249.
1515 D°Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

1516 D°Herbelot, “Ahadith al Rassoul”, 1777, 122.

1517 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 60, 115.
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kriterleri dikkate aldig1 tam olarak bilinmemekte, Kiitiib-i Sitte eserleri arasinda Miislim’e
besinci sirada yer vermesi oldukga dikkat ¢ekmektedir. Bu tasnifte Kiitiib-1 Sitte
miiellifleri yaninda Muvatta, Darimi, Darekutni, Beyhaki, SiiyGti ve Sibti (ibnii’l-Cevzi)
gibi musanniflere de yer vermistir. D’Herbelot musannifleri verirken imam Malik yerine
eseri Muvatta’yr vermistir. imam Malik yerine Muvatta’yr vermesinin bir ihmal
sonucunda oldugunu diisiiniiyoruz. Zira miistakil olarak ele aldigi “Muvatta” maddesinde
bunun bir hadis kitabi oldugunu ve miiellifinin Malik b. Enes oldugunu ifade etmistir.>*®
Bununla birlikte d’Herbelot’un “hadith” maddesi baslig1 altinda Ahmed b. Hanbel’e yer
vermedigi goriilmektedir. Bunun bir bilingli bir tercih mi yoksa d’Herbelot’un bilgisizligi
sonucunda mi1 oldugunu tam olarak bilinememektedir. Nitekim d’Herbelot, “Ahmed b.
Hanbel” maddesinde de ne onun bir hadis musannifi oldugundan bahsetmis ne de Miisned

isimli eserine yer vermistir.

1518 )’Herbelot, “Maoutha”, 1777, 586-87; “Haroun Al Raschid”, 208.
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Tablo 2.1. igerik Analizi - Bibliothéque Orientale-°°

KATEGORI/ALT KATEGORI KOD REFERANS

TEMA

Paris

Sorbonne

BOLGE-SEHIR Roma

Marsilya

Floransa

Beseri bilimler

Felsefe

Matematik

Astronomi

Tip

EGITIM islam hukuku

Dogu ve Bat1 dilleri
(Arapea, Tiirkce, ibranice,
Siiryanice, Ermenice,
Keldanice, Yunanca,
Latince)

MUELLIF

Eski Ahit

Klasik Oryantalist

MESLEK Dogu dilleri bilgini

Kraliyet kiitiiphanecisi

Muhbir/istihbarat gorevlisi

Etnik Koken Fransiz

KOKEN Katolik

Dini Koken Reformasyon karsiti

TUR Miistakil eserler Bibliothéque Orientale

“Meshur Sahtekar”

Polemikgi “Aptal ve cahil”

Dinler arasi karsilastirma

YAKLASIM Siiphecilik

Bilimsel Akla arz

Dini metinlerin
otantikligini sorgulama

Bibliyografik Ansiklopedi

LITERATUR Yazli Gelenek

Evrensel sozliik

Dogu’yu tammmak

ESER

Bilgeligin elde edilmesi

Kolonyalizme zemin
hazirlamak

Halkin Aydinlanmasim

YAZILIS AMACLARI saglamak

Bilginin
evrensellestirilmesi

Biitiinliiklii bir anlayis
olusturmak

1519 By, basliktaki igerik analizinde Bibliothéque Orientale olarak tek bir eserden soz edildigi i¢in “referans”
bolimiine yer verilmemistir.
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DIL

Fransizca

1%

TARIHSEL

17. yiizy1l Fransa- Osmanh
iliskileri

YONTEM | BAGLAM

DINI DUSUNCE

Aziz Augustinus karsiti

FELSEFI BAKIS

Aristo

KAYNAK

KITABI MUKADDES

Tevrat

incil

ISLAMI KAYNAKLAR

Bibliyografik sozliik

Dil ve edebiyat

Siyaset

Kur’an

Hadis

Tefsir

islam tarihi

Hikaye-niikteler

DINI OTORITELER

Hiristiyan din adamlan

Yahudi din adamlar:

UsLur

Hz. Muhammed

Yalanci peygamber

Meshur sahtekar

Aptal ve cahil peygamber

ETIKETLER .
Islam ve
Miisliimanlar

Hurafe

Sahtekarhk/Aldatmaca

Dinsiz/giiliin¢ abarti

Yalanci peygambere
tapanlar

Hz. Muhammed

Mahomet

ISIMLER Islam ve
Miisliimanlar

islam

Muhammed

Muhammedilik

Miisliiman

Miisliimanhk

ICERIK

HZ. MUHAMMED

Niibiivvet

ISLAM

Din olup olmadig

Mensei

Vahiy Teorisi

HADIS

Hadis

Hadis ravileri

Siinnet

Hadislerin yazilmasi

Hadislerin tedvini

Hadislerin mensei

Hadislerin sthhati

Hadis musannifleri
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SOYLEM ANALIZI

D’Herbelot’un Bibliotheque Orientale’i igerik analizi bakimindan ele alindiktan
sonra bu eserlerin sdylem analizi yapilmistir. Burada sdylem analizi stratejiler ve bu

stratejilerin nasil ortaya konduguyla ilgili tekniklere ve bunlarla ilgili ifadelerin gectigi
yerleri ifade etmek icin referanslara yer verilmistir.

STRATEJILER TEKNIKLER
Niibiivvet geleneginden

dislama stratejisi Ayete atfta bulunmak

REFERANSLAR
“Sahte peygamber” (D’Herbelot,
“Aia’t”, 1777, 136)
“Ahmed veya Muhammed, giiler yiizlii
olacak, biiyiik bir Savas¢i olacak”
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649-
650)
“Muhammed’in yaptig: savaslar ister
saldrarak ister geri ¢ekilerek onlara
bir¢ok sey kazandirdi.” (D’Herbelot,
Siddetle dzdeslestirme “Savasg ”la ilgili ifadeler “Mohammed”, 1777, 651)
stratejisi kullanmak “Miisliiman askerler simardi, her biri
savastan sonra diismanlarindan birkagini
oldiirmekle veya ele gecirmekle 6viindii.
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 652)
“Dininde kimseyi zorlamay yasaklar,
sonra da kdfirlere savas a¢ilmasini
emreder.” (D’Herbelot, “Mohammed”,
1777, 655)
“Kanun sadece dorde izin vermesine
ragmen, Miisliimanlarin kendisi onun
yirmi bir karisi oldugunu kabul ediyor.
...Enes b. Mdlik, Muhammed ’in diger
tiim insanlardan daha fazla sahip oldugu
dort avantajla oviindiigiinii gosteren bir
hadis anlatir. Buna gore yigitlikte,
comertlikte, bilek giiciinde ve evlilikte
Sehvetperestlikle Hadislere atif hepsini geride biraktigini iddia
o0zdeslestirme stratejisi Miigriklerin sozlerine atif etmistir...Ancak Araplar [miisrikler]
onun ahlakini suclasalar da...”
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 655)
“Muhammedilik ile miicadele eden
bir¢ok yazarin iddia ettigi gibi,
Miisliimanlar cennette duyularin
zevklerden baska bir mutluluk
tanimyorlar” (D’Herbelot, “Gennah”,
1777, 105-7)
“Bu igreng kitabin” (D’Herbelot,
I Igrenc, aptal ve cahil gibi “Alcoran”, 1777, 171)
Hakaret stratejisi bazi nitelemeler kullanmak “Bu aptal ve cahil peygamberin ”
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 650)
Isimleri ¢carpitma “Mahomet ” gibi ifadeler “Mahomet” D’Herbelot, “Mohammed”,
stratejisi kullanma 1777, 648-9)
“Ister saldirarak ister geri cekilerek
Muhammedi siyasi bir , yaptigr savaslar onlara bir¢ok sey
lider gosterme s>t/ratejisi Savas vb ifadeler kullanmak kazandwrdi.” (D’Herbelot, “Mohammed”,
1777, 651)

2
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Sapkinlikla 6zdeslestirme

“Sapkin” vb. ifadeleri
stratejisi

“Sapkinligin yazar: ve kurucusu”
kullanma

(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649)
“Kur’an’in meydana gelisiyle ilgili daha
olasi olan sey, birkag¢ piskopos, rahip,
diger insanlarin, Nesturiler,
Eutychianistler ve Monoteistler ’in
sapkinliklarindan sonra imparatorlar
Nesturilik, Eutychianistler ve tar.aﬁ ’7dan Arabistan ve lew a siirgiin
Monoteistlerle iliskilendirme edilmig olmaszdzr.AEkum.em’k Konseyler
tarafindan mahkim edilmis olmasina

ragmen, aralarinda Eski ve Yeni Ahit’in
yanlis ve kotii yorumlartyla Muhammed ‘e
yol gostermek isteyen kotii niyetli bazi
insanlar vardi. ” (D’Herbelot, “Alcoran”,

Hiristiyan geleneginden
dislama stratejisi

1777, 171)
Yeni bir din olarak “Din”le ilgili kavramlar “veni dinini kurmak i¢in” (D’Herbelot,
konumlandirma stratejisi kullanma “Hegrah”, 230)
Mubammedi seriatin “Muhammed in dini” gibi “Muhammedin dini” (D’Herbelot,
AynagEs s ifadeler kullanma “Naouai”, 1777, 16)
olarak gorme stratejisi
“Muhammed onlara Eski Ahit ‘ten bir
hikaye okudugunda” (D’Herbelot,
“Alcoran”, 1777, 167)
“Azrail adli melegin isminin Talmud’dan
alindig1” (D’Herbelot, “Azrail”, 1777,
305)
“Maide suresinde yer alan Tanri’nin
Musa ile konusmasi ile ilgili boliimiin
o A Dogu Hiristiyanlarinin geleneklerine
Mul?:jt‘i‘z:;“(;:;:ﬁg:rma Eski ve Yeni Ahit'e atif g6re anlatildig:” (D’Herbelot, “Cabil”,
stratejisi

1777, 438)
“Mesih’in diinyaya gelmesiyle ilgili
boliimlerin Yahudiler ve Hiristiyanlar
arasindaki yaygin geleneklerden
alindig1” (D’Herbelot, “Mohammed”,
1777, 659)
“Cebrail’in Muhammed ’le yaptigi
konusmada sdylediklerinin, Incil deki
ifadelerden alindigi1” (D’Herbelot, “Afu’
& Afou”, 1777, 116)
“Ogretisini yetkilendirmek icin hemen
) a . hemen her yerde Eski ve Yeni Ahit 'ten
Kur'an ve hadislere atif alinti yapryor...” (D’Herbelot,
“Mohammed”, 1777, 655)
“Kur’dn miiefessirleri ve diger
Miisliiman alimler veya Miisliiman
kanunu, bu sahte Peygamber e,
. Arius¢ularin, Pavius¢ularin ve diger
fﬁ:{;ﬁﬁi?gg Kafirlerin Isa Mesih’e atfettikleri tiim
ovgiileri, ona uyguladilar.” (D’Herbelot,
“Mohammed”, 1777, 649)
“onlarin duygular: Hiristiyanlarin
duygularina olduk¢a benzedigi” i¢in” %
o . “Bu biiyiik sahtekarliklar, aklin
Alal bilgi ifadelerine atf lslklarmdaJ; ne kadar az yararlanmak

Kur’an’in kaynagini Eski
ve Yeni Ahit’e
dayandirma stratejisi

Hiristiyan kaynaga
vurgu stratejisi

Akilla reddetme stratejisi

1520 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 130-132.
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istese de hic kimsenin zihninde bir
izlenim birakamaz.” (D’Herbelot,
“Mohammed”, 1777, 649-50)

Islam’1 kutsal mirastan “Sapkinligin yazari ve kurucusu”

dislama stratejisi

Ayet ve hadislere anf (D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649)

Yanhs/carpitilmg
bilgileri kullanma

“Kocasimin hadislerini 6grenmek igin sik
stk ondan yardim istemigstir, hatta bazen
“Nebiye ” olarak yani “bayan
peygamber” olarak nitelendirilmistir.”
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 142-3)

Bazi rivayetlere veya

stratejisi uydurmalara atf

Bibliotheque Orientale’in ele alindigi yukaridaki sOylem analizi tablosundan

oryantalist paradigmanin su tezlerine/¢iktilarina ulasmak miimkiindiir:

1.

O N o g B WD

Hz. Muhammed, yalanc1 bir peygamberdir.

Islam, Ibrahimi dinler arasinda kutsal mirasa sahip bir din degildir.

Islam, siddet ve savas dinidir.

Hz. Muhammed bir sehvetperesttir.

Muhammed, siyasi bir lider, ayn1 zamanda bir komutandir.

Islam sapkin bir dindir.

Hz. Muhammed seriatin kurucusudur.

Kur’an ve hadisler kaynak itibariyle Incil, Talmud ve Davud Mezmurlari’ndan
[¢]alinmistir.

Hiristiyanligi reforme etmede en iyi yol Islam’1 tanimaktir,

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig1 teknikler

arasinda sunlar yer almaktadir:

N o o bk~ wDd e

Hakaret, asagilama ve alayci yaklagimlar

Siddet ve sehvetperestlikle ilgili islup bigimleri

Isimleri garpitma

“Mahometans” ve ” ve “Mahometisme” gibi etiketler kullanma
Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayeseler yapmak
Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanmak
Akla yapilan vurgular

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig: teknikler

arasinda en sik olarak hakaret, agagilama ve alayci yaklagimlar yer almaktadir. Bunun

yani sira siddet ve sehvetperestlikle ilgili islup bigimleri de yaygin olarak kullanilmistir.
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Bunun disinda bir diger yol olarak isimleri ¢arpitma yer almaktadir. Bu, ¢ogunlukla Hz.
Muhammed’in ismi konusunda yapilmistir. Bir diger yol olarak ise -etiketlerin
kullanilmast olmustur. Bu agidan Miisliimanlarla ilgili olarak siklikla “Sarazen”,
“Haceri” ve “Ismaili” gibi etiketler kullanilmistir. Bunun yani sira “deccal” gibi bazi
eskatolojik nitelemelere atifta bulunulmasi da siklikla yer alan bir teknik bi¢imidir. Hz.
Isa karsit1 bir imaj olusturulmas1 amaciyla dikotomilerin olusturulmasi da oryantalist
paradigmanin kurucu teknikleri arasinda yer almaktadir. Bunun yanmi sira Kur’an ve
Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayeseler yapma hususu ilk defa bu donemde ortaya ¢ikan
bir husus olmustur. Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanmak ve
misyonerlik amacina yonelik olarak “sevgi” ve “bilgi’nin silah olarak kullanilmasi da

kullanilan diger teknikler arasinda bulunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
MODERN ORYANTALIZM’DE ANSIKLOPEDI VE HADIS (19-20. YUZYIL)

Modern oryantalizm, on dokuzuncu yiizyilin sonlarindan baslayarak yirminci
yiizyilin sonlarina kadar devam eden yaklasik ylizyillik bir donemde ortaya ¢ikmistir. Bu
devir ayn1 zamanda Yahudi-ingiliz ittifakinin ortaya cikisina taniklik etmis!®?! ve Orta
Cag’in smirli ve derinlikli olmayan kaynaklarindan, Islam’a karsi ydntem, bakis agis1,
kaynak ve tslup gibi bir¢ok bakimdan degisimlerin yasandigi bir doneme gecis
yapilmistir. Dénemin temel 6zelliklerinden olan hiimanizma ¢alismalari sonucunda on
dokuzuncu yiizyilda tarihsel tenkit yontemi belirgin olarak ortaya ¢ikmistir. Donemin
sonlarma dogru da bu ydntem Islam arastirmalarina uygulanmaya baslamistir. Tarihsel
tenkitle birlikte Batili Islam arastirmacilar islam’1 yorumlarken Orta Cag’in kaliplasmis
bilgilerden uzaklasarak yonlerini Islami kaynaklara cevirmis ve Islam’t kendi ic
dinamiklerinden hareketle ele almaya baslamislardir. Onlarin bu girisimleri ve islam’la
ilgili meydana gelen entelektiiel birikim, modern oryantalizmi meydana getirmistir.>?2
Modern oryantalizmin somut iriinlerinden biri, yirminci ylizyilda kaleme “The
Encyclopaedia of Islam” adli islam ansiklopedisi olmustur. Modern ddénemde
ansiklopedinin birinci ve ikinci edisyonlart kaleme alinmis, ansiklopedilerin ve
ansiklopedizmin zirvede oldugu bu devir Islam arastirmalar1 agisindan oldukca verimli
bir dénem bir yasanmistir. Bu donemde Islam arastirmalarinin veghesi degiserek
oryantalizm bagimsiz bir disiplin haline gelmeye baslamistir.*>?* Modern oryantalizmden
sonra 11 Eylil ve soguk savasin bitiminden giliniimiize kadar devam eden post-
oryantalizm donemi meydana gelmistir. Bu donemde post-modern donemin bir eseri

olarak The Encyclopaedia of Islam’in {igiincii edisyonu kaleme alinmustir.

3.1. ISLAM’LA ILGIiLi ANSIKLOPEDIK ESERLER

Batr’da ilk Islam ansiklopedisi d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i ile birlikte
ortaya ¢ikmistir. D’Herbelot’tan sonra The Encyclopaedia of Islam’in yazilisina kadar

1521 S Teoman Durali, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, Dergah Yayinlar, Istanbul 2019, 59, 62,
79.

1522 Said, Orientalism, 51.

1528 Goldziher, “Kiilfoldi levelek”, 67.
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Bati’da Islam’la ilgili herhangi bir ciddi ansiklopedi girisimi meydana gelmemis ve iki

yiizy1lhk™%* bir “fetret donemi” yasanmustir.

Ote yandan on sekizinci yiizyilin sonlarinda islam ansiklopedisi olma vasfina haiz
olmayan ancak Islam’la ilgili konular1 i¢ine alan muhtelif ansiklopedilerin ortaya ¢ikt1g
goriilmektedir. 1768 ile 1771 arasinda yayimlanan ve siirekli yenilenen igerigiyle yirmi
birinci ylizyila kadar basimi devam eden The Encyclopeedia Britannica adli bir
ansiklopedi meydana getirilmistir. Bu ansiklopdide D.S. Margoliouth (6. 1940)
“Mahomet”, D.B. Macdonald (6. 1943) “Mahommedan Law”, G. W. Thatcher (6. 1950)
“Mahommedan Religion” ve Theodor Néldeke (6. 1930) ve Friedrich Schwally (6. 1919)
Kur’an adli makaleleri kaleme almiglardir. Bir diger ansiklopedi girisimi ise ilk olarak
1886 yilinda yayimlanmaya baslayan La Grande Encyclopédie adli eserdir. Burada da
Islam’la ilgili baz1 maddeler yer almaktadir. Bir baska ansiklopedi girisimi olarak 1901-
1906 yilinda Goldziher’in de hadis maddesini kaleme aldig1 Jewish Encyclopaedia adli
eser verilebilir. Bunun disinda Ignaz Goldziher ve Kaufmann Kohler’in makale yazarligi
yaptig1 1907-1912 yillar1 arasinda yayimlanan Catholic Encyclopedia adli bir ansiklopedi
de bulunmaktadir. Bu ansiklopedide Katolik inanci, tarihi ve doktriniyle ilgili konular
kaleme alinmakla birlikte Islam, Kur’an ve Hz. Muhammed konularina da yer verilmistir.
1912 yilinda Carl Heinrich Becker (6. 1933) tarafindan meydana getirilen Die Religion
in Geschichte und Gegenwart adli bir ansiklopedi de bulunmaktadir. Bu eserin besinci
boliimiinde hadis konusuna yer verilmistir.'®? 1818 ile 1889 yillar1 arasinda Johann
Samuel Ersch (6. 1828) ve Johann Gottfried Gruber (6. 1851) tarafindan da Allgemeine
Encyclopddie der Wissenschaften und Kiinste adli bir ansiklopedi kaleme alinmustir.
Ayrica 1908 ile 1921yillar1 arasinda ise James Hastings (6. 1922) tarafindan genel olarak
dinler, ahlak sistemleri, dini inang-gelenek, felsefi ve ahlaki uygulama hakkinda bilgiler
iceren ve ozel olarak Islam’a yer veren Encyclopaedia of Religion and Ethics adli bir

ansiklopedi meydana getirilmistir.'%%°

1524 Goldziher, “Jelentés az orientalistak tizedik nemzetkozi congressusarol”, Akadémiai Ertesitd, (5), 1894,
700-701.

1525 pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, 16.

1526 pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, 14-7.
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3.1.1. Thomas Patrick Hughes — Dictionary of Islam (1885)

On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda bir Ingiliz Anglikan misyoneri olarak uzun yillar
“Church Mission Society” sirketinin himayesinde Pakistan Pesaver’de gorev yapan
Thomas Patrick Hughes (6. 1911) tarafindan A Dictionary of Islam adli bir islam
ansiklopedisi kaleme almustir. Diller konusundaki becerisi ve Islam konusundaki bilgisi
ile tantnan Hughes, eserinde islam inanci, ibadetleri, 6rf ve adetleri ile dini terimlerini ele
almistir.™®?" Eser, Dogu’ya gosterilen ilginin artmasiyla Ingilizce konusan halklara
[slam’in sistematik bir agiklamasmi sunmak amaciyla ortaya cikmistir.’®?® Eserde
diizensiz tasnif bi¢cimi ve malzemenin ele alinig bakimindan bir¢ok eksiklikten dolay1

ansiklopedi konusundaki gereken ihtiyaci karsilayamamustir,*>2°

3.1.2. Thomas William Beale — An Oriental Biographical Dictionary (1894)

On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda bir baska ¢alisma da Thomas William Beale (6.
1875) tarafindan An Oriental Biographical Dictionary (Dogu Biyografik So6zliigii) adiyla
kaleme alinmistir. Calisma, Dogu ile ilgili konularda bagvuru kaynagi olarak kullanilmasi
amactyla kaleme alinmistir. 1% Eserde Avrupal arastirmacilarin rahat bir sekilde eserden
istifade edebilmeleri i¢in madde basliklari Farsga yazi karakteriyle basilmustir.%3!
Girislerin kisa olmasi, birgok bilginin kaynaginin olmamasi, konularin kronolojik ve soy
bilimsel ayrintilara hapsolmas1 gibi eksiklikler nedeniyle eser,’>3? d’Herbelot’un
Bibliotheque Orientale’de gerceklestirdigi 6nemli gérevi yeniden iistlenme vizyonuna

sahip bir ¢alisma olarak goriilmemistir.1°33

1527 D, Gustav Pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur (Berlin, Leipzig: Walter De Gruyter, 1923), 15.
1528 Hiiseyin Caksen, “Book Review: Thomas Patrick Hughes (1885). A Dictionary of Islam. London: W.
H. Allen & Co. 750 Pages”, Journal of Al-Tamaddun 17, (1), 2022, 209.

1529 Goldziher, “Real-Encyklopédie des Islam”, Osterreichische Monatsschrift fiir den Orient, 23 (1908):
116.

1530 Thomas William Beale ve Henry George, An Oriental Biographical Dictionary, Founded on Materials
Collected by the late Thomas William Beale, W.H. Allen, London 1894, vi-vii.

1531 Beale ve George, Vi-vii.

1582 Henry George Keene, “An Oriental Biographical Dictionary by Thomas William Beale Revised By
Henry George Keene”, The Journal of Asian Studies, 32(1), 1972, 226.

1533 Goldziher, 116.
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Beale’in eserinde Islam’la ve 6zellikle hadisle ilgili olarak “Muhammad” veya
“Mahomet” >34 “Ayesha”, % “Buhari”,'®® “Muhammed Ismail Buhari”, ¥
“Miislim”,>%® “‘Abdullah Abu Muslim”,*>*° “Siifyan es-Sevri”, > “Beyhaki”, "

“Ahmed b. Hanbel”,*%4? “lbn-Mace”,*>*® “Suyuti”,>** “Malik ibn-Anas” ve “Imam”>4

maddeleri kaleme alinmistir.

Eserde Hz. Muhammed’den “Kur’dn’in yazart Arap peygamber” olarak
bahsedilmistir.'>*® Beale’in Hz. Muhammed’in Kur’4n’n yazari oldugunu ifade etmesi,
onun Orta Cag yazarlarinin diisiincelerini devam ettirerek polemik yaklasimdan kendisini
kurtaramadigin1 gdstermektedir.’®*’ Onun Islam’la ilgili olarak kullamldigi kelimeler

arasinda sunlar yer almaktadir:

“Muhammadan” (115 yerde kullanilmis), >4
- “Muhammedanism” (14 yerde),
- “Muhammadan religion” (7 yerde),
- “Muhammadan tradition” (1 yerde),
- “Muhammadans” (27 yerde),
- “Islam” (7 yerde)

- “Islamism” (4 yerde)'®*

Beale’in Islam kelimesine nazaran “Muhammedan” ve “Muhammedanism”

kavramlarini yaygin olarak kullanmas1 onun iislup bakimindan Islam’a kars1 Orta Cag’da

1534 Beale ve George, “Muhammad I1.”, 258.

153 Beale ve George, “‘Ayesha”, 1894.

153 Beale ve George, “al-Bukhari”, 52.

1537 Beale ve George, “Muhammad Isma’il Bukhari”, 267.

1538 Beale ve George, “Muslim bin-Hajjaj Naishapuri”, 283.

1539 Beale ve George, ““Abdullah Abu-Muslim”, 7.

1540 Beale ve George, “Sufian Suri”, 389.

1541 Beale ve George, “Baihaqi”, 100.

1542 Beale ve George, “Hanbal, Imam, or Ahmad”, 154.

1543 Beale ve George, “Ibn-Maja”, 169.

1544 Beale ve George, “Jalal-uddin Sayuti”, 195.

1545 Beale ve George, “Malik ibn-Anas, Imam”, 238.

1546 Beale ve George, “Muhammad 11.”, 258.

1547 Beale ve George, “Muhammad 11.”, 258.

1548 Henry George Keene, “An Oriental Biographical Dictionary by Thomas William Beale Revised By
Henry George Keene”, The Journal of Asian Studies, 32(1), 1972, v.

1549 Henry George Keene, “An Oriental Biographical Dictionary by Thomas William Beale Revised By
Henry George Keene”, The Journal of Asian Studies, 32(1), 1972, 99, 178.
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hiikiim siiren yaklasimi devam ettirdiini gosteren bir durum olarak karsimiza

cikmaktadir.

3.1.3. The Encyclopaedia of Islam (1913-2023)

Oryantalizm tarihinin en 6nemli gelismelerinden olan d’Herbelot’un Bilbliotheque
Orientale’inin  kaleme alinmaisndan sonra yirminci yilizyilin baslarinda The
Encyclopaedia of Islam’m telifine kadar Bati’da Islam’la ilgili herhangi ciddi bir
ansiklopedi girisimi meydana gelmemistir.?®*® Miisliman dinine kiiltiiriine ve diline
yonelik birikimin pratige dokiilmek istenmesi sonucunda ortaya ¢ikan EI,***! islam tarihi
ve Islam kiiltiirii {izerine biitiin bilgi ve akademik arastirmalari ele almas1 bakimindan
Ozli bir ifadeye sahiptir ve eser bir biitlin olarak oryantalist birikimin bir Ozeti
niteligindedir. Bati1 diinyasinda tiirlinlin en Onemli referans kaynagi olan bu

ansiklopedinin her bir makalesi kendi bagina bir otorite niteligi tagimaktadir.

El’in yayimlanmasina kadar Avrupa diinyasinda halihazirda bazi ansiklopedik
eserler meydana getirilmisti. Klasik filoloji alaninda Pauly tarafindan Paulys
Realencyclopddie der classischen Altertumswissenschaft'®®? adli bir ansiklopedi kaleme
aliirken; bilimsel teolojide ise Frédéric Auguste Lichtenberger (6. 1899) tarafindan
Encyclopédie des sciences religieuses*? ve Johann Jakob Herzog (6. 1882) tarafindan
ise Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge adli ansiklopediler kaleme
alinmistir. Ancak bu eserler ansiklopedi konusunda gereken ihtiyaci karsilamiyordu ve
Islam ve Miisliimanlarla ilgili bilinmesi gereken her seyi igeren ve uzmanlarin yan1 sira

halkin da bagvurabilecegi giivenilir ve kullanish bir rehber niteliginde ansiklopedik bir

1550 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 18977, Onziéeme Congrés International des Orientalistes, 1897, 2. Bununla
birlikte A.J. Wensinck’in islam’la ilgili bir ansiklopedi gabasi olsa da i lk ciddi ansiklopedi girisimi The
Encyclopaedia of Islam ile meydana gelmistir. Wensinck tarafindan baglanan bu ¢aligma daha sonra J.H.
Kramers (6. 1951) tarafindan tamamlanarak 1941°de “Handworterbuch des 1’Islam” adiyla ¢ikarilmis ve
1961 yilinda ise H.A.R. Gibb tarafindan “Shorter Encyclopaedia of Islam” adiyla Ingilizce olarak
yaymmlanmgtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Marc Gaborieau, “Encyclopédi de 1’Islam”, Dictionnaire des
orientalistes de langue francaise, (ed. Frangois Poullion), Paris Karthala Editions, 2008, 357.

1551 Orhan Fuad Képriilii, “Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti”, Divanet Isleri Baskanhgi Dergisi,
12(3), 1973, 161.

1552 Hans Gértner, Albert Wiinsch ve August Friedrich von Pauly, Paulys Realencyclopdidie der classischen
Altertumswissenschaft, A. Druckenmiiller, Miinchen 1980.

1553 Frédéric Auguste Lichtenberger, Encyclopédie des sciences religieuses, Librairie Sandoz et
Fischbacher, Paris 1877.
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tarzda bir eserin telifine ihtiyag duyulmaktaydi.'>®* Boylece bu tiir bir ilk ansiklopedi
fikri, ilk olarak bu alanda tecriibeye sahip olan ve ayni zamanda FEncyclopeedia
Britannica’nin da editdrlerinden de olan Iskog oryantalist William Robertson Smith (6.
1894) tarafindan dile getirilmistir. Smith, 1892 yilinda Londra’daki “Dokuzuncu
Uluslararas1 Sarkiyatcilar Kongresi”nde®® islam’la ilgili The Arabic-Mohammadan
realancyclopaedia®® adli faydali bir sdzliigiin meydana getirilmesi gerektiginden
bahsetmistir.*>>” Bu fikrin oryantalist camiada kabulii {izerine Smith bu projenin basmna
getirilmistir. Smith’in 1894°te dliimiinden sonra'®® bu projeyi giindeme tekrar getiren
isim Islam arastirmalariyla bildigimiz Ignaz Goldziher olmustur. Goldziher bu fikri
“Onuncu Sarkiyat¢ilar Kongresi”nde giindeme getirmis ve burada Arap ve Miisliiman
filolojisine dair bir ansiklopedinin telif edilmesi gerektiginden bahsetmistir.*>>® Goldziher
bu diistincesini daha sonra 1897°de Paris’te ve 1899’da Roma’da diizenlenen Uluslararasi
Sarkiyatgilar Kongreleri'nde tekrar dile getirmistir.’®®® Smith’in vefat: sonrasinda,
projeye olan ilgisi de nedeniyle ansiklopediyi organize etme yetkisi Goldziher’e
verilmistir.’®®' Ancak Goldziher Yahudi olmasindan 6tiirii finansman konularinda ve
ansiklopedinin organize islerinde bazi zorluklar yasayacagini diisiinerek ansiklopedinin
basina Goeje’nin getirilmesini 6nerse de, de Goeje, onun bu goreve getirilmesinin daha

uygun oldugunu diisiinerek gorevi kabul etmemistir.t>®2

Boylece kaleme alinmasi planlan bu ansiklopedinin teklif edilmesinden yazilig

stirecine kadarki kararlar ve organizasyon siireci “Uluslararas1 Sarkiyat¢ilar Kongresi”

1554 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 18977, Onzieme Congres International des Orientalistes, 1897, 1-3; Jean Réville,
“La Onzieme Session Du Congreés International Des Orientalistes”, Revue de [’histoire des religions, 36,
1897, 263.

1555 peri Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam (Atlanta, GA: Lockwood Press, 2018, li.

1556 Robert Simon, Igndc Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in His Works and
Correspondence, E.J. Brill, Leiden 1986, 29.

1557 “Le neuviéme Congres international des Orientalistes tenu a Londres du 5 au 12 septembre 18927,
Imprimerie Nationale, 1892, 17.

1% Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 18977, 5; Réville, “La Onziéme Session du Congrés International des
Orientalistes”, 263.

1559 «A ctes du Dixiéme Congrés International des Orientalistes, Session de Genéve”, E.J. Brill, Leiden 1894,
1,101, 105.

1560 Joseph Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, ACLS Newsletter, 14(2), 1963, 8.

1561 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 18977, 5; Réville, “La Onzieme Session du Congrés International des
Orientalistes”, 263.

1562 «“Actes du Dixiéme Congrés International des Orientalistes, Session de Genéve”, 101, 105.
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aracilifiyla yapilmis ve ansiklopedinin yaziminda gerekli olan siireklilik ve is birligi bu
kongreler araciligiyla saglanmistir.™®®®  Ansiklopedinin finansmani konusunda ise
Hollanda merkezli bir yayinevi olan E.J. Brill ile bir anlagma yapilmistir. Bunun yani sira
maddelerin alfabetik dizinini hazirlamasi i¢in Leiden’dan Paul Herzsohn gérevlendirilmis
ve yerel isimleri kullanmasina ve makalelerin yazildig1 dillerde basilmasma oldukga

dikkatli davranmas1 gerektigi hususu kendisine hatirlatilmigtir. 1%

El {izerinde c¢alismalar ilk olarak 1892 yilinda baslamistir. Ansiklopedinin
giinlimiize kadar birinci ve ikinci edisyonlar1 yayimlanmais, ti¢lincii edisyonun basiminin
ise halen devam ettigi bilinmektedir. Birinci edisyon dort cilt, ikinci edisyon ise on iig Cilt
olarak nesredilmistir. Ansiklopedinin konusu, Islam’in bir yasam bicimi olarak var
oldugu ya da etkiledigi tiim {ilkelerin tarihi, cografyasi, kamusal ve 6zel yagsamin yonleri,
halklar1, hanedanlari, mezhepleri, sanati, arkeolojisi, miizigi, folkloru, teolojisi, felsefesi,
ahlak1, hukuku, bilim tarihi, edebiyat1 ve dilleri,'®® Arap dili ve edebiyat1, dinler tarihi,
hadis, tasavvuf, Tiirk tarihi ve medeniyeti gibi bir¢ok konuya yogunlasmis; halifeler,
padisahlar, vezirler, alimler, kadilar, seyhler sufiler, astronomlar, edebi sahsiyetler, devlet
adamlar1 ve politikacilar gibi Miisliiman diinyasinin énde gelen sahsiyetlerini ele almaya
yonelik olmustur. Eser, Islam’in niizulundan giiniimiize kadarki siiregte Islam kiiltiir ve

medeniyetinin neredeyse tiim unsurlarini igeren ¢ok yonlii bir ansiklopedidir.

First Encyclopaedia of Islam’in basiminda Belgika, Danimarka, Almanya, Fransa,
Ingiltere, Hollanda, Italya, Avusturya-Macaristan, Rusya, Isve¢ ve Isvigre’den yiize yakin
ilim adami yer almistir.®®® Birinci basim, 1913 ile 1936 yillar1 arasinda Ingilizce,
Fransizca ve Almanca olarak dort cilt ve bir ek (1938) halinde yayimlanmistir.?>®’
Yaklasik olarak 9000 maddenin bulundugu®®®® birinci basimin yayimma ilk olarak

1899°da bir Spécimen adiyla 6rnek niishanin ¢ikarilmasiyla baslanmistir.>%® A-D harfleri

1563 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 18977, 8.

1564 Réville, “La Onziéme Session du Congrés International des Orientalistes”, 263-64.

1565 Caroline Taylor, “The Encyclopedia of Islam”, Humanities 10 (1), 1989, 16.

1566 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 327-8; J.T.P. De Bruijn, “Collective Studies of the Muslim
World”, Leiden Oriental Connections: 1850 - 1940, (ed. Willem Otterspeer), Leiden E.J. Brill, 1899), 95.

1967 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 8; Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 46.

1568 Orhan Fuad Kopriilii, “Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi,
12(3), 1973, 161; Lewis, Islam and the West, 104.

1569 Marc Gaborieau, “Encyclopédi de 1’Islam”, Dictionnaire des orientalistes de langue francaise, (ed.
Francois Poullion), Karthala Editions, Paris 2008, 357.
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arasmi ele alan ansiklopedinin birinci cildi, 1913 yilinda yayimlannstir.**’® 1914 yilinda
Birinci Diinya Savasi ortaya ¢iktiginda ansiklopedinin {iglincii cildinin R harfine kadar
gelinebilmistir. Savasin ¢ikmasi ansiklopedinin yazimini biiyiik dl¢iide sekteye ugratmais,
savag dolayistyla ne dostane iligkiler siirdiiriilebilmis ne de akademisyenler arasinda
bilimsel yazigsmalar ve fikir aligverisleri gerceklestirilebilmistir. Savas, her iki tarafin
bilimsel dergilere ve kiitiiphanelere erisimini biiyiik dl¢lide zorlastirmis ve Oryantalistler
kongresinin yapilmasina da imkan bulunamamistir. Nitekim Savas nedeniyle 1915
yilinda planlan “On yedinci Uluslararasi Oryantalistler Kongresi” yapilamamis ve kongre

savastan sonra 1928’de ancak yapilabilmistir.'>"*

Ote yandan bu savasla birlikte Ittifak Devletleri icerisinde yer alan Almanlar ile
Itilaf Devletleri icerisinde bulunan Ingilizlerin, Avusturyalilarin, Ruslarin, Fransizlarin
ve Italyanlarm is birliginin nas1l miimkiin olacag1 sorunu giindeme gelmistir.'>2 1918°de
meydana gelen komite ittifak Devletlerine mensup bilim adamlarimnin yer almayacag bir
orgiit kurmay1 giindeme getirmistir. Islam arastirmalariyla bilinen Hollandali oryantalist
Snouck Hurgronje da ansiklopedinin Hollanda merkezli olmasindan dolayi
ansiklopedinin hayatta kalmasi i¢in projenin daha fazla Hollandalilastirilmas: gerektigini
savunmustur.”®”® Almanlarin ansiklopedi projesinden tam olarak cekilmese de ancak
savastan sonra Almanlarin gerek Sarkiyat¢i kongrelere katilimi gerekse de ansiklopediye
katkilart istenilen diizeyde gerceklesememistir. Nitekim 1928°de diizenlenen

Oryantalistler Kongresi’ne Almanlardan sadece bir kisi katilabilmistir.»>"

Savas nedeniyle ansiklopedinin birinci bastminin ¢ikmasi yirmi yil kadar gecikmis
ancak biitiin bu olumsuzluklara ragmen yazimi bir sekilde devam etmis ve ansiklopedi
1936 yilinda yayim siirecini tamamlamistir.®®”® Ansiklopedinin yayimm iistlenen E.J.
Brill, savastan sonra degisen pazar nedeniyle 1922°de ansiklopedi yonetimini projeden
cekilmekle tehdit etmis, bu ylizden ansiklopedi yonetimi maddi agidan birtakim zorluklar
yasamistir. Ansiklopedinin yonetim kurulundan Snouck Hurgronje ansiklopedi

calismalari icin Hindistan Disisleri Bakanligi’ndan ingilizce yayimlanacak her bir fasikiil

1570 Gaborieau, “Encyclopédi de I’Islam”, 357.

1571 Conrad, “A New Volume of Hungarian Essays by Ignaz Goldziher”, 375.

1572 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 46.

1573 De Bruijn, “Collective Studies of the Muslim World”, 106.

1574 Lawrance 1. Conrad, “A New Volume of Hungarian Essays by Ignaz Goldziher”, Journal of the Royal
Asiatic Society, 14(4), 2007, 375.

1575 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 46.
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icin seksen sterlinlik bir katki istemis, bakanlik da Hintli Miisliimanlarin duygularina
aykiri olabilecek herhangi bir konunun hari¢ tutulmasi sartiyla Hurgronje’ nin bu teklifini
kabul etmistir.'®’® Birinci Diinya Savasi nedeniyle ikinci ciltteki (E-K) maddelerin yayim1
1927°de, (L-R) maddelerinin yer aldigi tUgtincii cilt 1936°da (S-Z) maddelerinin
bulundugu dordiincii cilt ise 1934 yilinda tamamlanabilmistir. Bunlara ek cilt ise 1938°de

cikarilmistir. 177

El*’in editér kurulunda Utrecht’ten M. Th. Houtsma (8. 1943) yer almaktayda. Ikinci
ciltten itibaren Leiden’dan A.J. Wensinck (6. 1939), Londra’dan T. W. Arnold (6. 1930)
ve liclincii ciltten itibaren ise yine Londra’dan H.A.R. Gibb (6. 1971), Paris’ten R. Basset
(6. 1924) katilmistir. R. Basset’nin yerini ise ikinci ciltten itibaren Paris’ten E. Lévi-
Provencal (6. 1956) almistir. Daha sonra ansiklopediye Almanya’dan Richard Hartmann
(6. 1965) katilmis, o da ikinci ciltten itibaren yerini yine Almanya’dan Wilhelm
Heffening’a (6. 1944) birakmistir. Ansiklopedideki yazi isleri caligmalarinin birgogu ise
A.J. Wensinck tarafindan yiiriitiilmiistiir.’>’® Bununla birlikte ansiklopedide yer alan
maddelerin li¢ ayr1 dilde bir sozIigii yapilmasi tasarlansa da bu plan

gerceklestirilememistir.®"®

Birinci basim ilim diinyasinda ciddi elestirilere ugramistir. Alman sarkiyatgilardan
Carl Heinrich Becker (6. 1933), B harfine kadarki maddelerin bazilarinin uzun bazilarinin
kisa; bazilarinin malzemeyi sunmasi agisindan olduk¢a dengesiz bir yapida oldugunu dile
getirmistir.’°8 Bunun yaninda Marshall Hodgson (6. 1968) da ansiklopediyi yakindan
inceleme firsatina sahip olanlarin ansiklopediye hangi maddelerin alindigi, belirli
konulara ne kadar yer ayrildigi, metinsel ve antik kaygilara ne kadar 6nem verildigi gibi
konulardaki sorunlu tercihleri fark edebilecegini ifade etmistir.*®* Ansiklopediye yonelik
I[slam diinyasindan da birtakim elestiriler yoneltilmistir. Dénemin &nde gelen Islam
bilginlerinden olan Ismail Hakk1 izmirli (6. 1946), Kamil Miras (6. 1957), Omer Riza
Dogrul (6. 1952) ve Esref Edip (6. 1971) ansiklopediye ciddi elestirilerde bulunmuslar ve

1576 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 49.

1577 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 8; Gaborieau, “Encyclopédi de I’Islam”, 357.

1578 E. van Donzel, Bernard Lewis, ve C.H. Pellat, “Exevutive Committee”, The Encyclopaedia of Islam
New Edition, E.J. Brill, Leiden 1997, iv.

1579 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 54.

1580 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 55.

181 Elton L. Daniel, “Encyclopaedia of Islam”, Encyclopaedia Iranica, Routledge & Kegan Paul, London
and Boston 1998, 434,
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bu ansiklopediye karsilik olarak Tiirk Islam Ansiklopedisi adi altinda yeni bir
ansiklopedinin ¢gikarilmasina karar vermislerdir. 1948°de eser Il. cildini tamamlayamadan

70. fasikiilde “Abdiilgani” maddesi ile son bulmustur.!°?

First Encyclopaedia of Islam’in Arapga, Farsca, Tiirk¢e ve Urduca olmak tizere dort
dile terclime edilmesi igin ¢alismalar baglamis ancak yalnizca Tiirkge ve Urducada

IV’in ilk baskisinin cevirisine 1940 yilinda Istanbul

terclimesi tamamlanabilmistir. E
Universitesi’nin gozetiminde baslanmis ve bu terciime 1988 yilinda 13 cilt olarak
tamamlanmustir. Ansiklopedinin Tiirkge terciimesinin, yeni maddelerin kaleme alinmasi
ve bircok maddenin diizeltilerek yeniden yazilmasi gibi hususlar bakimindan terciime
olmaktan daha ziyade yeni bir ansiklopedi mahiyetinde oldugu sdylenebilir.2*®® Bununla
birlikte terciime edilen bu ansiklopedi de ozellikle Tiirk diinyasindaki ihtiyaci
karsilayamadigi ve bazi maddelerin yazimi ve kullanilan Gislup oldukga problemli olarak
goriildiigii i¢in 1983 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigiiniin gozetiminde Tiirk-Islam
diistincesi dogrultusunda Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (TDV) ad1 altinda yeni bir
Islam ansiklopedi yayimlanmaya baslanmistir. Ansiklopedi 2013 yilma kadar 45 cilt
olarak yayimlanmistir. Eser, kaleme alinan maddelerde oryantalistlerin elestirilerine

cevap vermeyi de amagladigi i¢in ayn1 zamanda The Encyclopaedia of Islam’a yonelik
ciddi bir elestiri olarak da kabul edilebilir.

Yirminci yiizyilin sonlarina dogru degisen diinya diizeni, bilginin kapsami ve
yontem konusundaki yenilikler, ansiklopedinin yenilenmesi ihtiyacin1 dogurmustur. iki
diinya savas1 (Birinci ve Ikinci Diinya Savasi), Britanya imparatorlugu’nun dagilmasi,
Fransiz ve Hollanda kuvvetlerinin Miisliiman somiirgelerinden ¢ekilmesi, Soguk Savas
ve Amerika Birlesik Devletleri’nin kiiresel hegemonyanin yeni rakibi olarak ortaya ¢ikip
akademik arastirma ve yaym dengesini degistirmesi bu donemde ansiklopedinin
giincellenmesi ihtiyacin1 ortaya c¢ikarmistir. 1948 yilina gelindiginde birinci
ansiklopedinin tiim basimlarinin tiikkenmesi, ilk basimdaki bir¢ok makalenin igeriginin
yetersiz bulunmasi, bazi maddelerdeki yanlis bilgilerin diizeltilmesi veya hi¢ ele
alinmayan bazi temalarin yeniden ele alimmasi ihtiyacini dogurmustur. Bu ihtiyacin

karsilanmas1 amaciyla ilk olarak Ikinci Diinya Savasi’nda 1948°de Paris’te toplanan

15682 Kemal Kahraman, “The Encyclopaedia of Islam”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1995, X1, 182-
3; Aykut, “Ansiklopedi”, 224.
1583 Kahraman, “The Encyclopaedia of Islam”, 181-4.
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Yirmi Birinci Uluslararasi Sarkiyatcilar Kongresi’nde H. A. R. Gibb, E. Lévi-Provengal
ve Johannes Heindrik Kramers (6. 1951) tarafindan ansiklopedinin giincellenmesi ihtiyaci
dile getirilmistir.®®® Yeni baskinin igerigini goriismek iizere 1949 yilinda, eski editor
ekibinden Fransizlardan Henri Massé ve Evariste Levi-Provencal, Ingilizlerden Hamilton
Gibb, Hollandalilardan Johannes Hendrik Kramers ve Cornelis Christiaan Berg,
Isveclilerden Henryk Nyberg, Danimarkalilardan Johannes Pedersen, Ispanyollardan
Emilio Garcia Gomez ve Italyanlardan Giorgio Della Vida’nmn yan1 sira Brill Editions’in
baskan1 Nicolas Wilhelmus Posthumus (6. 1960), Leiden Universitesi Sarkiyat
Enstitlisii’niin merkezinde ansiklopedinin muhtevasini belirlemek {izere bir araya
gelmislerdir.?® Yine s6z konusu toplantida mali sebeplerden dolayr Almanca baski devre
dist birakilarak yalnizca Ingilizce ve Fransizca basimin yaymm kararlastiriimistir.
Ansiklopedinin hazirlanmasi i¢in yogun bir ¢alisma faaliyetine girisilmis ve ilk fasikiil
1954°te ¢ikarilmistir. Ansiklopedinin editér kurulunda Kramers’in 6liimiiniin ardindan
1951°de editorliik gorevini Joseph Schacht (6. 1969) devralmistir. E. Lévi-Provencal’in
olimi ve H.A.R. Gibb’in istifasiyla ansiklopedi zor bir siirece girmis ve onlarin
ayrilmasinin ardindan ansiklopedi, Londra’dan Bernard Lewis (6. 2018), Paris’ten
Charles Pellat (6. 1992) ve New York Columbia Universitesinden Joseph Schacht’tan

olusan ii¢ kisilik bir komite ile yaym hayatina devam edebilmistir.*>%

Ikinci baski kirk yili askin bir siire boyunca (1960-2005) her biri yaklasik 1250
sayfadan olugan on bir cilt, bir ek ve kapsamli bir indeksle birlikte on ti¢ cilt halinde
Ingilizce ve Fransizca olarak yayimlanmistir. 15000°den fazla makale igeren bu baskiya
katkida bulunanlar arasinda Avrupali, Amerika, Iranl, Arap, Tiirk, Hint ve Pakistanl
Miisliimanlarin yer aldig1 genis bir yazar listesi bulunmaktadir.’®®” Ansiklopediye
Pakistanli Bazmee Ansari (6. 1989), Tiirk Halil inalcik (6. 2016) ve Tunuslu Muhammed
Talbi (6. 2017) de dahil olmak iizere bir¢ok arastirmaci katkida bulunsa da yiiriitme
komitesinde Miisliiman diinyasindan arastirmacilarin yeteri kadar yer almamasi

Miisliimanlarin diinyasinda hayal kirkhigiyla karsilanmustir.2*®® C.E. Bosworth bunun

1%84 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 8; Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, li.

1585 Alain Messaoudi, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de I’Encyclopédie de 1’Islam”, 20 Kasim 2020,
https://devirisillustribusblog.wordpress.com/2020/11/20/charles-pellat-iv-le-grand-chantier-de-
lencyclopedie-de-lislam/.

1586 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 9; Murteza Bedir, “Schacht, Joseph”, DIA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2009, XXXVI, 223-6.

1587 K priilii, “Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti”, 161.

1588 Messaoudi, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de ’Encyclopédie de 1’Islam”.



https://devirisillustribusblog.wordpress.com/2020/11/20/charles-pellat-iv-le-grand-chantier-de-lencyclopedie-de-lİslam/
https://devirisillustribusblog.wordpress.com/2020/11/20/charles-pellat-iv-le-grand-chantier-de-lencyclopedie-de-lİslam/
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Batili kalemlerin Batili insanlar i¢in yazdig1 bir eser olmasi nedeniyle oldugunu sdylese
de’®® bunun nedeninin Bat1 diinyasinin paradigmal acgidan yeni fikirlere ve 6zellikle de

Miisliiman diisiinceye heniiz hazir olmadigin1 séylemek daha miimkiin goziikmektedir

Birinci basimdan ¢ok daha genis olarak tasarlanan ikinci basimda; birincide yer
verilmeyen arkeoloji, sanat, sosyal yasam, teknolojil®® ve teknik konulara daha ¢ok
agirlik verilmistir.?®* Ikinci basimim kapsami Islam diinyasmin uzak bolgelerini de
icerecek sekilde genisletilmis ve dnceki baskida detayli olarak incelenmeyen Ispanya,
Sahra Alt1 Afrika, Orta Asya, Uzak Dogu, Balkanlarla ilgili bolgeler daha ayrintili olarak

ele almmustir.®? E®

nun birinci edisyondan uzun olmasinin nedeni, sadece kisiler,
hanedanlar, yerler, kurumlar, edebi ve hukuki terimler vb. hakkindaki makaleleri degil,
ayn1 zamanda Islam diinyasinin farkli donemleri veya farkli bolgeleri hakkindaki tema ve
konularin da igerige dahil edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple daha once
kapsamli bir sekilde veya karsilastirmali bir bakis agisiyla incelenmemis konular, uzun

ve ayrintili makalelerde ele almmistir.®®% EI>

nun yayimm politikasint degerlendiren
Bernard Lewis (6. 2018), 1938’den bu yana diinyada, ézellikle de Islam diinyasinda
bir¢ok seyin degistigini, giin 15181na ¢ikarilan ¢ok sayida yeni bilgiler, yeni konular, yeni
kitaplar ve yeni sorunlarin oldugunu ve ilk baskinin 6nceki ciltlerinde neredeyse tamamen
eksik olan sosyal bilim yontemlerini dikkate alacak yeni bir metodolojiye ihtiyagtan
dolay ikinci edisyonun kaleme alindigini dile getirmistir.?*%* Ansiklopedideki kapsamin
degismesinin yaninda yazarlarin vizyonu bakimindan da énemli degisiklilerin meydana

geldigi goriilmektedir. Modern diinyadaki yazarlar artik EI*’

da oldugu gibi tiniversite
disinda calisarak geg¢imini saglayan, Dogu sirketlerinde g¢alisan oryantalist ve kilise
tarafindan ¢aligtirilan misyonerlerden degil, Dogu ¢aligsmalar1 konusunda egitim almis, ve
islami metinleri okuma konusunda egitim alan uzmanlardan olusmaktayd1.>*® Bu acidan

yazarlarin degerlendirmelerini bir yandan Islami g¢aligmalarm dogdugu baglamdan

1589 Muzaffar Igbal, “Who Speaks for Whom: Authority, Tradition, and Encyclopedias of Islam”, Islam &
Science, 9(1), 2011, 39-40.

159 James S. Turner, “A Scholar’s Guide to Islam: The Comprehensive and Indispensable Encyclopaedia
of Islam”, Humanities, 11(3), 1990, 31.

1991 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 10.

1592 C. Edmund Bosworth, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, Bulletin (British Society for Middle
Eastern Studies), 5(2), 1978, 101; Hilda M. Pearson, “The Enyclopaedia of Islam and its index”, The
Indexer, 13(1), 1982, 33.

1593 Bosworth, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, 102-3.

1594 Caroline Taylor, “The Encyclopedia of Islam”, Humanities, 10(1), 1989, 16.

159 Jgbal, “Who Speaks for Whom: Authority, Tradition, and Encyclopedias of Islam”, 39-40.
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uzaklasarak daha sathi olarak verdikleri, diger yandan da hiikiimet ve kilisenin
egemenliginden uzaklagsmalarinin meseleleri nispeten daha objektif degerlendirmelerini

sagladig1 goriilmektedir.

El>daki din ve hukukla ilgili makalelerin segilerek ve kaynak¢a agisindan
giincellenerek ele alindig1 The Shorter Encyclopaedia of Islam (Kisa Islam Ansiklopedisi)
adli yeni bir ansiklopedi yayimlanmistir. Burada makalelerin biiyiik ¢ogunlugu énemli
bir degisiklik yapilmadan yer alirken, bazi makaleler kisaltilmis veya yeniden gézden
gecirilmis ve bazi yeni makaleler de eklenmistir. Hamilton A. R. Gibb ve J. H. Kramers’in
editorliigiinii yiiriittiigii bu ansiklopedi dort cilt olarak yayimlanmistir.?>%® 1949 yilinda
ise icra komitesine Leiden’da Dogu iilkelerindeki Islam arastirmacilarimin énde gelenleri
dahil edilmistir.*®®" Ansiklopedi islerinin yonetimi ise ise “Royal Netherlands Academy
(Hollanda Kraliyet Akademisi)” tarafindan yiiriitiilmiistiir.’®® Ikinci basimin yaym

yaklasik otuz yil siirmiis, %

ilk olarak 1954 yilinda ¢ikmis ve ansiklopedinin
tamamlanmasi1 2004’e kadar siirmiistiir.!®®® The Encyclopaedia of Islam diger bilimsel
faaliyetlerle karsilastirildiginda oldukga yetersiz bir biitceye sahip oldugu sdylenebilir.
Ikinci basim ansiklopedide kaynak acisindan ise genel olarak Amerika ve Avrupa’da

yayinlar daha ¢ok etkili olmustur.1%%

El?’nin 2004’te tamamlanmasindan {i¢ y1l sonra, bir ek cildin (XII ek) ¢ikmasiyla
E.J. Brill, 2006 yilinda Encyclopaedia of Islam Three (EI®) projesini baslattigin
duyurmustur, ansiklopedi 2007 yilindan itibaren fasikiiller halinde yayimlanmaya
baslamistir.®%? Yayici énceki iki versiyonun bazi eksikliklerinden dolayi*®®® islam’in
Avrupa toplumlarinda baskin hale gelmesiyle tiim alanlar1 i¢erecek sekilde konularin
genisletilmesi, tim diinyadaki Miisliiman azinliklara dikkat edilmesi, bunun yani sira

sosyal bilimlerdeki baz1 yeniliklerden dolayr ansiklopedinin yenilenmesi ihtiyaci ortaya

15% Marshall G.S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization, The
Classical Age of Islam, The University of Chicago Press, Chicago and London 1974, |1, 497.

1997 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 10.

15% Gaborieau, “Encyclopédi de I’Islam”, 357.

159 Pearson, “The Enyclopaedia of Islam and its index”, 33.

1800 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 8; Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, li.

1601 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 10.

1602 Messaoudi, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de I’Encyclopédie de 1’Islam”.

1603 Muzaffar Igbal, “Who Speaks for Whom: Authority, Tradition, and Encyclopedias of Islam”, Islam &
Science, 9(1), 2011, 41-2.
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ctkmistir. EI® yilda dort kez ¢ikan fasikiillerle ¢evrimigi olarak yayimlanmaya

baslamugtir, 1604

The Encyclopaedia of Islam’in neredeyse her asirda yenilenen versiyonlariyla
oryantalistlerin Islam ve kiiltiirii konusunda iirettikleri birikimi ve temel paradigmalari
koruyup yeniden sekillendirdikleri bir kaynagin ifadesidir. Bu agidan ansiklopedinin
ozellikle de ilk basimi Islam’la ilgili goriisler ve iislup bakimindan polemik yaklasimi
stirdiirse de ikinci ve tigiincii edisyonda tislup ve kullanilan kavramlar bakimindan 6nemli
ilerlemelerin kaydedildigi goriilmektedir. Ansiklopedi yayin politikasi olarak objektif bir
tutum benimsedigini sdylese de ansiklopedide Onyargili tavirlar ve lislup bakimindan
oldukg¢a problemli ifadeler dikkati gekmektedir. Ancak ii¢ edisyonda da ortak olan husus
oryantalist paradigmanin devamliligi, her asirda kendisini yenilemesi ve Islam
kaynaklarina ulasma ve terclime etme konusunda kendisini her gegen giin daha da ileriye
gotliirmesi yer almaktadir. Ansiklopediyle ilgili dile getirilebilecek diger bir husus ise
ansiklopedinin genel olarak Siinni bakis agisiyla yazilmasidir. Bu agidan bazi Sii
akademisyenler, Sii bakis agisim1 goz ardi ettigi gerekgesiyle ansiklopedideki bazi

makalelerin yeniden yazilmas1 gerektigini ifade etmislerdir.6%

3.2. THE ENCYCLOPAEDIA OF ISLAM (Birinci Basim, EI*)

EI, modern oryantalizmin 6zlii bir ifadesini olusturmaktadir ve bu sayede yirminci
yiizyilin baslarinda Islam arastirmalar d’Herbelot’tan sonra uzun bir fetret doneminin
ardindan yeniden canlanmaya baslamistir. Bunda siyasi, kiiltiirel ve sosyo-politik
durumun 6nemli bir rol oynadig: elbette sOylenebilir. Ancak yine de tiim bu girisimler

ansiklopedik oryantalizmin®® bir yansimasini olusturmaktadir.1%%

The Encyclopaedia of Islam ¢esitli iilkelerden ¢ok sayida uzmanin ortak gabalari
sonucu kolektif bir ¢alismanin {iriinii olarak ortaya ¢ikmistir.'®® Ansiklopedinin

hazirlanmas biiyiik bir biitce gerektirdiginden yayincilarin ve hiikiimetlerin destegine

1604 Messaoudi, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de I’Encyclopédie de I’Islam”.

1805 James S. Turner, “A Scholar’s Guide to Islam: The Comprehensive and Indispensable Encyclopaedia
of Islam”, Humanities, 11(3), 1990, 32.

1606 Said, Orientalism, 16.

1607 Elton L. Daniel, “Encyclopaedia of Islam”, Encyclopaedia Iranica, Routledge & Kegan Paul, London
and Boston 1998, 433-34

1608 Goldziher, “Real-Encyklopidie des Islam”, Osterreichische Monatsschrift fiir den Orient, 23, 1908,
116.
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onemli oranda ihtiya¢ duyulmustur.'®® Ansiklopedinin {i¢ edisyonunun da yaymeciligini
Leiden’daki E.J. Brill {istlenmistir. 151 Ansiklopedi, Uluslararas1 Akademiler Birligi nin
himayesinde yayimlanmis, bu himaye de ansiklopediye 6zel bir ilgi duyan ve ansiklopedi
isleri i¢in 6zel bir komite atayan Hollanda Kraliyet Akademisi araciligiyla yuriitiilmistiir.
Hollanda Kraliyet Akademisi, ansiklopedideki Finans Komitesi’nde yer alan yedi
tiyesinden ti¢linii olusturmaktadir. Ansiklopedinin basim ve dagitim giderleri Leiden’daki
E.J. Brill tarafindan karsilanmis, editoryal ve diger finansman giderlerinde ise gesitli
tilkelerin destegi alinmustir. Ansiklopedinin birinci edisyon finansmani St. Petersburg,
Budapeste, Leipzig, Madrid ve Londra temelli kaynaklar tarafindan karsilanmis ve bunlar
arasinda Londra acik ara en yliksek finansman destegini veren sehir olmustur. Mali
konularda her iki diinya savasinin araya girmesi ve ¢esitli nedenlerle sikintilar bag
gdstermis ve editorler siirekli kaynak arayisina girmislerdir.!! Ingilizler; ansiklopediye
verdikleri 6nemli desteklerden &tiirii makalelerin yayimlanmadan 6nce Hindistan Ofisi
ve Disisleri Bakanlig1 tarafindan kontrol edilmesini ve Ingilizlerle ilgili makalelerin en
basta yazilmasim istemigler, ancak ansiklopedinin editér baskani de Goeje bunun
miimkiin olamayacagini, ¢iinkii ansiklopedinin tarafsiz yazilmasi konusunda biiyiik
hassasiyet gosterdiklerini ve ansiklopedinin bir hiikkiimetin degil, Uluslararasi Akademiler
Birligi’nin yaymi oldugunu dile getirmistir.'®*? Anglosaksonlarin destegi yaninda
ansiklopediye ikinci en fazla destek saglayan iilke Hollanda olmustur. Ansiklopedinin
calisma merkezi, ylirlitme komitesi baskani, bas editdr, sayman ve eserin yayincisi

tamamen Leiden’da ikamet eden Hollandalilardan olusmaktaydi. 61

Ote yandan First Encyclopaedia of Islam’da kaleme alinan maddelerin birgogunun
arastirma makalesi niteliginde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Birinci baskida Arap,
Fars ve Tiirklerle ilgili konular daha agirlikli olarak ele alinmistir. Bunun yani sira o
dénemde Ingiliz, Fransiz ve Hollanda sémiirge topraklarinda galisan oryantalistlerin
ansiklopedide Hindistan, Kuzey Afrika ve Endonezya gibi bolgelerle ilgili ¢cok sayida

makalesi bulunmaktadir.’®* Ansiklopedinin epistemolojik olarak kendi bilimsel felsefesi

1809 Albert Socin, “Das Projekt einer muhammedanischen Encyklopédie”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft (ZDMG) 51 (1897): 677-78.

1610 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 1897, Onzieme Congres International des Orientalistes, 1897, 6-7.

1611 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 43-44.

1612 Bearman, , A History of the Encyclopaedia of Islam, 39.

1613 Bearman, , A History of the Encyclopaedia of Islam, 47.

1614 Bosworth, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, 101.
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ya da editoryal ilkelerine dair bir agiklama yaymlamamis, ansiklopedinin sadece dnde
gelen birkag oryantalist tarafindan hazirlandigini1 belirtmekle yetinmistir. Bunun ortaya
cikardig1 sorun ise biiyiik bir bilimsel ¢alismada Islam’1 temsil etmeye kimin yetkili
oldugu ve bunun gergege ne kadar uygun olarak yapilip yapilmadigi olmustur. Bu nedenle
de ansiklopedide yer alan miielliflerin ele alinmasinin bu sorunu 6nemli oranda

aydinlatacag diisiiniilmektedir.

3.2.1. Miiellif A¢isindan

First Encyclopaedia of Islam, kolektif bir ¢alisma sonucunda Avrupa diinyasinin
onde gelen oryantalistlerinin bir araya gelmesiyle meydana getirilen bir eserdir. Bu agidan
calisma c¢esitli etnik ve dini kokenli arastirmalarin birbirleriyle iliski kurmasimni
saglayarak, kisisel olmayan devasa bir ¢abanin oryaya ¢ikmasini saglamistir.®° Yaklasik
yiiz akademisyenin ortak calismasiyla tamamlanan bu ansiklopedi'®*® basta Almanlar
olmak {izere!®'” Fransiz, Macar, Ingiliz, Hollandali, Italyan, Rus Avrupali oryantalistler
tarafindan yazilmistir. Bununla birlikte ansiklopedide Arap ve Tiirk'®®® miiellifler de
stirli olarak yer almislardir.6'® Eserde en fazla madde kaleme alan yazar, 330 maddeyle
Charles Pellat olmustur.’®?® Bernard Lewis, ansiklopedide Miisliiman ilim adamlarmin
sinirh diizeyde yer almasini; Misliimanlarin kaynak yetersizligi, genis kiitiiphanelerinin
olmamasi, arsivlerin ve diger arastirma merkezlerinin yetersiz olmasi1 gibi nedenlerle
aciklamis; ancak bu durumun Leiden’da Princenton’da veya Bati’min biiyiik
merkezlerinde calisan Batili ilim adamlar i¢in s6z konusu olamayacagini ifade
etmistir.1%?* Ancak bunun altyapi ve kaynakla ilgili bir durum degil de, oryantalist politika
ile ilgili bir husus oldugu aciktir. Nitekim bu donemde oryantalist camia heniiz

Miisliimanlarla is birligi yapacak entelektiiel ve siyasi bir diizeye ulasamamaisti.

1615 Max Seligsohn, L Encyclopédie de I'Islam: Examen critique des quelques feuilles imprimées jusqu’a
présent, donnant les raisons de la lenteur apportée a la publication et de la rédaction défectueuse (Porte
Sainte Catherine: Bruges, 1909), 6.

1616 Endress, “Islam An Historical Introduction”, 17.

1617 Ahmet Zeki Ozgder, “Islam Ansiklopedisine Dair”, Islami Arastirmalar, 2(6), 1988, 69.

1618 M. Fuad Kopriilii ansiklopedide yaklasik on kadar madde yazmstir. Ayrintili bilgi igin bkz. Képriilil,
“Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti”, 161.

1619 Ozgoer, “Islam Ansiklopedisine Dair”, 69.

1620 Alain Messaoudi, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de I’Encyclopédie de 1’Tslam”, 20 Kasim 2020,
https://devirisillustribusblog.wordpress.com/2020/11/20/charles-pellat-iv-le-grand-chantier-de-
lencyclopedie-de-lislam/.

1621 | ewis, Islam and the West, 129.
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El’da islam’la ilgili bircok madde bulunmakla birlikte ¢alismamizin smirlart
acisindan burada sadece hadisle ilgili madde yazarlar1 ele alinmistir. Ansiklopedide
hadisle ilgili olarak 22 madde yazar1 bulunmaktadir. Bunlar; A.J. Wensinck (6. 1939),
Th. W. Juynboll (6. 1948), Ignaz Goldziher (6. 1921), Josef Horovitz (6. 1931), Joseph
Schacht (6. 1969), Christiaan Snouck Hurgronje (6. 1936), Carl Brockelmann (6. 1956),
Alfred Guillaume (6. 1965), H.A.R. Gibb (6. 1971), G. Levi Della Vida (6. 1967), V.
Vacca, M. Hidayet Hosain, T. Crouther Gordon (6. 1986), A.S. Fulton, Arthur Schaade
(6. 1952), Carra de Vaux (6. 1953), Max Seligsohn (6. 1923), Martin Plessner (6. 1973),
Wilhelm Heffening (6. 1944), Moh. Ben Cheneb, C. Van Arandonk (6. 1946), Frantz
Buhl (6. 1932) ve D.B. Macdonald’dan (6. 1943) olusmaktaydi. Bunlar arasinda
ansiklopedide yazdig baslik sayist bakimindan A.J. Wensinck, Brockelmann, Th. W.
Juynboll, Goldziher ve Hurgronje ansiklopedide goriisleri ve kaleme aldiklar1 maddeler
bakimindan ¢ikmaktadir. Bunlardan da hadisle ilgili goriisleri agisindan Goldziher
paradigma kurucu bir isim olmustur. Bu agidan ansiklopedide Islam’la ilgili neredeyse

her maddede Goldziher’in diisiincelerinden istifade edilmistir.'6?

Hadisle ilgili maddelerin agirligi bakimindan incelendiginde ansiklopedide ayni
zamanda editorliik gorevi icra eden A.J. Wensinck ilk sirada yer almaktadir. Yaklasik
150 madde kaleme alan Wensinck ansiklopedide fikih, ibadet, akaid, kelam, hadis, Islam
ritiielleri, Islam tarihi, peygamberler tarihi, dinler tarihi, filoloji, edebiyat ve siir agirlikta
olmak iizere bir¢ok konuyla ilgili madde kaleme almistir. Islam’in neredeyse her
konusuyla ilgili bir madde yazan Wensinck ansiklopedik bilgi bakimindan 6ne ¢ikan
“ansiklopedik oryantalist”tir.2® Onun ansiklopedide hadisle ilgili olarak ise “Anas b.
Malik”, “al-Tirmidhi”, “al-Nasai”, “al-Tayalisi”, “matn” ve “sunna” maddeleri yer

almaktadir.

EI*1n bir diger miiellifi de Carl Brockelmann’dir. Wensinck’ten sonra en ¢ok

madde yazan miiellifler arasinda olan Brockelmann, ansiklopedide yaklasik 147 madde

1622 Martin Meir Plessner, “Goldziher, Ignaz”, Encyclopaedia Judaica Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, 735.

1623 By ifade literatiirde yaygin olarak kullanilmamasina ragmen, Brockelmann ve Wensinck gibi bazi
oryantalistleri bu isim altinda ele almanin daha uygun olacagimi disiinmekteyiz. Bu yazarlan
“ansiklopedik” olarak adlandirmamizin nedeni, Islam literatiiriine dair ansiklopedik tarzda eserler telif
etmeleri nedeniyledir. Caligmalarindaki kapsamlilik ve derinlik onlarin ansiklopediye olan katkilarini
giiclendirmistir. Islam literatiirine bu denli vukufiyetleri dolayisiyla hadis ilmi de dahil bircok konuda
onlarin eserlerine bagvurulmustur.
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kaleme almistir. Brockelmann da Wensinck gibi “ansiklopedik oryantalist” ansiklopedik
bilgi birikimiyle olduk¢a 6ne ¢ikmaktaydi. Onun Arapga yazma eserler iizerine nesrettigi
Geschichte der arabischen Litteratur adli eseri ansiklopedinin temel kaynaklarindan
birisini olusturmaktadir. Brockelmann’in ansiklopedide hadisle ilgili olarak ise “Ibn

Hibban”, “al-Kastallani”, “al-Bukhari”, “al-Suyuti”’ maddelerini bulunmaktadir.

Ansiklopedide hadisle ilgili bir diger madde yazar1 Th. W. Juynboll’diir. Juynboll
fikih, ibadet ve hadis gibi bir¢ok konuda yaklasik 54 madde kaleme almistir. Hadisle ilgili

olarak ise “hadith” maddesini yazmustir.

EI*’da hadisle ilgili madde kaleme alan ve ansiklopediye goriisleriyle biiyiik 6l¢iide
damga vuran Ignaz Goldziher’in ansiklopedide yaklasik 32 maddesi bulunmaktadir.
Goldziher, hadisle ilgili “ahad”, “ashab”, “athar”, “hasan”, “idjaza”, “Abu Huraira” ve
“Ahmed b. Muhammed b. Hanbal” olmak iizere 7 madde kaleme almis; ayrica hadis,
fikih, kelam, mezhepler tarihi, edebiyat ve filoloji gibi alanlarda da ansiklopediye biiyiik
bir katkida bulunmustur. Goldziher 1921°de 61diigii icin ansiklopedide “hadith” maddesi
onun tarafindan kaleme alinamamustir. Zira “hadith” maddesinin de i¢inde oldugu

ansiklopedinin ikinci cildi olan (E-K) maddeleri 1927 yilinda yayimlanmugtir.16%

El*’da hadisle ilgili madde kaleme alan bir diger miiellif Josef Horovitz’dir.
Horovitz’in ansiklopedide yaklasik 24 maddesi bulunmaktadir. Hadisle ilgili olarak ise
“al-Zuhri” maddesini kaleme almistir. Horovitz’in yazdigi madde basliklar1 dikkate
alindiginda Hindistan’da gorev almasi nedeniyle onun Hint tarihi ve edebiyati iizerine
yogunlastig1 goriilmektedir. Yukarida bahsi gecen bu miielliflerin ansiklopedide kaleme

aldiklar tim maddeler Ek 3’te ayrintili olarak gosterilmistir.

Hadisle ilgili madde yazan bir diger miiellif de Joseph Schacht’tir. Schacht fikih,
ibadet ve hadis olmak iizere bir¢cok konuda madde kaleme almistir. Onun ansiklopedide
yaklasik 22 maddesi bulunmaktadir. Hadisle ilgili olarak ise “usul” ve “Malik b. Anas”
maddelerini yazmistir. EI’da bahsi gegen bu miielliflerin yani sira baska bazi miiellifler
de bulunmaktadir. Bunlar1 kaleme aldiklar1 maddelere gore ele almak gerekirse “da’if”
maddesini A.S. Fulton, “fard” maddesini A. Schaade, “sahib” maddesini T. Crouther
Gordon, “sahih” maddesini Guillaume, “tadlis” maddesini M. Hidayet Hosain, “Aisha”

maddesini M. Seligsohn, “‘Urwa b. al-Zubair” maddesini V. Vacca, “Sufyan al-Thawri”

1624 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 8; Gaborieau, “Encyclopédi de I’Islam”, 357.
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maddesini M. Plessner, “al-Darakutni” ve “al-Nawawi” maddesini Heffening, “al-
Dhahabi” maddesini Moh. Ben Cheneb, “al-Khatib al-Baghdadi” maddesini ise W.

Margais kaleme almustir.

3.2.1.1. Bolge-Sehir

Modern oryantalizm doneminde Hollanda ve Almanya daha yogun olmak {izere
Avrupa’nin bircok sehrinden gelen oryantalistler ansiklopedide yer almistir. Klasik
oryantalizm doneminde Paris sehrinin merkez olmasina karsin, modern donemde The
Encyclopaedia of Islam’a da ev sahipligi yapmasi nedeniyle Leiden, diger merkezlere
nazaran daha 6n plana ¢cikmistir.1®?° The Encyclopaedia of Islam’da hadisle ilgili madde
kaleme alan oryantalistler yasadiklari bolge ve seyahat ettikleri sehirler agisindan asagida

ayrintili olarak ele alinmaktadir.

- Ignaz Goldziher, Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak 1850 yilinda Macaristan’in
Zigetvar sehrinde dogmustur.'®?® Daha sonra Macar kiiltiir bakanmin bursuyla Berlin,
Leipzig, Leiden ve Viyana’ya arastirmak yapmak iizere gitmistir.®?” 1874°te Istanbul,
Beyrut, Sam, Kudiis ve Kahire basta olmak {izere bircok Miisliiman sehri ziyaret

etmistir.’52® Goldziher 1921 yilinda Macaristan’da 6lmiistiir.16%°

- Christiaan Snouck Hurgronje, 1857 yilinda Hollanda’nin Oosterhout sehrinde
dogmustur. Teoloji okumak icin Leiden’a gitmis,®*° Strasbourg’da donemin 6nde gelen
Alman sarkiyatgilarindan Theodor Noldeke’den dersler almistir. Hurgronje 1884°ten
1885’e kadar Arabistan’da Cidde’de kalmis, 1889 yilinda Hollanda’ya donmiistiir. Daha
sonra Hindistan’a gitmek tizere gorevlendirilmistir. 1898°de ise Endonezya Age’ye

gitmis ve burada yedi ay kalmistir.1®3! Hurgronje 1939 yilinda Leiden’da 6lmiistiir. 632

1625 Muzaffar Igbal, “Who Speaks for Whom: Authority, Tradition, and Encyclopedias of Islam”, Islam &
Science, 9(1), 2011, 40-41.

1626 Jung, Orientalists,, 171.

1627 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 227.

1628 1gnaz Goldziher, Tagebuch, (ed. Alexander Scheiber), E.J. Brill, Leiden 1978, 57.

1629 Mehmet S. Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, XIV,
102.

1630 p,A.Van der Lith ve Joh. F. Snelleman, “Snouck Hurgronje (Christiaan)”, Encyclopaedie van
Nederlandsch-Indie, E.J. Brill, Leiden 1902, 648.

1631 |_jth, Snelleman, “Snouck Hurgronje (Christiaan)”, 649.

1632 {smail Hakk1 Goksoy, “Snouck-Hurgronje, Christiaan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul
2009, XXXVII, 340-41.
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- Theodorus Willem Juynboll, 1866 yilinda Hollanda’nin Delft sehrinde
dogmustur. Hollanda somiirgesinde olan Dogu Hint Adalari’na gitmis ve bir siire orada
yargl pozisyonunda gérev almis ve ardindan Leiden’a donmiistiir.%3® Juynboll 1948

yilinda 6lmiistiir. 163

- Carl Brockelmann, 1868’de Almanya’da Rostock’ta dogmustur. Egitimini
Rostock, Breslau ve Strasburg’da almistir.2%%® Hayatinim ilk yillar, yiiksek hedefler ve
biiyiik basarilarla dolu ikinci Alman Imparatorlugu (1871-1918) déneminde ge¢mistir. 63
Brockelmann, 1888 yilinda Strasburg’a,'®®” 1892°de Breslau’ya gitmistir. Daha sonra
yazma eserlerden faydalanmak iizere Istanbul’a gelmis, 1895 yilinda ise Londra’ya
gitmistir.1%® 1900 yilinda Breslau’da, 1903 yilinda Kénigsberg’de, 1910 yilinda
Halle’de, 1922 yilinda Berlin’de bulunmus ve 1923 yilinda tekrar Breslau’da bir kiirsiiye
atanmistir.}%%® 1937°de ise savas nedeniyle Breslau’dan ayrilmistir.®*° Brockelmann

1956 yilinda ise Halle/Saale’de lmiistiir. 164

- Josef Horovitz, 1874 yilinda Almanya’nin Lauenburg sehrinde dogmustur.
Hayatinim ilerleyen donemlerinde Berlin Universitesinde ¢alismistir.1%42 1905-1906 aras1
yillarda Filistin’deki Islam fetihleri meselelerini arastirmak ve orada bulunan Arapga
yazma eserler iizerine inceleme yapmak iizere Istanbul, Misir, Filistin ve Suriye’ye

gitmistir.1®* 1907°den 1914’e kadar Hindistan’da ¢alismistir. Horovitz Almanya’ya

1633 N Japikse, “Juynboll, Prof. Mr. Dr. Theodorus Willem”, icinde Persoonlijkheden in het Koninkrijk der
Nederlander in Woord en Beeld Nederlanders en hun Werk, Van Holkema & Warendorf N.V., Amsterdam
1938, 769.

1634 Frederick de Jong, “Juynboll, Theodorus Willem”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2001, XXIIlI, 588.

1635 Rudolph Sellheim, “Brockelmann, Carl”, Encyclopedia Iranica (London and New York: Routledge &
Kegan Paul, 1990, 456.

163 Rudolph Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript
herausgegeben von”, Oriens, 27-28(1), 1981, 2.

1637 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 22-3.

1638 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 26-8.

1639 Sellheim, “Brockelmann, Carl”, 456.

1640 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 2.

1641 Sellheim, “Brockelmann, Carl”, 456.

1642 By madde Encyclopaedia Hebraica’dan almmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bjorn Siegel, “Horovitz,
Josef”, Encyclopaedia Judaica (United States of America: Keter Publishing House Ltd., 2007, 529.

1643 Ziya Yilmazer, “Horovitz, Josef (Chajim)”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1998,
XVIII, 242.
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dondiikten sonra 1914’ten 1931°deki Oliimiine kadar Frankfurt Universitesinde

caligmalar yapmustir, 644

- Arent Jan Wensinck, 1882’de Hollanda’nin giineyinde bir kasaba olan
Aarlanderveen’de dogmustur. Ilkokulu babasinin o yillarda ¢alistigi Nijkerkte, ortaokulu
Amersfoort’ta okumus, tniversiteyi de Leiden’da okuyarak 1901 yilinda mezun
olmustur. Daha sonra Utrecht’te 6grenimine devam etmis, doktora tezi igin bir siire
Berlin ve Heidelberg’de ¢alismis ve doktorasini Leiden’da tamamlamistir. Wensinck

1939 yilinda ise dlmiistiir.164°

- Joseph Schacht, Kuzey Polonya’da Silezya’ya bagli Ratibor’da dogmustur.
1920°de, Breslau’da iiniversite egitimini tamamlamig, doktorasini ise Leipzig
Universitesi’nde yapmistir. 1925’lerde Christiaan Snouck Hurgronje ile ¢alismak igin
Leiden’a gitmis, daha sonra Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da seyahatine ¢gikarak Suriye,
Masir ve Tiirkiye’ye ve Arap diinyasinin birgok bolgesini ziyaret etmistir. Schacht savas
nedeniyle 1934’te Almanya’dan ayrilarak,'®*® Ingiltere’ye gelmis ve burada Londra
Universitesi Sarkiyat Arastirmalari Okulunda goreve baslamistir. 1944°te Londra’dan
Oxford’a tasinmis ve 1946°da Oxford Universitesinde Arapga ve Islam dini ve kiiltiiriiyle
ilgili dersler vermeye baslamis, ardinda 1947 yilinda buraya 6@retim gorevlisi olarak
atanmistir. Daha sonra Leiden’e gitmis,’®4’ ancak Leiden’daki akademik cevre ile
anlasmazlhiga diistiigii i¢in 1957-1958 yillarinda Kolombiya Universitesine gelmis ve

burada profesér olarak atanmigtir. Schacht 1969 yilinda New Jersey’de dlmiistiir.1648

3.2.1.2. Egitim-Meslek

On dokuzuncu yiizyila gelindiginde Avrupa diinyasinda Islam, kimi zaman bir ideal
ve hayranlik gdstergesi kimi zaman da Incil’in ger¢ek anlamini bulmak igin bir arag
konumundaydi. Bu donemde somiirge topraklarina dair kaynak saglama amaciyla

filolojiyle ilgili caligmalar artmaya baslamis, Batililar arasinda Arapga, Siiryanice,

1644 Bu madde Encyclopaedia Hebraica’dan alinmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Siegel, “Horovitz, Josef”,
529.

1645 Johan Huizinga, “Levensbericht van Arent Jan Wensinck”, Verzamelde werken. Deel 6. Biografie, (ed.
L. Brummel), H.D. Tjeenk Willink & Zoon, Haarlem 1950, 518-19.

1646 Jeanette Wakin, Remembering Joseph Schacht (1902-1969), MA: Islamic Legal Studies Program,
Cambridge 2003, 1-4.

1647 Wakin, Remembering Joseph Schacht, 5-8.

1648 Bedir, “Schacht, Joseph”, Did, XXXVI, 224.
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Tiirkge, Cava dili, Malayca basta olmak {izere Dogu dillerinin lehgelerine dair derin bir
ilgi ortaya ¢ikmistir. Filolojik caligmalarin yani sira bu donemde, teoloji caligsmalar1 da
one c¢ikmaya baslamis ve Incil’in ger¢ek baglamini ve anlamimi kavramak amaciyla
Yahudi felsefesi, Talmud, islam kiiltiirii, Kur’an ve hadis olmak iizere genis bir grenme
alan1 meydana gelmistir. Modern dénemdeki bir oryantalist, klasik doneme kiyasla Dogu
hakkinda daha derin bir bilgiye sahipti ve bu bilgisinin pratik hayatta bir karsilig1 vardi.
Bu agidan Miisliimanlarin dillerinin, kiiltiirlerinin ve dinlerinin 6grenilmesi oryantalizme
genis bir yelpaze sunmus ve bdylece Hiristiyanlikla ve Yahudilikle karsilastirmalar
yapilarak Islam’la ilgili arastirmalarin &nii agilmistir. Bu da hem Hiristiyanligi hem de
Islam’1 6grenmede ¢ift yonlii bir bakis agis1 sunarak bu alanlara dair elestirel bir yaklasim
imkani1 saglamistir. Bunlardan hareketle modern donemde The Encyclopaedia of Islam’da
hadis maddesi kaleme alan miielliflerin egitim ve meslek bilgileri asagida verilmistir.

- Ignaz Goldziher; daha gocuk yaslarda dini edebiyata ilgi duymaya baslamis'® ve
heniiz on iki yasindayken Yahudi ayininin elestirisi iizerine bir eser yazmistir. Goldziher;
kiigiik yaslardan itibaren incil ve ibranicede egitime baslamis, sekiz yasinda ise Talmud
lizerine egitim almistir. Daha sonra Ibranice, Orta Cag Yahudi felsefesini okumaya
baslamis ve 1862°de, Sikhat Yitzhak (ishak’mn Soylemi) adim verdigi Yahudi ayinlerinin
tarihi {izerine kisa bir kitap yazmstir.2®® Heniiz on bes yasinda iken alt1 yiiz ciltlik bir
kiitiiphaneye sahip olan Goldziher, Budapeste Universitesine kaydolarak burada felsefe,
dilbilim ve dogu dilleri dersi almistir.!®*! Hayatinin ilerleyen yillarinda Islam
aragtirmalarinda edebi tenkidin ilk uygulayicisi olan Abraham Geiger (6. 1874) ve
Viyana’da ise Alfred von Kremer’in (6. 1889)%°? ggrencisi olarak tarihsel tenkit
yontemi konusunda bu iki oryantalistin etkisinde kalmistir. 1869-1870 yillarinda Arapc¢a

1653 ve saglam bir gramer egitimi alarak filolojik temelli metin yorumlama

Ogrenmis
biliminde uzmanlagmistir.%°* 1872°de, yirmi iki yasindayken 6gretim gérevlisi olarak
atanmus, Arap filolojisi, islam mezhepleri, Islam Kkiiltiirii, Kur’an, tefsir ve hadis

lizerine bir¢ok eser kaleme almis, ayni zamanda, bir¢ok maddeyle katkida bulundugu

1649 Jung, Orientalists,171.

1650 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 227.

1651 Jung, Orientalists, 171.

1652 Simon, Igndc Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in His Works and Correspondence.
1653 Jung, Orientalists, 171.

1654 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 227.
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First Encyclopaedia of Islam’in da kurucu editorlerinden biri olmustur.®® Goldziher,
Islam’la ilgili goriisleri agisindan islam’a hayranlik duydugunu belirten ifadeler yaninda

Islam’la ilgili pek ¢ok yerde de 6n yargisina esir olmaktan kurtulamamistir.16%

- Christiaan Snouck Hurgronje; Leiden’da teoloji ve gostergebilim okumus, daha
sonra Arapg¢a Ogrenimine yonelmistir. Egitiminde Strasbourg’da derslerine katildigi
Theodor Noldeke 6nemli rol oynamustir. Islam’1 ancak kendi topraklarina giderek dogru
bir sekilde anlayabilecegini diisiinerek islam iilkelerindeki birgok iilkeyi ziyaret etmistir.
Bunun i¢in Avrupa iiniversitelerinde kendisine gelen tekliflerden dolayr Cambridge ve
Leiden gibi iiniversitelerdeki kariyerinden vazgegerek Dogu iilkelerinde kalmay1 tercih
etmistir. Buralarda kaldig: siire icinde Malayca ve Cava dilini iyi bir sekilde 6grenmis,
1891°de Dogu dilleri ve Miisliiman Hukuku Damsmani olarak Hindistan Servisi’ne
atanmugtir.!®®” Hurgronje’nin Hindistan Servisi’nde calistigr sirada somiirge hiikiimetine
yakin bir durus sergilemesi onun Miisliimanlar arasinda “Hollandali emperyalistlerin

miiftiisii” denilmesine yol agmistir.1%°8

- Theodorus Willem Juynboll; Hollanda’da akademik ¢alismalariyla tinlii bir aileye
mensuptu ve bu aile kamu yo6netimi, girisimcilik ve zaman zaman da savasgilik gibi
alanlarda bazi bilimsel yetkinliklere sahipti. Oryantalist arastirmalara yonelim, bu aileden
ilk olarak Theodorus Willem Johannes Juynboll (6. 1861) ile baslamis, daha sonra
Abraham Willem Theodorus Juynboll (6. 1887) ve bizim de burada konu edindigimiz
ansiklopedi miielliflerinden Theodorus Willem Juynboll (5. 1948) ile devam etmistir.16%
Juynboll; Leiden’da egitim gormiis ve islam arastirmalarinda énemli bir yere sahip olan

de Goeje, Snouck Hurgronje, Noldeke, Goldziher ve Wellhausen gibi oryantalistlerden

185 Michael L. Miller, “European Judaism and Islam: The Contribution of Jewish Orientalists”, A History
of Jewish-Muslim Relations from the Origins to the Present Day, (ed. Abdelwahab Meddeb, Benjamin
Stora, Princeton University Press, Princeton-Oxford 2013, 831-33.

165 M. Said Hatiboglu, Goldziher’i nemli bir ilim adami gérmekle birlikte onun pek ¢ok yerde hissiyatina
maglip oldugunu, haksiz ve yanlis sonuglara da vardigini séylemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Said
Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, XIV, 103. Ayrica bu konuda Tahsin Giingdr onun “Islam’t Mekke nin
Yahudilestirilmis dini adeti” olarak gordiigii i¢in bu bakis a¢isinin onun biitiin ¢alismalarini yonlendirdigini
ifade etmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Tahsin Giingdr, “Goldziher, Ignaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2009, XXXIV, 340-1.

1857 Lith ve Snelleman, “Snouck Hurgronje (Christiaan)”, 648-9.

16% {smail Hakki Giirsoy, “Snocuk Hurgronje, Christiaan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul
1996, 340-1.

1659 petra M. Sijpesteijn, Camilla Adang, “Islamic Studies as a Legacy: Remembering Gautier Juynboll”,
Islam at 250: Studies in Memory of G,H,A, Juynboll, Leiden and Brill, Boston 2020, xxii-xxiii.
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dersler almistir.*%0 Juynboll; hukuk ve Dogu dillerinde egitimler alarak hadis ve Islam
hukuku alaninda uzmanlasmigtir. 1903 yilinda de Goeje’nin yardimcist olarak hem
Leiden Akademisinin Arapga el yazmalarinin katalogunu diizenlemis hem de Buhari’nin
Le recueil des traditions Mahométanes par El-Bokhari adli eserinin baskisini
{istlenmistir.*®®* Ayn1 y1lda Islam hukuku iizerine bir el kitabin1 ve ayn1 zamanda somiirge
memurlarinin  Hint Adalari’ndaki kariyerlerine hazirlik olarak faydalandiklar
Handleiding tot de kennis van de Mohammedaansche Wet adli eserini yaymlamstir.166?
Juynboll Hint Adalari’nda calistig1 sirada Islami arastirmalarini sémiirge yonetiminin
ihtiyaclarina paralel bir sekilde yiiriitmiistiir.1%%% 1914’te Amsterdam Kraliyet Bilimler
Akademisi iiyeligine atandiktan sonra 1917°de Utrecht’te Ibrani ve Israiliyat
Arastirmalar1 Profesorii olmustur. 1927°den itibaren, 6zellikle Utrecht’te okuyan
gelecegin Danimarkali devlet memurlarinin yararlanmasi amaciyla 1927°ye kadar burada

baz1 dersler vermistir.1°%4

- AJ. Wensinck; Utrecht’te Sami edebiyati alaninda egitim gormiis, daha sonra
doktorasin1 Leiden’da almistir. Leiden’da Snouck Hurgronje’dan doktora yapan ilk kisi
olarak, 1908’de Mohammed en de Joden te Medina adli tezini savunmustur. Ayni yil
Utrecht ve Amersfoort dilbilgisi okullarinda ibranice ogretmeni, daha sonra Utrecht
Universitesinde SiiryAnice ve Aramice ozel 6gretim gorevlisi olmustur. The
Encyclopaedia of Islam’in da editorliigiinii yapan Wensinck, 1912°de Leiden’da
Ibranice kiirsiisiine getirilmistir. Wensinck egitim gordiigii yillar boyunca ¢ok yonlii ve
son derece yetenekli bir Semitist uzmani olarak ayn1 zamanda Ibraniceyi; Utrecht’teki
hocast Houtsma’dan Aramice, Siiryanice ve Arapgayr son olarak da Etiyopya dilini
ogrenmistir. Onun en 6nemli projesi 1916 yilinda yayinladigi Concordance olmustur. Bu
proje Islam arastirmalar1 alanindaki kaynak sorununu biiyiik dlgiide gidererek elestirel
aragtirmalarin oniinii agmada 6nemli bir adim olmustur.!®® Bunun yam sira First
Encyclopaedia of Islam’in yazarlarindan olan Juynboll’iin ansiklopedide ozellikle

“Ibrahtm” maddesinde diger dinlerin kutsal metinlerinden yapilan alintilarin zamanla

1660 Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 325-26.

1661 Japikse, “Juynboll, Prof. Mr. Dr. Theodorus Willem”, 769.

1862 Sijpesteijn, Adang, “Islamic Studies as a Legacy: Remembering Gautier Juynboll”, xxii-xxiii.

1663 Frederick de Jong, “Juynboll, Theodorus Willem”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2001, XXII1, 587.

1664 Japikse, “Juynboll, Prof. Mr. Dr. Theodorus Willem”, 769.

1665 Huizinga, “Levensbericht van Arent Jan Wensinck”, 518-9.
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hadis formuna kavustuguna ilgili argiimanlar1 biiyiik bir elestiriye ugramis ve bu nedenle
Misir Krali Fuad tarafindan 1932’de Kahire’de kurulan Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye’ye

almmamistur. 6

- Carl Brockelmann; erken yaslarda ibranice, Ingilizce, Fransizca dersleri
almis, 1% daha sonra Dogu alanina ilgi duymaya baslamistir. Ayn1 zamanda bir Tiirkolog
olan Brockelmann, dil bilime olan sempatisiyle tanmmustir. Tbraniceyi dgrendikten
sonra Incil’deki Aramice iizerine ¢alismaya baslayan Brockelmann bununla ilgili bir
gramer kitab1 yazmustir. Ilkokul dgrencisiyken Siiryaniceyi 6grenmis, 1886°da liseden
mezun oldugunda, Berlin’de konsolosluk ve elgilik hizmetlerinde bulunmustur. Daha
sonra somiirgelerde diplomat yetistirmek i¢in kurulan Sarkiyat Semineri’ne katilmis ve
burada sarkiyat ilmi yaninda klasik filoloji ve tarih dersleri de almistir.2%%8 Yirmi yasina
geldiginde Rostock Universitesine girmis ve burada Dogu dilleri yaninda eski Yunanca
ve Latince de 6grenmistir. Daha sonra Sami dillerinin mukayeseli gramere baglamasinin
oniinii acan Arapga ve Etiyopya dilini, kendi basina ise Tiirkceyi 6grenmistir.1%%° 1888
yilinda Strasbourg’a dénemin en iinlii oryantalisti Noldeke’nin yanina gitmis ve burada
Dogu arastirmalarina yonelerek bu alanda bazi arastirmalar yapmistir. Sonraki yillarda
Sanskritce, Ermenice ve Kiptice 6grenmistir.2®° 1890 yilinda doktorasini alarak, aym
yil Protestan Dilbilgisi Okulu’nda goreve baglamistir. Ancak orada kendisi i¢in uygun
bir pozisyon bulamayinca 1892’de Breslau’ya gitmistir.'®’* 1900 yilinda Breslau’da,
1903’te Konigsberg’de, 1910°da Halle’de, 1922°de Berlin’de bulunmus ve 1923 yilinda
tekrar Breslau’da bir kiirsiiye atanmustir.*®’2 Brockelmann burada Yahudi asilli bazi

akademisyenleri himaye ettigi i¢in baskiya ugramis, Hitlerin iktidara gelmesiyle istifa

1666 Fatma Kizil, “Wensinck, Arent Jan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, Istanbul 2013, XXXXIII,
158-9.

1867 Rudolph Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript
herausgegeben von”, Oriens 27-28(1), 1981, 19.

1668 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 20-1.

1669 Muhammed Hamidullah, “Carl Brockelmann (1868-1956)”, Islam Tetkikleri Dergisi 8(1-4), 1984, 244.
1670 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 2223.

1671 Sellheim, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als Manuskript herausgegeben
von”, 25, 26-8.

1672 Sellheim, “Brockelmann, Carl”, 456.
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etmek zorunda kalmig ve 1935 yilinda emekliye ayrilmistir. 1947 ve 1953 yillar1 arasinda

Halle Universitesine tekrar dénerek hayatinin sonuna kadar burada dersler vermistir.167

- Josef Horovitz; Berlin Universitesinde Edward Sachau (6. 1930) ile calismis ve
1902’den itibaren orada dersler vermistir. 1907’de gittigi Hindistan’da “Aligarh
Muhammedan Anglo-Oriental College”da Arapc¢a Ogrenmis ve burada Hindistan
hiikiimeti icin Islami yazilar sorumlusu olarak gorev yapmistir.'”* Almanya’ya
dondiikten sonra 1914’ten o6liimiine kadar Frankfurt Universitesinde Sami Dilleri
Kiirsiisii’nde Tevrat tefsiri, Talmud literatiirii ve Islam arastirmalari tizerine dersler
vermistir.®”® Kurulusundan itibaren ibrani Universitesinin miitevelli heyetinin bir iiyesi
olarak burada Dogu cahismalar1 boliimiinii kurmustur. Horovitz kendini dnce Arap
tarihi edebiyati, sonra da erken donem Arap siiri calismalarina adamistir. En 6nemli
caligmasi, hayati siirecince tamamlayamadigi bir Kur’an tefsiri olmustur. Koran Studien
(1926) adli eserinde Hz. Muhammed ve onun selefleri tarafindan kullanilan dilin detayli
analizi yapmis ve ilk metinlerin incelenmesinden elde edilen tarihsel i¢ goriilerden

olusan yontemini uygulamistir. 167

- Joseph Schacht;'®”" hayatinin ilk yillarinda Ratibor’daki hiimanist okuluna
katilarak Latince, Yunanca, Fransizca ve Ingilizce okumus ve burada Sami dilleriyle
tanisarak Ibranice 6grenmistir. 1920°de, klasik dilde ve Sami dillerinde uzmanlastig
Breslau’daki teolojik c¢alismalarla tiniversite egitimine baslamistir. Schacht, Arapga ve
Fars¢a Ogrenerek bu yayinlardan sorumlu oldugu Enformasyon Bakanligi’nda gorev
almistir. Daha sonra Londra Universitesi Sarkiyat Arastirmalar1 Okulu’nda
calismaya devam etmis, Ikinci Diinya Savasi’nin sonlarma dogru, devletin kendisinden
istedigi talepler azalmaya baslayinca bilimsel c¢alismalarina daha fazla zaman
ayirabilmistir.  1944’te Londra’dan Oxford’a tasmmis ve 1946’da Oxford
Universitesi’nde Arapca ve Islam iizerine dersler vermis, daha sonra ise Leiden

Universitesi’ne Arapea profesorii olarak atanmistir.!®78 Studia Islamica’nin ve 1953 ve

1673 Nuri Yiice, “Brockelmann, Carl”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1992, VI, 335.

1674 Bu madde Encyclopaedia Hebraica’dan alinmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Siegel, “Horovitz, Josef”,
529.

1675 Ziya Yilmazer, “Horovitz, Josef (Chajim)”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998,
XVIIII, 242.

1676 Siegel, “Horovitz, Josef”, 529.

1677 kizi1l

1678 \Wakin, Remembering Joseph Schacht (1902-1969), 5-8.
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1954’te New Encyclopaedia of Islam’in editérliigiinii yapan Schacht’in®”® birincil
calisma alani ve yasaminin sonuna kadar ilgisinin gogu Islam hukuku iizerine

olmustur. 68

3.2.1.3. Dini, Mezhebi - Etnik Kéken

El"’da hadis maddesi kaleme alan miiellifleri cesitli agilardan smiflandirmak
miimkiindiir. Yapilacak olan bu tasniften biri de miiellifleri dini kéken agisindan tasnif

etmektir. Burada Hiristiyan ve Yahudi oryantalistler adiyla iki grup 6ne ¢ikmaktadir.

1. Hiristiyan oryantalistler: Hiristiyan oryantalistler arasinda Snouck Hurgronje,
Th. W. Juynboll, A.J. Wensinck, Carl Brockelmann ve Joseph Schacht bulunmaktadir.

Bunlar Hiristiyanlik igerisinde Protestan mezhebine mensupturlar.

2. Yahudi oryantalistler: EI*’da Hiristiyanlarin daha baskin olmalaria ragmen az
sayida da olsa Yahudi oryantalistlerin bulundugu goériilmektedir. Yahudi oryantalistler
arasinda Ignaz Goldziher ve Josef Horovitz yer almaktadir. Bunlar Yahudilik i¢erisinde
reformist gruba mensupturlar. EI*’in &nciilerinden olan Goldziher kendisi gibi
Yahudilerin de ansiklopedide yer almalarini istemis ve bu nedenle modern Siyonizmin
kurucu babalarindan olan Theodor Herzl’i (6. 1904) ansiklopediye dahil etmek i¢in

birtakim girisimlerde bulunmustur. 68!

Hiristiyan ve Yahudi oryantalistlerin islam arastirmalari konusunda ortaya koydugu
bu birikim daha sonra Hiristiyan ve Yahudi oryantalizminin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.
Hiristiyan ve Yahudi Oryantalizmi

On dokuzuncu yiizyilin sonlarmma dogru Hiristiyan oryantalistler, Kitab-1
Mukaddes’in tefsiri igin Incil’in baglamma donmek,'®? Hiristiyan toplumunu ve
kilisesini reforme etmek®® amaciyla basta Yahudilik ve Islam olmak iizere diger dinler

lizerinde bazi arastirmalara baslamislardir. Hiristiyan oryantalistler, Hiristiyanligin

1679 Wakin, Remembering Joseph Schacht (1902-1969), 9.

1680 \Wakin, Remembering Joseph Schacht (1902-1969), 13.

1881 Ormos Istvan, “Goldziher’s Mother Tongue A Contribution to the Study of the Language Situation in
Hungary in The Nineteenth Century”, Goldziher Memorial Conference, (ed. Eva Apor), Library of the
Hungarian Academy Sciences, Budapest 2000, 192-94.

1682 Miller, “The ‘ Antiquarianization”, 463-65; Fiick, Die Arabischen Studien in Europa, 102.

1683 Burman, Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560, 145.
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yayilmas1 ve yeniden reforme edilmesi i¢in Dogu ve Islam arastirmalarim bir arag olarak
kulanmislar ve Aramice, Ibranice, Arapga ve Fars¢a 6grenimini Hiristiyan gelisimi icinde
yeniden canlandirmaya calismislardir. Somiirgecilik ve diger yandan dini kaygilarla
baglantili olarak ideolojik bir yaklasimla, genelde Dogu ve ozelde Islam bilimine
yonelmiglerdir. Onlarin bu ¢abasi neticede “Hiristiyan oryantalizmi”’nin meydana
gelmesini saglamistir. SOmiirgeci ve misyoner amaclarin Onciiliikk ettigi Hiristiyan
oryantalizminin oncelikli amac1 somiirgecilik konusunda kendilerine destek saglayacak
arastirmalara yonelmek olmustur. Bu nedenle Hollandal1 Islam arastirmacilarindan ayni
zamanda EI*’in de madde yazarlarindan olan Snouck Hurgronje ve Th.W. Juynboll,
Hollanda sOmiirge politikasina ve misyonerlik faaliyetlerine destek saglamak igin
Hindistan topraklarma giderek bu topraklarda Islam’la ilgili bazi calismalar

yapmuslardir. 1684

Bati’da Hiristiyan Islam arastirmalarinin uzun bir gecmisi olmasma ragmen
Yahudilerin de ilk donemlerden itibaren bu alana dénemli bir katkida bulunduklart ve
yetistirdikleri ilim adamlarryla bu alanda oncii bir role sahip olduklar1 bilinmektedir.68°
Aydimlanma Donemi’nde Hiristiyan oryantalistler daha fazla etkin rol alirken, on
dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru Yahudi oryantalistlerin de dne ¢ikmaya basladigi
goriilmektedir. Bu donemde Abraham Geiger’in (6. 1874) Was hat Mohammed aus dem
Judenthume aufgenommen? (Muhammed Yahudilikten Ne Aldi1?) adli ¢alismasi %% ve
daha sonra tarihsel tenkit yontemini Geschichte der Chaliphen (Halifeler Tarihi) adl
eserinde uygulayan Gustav Weil’in (5. 1889) ve Islam arastirmalarinim kurucu ismi Ignaz
Goldziher’in eserleriyle Yahudiler bu alanda kurucu ve 6ncii bir role sahip olmuslardir.
Hiristiyan oryantalizminin aksine Yahudi oryantalizmi hem Yahudiligi Hiristiyanliga
karst savunmak hem de Islam’i arastirmak suretiyle Yahudiligi reforme etmeyi
amagclamustir. Islam arastirmalarmin hem Protestanligin hem de liberal Yahudiligin
olusumunda etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yahudi oryantalizmin olgunlasma

asamast Goldziher’le birlikte gerceklesmis ve Goldziher ortaya koydugu goriisler

1884 Lith, Snelleman, “Snouck Hurgronje (Christiaan)”, 648-9; Japikse, “Juynboll, Prof. Mr. Dr. Theodorus
Willem”, 769.

1885 Yahudi oryantalizmiyle ilgili ayrintihi bilgi igin bkz. Hafize Yazici, “A Study on the Historical
Foundations of Jewish Orientalism: Ignaz Goldziher Example”, Hadith, (5), 2020, 106.

1686 Susannah Heschel, “The Rise of Imperialism and the German Jewish Engagement in Islamic Studies”,
Modern Jewish Scholarship on Islam in Context: Rationality, European Borders, and the Search for
Belonging, (ed. Ottfried Fraisse), de Gruyter, Berlin 2019, 68.
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acisindan Bati’da Islam dini ve gelenekleriyle ilgili paradigma kurucu bir isim olmustur.
Goldziher, Hiristiyanliktan nefretle séz ederek misyonerlik faaliyetini tiim dinlerin en
igreng olani olan yalnizca Hiristiyanligin yapabilecegi bir kiistahlik olarak gormiistiir. Bu

acidan Islam’m Hristiyanliga nazaran bir gelismisligi oldugunu ifade etmistir. 168

EIY, Almanlar cogunlukta olmak iizere Hollandali, Macar, Fransiz, 1ngiliz, Italyan
ve Rus oryantalistlerden meydana gelmistir. Almanlarin ansiklopedide baskin olmasinin,
ansiklopedinin basarisina Onemli katkis1 olmustur. Nitekim Almanlarin somiirge

1688

topraklarimin olmamasi,**® maddelerin somut politik ve kiiltiirel tartismalarin uzaginda

kaleme alimmasini saglamistir.2%8® EI*’da hadis maddelerini kaleme alan oryantalistler

etnik olarak su sekilde siniflandirilabilir:
1. Alman: Carl Brockelmann, Josef Horovitz, Joseph Schacht.
2. Hollandali: Snouck Hurgronje, Th. W. Juynboll, A.J. Wensinck.

3. Macar: Ignaz Goldziher.

3.2.2. Eser Acisindan

El*’1n nitelik, yaklasim, literatiir, yazilis amaci ve dil agisindan incelenmesinin,

eserin yapisal 6zelliklerini ortaya koymada 6nemli bir rolii bulunmktadir.

3.2.2.1. Nitelik

EI', ansiklopedi tiirii agisindan basli basina miistakil bir eser hiiviyetindedir.
Bibliyografik ansiklopedi mahiyetinde olan bu eser, din, tarih, kiiltiir ve sosyo-politik
olarak birgok alanda Islam’1 ve Miisliimanlari ele alan kapsamli bir tiir olarak one
cikmaktadir.

1687 Dabashi, Post-Orientalism, Knowledge and Power in Time of Terror, Transaction Publishers, New
Jersey 2009, 86-9.

1688 Amnon Raz-Krakotzkin, “Orientalism, Jewish Studies and Israeli Society: A Few Comments”,
Philological Encounters, (2), 2017, 238.

1689 Karel Steenbrink, “New Orientalist Suggestions on the Origins of Islam”, The Journal of Rotterdam
Islamic and Social Sciences, 1(1), 2010, 9.
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3.2.2.2. Yaklasim

Modern dénemde Avrupa on sekizinci yiizyilin sonundan yani Napolyon’un Misir
Seferi’nden sonra Dogu’yu ve Islam’1 daha metodolojik ve epistemolojik acidan ele
almaya baslamistir. Bu donem ayni zamanda akademik oryantalizmin de baslangicina
isaret etmektedir.’®® Bu dogrultuda yirminci yiizyiln baslarinda ortaya ¢ikan EI’da
polemikgi iislubun 6rneklerine rastlanmakla birlikte eserde metodolojik ve epistemolojik
bazi araglar da kullanilmaya baslamis, siiphecilik bir yontem olarak dini metinlere
uygulanmaya baslamistir. Bu agidan modern dénemde tarihsel tenkit yontemi ve Batili
bilim paradigmasi yenilenerek, diger dinlere karsi yaklasimda benimsenecek metot

sorunu biiyiik l¢iide giderilmeye calisilmistir,16%

3.2.2.3. Literatiir

Ansiklopedi; Denis Diderot’un da ifade ettigi gibi bilginin her yiiz yila gore yeniden
diizenlenmesi, yenilenmesi, yeni kesiflerin bir araya getirilmesi ve bdylece insanligin
daha fazla aydinlanmasi ve her birinin kendi yiizyilinin 1s181yla katilmasi amaciyla

1692 EI1, ansiklopedi tiirii icerisinde kaleme

meydana getirilen bir tiirii ifade etmektedir.
alinan ve Miisliimanlara dair kapsamli bir biyografik sozliik mahiyetinde olan bir eserdir.
Bu acidan EIY’in Miisliiman Dogu hakkinda bilinmesi gereken her seyi igerecek bir
calisma olmasi, kullanigli olmas1 ve uzmanlarin yani sira genel halkin da tam bir giivenle
basvurabilecegi bir rehber olmas1 amaciyla yirminci ylizyilda tarih ve filoloji biliminin
diger alanlarinda mevcut olan ansiklopedilerle benzer bir ansiklopedik formda meydana

getirildigi sdylenebilir.16%

3.2.2.4. Yazihs Amaci

EI*1n kaleme alinma ile ilgili bir¢ok etkenin rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.

169 Edward Said, Orientalism, 119.

1691 F_ Betiil Giiney Altintas, “‘Encyclopaedia of Islam Three’ Uzerine Editér Everett K. Rowson ile Bir
Soylesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 11(3), 2011, 212.

16%2 Denis Diderot, Euvres complétes de Diderot: Encyclopédie, Chez A.Belin, Imprimeur-Libraire: Paris
1818, 11, 491.

1693 Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 1897, Onzieme Congreés International des Orientalistes, 1897, 2-3.
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1. Somiirge topraklari icin malzeme saglamak: Ansiklopedinin kaleme alinma
gerekgelerinden biri, maddelerin yazilmasina somiirgeci ruhun baskanlik etmesidir. Bu
agidan somiirgeci devletlerden Ingilizler, Hindistan ve Musir’1 ilgilendiren konulara;
Fransizlar Afrika’yt neyin etkiledigine, Hollandalilar ise Endonezya’yr neyin

ilgilendirdigine daha fazla vurgu yapma egiliminde olmuslardir.1%%

2. Oryantalist cahismalarda uluslarasilasmanin ve ansiklopedik sentezin
saglanmasi: Yirminci ylizyilda ¢agdas stratejik kazanimlarla Avrupa biliminin gelismesi,
uluslararas1 oryantalistler kongresi ve organizasyonlar kolektif ¢alisma ile birlikte
mimkiin olmustur. Bu tiir organizasyonlar sonucunda ortaya g¢ikan ansiklopediler,

oryantalist camiada akademik bilimin sentezlenmesine yardimci olmuslardir, 6%

3. Avrupa diinyas1 icin kaynak olusturmak: Ansiklopedinin 6nde gelen
oryantalistler tarafindan yazilmasi ve editdr kurulunda Miisliimanlara yer verilmemesi
Bati diinyasi igin bir kaynak olmak lizere tasarlandigini gésteren bir durum olarak

degerlendirilebilir.

4. Dogu’ya iliskin siipheleri giderme ihtiyaci1: Goldziher, EI'’in telifinden once

Dogu’ya iliskin sorularla ilgili siiphelerini giderme ihtiyact duyanlar i¢cin 6énemli bir

Ila

boslugun meydana geldigini ve EI*’in bu nedenle bilimin tiim giincel gereksinimlerini

karsilayacak ve Miisliiman Dogu hakkinda bilinmesi gereken her seyi i¢erecek bir caligma

olmak amaciyla ortaya ¢iktigini sdylemistir. 69

5. Bilimsel oldugu kadar siradan halka da hitap etmek: EI', ii¢ edisyonunda da
belirtildigi iizere bilimsel oldugu kadar siradan insanlarin da ulagabilecegi bir ansiklopedi
olmas1 amaciyla kaleme alinmistir. Bu agidan sadece oryantalistlerin okudugu bir dergide

yayinlanan bir makale ile bir ansiklopedi arasinda énemli farklar bulunmaktadir.1%’

1694 Soua Ben Mustapha, “Grunebaum”, 15.

18% Conrad, “A New Volume of Hungarian Essays by Ignaz Goldziher”, 375.

16% Goldziher, “Rapport de M. Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté a la Section
Islamique le 7 septembre 1897, Onzieme Congreés International des Orientalistes, 1897, 2-3.

1697 Seligsohn, L’Encyclopédie de ['Islam: Examen critique des quelques feuilles imprimées jusqu’a
présent, donnant les raisons de la lenteur apportée a la publication et de la rédaction défectueuse, 6.
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3.2.2.5. Dil

EI*’1in basimi baslangigta Almanca olarak planlanirken, daha sonra yayinci ile
editorler arasinda bu konuda bir anlagmazlik meydana gelince Almanca disinda farkli
dillerin de ansiklopedi i¢inde yer almasi fikri giindeme gelmistir. Yaymnci E.J. Brill
Almanca basimi desteklerken, ansiklopedinin editorlerinden Houtsama ve de Goeje de
Fransizca basimi desteklemislerdir. Daha sonra, de Goeje Ingiliz ve Fransiz
akademilerinin gerekli finansman1 saglamalar1 halinde Ingilizce ve Fransizca baskinin da
Almanca baski ile aym1 zamanda c¢ikacagmi belirtmistir.'®® Gerekli finansmanm
saglanmastyla dil konusundaki anlagsmazlik nihayete ermis ve ansiklopedi Almanca,
Fransizca ve Ingilizce olmak iizere ii¢ dilde yayimlanmaya baslanmistir. Ansiklopedinin
ikinci edisyonunda (EI?) mali sebeplerden dolayr Almanca baski devre disi birakilarak

1699

eser yalmzca Ingilizce ve Fransizca olarak yayimlanmis,'®® iiciincii edisyon (EI) ise

sadece Ingilizce olarak yayimlanmustir.

Ansiklopedideki maddeler, yazarlarin da bir¢ogunun Alman oryantalistlerden
olusmasi nedeniyle baslangicta Almanca olarak yazilmaya baslanmis, daha sonra bu
metinler Almancadan, Ingilizce ve Fransizcaya gevrilmistir. Ceviri isleri igin Paul
Herzsohn (6. 1931) gorevlendirilmis, onun dliimiinden sonra Max Seligsohn (6. 1923) bu

gbreve getirilmistir.1"%

Seligsohn; yapmis oldugu ¢evirilere yapilan itirazlarin
yiikselmesi lizerine gorevden alinmis ve yerine Adriaan Jacob Barnouw (6. 1968)
getirilmistir.}’®? Ansiklopediye bu ii¢ dilin bastmindan sorumlu olmak iizere yardimci
editorler atanmistir. Almanca baskidan sorumlu olmak iizere Arthur Schaade (6. 1952)
getirilmis,'"%? daha sonra 1910 yilinda onun yerine Richard Hartmann (5. 1965)

gecmistir.’% Hartmann’in yerine ise 1913’te Hans Bauer (6. 1937) gelmistir.!"%

16% Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 20-1.

169 Schacht, “The Encyclopaedia of Islam”, 9.

1700 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 32-3.

1701 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 34, 37, 43.

1702 peri Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, Lockwood Press, Atlanta, GA 2018, 42, 45; A.
Schaade’nin Arap filolojisi lizerine bilimsel bir tezi heniiz savunmus olan geng bir Alman bilim adami
olarak Almanca baskisinin editdr kuruluna alinmasi konusunda Seligsohn’un elestirileri bulunmaktadir.
Ayrintil bilgi igin bkz. Max Seligsohn, L Encyclopédie de I’Islam: Examen critique des quelques feuilles
imprimées jusqu’a présent, donnant les raisons de la lenteur apportée a la publication et de la rédaction
défectueuse, Bruges, Porte Sainte Catherine 1909, 7.

1703 Hans Robert Roemer, “Richard Hartmann in memoriam”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft, 117(1), 1967, 8.

1704 Bearman, A History of the Encyclopaedia of Islam, 42, 45; Gaborieau, “Encyclopédi de I’Islam”, 357.
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3.2.3. Baglam Ac¢isindan

D’Herbelot’un Bilbliotheque Orientale’inden sonra Islam arastirmalar1 agisindan
yaklasik iki yiizyillik bir fetret donemi yasanmis ve bu donemde Islam arastirmalari
durma noktasma gelmistir. Bu ac¢idan bu dénemde Islam arastirmalarina ve Arapga
caligmalar gereken Onemin gosterilmemesiyle ilgili bir anekdot on sekizinci yiizyilda
Edward Gibbon (6. 1794) tarafindan anlatilmistir. Gibbon Asya ve Miisliiman halklarin
tarihini ele almak i¢in Arapga 6grenmesi gerektigini, ancak Oxford’daki hocalarinin onun
bu istegine hi¢ de sicak bakmadiklarindan soz etmistir. Bu da Gibbon’un yasadigi
donemde Arapca ve Islam arastirmalarina yeterli ilginin gdsterilmedigini oratya
koymaktadir.!’® Bununla birlikte sémiirgecilik, Bati’da Dogu’yu ve Islam’1 ele alma
gereksinimini ortaya ¢ikarmis ve bu sekilde Batililar, egemenlikleri altinda bulunan
toplumlarin dilleri, kiiltiirleri, gelenekleri, toplumsal yapilari, inanclar1 sistemli bir
diizeyde incelemeye yonelmislerdir.!’%® Boylece Dogu’ya bu yonelim, oryantalist
aragtirmalarin on dokuzuncu yilizyilda yeniden itibar kazanmasina neden olmustur.
Donemin oryantalistleri Dogu’nun tarih ve cografyasina ait bu malzemeyi tahlil ederek,
antik ve klasik donemler iizerinde yogunlasmaya baslamislardir.’"’ Bu dénemde Bat1’da
Dogu’ya ait bir¢cok dilin 6grenimi yayginlik kazanmis, Dogu dillerinde terciimesi ve
tefsiri yapilan eserlerin sayisinda ¢ogalma meydana gelmistir. Bu donem ayni zamanda
Bati’nin endiistri devrimini gerceklestirdigi, siyasal ve ekonomik kurumlarini her yontiyle
oturttugu bir devre taniklik etmistir.’®® Ayrica bu ddsnemde Dogu’yu inceleme ydntemleri
daha ciddi bir hal almis ve alimler arasindaki uluslararasi miinasebetler ise eskisine
kiyasla daha teskilatli bir hale gelmistir. Ilki 1873’te Paris’te toplanan Sarkiyat¢ilar
Kongresi bu teskilatlanmishigin gostergelerinden birisini olusturmaktadir.t’®® Nitekim
doénemli en 6nemi eserlerinden biri olan The Encylopaedia of Islam projesi de ilk olarak

bu kongrede ortaya konmustur.

1705 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters, 20-1.

1796 Kiiciik, “Rodinson, Maxime”, 188; Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yaynlar1, Istanbul
2004, 102.

1707 Ali Dere, “Dogu ve Bati Karsilasmasinda Bir Siireg: Oryantalizm”, Batida Islam Arastirmalar:
Sempozyumu, Adapazar1 2002, 73.

1708 yijcel Bulut, “Oryantalizm”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2007, XXXIII, 436.

1709 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 109.
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3.2.4. Yontem Acisindan

The Encylopaedia of Islam’in metodolojik acgidan tarihsel tenkid yontemiyle ele
alindig1 soylenebilir. Bu baglikta tarihsel tenkid yonteminin ortaya ¢ikisi, ilkeleri,
sonuglar1 ve tarihsel tenkidin siyer ve hadis rivayetlerine uygulanmasi konular1 ele

alinmugtir. 1710

Tarihsel tenkit yontemi, rasyonalizm ve hiimanizmle birlikte gegmise, tarih ve dinin
kaynaklarina dair ortaya cikan elestirel bir yaklasimdir.}’*! Bu yéntemin kaynak, bigim,
redaksiyon ve sosyal bilim elestirisi gibi farkli uygulama bi¢imleri bulunmaktadir.*?
Ronesans, Reform ve Aydinlanma hareketi, tarihsel tenkidin ortaya ¢ikisi i¢in bir dontim
noktas1 olmus;!"*® Bat1 kilisesinin miras aldig1 Augustinuscu diinya goriisii ile modern
elestirel goriis arasinda meydana gelen gatisma sonucunda, modern diisiince, geleneksel
Hiristiyan diislincesine baskin gelmistir. On dordiincii ylizyildan beri Desiderius Erasmus
(6. 1536) ve Lorenzo Valla (6. 1457) gibi Ronesans hiimanistleri Eski ve Yeni Ahit’in
anlasilabilmesi igin Ibranice ve Yunanca kaynaklara doniisiine cagr1 yapmislardir. Incil’in
Ibranice ve Yunanca orijinal metinlerine ydnelen Protestan Reformcular boylece on
yedinci yiizyilda ciddi bir sekil almaya baslayan tarihsel tenkidin tam tesekkiillii olmasa

da ilk uygulayicilarindan olmuslardir.}’*4

Tarihsel tenkit, gercek anlamini on dokuzuncu yiizyllda Almanya’da elestirel

tarihyazimryla kazanmig!*°

ve on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ise en yiiksek noktasina
ulagmistir. Alman tiniversitelerinde Heinrich Leberecht Fleischer (6. 1888) ve Heinrich
Ewald (6. 1903) gibi oryantalistlerin ¢abalariyla bu yontem baslangigta filolojik bir

disiplin olarak ortaya ¢ikmustir. Ilk olarak edebi metinlere uygulanmaya baslayan bu

1710 By konuyla ilgili derinlikli bir calisma Fatma Betiil Altintas tarafindan meydana getirilmistir. Ayrintils
bilgi igin bkz. Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast Sorunu,
54-8.

1L Altintag, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmast Sorunu, 58;
Brown, Hadith, 200.

1712 john J. Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, Oxford William B.
Eerdmans Publishing Company, 2005, 4.

1713 David E. Aune, “Historical Criticism”, The Blackwell Companion to the New Testament, Wiley-
Blackwell, Malaysia 2010, 104.

1714 Aune, “Historical Criticism”, 103-4.

1715 Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, 4.
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yontem, daha sonra on yedinci ylizyilda Hiristiyan, Yahudi ve Miisliimanlara ait kutsal

kitaplar gibi dini metinlere de uygulanmaya baglamigtir.!"%°

Tarihsel Tenkidi Ortaya Cikaran Etkenler

1. Kesif Cag1 ve Yeni Diinya’min Kesfi: On altinci yilizyll hem Bati hem de
Miisliiman diinyas1 i¢in adeta bir doniim noktast olmus, Bati’da Aydinlanma ile birlikte
“yeniden dogus” meydana gelmistir.}’!’ Kilisenin otoritesinden uzaklasilmasiyla yeni bir
siyasi ve sosyo-ekonomik bir giigle baglantili olarak bilimsel arastirmalarin Onii

ac¢ilmustir.

2. Yunan ve Roma Klasik Mirasinin Ronesans’ta Kesfi: Yunan ve Roma klasik
mirasinin kesfiyle tarihsel bir derinlik duygusu kazanan oryantalistler bu defa incil gibi
uzun siiredir saygi duyulan metinlerin gegirdigi tarihsel degisiklikleri ortaya ¢ikarmaya

calismiglardir.t"8

3. Protestan Reformu: On altinci yiizyilda meydana gelen Protestan Reformu,
kilisenin kutsal yazilar1 yorumlamadaki otoritesini ortadan kaldirarak, Incil’in hakikat

kaynag1 olmaktan ziyade tarihsel bir iiriin olarak goriilmesine yol agmugtir.11

4. Sekiiler Sosyal Bilimlerin Ortaya Cikisi: Sekiiler sosyal teorilerin on
dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikisi, Bati diislince felsefesini derinden etkilemistir. On
altinct ve on yedinci ylizyillda metinlere bakis agisi ve olaylart anlama bigimi Katolik
kilisesinin etkisi altindaydi. Ancak bu yeni yontemlerin kilisenin etkisinde varligini
stirdiiremeyecegi anlagilinca kiliseden ciddi bir kopus yasanmistir. Sekiiler sosyal
bilimlerin en 6nemli sonucu materyalist anlayisin yani olay ve olgularin ilahi miidahaleye
gore degil doga yasalarina gore ilerledigini savunan bir yaklasimin ortaya c¢ikmasi

olmustur.1"?

5. Rasyonalizm/Akilcilik: Tarihsel tenkidi tetikleyen sey, dinle olan baglarin

kopmas1 pahasina Hiristiyan metinlerinin tahrif edildiginin kabulii olmustur. Bdylece bu

91721

donemde Bati’da bir anlamda “Kutsal Yazilarin 6liimii gergeklesmis ve dini metinler

1716 Aune, “Historical Criticism”, 104-5; Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a
Postmodern Age, 6.

1717 Endress, “Islam An Historical Introduction”, 8.

1718 Brown, Hadith, 200; Miller, “The ‘Antiquarianization”, 463-65.

1719 Brown, Hadith, 200.

1720 Brown, Hadith, 202.

1721 Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, 6.
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artik giivenilmez olarak kabul edilmistir.1”??> Bu baglamda Goldziher, “Ciinkii yiizyilimiz
aklin yiizythdwr; Ruha inanalim, aklin yollarini agcalim, ¢iinkii yalnizca o Rabbi layikiyla
onurlandwrabilir, ¢iinkii onun kuyusu soyut manevi diinyadadir ve bilgelerimizin bir baska
ozlii ifadesini kullamirsak, akil, ‘ilahi tahtin ayaklarimin altindan alimnugtir.” diyerek

aklin dinin tekelinden kurtulusunu ilan etmistir.’%

Tarihsel Tenkidin ilkeleri

1. Metinlerin oOzellikle de dini metinlerin giivenilirligini sorgulamak ve
orijinalligini arastirmak: Tarihsel tenkidin ilk adimi birini dini metinlerin sthhatini
sorgulamak ve onlarin tarihsel ag¢idan ger¢ek degerini ortaya koymak olmustur.

2. Anakronizmlerin belirlenmesi: Anakronizmlerin belirlenmesi tarihsel tenkidin

temel ilkelerinden biri olarak kabul edilmistir.'”?*

3. Metinlere metodolojik siiphe ile yaklasma: Metodik siiphecilik de tarihsel
tenkidin 6nemli unsurlarindan birini olugturmaktadir. Bununla birlikte siiphecilik her
miiellif tarafindan ayni derecede uygulanmamis, bazilari metinlere yaklagimda “asir

stipheci” yaklasirken, digerleri ise daha mutedil bir yaklasim benimsemislerdir.

4. Analoji ilkesi: Analoji, bir metnin baglamini anlamak igin bazi karsilastirmalarin
yapilmasini saglamistir. Tarihsel tenkidin varsayimlarindan biri de insanin yiizyillar
igindeki benzer dogas1 nedeniyle gercek bilgiyi elde etmenin miimkiin olabilecegine dair
ortaya ¢ikmustir. Bu ilke, Incil’deki mucizevi olarak gegen ifadelerin sorgulanarak

modern deneyimlerle kiyaslama yapilmasinin yolunu agmigtir.t’?°

5. Ozerklik: Ozerklik ilkesi de tarihsel tenkit de kabul edilen 6nemli unsurlardan
biridir. Buna gore tarih¢i kendisini otorite olarak kabul etmis ve bunun diginda kilisenin

ve diger otoritelerin tekelini reddetmistir."2

Tarihsel Tenkidin Sonuclari

1722 Aune, “Historical Criticism”, 104-5.

1723 Goldziher, “Agadai szemelvények IV, Magyar Izraelita, 1868, 6.

1724 Brown, Hadith, 201.

1725 Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, 5-6.
1726 Collins, The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, 5.
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1. Dini metinlerin insan iiriinii olarak kabul edilmesi: Rivayetlerin dini agidan

degil kiiltiirel ve tarihi acidan énemli oldugu kabul edilmistir.*"?’

2. Metinlerin tarihsel veri olarak kabul edilmesi: Rivayetler ve anlatilar
otantiklik agisindan uydurma olarak ifade edilse dahi ortaya ¢iktiklari doneme dair

tarihsel bir veri olugturmalari agisindan 6nem arz etmektedir.

3. Kurucularin sonraki égretilerden sorumlu olmamasi: Bu goriis yirminci
yiizy1l sosyologlarindan Max Weber’den (6. 1920) ortaya ¢ikmistir. O, aslinda dinin asil
kurucularinin daha sonra sekillendirilen 6gretilerden sorumlu olmadigini savunmustur.
Ona gore bunlar, kurucunun karizmatik dini otoritesini kurumsallastirmak i¢in daha

sonraki nesiller tarafindan olusturulmustur.1’?

5. Dinde tekamiiliin olmasi: Hadislerin Islam'm ilk iki yiizyilinda yasanan dini,

tarihi ve sosyal gelismelerin sonucu olarak kabul edilmesi bu baglamda ele alinabilir.}"?°

Tarihsel Tenkidin Siyer Literatiiriine Uygulanmasi

Tarihsel tenkit on yedinci yiizyiln sonlarindan baslayarak Islami rivayetlere
uygulanmaya baglanmistir. On yedinci yiizyi1lda bu yontemi kismi de olsa ilk uygulayan
kisi d’Herbelot olmustur. Tarihsel tenkidin on dokuzuncu yiizyilin baslarinda yayginlik
kazanmasiyla birlikte modern doénemde bu metot ilk olarak siyer literatiiriine
uygulanmaya baslamistir.}*® Bu donemde Gustav Weil, Hz. Peygamber’in hayat:
konusunda yazdigi Muhammad der Prophet, sein Leben und seine Lehre adli ¢alismasiyla
tarihsel tenkit yonteminin ilk uygulayicilarindan biri olmustur.1”3* Julius Wellhausen ise
Tevrat’ta kullandig: elestiri metodunu Islam tarihine uygulamis ve bu sonuglar1 Skizzen
und Vorarbeiten ve Die religios-politischen Oppositionsparteien im alten Islam adli

calismalarinda ortaya koymustur.’32

1721 Altintag, “Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu”, 325.
1728 Brown, Hadith, 202.

1729 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 5.

1730 Harald Motzki, “Introduction”, Hadith: Origins and Developments, Routledge, London and New York
2016, xiv.

18 Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imaji, 63.

1732 Endress, “Islam An Historical Introduction”, 14.
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Tarihsel Tenkidin Hadislere Tatbiki

Tarihsel tenkit yontemlerini Kur’an’a ilk olarak uygulayan isimler arasinda
Abraham Geiger (6. 1874) yer almaktadir. Geiger eserlerinde Hegel’in ¢izgisel tarih
anlayisi, kutsal kitap tenkidi ve Yahudi ge¢misini elestirel olarak ¢alismistir. 1833°te
kaleme aldigi Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? (Muhammed
Yahudilikten Ne Aldi?) adli ¢alismasinda, Islam’in Yahudilikten alindigini iddia ederek
kaynak tenkidini Kur’an metnine uygulamistir.>®® Hadis kiilliyatinin Muhammed’in
hayat1 ve fiilleri i¢in bir kaynak olmasi durumunu sorgulayan ilk Batili yazarlardan biri,
Ingiltere’nin Hindistan’inda somiirge yoneticisi olarak gorev yapan Iskogyali William
Muir (6. 1905) olmustur.}”®* Muir’in bu hipotezi daha sonra Snouck Hurgronje ve
Goldziher tarafindan hadise uygulanmistir. Goldziher anakronizm ve analoji prensibini

kullanarak uydurma rivayetleri dogru rivayetlerden ayiklamaya ¢alismugtir.13®

3.2.5. Kaynak Acisindan

El*’da kaynak kullanimi konusunda oldukca genis bir literatiiriin yer aldig
goriilmektedir. Bu dénemde Buhari ve Miislim gibi temel hadis kaynaklarinin Bati
dillerine terciime veya tahkik edildigi goriilmektedir. Bunun yani sira islam tarihi, tefsir,
hadis ve diger disiplinle ilgili olarak da ansiklopedi maddelerinde oldukca genis bir
literatiire yer verildigi gozlemlenmektedir. Ansiklopedide “hadith” maddesi géz Oniine
alindiginda Goldziher’in diisiincelerinin 6ne ¢iktig1r goriilmektedir. Bu diger maddeler
i¢in de boyle olmus ve islam ve hadisle ilgili maddeler s6z konusu oldugunda Goldziher,
Hungronje, Sprenger, Caetani ve Carl Brockelmann’in muhtelif eserleri ansiklopediye
damgasin1 vurmustur. Tarihsel tenkit ydnteminin Islam literatiirine uygulanmasiyla
birlikte yirminci yiizyilin baslarindan itibaren Islam ve onun muhtelif dallariyla ilgili

eserlerin sayis1 artmaya baslamigtir.

EI*’da Hadisle ilgili olarak ise bazi maddelerde kullanilan bazi kaynaklar asagida
gosterilmistir. Bunlardan “hadith” maddesinde Buhari, Muvatta, Nevevi gibi temel Islam

kaynaklarmin kullanildigi goriilmektedir. Bununla beraber bu dénemde Noldeke ve

1733 Abraham Geiger, Judaism and Islam, (trc. The German by a Member of the Ladies League in Aid of
the Delhi Mission), M.D.C.S.P.C.K. Press, Madras 1898.

1734 Muir, The Life Of Mahomet, I, xliii.

1735 Goldziher, Muhammedanische Studien, II, 5; Motzki, “Dating Muslim Traditions: A Survey”, 207.
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Goldziher’in de hadise dair yorum ve goriislerinde yogun bir sekilde istifade edilmis ve
bu eserler Batililar i¢in adeta bir rehber ve kilavuz niteliginde olmustur. Yine siinnet
maddesinde de Islam kaynaklarindan istifade edilmekle birlikte Snouck Hungronje, Th.
W. Juynboll gibi Batili kaynaklardan istifade edilmistir. Bu maddelerdeki
bibliyografyalar su sekilde gosterilebilir:

HADITH (HADIS)
1. Buhari, Les traditions islamiques, 1903—1908.
2. F. Peltier, Le livre des testaments du Cahih d’el Bokhari, 1909.
3. F. Peltier, Le livre des ventes du Cahih d’ EI-Bokhari, 1910.
4. F. Peltier, Le livre des ventes du Mouwatta de Malik ben Anas, 1911.
5. W. Margais, Le taqrib de En-Nawawi.
6. N. Matthews, Mishcat ul-masabih or a Collection of the most authentic

Traditions regarding the Actions and Sayings of Muhammed, 1809-1810.

7. Th. Noldeke, Zur tendenziosen Gestaltung dcr Urgeschichte des Islam’s in the
Zeitschr. der Deutsch. Morgenl. Gesellsch.

8. Goldziher, Die Religion des Islam.

9. Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, 1910.

10. Goldziher, Muhammmedanische Studien.173®

SUNNA (SUNNET)
1. Th. W. Juynboll, Handleiding tot de kennis van de mohammedaansche wet, 1925

Goldziher, Muhammedanische Studien

Snouck Hungronje, Verspreide Geschriften

Mawlawi Muhammed Ala b. Ali, Dictionary of Technical Terms

A.J. Wensinck, Handbook of Early Muhammadan Tradition, 1927

Siibki, Cem 'ul-Cevami’, Mulla Hiisrev, Miratul Usul,

Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir fi Serhi Kitabi Takrir ibn Hemmdam, 1316,

Beyzavi, Minhdcu’I-Viisiil. 1™

NG WD

SAHIH (SAHIH)
1. Edw. E. Salisbury, Contributions from original sources to our knowledge of the

science of Muslim Tradition, 1862
2. Alfred Guillaume, The Traditions of Islam, 1924 1738

1736 Th. Juynboll, “Hadith”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
11, 194.

1737 A.J. Wensinck, “Sunna”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
VI, 555-557.

1738 Alfred Guillaume, “Sahih”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 61.



306

TABI’ (TABII)
1. Bubhari.
2. Miislim.
3. Carrade Vaux, Les Penseurs de [’Islam, 1923.
4, el-Hicviri, Kesful Mahcub, trans. R.A. Nicholson, 1911173°

SIRA (SIRET)
1. Katip Celebi, ed. Fliigel.

Wiistenfeld, Die arab. Geschichtsschreiber, 1882.

Sprenger, Das Leben und Die Lehre des Mohammad, 1869.

Caetani, Annali dell’ Islam, 1905.

Noldeke-Schwally, Geschichte des Qoran, 1919.

Ibn Sad, ed. Sachau, 1909.

Nallino, Il prof. Gabrieli e una inedita dissertazione di laurea intorno ad una
fonte araba della biografia di Maometto, 1918.

8. Gabrieli, Ancora interno aila primitiva biografia di Maometto, 1919.

9. Fiick, Muhammad Ibn Ishaq, Literar-Historische untersuchungen, 1925.

10. Ahlwardt, Verzeichniss d. Arab. Handschriften, 1897.1740

No ko

URWA B. AL-ZUBAIR (URVE B. EZ-ZUBEYR)

1. Taberi, ed. De Goeje, 1180.

2. Ibn Sa’d (Einletitung by E. Sachau).
Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten.
el-Hazreci, Esmau r-Rical, 1322.

Caetani, Annali dell Islam.174

ok~ w

TIRMIDHI (TiRMiZi)

Sem’ani, Kitdbii'l-Ensdb.

Zehebi, Tabakatii’I-Huffdz, ed. Wiistenfeld.

Zehebi, Mizanul Itidal, 1325.

Ibn Hallikan, Vefeydtii'I-A 'yan, ed. Wiistenfeld.

Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib.

Ibn Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib.

Ibn Hatib el-Dahsha, Tuhfetiit tavili’l-’Arab, ed. T. Mann.
Goldziher, Muhammedanische Studien.!’#?

NG REWDdD PR

1739 B, Carra de Vaux, “Tabi’”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 583.

1740 G, Levi Della Vida, “Sira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 439-443.

1741y, Vacca, ““Urwa b.al-Zubair”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VIII, 1047.

1742 A J. Wensinck, “al-Tirmidhi”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VIII, VIII, 796-797.
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TAYALISI (TAYALISI)
1. Ebi Bisr Muhammed b. Ahmed ed-Devlabi, Kitabii’l-Kiina ve’l-Esma’, 1322.

Zehebi, Mizanii’l-i ‘tidal, 1325.

Zehebi, Tabakatii’I-Huffdz, ed. Wiistenfeld.

[bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1325.

Ibn Hatib el-Dahsa, Tuhfetii t-tavili’I-Arab, ed. T. Mann.
Sem’ani, Kitdbii'l-Ensab.t™*
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3.2.6. Uslup Acisindan

The Encyclopaedia of Islam’da Hz. Muhammed ve Islam’la ilgili etiket ve
isimlermeler Avrupalilarin Islam’1 degerlendirirken bazi ilkeleri dikkate aldiklarini
gostermektedir. Bunlarla ilgili olarak Goldziher Islam {izerine konusurken 6vgii ve
yergilerden uzak bir sekilde incelenmesi gerektigini dile getirmistir.”** Bu agidan EI'*da

klasik doneme nazaran daha soft ve rafine kavramlar kullanilmaya baslanmistir.

3.2.6.1. Etiketler

El"’da Hz. Muhammed ve Islam-Miisliimanlarla ilgili modern donemde bazi

etiketler ve isimler 6ne ¢ikmaktadir.
1. Hz. Muhammed’le ilgili Olanlar

EI*>da Hz. Muhammed’le ilgili onun dini bir reformist ve Islam’1n kurucusu oldugu
dile getirilmistir. Bunun yani sira polemikg¢i iislubu yansitan “firsat¢1” gibi bazi
asagilayict nitelemelere de yer verilmistir.!™® Hz. Peygamber’le ilgili olarak
ansiklopedide kullanilan bir diger niteleme bi¢imi de “demokrat” kelimesi olmustur. Bu
kelime Usame b. Zeyd maddesinde yer almis ve Peygamberin Usame’ye olan sevgisinden
bahseden rivayetin Peygamberin gergek bir demokrat oldugunu ve irkg¢iliktan uzak

oldugunu géstermek amaciyla dile getirildigi ifade edilmistir.174

1743 A.J. Wensinck, “al-Tayalisi Sulaiman b. Dawud”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936,
E.J. Brill, Leiden 1987, VIII, 708.

1744 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 20.

1745 Bununla ilgili olarak bu ifade EIV’de su sekilde gegmektedir: “Kur’dn’in dzgiir irade ve kader
konusundaki celigkili ifadeleri, Muhammed’in sistematik bir teolog degil, oportiinist bir vaiz ve politikact
oldugunu géstermektedir.” Ayrmtili bilgi i¢in bkz. D.B. Macdonald, “Kadar”, E.J. Brill’s First
Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987, 1V, 605.

1746 v, Vacca, “Usama b. Zaid”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VIII, 1048-1049.
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“Islam’in Kurucusu”

El*’da Hz. Peygamber’le ilgili kullanilan énemli bir tanimlama bicimi de onun
fslam dininin kurucusu olduguna dairdir.!’#’ Orta Cag’da Hz. Peygamber’le ilgili bu

alginin modern donemde de devam ettigi goriilmektedir.
“Dini Reformist”

ElI*>da Hz. Peygamber daha ziyade “religious reformer” yani “dindar reformist”
olarak ifade edilmistir.!™®® Orta Cag’da onun bir “sahtekar” ve “sapkin” olarak
nitelendirilmesine karsilik modern dénemde bu algmin yerini reformist gibi daha 1limlh

ifadeler almaya baglamistir.
“Sehvetperest”

Klasik oryantalizm o6ncesi donemde Hz. Peygamber i¢in kullanilan sehvetperest
imgesinin modern donemde de devam ettirildigi goriilmektedir. Yuhannd’nin Hz.
Peygamber’in giiya Hz. Zeynep’e asik oldugu ve daha sonra onu Zeyd’den bosatip kendi
evlendigine dair yakistirmalar EI*’da de dile getirilmis ve burada Peygamber’in evlatlik
oglunun karisina asik olduguna dair iddianin, Hiristiyan propagandasi tarafindan ¢okca
kullanildig: ifade edilmistir.!”*® Bunun yam sira Fr. Buhl, “Khadidja” maddesinde Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice’yle evli oldugu donemde onun sosyal konumundan istifade

etmek amaciyla belirgin sehvetine ragmen tek esle yetindigini ifade etmisgtir.}">°

“Kili¢, kan dokiicii”

Hz. Peygamber hakkinda Orta Cag boyunca devam ettirilen kilig ve savas
peygamberi imgesi, EI'’da yer almasa da donemin baz1 oryantalistlerinin eserlerinde yer
almigtir. Islam arastirmalariyla bildigimiz Goldziher Hz. Peygamber’le ilgili sunlar dile

getirmistir:

1747 Fr. Buhl, “Muhammad”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
VI, 641.

1748 Fr, Buhl, “Muhammad”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
VI, 642-3.

179V, Vacca, “Zainab bint Djahsh”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VIII, 1199.

1750 Fr, Buhl, “Khadidja”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
860.
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“Diinyaya kilict o getirmigstir ... ¢caldigi ger¢ek savas borusudur,; kralliginmi kurmak
icin salladigi kanl kilictir. Kariyerini ozetleyen bir Miisliiman gelenegine gore,
Kur’dn’da “savas ve miicadele peygamberi” sifatini taswr. "7

2. islam ve Miisliimanlarla Tlgili Olanlar

Islam ve Miisliimanlarla ilgili 6ne ¢ikan etiketler arasinda onun “yeni bir din” ve

Orta Cag’da ifade edildigi sekliyle “savas dini” nitelemeleri yer almaktadir.
“Yeni bir din”

Modern déneme gelindiginde islam’dan artik sapkin bir mezhep olarak degil, “yeni
bir din” olarak s6z edilmeye baslanmstir. islam’la ilgili nitelemelerde onun kavramsal
bakimdan yeni bir din oldugu ifade edilmesine ragmen,*’>? Islam’mn Yahudi ve Hiristiyan

kokenlerine siirekli isaret edilmek suretiyle Orta Cag’daki ayni algi devam ettirilmistir.
“Kili¢ ve savas dini”

Orta Cag’da Islam’1n kilig dini olduguna dair goriisler modern dénemde de devam
ettirilmekle birlikte o donemden farkli olarak polemik ve sert iisluba sahip kavramlar
yerine daha rafine ifadeler kullanilmistir. Bu dogrultuda Goldziher’in goriisleri su
sekildedir:

“Kendisini i¢inde buldugu yeni kosullar onu bir savags¢i, bir fatih, bir deviet adami,

yeni ve siirekli biiyiiven bir toplumun orgiitleyicisi haline getirdi ...Islam sadece
Medine 'de bir kurum ve ayni zamanda bir savas orgiitii karakterini aldi; tarihi
boyunca savas sesleri Medine’den yankilandi. Diiniin saburli kurbam, Mekkeli
yurtseverlerin nefret ettigi kiiciik takip¢i grubuna siivekli boyun egmeyi 6giitlemisti,
simdi savag¢t girisimleri organize ediyordu ...Medine deki bu on yil, kili¢ ve sozle
savunma ve saldirt donemiydi. "™

Her ne kadar ansiklopedide bu goriisler yer almasa da bu goriisler donemin Islam
algisin1 yansitmasi agisindan son derece dnemlidir. Bunun disinda Miisliimanlarla ilgili
genel bir niteleme bigimine rastlanamasa da onlarla ilgili olarak kullanilan “dindar
[goriiniimlii] sahtekar” ve “dindar sarlatan” gibi polemik¢i bir {islubu yansitan bazi

ifadeler 6ne ¢ikmaktadir.2”®* Bunun yani sira Aloys Sprenger de Eba Hiireyre’yi “dindar

1751 Goldziher, Le dogme et la loi de !’islam, 20-

1.

1752 Carl Brockelmann, “‘Alr”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
1, 282.

1753 Goldziher, Le dogme et la loi de I’islam, 7-9.

1754 G. Levi Della Vida, “Sira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 441.
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sarlatan” olarak ifade etmis ve Goldziher de onun bu nitelemesine ansiklopedinin “Abu

Hurayra” maddesinde yer vermistir.1">®

3.2.6.2. isimlendirmeler

First Encyclopaedia of Islam’da Hz. Muhammed ve Miisliimanlarla ilgili
isimlendirmelerle  ilgili  sayisal veriler c¢ikarilmak suretiyle bu  veriler

degerlendirilmistir.! ™

1. Hz. Muhammed’le ilgili Olanlar

First Encyclopaedia of Islam’da Hz. Muhammed’le ilgili isimlerin klasik doneme
nispeten ¢arpitmadan uzak bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir. Hz. Muhammed’le
ilgili genellikle “Muhammad” kelimesi kullanilmig, bunun diginda “Mahomet” kelimesi
ansiklopedide ¢ok nadir yer almistir. El'’da dikkati ¢eken 6nemli bir husus Hz.
Muhammed’le ilgili “the prophet” ve “the Prophet Muhammad” kelimelerine yer
verilmesi olmusgtur. Modern déonemden itibaren Hz. Muhammed hakkinda “peygamber”
nitelemesi ansiklopedide kullanilabilir hale gelmistir. Bununla birlikte klasik dncesi ve
klasik donemde Hz. Muhammed, “yalanci peygamber” olarak nitelenmekteydi. Bu da
modern donemden itibaren kavramlarin daha rafine bir hal aldigin1 ve iislup bigimlerinde
Miislimanlarin kendi tanimlamalarinin kullanilmaya baslandigimi  gostermektedir.
Bununla birlikte bu dénemde de ansiklopedide Fransiz, Alman ve diger iilkelerden gelen
yazarlarin varligr nedeniyle miisliimanlarla ilgili olarak kullanilan kavramlarda halen

birlik saglanamadig1 da goze ¢arpan hususlardandir.
“Muhammad”

Hz. Muhammed ismiyle ilgili “Muhammad” kelimesi eserde yaklasik 1789 yerde
kullanilmigtir. Bunun yani sira ansiklopedide “Mohammad” ismi de kullanilmis, ancak
bu kelimenin kullanimi ansiklopedi metninden ziyade eser adlarinda kullanilmigtir. Hz.

Muhammed adinin ¢arpitilmis bir sekli olan “Mahomet” kelimesi ise, eserde yaklasik 47

1755 Goldziher, “Abti Huraira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
1,93-4

176 Sayisal analizler yapilirken ansiklopedinin ilk edisyonu olan 1934 basimu The Encyclopaedia of Islam:
A Dictionary of the Geography, Ethnography and Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A
Number Leading Orientalists esas alinmugtir. Analizler Word ortamina aktarilarak manuel olarak

yapilmistir, metnin okunmasindaki bozulmalardan dolay1 kelime sayimlarinda eksiklilerin olmasi ihtimal
dahilindedir.
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yerde gegmektedir. Bu kelime genellikle maddelerin bibliyografik bdliimiinde eser adi

olarak kullanilmistir, metinde bu ifadenin kullanim1 neredeyse yok gibidir.

Muhammad-Mahomet

Muhammad 1789
Mahomet 47

“The Prophet Muhammad”

Klasik oryantalizm oncesi donemde ve klasik donemde Hz. Peygamber’le ilgili
yalanci peygamber nitelemesinin modern donemde “peygamber Muhammed” kavramiyla
yer degistirdigi goriilmektedir. EI*’da Hz. Muhammed icin “the prophet” ve “the Prophet
Muhammad” nitelemeleri kullanilmaya baslanmistir. Bu niteleme eserde yaklasik olarak

32 yerde ge¢gmektedir.

2. Islam ve Miisliimanlarla Ilgili Olanlar

EI*’da Islam ve Miisliimanlarla ilgili isimlendirmelerde en ¢ok kullanilan “Muslim”
ve “Islam” kelimeleri, daha sonra “Muhammadan/s” kelimesi ve en az olarak da
“Mus/sulman/e/s” nitelemesi kullanilmistir. Bunlarin yani sira Miisliimanlarla ilgili

olarak “Ismaili” ve “Tiirk” kelimeleri de 6ne ¢ikmaktadur.

“Islam”

Islam 2632

El*’da klasik déneme nazaran Islam ifadesinin oldukca yaygmlik kazandig
goriilmektedir. Klasik donemde “Muhammedi” ifadesi daha yaygin olarak kullanilirken,
modern dénemde Islam ifadesi yaygin olarak kullanilmaya baglanmustir. EI**de bu kelime
yaklasik olarak 2632 yerde ge¢mektedir. Bununla ilgili olarak ansiklopedide kullanilan
yaygin ifade bigimleri “religion of Islam” (Islam dini), “the faith of Islam” (islam inanci)
seklindedir.

“Muslim/s”

ElI*’da “Miisliiman/lar” anlamina gelen “Muslim” kelimesi yaklasik olarak 3563
yerde kullanilirken, “Muslims” ise yaklasik olarak 1459 yerde kullanilmistir. Bu kelime

“Muslim religion”, “Muslim world”, “Muslim theology” ve “Muslim civilization” gibi
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farkli kullanim sekilleri ile birlikte yer almaktadir. Bunun yani sira ansiklopedide yine
Miisliiman/lar anlamina gelen “Moslem/s” kelimesi de kullanilmistir. Bu kelimenin

gectigi yerler ise yaklasik olarak 136°dur.

Muslim 3563

Muslims 1459

Toplam 5022
“Muhammadan/s”

El*’da “Muhammedi/lik” anlamlarma gelen “Muhammadan/s” nitelemeleri,
“Muslim/s” kelimelerine nazaran yaygin olmamakla ve genellikle eser isimlerinde
kullanilan bir ifade bigimi olmustur. “Muhammadan” kelimesi yaklasik 952 yerde
gegerken, “Muhammadans” ise yaklagik 313 yerde kullanilmigtir. Bunun yani sira
ansiklopedide “Muhammedilik” anlamina gelen “Muhammadanism” Kkelimesi de

kullanilmistir. Bu ifade de yaklasik olarak 32 yerde gegmektedir.

Muhammadan 952
Muhammadans 313
Toplam 1265

“Mus/sulman/e/s”

“Miisliman/lar” anlamlarina gelen “Mus/sulman/e/s” kelimelerinin genellikle eser
isimlerinde kullanildigi goriilmektedir. “Musulman” kelimesi yaklasik 136 yerde,
“Musulmans” yaklasik 126 yerde kullanilirken; “Musulmane” yaklagik 47 yerde,
“Musulmanes” 32 yerde ve “Mussulman” yaklasik 158 yerde, “Mussulmans” ise yaklasik

100 yerde kullanilmistir.

Musulman 136
Musulmans 126
Mussulman 158
Mussulmans 100
Musulmane 47
Musulmanes 32

Toplam 599
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“Ismaili”

El"’da “Ismaili” ifadesinin Orta Cag’dan giiniimiize kadar ¢ok nadir de olsa
kullanilmaya devam ettigi goriilmektedir. Ismaililer anlamina gelen “the sons of Isma’il”
ansiklopedide kullanilmakla birlikte bu ifade daha ziyade klasik oryantalizm Oncesi

donemde kullanilan bir niteleme bi¢imi olarak kalmistir.
“Tiirk”

El’da 6ne c¢ikan bir diger niteleme bi¢imi de “Tiirk” imgesi olmustur.
Ansiklopedide bunu ifade etmek i¢in daha ziyade “Miisliiman/Muhammedi” ile “Tiirk”
kelimesi ayn1 anlamda kullanilmistir. Modern donemde Tiirklerle ilgili hayranlik imgesi
devam ederken onlarin Miisliiman olmalarin duyulan rahatsizlik, Hagli zamanlarinda
oldugu gibi bu donemde de yeniden dile getirilmistir. Bununla ilgili olarak su ifadeler

gecmektedir:

“Orta Cag in sonlarinda Osmanl Imparatorlugu nun medeniyeti heniiz Orta ve Bati
Avrupa’dan daha sonraki yiizyillar icin karakteristik hale gelen genis bir ucurumla
ayrilmamisti. Hatta II. Muhammed (Fatih Sultan Mehmet) ile Italyan prensler ve
sanat¢ilar arasindaki dostane iliskilerin ve II. Muhammed ’in resim sanatina olan
diiskiinliigiiniin ona bir bakima donemin Rénesans hiikiimdarlart arasinda bir yer
kazandirdigina igaret edilmistir. Ancak kisa bir siire sonra, Muhammedi yasam
anlayisi yeniden daha baskin olmaya baslamistir. "™’

3.2.7. icerik Agisindan

First Encyclopaedia of Islam’mn ilk basiminda ansiklopedinin “onde gelen Batili
bilim adamlar tarafindan hazirlandigi ve Miisliiman halklarin cografyasi, etnografyasi
ve biyografisine dair bir sézliik ¢alismasi” oldugu ifade edilmistir.t’®® EI*’da hadis
kelimesinin yer aldig1 bircok madde bulunmakla birlikte burada hadis tarihi ve usuli ile
ilgili olarak 6ne ¢ikan baslica kavram, kisi ve miiellifler ele alinmistir. Bu agidan eserde
hadisle ilgili 65 madde basligi 6ne ¢ikmaktadir. Bu maddeleri ele aldiklari konu ve

igerikleri itibariyle dort grup halinde siniflandirmak miimkiindiir:

- Hadis Musannifleri

- Hadis Ravileri

1787 K ramers, “Turks”, 965.

1758 Ansiklopedinin 1913 yilindaki ilk basimi bu bashgi tasimaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. M. Th.
Houtsama vd., The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography and Biography
of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, E.J. Brill, Leiden 1913, IV.
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- Hadisle lgili Teknik Terimler
- Hadisle ilgili Diger Kavramlar

Hadis musannifleri; “Bukhari”, “Miislim b. Hadjdjad;j”, “al-Tirmidhi”, “Nasai”,
“al-Tayalisi” ve “Ibn Madja” olarak Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere “Ahmed b.
Muhammed b. Hanbal, “al-Darekutni”, “al-Nawawi”, “al-Dhahabi”, “al-Suyuti” ve “al-
Khatib al-Baghdadi” gibi hadis rivayetinde onemli olan mielliflerden olugsmaktadir.
El’da kanonik kitaplar arasinda Miislim, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace ve Ahmed b.
Hanbel’in eserlerinden bahsedilmis, bununla birlikte Buhari’nin eserinin kanonik oldugu
bilgisine yer verilmemistir. Bunlardan “lbn Hibban”, “lIbn Hadjar al-Askalani” ve “al-
Kastallani” gibi isimlere hadiste otorite olarak kabul edilen yazarlar arasinda yer

verilmistir.

Hadis ravileri icerisinde “Anas b. Malik”, “Abu Huraira”, “Aisha” gibi sahabenin
onde gelenleri ve bunlarin yaninda tabitindan ““Urwa b. al-Zubair”, “al-Zuhri’ ve “Sufyan

al-Thawri” yer almaktadir.

Hadisle ilgili teknik terimler, yaklasik 20 tanedir. Bunlar alfabetik olarak “ahad”,
“ahl al-hadith”, ““ali”, “ashab”, “athar”, “da’if’, “fard”, “gharib”, “hadith”, “hasan”,
“hudjdja”, “idjaza”, “isnad”, “matn”, “mursal”, “sahib”, “sahih”, “musnad”, “sunna”,
“tabi’”, “tadlis”, “khabar” seklinde siralanabilir. Bunlardan “‘ali”, “fard”, “gharib”,
“hasan”, “idjaza” ve “mursal” hadisle ilgili teknik terimler olarak geg¢mekte, diger

terimlerin ise hadis ve hadisle ilgili yaygin terimler oldugu ifade edilmektedir.

Hadisle ilgili diger kavramlar arasinda Islam literatiiriiyle ilgili diger disiplinleri
ilgilendiren, “Muhammad”, “Allah”, “sira”, “tafsir’, “fikih”, “usul” ve “tarikh” gibi

maddeler yer almaktadir.

3.2.7.1. Hz. Muhammed

Oryantalistlerin Islam diinyasiyla ilgili varsayimlar1 biiyiikk cogunlukla Hz.
Muhammed’in sahsiyetine yonelik olmustur. Modern donem Islam ansiklopedileri
arasinda yer alan EI*’da Hz. Muhammed imaj: klasik dénemle iislup bakimindan farklilik
arz etmekle birlikte sdylem bakimindan bir¢ok goriisiin klasik donemde oldugu gibi
modern donemde de devam ettirildigini  goriilmektedir.  Klasik  donem

ansiklopedilerinden olan Bibliotheque’te Hz. Peygamber, “Muhammedilik dedigimiz din
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adim almis bir sapkinhigin yazart ve kurucusu olan meshur sahtekdr”*™° olarak
tanimlanirken, EI*’da ondan “Islam’m kurucusu” olarak bahsedilmistir.!’®® Bununla
birlikte klasik donemde o, “sahtekar” olarak nitelendirilirken, modern donemde ise “dini
bir reformist” olarak kabul edilmistir.!’®® Bu agidan onun amacmin “yeni bir din
kurmaktan ziyade kiyamet giiniiniin yaklasmasi karsisinda halkina gelecek olan tehlikeyi
haber vermek ve kendisine vahiy yolu ile bildirilen seyleri a¢ik ve Arap¢a Kur’an seklinde
halkina bildirerek onlari Allah’in gazabindan kurtarmak” oldugu ifade edilmistir. "% Hz.
Peygamber’in bu sekilde tanimlanmasi, Hiristiyanlik ig¢inde yer alan reformistlerin
tanimina oldukca benzemektedir. Bu agidan o, modern donemde bir sahtekar olarak degil

de bir reformist olarak ele alinmaya baglanmaistir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle ilgili olarak “Muhammed 'in suurunu alt iist eden
ve onu manevi bir kuvvetle saran bir ruh hali” oldugu ifade edilmis ve “bu ruh haliyle
karsilasan Muhammed’in kendisinin se¢ilmis bir peygamber oldugunu diisiinerek Allah
tarafindan aldigi vahiyleri halkina bildirmistir.” ifadelerine yer verilmistir.}’%® Burada
“secilmis bir peygamber oldugunu diisiinerek” ifadesi oldukga dikkati ¢ekmektedir. Hz.
Peygamber’in vahiy almadigi dogrudan ifade edilmemis, bunun yerine daha ihtimalli
ifadeler tercih edilmistir. Ote yandan ansiklopedi yazarlarindan Ignaz Goldziher de
Muhammed’in, fikirlerini yabanci kaynaklardan hareketle olusturdugunu ve derinden
etkilendigi diistinceleri ilahi vahiy gibi telakki ettigini dile getirmistir. Goldziher’e gore
vahiy, yalniz {stlin insanlarin yakalandigi, peygamber ve havarilerin gayretine ilham

veren hastaliklardir ve Muhammed de bu hastaliga yakalanmigtir.1764

El’da Islam’1n 6zii ve mahiyeti Hz. Muhammed imaj1 iizerinden olusturulmustur.
Bu dogrultuda Norman Daniel’in, “Biz c¢alismalarimizi en yogun olarak Hz.
Muhammed’in peygamber olmadigini ispat iizerine yogunlastirdik. Zira o peygamber

degilse Kur’an da vahiy olmayacakt1” dedigi ifade edilmistir.1’® Bunlardan hareketle Hz.

1759 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 649.

1760 By, Buhl, “Muhammad”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 641.
1761 Byhl, “Muhammad”, 642-3.

1762 Byhl, “Muhammad”, 645.

1763 Byhl, “Muhammad”, 644.

1764 Goldziher, Le dogme et la loi de I’islam, 3-5.

1765 Hidir, Bati'da Hz. Muhammed Imajt, 21.
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Peygamber’in bir sekilde vahye benzer manevi duygular yasamis oldugu kabul edilse dahi

neticede Kur’an, vahiy sonucunda meydana gelen bir kitap olarak kabul edilmemistir.17®

Ansiklopedide ortaya konan Hz. Muhammed’in ahlakina yonelik klasik donemdeki
bazi yargilar, modern dénemde de devam ettirilmistir. “Khadidja” maddesinde Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice’yle evli oldugu donemde onun sosyal konumundan istifade
etmek amaciyla belirgin sehvetine ragmen tek esle yetindigi dile getirilmistir.}’®” Burada
Orta Cag’da Hz. Peygamber’in sehvetperest olduguna dair yargilarin ansiklopedinin satir

aralarinda giin yiiziine ¢iktig1 goriilmektedir.

3.2.7.2. islam

Bati’da Islam imaj1 ¢ogunlukla Orta Cag diisiincesinden esinlenen ancak bazi
konularda ona birtakim yeni soluklar getiren bir ¢cergeveye sahiptir. Bati, Yahudiligi tahrif
edilmis bir din olarak kabul ederken, islam, bir dinden ziyade sapkin bir mezhep olarak
kabul edilmistir. Bu diisiincenin modern déneme dogru degistigi goriilmektedir. Modern
donemde Islam’dan sapkin bir mezhepten ziyade yeni bir din olarak bahsedilmeye
baslanmistir. Buna gore onun yeni bir din olmasi1 6gretilerinin 6zgiin oldugu anlamina

gelmiyordu, bilakis onun mensei Hiristiyanlik ve Yahudilige dayandirilmistir.

El*’a gore Islam; Hz. Muhammed’in vefatiyla birlikte tamamlanmis bir din degil,
sonraki yilizyillarda gelisimini devam ettiren bir din olarak kabul edilmistir. Bu ag¢idan
Islam’in gelisiminin hem Hz. Peygamber’in hayatinda hem de onun vefatindan sonra
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi yabanci tesirlerin altinda gerceklestigi ifade edilmistir.
Islam iizerinde Yahudiligin mi yoksa Hiristiyanligm m daha etkili oldugu konusunda
genel kabul goren goriis Hiristiyanligin daha baskin oldugu yoniindedir. Bunun nedeni de
Kur’an’da Musevilikten ziyade Hz. {sa ve Hz. Yahya gibi peygamberlerin agirlikta olarak

yer almasinin oldugu dile getirilmistir.1"%

EI*da Islam’mn kaynaklar ile ilgili sézlii ve yazili kaynaklar olarak iki kaynak tiirii.

Bu kaynaklardan bazilarinin bizzat Hz. Muhammed tarafindan 6diing alindigi ifade

178 Heinrich Speyer, “Yahud”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, 1146-8.

1767 Fr. Buhl, “Khadidja”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
860.

1768 Byhl, “Muhammad”, 644-5; D.B. Macdonald, “al-Kiyama”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam,
1913-1936, Brill, Leiden 1987.
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edilirken, digerlerinin daha sonraki nesiller tarafindan olusturuldugu kabul edilmistir.

Bunlar su sekilde zikredilebilir:
1. Sozlii kaynaklar

a. Hiristiyan ve Yahudiler: Hz. Muhammed’in apokrif Incilleri, kanonik incillere
nazaran daha iyi bildigi ve islam’la ilgili bilgisini tamamen Hiristiyan kaynaklardan degil,
sOzlii olarak Hiristiyan ve Yahudilerden aldigi ifade edilmistir. Bu dogrultuda

Kur’an’daki bazi ayetlerin de bunu destekledigi dile getirilmistir.17°

b. Nesturi Rahip: Hz. Muhammed’in Kur’an’da 6rnegin Hz. Isd gibi baz1
peygamberlerin hayatlarina deginen bazi ayetleri, Hiristiyan bir 6gretmenden aldig ifade
edilmistir. Bahsi gecen bu 6gretmenin Hiristiyan kaynaklarda Nestiiri bir rahip oldugu

gecmektedir.}’7°

c. Hanifler: Muhammed’in Islam’la ilgili bir diger kaynagimmn Ibrahimi dinler

icinde yer alan hanifler oldugu dile getirilmistir.!""*

2. Yazih kaynaklar
a. Ahd-i atik:

- Agada: Bu ifade, Tevrat kurallarini tanimlayan sozlii rivayetlerin biitiiniine
verilen bir isimdir. Goldziher Kur’an’in evrensel edebiyatin bir aniti oldugundan

bahsederek bunlarin Ahdi Atik’in daha ¢ok Agada tarihinden alinan malzemeler

oldugunu sdylemistir.’"

A b

- Midras: Kur’an’in Kitab-1 Mukaddes’in aslindan degil, midras veya gayri mevsuk

eserlerden alindigi ileri siiriilmiistiir.’"3
b. Gayri mevsuk eserler: Bunun igerisinde Kitab-1 Mukaddes’in sahih olmadigina

inanilan kisimlar yer almaktadir.}’"*

1769 D B. Macdonald, ““Isa”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 525;
F. Buhl, “al-Kuds”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987.

1770 Macdonald, ““Isa”, 525; Buhl, “al-Kuds”.

1771 Carra de Vaux, “Indjil”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 502.
1772 Goldziher, Le dogme et la loi de I’Islam, 35.

1773 Byhl, “Muhammad”, 643.

1774 Byhl, “Muhammad”, 643.
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Neticede oryantalist algiya gore islam, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra birtakim
siyasi, sosyal ve kiiltiirel olgularla gelisen bir din olarak kabul edilmistir. Bu agidan

Islam’m gelisiminde etkili olduguna inanilan dinlerin sunlar oldugu &ne siiriilmiistiir:

1. Hiristiyanhk
2. Yahudilik

3. Helenizm

4. Zerdiistliik

5. Budizm!’™®

3.2.7.3. Hadis ve Siinnet

First Encyclopaedia of Islam’a gore hadis, “tradition” kelimesiyle ifade edilmistir.
Hadisle es anlamli olarak iz, kalint1 anlamina gelen “athar” kelimesinin kullanildig: ifade
edilmistir.’"® Hadisin 1stilahi anlami ise “dinle ilgili olsun veya olmasin bir haber veya
rivayet”tir. Buna gore “Muhammedilerin kutsal geleneklerinin tiimiine “hadis” ve bu ilme
de “ilmu’l-hadis” veya “mustalahu’l hadis*’’" ad1 verilmistir.”*’’® Bu nedenle EI*’da
hadisin taniminin en genis sekliyle verildigi sdylenebilir. Bu tanima gore siyer, megazi
ve tarih anlatilar1 da hadis taniminin i¢indedir. Diger bir husus Muhammedilerin kutsal
gelenekleri ifadesine yer verilmesidir. Burada Miisliimanlarin, hadisleri, dinin kaynagi

olarak gérmelerinden dolay1 hadisler “sacred” yani kutsal olarak kabul edilmistir.

El’a gore siinnet, “birinin gitmeye alistigi yol, adet ve eski gelenekler”
demektir.}’” Bir diger ifadeyle siinnet, hadislerde ifade edildigi sekliyle peygamberin bir
adeti/kullamimdir.'’® Burada siinnetin atalarin adet ve geleneklerini takip etmek
anlamina geldigi, Islam’la birlikte bu kavramin “putperest atalarmnin adet ve geleneklerini
takip etmek” anlamindan ¢ikarak Peygamber’in ve arkadaslarinin 6rnekliginin model

alindig1 bir anlama yonelmistir. Stinnetin kaynag: ise Hz. Peygamber’den bizzat isitmesi

1775 TH.W. Juynboll, “Hadith”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
190.

1776 Jonaz Goldziher, “Athar”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
505.

1777 Karl Vollers, “Azhar”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 538.
1778 Juynboll, “Hadith”, 1987, 189.

177 Juynboll, “Hadith”, 1987, 189.

1780 D B. Macdonald, “Allah”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
306.
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ve onun fiillerine sahitlik etmesinden dolayir sahabe, sahabeden sonra ise tabilin ve

tebeu’t-tabiin kabul edilmistir.}’®!

El*’da siinnetin, Muhammed’in fiillerini, sdzlerini ve sozsiiz onaymi kapsadig1 bu
itibarla da onun “Imitatio Muhammadis” yani Muhammed’in taklidi anlamina geldigi
vurgulanmistir.)’® Bu nedenle siinnet, Muhammed’in &rnekliginin veya toplumun
geleneginin kutsadigi teori veya pratikler biitiiniidiir. Bu ag¢idan onun sozleri, eylemleri
ve takriri anlaminda siinnet, hadislerde sozlii ve yazili olarak ifadesini bulmustur. Hadis
ve siinnet kavramlarinin birbirinden ayrimi konusunda EI*'da ikisinin birbirinden farkli
kavramlar oldugu, ancak pratikte birbiri yerine sik sik kullanildigi i¢in bazi hadis
kiilliyatlarinin yanlislikla “siinen” olarak isimlendirildigi dile getirilmistir.}’®® Siinnet ve
Kur’an’in konumu ile ilgili olarak, siinnetin Kur’an’a esdeger oldugu ve bunun da
stinnetin vahyedildigi fikrine yol a¢tig1, hatta daha da ileri gidilerek Kur’an’dan daha tistte
kabul edilmesine yol actigi ifade edilmistir. Bu dogrultuda “Cibril, Muhammed’e
1784

Kur’an’la indigi gibi siinnetle de inerdi hadisi referans olarak verilerek en yiiksek

dl¢iiniin Kur’an degil, siinnet oldugu dile getirilmistir.! %

1. Hadislerin Rivayeti, Yazilmasi ve Tedvini

El’da “Anas b. Malik”,1"® “Abu Huraira”,1’8” “Aisha”18 gibi sahabenin dnde
gelenleri ve bunlarin yaninda tabitndan “Urwa b. al-Zubair”,178 “al-Zuhri”,}"*° “Sufyan
al-Thawri”*"®! ve “Ibn Strin”1"%2 gibi hadis tarihinde 6nemli isimlere yer verilmistir. Bu
minvalde sahabeyle ilgili olarak onun adalet konusu iglenmis ve sahdbenin miiminlerin

nazarinda yliksek bir mevkiye sahip oldugu ve bu nedenle Miisliimanlara gdre onlara

1781 Juynboll, “Hadith”, 1987, 189.

1782 A J. Wensinck, “Sunna”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 555.
1783 Wensinck, “Sunna”, 556.

178 Darimi, Mukaddime, 49; Fuat Karabulut, “Cibril Hadisi ve Egitsel Degeri”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(1), 2012, 227.

1785 Wensinck, “Sunna”, 556.

1786 D B. Macdonald, “Anas b. Malik”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987.

1787 Goldziher, “Abti Huraira”, E.J. Brill s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987.
1788 Max Seligsohn, “‘A’isha”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
217.

1789V, Vacca, ““Urwa b. al-Zubair”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987.

1790 Josep Horovitz, “al-Zuhri”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1934,
1791 Martin Meir Plessner, “Sufyan al-Thawri”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987.

1792 “Ibn Strin”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987.
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hakaret etmenin veya sGvmenin biiyiik bir giinah olarak kabul edildigi ve onlara hakaret
etme durumunda kirbaglamadan 6lim cezasina kadar agir yaptirimlar gerektirdiginden
bahsedilmistir. Miisliimanlarin sahabeyi Kur’an’dan sonra sahih dini 6gretinin kaynaklari
olarak gordiikleri i¢in ayn1 zamanda onlar1 dogru siinnetin delilleri olarak kabul ettikleri

dile getirilmistir.17%

Hadislerin rivayeti konusunda ise isnadin 6nemine yer verilmistir. Bu kelimenin
hadisi aktaranlarin bir zinciri ve ayni1 zamanda metnin giivenilirligini saglamak i¢in onun
oziinii aktaran kisilerin isimlerinden olusan bir boliimii oldugu ifade edilmistir.!”** Bunun
yani sira hadislerin yazilmasi konusunda baslangigta hadislerin yazilmasina karsi
cikilarak ezberin 6n planda tutuldugu, ancak hadisin yazimina kars1 ¢ekincelerin ortadan
kalkmasiyla hadisler yazilmaya baslandigi dile getirilmistir. Hadislerin tedvini

konusunda ise resmi bir hadis tedvininin yapilmadig1 ifade edilmistir.1"%®

2. Hadislerin Mensei

El*’da Islam ve Kur’an’in kaynag olarak bahsedilen yabanci etkiler hadisler igin
de s6z konusu edilmistir. EI*’a hadisler, baslica su kaynaklarin etkisi altinda gelismistir:

1. Hiristiyanhk: Yeni Ahit’in hadisler tizerinde énemli bir etkisinin oldugu ileri

stiriilmiigtiir.}"%

a. Incil: Hz. Muhammed’in bilgi edindigi en popiiler hadis kaynaginin Incil oldugu
dile edilmistir. Buna goére Hz. Peygamber’e ve onun takipgilerine atfedilen sozler,
diisiinceler ve mucizelerin kaynag Incil’den alinmustir. Hz. Muhammed’in yiyecek veya
su stoklarmi artirdigina dair hadislerin, Incil’deki ekmek ve balik mucizesine kadar
uzandigindan fakirlerin yliksek konumu ve zenginlerin cennete girmedeki zorluklariyla
ilgili cok sayida hadisin yine incil’in doktrinini yansittigindan bahsedilmistir. Hz. Isd’nin

gbge yiikselisiyle ilgili hadislerin de Incil’den alindig1, bunun yam sira Mehdi ile ilgili

1793 Goldziher, “Ashab”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 478.
Ayrica bkz. Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti DiisiinmekK, (trc. Salih Ozer), Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2009, 139-49.

1194 “Isnad”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 552.

179 TH.W. Juynboll, “Hadith”, 189-90.

179 Carra de Vaux, “Indjil”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of 1slam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 501-
3.
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hadislerin Miisliiman eskatolojisi lizerindeki Hiristiyan kiyamet edebiyatinin 6nemli

etkisinin bulundugu iddia edilen goriisler arasindadir.t’’

b. Havariler: Goldziher havarilerden alinan birtakim ifadelerin kendisine

hadislerde yer buldugunu 6ne siirmiistiir.}’%

2. Yahudilik: Hadislere 6zellikle Islam hukukuna, Yahudi kokenli olanlar basta
olmak iizere ¢ok sayida yabanci unsurun girmesine hadislerin sayisinin artmaya basladigi

ifade edilmistir.”®® Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber’in Astra Giinii, 8%

orug ibadeti
gibi bir¢ok ibadetin de Yahudilerden alindig1 iddia edilmistir. Ote yandan, Yahudi
Sabat’inin Cuma ayini igin bir model olusturdugu, yine riba yasaginin Medine’deki
Yahudilerden alindigi dile getirilmistir.®®®* Kiblenin Kéabe’den Kudiis’e g¢evrilme
nedeninin Yahudilere benzemek oldugu ifade edilmis, ancak Yahudilerin 6rnekligi
Miisliiman geleneginde kabul gormedigi i¢in hadislerdeki Yahudi kokenlerinin genelde

gizlendigi one siiriilmiistiir. 8%

a. Talmud: Hadislerde sahitlik gibi fikihla ilgili baz1 kaidelerin Talmud’daki

hukuki gériislerden etkilenerek olusturuldugu ifade edilmistir.*8%3

b. Misna: Goldziher bununla ilgili olarak kanonik olmayan, gelenekte gecen ve

acikca Ibrani misnasin1 &rnek alan Islam literatiirinde “mesani” kavramna dikkat
cekmistir,18%4
3. Apokrif kitaplar: Goldziher; apokrif kitaplardan birtakim sozlerin Hz.

Peygamber’in sozleri olarak hadislerde yer aldigmi dile getirmistir.18%

1797 de Vaux, “Indjil”, 501-3.

17%8 Juynboll, “Hadith”, 190.

1799 Joseph Schacht, “Usul”, The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography
and Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, Brill, Leiden
1934, 1056.

1800 A J. Wensinck, “Ashiirda”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
486.

1801 J L. Palache, “Sabt”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 27.

1802 C, Schoy, “Kibla”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 986.
Talmud ve Hadis konusunda dnemli bir ¢aliyma M. Said Toprak tarafindan ele alinmistir. Ayrmntili bilgi
i¢in bkz. Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis Karsilastirmali Bir Arastirma, Kabalc1 Yaymeilik, Istanbul
2012.

1803 W, Heffening, “Shahid”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
261.

1804 A J. Wensinck, “al-Mathan1”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
410.

1805 Juynboll, “Hadith”, 190.
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4. Yunan filozoflarimin goriisleri: Goldziher; hadislerde birtakim Yunan

filozoflarinin gériislerinin yer aldigini sdylemistir.18%

3. Hadislerin Otoritesi

El*’da vurgulandig1 iizere hadislerin Hz. Peygamber’e ait olmaktan ziyade ilk
nesiller tarafindan uydurulmus birtakim sézlerden meydana getirildigi dile getirilmistir.
Bu agidan hadislerin biiytik bir kisminin sonraki nesiller tarafindan tedaviile sokuldugu
ifade edilmistir.’%%” Bununla ilgili olarak Eb{ Hiireyre tarafindan rivayet edilen hadislerin
kendisi tarafindan degil de daha sonraki nesil tarafindan uydurularak onun agzina

konuldugundan bahsedilmistir.18%8

4. Hadislerin Sihhati

Klasik ve modern donemde hadisle ilgili konularda en fazla {izerinde durulan nokta
hadislerin otantikligi/sithhati konusu olmustur. On dokuzuncu yiizyilda dini geleneklere
siipheyle yaklasma metodu hadis ¢alismalarinda da etkisini géstermis ve hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyeti konusunda bir siiphe meydana gelmistir.'®%° Asir1 siiphecilerden
kabul edilen Ignaz Goldziher’in hadisler hakkinda ortaya koydugu goriis Batili hadis
algisim biiyiik 6lgiide sekillendirmistir. Goldziher’in bu goriisiine gére, hadisler Islam’mn
ilk iki asrindaki dini, tarihi ve i¢timai gelismelerin bir sonucudur ve o donemin entelektiiel
miicadelelerini yansitmaktadir.'®® Bu acidan hadisler biiyiik 6l¢iide daha sonraki
tartismalardan geriye kalan golgeler olarak!®!! ve erken doénemde Islam’in yetkili
cevrelerinin goriislerinin ifadesi olarak kabul edilmistir.8'? Goldziher hadislerde tarihsel
bir kesinlik atfedilebilecek herhangi bir sey bulmaya c¢alismanin olduk¢a zor oldugunu,
Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerin biiyiik bir cogunlugunun ona ait olmadigin ileri

siirmiistiir.’®"® Hadisler, uydurma kabul edilmesine ragmen yine de onlarda tarihsel bir

1806 Juynboll, “Hadith”, 190.

1807 Carl Brockelmann, “Arabia”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
409.

1808 Goldziher, “Abii Huraira”, 93-94.

1808 Hidir, “Oryantalistlerin ‘Rasyonel-Skeptik’ Yontemi ve Tiirkiye’deki Siret Yazicihigina Etkisi”, 602;
Motzki, “Introduction”, Hadith: Origins and Developments, XX, Xxi.

1810 Carl Brockelmann, “Arabia”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
413.

1811 D B. Macdonald, “Kadar”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, 605.

1812 Joseph Schacht, “Kisas”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
1039.

1813 Macdonald, “Allah”, 305-7.
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gercegin ¢ekirdegini icerecek ifadelerin bulundugu dile getirilmistir.'¥'* Bu acidan

1815

hadisler uydurma kabul edilseler dahi erken dénem Islam uygulamasinin®®®® ve islam’mn

i¢ gelisiminin paha bicilmez kanitlarini sunabilecektir. 818

Hadislerin sihhatiyle baglantili bir diger konu da onlarin Miisliiman toplum iginde
otorite kazanma siiregleriyle ilgilidir. Buna gére yeni inancin kurucusunun sozleri ve
eylemleri cagdaslarmin ve dzellikle de ikinci nesil ilgisini ¢ekerek!®!’ Kur’an’da olmayan
yol gosterici, ilkeler Peygamber’in sozlerinden ¢ikarilmaya calisilmistir. Bu nedenle
nispeten dar olan bu temelleri genisletme cabasinin ¢ok erken bir tarihte bunlarin
yorumunun orijinal anlaminin 6tesinde genisleyerek yeni hadislerin ortaya ¢ikmasina
neden oldugu dile getirilmistir.'®!® Boylece Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin sonraki
donemin goriisleriyle uyumlu hale getirilerek ¢ok sayida hadis dolasima sokulmus®*® ve
bu da zamanla Muhammed’in sozleri ve fiillerine dair kayitlarin sayica ve muazzam bir
sekilde geniglemesine ve artmasina neden olmustur. Hadislerin ¢ogalmasi ayn1 zamanda
celiskili birgok hadisin de ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Buna gére Miisliimanlarin
bu celiskili hadisler konusundaki genel egiliminin ise en azindan onlar1 uzlasmaci bir
ruhla agiklamak, miimkiin oldugunda bu tiir geleneklere de giivenmek hatta en belirgin

anakronizmleri igeren hadisleri dahi genellikle giivenilir kabul etmek olmustur.182

El*’a gére Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonraki ilk yiizyillarda her grubun, kendi
gorlslerini Hz. Peygamber’in sozleriyle desteklemek istemeleriyle Miisliiman toplum
icerisinde ¢ok gesitli goriisler ortaya ¢ikmistir.'®?! Buna gore sahte hadislerin ¢oklugu
nedeniyle, herhangi bir konuda bir hadisten alinti yapmak ve bdylece rey ve kiyastan
vazgecmek oldukca kolaydi. Bunun yani sira ortaya ¢ikan tiim durumlarda hadislerden
bir hiikiim verebilmek i¢in kat1 bir elestiri uygulamasindan kaginarak kesintiye ugramis
ve miinferit gelenekleri kullanmaya hazir olmak gerekiyordu. Rey oldugu kabul edilen

bir goriis, bir hadis formuna sokularak kesintisiz bir isnadla Hz. Peygamber’e

1814 Della Vida, “Sira”, 440.

1815 Joseph Schacht, “Taklid”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987,
629.

1816 Juynboll, “Hadith”, 190-2.

1817 Della Vida, 440.

1818 Schacht, “Usul”, 1056.

1819 Juynboll, “Hadith”, 190-91.

1820 Juynboll, “Hadith”, 190-1.

1821 Juynboll, Hadith”,190.
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dayandirilabiliyordu.'®?? Buna 6rnek olarak da ii¢c mescid hadisine yer verilerek bu

hadisin Ziihri tarafindan uyduruldugu dile getirilmistir.'82®

El*’da hadislerin otantikligini ifade etmede ilgili su ifadeler kullanilmistir:
- “traditions attributed to the Prophet” (Peygambere atfedilen rivayetler)

- “manufactured several traditions” (uydurulan ¢esitli rivayetler)

- “Traditions were put into currency” (dolasimda olan rivayetler)

- “traditions were circulated” (dolasimda olan rivayetler)

- “later traditions may have put into his mouth” (daha sonraki rivayetlerin ona yanlis

olarak affettigi)
- “tradition puts in his mouth ...” (ona yanlis olarak atfedilen rivayet)

- “most of the sayings of which tradition makes him the originator” (rivayetin onu

ilk kaynak olarak gosterdigi s6zlerin cogu)

Bu ifadeler, hadislerin birtakim uydurma sozler olarak Hz. Peygamber’e nisbet

edildigini gostermek amaciyla kullanilmistir.
5. Hadis Cesitleri

EI*’da “hadith” maddesinde klasik hadis kaynaklarina gore hadisler; isnadinda illet
olup olmamasina gore “sahih (sound)”, “hasen (beatiful)”, “zayif (weak)” olarak; rivayete
eklemeler olup olmadigina gore ve rivayet eden kisinin zayif olup olmamasina gore
“miidrec, “metrik (abandoned)” ve “mevzi’ (invented)” olarak; kaynagina gore
“merfu’”, “mevkuf”’ ve “makt’” olarak; isnadin kesintisiz olup olmasina gore “miisned
(supported)”, “miiselsel”, “muttasil”, “munkat1’”, “mirsel”, “mu’dal”, “mu’an’an” ve

9% ¢¢

“miibhem” olarak; ravilerin sayisina gore ise “miitevatir”, “meshur”, “aziz”, “ahad” ve

“garib” olarak farkl tiirlere ayrilmistir, 1824

1822 Goldziher, “Fikh”, 104.

1823 Josep Horovitz, “al-Zuhri”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1934,
1240; krs. Meir Jacob Kister, “‘Sadece U¢ Mescid I¢in Yolculuga Cikimz’ Erken Tarihli Bir Hadis Uzerine
Inceleme”, (trc. Hafize Yazic1), Hadith, (2), 2019, 186-204; Hafize Yazici, ““U¢ Mescid Disinda Dini
Amagclt Yolculuk Yoktur’ Hadisi ve Cagdas Hadis Tartigmalarindaki Yeri”, V. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt 3 (12 Mayis 2016), 9-18.

1824 Juynboll, “Hadith”, 191-2.
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Bununla birlikte ansiklopedi genelinde hadislerle ilgili “apokrif (apocryphal
traditions)”, uydurma (forged traditions), meshur (the well known tradition), g¢eliskili
(contradictory traditions, discrepant traditions), kanonik (canonical hadith) ve ¢ok zayif
(very feeble traditions), belirsiz (vague tradition) ve siradan (a more prosaic tradition)
gibi kavramlar da kullanilmistir. Bu kavramlardan bazilar1i madde yazarinin goriisiinii
yansitmaktadir. Bu agidan hadisleri degerlendirmede oryantalistlerin kendi yontem ve
araclarini olusturduklar1 ve hadislere Miisliiman diinyasinin tanimlamalarindan ziyade

kendi bakis agilarini yansittiklar gériilmektedir.
7. Musannifler A¢isindan

EI*’da hadis musannifleri arasinda baslica Kiitiib-i Sitte yazarlar1 olan “(Bukhari)”,
“Miislim b. Hadjdjad;”, “al-Tirmidhi”, “Nasai”, “Ibn Madja”, “Ahmed b. Muhammed b.
Hanbal” ve “Ibn Madja” ve bunlar disinda “al-Tayalisi” ve “al-Suyuti”, “lbn Hibban”,
“Ibn Hadjar al-Askalani”, “al-Kastallani”, “al-Darekutni”, “al-Nawawi”, “al-Dhahabi” ve
“al-Khatib al-Baghdadi” gibi bircok miiellif yer almaktadir.

6. Cerh ve Ta’dil

El’a gére Hz. Peygamber’in biyografisi ile yakindan baglantili olan,
Muhammed’in ashabinin ve onlarin yakin haleflerinin yasami ve eylemleri ile ilgili
gelenegin incelenmesi, c¢esitli sahabe tarafindan aktarilan otoriter geleneklerin
giivenilirligi i¢in bir kriter olusturmasi bakimindan pratik agidan biiyiilk 6nem
tastyordu.'% Bu bakimdan giivenilir kisilerin muttasil bir sekilde olusturdugu gelenegin
isnad1, giivenilir olarak kabul edilmistir. Isnadlarin elestirel incelenmesi Miisliiman
alimlerin ayrintili bir arastirma yapmasina zemin hazirlamistir. Boylelikle Miisliimanlarin
rical isimlerini, durumlarini ve onlarin metinlerini aktarirken, dogrulugunu ve zabti
giivenilirligini  belirlemeye calismalar1 cerh ve ta’dil ilminin ortaya c¢ikisim
saglamistir.’8%6 Bununla birlikte, EI*’a gére Miisliimanlar ortaya ¢ikan tiim olaylar
hakkinda hadislerden hiikiim verebilmek i¢in, ciddi bir tenkit yapmaktan kaginarak zayif,

kesintiye ugramis ve izole edilmis hadisleri bu sekilde kullanima hazir hale gelmesinin

1825 Brockelmann, “Arabia”, 409.
1826 Juynboll, “Hadith”, 191-2.
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oniinii agmuslardir.'®?’ Daha sonra hicri ikinci ve ii¢iincii yiizyilda ibadet ve itikat esaslar
hususunda; en Onemli siyasi ve sosyal kurumlar kesin olarak sekillendikten sonra,
ravilerin ¢ogunun giivenilirligi ve onlarin ifadelerinin degeri konusunda bir ittifak ortaya
cikmigtir. Miisliiman diinyasinda uzun bir zaman boyunca kimse bu rivayetlerin
giivenilirliginden siiphe etmeye cesaret edememis ve bdylelikle de bu rivayetleri dolagima
sokan Ebu Hiireyre gibi hadis uyduran kisilerin yalanci olarak kabul edilmesi imkansiz
hale gelmis, ¢ok acik anakronizm iceren gelenekler bile genellikle giivenilir olarak kabul

edilmistir.'8?8

Tablo 3.1. Igerik Analizi - The Encyclopaedia of Islam (Birinci Edisyon EI%)-

<
E KATEGORI/ALT KATEGORI KOD REFERANS
|_
TUR Miistakil Eserler e Encl); ?!;Eaedla of
Dindar sarlatan Sprenger
Polemikgi Dindar sahtekar fdre]lfa Vida, “Sira”,
LLFASIM, Tarihsel tenkit yontemi
Bilimsel Hiimanist bakis
Siiphecilik
LITERATUR Yazili Literatiir Ansiklopedi
Somiirgecilik
v Ansiklopedik sentez
L Dogu’ya iliskin
E:I siipheleri gidermek
'(",)J YAZILIS AMACLARI Avrupa diinyasi icin
w kaynak olusturmak
Siradan insana hitap
etmek
Ingilizce E"
DILLERI Fransizca E"
Almanca E"
Zigetvar Ignaz Goldziher
Ignaz Goldziher,
BOLGE-SEHIR Berlin Carl Brockelmann,
Josef Horovitz
Leipzig Ignaz Goldziher

1827 Goldziher, “Fikh”, The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography and
Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, Brill, Leiden 1927,
104.

1828 Juynboll, “Hadith”, 190-3.
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Snouck Hurgronje,

EGITIM

Leiden A.J. Wensinck,
Joseph Schacht
Frankfurt Josef Horovitz
Snouck Hurgronje,
Strasburg Carl Brockelmann
Berlin A.J. Wensinck
Londra Carl Brockelmann,
Joseph Schacht
Oxford Joseph Schacht
Viyana Ignaz Goldziher
Utrecht A.J. Wensinck
Polonya Joseph Schacht
Kolombiya Joseph Schacht
. Ignaz Goldziher,
Istampul C?arl Brockelmann
Beyrut Ignaz Goldziher
Sam Ignaz Goldziher
Misir Joseph Schacht
Kudiis Ignaz Goldziher
Kahire Ignaz Goldziher
Snouck Hurgronje,
Hindistan TH. W. Juynboll,
Josef Horovitz
Endonezya Snouck Hurgronje
incil Ignaz Goldziher
Ignaz Goldziher,
Talmud Josef Horovitz
Yahudi felsefesi Ignaz Goldziher
Sami edebiyati Ignaz Goldziher

Hiimanist okulu

Joseph Schacht

Tarihsel tenkit

Ignaz Goldziher,
Josef Horovitz

Ingilizce Carl Brockelmann
Fransizca Carl Brockelmann
Yunanca Carl Brockelmann
Latince Carl Brockelmann
ibranice Ignaz Goldziher,
Carl Brockelmann
Ignaz Goldziher,
Arapca Carl Brocke!mann,
Josef Horovitz,
Joseph Schacht
Farsca Ignaz Goldziher,
Joseph Schacht
Tiirkce Ignaz Goldziher
Sanskritce Carl Brockelmann
Ermenice Carl Brockelmann

Kiptice

Carl Brockelmann
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A.J. Wensinck, Carl

Siirydnice Brockelmann
Etiyopya dili Carl Brockelmann
Aramice Carl Brockelmann
Malayca Snouck Hurgronje
Cava dili Snouck Hurgronje
Felsefe Ignaz Goldziher
Ignaz Goldziher,
Dilbilim Snouck Hurgronje,

Carl Brockelmann

Dogu dilleri

Snouck Hurgronje,
TH. W. Juynboll,
Carl Brockelmann

Dogu dilleri, Sami
dilleri, Tiirkolog)

Tarih Carl Brockelmann

Hukuk TH. W. Juynboll

Arap filolojisi Ignaz Goldziher

Islam mezhepleri Ignaz Goldziher
Kur’in Josef Horovitz
Tefsir Josef Horovitz

Hadis TH. W. Juynboll

Islam hukuku Joseph Schacht

Akademisyen (Arapca,

Carl Brockelmann,
Joseph Schacht

MESLEK Dogu dilleri ve
Miisliiman Hukuku |[Snouck Hurgronje,
Danismani (Hindistan |TH. W. Juynboll
Servisi)
Macar Ignaz Goldziher
Carl Brockelmann,
Alman Josef Horovitz,
Joseph Schacht
Hollandal Snouck Hurgronje
Snouck Hurgronje,
Th. W. Juynboll, A.J.
Protestan Wensinck, Carl
Dini Koken Brockelmann,
Joseph Schacht
. . Ignaz Goldziher,
Reformist Yahudi Josef Horovitz
Dictionary of
: . it [l oren
)&E TARIHSEL Dictionary
A .. The Encyclopaedia
20. yiizy1l of Islamy P
= o
E DINI DUSUNCE Protestanhk
2,
S FELSEFI BAKIS Hegelci diisiince
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Tablo 3.1. (Devami)

Tevrat
incil

KITABI MUKADDES

Kur’an
Tefsir
ISLAM KAYNAKLARI Hadis
Islam tarihi
Siyer
Hiristiyan din adamlan
Yahudi din adamlari
“[slam’in kurucusu”
“Reformist”
“Sehvetperest”

“Kilig, kan dokiicii”

Islam ve “Yeni bir din”
Miisliimanlar “Kili¢ ve savas dini”
“Muhammad”
Hz. Muhammed “The prophet
Muhammad”
ISIMLER Islam

Islam ve Miisliiman(lar)
Miisliimanlar

DINI OTORITELER

KAYNAK

Muhammedi(ler)

HZ. MUHAMMED Niibiivvet
Din olup olmadid
isLam Mensei
Vahiy teorisi
Hadis tarihi
Hadislerin mensei
Hadislerin sithhati
Hadis rivayeti
Hadislerin yazilmasi
Hadis cesitleri
Cerh ve ta‘dil
Hadis musannifleri

ICERIK

HADIS

SOYLEM ANALIZIi

The Encyclopaedia of Islam (Birinci Edisyon EI'), igerik analizi bakimindan ele
alindiktan sonra bu eserlerin sdylem analizi yapilmistir. Burada sdylem analizi stratejiler
ve bu stratejilerin nasil ortaya konduguyla ilgili tekniklere ve bunlarla ilgili ifadelerin

gectigi yerleri ifade etmek i¢in referanslara yer verilmistir.
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STRATEJILER

TEKNIKLER

REFERANSLAR

Niibiivvet geleneginden
dislama stratejisi

“Reformist” gibi modern
donem kavramlarini
kullanmak

“religious reformer” (Fr. Buhl,
“Muhammad”, 642-3)

Siddetle 6zdeslestirme
stratejisi

“Savas ”la ilgili ifadeler
kullanmak

“savas ve miicadele peygamberi”
(Goldziher, Le dogme et la loi de I'islam,
20-1)

Sehvetperestlikle
ozdeslestirme stratejisi

Hadislere atif
Miigriklerin sozlerine atif

“belirgin sehvetine ragmen tek esle
yetinmistir” (Fr. Buhl, “Khadidja”, 860)

Hakaret stratejisi

“dindar [goriinimlii]
sahtekar”
“dindar sarlatan”

“Bu igreng kitabin” (D’Herbelot,
“Alcoran”, 1777, 171)
“Bu aptal ve cahil peygamberin”
(D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 650)

Muhammedi siyasi bir
lider gosterme stratejisi

“Devlet adami” ve “fatih”
gibi nitelemeler kullanmak

“Kendisini i¢inde buldugu yeni kosullar
onu bir savasgi, bir fatih, bir deviet
adamu, yeni ve stirekli biiyiiyen bir

toplumun orgiitleyicisi haline
getirmistir.” (Goldziher, Le dogme et la
loi de l'islam, 7-9)

Yeni bir din olarak
konumlandirma stratejisi

“Din "le ilgili kavramlar
kullanma

“religion” (Carl Brockelmann, “‘Al1”,
282)

Muhammedi seriatin
kaynagi, kurucusu
olarak gorme stratejisi

“Muhammed’in dini” gibi
ifadeler kullanma

“Kendisini iginde buldugu yeni kosullar
onu yeni ve siirekli biiyiiyen bir toplumun
orgiitleyicisi haline getirdi.” (Goldziher,

Le dogme et la loi de ['islam, T-9)

Menseini Kitabi
Mukaddese dayandirma
stratejisi

Eski ve Yeni Ahit’e, Yunan
filozoflarim goriislerine,
apokrif kitaplara asif

“Kur’dn’in evrensel edebiyatin bir aniti
olarak bunlarin Ahdi Atik’in daha ¢ok
Agada tarihinden alinan malzemelerden
olustugu” (Goldziher, Le dogme et la loi
de I'Islam, 35)

“hadislerde sahitlik gibi fikihla ilgili bazi
kaidelerin Talmud daki hukuki
goriislerden etkilenerek olusturuldugu”
(W. Heffening, “Shahid”, 261)
“hadislerde birtakim Yunan filozoflarinin
goriislerinin yer aldigi” (Juynboll,
“Hadith”, 190)

Siipheyle reddetme

Stipheyi bir metot olarak

“Goldziher’in asiri siipheciler icinde yer
almasi” (Motzki, “Introduction”, Hadith:

stratejisi kullanmak Origins and Developments, XX, XXi)
Yanhs/carpitilmig . . o
St g Ansiklopedide yer alan bazi hatali bilgiler
1829
bllgllsetl;’latelilils?nma Yanls bilgileri kullanmak (Wensinck, “al-Tayalisi”, 708)18%

1829 Ayse Ozgiir, Oryantalistlerin Tek Ravili Tariklerle Ilgili Iddialarinin Degerlendirilmesi,
(Yaymmlanmis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2020, 331.

1830 Wensinck, Muhammed’in tarihinde rol oynayan bazi kisilerle ilgili malzemenin diger
koleksiyonlardakinden daha nadir oldugu be bazi kisilerle ilgili hi¢ hadis bulunmadigini sdylemistir. Hatice,
Zeynep b. Cahs, Eba Siifyan, Amr b. el-As, Ebii Miisa el-Es‘ari, Abdullah b. Ubey, Abdullah b. Selam, ibn
Sayyad, Kab b. Malik, Halid b. Velid, Sad b. Muaz, Selman el-Farisi. Wensinck’in kendilerinden hi¢ hadis
rivayetinin bulunmadigim soyledigi kisilerden, Zeynep b. Cahs’m 4, Amr b. el-As’m 2, Ebd Misa el-
Es‘ari’nin 58, Abdullah b. Selam’in 1, K&’b b. Malik’in 2, Halid b. Velid’in 3, Selman el-Farisi’nin 3 tane
rivayetinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte eserdeki toplam hadis sayisinin 2676 oldugunu
sOylemesine ragmen, yeni baskiya gore 2.767 degil, 2890°dir. Ayrica onun ifadelerine gore Tayélisi’nin
Miisned’i 600 sahabeden degil de 291 sahabeden rivayet edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Wensinck, “al-
Tayalisi”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987, 708.
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The Encyclopaedia of Islam’in (Birinci Edisyon EI*) ele alindig1 yukaridaki sdylem

analizi tablosundan oryantalist paradigmanin su tezlerine/¢iktilarina ulagmak
miimkiindiir:

1. Hz. Muhammed, bir reformisttir.

2. Islam, Ibrahimi dinler arasinda kutsal mirasa sahip bir din degildir.

3. Islam, siddet ve savas dinidir.

4, Hz. Muhammed bir sehvetperesttir.

5. Muhammed, siyasi bir lider, ayn1 zamanda bir komutandir.

6. Hz. Muhammed seriatin kurucusudur.

7. Kur’an ve hadisler kaynak itibariyle Incil agirlikta olmak iizere, Talmud ve

Yunan filozoflarinin goriislerinden [¢]alinmistir.
8. Hiristiyanlik ve Yahudiligi reforme etmede en iyi yol Islam’1 tanimaktir.

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig1 teknikler

arasinda sunlar yer almaktadir:

© o k~ w N e

Hakaret, asagilama ve alayci yaklagimlar

Siddet ve sehvetperestlikle ilgili islup bi¢cimleri

“Reformist” gibi etiketler kullanma

Mense meselesine vurgu yapmak

Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanmak

Stiphecilige yapilan vurgular

Oryantalist paradigmanin kendi tezlerini hakli ¢ikarmak i¢in kullandig: teknikler

arasinda hakaret, agsagilama ve alayci yaklagimlar yer almaktadir. Bunun yani sira siddet

ve sehvetperestlikle ilgili tislup bigimleri de yaygin olarak kullanilmistir. Bunun disinda

bir diger yol da etiketlerin kullanilmasi olmustur. Bu agidan Miisliimanlarla ilgili olarak

siklikla Hz. Muhammed’le ilgili “reformist” gibi bazi etiketler kullanilmigtir. Bunun yan

sira Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayeseler yapma hususu ve mense

caligmalarina agirlik verilmesi bu dénemin en bariz 6zellikleri arasinda yer almaktadir.

Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve hadisleri kaynak olarak kullanilmasi da bir bagka tekniktir.



332

DORDUNCU BOLUM
ICERIK VE SOYLEM ANALIZI

Klasik oryantalizm 6ncesi donemden modern oryantalizme kadar ele alinan Hz.
Muhammed, Islam ve hadis-siinnet algis1 ayr1 basliklarda tetkik edilmistir. Bu baslikta
icerik ve sdylem analizi yontemiyle art zamanli olarak ele aliman klasik oryantalizm
oncesi donem, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm olmak iizere bu ili¢ donemin
karsilastirilmasinin yapilmasi amaglanmaktadir. Bu boliimde Bati’da erken donemde
ortaya ¢ikan kaynaklar ve Islam ansiklopedileri; miiellif, eserler, baglam, ydntem,
kaynak, tislup ve igerik olmak tizere igerik analizi bakimindan yedi agidan karsilagtirilmig
ve daha sonra da Hz. Muhammed, Islam ve hadis-siinnetle ilgili konularin sdylem analizi

yapilmistir.

4.1. MUELLIF ACISINDAN

Yazili bir kaynagin kullanimindaki en 6nemli sorun, yazarin eserinde gercekte ne
oldugunu anlatmasi beklenirken, bize yalnizca oldugunu diisiindiigii veya olmasini
istedigi seyi sdylemesidir. Oyleyse gercekte olani ortaya ¢ikarmak yazarin bilgi ve
niyetlerinden ne kadar haberdar oldugumuza baglidir. Bu ayn1 zamanda Edward Said’in
“stratejik mevki” dedigi olguya isaret etmektedir. Boyle bir durumda yazar; rakibine kars1
en zarar verici arglimanlari kullanir ve onun 6tekine karsi duydugu bu 6nyargi onu karsi
taraf hakkinda etraflica diisiinmekten men eder ve yazar boylece kendi ideolojisi
dogrultusunda bilgi liretmeye baslar. Bu a¢idan yazarin bulundugu konumu tespit etmek
onun goriislerini anlamak igin son derece énemlidir. Boylece Islam’a yaklagimlarini ve
bu yaklasimlarin onlarin ideolojik evrenini sekillendirmedeki etkisini anlayabilmek
onlarla ilgili yasadig1 cografya, egitim ve meslek durumu, dini ve etnisite bilgilerinin de
ortaya konmasini gerektirmektedir. Bu minvalde yazarla ilgili sahip oldugumuz bilgiler
onun goriliglerinin arka planini ve sdylemek istedigi seyi degil de “gercekte ne oldugunu
ortaya ¢ikaracaktir.!83! Bunlardan hareketle miiellifle ilgili bazi bilgiler klasik
oryantalizm Oncesi donem, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm olmak iizere her

tic donem i¢in de mukayeseli olarak ele alinmustir.

1831 Nevo, Koren, Crossroads to Islam, 6-7.
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4.1.1. Bolge-Sehir

Bir yazarin goriislerinin anlasilmasinda onun yasadigi yerin entelektiiel, kiiltiirel ve
siyasi yapisi oldukc¢a 6nemlidir. Bu a¢idan yazarin etkilesimde bulundugu ilmi baglantilar
ortaya ¢ikarilarak onun hakkinda kapsamli bir bilgi elde edilebilir. islam’la ilgili
arastirma yapan-atifta bulunan miielliflerin yasadiklar1 ve egitim aldiklar1 bolge-sehir
acisindan, klasik oryantalizm Oncesi donemde Bizans diinyasinda Kudiis,
Konstantinopolis, Sam ve Kuzey Afrika gibi Dogu bolgeleri 6ne ¢ikarken, Latinlerde
Endiiliis, Sicilya ve Toledo’nun agirlikli olarak yer aldig1 goriilmektedir. Bu bolgelerin
ayni zamanda donemin onde gelen ilim merkezleri oldugu anlagilmaktadir ve bunlardan
bir¢ogu da uzun bir siire boyunca dénemin en énemli giiglerinden olan Miislimanlarin

hakimiyetinde kalmuistir.

Klasik dénemde ise islam arastirmalarmin merkezi hem Osmanliyla siirdiigii yakin
iligkiler hem de ilmi arastirmalarin bir devlet politikas1 haline gelmesinden otiirii Paris
olmustur. Burada ilk Islam ansiklopedisi olan d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i
yayimlanmigtir. Bunun yaninda Roma, Sorbonne ve Floransa da donemin Onemli
arastirma merkezlerinden olmustur. Bunlardan o6zellikle Roma, Mislimanlarla
stirdiirdigi ticari iliskiler nedeniyle Arapca 0grenmek isteyenlerin 6nemli bir duragi

olmustur.

Modern donemde ise Paris, yerini The Encyclopaedia of Islam’in da yayim merkezi
olan Leiden’a birakmistir. EI' miielliflerinden Snouck Hurgronje, A.J. Wensinck ve
Joseph Schacht gibi baz1 isimlerin egitim hayatinda Leiden 6nemli bir yer tutmustur.
Bunun yaninda Berlin, Londra, Frankfurt ve Viyana da bu dénemde Islam arastirmalari
acisindan 6nemli merkezler arasinda yer almistir. On yedinci ve on sekizinci yiizyildan
itibaren Paris, Viyana, Leiden ve Berlin gibi sehirlerde Manastir kiitiiphanelerinin ve

tiniversitelerin kurulmasi bu sehirlerin ilmi ve kiiltiirel yapisinda oldukga etkili olmustur.

Tablo 4.1. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar islam
Arastirma Merkezleri

KLASIK_ .
ORYANTALIZM orzvﬁ%ﬂ\lﬁizm KLASIK MODERN
ONCESI-BiZANS DRYANTALIZ ' '
" AVl ORYANTALIZM ORYANTALIZM
Kudis Paris Leiden

Endulis

Konstantinopolis
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Tablo 4.2. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar ilim ve
Kiiltiir Merkezleri

e A e 7 A e . A e
KLASIK KLASIK MODERN
. ORYANTALIZM ORYANTALIZM ORYANTALIZM
KLASIK ONCESI-LATIN . .
ORYANTALIZM e Paris Leiden
.. .. Endulis (Sicilya, .
ONCESI-BIZANS Granada Roma Berlin
Kudis | Katalonya, Floransa Frankfurt
Konstanti i
onstantinopots Salamanca, Sorbonne Oxford
Kuzey Afrika Mayorka,
Roma Toledo) Leiden Utrecht
iskenderiye Roma Oxford Strasburg
i Viyana Leipzi
\ ) \ Kudis ) \ ly ) S Ipzig

Miielliflerle ilgili bu analiz sonucunda, Hiristiyan diinyasinda ilim ve kiiltiir
merkezleri ile Islam arastirma merkezlerinin Dogu’dan Bati’ya dogru gectigini soylemek
miimkiindiir. Bu agidan modern dénemde Avrupa’nin Islam arastirmalari i¢in giiglii bir

kaynaga sahip olmaya basladigin1 sdylemek miimkiindiir.

4.1.2. Egitim/Meslek

Miellifler egitimleri agisindan ele alindiginda klasik oryantalizm 6ncesi donemde
Bizans diinyasinda basta teoloji olmak tizere felsefe, tarih ve tip gibi farkli disiplinlerden
olustugu goriilmektedir. Bu dénemde Islam arastirmalari heniiz miistakil hale
gelmediginden, Islam’a atiflar genellikle tarih kitaplarinda ve kroniklerde kendisine yer
bulabilmistir. Latin diinyasinda ise egitimin temelinde teoloji egitimi yer almis, bununla
birlikte dil egitimi ve mantik da ilim agisindan 6nemli bir yer edinmistir. Latin diinyasinda
Sicilya ve Toledo gibi terciime merkezlerinin bulunmasi, Arapga terciimeler araciligiyla
Aristoteles felsefesinin Bati’ya intikali ve burada Ibn Riisd gibi énemli filozoflarin
yetismis olmasi ile Latinler, felsefe ve mantik alaninda 6nemli ilerlemeler kaydetmistir.
Latin diinyasinda Arapga, donemin entelektiiel ve ilim dilini olusturmaktaydi. Bu
donemde Aristoteles ve Platon gibi filozoflarin eserlerini okuyabilmek i¢in Arapca
bilmek gerekliydi. Bunun yani sira Arapga 6grenmek misyonerlerin de bir 6nceligi haline
gelmisti ve bu sebeple on dordiincii yilizyilda Viyana Konsili karariyla Arapga kiirsiileri
kurulmaya baglanmstir.

Klasik dénemde ise dil egitiminde ilerlemeler ile Incil’in Arapga, Ibranice ve

Yunanca gibi Dogu dillerindeki terciime ve tefsirlerine ulasiimisti. Bu donemde ilk def
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Kitab-1 Mukaddes ¢alismalar1 6ne ¢ikmig ve Paris’te donemin segkin ilim adamlar1 ¢ok
dilli Incil etrafinda bir araya gelerek Incil metinlerini tartismaya baslamislardi. Dogu
bilgisine sahip olma bu donem i¢in yiiksek bir entelektiiel konuma isaret etmekteydi.
Nitekim d’Herbelot klasik asirda Dogu bilgisiyle temayiiz etmis ve yasadigr doneminde
oldukca ovgii ve itibar kazanmitsir. Klasik donemde Spinoza ve Richard Simon gibi
teologlar araciligiyla tarihsel tenkidin Eski Ahit’e uygulanmaya baslamasiyla tarihsel
tenkid arastirmalarmin 6nii agilmis ve yirminci yiizyildan itibaren tarihsel tenkid islam
arastirmalarina uygulanmaya baglamistir.

Modern doénem, filolojik bakimdan klasik doneme olan ilginin yeniden canlandigi,
tarihsel tenkit yonteminin ortaya c¢iktigi, Incil’in baglamina dénmek icin Dogu
Hiristiyanlarinin dillerine yonelimin basladigi ve somiirge topraklarindaki varliklarini
devam ettirmek igin bu bdlgeleri tanima ihtiyacinin bas gosterdigi bir devre taniklik
etmistir. Bu minvalde dénemin oryantalistleri Arapga, Ibranice, Tiirkce, Yunanca,
Sanskritge, Ermenice, Kiptice, Siiryanice, Cava Dili ve Malayca gibi dillere yonelerek bu
dillerde uzmanlik kazanmaya baslamislardir. Bu dénemde deginilmesi gereken 6nemli
bir konu da Islam arastirmalar1 alaninda tefsir, hadis, Islam mezhepleri ve Islam hukuku
gibi ¢esitli caligma alanlarinin ortaya ¢ikmast olmustur. Cesitli arastirma alanlarinin
ortaya ¢ikmasi ayni zamanda disiplinlesmeyi de beraberinde getirmistir. Klasik donemde
bir oryantalistin ilgili alan1 bakimindan daha kapsayict ve biitiinciil bir 6grenme alanina
sahipken, drnegin, klasik donemin 6nemli temsilcilerinden olan d’Herbelot’un 6rneginde
Kur’an, tefsir, siyer, hadis, [slam hukuku, tarih ve bircok alanin yer aldig1 bir
ansiklopediyi tek basina telif ederken, modern déonemde oryantalistler genellikle belli
alanlara egilim gostermekteydi. Uzmanlagmanin getirmis oldugu bu degisim postmodern
donemde daha belirgin hale gelmistir.

Klasik oryantalizm 6ncesi ddonemden modern doneme kadar Hiristiyan diinyasinda
erken doénemde Islam’a atifta bulunan miielliflerin meslek bakimindan oldukga
farklilastiklar1 goriilmektedir. Klasik oryantalizm 6ncesi ddnemde Islam’a ilgi duyan bir
miiellifi genellikle kilise ve manastirlardaki din adami kimligi altinda gérmek
miimkiindii. Klasik donemde ise manastirlarin yerini iiniversitelerin almasiyla bu
donemdeki Islam miitehassislarmin  genellikle iiniversitelerde almis kisilerden
olusmaktaydi. Klasik donemde d’Herbelot da iiniversitede yetisen kisilerden biriydi.

Nitekim o, egitimini bir modern dénem kurumu olan Sorbonne Universitesi’nde almistr.
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Modern déonemde de modern egitim kurumlari varligini siirdiiriirken bu dénemde yasayan

oryantalistlerin genellikle somiirge topraklarinda ¢alisan kisiler olduklar1 goriilmektedir.

4.1.3. Dini, Mezhebi - Etnik Koken

Klasik oryantalizm oncesinde donemde Bizans diinyasinda dini ve siyasi agidan
bazi fikir ayriliklar1 yasanmistir. Ortodoksluk kendi igerisinde Kadikdy Konsili’ni kabul
edenler ve Kadikdy Konsili’ni kabul etmeyenler olarak ikiye ayrilmis ve bu ayrilik siyasi
ve dini a¢idan Bizans’a oldukca zarar vererek Bizans’in ¢okiisiinii hazirlamistir. Kadikoy
Konsili’ni kabul edenler genellikle siyasi ve dini agidan Bizans’1 desteklerken, Kadikdy
Konsili’ne kars1 ¢ikanlar ise Bizans’a hem dini ve hem siyasi agidan muhalif diismiisler
ve bu nedenle de bir¢ok baski ve zulme ugramislardir.

Latin diinyasinda ise Katolikler daha baskin olarak yer almaktaydi. Bunlar
Katoliklik biinyesi i¢inde Dominikenler ve Fransiskenler olarak iki farkl: tarikat varligini
siirdiirmekteydi. Klasik dénemde de islam arastirmalarinda Katoliklerin baskinlig1 daha
fazlaydi. Klasik donemin temsilcileri Katolik inancinin kaynaklarini sorgulayarak islam
bilgisiyle kendi inancini reforme etmeyi ve Protestanlar tarafindan kendilerine yoneltilen
elestirilere cevap vermeyi amaclamislardir. Modern dénemde ise Islam’la ilgili ilk
aragtirmalar Yahudiler eliyle gergeklesmistir. Bunlardan Abraham Geiger ve Gustav Weil
Islam {izerine yaptif1 calismalarda Bati’da Islam arastirmalarini baslatan isimlerden
olmuslardir. Yahudi oryantalistler i¢in Islam, Yahudiligi yiikseltmek istedigi rasyonellik
standardini saglamis ve bu da Yahudiligin reforme edilmesine zemin hazirlamigtir. Bu
donemde Islam arastirmalar1 konusunda kurucu isimler Yahudi oryantalistlerden
meydana gelirken, Hiristiyanlarin da bu alana 6nemli katkilari olmustur. Ozellikle
modern dénemde EI' agisindan ifade etmek gerekirse Islam arastirmalarinda
Protestanlarin daha agirlikta olduklari gériilmektedir. Protestanlikla birlikte kilisenin din
arastirmalar {izerinde etkisinin azalmasiyla birlikte Islam arastirmalar bu yeni donemde

onemli bir ivme kazanmustir.



Tablo 4.3. Klasik Oryantalizm Oncesi Doénemden Modern

Miielliflerin Dini Kokeni

Oryantalizme Kadar

KLASIK. KLASIK . MODERN
ORYANTALIZM ORYANTALIZM KLASIK. ORYANTALIZM
ONCESI- SV ANTALE ORYANTALiZM
BiZANS ONCESI-LATIN , Protestan
. Katolik )
Kat0|lk Yahud|

Ortodoks

Klasik oryantalizm oncesi donemde Bizans diinyasinda Islam’a dair eser yazan
atifta bulunan miielliflerin genellikle Yunan ve Siiryani kokenli olduklar1 goriilmektedir.
Yine bu donemde Latin diinyasindaki miiellifler ise bir sekilde Endiiliis ve Sicilya’yla
baglant1 halindeydiler. Bunun yani sira bu donemde Roma, Cermen, Frenk ve Anglo-
saksonlar gibi Avrupa’nin farkli sehirlerinden gelen miiellifler bulunmaktadir. Klasik
donemde ise Islam arastirmalarinda Fransizlarin agirlikta olduklar1 goriilmektedir.
Modern dénemde ise Alman ve Hollandalilar Islam arastirmalarinda én plana ¢ikmaya

baslamuglardir. 8%

Tablo 4.4. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar
Miielliflerin Etnik Kokeni

) ) )
KLASIK KLASIK KLASIK MODERN
ONCESI- ONCESI-LATIN c Hollandali
BIZANS El’ldu|us . ralnSIZ Alman
Yunan Roma Hltl? yadn I ingiliz
. ; ollandali
Sdryani Cermen Fransiz
— N—— N——— —
4.2. ESERLER ACISINDAN
4.2.1. Nitelik

Eserler agisindan ise klasik oryantalizm 6ncesi donemde Islam’la ilgili bilgilerin
genellikle kroniklerde ve kilise yilliklarinin satir aralarinda yer aldigi goriilmektedir.

Bizans’ta Islam’a dair miistakil eserlerin sekizinci yiizylla dogru ortaya ciktigt

1832 Alman oryantalistlerin hadis konusundaki ¢alismalari icin bkz. Bekir Ezer, Alman Oryantalistlerin
Hz. Muhammed, Siinnet ve Hadis Hakkindaki Calismalar (1 900-1950), (Yayimlanmig Doktora Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2007, 138.
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goriilmektedir. Hiristiyan diinyasinda miistakil eserler ilk olarak Kur’an’in Hristiyan
Yunanca terciimesiyle ortaya c¢ikmistir. Latin diinyasinda ise Islam’a dair miistakil
eserlerin yazimi yaygmlik kazanmistir. Klasik donemde ise Islam’la ilgili ansiklopedik
mahiyette eserlerin ortaya c¢iktign goriilmektedir. Modern donemde de Islam
ansiklopedilerin yazimi devam etmis ve tefsir, hadis, Islam hukuku gibi Islam’im gesitli
alanlarina dair miistakil calismalar da ortaya c¢ikmustir. Buradan hareketle Islam
arastirmalarindaki ilk adimin Kur’an terclimeleriyle birlikte gerceklestigi, daha sonraki
bir ivmenin ise Islam ansiklopedileriyle birlikte meydana geldigini sdylemek

miumkindiir.

4.2.2. Yaklasim

Hiristiyanlarin islam’a y&nelik yaklasimimin ii¢ tarihsel evre ile karakterize edildigi
sdylenebilir; ilk asama “polemik¢i” yaklasim olarak isimlendirilebilir. Bu asamada Islam
ve Hz. Muhammed’in tahrif edilmis bir imaj1 hiikiim siirmekteydi ve Islam’1 ele almada
birincil amag¢ Hiristiyanligin savunulmasiydi. Latinlerde ise polemik¢i yaklasimlar
yaninda 6zellikle on ii¢lincii ve on dordiincii ylizyila dogru filolojik yaklasimlar ortaya
¢ikmaya baglamigtir. Bu agidan ikinci asamada “polemikg¢i” ve “polemikgi-filolojik”
yaklagimlar meydana gelmistir. Bu dénemde Islami metinler, dilbilimsel bir metin olarak
ele alinmaya baglamistir. Nitekim bu donemde karsilastirmali dilbilimi, dinler arasi

k!833 gibi bazi yontemler Islam

mukayese, dinler arasi diyalog, dini evrenselcili
arastirmalarinda kullanilmaya baglamistir. Aydinlanma déneminin baglangici olan klasik
oryantalizm doneminde ise, Hz. Muhammed ve Islam’mn bir “sahtekar/lik” olarak ele
almmasi yaninda Islam’a sadece “polemik¢i” amaglarla degil, siipheci yontemlerle de
yaklagilmaya baglanmistir. Boylece Hiristiyanligin savunusunun devam ettirildigi
polemik¢i yaklasim ve siiphecilik olmak {izere {igiincii bir asama meydana gelmistir.
Klasik ve modern oryantalizm donemine kadar polemik¢i yaklasimda roller sikica

belirlenmis durumdaydi ve Islam arastirmalar1 dini ideoloji etkisi altinda devam

ettirilmekteydi. 8%

1833 Frederiks, “Introduction: Christians, Muslims and empires in the 16th century”, 10.

1834 Thomas F. Glick, “My Master, the Jew: Observations on Interfaith Scholarly Interaction in the Middle
Ages”, Jews, Muslims and Christians in and around the Medieval Crown of Aragon: Studies in Honor of
Elena Lourie, haz. Harvey Hames, Leiden 2004, 158.
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Tablo 4.5. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar Eserlerde
Yer Alan Yaklasim Bicimleri

( . ) (" KLASIK ) 4 N s N
KLASIK ORYANTALIZM KLASIK MODERN
OR&"E‘Z?;'ZM ONCESI-LATIN ORYANTALIZM ORYANTALIZM
BiZANS Polemikgi Polemikgi Polemikgi
Polemikgi Polemikgi- Suphecilik Suphecilik
Y Y, \____Filolojik ) Y Y, _ Y,

4.2.3. Literatiir

Literatiir agisindan ise klasik oryantalizm 6ncesi dénemde Islam’in ele alindig
kaynaklarin genellikle kronikler, tarih kitaplar1 ve kilise yilliklart gibi bazi eser
tirlerinden olustugu goriilmektedir. Ancak ilk defa Kur’an’in Yunancaya terciimesi ile
birlikte islam’la ilgili literatiir zenginlesmeye baslamis ve boylece reddiye ve apokaliptik
tirde eserler ortaya g¢ikmistir. Latin diinyasinda ise on ikinci ylizyilin baslarinda
Kur’an’in Latinceye terciime edilmesiyle birlikte Islam’la ilgili temel literatiir bigimleri
olusmaya baslamis ve bdylece Latinler islam’i tanimada 6nemli bir kaynaga sahip
olmuslardir. Latinlerde Islam’la ilgili kaynaklar genellikle reddiye bi¢iminde kaleme
alinmistir. Bu donemde reddiyelerin yani sira Hz. Peygamber’in hayatinin ele alindig
biyografik tlirde de eserler kaleme alinmaya baslamistir. Klasik donemde ise literatiir
acisindan Bati’da bibliyografik ansiklopedilerin ilk tiirii olan d’Herbelot’un Bibliotheque
Orientale’i meydana gelmistir. Modern donemde ise bibliyografik tiirde eserler igerik,

bicim ve yapisal 6zellikler bakimindan daha sistematik bir bicim kazanmistir.

Tablo 4.6. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar Literatiir
Tiirleri

( ) e A e N e
KLASIK i . MODERN
ORYANTALIZM KLASIK KLASIK ORYANTALiZM
ONCESI-BiZANS %"*“YCAE':iT_’:k'TZi'I‘\’I' ORYANTALIZM Ansiklopedik
Kilise Bibliyografik Sézliik
mektuplari Kilise Ansiklopedi ve x
P mektuplari Evrensel sozlik Kl.J.r an
Kronik/tarih _ ] . tercimeleri
kitaplar, Biyografik Kur’an Siyer
. eserler tercimeleri
Reddiyeler ve . . islam tarihi
apokaliptikler Reddiyeler Siyer f'
Terciimeler Terciimeler islam tarihi Tefsir
Hadis vb.

\ J \_ J \_ J \_ J
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4.2.4. Yazihs Amaci

Yazilis amac1 bakimindan klasik oryantalizm 6ncesi donemde Bizans’ta islam’la
ilgili eserlerin kaleme alinma nedeni genellikle polemik amaglara yani Hiristiyanligin
savunulmasina hizmet etmekteydi. Bu agidan bazi1 Aydinlanma yazarlar1 “Biz bu kitaba
sayisiz sagma sozler kondurduk. Oysa Kuranda bunlarin higbirisi yoktur. Kesiglerimizin
asil zoru Miisliiman olan Tiirklerle ilgiliydi. Istanbul’a fatihlerine baska tiirlii kars
konulamayinca onlarin aleyhine bir siirii kitaplar yazip durduk”*®® gibi birtakim
ifadelerle polemikgi yaklasimlarini agikga ifade etmislerdir. Latinlerde ise polemik
amaclarm yanida misyonerlik de Islam’1 ele almada 6nemli bir saik olmustur.

Klasik donemde Islam’1 ele alma nedenleri, Hiristiyanlig1 reforme etme arzusu,
Hiristiyanligi diger dinler karsisinda savunma ve somiirgecilige zemin hazirlanmasi gibi
birtakim amaclara yonelikti. Modern donemde de sémiirgeciligin bilfiil baslamasi1 nedeni
ile Islam’1 ele almada sémiirge topraklarinin devamini saglamak icin islam dini, kiiltiir ve
medeniyeti hakkinda bilgi sahibi olmak pratik cabalar &ne ¢ikmustir. Bu dogrultuda Islam
bilgisi i¢in Brockelmann’in Geschichte der arabischen Litteratur’u ve Wensinck’in
Concordance’ gibi 6nemli kaynaklar ve araglar gelistirilmistir. Bunun yani sira modern
dénemde Hiristiyanligin savunusundan ziyade Hiristiyanlhigin kati bir elestirisine gegis
yasanmasiyla modern bilginin tesisi ve rasyonalizm ugruna biginin aragsallagtirilmasi

giindeme gelmistir.

Tablo 4.7. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar Eserlerin
Yazilis Amaglari

4 N\ 4 N\ 4 N\
4 KLASIK ) MODERN
ORYANTALIZM ORYANTALIZM
. KLASIK Dogu’yu Dogu’yu tanimak
KLASIK . . .
; ORYANTALIZM tanimak Misyonerlik
ORYANTALIZM " s . . .
" P ONCESI DONEM- Misyonerlik Kolonyalizm
ONCESI DONEM- : . - .
. LATIN Kolonyalizme Hiristiyanlig
BIZANS . .
Polemik Polemik zemin Reforme Etmek
Misyonerlik hazirlamak Kolektif bilgi
Bilginin Bilginin
evrensellesmesi evrensellesmesi
- J - J

1835 \/oltaire, Tiirkler, Miisliimanlar, Otekiler, (trc. Cengiz Orhan), Igiis Yaynlari, Istanbul 2008, 16.
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4.2.5. Dil

Dil agisindan ise klasik oryantalizm 6ncesi donemde Bizans’ta Yunan, Siiryanice,
ve Ermenice kaynaklar bulunurken, Latinlerde ise Latince kaynaklar 6ne ¢ikmistir. Klasik
donemde ise Latincenin yerini Fransizlarin Islam arastirmalarindaki oncii rollerinden
dolay1 Fransizca almistir. D’Herbelot un eseri baslangicta Arapga olarak kaleme alinmasi
planlansa da donemin matbaasindaki birtakim eksiklikler Arapga transkripsiyon
konusunda heniiz bir gelisme saglanamamasi onun Arapga olarak kaleme alinmasina
mani olmustur. Ancak onun Arapga olarak kaleme alinmas1 durumunda Islam diinyasiyla
daha yogunluklu bir etkilesim meydana gelmis olabilirdi. D’Herbelot’un eseri Arapca
kaleme alinmayinca modern donemde de eserler Arapgadan ziyade yerel Avrupa
dillerinde kaleme alinmaya baslamistir. Modern donemde ise EI*’deki agirliklar da gz
Oniine alinirsa Alman oryantalistler 6n plana ¢ikmis ve bu nedenle de Almanca ¢alismalar
agirlik kazanmistir. Bu donemde Fransizca ve Ingilizee ¢alismalar da Almanca gibi Islam

aragtirmalarinda agirlik kazanmaya baslayan diller arasindadir.

Klasik oryantalizm oncesi donemden modern oryantalizme kadar dil konusunda

meydana gelen degisimler su sekilde dzetlenebilir:

- Orta Cag’da Yunanca ve Latince Hiristiyanligin diliyken, modern donemde

Avrupa’da Incil dilinden uzaklasilarak yerel dillerin ortaya ¢ikmustir.

- Dinin yerini etnik agidan daha karmasik bir ulus, etnisite ve 1rk kategorileri almaya

baslamistir

Tablo 4.8. Klasik Oryantalizm Oncesi Dénemden Modern Oryantalizme Kadar Eserlerin
Yazildig: Diller

3 N e 3 e ™ e ™
KLASIK_ KLASIK_
(_)RYANTALIZM C_)RYANTALIZM . MODERN
ONCSEI-BIZANS ONCESI-LATIN KU-\S'K_ ORYANTALIZM
. ORYANTALIZM
Yunanca Latince Almanca
Siryanice Kastilya dili Latince ingilizce
. Fransizca
Ermenice Katalonca Fransizca
Arapga Arapca
Y, \_ J . Y, \_ Y,




342

4.3. BAGLAM ACISINDAN

Klasik oryantalizm oncesi dénemde Islam’la ilk karsilasma Bizans topraklarinda
meydana gelmis ve Miisliimanlar yedinci yiizyildan itibaren Bizans’in birgok bolgesini
fethetmislerdir. Miisliimanlar Bizans i¢in hem siyasi hem de dini tehdit olarak goriildiigi
icin Miisliimanlara yaklasim hi¢ de olumlu olmamistir. Bu durumun istisnasi ise Dogu
Hiristiyanlar1 olmustur. Onlar Miisliimanlarin gelisini sevingle karsilamis ve Islam’la
ilgili ¢alismalarinda da nispeten insafli bir yaklagim sergilemislerdir. Sekizinci ylizyila
gelindiginde Miisliimanlarin Hiristiyan diinyasinda kalici olduklarinin anlasilmasiyla,
Islam ciddi bir mesele olarak ele alinmaya baslanmistir.

Latin diinyasinda ise Miislimanlarla ilgili ilk birikim Bizansl yazarlardan miras
alinmigtir. Bizansli miielliflerin Pers baskinlariyla Latin topraklarina goc¢ etmesiyle
onlarin Miisliimanlara dair izlenimlerini Latinlere aktarma imkani1 dogmustur. On birinci
yiizyildan on altinci yiizyilin sonlarina kadar Hiristiyan-Misliiman iligkileri agisindan
Endiiliis’iin Emeviler tarafindan fethi, Hacli Seferleri ve Istanbul’un fethi olmak iizere
onemli olaylar meydana gelmistir. Emeviler Latin topraklarini fethettiklerinde o donemde
Endiiliis’te cehalet donemi yasanmaktaydi. Ancak Miisliimanlarin gelisiyle Endiiliis ilim
ve kiiltiir merkezi haline gelmeye baslamistir. Hacli seferleri de Miisliimanlar: tanimada
onemli bir yol olmustur. On birinci yiizyilda itibaren ise Hiristiyan diinyasinda
Miisliimanlarin yiikselen giicii olarak Tiirk imaj1 6ne ¢ikmaya baglamistir. Bu donemde
Tiirk imaji Tiirk-Islam karsithigiyla pekistirilmis ve tuhaf bir sekilde hem hayranlik hem
de korku imgeleriyle 6zdeslestirilmisti. On dordiincii yiizy1l, Misliimanlar igin ayni
zamanda Hiristiyan topraklarindan ¢ikarilisina tanik olmus, “reconquista” ile Islam’la
ilgili biyiik birikimin izleri Latin diinyasindan silinmeye ¢alisilmis ve bunun i¢in Kitap
tahrif edilerek yakilmistir. Bu dénemde Islam arastirmalari gerilemeye baslasa da
Tiirklerin on besinci yiizyilin ortalarinda Istanbul’u fetihleriyle birlikte islam
arastirmalar1 yeniden ivme kazanmaya baslamistir. Latin diinyasiin Islam arastirmalar:
konusunda gerekli araclardan yoksun olunmasi ve dil konusundaki yetersizlikler, Islam
aragtirmalariin gelismesinde biiyiik bir engel teskil etmistir.

Klasik donemde Avrupa’da Kkiitliphanelerin meydana gelmesi, {iniversitelerin
kurulmas1 ve kralliklarin kilise karsisinda yeniden gii¢ kazanmalariyla birlikte Islam
arastirmalar1 yeniden hiz kazanmaya baglamistir. Ayn1 zamanda donemin Fransa’sinda

Ozgiir bilimsel arastirmalarin yapildigr akademiler meydana gelmis ve bu da bilimsel



343

aragtirmalarin devlet baskindan kurtulmasia olanak saglamistir. Bu dénemin 6nemli
gelismelerinden birisi de ansiklopedilerin ortaya ¢ikist olmustur. Bu anlamda
d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i ilk Islam ansiklopedilerinden biri olmustur.
Ansiklopedilerin ortaya ¢ikisi Bati’da Islam hakkinda her seyi diisiinecegi ve ele
alabilecegi giiclii bir ¢ergcevenin olusmasina neden olmustur.

Klasik dénemden beri yaklasik iki yiiz yillik bir fetret doneminin ardindan Islam
arastirmalar1 yirminci yiizyillin baglarinda yeniden canlanmaya baslamistir. On altinci
yiizyildan itibaren Protestanlarin ortaya ¢ikisi ile birlikte islam arastirmalarina giden yol
yeniden acilmistir. Nitekim Protestanlikla Islam’a arastirmalarma girismenin daha kolay
olmustur. Bu donemde Protestanlarin kurucularindan Martin Luther’in Bibliander
koleksiyonunu yayimlamas: Islam arastirmalarini canlandiran o6nemi bir girisim
olmustur. Modern donemde mutlakiyetci rejimlerin ortaya ¢ikisi, modern ulus devletlerin
meydana gelisi, kapitalist ekonominin gelismesi, Sanayi inkilabi, sekiilarizm ve modern
egitim Kurumlarinin meydana gelmesi, Avrupa’nin gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir
ve bu etki Islam arastirmalarma da yansimistir. Bu dénemde islam’la ilgili en énemli
caligma First Encyclopaedia of Islam’in meydana getirilmesi olmustur. Bati teorik
diizlemde Islam diinyasiyla ilgili bilgilerini pratik sahada Miisliimanlarin iilkelerine
gitmek, onlardan ders almak gibi yontemlerle bilgiyi hayata sokmustur. EI*; akademik
calismalar tizerindeki tarihsel ve toplumsal etkiler; somiirgecilik ve akademik faaliyetler;
devlet ve siyasi iktidarin akademi lizerindeki etkisi; bilgi, otorite ve gelenegine dair
onemli sonuclar icermektedir. Bu donemde bireysel ¢abalarin yerini kolektif is birlikleri
almis ve Islam’1 ele alma bir devlet meselesi haline gelerek devletler bu tiir projeleri
desteklemeye baslamislardir. Ayrica bu donemde Islam literatiiriine dair siyer ve Islam
tarihi kaynaklar1 terciime veya tahkik edilerek Islam’1 arastirmak i¢in kaynak ihtiyaci
biiyiik 6l¢iide giderilmeye calisilmistir.

Boylece Islam'in ciddi bir sekilde incelenmesi ve yorumlanmasi, Hiristiyan teolojisi
ve tarihi hakkinda ¢ok cesitli sorulara cevaplar sunarak Islam'in genel olarak din ve 6zel
olarak Hiristiyanlik hakkinda diisiinmek i¢in degerli bir ara¢ sunmustur. Bu acidan Islam
bilgisi bir yandan Reformdan sonra meydana gelen Hiristiyan dini birligin ¢okiisii
sonucunda Katolikler ve Protestanlar arasinda meydana gelen rekabetin tesvik ettigi

Hiristiyanlik tarihi arastirilmalarinin meydana gelmesini saglamig, diger yandan da
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jeopolitik olarak Misliimanlar1 Viyana kapilarina kadar getiren basarinin arkasindaki

ivmenin anlagilmasini kolaylastirmistir.

4.4. YONTEM ACISINDAN

Yontem agisindan ise klasik oryantalizm Oncesi donemde Bizans’ta dini agidan
Aziz Augustinus diisiincesi etkili olmus, felsefi agidan ise Aristoteles karsitligi olmasina
ragmen Yuhanna ed-Dimeski ve Bizansli Niketas gibi Bizans ilahiyatcilarla felsefi
diisiince yeniden canlanmistir. Sinali Anastasius’un Miisliimanlara yonelik tartisma
metotlarini ortaya koymasi o dénem igin oldukg¢a 6nemli bir gelisme olmustur. Latinlerde
ise dini diisiince Aquinali Thomas’in disiinceleri dogrultusunda olmus, Thomas Aristo
felsefesi ile Hiristiyanligi sentezledigi Thomizm adinda bir ekol meydana gelmistir.
Latinlerde filolojinin 6nem kazanmaya baglamasi ve hiimanist diisiincenin ortaya
cikmasiyla birlikte dini metinler elestirel bir yontemle ele alinmaya bagslamistir.
Latinlerde tarih yazimi ise teolojik bir bakis ¢ergevesinde olmus ve Miisliimanlar tarih
modern doneme kadar tarihin 6nemli bir pargasini olusturmuslardir.

Klasik oryantalizmde ise Aydinlanmanin vahye ve kiliseye karsi elestirel ve slipheci
bu tutumu Bat’nin din algisin1 kokli bir sekilde degistirmis ve boylece tarihsel tenkit
arastirmalar1 ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu donemde Spinoza ve onun goriislerinden
ilham alan Richard Simon tarihsel tenkidin klasik donemde ilk uygulayicilarindan biri
olmustur. Tarihsel tenkidin bu donemdeki ilk izlerine d’Herbelot’un Bibliothéque
Orientale’inde rastladigimizi sdylemek miimkiindiir. Onun eserinde bir biitiin olarak
tarihsel tenkit yonteminin uygulandigini sdylenemese de eserde bu ydntemin bazi
ilkelerine yer verildigi ifade edilebilir. Bunlar arasinda dinin kurucularinin sonraki
ogretilerden sorumlu olmamasi, dini metinlerin otantikligini ve mengeini sorgulama gibi
hususlar yer almaktadir. Modern dénemde ise tarihsel tenkit ydnteminin Islam
arastirmalarinda yayginlik kazanmaya basladigi goriilmektedir. Boylelikle klasik 6ncesi
donemde Islam arastirmalar1 dniindeki en dnemli engel olan ydntem sorunu da biiyiik
Olglide giderilmistir. Tarihsel tenkidin hadislere uygulanmasi ilk olarak Sprenger ile
gerceklesmis, daha sonra Goldziher bu yontemi biiyiik 6lgiide gelistirmistir. Modern
donemde tarihyazimina kars1 yaklasimla ile ilgili olarak ise tarihin sekiiler bir yaklasimla

ele alinmaya basladig1 goriilmektedir. Bu agidan modern donemde tarih, peygamberlerin
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tarihi ile degil, Antik Cag, Orta Cag ve Modern Cag gibi bazi siniflandirmalarla ele

alinmaya baglamistir.

4.5. KAYNAK ACISINDAN

Kaynaklar konusunda klasik oryantalizm &ncesi donemde Islam’la ilgili bakis
Kitab-1 Mukaddes ¢ergevesinde gelismistir. Bunun yaninda reddiye literatiirii, Islam’a
dair goriislerin nesilden nesile aktarilmasini saglanmistir. Islam kaynaklarinin kullanimi
ise Bizans diinyasinda Kur’an ve sinirli diizeyde bazi hadis rivayetleriyle gergeklesirken;
Latinlerde ise bu kaynaklar genisleyerek Kur’an ve tefsirleri, siyer (Ibn Hisdm), hadis
(Buhari ve Miislim), Gazzalinin [hydu uliimi'd-din’i ve ibn Sind'min eserleri gibi
kaynaklardan istifade edilmistir. Klasik donemde ise kaynaklar agisindan Onemli
ilerlemelerin kaydedildigi goriilmektedir. Bu donemin 6nemli miielliflerinden d’Herbelot
eserinde Islam’la ilgili genis bir literatiirii ele almistir. Modern déneme gelindiginde ise
Islam’la ilgili kaynaklarin tahkik ve terciimesiyle klasik déneme nazaran kaynak
konusundaki problemlerin 6nemli 6lgiide giderilmeye calisildigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in hayat: ve Islam tarihi ile ilgili kaynaklarin nesredilmesine paralel olarak
bu donemde hadisle ilgili kaynaklarin da terciime ve nesrine 6nem verilerek, temel hadis
kaynaklarindan rical edebiyatina kadar bazi 6nemli kaynaklar tahkik ve terciime edilmek

suretiyle nesredilmistir.

4.5. USLUP ACISINDAN

Klasik oryantalizm Oncesi donemde Hz. Muhammed i¢in “yalanci”, “heretik”,
“kilig-kan dokiicii”, “sehvetperest”, “deccal” ve “cahil” gibi asagilayici ve kiiglimseyici
ifadeler kullanilmigtir. Bunun istisnasi ise Dogu Hiristiyanlarinin yaklagimi olmustur.
Dogu Hiristiyanlarinin birgogu Hz. Peygamber’i saygiyla ele almis ve onun i¢in “rehber”,
“Ogretmen” ve “vaiz” gibi ifadeler kullanmislardir. Klasik déonemde ise d’Herbelot’un
Bibliothéque Orientale’i agisindan Hz. Muhammed’le ilgili “yalanci1”, “sahtekar”, “aptal”
ve “cahil” etiketleri yaygin olarak kullanilmistir. D’Herbelot eserinde her ne kadar Islam
kaynaklarimi1 kullansa da onun iislup bakimindan Orta Cag nitelendirmelerinden

uzaklasamadig1 goriilmektedir. Klasik oryantalizm Oncesi ve klasik donemde Hz.

Muhammed’le ilgili iislup bicimlerinin Hz. Isa karsit1 bir imgenin olusturulmasi igin
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kullanilan bazi nitelemelerden meydana getirildigi goriilmektedir. Nitekim buna gore Hz.
Isa’nin Mesih olarak anilmasina karsilik Hz. Muhammed igin “deccal- deccalin dnciisii”
olarak kabul edilmistir. Modern dénemde iSe Hz. Muhammed’le ilgili olarak daha rafine
ve soft kavramlar kullanilmis ve bu dénemde o, daha ziyade “Islam’m kurucusu”,
“reformist” ve kimi zaman da bir “devrimci” ve “demokrat” kavramlarla tanimlanmaistir.

Islam ve Miisliimanlarla ilgili olarak klasik oryantalizm &ncesi dénemde “heretik”,
“barbar” ve “vahsi” gibi genellikle siddetle ve kiifiirle iliskili kavramlar kullanilmistir.
Klasik donemde Bizans ve Latinler gibi d’Herbelot da Miisliimanlar1 carpitilmis
imgelerle tanimlamis ve onlar icin “heretik” ve “sahtekar” etiketlerini kullanmistir.
Modern dénemde ise Islam heretikten ziyade “yeni bir din” olarak ifade edilmeye
baslanmistir.

Bizans’ta Hz. Muhammed’in adiyla ilgili olarak ise onun isminin c¢arpitilmis
formlari olan “Mahmet” ve “Mahomet” kelimeleri kullanilmistir. Latinlerde ise birtakim
destanlar ve edebi metinlerden beslenerek bu ifadeler ¢esitlendirilmistir. Latinlerin
onunla ilgili kullandigi en yaygin isimler “Mahumet”, “Machomet” ve ‘“Mahomet”
olmustur. Bu isimlendirmelerden bazilarinin put isimlerine isaret ettigi anlagilmaktadir.
Klasik donemde d’Herbelot da Hz. Muhammed’in ismi konusunda Bizans ve Latin
bigimlerine sadik kalarak ondan genellikle Mahomet olarak bahsetmistir. D’Herbelot’un
Hz. Muhammed s6z konusu oldugunda “Mahomet” ifadesini, ancak diger Muhammedler
icin “Mohammed” kelimesini kullanmasi onun bilingli tercihine isaret etmektedir.
Modern donemde ise Hz. Muhammed’le ilgili olarak “Mahomet” ifadesi EI' igin
sOylenecek olursa metinde neredeyse hi¢ kullanilmamis, bu nitelemesi sadece
bibliyografyada eser isimlerinde yer verilen bir ifade bi¢imi olarak kalmistir. Ancak sunu
ifade etmek gerekir ki ansiklopedide her ne kadar bu kelime kullanilmasa da yirminci
yiizyilin baglarinda igerisinde EI*’in de miiellifleri olmak iizere birgok oryantalist kendi
eserlerinde Hz. Muhammed i¢in “Mahomet” ifadesini kullanmaya devam etmistir.

Islam ve Miisliimanlarm isimlendirilmesiyle ilgili olarak klasik oryantalizm 6ncesi
donemde “Sarazen”, “Ismail”-“Haceri” gibi Kitab-1 Mukaddes temelli birtakim
nitelemeler kullanilmigtir. Bununla birlikte Latin diinyasinda Sarazen sadece
Miisliimanlari ifade etmek i¢in degil, Islam dini igin de “Sarazen dini” olarak bu kavram
kullanilmistir. Latin diinyasinda Miisliimanlar i¢in kullanilan bir diger ifade bicimi ise

“Muhammedi” kelimesi olmustur. Bunun yani sira bu donemde etnik birtakim
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nitelendirmeler de one ¢ikmaya baslamistir. Bunlardan biri de Tiirk kelimesidir. Tiirk
imgesi Latin diinyasinda eser isimlerinde “Sarazen” kelimesi yaninda sikca bir kavram
haline gelmistir. Klasik donemde ise d’Herbelot’un eseri bakimindan ele alacak olursak,
“Sarazen” kelimesi yerine Miisliiman ismi kullanilmaya baslamistir. Bu, ayn1 zamanda
onun bir dilbilimci olmasi nedeniyle kavramlarin kullanimindaki gosterdigi titizlige de
isaret etmektedir. Bunun yani sira d’Herbelot’un Avrupa terminolojisine kazandirdig:
onemli bir kavram ise “Islam” kelimesi olmustur. D’Herbelot bu kelimeyi Avrupa
diinyasinda ilk olarak kullanan yazarlar arasindadir. Bu kelime modern dénemde iyice
yayginlasmaya baslamis ve Miisliimanlar bu isimle anilmaya baslamislardir. Buradan
hareketle klasik ve modern donemde Islam iizerine yazan oryantalistlerin Hz. Muhammed
ve Islam’la ilgili baz1 kavramlari klasik 6ncesi déneme nazaran daha dikkatli ve aslina
uygun bir bigimde ele aldiklar1 sdylenebilir. Bunun modern diinyada bu kavramlarin en
azindan bilimsel ve akademik eserler s6z konusu oldugunda kullaniminin artik kabul
edilmemesi ve Hiristiyanlar iginde Miisliiman azinliklarin yagsamasi gibi nedenlerden

kaynaklandig1 sdylenebilir.

4.6. ICERIK ACISINDAN

4.6.1. Hz. Muhammed

Bizans’ta ortaya ¢ikan bazi tipolojiler Hz. Muhammed imajina yonelik olmustur.
Bizansli yazarlarin eserlerinde Hz. Muhammed; “yalanc1”, “kan dokiicii”, “sehvetperest”,
“deccal” olarak yer almistir. Bu donemde ortaya ¢ikan imgelerden bir¢ogunun esasinda
Yuhanna ile birlikte genel ve yaygin bir ¢ergeve kazandigi goriilmektedir. Yuhanna’nin
bu konumu, onun icten bir bakisla Islam’a bakmas1 ve eserinde Islam kaynaklarini
kullanmasindan ileri gelmektedir. Buna karsin Dogu Hiristiyanlarinin Hz. Muhammed’e
kars1 yaklagimlar ve tislup bicimleri hakaretamiz ifadelerden uzak nispeten daha insaflt

bir bi¢imde olmustur.

Latin kaynaklarinda ise Hz. Muhammed imaj1 Bizans’ta oldugu gibi benzer bir
yaklasim sergilemis, Hz. Muhammed “yalanc1” ve “sahtekar” biri olarak kabul edilmistir.
Latinlerde Hz. Muhammed, Hz. isa karsit1 bir imge olarak ortaya ¢ikmis ve zaman zaman

Hiristiyanlik ve Islam arasinda bazi analojiler ve mukayeseler yapilmustir.
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Klasik donemde ise Hz. Muhammed’le ilgili ortaya konulan imaj, paradigma
bakimindan her ne kadar Bizans ve Latin diinyasiyla ayni dogrultuda olsa da dénemin
ilmi ve entelektiiele atmoserinin de etkisiyle Hz. Muhammed ve islam’1 ele alma bigimleri
farklilasmistir. Bu donemde polemik amaglar devam etse de islam kaynaklarindan
istifade edilmye azami 6nem gosterilmesi ve dogru bilgi arayist ve Hiristiyanligin kendi
6ze doniislerinin baslamasi, islam’in Hiristiyanligin bu igsel yolculugunda ona kaynak

saglamasinda ve onu kendini konumlandirmasinda énemli bir ara¢ olmustur.

Modern dénemde Hz. Peygamber imaji agisindan klasik oryantalizm oOncesi
donemde hakim olan sapkin bir peygamber nitelemesinden reformist ve vaiz bir
peygamber imajina dogru bir doniisiim gegirmistir. Bu donemde Hz. Muhammed imaji
yaninda Islam’in da 6n plana ¢ikarilmaya baslandign gériilmektedir. Zira Bizans ve
Latinler, Islam’la ilgili her konuyu Hz. Muhammed iizerinden ele alirken, modern

donemde Islam’a da miistakil bir baslik olarak isaret edilmistir.

KLASIK KLASIK

ORYANTALiZM ORYANTALIZM ORYﬁ'ﬁ:ATiZM MODERN
ONCSESi-BiZANS ONCESI-LATIN ORYANTALIiZM
"Mamed" "Machomet" Mahomet "Muhammad"
"Mahmed" "Mahumet" Muhammad
4.6.2. islam

Hiristiyan diinyasinda islam algis1 genellikle Hz. Muhammed’in kisiligi iizerinden
sekillendigi on yedinci yiizyiln sonlarma kadar Bat1 kaynaklarinda “Islam” kelimesinin
kullanimina rastlanmamaktadir. Bunun yerine daha ziyade “Sarazen”, “Haceri” gibi dini
ve etnik kavramlar kullanilmigtir. Hiristiyan diinyas1 Yahudiligi tahrif edilmis bir din
olarak kabul etmis,'®3 bununla birlikte Islam ise “Hristiyanligin sapkin bir kolu” olarak
nitelendirilmistir. Hiristiyan diinyasmin Islam’1 heniiz bilmedigi ve tanimadig i¢in onun
icin en uygun yolun, onu bildigi ve tanidig1 sapkinlik formlarina indirgemenin daha uygun
olacagm diisiinmiistiir. Bunda Islam’la bu gruplarin bazi yonlerden birbirlerine benzedigi

ileri siiriilmiistiir. Nitekim onlara gére Islam da Sabiiler gibi teslisi, Nesturiler gibi de

1836 Bernard Lewis, Islam and the West, 7.
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Mesih’in tanriligim1 ve Maniheistler gibi onun carmiha gerilmesi ve Oliimiind

reddetmistir. 8%’

Bizans diinyasinda Islam’la ilgili goriisler agisindan paradigma kurucu isimlerden
biri yedinci yiizyilda Yuhanna ed-Dimeski olmustur. Yuhanna, Islam’a ilk defa miistakil
bir baslik olarak isaret etmis ve ona Hiristiyan sapkinlik igerisinde yer vererek onu
“Ismaili sapkinlik8% olarak isimlendirmistir. Yuhanna Islam’a inanan miiminin bir
Hiristiyan gibi kutsal metinleri kabul etmesi gerekliymis gibi, Miisliimanlarla Kitab-1

Mukaddes temelinde tartismaya yonelmistir.'8°

Yuhanna ed-Dimeski’'nin sekizinci yiizyil gibi erken bir donemde Hiristiyan
diinyasinda Islam’a dair temel paradigmalar1 su sekilde ortaya koydugunu ifade

edebiliriz:
- Miisliimanlarin nesep bakimindan Hiristiyan dini miras1 disinda kabul edilmesi
- Hz. Muhammed’in Hz. Is4’ya karsit bir durus sergilediginin diistiniilmesi
- Kaynaginin 6zgiin olmayip Eski ve Yeni Ahit’e dayandiginin diistiniilmesi

- Rahip Bahira gibi baz1 Hiristiyan kesislerin Islam’in olusumunda etkisi olduguna

inanilmasi

- Kur’an’1n giiliing, celiskili oldugu iddia edilerek Islam’in bir din olma vasfina haiz

olmadiginin diisiiniilmesi

- Kur’an’da Hiristiyanliga ve Yahudilige aykir1 ve gelisik ifadelerin bulunduguna

inanilmasi

- Hz. Muhammed’in kendisinden oOnce gelen vahiylerde peygamberligini

destekleyecek bir kanitin olmadiginin disiiniilmesi

- Cok eslilik ve Miisliimanlar arasinda sdzde cinsel sefahat.

1837 Segesvary, L Islam Et La Réforme, 26.
1838 Hidur, Bati’da Hz. Muhammed Imaj1, 154.
1839 Segesvary, L ’Islam Et La Réform, 21-22.



350

Degisim ve Déniisiim Acisindan “Sarazen”, “Muhammedi” ve “islam”
Imgeleri

Klasik doneme kadar Hz. Peygamber’le ilgili iiretilen bu vizyonun Avrupa’nin dini,
siyasi ve kiiltiirel olarak iistiinliikk kuramadig1 bir dine ve medeniyete karsi polemikgi ve
savunmaci bir sekilde yaklagsmasina neden olmustur. Klasik oryantalizm 6ncesi donemde
“Sarazen”, klasik donemde “Muhammedi” ve modern donemde ise “Islam” kavraminin

kullanimi 6ne ¢ikmustir.
Islam’in Kokeni

Klasik oryantalizm 6ncesi donemde Dogu Hiristiyanlarindan Sebeos ve Yuhanna
bar Penkaye gibi miiellifler islam’m Yahudi kékenli oldugunu iddia ederken, Yuhanna
ed-Dimeski ise Islam’1n hem Hiristiyan hem de Yahudi kdkenli oldugunu dile getirmistir.
Bu dogrultuda klasik donemde Islam’in Yahudi ve Hiristiyan kdkenli oldugunu ifade
edilmekle beraber Yahudi kaynagina daha ¢cok vurgu yapilmaya baglanmistir. Nitekim bu
donemde Bibliothéque Orientale’in yazar1 d’Herbelot Islam’da Yahudi unsurlarin
belirgin oldugu i¢in birgok Yahudinin bu nedenle kolaylikla Islam’1 benimseyebildigini

dile getirmistir.

Modern donemin baglarinda Abraham Geiger, Gustav Weil ve Goldziher gibi
Yahudi oryantalistlerle birlikte Islam’in Yahudi kdkenli oldugu iddias: tekrar giindeme
gelmistir. Onlara gore Islam igerisindeki bu unsurlar, onu Yahudiligin kétii bir kopyasi
konumuna indirgemektedir.'®* Yahudilerin mense ¢alismalarindan sonra Hiristiyanlar da
bu konuya agirlik vermeye baslamis ve Becker gibi oryantalistler Islam ve Hiristiyanligim
karsilastirilmasimi esas alan bazi calismalar kaleme almaya bagslamislardir.’®*! Bu
dogrultuda iddialarini desteklemek icin Hz. Muhammed’in Mekke doneminde sik sik
Yahudilerden dersler aldigmi ve Yahudilerle uzun bir iliski kurdugunu one
siirmiislerdir.’3¥? Modern doénem ansiklopedilerinden olan First Encyclopaedia of
Islam’da ise Islam’1n sadece Hristiyanlik ve Yahudilikten degil, ayn1 zamanda Helenizm,

Zerdiistlik ve Budizm’den de etkilendigi dile getirilmistir.®*® Bununla birlikte Hz.

1840 Marcel Poorthus, “Parable themes in Islamic transformation: an anthology with analysis”, Nederlands
Theologisch Tijdschrift, 71(2), 2017, 186.

1841 Becker, Christianity and Islam, 43-4.

1842 Goldziher, “Beitriige zur Erklirung des Koran von Hartwig Hirschfeld”, Literatur-blatt fiir orientalische
Philologie, 1887, (3), 90.

1843 Hurgronje, Mohammedanism, 57, 75.
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Muhammed’in Eski ve Yeni Ahit’in higbir boliimiinii okumadigi ve Hiristiyanlia yaptigi
gondermelerin, incil hakkindaki bilgisinin kulaktan dolma kaynaklara veya Hiristiyan
doktrini etrafinda gelisen apokrif eklemelere dayandig1 ifade edilmistir.'®** Buna gére Hz.
Muhammed’in Hiristiyanlik hakkindaki bilgisinin, kismen apokrif, kismen kanonik olan

kaynaklardan alindigs ileri siiriilmiistiir.'84°

Islam’in Gelisimi

Modern donemde Islam tek bir kisinin {iriinii olarak gériilmemis; artik Islam’in
gelisiminden bahsedilmeye baslanmistir. Bu dogrultuda Islam, tam gelisimi icinde
goriindiigii sekliyle, nihai ortodoks bi¢imine ulasana kadar, kendisini ahlaki bir diinya
goriisii ve dogmatik bir sistem olarak sekillendiren gesitli etkilerin sonucunda ortaya
ciktig1 kabul edilmistir.’3*® Buna gore Islam’in dogmatik gelisimi Helenistik unsurlarin
etkisi altinda gergeklesmis, hukuki yapist Roma hukukundan, tasavvufta ise Yeni
Eflatuncu ve Hint fikirlerinden etkilenmis, Yahudi, Hiristiyan ve diger unsurlardan
esinlendigi eklektik bir dini fikirler bilesimidir. Boylece Islam’in gelisimini sekizinci

yiizyila kadar siirdiirdiigii dile getirilmistir.'84’

1844 Becker, Christianity and Islam, 14.

1845 Becker, Christianity and Islam, 25-6, 76.
1846 \Waardenburgh, 11.

1847 Goldziher, Az iszlam, 2-3.
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ORYANTALIZMIN GELIiSIiM TARIHI

HZ. MUHAMMED VE ISLAM ALGISI UZERINE SOYLEM ANALIZIiNiN

CIKTILARI/SONUCLARI

YUNAN, SURYANI VE | BIBLIOTHEQUE THE ENCYCLOPAEDIA
ERMENI ORIENTALE OF ISLAM (Birinci
KAYNAKLAR-LATIN Basim, EI)

KAYNAKLARI

1. Hz. Muhammed, yalanci
bir peygamberdir.

2. Islam, Ibrahimi dinler
arasinda kutsal mirasa
sahip bir din degildir.

3. Islam, siddet ve savasi
destekleyen sapkin bir
mezheptir.

4. Hz. Muhammed bir
sehvetperesttir.

5. Muhammed, siyasi bir
lider, ayni zamanda bir
komutandir.

6. Islam, sapkin bir
mezheptir, Islam,
Hiristiyanliktan sapma bir
mezheptir.1848

7. Hz. Muhammed,
seriatin kurucusudur.

8. Islam’la miicadelede en
iyi yol onu tanimaktir.

9. Miisliimanlar Hiristiyan
ogretisine ikna edilerek
doniistiiriilmelidir.

1. Hz. Muhammed, yalanci
bir peygamberdir.

2. Islam, Ibrahimi dinler
arasinda kutsal mirasa
sahip bir din degildir.

3. Islam, siddet ve savas
dinidir.

4. Hz. Muhammed bir
sehvetperesttir.

5. Muhammed, siyasi bir
lider, ayni zamanda bir
komutandur.

6. Islam sapkin bir dindir.
7. Hz. Muhammed seriatin
kurucusudur.

8. Kur’an ve hadisler
kaynak itibariyle Incil,
Talmud ve Davud Yunan
filozoflarimin
goritislerinden
[¢]alinmistir.

9. Hwristiyanlig: reforme
etmede en iyi yol Islam’1
tanimaktir.

1.Hz. Muhammed, bir
reformisttir.

2. Islam, Ibrahimi dinler
arasinda kutsal mirasa
sahip bir din degildir.

3. Islam, siddet ve savas
dinidir.

4. Hz. Muhammed bir
sehvetperesttir.

5. Muhammed, siyasi bir
lider, ayni zamanda bir
komutandur.

6. Hz. Muhammed seriatin
kurucusudur.

1. Kur’an ve hadisler
kaynak itibariyle Incil
agirlikta olmak iizere
Talmud ve Yunan
filozoflarinin
goriiglerinden
[¢]alinmistir.

8. Hiristiyanlik ve
Yahudiligi reforme etmede
en iyi yol Islam 1
tamimaktir.

Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda ve Bibliotheque Orientale’de Hz.

Muhammed yalanci bir peygamber olarak kabul edilmistir. Ancak modern doéneme
geldiginde ozellikle First Encyclopaedia of Islam agisindan bakildiginda Hz.
Muhammed’in yalanci bir peygamber oldugu diisiincesine agik¢a verilmemis, bunun

yerine daha soft ve rafine kelimelere yer verilerek Hz. Muhammed’den bir reformist

1848 flk defa Bizans Hiristiyanlari tarafindan getirilen bu diisiincenin Latin Hiristiyanhiginda farklilastigini
soylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda Latin yazarlardan Aziz Peter Islam’in Hiristiyanliktan sapma bir din
degil ondan bagimsiz bagli bagina bir kiifiir oldugunu dile getirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Iogna-Prat ve
Tolan, “Peter of Cluny”, 606-7; Tolan, Sons of Ishmael, 56.
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olarak bahsedilmeye baslanmistir. Dolayistyla her ti¢ kaynak i¢in de Hz. Muhammed’in

bir peygamber olarak kabul edilmedigini sdylemek miimkiindiir.

Yunan, Siiryani, Ermeni, Latin kaynaklarinda ve Bibliothéque Orientale’de ve First
Encyclopaedia of Islam olmak tizere her ii¢ kaynak ve donemde (klasik oryantalizm
oncesi, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm) Islam, Ibrahimi dinler arasinda kutsal

mirasa sahip bir din olarak kabul edilmemistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni, Latin kaynaklarinda ve Bibliothéque Orientale’de ve First
Encyclopaedia of Islam olmak iizere her ii¢ kaynak ve dénemde, islam, siddet ve savas
dini olarak kabul edilmistir. Ancak degisen sadece bunlar1 ifade etme bigimlerinde
meydana gelmis, modern donemde hakeratamiz bir Gisluptan nispeten daha 1limli ve soft

bir iislub bi¢cimine ge¢ilmistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni, Latin kaynaklarinda ve Bibliotheque Orientale’de ve First
Encyclopaedia of Islam olmak {izere her ii¢ kaynak ve donemde, Hz. Muhammed bir

sehvetperest olarak kabul edilmistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni, Latin kaynaklarinda ve Bibliotheque Orientale’de ve First
Encyclopaedia of Islam olmak tizere her ti¢ kaynak ve donemde, Muhammed’in, siyasi

bir lider, ayn1 zamanda bir komutan oldugu ifade edilmistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda ve Bibliothéque Orientale’de Islam
sapkin bir din olarak ifade edilirken, First Encyclopaedia of Islam’da islam’dan sapkin
bir din olarak bahsedilmemistir. Zira daha 6nce de isaret ettigimiz tizere modern dénemde
gerek Hiristiyan toplum i¢inde Miisliimanlarin yasamasi, gerekse de Miisliimanlarla iliski
agisindan Islam’la ilgili kavramlarm ele alinirken daha dikkatli davranilmas: gerektigine
isaret edilmistir. Islam’m, Hiristiyanliktan sapma bir mezhep olup olmadig1 konusunda
ise Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklar1 onu Hiristiyan gelenekten bir sapma olarak
kabul ederken; Latin kaynaklarda ise Islam’m Hiristiyan gelenek iginde degil de onun

bagsli basina bir kiifiir olarak ele alinmas1 gerektiginde bazi goriisler ortaya ¢ikmuistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni, Latin kaynaklarinda ve Bibliothéque Orientale’de ve First
Encyclopaedia of Islam olmak iizere her li¢ kaynakta, Hz. Muhammed imaji One

cikarilarak Hz. Muhammed’in, seriatin kurucusu oldugu kabul edilmistir.
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Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda, islam’in menseinin Nesturilik gibi
Hiristiyanlik disinda kabul edilen geleneklere dayandirilabilecegi ifade edilmistir.
Bibliothéque Orientale’de ise Kur’an ve hadislerin, kaynak itibariyle incil, Talmud ve
Yunan filozoflarinin goriislerinden [¢]alindigr ileri siiriilmiistiir. First Encyclopaedia of
Islam’da ise Incil agirlikta olmak iizere Kur’an ve hadislerin kaynak itibariyle Incil,

Talmud ve Yunan filozoflarinin goriislerinden [¢]alindig1 iddia edilmistir.

Yunan, Siiryani, Ermeni ve Ozellikle de Latin kaynaklarinda, Miisliimanlarin
Hiristiyan 6gretisine ikna edilerek doniistiiriilmesi gerektigi savunulurken; Bibliotheque
Orientale’de dénemin ¢ok dilli Incil ¢alismalar1 ve o donemde Kitab-1 Mukaddes’le ilgili
tartigmalar ortaya ciktigindan, bu dénemde Islam’i tanimamin Hiristiyanligi reforme
etmede 6nemli bir kaynak saglayacagi diistiniilmiistiir. First Encyclopaedia of Islam’da
ise hem Hiristiyan hem de Yahudi oryantalistlerin kendi dinlerini reforme etmek igin
Islam’a basvurma ¢abalar ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Protestanlar ve Katoliklerin her
ikisi de birbirlerine kars1 miicadelede en iyi kaynagn Islam oldugunu diisiinmiislerdir.
Bunun yam1 sira o donemde Hiristiyan toplum i¢inde daha geri planda olan ve
tiniversitelere kabul edilmeyen Yahudiler de hem kendi dinlerini reforme etmek hem de
Hiristiyanlarin elestirilerine karst Yahudiligi savunmak igin Islam’1 bir ara¢ olarak

kullanmiglardir.

Netice itibariyle dort kaynak ve déonemde oryantalistik paradigmanin ilk ortaya
ciktig1 bicime sadik kalarak varligini siirdiirdiigiinii ve bu paradigmanin her doneme gore
sOylemlerinde belirgin bir degisiklik olmamakla birlikte sdylem bi¢imlerinin degistigini

ve bu sekilde her asra gore yenilendigini soylemek miimkiindiir.

SOYLEM TEKNIKLERININ YORUMLANMASI

YUNAN, SURYANI VE | BIBLIOTHEQUE THE ENCYCLOPAEDIA

ERMENI ORIENTALE OF ISLAM (Birinci

KAYNAKLAR-LATIN Basim, EI")

KAYNAKLARI

1. Hakaret, asagilama ve | 1. Hakaret, asagilama ve | 1. Hakaret, agsagilama ve

alayct yaklagimlar alayct yaklagimlar alayct yaklagimlar

2. Siddet ve 2. Siddet ve 2. Siddet ve

sehvetperestlikle ilgili sehvetperestlikle ilgili sehvetperestlikle ilgili

tislup bicimleri tislup bicimleri tislup bicimleri

3. Isimleri carpitma 3. Isimleri carpitma 3. “Reformist” gibi
etiketler kullanma
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“Sarazen”, “Haceri” ve “Mahometans” ve " ve 4. Mense meselesine vurgu
“Ismaili” gibi etiketler “Mahometisme” gibi yapmak

kullanma etiketler kullanma 5. Dikotomiler olusturmak
4. “Deccal” gibi bazi 4. Kur’an ve Kitab-1 6. Kitab-1 Mukaddes,
eskatolojik nitelemelere Mukaddes arasinda Kur’an ve hadisleri kaynak
atifta bulunmak mukayeseler yapmak olarak kullanmak

5. Dikotomiler olusturmak | 5. Dikotomiler olusturmak | 7. Stiphecilige yapilan

6. Kur’an ve Kitab-1 6. Kitab-1 Mukaddes, vurgular

Mukaddes arasinda Kur’an ve hadisleri

mukayeseler yapmak kaynak olarak kullanmak

7. Kitab-1 Mukaddes, 7. Akla yapilan vurgular

Kur’an ve hadisleri

kaynak olarak kullanmak

8. Misyonerlik amacina

yonelik olarak “sevgi” ve

“bilgi ’nin silah olarak

kullaniimasi

Soylem tekniklerinin yorumlanmasi konusunda ise Yunan, Siiryani, Ermeni ve
Latin kaynaklar1, Bibliothéque Orientale’de ve First Encyclopaedia of Islam’da; hakaret,
asagilama ve alayci yaklagimlar kullanilirken; bunlarin, Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin
kaynaklarda daha baskin, Bibliotheque Orientale’de bu doneme gore nispeten daha az
kullanilmig; First Encyclopaedia of Islam’da ise bu kavramlarin varligi her iki doneme

nazaran ¢ok az bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir.

Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda ve Bibliotheque Orientale’de
isimleri ¢arpitma tekniginden oldukga istifade edilirken, First Encyclopaedia of Islam’da
bu teknige genellikle yer verilmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte modern donemde
bu ifadelerin ansiklopedi disinda gesitli eserlerde hala kullanilmaya devam ettigini
sOylemek gerekir. Dikotomilerin her {i¢ kaynak i¢in de kullanildigi, ancak erken
dénemlerde bunun daha yogun oldugu, modern doneme gelindiginde ise dini ve etnik
kokenli olarak olusturulan dikotomilerin yerini daha ziyade Dogu ve Bati ayriminin aldigi
sOylenebilir. Latin kaynaklarinda misyonerlige atiflar daha yogunken, Bibliotheque
Orientale ve First Encyclopaedia of Islam’da bunlarin klasik donem kadar baskin olarak
kullanilmadig1 sdylenebilir. Akla yapilan vurgulara Latin kaynaklarinda ve Bibliotheque
Orientale’de yer verilirken, First Encyclopaedia of Islam’da ise siiphecilige yapilan
atiflar daha 6n plana ¢ikmaya baslanmistir. Netice itibariyle sdylem tekniklerinde bazi

degisikliklerin meydana geldigi ve klasik oryantalizm 6ncesi donemden modern doneme
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dogru kullanilan kavramlarin yerini daha soft ve rafine kavramlara biraktigini ifade etmek

mimkindiir.

4.6.3. Hadis ve Siinnet

“Tradition” Kavram

Bati’da “tradition” kelimesine yiiklenen anlam olumlu bir durus sergilemedigi
sOylenebilir. Bu algiya gore geleneklerin degisime agik olmadiklari, kendi i¢ginde kapali
bir diinyalarinin oldugu, yeni durumlara uyum saglamadiklar1 ve onlarin degisimin
Onilinde biiylik bir engel olusturduklar1 varsayilmistir. Bir diger agidan ifade edilecek
olursa buna gore Bati, modernligi temsil ederken, Dogu’nun nasibine diigen ise
“gelenek”tir.®*° Miisliimanlarmn gelenege bagl toplumlar oldugunun, bunun da Islam’da,
Peygamberin siinnetinin yani sira ve toplumda yerlesik adetlerin de hakim olmasindan

kaynaklandig1 ifade edilmistir.

“Tradition” kavramina ilk atiflar klasik oryantalizm Oncesi donemde yapilmaya
baslanmistir. Burada “hocalari Muhammed’in gelenegi/maslmaniita”®® ifadesi
kullanilarak, Kur’an dahil, Hz. Muhammed’le ilgili olarak kabul edilen her sey bu kavram
icinde ele alinmistir. Klasik oryantalizm doéneminde ise d’Herbelot “hadith/hadis”,
“sunnah/stinnet” ve ‘“narrations/anlatilar” olmak iizere her ii¢ kelime i¢in de tradition
kavramini kullanmistir. Bununla birlikte modern déneme gelindiginde Snouck Hurgronje
ve G.H.A. Juynboll gibi bazi oryantalistler “tradition” kelimesinin siinnet olarak
kullanilmasina kars1 ¢ikarak bu ifadenin yalnizca hadis kelimesinin karsiligi oldugunu
dile getirmistir.}%! Modern dénem ansiklopedilerinden First Encyclopaedia of Islam’da
da bu goris tekrarlanarak hadis kelimesi, “tradition” kavramiyla O6zdes hale

getirilmistir, 1852

“Traditon” kavraminmin klasik ve modern donemdeki anlamlarinun su sekilde

formiile etmek mumkiindiir:

1849 Mehmet Yiiksel, islamafobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bati ve Oteki,
[UHFM, 72(1), 190.

185 penn, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World, 65.

1851 C. Snouck Hurgronje, M. Van Gennep, Le Droit Musulman, Revue de [’histoire des religions, (37),
1898, 6.

1852 Juynboll, “Hadith”, 1987, 189.
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stinnet
KLASIK ORYANTALIZM Tradition = hadith
(Bibliothéque Orientale) narration
MODERN ORYANTALIZM Tradition = hadith

(First Encyclopaedia of Islam)

Buradan hareketle klasik donemden modern déneme dogru Bati’da hadisle ilgili
algimin daha koétiiye dogru bir gidis sergiledigini sdyleyebiliriz. Nitekim klasik donemde
d’Herbelot hadislerin uydurma oldugunu kabul ederken, siinnetin hadis gibi olmadigini
yani daha giivenilir oldugunu ifade etmistir. Nitekim siinenleri de hadis kitaplari
icerisinde degerlendiren d’Herbelot’un bu algisina gore, siinen kitaplar igerisinde yer
alan hadisler giivenilir olarak kabul edilebilir. Ancak modern dénemde “tradition”
kavrami, hadis kelimesiyle 6zdeslestirilmis ve hadislerin de biiyiik bir kisminin uydurma
oldugu kabul edilmistir. Siinnet ise yazili hadis rivayetleri olarak degil de peygamberin

bir adeti/kullanim1 olarak ele alinmaya baslanmistir.183

“Tradition” kavraminmi Bibliothéque Orientale ve First Encyclopaedia of Islam’da

kullanildiklar1 yer bakimindan asagidaki tabloda su sekilde gostermek miimkiindjir:

BIBLIOTHEQUE ORIENTALE FIRST ENCYCLOPAEDIA OF ISLAM

“tradition des Musulman/n/e/s” (53) “Mussulman tradition/s” (3) “Moslem
tradition” (1), “Muslim tradition” (78)

“traditions Mahometane/s” (9) “Muhamm/e/a/dan tradition” (4)

“tradition des Arabes” (2) “Arabian tradition” (5), “Arabic
tradition”, (4) “Arab tradition” (14)

“traditions du Prophéte” (4) “tradition/s of the Prophet” (20)

“tradition Prophétique” (8) “prophetic traditions” (1)

“tradition/s de Mahomet (4) -

- “tradition of Islam”, “Islamic tradition”

Yukaridaki tablodan hareketle “tradition” kavraminin en yaygin kullanildigi kalibin
her iki eserde de ifade edildigi lizere “Miisliman gelenegi” (“tradition des

Musulman/n/e/s” (53) ve “Muslim tradition” (78)) oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu

1853 D B. Macdonald, “Allah”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
306.
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ifadenin Bibliotheque Orientale’de hadisler i¢in kullanilip kullanilmadigi tam olarak
bilinememektedir, ¢linkii d’Herbelot tradition kavramini hadis, siinnet ve anlati olarak her
ic anlamda kullanmaktadir, ancak First Encyclopaedia of Islam’da bu ifadenin hadisler
icin kullanildigin1  séylemek miimkiindiir. Zira First Encyclopaedia of Islam’da
“tradition”, hadisle 6zdes olarak kabul edilmistir. Ozellikle “Muslim tradition” kavrami
ele alinacak olursa, bu kelime modern dénemde hadisler i¢in kullanilan yaygin bir ifade

bigimi haline gelmistir.184

Bunun yani sira “Muhammedi gelenek” (“traditions Mahometane/s” (9) ve
“Muhamm/e/a/dan tradition” (4)) kelimeleri de ilk kullanim kadar yaygin olmasa da her
iki eserde de kullanilmistir. Bu ifadenin ilk kullanima gore daha pejoratif bir anlama sahip
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira bu ifade Hz. Muhammed’in Islam’in kurucusu
oldugunu ifade etmek amaciyla “Mahometane/s” ve “Muhamm/e/a/dan” kullanilmistir.
Bununla birlikte bir diger ifade bi¢imi olan “tradition/s de Mahomet (4)” kelimesi
yalnizca Bibliotheque Orientale’de kullanilirken; “tradition of Islam”, “Islamic tradition”

kelimeleri de yalnizca First Encyclopaedia of Islam’da kullanilmistir.

HADIS KAVRAMLARININ KARSILASTIRILMASI

Bibliotheque Orientale’de hadis kelimesi kullanilmamis, hadisleri ifade etmek igin
daha ziyade “tradition/s” kelimesine yer verilmistir. Bununla birlikte First Encyclopaedia
of Islam’da ise hem “hadith/hadis” hem de “tradition/s” kelimelerinin kullanimina
rastlanmaktadir. “Tradition/s” kelimesinin eserde birgok yerde kullanildig1 goriiliirken,
ozellikle hadis anlaminda kullanilan “tradition” kelimesi eserde yaklasik 1304 yerde,
“hadith/s” ise yaklagik 373 yerde kullanilmistir. Buradan hareketle hadis kelimesinin
klasik donemde oOzellikle de Bibliothéque Orientale’de yok denecek kadar az
kullanildigini sdyleyebiliriz. Modern déonemde de 6zellikle First Encyclopaedia of Islam
acisindan bakildiginda hadis kelimesi klasik doneme nazaran daha yaygin olarak

kullanilmakla birlikte, yine de “tradition” kelimesi hadise nazaran daha sik kullanilmistir.

Hadislerin Rivayeti, Yazilmasi ve Tedvini

1854 Buna 6rnek olarak; Goldziher, Muhammedanische Studien; Edw. E. Salisbury, Contributions from
original sources to our knowledge of the science of Muslim Tradition; Motzki, “Dating Muslim Traditions:
A Survey” eserleri verilebilir.
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Hadislerin rivayetinde isnadin 6nemine hem Bibliotheque Orientale’de First
Encyclopaedia of Islam’da isaret edilmistir. Ancak bu dénemde isnadla ilgili ¢aligmalar
heniiz meydana getirilmediginden hadislerin sihhatini belirlemede isnada nazaran
hadislerin metinleri daha 6nemli olarak kabul edilmistir.

Bibliothéque Orientale’de hadislerin ezber yoluyla korundugu ve yazma izninin
sadece hafizas1 iyi olmayanlara verildigi ifade edilmistir.®® First Encyclopaedia of
Islam’da da baslangigta hadislerin yazilmasina karsi ¢ikilarak ezberin 6n planda
tutuldugu, ancak hadisin yazimina karsi bu ¢ekincelerin ortadan kalkmasiyla hadislerin
yazilmaya baslandig1 sdylenmistir.®® Bu anlamda Goldziher de hadislerin yazilmasi
konusundaki iznin Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra ortaya ¢iktigini séylemistir, 8%

Hadislerin tedvini konusunda ise Bibliothéque Orientale’de hadislerin ilk olarak
Ziihri tarafindan tedvin edildigi dile getirilirken,'®%® First Encyclopaedia of Islam’da ise
hadislerin tedvininde Ziihri’nin roliine deginilmekle beraber resmi bir hadis tedvininin

yapilmadigindan sdz edilmistir.'8%°

Hadisin Mensei

Bati’da mense caligmalar1 on yedinci ylizyila dayanirken, mense ile ilgili
caligmalarin popiilerlik kazanmasi on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda meydana gelmistir.
Bununla birlikte Islam ve hadislerin menseini sorgulamaya yonelik ilk g¢aligmalar
d’Herbelot tarafindan meydana getirilmistir. D’Herbelot hadislerin menseinin 6zellikle
de Talmud agirlikta olmak iizere Yahudilik ve Hiristiyanlik dinine ve Davud
Mezmurlari’na dayandigini dile getirmistir. Bunun yani sira modern donemde menge
caligmalar1 yeniden giindeme gelmis, 6zellikle de tarihsel tenkid yonteminin ortaya
cikisiyla birlikte mense ¢alismalarina agirlik verilmeye baslanmustir. ilk olarak Islam ve

1860 olarak ortaya ¢ikan bu calismalar, daha sonra hadis

Hiristiyanligin karsilastirilmasi
alanina tasinmustir. Modern donemde 6zellikle de First Encyclopaedia of Islam agisindan

bakildiginda hadisler lizerinde Yahudilikten ziyade Hiristiyanligin etkisi daha 6n plana

1855 D°Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-8.

185 TH.W. Juynboll, “Hadith”, 189-90.

1857 Muhammedanishe Studien, s. 196-7.

1858 D’ Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-8.

1859 TH.W. Juynboll, “Hadith”, 189-90.

1860 Modern dénemde mense ile ilgili ilk ¢alisma Abraham Geiger’in Hat Muhammed aus dem Judenthum
aufgenommen? adli galismasina dayanmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Abraham Geiger, Judaism and
Islam, (trc. The German by a Member of the Ladies League in Aid of the Delhi Mission), M.D.C.S.P.C.K.
Press, Madras 1898.
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cikarilmistir. Buna ilk olarak isaret edenler arasinda ise Goldziher yer almaktadir.
Goldziher, Yeni Ahit’in hadisler iizerinde ©6nemli bir etkisinin oldugunu kabul
etmistir.®! Onunla birlikte hadisler iizerinde Hiristiyan kaynaklarin etkisine daha fazla
deginilmeye baslanmistir. First Encyclopaedia of Islam’da bu goriis devam ettirilmis ve
Hz. Peygamber’e ve onun takipgilerine atfedilen sozler, diisiinceler ve mucizelerin
kaynagmin Incil’den alindig1 ifade edilmis ve buna 6rnek olarak da Hz. Muhammed’in
yiyecek veya su stoklarmi artirdig, incil’deki ekmek ve balik mucizesi gibi bazi hadisler

verilmistir.'8%?

Hadislerin Otoritesi

D’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’de hadislerin otoritesi Hz. Peygamber ve
sonraki nesillere dayandirilsa da d’Herbelot, hadislerden Hz. Peygamber’i degil, daha
ziyade sonraki nesilleri sorumlu tutmustur.’8®® First Encyclopaedia of Islam’da da
hadislerden sahabe degil, sonraki nesiller sorumlu tutulmustur. Buna gore Eba Hiireyre
tarafindan rivayet edilen hadislerin kendisi tarafindan degil de daha sonraki nesil

tarafindan uydurularak onun agzina konuldugundan s6z edilmistir.'8%4

Hadisin Sahihligi/Otantikligi

Klasik oryantalizm 6ncesi donemde hadisler giivenilir olarak kabul edilmemistir.
Klasik doneme gelindiginde ise d’Herbelot Bibliotheque Orientale’inde giivenilir olma
bakimindan hadis ve siinnet kavramlarini birbirinden ayirmistir. Ona gore hadisler,
otantik olmayan tarihsel anlatilar igerirken, siinnetin boyle olmadigini, onun bir kanun ve

kural anlamina geldigini ifade ederek siinnetin, hadislere nazaran daha giivenilir oldugunu

kastetmek istemistir.

Bununla birlikte EI'*in hadislerin otantikligi/sthhati konusundaki genel gériisii ise
Goldziher’in ortaya koydugu argiimanlar dogrultusunda olmustur. Goldziher hadislerin
biiyiik bir kisminin uydurma oldugunu ifade ederek, hadislerin ilk iki asrin dini, tarihsel
ve sosyal gelismelerin bir sonucu oldugunu ve o donemin entelektiiel miicadelelerini

yansittigini dile getirmistir. Ona gore hadisler mevcut yerel kullanimlar1 hakli ¢gikarmak

1861 Carra de Vaux, “Indjil”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, 501-
3.

1862 de Vaux, 501-3.

1863 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1864 Goldziher, “Abii Huraira”, 93-94.
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icin uydurulmustur.’®®® Bununla birlikte Goldziher’den 6nce Dozy, Muir ve Weil;
Buhari’deki hadislerin en az yarisinin reddedilebilecegini ifade ederek hadislerin
yarisindan fazlasinin uydurma oldugunu kabul etmislerdir. Ancak Goldziher daha da
ileriye giderek hadislerin onlarin diislindiigiinden daha fazla uydurma igerdigini
sdylemistir. Hatta o, Dozy’yi bu konuda fazla iyimser olmakla da suglamistir.!8%
Goldziher’in goriisleri hadislerin sihhati konusunda Bati’da meydana gelen tartigmalari
biiyiik oranda gidermis ve onun hadislere dair bu goriisii Bat1 diinyasinda bir paradigma
haline gelmistir. Kendisinden sonra gelenler Goldziher’den farkli yonteme basvursalar da
hadislerin uydurma oldugu konusunda Goldziher’le ayn1 goriisii paylasmislardir. Bunlar
arasinda Snouck Hurgronje, Joseph Schacht ve G.H.A. Juynboll gibi isimlerin yer aldigini

sOylemek miimkiindiir.

Hadis Cesitleri

Bibliothéque Orientale’de rivayetler, sahih olanlar ve sahih olmayanlar seklinde iki
grup halinde degerlendirilmistir. Buna gore sahih olanlari, sahih hadis/“tradition
autentique” basligi altinda, sahih olmayanlar ise “efsanevi”, “batil” ve “bayag1”
basliklarinda ele almak miimkiindiir.

First Encyclopaedia of Islam’da ise hadislerin ¢esitleri klasik hadis literatiiriine
gore ele alinmig ve bunlar isnadinda illet olup olmamasina gore “sahih (sound)”, “hasen
(beatiful)”, “zayif (weak)” olarak; rivayete eklemeler olup olmadigina gore ve rivayet
eden kisinin zayif olup olmamasina gore “miidrec, “metrik (abandoned)” ve “mevzi’

299 (13

(invented)” olarak; kaynagina gore “merfu’”, “mevkuf’ ve “maktQ

299

olarak; isnadin
kesintisiz olup olmasina gore “miisned (supported)”, “miiselsel”, “muttasil”, “munkat1’”,
“miirsel”, “mu’dal”, “mu’an’an” ve “miibhem” olarak; ravilerin sayisina gore ise
“miitevatir”, “meshur”, “aziz”, “adhad” ve “garib” olarak farkli tiirlere gore

siniflandirlmistir. 887

Bunun disinda ansiklopedide hadislerle ilgili “apokrif (apocryphal traditions)”,
“uydurma (forged traditions)”, “meshur (the well known tradition)”, “geliskili

(contradictory traditions, discrepant traditions)”, “kanonik (canonical hadith)” ve “asir1

1865 Carl Brockelmann, “Arabia”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
413.

1866 Goldziher, Muhammedanische Studien, I1, 5.

1867 Juynboll, “Hadith”, 191-2.
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zay1f (very feeble traditions)” gibi hadis literatiiriinde olmayan bazi kavramlara da yer
verilmistir. Buradan hareketle, Batililarin hadislerin smiflandirilmasinda kendilerine

0zgii bir yontem gelistirdiklerini sdylemek miimkiindiir.
Musannifler Acisindan

Bibliotheque Orientale’de “hadith” maddesinde Buhari, Tirmizi, Nesai, Ebi
David, Miislim, Darimi, Muvatta, Darekutni, Ibn Mace, Beyhaki, Siiyati, Sibti (Ibnii’1-

)1888 olarak on ii¢ hadis musannifine yer verilmistir.’®®® First Encyclopaedia of

Cevzi
Islam’da ise hadis musannifleri arasinda baslica Kiitiib-i Sitte yazarlar1 olan “(Bukhari)”,
“Miislim b. Hadjdjad;”, “al-Tirmidhi”, “Nasai”, “Ibn Madja”, “Ahmed b. Muhammed b.
Hanbal” ve “Ibn Madja” ve bunlar disinda “al-Tayalisi” ve “al-Suyuti”, “Ibn Hibban”,
“Ibn Hadjar al-Askalani”, “al-Kastallani”, “al-Darekutni”, “al-Nawawi”, “al-Dhahabi” ve

“al-Khatib al-Baghdadi” gibi birgok miielliften bahsedilmistir.
7. Cerh ve Ta’dil

Bibliothéque Orientale’de cerh ve ta’dil konusuna yer verilmemis, bu konu daha
ziyade modern dénemde ele alinmaya baglanmistir. First Encyclopaedia of Islam’da da
bu konuya yer verilmis ve cerh ve ta’dil ilminin ciddi bir tenkit yapmaktan kaginarak
zayif, kesintiye ugramis ve izole edilmis hadisleri kullanima hazir hale gelmesinin 6niinii
actigindan soz edilmistir.’8’° Oryantalist camiada cerh ve ta’dille ilgili hususlarin
genellikle dikkate alinmadigi, hadislerin sthhatini belirlemede kendilerine ait yontemleri
kullandiklar1 s6ylenebilir. Modern donemin baslarinda 6zellikle de First Encyclopaedia
of Islam’in yazildig1 sirada hadisler, isnad analiz yonteminden ziyade metinlerinden
hareketle degerlendirilmistir. Hadislerin tarihlendirilmesinden metnin 6nemine deginen

ilk isimlerden biri de Goldziher olmustur.*"!

1868 ’Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

1889 D’ Herbelot, “Ahadith al Rassoul”, 1777, 122.

1870 Goldziher, “Fikh”, The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography and
Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, Brill, Leiden 1927,
104.

1871 Goldziher, “Fikh”, The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography and
Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, Brill, Leiden 1927,
104.
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ISLAM VE HADIS ALGISINA DAIR iICERIK ANALIZI

HADIS ORYANTALIZMININ GELISIM TARIHI

2. Kuran ve hadis
rivayetleri arasinda
bir ayrimin
yapilmamast

rivayetleri arasinda
bir ayrimin
yapilmamasti
3. Hadis ve siinnetler
arasinda bir ayrimin
yapilmamasi*®™®

4. Hadislerin
toplanmasi, tedvini
ve tasnifine isaret
edilmesi

5. Buhari, Miislim
gibi temel hadis
kaynaklarinin
taninmasi, bilinmesi
ve bunlara yapilan
atiflar

5. Hadlislerin sthhati,
hadis cesitleri, hadis
tarihine iliskin
bilgiler (tedvin,
Kiitiib-i Sitte 'nin
olusumu)*®’®

1874

yapilmasi

3. “Tradition”
kavraminin hadis,
stinnet ve anlatilar
icin verilmesi

4. Hadislerin
rivayeti, yazilmasi,
tedvini, tasnifi olarak
hadis tarihi
konularmmin yer
almasi

5. Hadislerin mengei,
otoritesi, hadislerin
sthhati ve hadis
cesitleri (nebevi
hadisler/merfii
hadisler) gibi
konularin ele
alinmasi

YUNAN, LATIN BIBLIOTHEQUE | THE

SURYANI VE KAYNAKLARI ORIENTALE ENCYCLOPAEDIA
ERMENI OF ISLAM (Birinci
KAYNAKLAR Basim, EI')

1. Kur’an ve bazi 1. Hadis 1. Hadis rivayetlerine | 1. Hadis rivayetlerine
rivayetlerin eklektik | rivayetlerine atiflar yapilan atiflarin

bir bigimde atiflar*®” 2. Hadis ve siinnet agirlik kazanmasi
verilmesi®’ 2. Kur’an ve hadis arasinda bir ayrimin | 2. Hadis ve stinnet

arasmda bir ayrimin
yapilmasi

3. “Tradition”
kavrammn hadis
kelimesiyle
ozdeslestirilmesi

4. Hadislerin rivayeti,
yazilmasi, tedvini,
tasnifi olarak hadis
tarihi konularinin yer
almasi

5. Hadislerin mensei,
otoritesi, sithhati,
hadis ¢egitleri (siinni
ve oryantalist
camianin tasnifi) ve
cerh ve ta ‘dil
konularinin ele
alinmasi

Yukarida hadisle ilgili konularin dort ayr1 kaynak tiiriinde ele alinmasindan

hareketle; Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarinda hadislere atif bulunmazken, Latin

kaynaklarindan itibaren hadis rivayetlerine yer verildigi sdylenebilir. Yunan, Siiryani ve

1872 By eser icin bkz. s. 122-3.
1873 Marti’nin bu ifadesi hadis kaynaklarinda su sekilde gegmektedir: “Sizden birisi yemek yedigi zaman
sag eliyle yesin. Bir sey ictigi zaman da sag eliyle i¢sin.” Ayrmtili bilgi igin bkz. Miislim, “Esribe”, hadis
no 1848; Ebu Davud, “Et‘ime” 19; Tirmizi, “Et‘ime” 9.

1874

Hadis kitaplarindan Muhammed’in kitaplar1 olarak bahsedilmistir, nitekim Kur’an’dan Hz.

Muhammed’in bir kitab1 olarak kabul edilmekteydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Latin Diinyasi, 180.
1875 Hadis ve siinnet ifadesinin kullamminda bu dénemde heniiz bir birlik saglanamamustir, hadislere kimi
zaman siinnet ismi altinda yer verilmistir.
1876 Burada hadis usulii ve tarihiyle ilgili verilen bilgiler genellikle hikaye edilerek verilmis ve verilen
bilgilerden bazilarinin tarihi verilerle uyusmadigi goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Latin Diinyasi, s.

182-3.
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Ermeni kaynaklarinda ise daha ziyade Kur’an ve bazi rivayetlerin eklektik olarak verildigi

bazi metinler yer almaktadir.8”’

Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda Kuran ve hadis rivayetleri arasinda
bir ayrim yapilmazken ve her ikisinin de kaynagi Hz. Peygamber’e dayandirilirken;
Bibliothéque Orientale’de ve First Encyclopaedia of Islam’da Kur’an ve hadisler

birbirinden ayirt edilmeye baslanmistir.

Hadis ve siinnet konusunda ise Latin kaynaklarinda herhangi bir ayrim
yapilmazken, Bibliothéque Orientale’de ve First Encyclopaedia of Islam’da hadis ve
stinnet birbirinden ayrilmistir. Bunun yani sira Bibliothéque Orientale’de “tradition”
kelimesi hadis, siinnet ve anlatilar igin kullanilmig, First Encyclopaedia of Islam’da

“tradition” ifadesiyle hadisler kastedilmistir.

Bibliotheque Orientale’de hadislerin mensei, otoritesi, sihhati ve hadis ¢esitleri
(nebevi hadisler/merfii hadisler) konular1 ele alinmaktayken; First Encyclopaedia of
Islam’da ise bunlarin daha genisledigi, hadis ¢esitleri konusunda klasik hadis literatiiriine
atif yapilmakla birlikte klasik literatiirde yer almayan bazi hadis kavramlarina de yer
verilmistir. Bunun yan sira cerh ve ta‘dil gibi konular da ilk defa modern donemde ele

alinmaya baglanmistir.

SOYLEM ANALIZi
YUNAN, LATIN BIBLIOTHEQUE THE ENCYCLOPAEDIA
SURYANI VE KAYNAKLARI ORIENTALE OF ISLAM (Birinci
ERMENI Basim, EI')
KAYNAKLAR
1. Hz. 1. Hz. 1. Kur’dn ve hadis 1. Kur’an ve hadis

Muhammed’e ait
her sey onun
gelenegi
kategorisindedir.
2. Hiristiyanhgt
savunacak ve
Islam’a reddiye
olabilecek her
malzeme
kullanilabilir.*®"®

Muhammed’e ait
her sey onun
gelenegi
kategorisindedir.
2. Hiristiyanhgt
savunacak ve
Islam’a reddiye
olabilecek her
malzeme
kullanilabilir.*®"

birbirinden
Sfarklidir.

2. Hadisler, Eski ve
Yeni Ahit’ten
bagimsiz bir disiplin
olarak ele alinmaya
baslanmstir.

3. Hadisler sahih
olmayan tarihi

birbirinden farklidir.

2. Hadisler Eski ve Yeni
Ahit’ten bagimsiz olarak
ele alimnmaya baslanmuistir.
3. Hadislerin biiyiik bir
kismi sahih degildir, daha
ziyade Islam in ilk iki
asrindaki dini, tarihi ve
ictimai gelismelerin bir
sonucudur ve o donemin

1877 Bu eser i¢in bkz. s. 122-3.

1878 Ancak bu dénemde hadis kaynaklarinin da tasnifinin heniiz gerceklesmedigi goz oniine alinirsa hadis
ve siinnetle ilgili konularin Hiristiyanlar tarafindan bilinmedigini sdylemek gerekir.

187 Bunun icin hadisler de Latin kaynaklarinda yer almaya baslamistir. Ancak bu kaynaklara yer verilme
nedeni Hiristiyan doktrinini desteklemek ve Islam’a reddiye olmasi bakimindandir.
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3. Hadisler sahih
degildir.

anlatilardan
olusmaktadir.

4. Hadislerin sahih
olmadigint
belirtmek icin
genellikle
“prétendues/ileri
stiriilen” kelimesi
kullanilmistir,

5. Stinnet ise hadis
gibi degildir [yani
giivenilirdir], zira o,
yasa ve kanun
anlamina gelir.

6. Hadislerin
otoritesinin bir
kismi Muhammed e
dayanirken, biiyiik
cogunlugu ise
sonraki nesiller
tarafindan
uydurulmustur.
7. Isnad,
Miisliimanlar icin
oldukca onemli bir
miiessesedir.

8. Hz. Aise, Ebii
Hiireyre, Ibn Abbas,
Ibn Omer, Cabir b.
Abdullah ve Enes b.

1880

1881

entelektiiel miicadelelerini
yansitmaktadir.**

4. Hadislerin sahih
olmadigini belirtmek igin
genellikle
“manufactured/uydurma”,
“circulated/dolasimda
olan”, “put into
currency/dolagimda
olan”, “puts in his
mouth/agzina konulan™
gibi kelimeler
kullanilmistir.

5. Stinnet, Muhammed’in
ornekliginin veya
toplumun geleneginin
kutsadig teori veya
pratikler biitiiniidiir.
6. Hadislerin otoritesinin
bir kismi Hz. Peygamber’e
dayanirken, biiyiik bir
kismi sonraki nesiller*®®
tarafindan
uydurulmusgtur.
7. Isnad, metnin
giivenilirligini saglamak
onun oziinii aktaran
kisilerin isimlerinden
olusan bir boliimiidiir.

1884

1886

1887

1880 D°Herbelot’un hadislerin sahabe tarafindan uyduruldugunu diisiinmedigini séylemek miimkiindiir. O,
Buhari, Tirmizi, Nesei, Ebu Davud, Miislim, Darimi, Muvatta, Darekutni, Ibn Mace, Beyhaki, Suyuti, Sibti
(Tbnii’1-Cevzi) gibi musanniflerin topladig hadislerdeki bircok bdliimiin Talmud’dan alindigim sdylemis,
ancak bundan kimin sorumlu oldugunu agikg¢a belirtmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Hadith”,
1777, 168.

1881 D’Herbelot un bununla ilgili tamimlar1 su sekilde gegmektedir: “Hadis, yalanci peygamberin herhangi
bir konuda soyledigi, agizdan agiza ve sahistan sahisa rivayet edilen sozler Yalanci peygamberle ilgili ileri
stirtilen rivayetler ”dir. Ancak d’Herbelot burada hadisin taniminda onun Hz. Peygamber’e dayandigini ve
otoritesinin Hz. Peygamber oldugunu dile getirse de burada onun tercih ettigi goriisiin hadislerin
birgcogunun Hz. Peygamber’e izafe edilen birtakim rivayetlerden olustuguna inanmaktadir. Ayrintilt bilgi
icin bkz. D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-68; “Atha’r”, 282.

1883 Goldziher’e ait olan bu goriis oryantalist camiada bir kabul gérerek bir paradigma haline gelmistir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Carl Brockelmann, “Arabia”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936,
Brill, Leiden 1987, 413.

1884 Siinnetin giivenilir oldugu dogrudan ifade edilmekle birlikte onun otoritesinin Miisliimanlar nazarinda
Kur’an’a esdeger oldugu, hatta, Kur’an’dan daha iiste oldugu fikrine yol actig1 ifade edilmistir. Ayrimntili
bilgi igin bkz. Wensinck, “Sunna”, 556

1885 Burada sonraki nesillerden kastedilenin genellikle sahabeden sonraki nesiller oldugu ifade edilebilir.
Nitekim Ebl Hiireyre tarafindan rivayet edilen hadislerin kendisi tarafindan degil de daha sonraki nesil
tarafindan uydurularak onun agzina konuldugundan bahsedilmistir. Goldziher, “Abtw Huraira”, 93-4.

1886 Goldziher, Muhammedanische Studien, I1, 5.

1887 Modern oryantalizmin ilk dénemlerinde &zellikle Goldziher’in yasadigi donemde hadislerin metnine
yOnelik birtakim yorumlar ve tarihlendirmeler yapildig1 i¢in Joseph Schacht’a kadar isnadla ilgili ciddi bir
calismanin meydana gelmedigini sdylemek miimkiindiir.
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Malik, bashca hadis
yazarlart arasinda
yer almaktadir.**®
9. Hadis rivayeti
ezber yoluyla
gerceklesmis ve
yazma izni sadece
hafizast iyi
olmayanlara
verilmistir.

10. Kur’dn, hadis ve
rivayetlerin mengei
Talmud, Incil ve
Davud

Mezmurlart 'na
dayanmaktadir.

11. Hadisler
tizerinde Yahudilik
daha etkili olmustur

8. Hz. Aﬁe, Ebii Hiireyre,
Ibn Abbas, Ibn Omer,
Cabir b. Abdullah ve Enes
b. Malik hadisleri aktaran
sahdbe arasinda onde
gelen isimlerdendir.*®

9. Baslangigta hadislerin
yazilmasina karst
¢ikilarak ezber 6n planda
tutulmusg, ancak hadisin
yazinmina karst
cekincelerin ortadan
kalkmastyla hadisler
yazilmaya
baslannmustir.
10. Kur’an evrensel
edebiyatin bir amtidir ve
ondaki malzemeler Ahdi
Atik’in daha ¢ok Agada
tarihinden,®®® midrastan
ve gayri mevsuk
eserlerden alinmistir ve
Islam’in gelisiminde
Huristiyanlik, Yahudiligin
yant sira Helenizm,
Zerdiistliik ve Budizm de
etkili olmustur.*®*

11. Hadisler iizerinde
Hiristiyanlik daha etkili
olmustur, bunun yani sira
Yahudilik, aprokrif
kitaplar ve Yunan
filozoflarimin goriisleri de
hadisler iizerinde oldukca
etkili olmugtur.

1889

Dort kaynaktan hareketle hadislerin sdylem analizi ile ilgili olarak bir¢ok farkli
sonuca ulasilmistir. Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda Hz. Muhammed’e
ait her sey onun gelenegi kategorisindeyken; Bibliotheque Orientale’de ve First

Encyclopaedia of Islam’da Kur’an ve hadis birbirinden ayr1 olarak ele alinmistir.

1882 D’Herbelot’un burada “hadis yazari” ifadesiyle hadisleri ilk yazan ve yayan kisileri kastetmis
olabilecegi diisiiniilebilir.

1888 Juynboll, “Hadith”, 1987, 189

1889 TH W. Juynboll, “Hadith”, 189-90.

1890 Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, 13.

1891 TH.W. Juynboll, “Hadith”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
190.
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Yunan, Siiryani, Ermeni ve Latin kaynaklarinda Hiristiyanlig1 savunacak ve Islam’a
reddiye olabilecek her malzeme kullanilmistir.82 Bununla birlikte Bibliothéque
Orientale’de ve First Encyclopaedia of Islam’da hadisler, Hiristiyanlik igindeki

tartismalardan bagimsiz miistakil bir disiplin olarak ele alinmaya baslamistir.

Yunan, Siiryani ve Ermeni kaynaklarda hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir
degerlendirmeye rastlanmiyorken, Latin kaynaklarinda hadisler giivenilmez olarak kabul
edilmistir. Bibliothéque Orientale’de de hadislerin sahih olmayan tarihi anlatilardan
olustugu kabul edilmekle birlikte yazili bir hadis kaynagi olarak siinnet daha gilivenilir
olarak kabul edilmistir. First Encyclopaedia of Islam’da ise hadislerin biiyiik bir kisminin

sahih olmadig1 ifade edilmistir.!8%

Bibliotheque  Orientale’de hadislerin  sahih  olmadigin1  belirtmek i¢in
“prétendues/ileri siiriilen” kelimesi kullanilirken; First Encyclopaedia of Islam’da ise
“manufactured/uydurma”, “circulated/dolasimda olan”, “put into currency/dolagimda

2 6

olan”, “puts in his mouth/agzina konulan” gibi kelimeler kullanilmistir.

Bibliotheque Orientale’de siinnetin ise hadis gibi olmadigi yani giivenilir
olabilecegi ifade edilirken; First Encyclopaedia of Islam’da ise siinnetin, Muhammed’in
ornekliginin veya toplumun geleneginin kutsadigi teori veya pratikler biitiinii oldugu

ifade edilmistir.18%

Bibliotheque Orientale’de hadislerin otoritesinin  bir kismi Muhammed’e
dayandirilarak biiyiik cogunlugunun sonraki nesiller'®® tarafindan uyduruldugu kabul

edilirken,'®%® First Encyclopaedia of Islam’da da hadislerin otoritesinin bir kismi1 Hz.

1892 Ancak bu dénemde hadis kaynaklarmin da tasnifinin heniiz gerceklesmedigi goz 6niine alimirsa hadis

ve siinnetle ilgili konularin Hiristiyanlar tarafindan bilinmedigini sdylemek gerekir.

18%8 Goldziher’e ait olan bu goriis oryantalist camiada bir kabul gérerek bir paradigma haline gelmistir.
Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Carl Brockelmann, “Arabia”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936,
Brill, Leiden 1987, 413.

1894 Siinnetin giivenilir oldugu dogrudan ifade edilmekle birlikte onun otoritesinin Miisliimanlar nazarinda
Kur’an’a esdeger oldugu, hatta, Kur’an’dan daha iiste oldugu fikrine yol actig1 ifade edilmistir. Ayrintil
bilgi igin bkz. Wensinck, “Sunna”, 556

18% D’Herbelot’un hadislerin sahabe tarafindan uyduruldugunu diisiinmedigini sdylemek miimkiindiir. O,
Bubhari, Tirmizi, Nesei, Ebu Davud, Miislim, Darimi, Muvatta, Darekutni, {bn Mace, Beyhaki, Suyuti, Sibti
(Ibnii’I-Cevzi) gibi musanniflerin topladig1 hadislerdeki birgok boliimiin Talmud’dan alindigini sdylemis,
ancak bundan kimin sorumlu oldugunu agik¢a belirtmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. D’Herbelot, “Hadith”,
1777, 168.

18% D’Herbelot’un bununla ilgili tanimlar1 su sekilde gecmektedir: “Hadis, yalanci peygamberin herhangi
bir konuda soyledigi, agizdan agiza ve sahistan sahisa rivayet edilen sozler Yalanci peygamberle ilgili ileri
stiriilen rivayetler ’dir. Ancak d’Herbelot burada hadisin taniminda onun Hz. Peygamber’e dayandigini ve
otoritesinin Hz. Peygamber oldugunu dile getirse de burada onun tercih ettigi goriisiin hadislerin
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Peygamber’e dayandirilarak, biiyilk bir kismmin sonraki nesiller'®®” tarafindan

uyduruldugu dile getirilmisgtir.18%8

Bibliothéque Orientale’de ve First Encyclopaedia of Islam’da isnad, Miisliimanlar

i¢in oldukc¢a dnemli bir miiessesesi olarak kabul edilmistir.

Bibliothéque Orientale’de Hz. Aise, Eba Hiireyre, Ibn Abbas, ibn Omer, Cabir b.
Abdullah ve Enes b. Malik, baslica hadis yazarlar1 arasinda yer alirken,’®*® First

Encyclopaedia of Islam’da bunlar hadisleri aktaran kisiler olarak yer almistir.

Bibliotheque Orientale’de hadislerin rivayeti konusunda hadis rivayetinin ezber
yoluyla gergeklestiginden ve yazma izninin sadece hafizasi iyi olmayanlara verildiginden
bahsedilirken, First Encyclopaedia of Islam’da ise hadislerin yazilmasina karsi ¢ikilarak
ezberin 6n planda tutuldugu, ancak hadisin yazimina karst bu g¢ekincelerin ortadan

kalkmasiyla hadislerin yazilmaya baslandig: dile getirilmistir.

Bibliotheque Orientale’de hadislerin mensei olarak agirlikli olarak Talmud’un
etkili oldugu disiiniiliirken; First Encyclopaedia of Islam’da hadislerin kaynaginin daha
ziyade Yeni Ahit’e dayandig1 ifade edilmis ve bdylece klasik donemdeki Islam ve
hadisler tizerinde Yahudiligin daha agirlikta oldugunu kabul eden bir bakistan
Hiristiyanligin daha agirlikta oldugu goriisiine bir gecis yasanmistir. Bunun yaninda
modern dénemde hadisler lizerinde Helenizm, Zerdiistliikk ve Budizmin de etkili oldugu

dile getirilmistir.19%

bir¢ogunun Hz. Peygamber’e izafe edilen birtakim rivayetlerden olustuguna inanmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bkz. D’Herbelot, “Hadith”, 1777, 167-68; “Atha’r”, 282.

1897 Burada sonraki nesillerden kastedilenin genellikle sahabeden sonraki nesiller oldugu ifade edilebilir.
Nitekim EbQ Hiireyre tarafindan rivayet edilen hadislerin kendisi tarafindan degil de daha sonraki nesil
tarafindan uydurularak onun agzina konuldugundan bahsedilmistir. Goldziher, “Abii Huraira”, 93-4.

189 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 5.

18% D’Herbelot’un burada “hadis yazari” ifadesiyle hadisleri ilk yazan ve yayan kisileri kastetmis
olabilecegi diisiiniilebilir.

1900 TH.W. Juynboll, “Hadith”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
190. Hadislerde oryantalistlerin islam iizerinde Hiristiyan ve Yahudi kiiltiiriiniin etkilerinin olduguna dair
iddialarmin degerlendirilmesi i¢in bkz. Hidir, Hiristivan Kiiltiirii ve Hadisler, Insan Yayinlari, Istanbul
2017; Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, Insan Yayinlar1, Istanbul 2006.
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SONUC

Hiristiyanlarin Islam ve Miisliimanlarla siiregelen yaklagik bin dért yiiz yillik bir
tarihi bulunmaktadir. Miisliimanlarla Hiristiyanlarin ilk temas1 Bizans’la ger¢eklesmistir.
Bizans diinyasinda Islam-Miisliimanlara dair calismalar yaygmlik kazanamasa da
Yuhanna ed-Dimeski ile birlikte Islam’a dair temel paradigmalar olusmaya baslamustir.
Islam ve Miisliimanlarla bir diger temas ise Latin diinyasinda meydana gelmistir.
Miisliimanlarla karsilasmasi neticesinde kendi dini kaynaklarina yonelen Latinlerin bu
cabas1 Islam arastirmalarinin bir anlamda 6niinii agmistir. Endiiliislii Aziz Peter’1in (Peter
the Venerable) “Size savasla degil, sevgiyle-bilgiyle saldirryorum” sloganiyla Islam
aragtirmalariin savas sahnelerinden kitap sayfalarina bu doniisiimii on ikinci yiizyilin
baslar1 gibi erken bir donemde baslamis ve aydinlanmaya giden zihniyet doniisiimii de bu
sekilde meydana gelmistir. On altinci yiizyildan itibaren bilim anlayisi, dogaya, dine ve
insana bakis1 6zellikle Endiiliis-islam mirasi ile biiyiik dlgiide bilgi zemininin temelini
olusturan Bati, ger¢ek oryantasyonunu ise daha sonra on yedinci yiizyilin sonlarinda
Aydinlanma déneminde kazanmustir. Bu dogrultuda Bati’nin Islam’a dair entelektiiel
miras1 Aydinlanma ile birlikte gelisen ansiklopediler vasitasiyla ortaya ¢ikmis ve spesifik
anlamda da on yedinci yiizyiln sonlarinda bu sekilde ilk Islam ansiklopedisi Barthelemy
d’Herbelot’un Bibliothéque Orientale’i meydana gelmistir. Dénemine gore Islam’la ilgili
kavramsal ¢ergeve sunan bu ansiklopedideki hadise dair kavramlar ve hadis maddeleri de
Bati’daki hadis aragtirmalarinin ilk 6nemli niivesini teskil etmistir. Bu durum giliniimiize
kadarki ¢aligmalarda tespitlerimiz dogrultusunda ¢ok vurgulanan bir husus olmamustir.
D’Herbelot’un bu ansiklopedide ortaya koydugu genel anlamda Islam’a 6zelde de
hadislere dair verdigi bilgiler, tanimlamalar ve kavramsal ¢erceve daha sonra yaklagik iki
asirlik bir fetret donemine ugramis ve dolayisiyla Bati’da hadis arastirmalarinin ivme
kazanmas1 yirminci ylizyilin basini bulmustur. Yirminci ylizyilda d’Herbelot’un bireysel
olarak ele aldig1 ansiklopedi meselesi kurumsal bir nitelik haline gelmis ve sarkiyat
camiasinin bilimsel dayanismasi neticesiyle d’Herbelot’un ¢alismasinin devami
niteliginde olan The Encyclopaedia of Islam adiyla ikinci bir islam ansiklopedisi meydana
getirilmistir. Hal bdyle olmakla birlikte Islam’la ilgili temel paradigma, klasik koklerine
bagl kalmakla birlikte bu ikinci ansiklopedide Islam’la ilgili birgok kavram, deger ve

diisiincenin degisim ve doniisiime ugradigi goriilmektedir.
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Bu minvalde bu degisim ve doniisiimiin tespitinde ise s6z konusu ettigimiz
ansiklopediler baglaminda oryantalizmle ilgili ortaya koydugumuz “miiellif”, “eserler”,
“baglam”, “yontem”, “kaynaklar”, iislup” ve “igerik” olarak yedi diizeyde inceleme
metodu ortaya koyduk. Boylece oryantalist paradigmanin stirekliligini ve her donemde
(klasik oryantalizm Oncesi donem, klasik oryantalizm ve modern oryantalizm)
oryantalistik paradigmanin aldigt bigimleri tespit etmek miimkiin hale gelmistir. Bu
dogrultuda calismamizda stratejik sdylemler ve stratejik tekniklerle ele aldigimiz tiim bu
tarihsel siirecler oryantalizmi salt akademik bir Islam arastirma faaliyeti olarak degil,
farkli aktorlerin ¢esitli amagclar i¢in aragsal olarak kullandiklari bir strateji olarak ortaya
ciktigini desteklemistir. Oryantalizmin tarihsel siiregleri ve gecirdigi seyir ile ilgili
yaptigimiz analizler klasik donemde profesyonel anlamda oryantalizmin ve oryantalistik
jargonun ve erken donem Islami metinlerin okunmasi icin bir arka plan olusturmaya
hizmet etmistir. Oryantalizmi genel manada anlamak i¢in bu tarihi arka planin
anlasilmasina son derece ihtiya¢ duyuldugu icin ¢alismamizda bu tahlil-analizler ortaya
koyduk.

Artzamanli olarak ele aldigimiz ve bunlar1 “klasik oryantalizm oncesi donem”,
“klasik oryantalizm donemi” ve “modern oryantalizm donemi” olarak isimlendirdigimiz
tiim tarihsel slireglerde oryantalist paradigmanin siireklilik arz ettigi, genisledigi ve
boylece yeni anlayislarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim yeni paradigmalar da daha
onceki birikimin iizerine bina edilmistir. Bu agidan oryantalizmin stirekli degisip
doniistiigli ve mahiyet degistirdigi de sOylenebilir. Bu minvalde oryantalistlerin uzmanlik
alanlar1 cesitlenmis ve on dokuzuncu yiizyilda oryantalistik ilim dallarinda farkl
uzmanlar yetigsmistir. Oryantalizm ¢alismalarina birinden digerine keskin gecisin oldugu
bir siire¢ olarak degil de bir binanin katlarinin birbirine eklemlenerek sonugta meydana
getirdikleri biiylik bir yap1 olarak bakilmalidir. Bu dogrultuda oryantalizm temsilleriyle
ilgili olarak bir paradigma siirekliliginin oldugunu ve bunun tartismasiz bir sekilde
Islam’la ilgili calismalara ve ansiklopedilere yansidigini da sdyleyebiliriz. Bununla
birlikte ¢aliymamizdan hareketle vardigimiz bir diger sonucun da Islam ve hadisle ilgili
calismalarin hizli bir sekilde gelismedigi, cok yavas ve agir ilerleyen asirlar sliren uzun
bir tarihsel siire¢ sonucunda ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.

Islam'm ciddi bir sekilde incelenmesi ve yorumlanmasi, Hiristiyan teolojisi ve tarihi

hakkinda ¢ok ¢esitli sorulara cevaplar sunarak Islam'in genel olarak din ve dzel olarak
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Hiristiyanlik hakkinda diisiinmek i¢in degerli bir ara¢ oldugunu ortaya koymustur.
Boylece Islam bilgisi bir yandan Reformdan sonra meydana gelen Hiristiyan dini birligin
¢okiisii sonucunda Katolikler ve Protestanlar arasinda meydana gelen rekabetin tesvik
ettigi Hiristiyanlik tarihinin arastirilmasini saglamis, diger yandan da jeopolitik olarak
Miisliimanlar1  Viyana kapilarina kadar getiren basarinin arkasindaki ivmenin
anlasilmasini kolaylastirmistir. First Encyclopedia of Islam’la birlikte modern donemde
Bati, Miisliimanlara artik daha tistten bir bakisla bakmis ve onlar kiiltiirel ve dini olarak
daha diisiik bir pozisyonda kabul etmistir. First Encyclopedia of Islam’la birlikte modern
donemde Bati, Miisliimanlara artik daha iistten bir bakigla bakmis ve onlari kiiltiirel ve
dini olarak daha diisiik bir pozisyonda kabul etmistir.

Oryantalist metinler bugiin igin ¢ekirdeginden ¢ikip daha genis bir muhtevaya
kavusmus olsa dahi, Oziindeki unsurlar varligin1 siirdirmektedir. Ancak yeni
paradigmalar daima var olan birikimin temeli tizerinden hareket ederler. Bu unsurlarin
oryantalistik gelenek igerisinde silsile olarak intikali suretiyle Islam ve hadislerle ilgili
kurucu bazi paradigmalarin hala devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu minvalde
oryantalist gelenegi olusturan &z Islam’in &zgiin bir din olmaktan ziyade menseini
Yahudilik ve Hiristiyanlik basta olmak iizere bircok yabanci unsurun bir araya
getirilmesiyle olusturulan eklektik bir din oldugu yoniindeki temel iddiadir. Bu iddianin
ilk niiveleri klasik oncesi donemden baslayarak klasik donem ve modern oryantalizme
kadar vurgulana gelen bir husus olmustur. Bu dogrultuda hadise ve hadis konularina da
bu minvalde bakilmistir. Nitekim hadisle ilgili goriisler ve bilgiler bu bakis agisindan
sekillenmistir.

Zaman igerisinde yer yer bu bakis agisindan uzaklasan goriisler de yok degildir.
Buna gore Islam Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi degil, yeni bir din olarak ele alinmaya
baslandig1 da gézlemlenmistir. Hz. Muhammed’le ilgili yargilarin da biiyiik 6l¢iide rafine
edildigi goriilmektedir. Sapkin-heretik ve deccal olarak nitelenen bir peygamber
anlayisindan modern donemde reformist ve devrimci bir demokrat bir peygamber
anlayisina da gegis yasanmistir. Aydinlanma, her ne kadar islam’a dair kavramlarm ve
konularin saygiyla ele alinmas1 gerektigini 6gretse de ve bu konuda 6nemli ilerlemeler
kaydedilse de yine de First Encyclopaedia of Islam agisindan islam’a kars1 paradigmanin

bliylik 6lciide ayn1 kaldig1 ve polemik¢i yaklasimin ve iislup bigimlerinin de satir arasi
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bilgilerde ve oryantalistlerin kendi eserlerinde bir sekilde devam ettigini sdylemek

mimkindiir

Calisma boyunca hipotezlerimizden biri de oryantalistik paradigmanin farklh
tarihsel, mekansal, dinsel ve kurumsal baglamlarda siirekliliginden s6z ederken bu
paradigmanin aldig1 bigimleri tespit etmek olmustur. Bu acidan ele aldigimiz bu

stireclerin hadis dahil birgok alanda 6nemli sonuglar1 bulunmaktadir:

Calismamizin temel hipotezlerimizden olan oryantalizmin hadisle ilgili soylemsel
stratejileri ve argiimanlar konusunda da su hususlarin altini ¢izebiliriz:

Ansiklopediler baglaminda Bati’daki hadis c¢aligmalarinin seyrini ele aldigimiz
biitiin bu izahlardan sonra daha spesifik anlamda hadislerle ilgili sunu sdyleyebiliriz ki
Bati’daki hadis calismalar1 aslinda genel anlamda bilinen ve vurgu yapilan Aloys
Sprenger’e dayandirilsa da biz bunun ondan iki yiizyil 6nce ortaya ¢ikan d’Herbelot’un
Bibliotheque Orientale’ine dayandirilmasi gerektigini diisliniiyoruz. Bu anlamda mesela
calismamizin belli boliimlerinde de ifade ettigimiz iizere onemli bir 6rnek olarak sunu
zikredebiliriz ki d’Herbelot’ta tradition kavrami hadis ve slinnetleri i¢ine alirken ve
hadisler otantik olmayan tarihsel anlatilar olarak ve siinnetin de otantik bir kanun kitab1
olarak kabul edilirken, First Encyclopaedia of Islam’da hadisle ilgili daha septik bir
yaklasim benimsenmis ve “hadis” ve “tradition” kavramlar1 6zdeslestirilerek hadislerin
biiyiik bir kism1 uydurma olarak kabul edilmistir. Ansiklopedideki bu iddianin kaynagi
Ignaz Goldziher’e dayanmaktadir. Goldziher’le birlikte Bati’da hadislerin gergek
degerinin neligi ve niteligi sorusu giindeme gelmis ve hadislerin ¢ogunun islam
icerisindeki miicadeleleri desteklemek icin teolojik veya siyasi amaglarla veya hatta
bazen sadece eglence olarak uyduruldugu dile getirilmistir.®®®? Bunun yami sira
calismamizda s6z konusu ettigimiz ansiklopedilerde hadisle ilgili oryantalistlerin kendi
kategorilerini ve degerlendirme bigimlerini olusturmalar1 bakimindan Miisliimanlardan
farkli kavramsal nitelemelerin, isimlendirmelerin ortaya ¢iktigi metodolojik bakisin
ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Buradan hareketle Bibliothéque Orientale ve First
Encyclopedia of Islam’da hadis metodolojisindeki hadis taksimlerini esas alinmamis,

hadisler ve onlarin sithhatine dair yeni bir tanimlama yapilmistir. First Encyclopedia of

1901 B, Carra de Vaux, “Tafsir”, icinde The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography,
Ethnography and Biography of the Muhammadan Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists
(Leiden: Brill, 1934), 604.
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Islam’a Islam ve hadisle ilgili goriisleri agisindan Goldziher, Hurgronje ve Horovitz gibi

kurucu oryantalistlerin goriigleri damga vurmaktadir.



374

KAYNAKCA

Abaza, Mona, Stauth, Georg, “Batili Akil, Oryantalizm, Islamci Fundamentalizm: Bir
Elestiri”, PostModernizm ve Islam: Kiiresellesme ve Oryantalizm, (ed. Yasin
Aktay ve Abdullah Topguoglu), Vadi Yayinlari, Istanbul 2017, 253-85.

Abdul-Settar Abdul-Latif Mal-Allah, “The Image of Islam and Muslims in Medieval
Writings with Reference to Chaucer’s Man of Law’s Tale”, Journal of Basrah
Researches, 34(1), 2010, 17-106.

Abou Seada, Al-Amin Abdel Hamed, Byzantium and Islam (9th.-10th. centuries: A
Historical Evaluation of the Role of Religion in Byzantine-Muslim Relations,
(Ph.D. Thesis), The University Birmingham, School of Historical Studies, 2000.

Abu-Shuair, Mahmoud, Mohammed als Historische Gestalt: Das Bild des Islam-

Propheten bei Rudi Paret, Disserta Press, Hamburg 2013.

“Actes du Dixieme Congreés International des Orientalistes, Session de Genéve”. E.J.

Brill, Leiden 1894, I.

Addison, James T., The Christian Approach to the Moslem: A Historical Study, Columbia
University Press, New York 1942,

Adivar, Adnan, “A Turkish Account of Orientalism: A Translation of the Introduction to

the Turkish Edition of Encyclopedia of Islam”, The Muslim World, 1953, 260-82.

———, “Mukaddime”, Islam Ansiklopedisi, istanbul Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1950, I.

Aeschylus, The Persians, (trc. Anthony J., Podlecki), Englewood Cliffs, Prentice-Hall,
N.J. 1970.

Akgiin, Huseyin, Goldziher ve Hadis, Arastirma Yayinlari, Ankara 2014.
AKkiki, Necib el-, el-Miistesrikiin, Daru’l-Mearif, Kahire 1964.

Akkanat, Hasan, “Katolik Kilisesi’ndeki Ibn Riisd Miras1”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(2), 2007, 113-31.

Alath, Alev, “Nasil Adlandirmali: Islam ve Biz”, Bize Yéon Veren Metinler I, (ed. Sadik
Tiirker), Kapadokya Meslek Yiiksekokulu Yaynlari, 2014.



375

Albayrak, Kadir, “Nestrilik”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2007,
XXXII, 15-17.

Alilouche, Hayat, Représentations de l’islam dans les dictionnaires et les encyclopédies

du XVIlle au XXe siecle, (Ph.D. Thesis), Normandie Université, 2021.

Allen, Pauline, The Oxford Handbook of Maximus the Confessor, Oxford University
Press, Oxford 2015.

Altintas, F. Betiil, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere
Uygulanmasi Sorunu, (Yaymmlanmis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2019.

Altintas, F. Betiil Giiney, “‘Encyclopaedia of Islam Three’ Uzerine Editér Everett K.
Rowson ile Bir Soylesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 11(3), 2011, 205-12.

Altun, Fatih, M.E.B, Islam Ansiklopedisindeki Kur’an ve Tefsirle Ilgili Maddelerin
Elestirel Analizi, (Yayimmlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi, Sakarya 2006.

Alverny, Marie-Thérése d’, “Deux Traductions Latines Du Coran Au Moyen Age”,
Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 16(69), 131, 1947.

Ancillon, Charles, “Barthelemi D’Herbelot”, Mémoires concernant les vies et les
ouvrages de plusieurs modernes Celebres dans la Republique des Lettres,
Wetsteins, Amsterdam 1709, 1, 134-147.

Apak, Adem, “Tay (Beni Tay)”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2011,
XL, 187-88.

Aquinas, Thomas, On the Truth of the Catholic Faith, Summa Contra Gentiles, (trc.
Anton C. Pegis. C.), Book One: God, Image Books, New York 1955.

Arat, M. Kristin, “Bischof Seb&os und die ersten Aussagen der Armenier zum Islam”,
6(1), 1993, 107-29.

Ardig, Nurullah, Islam and the Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern
modernization in the early 20th century, Routledge, London and New York 2012.

Argarate, Pablo, “Islam from an Eighth Century Christian Perspective”, Orientalia
Patristica: Papers of the International Patristic Symposium, 2019, 2018, 57-84.



376

Argyriou, Astérios, “Perception de I’Islam et Traductions du Coran”, Byzantion: Revue
Internationale des Etudes Byzantines, (ed. Panayotis Yannopoulos), 75, 2005, 25-
69.

——, “Perception de I’islam et Traductions du Coran Dans le Monde Byzantin Grec”,

Byzantion, 75, 2005, 25-69.

Armstrong, Karen, Islam Peygamberinin Biyografisi: Hazreti Muhammed (sav), (trc.

Selim Yenigeri), Koridor Yayinlari, Istanbul 2005.
——, Kisa Bir Tarih Islam. (trc. Selim Yenigeri), Istanbul Koridor Yayinlari, 2008.
Arslantas, Nuh, Yahudilere Gére Hz. Muhammed ve Islamiyet, Istanbul 2011,
Atalar, Kiirsad, “Islam Ansiklopedisi Uzerine”, Tezkire, (48), 2014, 266-70.

Aune, David E, “Historical Criticism”, The Blackwell Companion to the New Testament,
Wiley-Blackwell, Malaysia 2010, 101-15.

Aveci, Casim, Islam-Bizans Iliskileri (610-847), Istanbul 2003.

Avsar vd., Zakir, “Toplumsal ve Siyasal Bir Proje: Ansiklopedi ve Ansiklopedizm”,
Akdeniz Iletisim Dergisi, (22), 2014, 219-36.

Aydin, Cengiz, Gorgiin, Tahsin, “Herbelot, Barthélemy de Molainville d, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1998, XVII, 219-20.

Aydin, Hasan, “Thomas Aquinas’da Nedensellik Sorunu”, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, (27), 2019, 17-56.

Aydin, Mehmet, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Selcuk Universitesi

Basimevi, Konya 1991.

Aykut, Ayhan, “Ansiklopedi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991, III,
217-227.

al-Azami, M. Mustafa, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence, The
Oxford Centre for Islamic Studies and The Islamic Texts Society, Oxford 1996.

Bagci, H. Musa, “Hz. Peygamber’i Ahlaki A¢idan Zaaf Icerisinde Gosteren Bir Rivayetin
Mahiyeti ve Bunun Istismarmin Elestirisi”, Ekev Akademi Dergisi, 8(18), 2004,
161-178.



377

Bagir, Muhammet Ali, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem
Onciileri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19(31), 2014.

Baharoglu, Omer, Oryantalizm, Islam ve Tiirkler, Toker Yaymlar1, Istanbul 2006.
Bailly, Anatone, Dictionnaire Etymologique Latin, 9. basim, Paris 1918.
Balbi, Adriano, L Atlas Ethnographique du Globe, Paris 1826.

Basaran, Selman, “el-Ezkar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 1995, XII,
66.

Bausi, Alessandro, “Comparative Oriental Manuscript Studies Newsletter”, Research
Networking Programme, (8), 2014, 1-36.

Bearman, Peri, A History of the Encyclopaedia of Islam, Lockwood Press, Atlanta, GA
2018.

Beauval, De Henri Basnage de, “Article III, July 1697, Histoire des Ouvrages des
Savans, Rotterdam, 1696, XIII.

Becker, C.H., Christianity and Islam, (trc. Reverend Henry John Chaytor), Harper &
Brothers, London and New York 1909.

Bede, the Venerable, The Ecclesiastical History of the English Nation, J.M. Dent, London
1910.

Bede, Venerable, The Ecclesiastical History of the English Nation, (trc. J. A., Giles ve
L.L. D), London 1843.

Bekiryazici, Eyiip, “Ibn Riisd’iin Tehafiitii’t-Tehafiit’iinde Dini Delili Kullanmas1”, Ekev
Akademi Dergisi, 7(14), 2003, 145-166.

Bedir, Murteza, “Schacht, Joseph”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009,
XXXVI, 223-26.

Berger, Peter L., ve Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A Treatise

in the Sociology of Knowledge, Penguin Books, New York 1966.

Berkey, Jonathan P., The Formation of Islam: Religion and Society in the Near East, 600
1800, Cambridge University Press, Cambridge 2003.



378

Bevilacqua, Alexander, “How to Organise the Orient: D’Herbelot and the ‘Bibliothéque
Orientale’”, Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, (79), 2016, 213-61.

, The Republic of Arabic Letters: Islam and the European Enlightenmen, Brill,
Cambridge, MA, & London 2018.

Bevilacqua, Alexander, Pfeifer, Helen, “Turquerie: Culture in Motion, 1650-1750, Past
& Present, 221(1), 2013, 75-118.

Bezzar, Eb( Bekr Ahmed b, Amr b, Abdilhalik, Miisned, Mektebetii’l-’Ultm ve’l-Hikem,
Medine 2009.

“Bibliotheque Orientale, ou Dictionnaire Universel”, Le Mercure Galant, Paris, 1697,
131-50.

Blair, Ann, “Revisiting Renaissance Encyclopaedism”, Encyclopaedism from Antiquity
to the Renaissance, (ed. Jason Konig ve Greg Woolf), 379-97, Cambridge
University Press, Cambridge 2013.

Bobzin, Hartmut. Der Koran: Eine Einfiihrung, Verlag CH. Beck, Miinchen 1999.

———, Der Koran im Zeitalter der Reformation, Ergon Verlag Wiirzburg in

Kommission, Beirut 2008.

, Mohammed, Originalausgabe, Miinchen 2000.

Bogataj, Jan Dominik, “Byzantine Theology and Islam: Paul of Antioch’s Irenic

Approach”, Edinost in dialog Unity and Dialogue, 74(2), 2019, 195-210.

Booth, Phil, “Anastasios of Sinai”, The Encyclopedia of Ancient History, (ed. Roger S.
Bagnall, Kai Brodersen, Craige B. Champion, Andrew Erskine, Sabine R.
Huebner), Wiley-Blackwell, 2013, 1.

Bori, Caterina, “‘All We Know is What We Have Been Told’: Reflections on Emigration
and Land as Divine Heritage in the Qur’an”, The Coming of the Comforter: When,
Where, and to Whom?: Studies on the Rise of Islam and Various Other Topics in
Memory of John Wansbrough, (ed. Carlos A. Segovia, Basil Lourié), Gorgias
Press, Piscataway 2012, 303-42.

Bosworth, C. Edmund, “Report on the Encyclopaedia of Islam”, Bulletin (British Society
for Middle Eastern Studies), 5(2), 1978, 101-3.



379

Brewer, Daniel, The Discourse of Enlightenment in Eightenment in Eighteenth-Century
France: Diderot and the Art of Philosophizing, Cambridge University Press, New
York 1993.

Brinner, William M., “Islam ve Yahudi Geleneginde Peygamberler ve Peygamberlik”,

(trc. Salih Inci); Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi, 1(2), 2018, 146-176.

Brock, Sebastian, Studies in Striae Christianity: History, Literature and Theology,
Variorm, Vermont 1992,

Brock, Sebastian P., “North Mesopotamia in the late seventh century: Book XV of John
Bar Penkaye’s Ri§ Melle”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 9, 1987, 51-
75.

Brockelmann, Carl, ““AlT”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, |, 282-285.

———, “Arabia”, E.J., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, 1, 402-16.

Brown, Daniel, Islam Diisiincesinde Siinneti Diisiinmek, (trc. Salih Ozer), Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2009.

Brown, Jonathan A.C., Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World,
Oneworld, Oxford 2009.

Bruce, Alexander Balmain, Apologetics or Christianity Defensively Stated, Charles
Scribner’s Sons, New York 1892.

Bruno, Neveu, “La vie érudite a Paris a la fin du XVIle siécle, d’apres les papiers du P,
Léonard de Sainte-Catherine”, Bibliothéque de [’école des chartes, 124(2), 1966,
432-511.

Buhl, Fr., “al-Kuds”, E.J., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, 1V, 1094-1104.

, “Khadidja”, E.J., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, 1V, 860-61.

——— “Muhammad”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, VI, 641-657.



380

Bulut, Yiicel, “Oryantalizm”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, istanbul 2007,
XXXIII, 428-37.

, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yayinlari, Istanbul 2004.

Burman, Thomas E., Latince Kur’dn Cevirileri 1140-1560. ithaki Yaylari, Istanbul
2013.

——, “Ramon Marti”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed.
David Thomas), Brill, Leiden 2012, 1V, 381-90.

——, “Riccoldo da Monte di Croce”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden 2012, IV, 678-91.

Burton, John, An Introduction to the Hadith, Edinburgh University Press, Edinburgh
1994.

Capella, Martianus, De nuptiis Philologiae et Mercurii, liber IX. Antenore, 1987.

Carnoy, Dominique, Représentations de [’Islam dans la France du XVlIle siecle: La ville

des tentations, E book, L’Harmattan, Paris 1998.

Carnoy-Torabi, Dominique, “Barthélémy d’Herbelot: du bon usage de 1’Orient”, Plume,
15, 2012, 71-82.

Cassiodorus, The Letters of Cassiodorus Being A Condensed Translation of the Variae
Epistolae of Magnus Aurelius Cassiodorus Senator, Henry Frowde, London 1886.

Catlos, Brian, “Foreword: Thomas F., Glick and Convivencia”, Convivencia and
Medieval Essays in Honor of Thomas F., Glick, Palgrave macmillan, Switzerland
2009.

Cerrahoglu, Ismail, “Batida Kur’an Tetkikleri”, Vakiflar Dergisi, (11), 1976, 323-42.

Chadwick, H, “John Moschus and His Friend Sophronius the Sophist”, The Journal of
Theological Studies, 25(1), 1974, 41-74.

Collins, John J., The Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age.
William B. Eerdmans Publishing Company, Oxford 2005.



381

Collison, Robert Lewis, “Dictionaires”, Encyclopedia of Library and Information
Science, (ed. Allen Kent, Harold Lancour), Marcel Dekker, New York 1962, VII,
170-91.

———, Encyclopaedias: Their History Throughout the Ages, 1, basim, Hafner
Publishing Company, New York 1964.

Conrad, Lawrance 1., “A New Volume of Hungarian Essays by Ignaz Goldziher”, Journal
of the Royal Asiatic Society, 14(4), 2007, 363-379.

Cousin, Louis, “Eloge De Monsieur D’Herbelot”, Le journal des s¢avans, pour [’anne’e

M. DC. XCVI., Avec Privilege Du Roy, Paris 1696.

Cap, Sabri, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, Marmara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2021.

Celik, Siimeyya Islam, Gassdniler, (Yaymmlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019.
Cigdem, Ahmet, Aydinlanma Felsefesi, Aga¢ Yaymcilik, istanbul 1993.

Dabashi, Hamid, Post-Orientalism, Knowledge and Power in Time of Terror, Transaction
Publishers, New Jersey 2009.

Dagron, Gilbert, Déroche, Vincent, Juifs et Chrétiens en Orient Byzantin, ACHCBYz,
Paris 2010.

Damasceéne, Jean, Sancti Patris Nostri Joannis Damasceni Monachi et Presbyteri

Hierosolymitani Opera Omnia quae Extant, Delespine, Paris 1712, I.

Daniel, Norman, Heroes and Saracens: An Interpretation of the Chansons de Geste.
Edinburgh University Press, Edinburgh 1984.

, Islam and the West: The Making of an Image. Edinburgh University Press,
Edinburgh 1980.

Darnton, Robert, The Great Cat Massacre and Other Episodes in French Cultural
History, Basic Books, New York 1999.

De Bruijn, J.T.P., “Collective Studies of the Muslim World”, Leiden Oriental
Connections: 1850 - 1940, (ed. Willem Otterspeer), E.J. Brill, Leiden 1899, 94-
114.



382

De Guignes, Joseph, Essai historique sur la typographie orientale et grecque de
["Imprimerie Royale, Imprimerie Royale, 1787.

de Jong, Frederick, “Juynboll, Theodorus Willem”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1, Istanbul 2001, XXIII, 587-88.

Delgado, Josep Hernando I, “Le «De Seta Machometi» du Cod. 46 d’Osma, ceuvre de
Raymond Martin (Ramoén Marti)”, Fait partie d 'un numéro thématique: Islam et

Chrétiens du Midi (XIle-X1Ve) 18, 1983, 351-71.

Della Vida, G. Levi, “Sira”, E.J., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, VI, 439-543.

de Landsberg, Herrade, Hortus Deliciarum, Imprimerie Strasbourgeoise, Strasbourg
1879.

Demetriades, James M., Nicetas of Byzantium and His Encounter with Islam: A Study of
the ‘Anatpotth’ and the Two ‘Epistles’ to Islam, (Ph.D. Thesis), University
Microfilms, The Hartford Seminary Foundation, 1972.

Demir, Oguzhan, Encyclopaedias, Encyclopaedisms and Their Non-Reception by
Ottomans in the 19th and Early 20th Centuries, (Yayimlanmis Yiiksek Lisans
Tezi), Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2011.

Demirci, Kiirsat, “Bibliander, Theodorus”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Ankara 2020, EK-1, 194-95.

Demirkent, Isin, “Haglilar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1996, XIV,
525-46.

— “Herakleios”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1998, XVII, 210-
2115.

Dere, Ali, “Dogu ve Bat1 Karsilasmasinda Bir Siire¢: Oryantalizm”, Program adi: Batida

Islam Arastirmalart Sempozyumu, Adapazari 2002.

———, Oryantalistlerin Hadis’e Yyaklasimlari-Elestirel bir inceleme, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara 2006.

De Saint-Méry, Moreau, Recueils de Pieces Imprimées Concernant les Colonies

(Bibliotheque de Moreau de Saint-Méry), 1750.



383

Després, Elaine, “Encyclopédie, Encyclopédisme et Bibliothéque Totale: La Gestion Des
Savoirs Chez Jorge Luis Borges, Isaac Asimoc Et Bernard Werber”, De La

Maitrise, Université Du Québec A Montréal, 2007.

Dew, Nicholas, Orientalism in Louis XIV’s France, Oxford University Press, Oxford
2009.

———, “The Order of Oriental Knowledge: The Making of D’Herbelot’s Bibliothéque
Orientale”, Debating World Literature, (ed. Christopher Prendergast), London
and Verso, New York 2004.

D’Herbelot, Barthelemy, Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel, J, Neaulme
& N, van Daalen, La Haye 1777, I-I1.

, Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel, 3, Neaulme & N, van Daalen,
La Haye 1778, III.

Dictionnaire de ’Académie Francaise. 6, basim, Paris, 1835.
Dictionnaire de L’Académie frangaise. 7, basim, Paris, 1878.

Spencer, Robert, Did Muhammad exist?: An inquiry into Islam’s obscure origins,
Delaware Wilmington 2012.

Diderot, D’Alembert, Ansiklopedi ya da Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar Ac¢iklamali
Sozliigii. (trc. Selahattin Hilav), Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1996.

Diderot, Denis, (Euvres complétes de Diderot: Encyclopédie, Chez A. Belin, Imprimeur-
Paris, Libraire 1818.

Dimmock, Matthew, Mythologies of the Prophet Muhammad in Early Modern English
Culture, Cambridge University Press, New York 2012.

Donner, Fred M, Muhammad and the believers: At the origins of Islam, Cambridge, Mass,

and The Belknap Press of Harvard University Press, London 2010.

Donzel, E., van, Lewis, Bernard, Pellat, C.H., “Exevutive Committee”, The

Encyclopaedia of Islam New Edition, E.J. Brill, Leiden 1997, IV.

Doody, Aude, “Pliny’s Natural History: Enkuklios Paideia and the Ancient
Encyclopedia”, Journal of the History of Ideas, 70(1), 2009, 1-21.



384

Dozy, Reinhart Pieter Anne, Essai sur [’histoire de I’Islamisme, (trc. Victor Chauvin),
E.J. Brill, Leiden 1879.

Duden, Konrad, Duden Deutsches Universalworterbuch, 2, basim, Mannheim, 1989.

Durali, S. Teoman, Cagdas Ingiliz-Yahudi Kiiresel Medeniyeti, Dergah Yayinlar,
Istanbul 2019.

Duranton, Henri, “Le métier d’historien au XVIlle siécle”, Revue d histoire moderne et

contemporaine, 23(4), 1976, 481-500.

Durmus, Ismail, “Mukaddime”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Istanbul 2006,
XXXI, 115-17.

Duygu, Zafer, Siiryani Tarih Yazicihiginda Ge¢ Antikcag: Hiristiyanlik, Islam, Siyasi
Tarih, 1. basim, Divan Kitap, Ankara 2016.

Dvornik, Francis, Konsiller Tarihi, (trc. Mehmet Aydin), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1990.

Ebert, Friedrich Adolf, A General Bibliographical Dictionary, Oxford University Press,
Oxford 1837.

Efron, John M., “From Mitteleuropa to the Middle East Orientalism through a Jewish
Lens”, The Jewish Quarterly Review, 94(3), 490-520.

Egribel, Ertan, Ozcan, Ufuk, Tarihte Dogu-Bati Catismast, Dogu Kitabevi, Istanbul 2017.

Elmarsafy, Ziad, The Enlightenment Qur’an The Politics of Translation and the
Construction of Islam (Translators and Translations of the Qur’an), Oneworld
Publications, Oxford 2009.

Elmas, Biisra, “Hiristiyanligin ilk Dénemlerinde Milenyalizm Meselesi”, Oksident, 2(1),
2020, 1-25.

Endress, Gerhard, Islam An Historical Introduction, (trc. Carole Hillenbrand), Edinburgh
University Press, Edinburgh 1994,

Eren, Giiler, Cigek Kemal, Inalcik Halil, Oguz Cem, Osmanli: Kiiltiir ve sanat, Yeni
Tiirkiye Yayinlari, Ankara 1999.



385

Erpenius, Thomas, Grammatica Arabica: Quinque Libris Methodice Explicata, In
Officina Raphelengiana, Leiden 1613.

Eriinsal, Ismail E., Osmanlilarda Sahaflik ve Sahaflar, Timas Yayinlari, Istanbul 2013.

Ewald, Oskar, Fransiz Aydinlanma Felsefesi, (trc. Guirsel Aytag), Dogu Bat1 Yayinlari,
Ankara 2010.

Ezer, Bekir, Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed, Siinnet ve Hadis Hakkindaki
Calismalar: (1900-1950), (Yayimlanmis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2007.

Feyfant, Annie, ed, Encyclopédisme et Savoir: du papier au numérique, Institut national

de recherche pédagogique, Lyon 2006.

Foster, Nicholas Ryan, The Imago Mundi of Honorius Augustodunensis, (Master Thesis),
Portland State University, 2008.

Foucault, Michel, Ozne ve Iktidar, (trc. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay), Istanbul Ayrinti
Yayinlari, t.y.

, The Archaeology of Knowledge and the Discourse on Language, (trc. A. M.
Sheridan Smith), Pantheon Books, New York 1972.

, The Birth of Biopolitics, Lectures at the College de France, 1978-79, (trc.
Graham Burchell), Palgrave Macmillan, New York 2008.

Frederiks, Martha, “Introduction: Christians, Muslims and empires in the 16th century”,
Christian-Muslim Relations A Bibliographical History, (ed. David Thomas vd.),
Leiden and Brill, Boston 2014, V1, 1-10.

Freidenreich, David M., “Muslims in canon law, 650-1000”, Christian-Muslim Relations:
A Bibliographical History (600-900), (ed. David Richard Thomas, Barbara
Roggema ve Juan Pedro Monferrer Sala), Leiden and Brill, Boston 20009, I.

Fiick, Johann, Die Arabischen Studien in Europa, Otto Harrassowitz, Leipzig 1955.

——, “Die Rolle des Traditionalismus im Islam”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldindischen Gesellschaft, 1(2), 1939, 1-32.



386

Gaborieau, Marc, “Encyclopédi de I’Islam”, Dictionnaire des orientalistes de langue
frangaise, (ed. Frangois Poullion), Karthala Editions, Paris 2008, 357-58.

Galland, Antoine, “Discours Pour Servir de Preface A la Bibliothéque Orientale”,
Bibliotheque orientale: ou dictionnaire universel contenant tout ce qui fait

connoitre les peuples de [’Orient, Par la Compagnie des libraires Paris 1697, I.

Girtner, Hans, Albert Wiinsch ve August Friedrich von Pauly, Paulys Realencyclopddie

der classischen Altertumswissenschaft, A., Druckenmiiller, Miinchen 1980.

Gaulmier, Jean, “A la découverte du Proche-Orient: Barthélemy d’Herbelot et sa
Bibliothéque”, Bulletin de la Faculté des Lettres de Strasbourg, Faculté des
Lettres, de I’Université de Strasbourg 48, 1969, 1-6.

Geiger, Judaism and Islam, (trc. The German by a Member of the Ladies League in Aid
of the Delhi Mission), M.D.C.S.P.C.K. Press, Madras 1898.

George-Tvrtkovi¢, Rita, “Riccoldo da Monte di Croce, Letters to the Church triumphant”,
The Bloomsbury Reader in Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David
Thomas), Bloomsbury Publishing, London 2022, 278-80.

Gibbon, Edward, The history of the decline and fall of the Roman Empire, Printed by
Thomas Davison and Whitefriars, 9(10), London 1827.

Giunti, Apud lacobu, Biblia: concordantiae in eadem, ex tum Veteri, tum Novo
Testamento, sacrisque Canonibus: necnon & ex viginti Josephi De Antiquitatibus,

& Bello ludaico Libris excerptae, 1546.

Glick, Thomas F., “My Master, the Jew: Observations on Interfaith Scholarly Interaction
in the Middle Ages”, Jews, Muslims and Christians in and around the Medieval
Crown of Aragon: Studies in Honor of Elena Lourie, haz. Harvey Hames, Leiden
2004.

Goldmann, Lucien, Aydinlanma Felsefesi, (trc. Emre Arslan), Doruk Yayincilik, Ankara
1999.

Goldziher, Ignaz, “Abu Huraira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936,
E.J. Brill, Leiden 1987, 1, 93-94.

——, “Agadai szemelvények IV”, Magyar lzraelita, 1868, 5-6.



387

———, “Ashab”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987, 1, 477-7.

———, “Athar”, E., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
I, 505.

, Az iszlam: Tanulmanyok a muhammedan vallas torténete korébsl, Magyar

Tudoményos Akadémia, Budapest 1881.

—, “Beitrdge zur Erklarung des Koran von Hartwig Hirschfeld”, Literatur-blatt fiir

orientalische Philologie, 1887, (3), 90-4.

——— “Fikh”, E.J., Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987, 11, 101-5.

, Introduction to Islamic Theology and Law, (trc. Andras and Ruth Hamori and

additional notes by Bernard Lewis), Princeton University Press, New Jersey 1981.

, Islamda Fikih ve Akaid, (trc. ilhan Basgdz), Ardi¢ Yaynlari, Ankara 2004.

, Islam Kiiltiirii Arastirmalar, (trc. Mehmet S., Hatiboglu ve Cihad Tung), Otto
Yayinlari, Ankara 2019.

— “Kiilfoldi levelek”, Izraelita kizlony, (6), 1869, 67.

, Muhammedanische Studien, 11, Max Niemeyer, Halle 1890.

, Muslim Studies, (trc. C. R., Barber ve S. M., Stern), George Allen & Unwin,
London 1971.

, Le dogme et la loi de I’islam: histoire du développement dogmatique et juridique

de la religion musulmane, Geuthner, Paris 1920.

—, “Mit nyertiink a beduin élet ismerete altal az 6 testamentum megértésére nézve?”

Protestans Tudomdnyos Szemle, (1), 1869, 353-57.

——, “Rapport de M, Goldziher sur le projet d’une Encyclopédie musulmane présenté
a la Section Islamique le 7 septembre 1897, Onzieme Congres International des

Orientalistes, 1897, 1-11.

, “Real-Encyklopidie des Islam”, Osterreichische Monatsschrift fiir den Orient,
23, 1908, 115-16.



388

, Vorlesungen iiber den Islam, Religionswissenschaftliche Bibliothek, I, Carl
Winter’s Universitidtsbuchhandlung, Heidelberg 1925.

, Tagebuch, (ed. Alexander Scheiber), E.J. Brill, Leiden 1978.

Golius, Jacobus. Lexicon Arabico-Latinum, contextum ex probatioribus Orientis

lexicographis, Bonaventurae & Abrahami Elseviriorum, Leiden 1653.

Gordon, Bruce, “Theodor Bibliander”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden 2014, VI, 675-85.

Gokberk, Macit, Felsefe Tarih, Remzi Kitabevi, Istanbul t.y.

Goksoy, Ismail Hakki, “Snouck-Hurgronje, Christiaan”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2009, XXXVII, 340-41.

Gorgiin, Tahsin, “Goldziher, Ignaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Istanbul
1996, X1V, 105-11.

—, “Mukaddime”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 2006, XXXI,
118-20.

Gormez, Mehmet, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel

Faktorler Uzerine”, Islamiyat, (1), 2000, 11-31.

Griffith, Sidney H., “Anastasios of Sinai, the Hodegos, and the Muslims”, Greek
Orthodox Theological Review, 32(4), 1997, 341-58.

Grunebaum, G.E, von, “Self-Image and Approach to History”, Historians of the Middle
East, (ed. Bernard Lewis ve P.M. Holt), Oxford University Press, London 1962,
457-83.

Grunebaum, Gustave E, Von, Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation, 2. basim,
The University of Chicago Press, London 1953.

Guillaume, Alfred, The Traditions of Islam an Introduction to the Study of the Hadith
Literature, Clarendon Press, Oxford 1924.

Giirsoy, Ismail Hakki, “Snocuk Hurgronje, Christiaan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1996, 340-41.

Hadidi, Djavad, Voltaire et [’Islam, Association Langues et civilisations, Paris 1974.



389

Haldon, John, Bizans Tarih Atlast, (trc. Ali Ozdamar), 1. basim, Kitap Yaymevi, istanbul
2007.

Hallag, Wael, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, (trc. Ahmet Demirhan), Ketebe
Yayinlar1, Istanbul 2020.

Hallag, Wael b, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge University Press,
Cambridge 2005.

Hamidullah, Muhammed, “Carl Brockelmann (1868-1956)”, Islam Tetkikleri Dergisi,
8(1-4), 1984, 243-48.

Hamilton, M.J, “Gervase of Tilbury”, New Catholic Encyclopedia, Gale, Michigan 2003,
VI, 193-94.

Haring, Nikolas, “Commentary and Hermeneutics”, Renaissance and Renewal in the
Twelfth Century, (haz. Robert L. Benson, Giles Constable), Cambridge Mass.,
1982.

Harman, Omer Faruk, “Idris”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, XXI,
478-80.

— “Konsil”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, XXVI, 175-78.

Hatiboglu, Mehmet S, “Goldziher, Ignaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1996, X VI, 102-5.

Hefele, Charles Joseph, Leclercqg, Henri, Histoire des Conciles, Letouzey et Ané, Paris
1915, VI.

Heffening, W, “Shahid”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, VII, 261-62.

Henderson, John B., Scripture, Canon and Commentary: A Comparison of Confucian and

Western Exegesis, Princeton University Press, Princeton 1991.

Hentsch, Thierry, Hayali Dogu —Bati’nin Akdenizli Dogu’ya Politik Bakist, (trc. Aysel
Bora), Metis Yayinlari, Istanbul 2016.

Herbelot, Barthelemy d’, “Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel”, J,

Neaulme & N, van Daalen, La Haye, 1777, I, 5-8.



390

“Herbelot (Barthélemy D”)”, Nouvelle biographie générale depuis les temps les plus
reculés jusqu’a nos jours: Hen-Hol, Editeurs, Imprimeurs-Libraries de 1’Institut

de France, Paris 1858, XXIV, 283-84.

———, “Privilege Du Roy”, Bibliothéque Orientale ou Dictionaire Universel, Par la

Compagnie des libraires, Paris 1697.

Hermaniuk, M, “Maximus Confessor”, New Catholic encyclopedia, The Catholic
University of America Press, United States of America 1967, 1X, 514-15,

Herodotos, Herodot Tarihi, (trc. Miintekim Okmen), Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul
1973.

Hershenzon, Daniel, “Traveling Libraries: the Arabic Manuscripts of Muley Zidan and
the Escorial Library”, Journal of Early Modern History, (18), 2014, 535-58.

Heschel, Susannah, “The Rise of Imperialism and the German Jewish Engagement in
Islamic Studies”, Modern Jewish Scholarship on Islam in Context: Rationality,
European Borders, and the Search for Belonging, (ed. Ottfried Fraisse), de
Gruyter, Berlin 2019.

Heyberger, Bernard, Les chrétiens du Proche-Orient au temps de la Réforme catholique
(Syrie, Liban, Palestine, XVIlle-XVIile siecles), Ecole francaise de Rome, Rome
1994.

Hidir, Ozcan, Bati’da Hz. Muhammed Imaji, insan Yayinlari, Istanbul 2019.

———, “Bati’da Hz. Peygamber Imaji (W.M. Watt Ornegi)”, Diyanet IImi Dergi
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) ozel sayist, 2000, 297-306.

——— Hristiyan Kiiltiirii ve Hadisler (Ziihd Hadisleri — Literatiirii Ozelinde), Insan
Yayinlari, Istanbul 2017.

—, “Islam’in Yahudi Ké&keni Teorisi ile ilgili Iddialar ve Calismalar”, [LAM
Aragtirma Dergisi, 3(1), 1998, 155-168.

, “Israil’de Hadis Calismalar1 ve M. J. Kister”, Oryantalizmi Yeniden Okumak:

Bati’da Islaim Calismalar: Sempozyumu, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,
Ankara 2003, 275-285.



391

———, “Oryantalistlerin  ‘Rasyonel-Skeptik’ Yontemi ve Tirkiye’deki Siret
Yazicihigina Etkisi”, Siret Sempozyumu-1- Tiirkiye'de Siret Yaziciligi, Ankara
2012, 593-625.

— “XX. Yiizy1l Oryantalist Calismalarda Hz. Peygamber Imaj1”, ILAM Arastirma
Dergisi, 3(2), 1998, 141-165.

——, “Lutherci Protestanligin Tarihi Arka Plani1 ve Martin Luther’in Kur’an, Hz.
Muhammed ve Islam-Tiirk Kiiltiiriine Bakis1”, Isldm-Tiirk Medeniyeti ve Avrupa

-X1. ve XIIII. Yiizyillar — Sempozyumu Tebligler Kitabi, 135-160.

, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (Israiliyyat-Hadis fligkisi), Insan Yayinlari, Istanbul
2018.

, Islamofobi 2.0: Yeni Nesil Islamofobi ile Yeni Nesi Miicadele, Insan Yayinlari,
Istanbul 2021.

Hodgson, Marshall G.S., The Venture of Islam: Conscience and History in a World
Civilization, The Classical Age of Islam, Chicago and The University of Chicago
Press, Chicago and London 1977, 1.

Hogel, Christian, “An early anonymous Greek translation of the Qur’an The fragments
from Niketas Byzantios’ Refutatio and the anonymous Abjuratio”, Collectanea
Christiana Orientalia, 7, 2010, 65-119.

Holt, P.M., Lambton, Ann K.S., Lewis, Bernard, The Cambridge History of Islam,
Cambridge University Press, Cambridge 1970.

Hommer, Odyssey of Homer, (trc. George Herbert Palmer), The Riverside Press,
Cambridge 1892.

Hopkins, Jasper, Nicholas of Cusa’s De Pace Fidei and Cribratio Alkorani: Translation

and Analysis, 2. basim, The Arthur J, Banning Press, Minneapolis 1994.

Horovitz, Josep, “al-Zuhri”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1934, VIII, 1239-41.

Houtsama, M. Th., Arnold, T,W., Basset, R, Hartmann, R., The Encyclopaedia of Islam:
A Dictionary of the Geography, Ethnography and Biography of the Muhammadan
Peoples Prepared by A Number Leading Orientalists, E. J. Brill, Leiden 1934.



392

Hoyland, Robert G, Seeing Islam as Others Saw It- A Survey and Evaluation of Christian
Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam, 1. basim, The Darwin Press,
Princeton, 1997.

Huizinga, Johan, “Levensbericht van Arent Jan Wensinck”, Verzamelde werken, Deel 6.
Biografie, (ed. L, Brummel), H,D, Tjeenk Willink & Zoon, Haarlem 1950, 518-
25.

Hurgronje, C. Snouck, Gennep, M. Van, “Le Droit Musulman”, Revue de [’histoire des

religions, (37), 1898.
Hurgronje, C. Snouck, Mohammedanism, G,P, Putnam’s Sons, New York 1916.

Hurst, Thomas Richard, The Syriac Letters of Timothy I, 727-823, A Study in Christian-
Muslim Controversy, (Ph. D. Thesis), The Catholic University of America, 1986.

“Ibn Sirin”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987, Ill,
420-21.

Ibn Warraq, Defending the West: A Critique of Edward Said’s Orientalism, Prometheus
Books, New York 2007.

Ilbert, Robert, “Laurens (Henry): Aux sources de l’orientalisme, la «Bibliotheque
orientale» de Barthélemi d’Herbelot”, Revue francgaise d’histoire d ’outre-mer 65,

1978, 440.

Imprimerie Nationale, “Le neuviéeme Congres international des Orientalistes tenu a

Londres du 5 au 12 septembre 18927, 1892.

logna-Prat, Dominque, Tolan, John, “Peter of Cluny”, Christian-Muslim Relations: A
Bibliographical History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden 2011, 111, 604-10,

Igbal, Muzaftar, “Who Speaks for Whom: Authority, Tradition, and Encyclopedias of
Islam”, Islam & Science, 9(1), 2011, 33-50.

Istvan, Ormos, “Goldziher’s Mother Tongue A Contribution to the Study of the Language
Situation in Hungary in The Nineteenth Century”, Goldziher Memorial
Conference, (ed. Eva Apor), Library of the Hungarian Academy Sciences,
Budapest 2000, 203-43.



393

Ibn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, (ed. Muhammed Muhyiddin el-Esfar),
Mektebetii’l-islami, Beyrut 1989.

Ibni Ciibeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, (trc. Ismail Giiler), Selenge Yayinlari,
Istanbul 2003.

Inalcik, Halil, Rénesans Avrupasi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul 2011.

——, “Some Remarks on the Study of History in Islamic Countries”, Middle East
Journal, 7(4), 1953, 451-55.

Janosik, Daniel, “Déja vu all over again: The Christian Church’s response to the First
Islamic Invasion, and how it compares to the Church’s response to Islam today”,

Ecclesiology, San Diego, CA., 2014.

Janosik, Daniel J., John of Damascus, First Apologist to the Muslim: The Trinity and
Christian Apologetics in the Early Islamic Period, Pickwick Publications, Eugene
2016.

Japikse, N., ed, “Juynboll, Prof. Mr.Dr. Theodorus Willem”, Persoonlijkheden in het
Koninkrijk der Nederlander in Woord en Beeld Nederlanders en hun Werk, Van
Holkema & Warendorf N,V., Amsterdam 1938.

J.J., Van Ginkel, Murre-van den Berg H.L, Redefining Christian ldentity: Cultural
Interaction in the Middle East since the Rise of Islam, Peeters, Louvain 2005.

Johannes, Maurus, “The Authors Preface”, The confusion of Muhamed’s sect, or a
confutation of the Turkish Alcoran: Being a discovery of many secret policies and
practices in that religion, not till now revealed., (trc. I. N. H. Blunden), London
1652.

John of Damascus, “Saint John of Damascus”, The Fathers of the Church: Saint John of
Damascus Writings, (ed. Roy Joseph Deferrari), (trc. Frederic Henry Chase), The
Catholic University of America Press, Washington 1958, XXXVII.

Jong, Frederick de, “Juynboll, Theodorus Willem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2001, XXIII, 587-88,

Jung, Dietring, Orientalists, Islamists and the global public sphere: a genealogy of the

modern essentialist image of Islam, Equinox, Sheffield 2011.



394

Juynboll, G.H.A., “Introduction”, Papers on Islamic History, Southern Illinois University
Press, United States of America 1982, 1-7.

Juynboll, Th, W., “Hadith”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987, 111, 189-194.

Kaegi, Walter, “Byzantium in the Seventh Century”, The Oxford Handbook of Maximus
the Confessor, (ed. Pauline Allen), Oxford University Press, Oxford 2015, 84-105.

Kahraman, Kemal, “The Encyclopaedia of Islam”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
[stanbul 1995, XI, 181-84.

Kalin, [brahim, Islam ve Bati, Istanbul 2007.

, Ben, Oteki ve Otesi, Istanbul 2007.

, Barbar, Modern ve Medeni, Istanbul 2018.

Kandemir, M, Yasar, “Kadi lyaz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2001,
XXI1V, 116-18.

Kant, Immanuel, An Answer to the Question: ‘What is Enlightenment?’ (trc. H,B.,
Nisbet), EBook, Penguin Books, London 2009.

Kaplan, Yasar, Nesturi Kilisesi 'nin Temel Inang ve Uygulamalarimin Tesekkiil Siireci (VI-
XIII Yiizyillar), (Yaymmlanmis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2021.

Karabulut, Fuat, “Cibril Hadisi ve Egitsel Degeri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16(1), 2012, 105-129.

Kaya, Mahmut, Isldm Diisiincesine Giris, yy., L.y.
Karliga, Bekir, islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, Istanbul 2004.

Kelley, Donald R, “History and the Encyclopedia”, The Shapes of Knowledge from the
Renaissance to the Enlightenment, (ed. Donald R. Kelley ve Richard H, Popkin),
Springer Science+Business Media Dordrecht, 1991.

Kettani, M. Cafer, er-Risdletul-Mustatrafe, (trc. Yusuf Ozbek), Iz Yayincilik, Istanbul
1994,



395

Keyman, F., Yegenoglu, M., Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, 2. basim,
Iletisim Yaynlari, istanbul 1999.

Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto Yayinlari, Ankara 2013.

, Understanding Goldziher, Goldziher’i Anlamak, yy., ty.
Kizil, Fatma, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, Isam Yaynlari, istanbul 2019.

——, “Wensinck, Arent Jan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 2013,
XXXXI1I, 158-59.

Kister, M.J., “Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”, (trc. Cemal Agirman),

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5(1), 2001, 125-153.

——, ““Sadece Ug Mescid I¢in Yolculuga Cikiniz’ Erken Tarihli Bir Hadis Uzerine
Inceleme”, (trc. Hafize Yazic1), Hadith, (2), 2019, 186-204.

Kodaman, Bayram, “XIX. Yiizyil Sonunda Giiney-Dogu Anadolu’da Fransiz Politikas1”,
Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6(1), 1991, 157-62.

Koktas, Yavuz, Hadis ve Sinnette Oryantalist Yaklasimlar Iddialar ve Gergekler, iz
Yaymcilik, Istanbul 2015.

Kopriilii, Orhan Fuad, “Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti”, Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi, 12(3), 1973, 161-62.

Kraemer, Joel L., Humanism in Renaissance of Islam, 2. Basim, E.J. Brill, Leiden 1992.

Kramers, J. H., “Turks”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, VII, 959-972.

Kriegel, Blandine, Les historiens et la monarchie: Jean Mabillon, Presses Universitaires

de France, France 1988.

Kritzeck, James, Peter the Venerable and Islam, Princeton University Press, Princeton
1964.

Kurt, Abdiilkadir, Hristiyanlik Tarihinde Fransisken Tarikati, (Yayimlanmis Yiiksek

Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

Kurt, Rudolph, “Apokalyptik in der Diskussion”, Apocalypticism in the Mediterranean

World and the Near East: Proceedings of the International Colloquium on



396

Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979, (ed. David Hellholm), J,C,B.,
Mobhr Siebeck, Tiibingen 1983.

Kiiciik, Hiilya, “Rodinson, Maxime”, DId4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
2008, XXXV, 153-55.

Kiigiikalp, Kasim, Cevizci, Ahmet, Bati Diisiincesi Felsefi Temeller, isam Yayinlari,
Istanbul 2013.

L, Daniel, Elton, “Encyclopaedia of Islam”, Encyclopaedia lranica, London and
Routledge & Kegan Paul, Boston 1998, VIII, 432-35.

L’Abbé, M., ve De Claude Pierre Goujet, “Barthélemi D’Herbelot”, Memoire Historique
& Littéraire Sur Le Collége Royal De France, Avec Approbation et Privilege du
Roy, Paris 1758, 111, 433-42.

LaLonde, Jason C, “Love that unites and vanishes: Saint Maximus the Confessor and his

defense of papal primacy”, Licentiate Degree, Boston College, 2019.

Lambert, Claude Frangois, “Barthelemi D’Herbelot”, Histoire littéraire du régne de Louis

X1V, Avec Approbation et Privilege du Roy, Paris 1751, 111, 106-9.

Lamoreaux, John, “Theodore Abili Qurra, Some statements of Theodore, Bishop of
Harran”, The Bloomsbury Reader in Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed.
David Thomas), Bloomsbury Publishing, London 2022.

Larzul, Sylvette, “Dictionnaire des orientalistes de langue francaise”, (ed. Francois

Pouillon), 517-18. Karthala Editions, Paris 2008.
Latini, Brunetto, Li livres dou Tresor, Paris 1863.

Laurens, Henry, La Bibliotheque orientale de Barthélemi d’Herbelot: aux sources de

[’orientalisme, Maisonneuve et Larose, Paris 1978.
Le Dictionnaire de |’Académie Francoise, 1. basim, I, Paris, 1694.
Le Dictionnaire de I’Académie francoise, 3. basim, 11, Paris, 1740.
Le Dictionnaire de I’ Académie frangoise, 4. basim, II, Paris, 1762.

Le Dictionnaire de I’ Académie francoise, 5. basim, II, Paris, 1798.



397

Leinsle, Ulrich G. Introduction to Scholastic Theology, (trc. Michael J. Miller), The
Catholic University of America Press, Washington, D.C. 2010.

Leiser, Gary, “A Figurative Meeting of Minds between Seventeenth-Century Istanbul and
Paris: The World Views of Katib Celebi and Barthélemi d'Herbelot”, Journal of
Oriental and African Studies, 19, 2010, , 73-84.

Lemoine, Michel, “L’Oecuvre encyclopedique de Vincent de Beauvais”, La Pensée

encyclopédique au Moyen dge, Editions de la Baconniére, Neuchatel 1966.
Levi-Strauss, C., Antrolology and Myth, New York 1987.
Lewis, Bernard, Islam and the West, Oxford University Press, New York 1993.

Lichtenberger, Frédéric Auguste, Encyclopédie des sciences religieuses, Librairie Sandoz
et Fischbacher, Paris 1877.

Liddeli, Henry George, Scott, Robert, A Greek-English Lexicon, At the Clarendon Press,
Oxford 1869.

Lith, P.A., van der, Snelleman, F. John, “Snouck Hurgronje (Christiaan)”, Encyclopaedie
van Nederlandsch-Indié, E. J. Brill, Leiden 1902, 111, 647-51.

Llinares, Armand, “Le sejour de Raymond Lulle a Bougie (1307) et la ‘Disputatio
Raymundi christiani et Hamar saraceni’”, Estudios lulianos 4, 1960, 63-72.

Lollar, Joshua, “Reception of Maximian Thought in the Modern Era”, The Oxford
Handbook of Maximus the Confessor, (ed. Pauline Allen), Oxford University
Press, Oxford 2015.

Loop, Jan. Johann Heinrich Hottinger: Arabic and Islamic Studies in the Seventeenth
Century, Oxford University Press, Oxford 2013.

Louth, Andrew. St John Damascene: Tradition and Originality in Byzantine Theology,
Oxford University Press, Oxford 2002.

, St John of Damascus: Three Treatises on the Divine Images, St Vladimir’s

Seminary Press, New York 2003.

, St John of Damascus: Three Treatises on the Divine Images, 1. basim, St
Vladimir’s Seminary Press, New York 2003.




398

Ludwig, Von Doederlein, Handbuch der lateinischen Etymologie, Leipzig 1841.

Luther, Martin, On the War Against Turk, 2016, https://www.wolfmueller.co/wp-
content/uploads/2018/03/WarAgainstTurk_formattedtxtstudyquestionsCover,pdf
(Erisim Tarihi 8 Nisan 2023).

M, Bravmann, M, The Spiritual Background of Early Islam with an introduction by
Andrew Rippin, Brill, Leiden 2009.

M, Ganim, John, Medievalism and Orientalism: Three Essays on Literature, Architecture

and Cultural Identity, Palgrave Macmillan, New York 2008.

Macdonald, D.B, “al-Kiyama”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936,
Brill, Leiden 1987, IV, 1094-1104.

———, “Allah”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987, I, 302-11.

——— “Anas b, Malik”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987, |, 345-46.

———, “‘Isa”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden 1987,
I11, 524-26.

——— “Kadar”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E. J. Brill, Leiden
1987, 1V, 605.

“Malek”, Bibliothéque Orientale, ou Dictionnaire Universel, J, Neaulme & N, van
Daalen, La Haye 1777, 11, 531-32,
Ma’mer b, Rasid, el-Cami ‘. el-Mektebu’l-Islami, Beyrat 1983.

Mar-Emmanuel, Emmanuel Joseph, The Book of Resh Melle by Yohannan bar Penkaye:
An Introduction to the Text and a Study of its Literary Genres, (Ph. D. Thesis),
University of Toronto, 2015.

Mariétan, Joseph, De La Classification Des Sciences D Aristote a St-Thomas, Alcan,
Paris 1901.

Mayhoff, Carolvs, C, Plini Secvndi Naturalis historiae libri XXXVII, Lipsiae, Tevbneri
1875.



399

Melczer, William, “Les encyclopédies”, L’Epoque de la Renaissance (1400-1600):
L’ avenement de ’esprit nouveau (1400-1480), (ed. Tibor vd, Klaniczay), X, 337-
48, John Benjamins Publishing Company, Amsterdam 2009.

Memis, Ekrem, “Aka Medeniyetinin Dogusu, Gelismesi ve Cokiisii”, Tarih Incelemeleri

Dergisi, 10(1), 1995, 41-54.

Messaoudi, Alain, “Charles Pellat (IV): le grand chantier de I’Encyclopédie de 1’Islam”,
20 Kasim 2020, https://devirisillustribusblog.wordpress.com/2020/11/20/charles-

pellat-iv-le-grand-chantier-de-lencyclopedie-de-lislam/.
Meyendorff, John, ve Fuat Aydin, “Bizans’in I[slam Anlayis1”, S USBE, 6, 2002.

Milieu, Christophe, Kelley, Donald R, “Writing Cultural History in Early Modern
Europe: Christophe Milieu and His Project”, Renaissance Quarterly, 52(2),1999,
342-65.

Miller, Gregory J., The Turks and Islam in Reformation Germany, Routledge, New York
2018.

——, “Theodor Bibliander’s Machumetis saracenorum principis eiusque successorum
vitae, doctrina ac ipse alcoran (1543) as the Sixteenth-century ‘Encyclopedia’ of
Islam”, Islam and Christian—Muslim Relations, 24(2), 2013, 241-54.

Miller, Michael L., “European Judaism and Islam: The Contribution of Jewish
Orientalists”, A History of Jewish-Muslim Relations from the Origins to the
Present Day, (ed. Abdelwahab Meddeb ve Benjamin Stora), Princeton- Princeton
University Press, Oxford 2013.

Miller, Peter N., “Making the Paris Polyglot Bible: Humanism and Orientalism in the
Early Seventeenth Century”, Die europdische Gelehrtenrepublik im Zeitalter des
Konfesionalismus: The European Republic of Letters in the Age of

Confessionalism, (ed. Herbert Jaumann), Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2001.

, “The ‘Antiquarianization’ of Biblical Scholarship and the London Polyglot Bible
(1653-57)", Die Europdische Gelehrtenrepublik Im  Zeitalter Des
Konfessionalismus, (ed. Herbert Jaumann), Harrassowitz Verlag, Wiesbaden,
2001.



400

Mills, Simon, “Learning Arabic in the Overseas Factories The Case of the English”, The
Teaching and Learning of Arabic in Early Modern Europe, E.J. Brill, Leiden
2017, X1, 272-93.

Minnis, A.J., Scott, A.B., Wallace, David, Medieval Literary Theory and Criticism, c.
1100-1375: The Commentary Tradition, Oxford 1988.

Moreri, Louis, “Herbelot (Barthélemi d’)”, Le grand dictionnaire historique, ou Le

mélange curieux de [ histoire sacrée et profane, Les libraires associés, Paris 1759,

V, 613-14.

Motzki, Harald, Bati’da Hadis Arastirmalarimin Tarihi Seyri, (ed. Biilent Ugar),
Hadisevi, Istanbul 2006.

——, “Dating Muslim Traditions: A Survey”, Arabica, 52(2), 2005, 204-53.

———, “Introduction”, Hadith: Origins and Developments, Routledge, London and New

Muhammad, Tarek M., “Alla Wa Koubar in the Byzantine Conception”, Pax Islamica 1-
2(8-9), 2012, 296-315.

Muir, William, The Life Of Mahomet, Smith Elder and Co, London, London 1861.

Munro, Dana Cerlaton, “The Western Attitude Toward Islam During the Period of the
Crusades”, Speculum, 6(3), 1931, 329-43.

Mushagalusa, Timothee Baciyunjuze, John of Damascus and Heresiology: A Basis for
Underestanding Modern Heresy, (Ph.D. Thesis), University of South Africa,
2008.

Mislim, Ebu’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac, Sahihu Mislim, (thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), el-Mektebetii’I-islamiyye, Istanbul 1955.

Naud¢, Gabriel, Advis pour dresser une bibliotheque, Paris 1990.

Nesai, EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Sineni’l-Kibra, (thk. Hasan
Abdulmun’im), Beyrit 2001.

Nevo, Yehuda D., Judith Koren, Crossroads to Islam, Prometheus Books, New York
2003.



401

Nicaise, Claude, Les sirénes, ou Discours sur leur forme et figure: a monseigneur le

chancelier, J., Anisson, Paris 1691.

Niehoff-Panagiotidis, Jannis, Neuwirth, Anglika, “The first translation of the Quran
(8th/9th century A. D.) its use in the anti-Islamic work of Nicetas of Byzantium
(9th c.): An analysis of the Greek Quran fragments and a commentary on Nicetas’
‘Refutation of the Quran’ (Vat. gr. 681)”, Byzantine Studies, 2012.

Nouveau Dictionnaire de |’ Académie francoise dedié au Roy, 2, basim, Paris, 1718.

Olsson, Tord, “The Apocalyptic Activity, The Case of Jamadsp Namag”, Rudolph Kurt,
“Apokalyptik in der Diskussion”, Apocalypticism in the Mediterranean World and
the Near East: Proceedings of the International Colloquium on Apocalypticism,
Uppsala, August 12-17, 1979, (ed. David Hellholm), 21-49. J,C,B., Mohr Siebeck,
Tiibingen 1983.

O’meara, Thomas F., “The Theology and Times of William of Tripoli, O,P.: A Different
View of Islam”, Theological Studies, 69, 2008, 80-98.

Omont, Henri, Missions Archéologiques Franc¢aises en Orient aux XVII et XVIII Siecles,

1(2), Imprimerie nationale, Paris 1902.

Ong, Walter J., Sozlii ve Yazili Kiiltiir, (trc. Sema Postacioglu Banon), Metis Yayinlari,
Istanbul 2003.

Ortayl, Ilber, Avrupa ve Biz, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul 2007.

, Avrupa ve Biz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2007.
—, “Hammer-Purgstall”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, XV, 491-94,
Ott, Michael, The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton, New York 1911.

Ozafsar, Mehmet Emin, “Tezkiretii’l-Huffiz”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2012, XLI, 76.

Ozdemir, Mehmet, “Hz. Muhammed’e Yonelik Batili Elestirilere Batili Cevaplar:
Thomas Carlyle Ornegi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Islami

[limler Dergisi Yayinlari, 2007, 481-488.

Ozgoer, Ahmet Zeki, “Islam Ansiklopedisine Dair”, Islami Arastirmalar, 2(6), 1988, 68-
73.



402

Ozgiir, Ayse, Oryantalistlerin Tek Ravili Tariklerle Ilgili Iddialarinin Degerlendirilmesi,
(Yaymmlanmis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul 2020.

Ozkan, Halit, “Siiyati”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Istanbul 2010, XXXVIII,
188-98.

Ozpekcan, Meliha, Tiirk-Fransiz Iliskileri (1525-1921), (Yaymmlanmis Yiiksek Lisans
Tezi), Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Istanbul 1993.

Oztiirk, Mustafa, Mertoglu, M. Suat, “Zemahseri”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2013, XLIV, 235-38.

Oztiirk, L., Islam Toplumunda Hiristiyanlar, Istanbul 2012.

Palabiyik, M. Hanefi, “Ord. Prof. Dr. Mehmet Fuad Kopriilii Ilmi Hayat: ve “Tiirkiye
Tarihi” adl1 Eseri Miinasebetiyle Tarih Anlayis1”, Atatiirk Dergisi, 3(3), 2003.

Palache, J, L., “Sabt”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987, VII, 27-28.

Palma, Oscar de la Cruz, Hernandez, Candida Ferrero, “Robert of Ketton”, Christian-
Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden
2011, 11, 508-19.

Palmer, Andrew, “The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles”, Translated Texts
for Historians, 1, basim, Liverpool University Press, Liverpool 1993.

Panella, E., ‘Riccoldo,’ https://www.e-theca.net/emiliopanella/riccoldo/epi.htm (Erisim
Tarihi: 04.08.2023), t.y.

Paret, Rudi, Arabistik und Islamkunde an deutschen Universititen: Deutsche

orientalisten seit Theodor Néldeke, Verlag Franz Steiner, Wiesbaden 1966.

, ed-Dirdsatii’l-Arabiyye ve’l Islamiyye fi’l-Camiati’l-EImaniyye, (trc. Mustafa
Mabhir), Kéhire, 2011.

Parla, Jale, Efendilik, Sarkiyatcilik ve Kélelik, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2015.

Patai, Raphael, Ignaz Goldziher and His Oriental Diary, Wayne State University Press,
Detroit 1987.


https://www.e-theca.net/emiliopanella/riccoldo/epi.htm

403

Pearson, Hilda M, “The Enyclopaedia of Islam and its index”, The Indexer, 13(1), 1982,
33-35.

Penn, Michael Philip, Envisioning Islam: Syriac Christians and the Early Muslim World,

University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2015.

Perrault, Charles, Les hommes illustres qui ont paru en France pendant ce siecle, Antoine
Dezallier, Paris 1697.

Pfannmiiller, D., Gustav, Handbuch Der Islam-Literatur, Walter De Gruyter, Leipzig
Berlin 1923.

Pirenne, Henri, Mohammed ve Charlemagne, Meridian Books, New York 1959.

Plessner, Martin Meir, “Goldziher, Ignaz”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing
House Ltd., Jerusalem 2007, VII, 735.

———, “Sufyan al-Thawri”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987, VII, 500-502.

Pliny the Elder, Pliny’s Natural history. In thirty-seven books: A Translation on the Basis
of that by Dr. Philemon Holland, 1(2), Printed for the Club by G., Barclay, London
1847.

Portass, Robert, “Robert of Ketton, Prologue and Preface”, The Bloomsbury Reader in
Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David Thomas), Bloomsbury
Publishing, London 2022.

Pradel, Abraham du, Le livre commode des adresses de Paris pour 1692, Paul Daffis,
Paris 1878.

Presbyter, Theophilus, Diversarum artium schedula, (trc. Robert Hendrie), Johannes
Murray, London 1847.

Prideaux, Humphrey, The true nature of imposture fully display’'d in the life of Mahomet:
with a discourse annex’d for the vindication of Christianity from this charge:
offered to the consideration of the deists of the present age, E., Curll, London
1723.

Quinn, Riley, An Analysis of Edward Said’s Orientalism, 1, basim, The Macat Library,
2017.



404

Ravius, Christianus, Panegyrica prima Orientalibus Linguis dicta Illustrissimo et
Frequentissimo Auditorio Rheno-Traiectino, 1(3), Utrecht, 1643.

Raz-Krakotzkin, Amnon,“Orientalism, Jewish Studies and Israeli Society: A Few

Comments”, Philological Encounters, (2), 2017, 237-269.

Raza, Mohammad S., Islam in Britain: Past, Present, and Future, 1, basim, Volcano

Press, Leicester 1991.
Regnaud, Paul, Dictionnaire Etymologique du Latin, Paris 1908.

Reinink, Gerrit J, “East Syrian Historiography in Response to the Rise of Islam: The Case
of John bar Penkaye’s Ktaba d-rés mell¢”, Redefining Christian Identity: Cultural
Interaction in the Middle East since the Rise of Islam, Peeters, Leuven 2005.

———, “Paideia: God’s Design in World History according to the East Syrian Monk
John bar Penkaye”, The Medieval Chronicle 1l Proceedings of the 2nd
International Conference on the Medieval Chronicle Driehergen/Utrecht 16-21
July 1999, (ed. Erik Kooper), 190-98, Rodopi, Amsterdam- New York 2002.

Reiske, Johann Jacob, D., Johann Jacob Reiskens von ihm selbst aufgesetzte
Lebensbeschreibung, 2(1), Buchhandlung der Gelehrten, Leipzig 1783.

Renoux, J. Gratien, De Dialectica Sancti Joannis Damasceni, Avenione, Bouquerie 1863.

Retso, Jan, The Arabs in Antiquity: Their History From the Assyrians to the Umayyads,
Routledge Curzon, New York 2003.

Rev, J. H., Lupton, M. A., The Fathers for English Readers: St. John of Damascus,
Society for Promoting Christian Knowledge, London 1882.

Réville, Jean, “La Onzieme Session du Congres International des Orientalistes”, Revue

de [’histoire des Religions, 36, 1897, 254-264.

Rhodes, Bryan, “John Damascene in Context: An Examination of ‘The Heresy of the
Ishmaelites’ with special consideration given to the Religious, Political, and
Social Contexts during the Seventh and Eighth Century Arab Conquests”, St
Francis Magazine, 7(2), 2011, 96-173.

Richard, Francis, “Le dictionnaire de D’Herbelot”, Istanbul et les langues orientales, (ed.
Frédéric Hitzel), L’Harmattan edition, Paris 1997, 79-88.



405

Robberds, John Gooch, The Doctrine of Two Natures in Christ, American Unitarian
Association, Boston 1844.

Rodinson, Maxime, Die Faszination des Islam, Verlag CH, Beck, Miinih 1985.

, La Fascination de [’Islam, Librairie Frangois Maspero, Paris 1980.

Rodrigez, Gerardo, “A Sensory Reading of Rabanus Maurus’ De Universo”, Beyond the
Seas: A Medievalists’ Meeting in Tokyo, (ed. Junko Kume), Tokyo University of
Foreign Studies — Institute for Global Area Studies, 2019, 25-36.

Roemer, Hans Robert, “Richard Hartmann in memoriam”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft, 117(1), 1967, 1-10.

Romano, Antonella, “Rome, un chantier pour les savoirs de la catholicité post-tridentine”,

Revue d’histoire moderne et contemporaine, (2), 2008, 101-120.

Rose, Hugh James, “Bandino, (Domenico)”, A New General Biographical Dictionary,
London 1857, 111, 110.

Saadi, Abdul-Massih, “Nascent Islam in the Seventh Century Syriac Sources”, The

Qur’an in its Historical Context, (ed. Gabriel Said Reynolds), 1, basim,
Routledge, New York 2008, 217-222.

Sahas, Daniel J., Byzantium and Islam: Collected Studies on Byzantine-Muslim
Encounters, Brill, Leiden 2022.

, John of Damascus on Islam, Brill, Leiden 1972.

Said, Edward, Orientalism, 1. basim, New Vintage Books, York 1979.,

Saricam, ibrahim, “Bat1 Oryantalizminin Islim Peygamberine Fenomenolojik Bakis1”,
Asr-1 Saadet Diinyas1 (2): Cagdas Calismalarin ve Oryantalistlerin Siyere
Yaklagimi, 2014.

Sarigam, Ibrahim, Ozdemir, Mehmet, Ersahin, Seyfettin, Ingiliz ve Yahudi

Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yayin Dagitim, Istanbul 2011.

Saylan, Senol, Ocakoglu, Omer Faruk, “Klasik Oryantalizmin Hiilasasi: The
Encyclopaedia of Islam (New Edition)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, (4),
2004, 625-46.



406

Schadler, Peter, “John Damascus and Islam: Christian Heresiology and the Intellectual
Background to Earliest Christian-Muslim Relations”, History of Christian-
Muslim Relations, E.J. Brill, Leiden 2018, XXXIV.

Schacht, Joseph, “Kisas”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987, 1V, 1038-41.

—— “Taklid”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E. J. Brill, Leiden
1987, VIII, 629-31.

————, “The Encyclopaedia of Islam”, ACLS Newsletter, 14(2), 1963, 8-10.

, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Clarendon Press, Oxford 1967.

—— “Usul”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E. J. Brill, Leiden
1987, VIII, 1054-58.

Schadler, Peter, “John Damascus and Islam: Christian Heresiology and the Intellectual
Background to Earliest Christian-Muslim Relations”, History of Christian-
Muslim Relations, Brill, Leiden 2018, XXXIV.

Schimmel, Annemarie, Dogu-Bat: Yakinlagmalari, (trc. Hiiseyin Aguigenoglu), Avesta
Yaynlari, istanbul 2010.

Schoy, C, “Kibla”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill, Leiden
1987, 1V, 985-89.

Schwab, Raymond, The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and the
East, 1680-1880, (trc. Gene Patterson-Black ve Victor Reinking), Columbia
University Press, New York 1984.

Schwenck, Konrad, Etymologisches Worterbuch der Lateinischen Sprache, Verlag
Heinrich Ludwig Bronner, Frankfurt 1827.

Segesvary, Victor, L’Islam Et La Réforme: Etude sur [’attitude des Reformateurs
Zurichois Envers ['islam 1510-1550, Mikes International La Haye, Holland 2005.

Segovia, Johannes von, “De gladio divini spiritus in corda mittendo Sarracenorum:
Edition und deutsche Ubersetzung mit Einleitung und Erliuterungen von Ulli

Roth”, Corpus Islamo-Christianum, 1, basim, Harrassowitz Verlag, 2012.



407

Seligsohn, Max, ““A’isha”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Birill,
Leiden 1987, 1, 216-217.

, L’Encyclopédie de I’'Islam: Examen critique des quelques feuilles imprimées
Jjusqu’a présent, donnant les raisons de la lenteur apportée a la publication et de

la rédaction défectueuse, Bruges, Porte Sainte Catherine 1909.

Sellheim, Rudolph, “Aufzeichnungen und Erinnerungen von Carl Brockelmann: als

Manuskript herausgegeben von”, Oriens, 27-28(1), 1981, 1-65.

———, “Brockelmann, Carl”, Encyclopeedia Iranica, Routledge & Kegan Paul, London
and New York 1990, 456-7.

Seving, Necdet, Osmanlidan Giiniimiize Misyoner Faaliyetleri, 3, basim, Milenyum

Yayinlari, Istanbul 2002.

Sezgin, Fuat, “Arap-Islam Bilim Tarihine Giris”, Islam’da Bilim ve Teknik, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S Yayinlari, Istanbul 2008.

, Buhdri’nin Kaynaklari, Otto Yayilari, Ankara 2015.

Sgarbi, Marco, ed, “Encyclopedia and Encyclopedism”, Encyclopedia of Renaissance

Philosophy, Springer International Publishing, Cham 2015, 1-13.

Shahid, Irfan, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, Dumbarton Oaks,
Washington 1995.

Shenhav, Yehouda, The Arab Jews A Postcolonial Reading of Nationalism, Religion, and

Ethnicity, Stanford University Press, California 2006.

Shoemaker, Stephen J, A Prophet Has Appeared The Rise of Islam Through Chrisrian
and Jewish Eyes, University of California Press, California 2021.

———, “Anastasius of Sinai and the Beginnings of Islam”, Journal of Orthodox
Christian Studies, 2018, 1(2), 137-9.

, The Death of a Prophet: The End of Muhammad’s Life and the Beginnings of

Islam, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2012.

Siegel, Bjorn, “Horovitz, Josef”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
United States of America 2007, 1X, 529.



408

Sijpesteijn, Petra M., Adang, Camilla, “Islamic Studies as a Legacy: Remembering
Gautier Juynboll”, Islam at 250: Studies in Memory of G,H,A, Juynboll, Leiden
and Brill, Boston 2020.

Simon, Robert, Igndc Goldziher: His Life and Scholarship as Reflected in His Works and
Correspondence, E. J. Brill, Leiden 1986.

Socin, Albert, “Das Projekt einer muhammedanischen Encyklopadie”, Zeitschrift der
Deutschen Morgenldindischen Gesellschaft (ZDMG) 51, 1897, 677-78.

Solinus, C, Julius, The Excellent and Pleasant Worke: Collectanea Rerum Memorabi
Lium of Caius Julius Solinus, (trc. Arthur Golding), Scholars’ Facsimiles &
Reprints, Florida 1955.

Soud Ben Mustapha, “Grunebaum”, Ecole Nationale Superieure De Bibliothecaires,
1978.

Southern, R. W., Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, (trc. Ahmet Aydogan), Yonelis
Yaynlari, istanbul 2000.

———, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge, Harvard University
Press, MA 1962.

Soysal, Ismail, “Fransa (Tiirk-Fransiz Iliskileri)”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul 1996, X111, 181-184.

Speyer, Heinrich, “Yahud”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, VIII, 1146-1148.

Sprenger, Aloys, Das Leben und die Lehre des Mohammad: nach bisher Grésstentheils
Unbenutzten Quellen, Nicolaische Verlagsbuchhandlung, Berlin18609.

——— “Ueber des Traditionswesen bei den Arabern”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldindischen Gesellschaft, 10(1-2), 1856, 1-17.

Staalduine-Sulman, Eveline van, Justifying Christian Aramaism: Editions and Latin
Translations of the Targums from the Complutensian to the London Polygot Bible
(1517-1657), Brill, Leiden 2017.

Steenbrink, Karel, “New Orientalist Suggestions on the Origins of Islam”, The Journal of
Rotterdam Islamic and Social Sciences, 1(1), 2010, 1-10.



409

Stinchcombe, Arthur L., Theoretical Methods in Social History, Academic Press, New
York 1978.

Stroumsa, Guy G, A new science: the discovery of religion in the Age of Reason, Harvard

University Press, United States of America 2010.

Suermann, Harald, “Early Islam in the Light of Christian and Jewish Sources”, The
Qur’an in Context, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael Marx), Brill,
Leiden 2010, VI, 135-48.

Sanal, Enes, Convivencia: Endiiliis 'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii, (Yayimmlanmis Yiiksek

Lisans Tezi), Katip Celebi Universitesi, izmir 2018.

Sentiirk, Recep, “Oryantalizm ve Sosyal Teori”, Program adi: Oryantalizmi Yeniden

Okumak Bati’da Islam Calismalart Sempozyumu, Ankara 2003.

Taspinar, Ismail, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanni ed-Dimaski (649-749) ve
Islam”, MUIFD, 21(2), 2001, 23-54.
Taylor, Caroline, “The Encyclopedia of Islam”, Humanities, 10(1), 1989, 16-18.

Terme, Renaud, La perception de l’islam par les élites frangaises (1830-1914), Université
Michel de Montaigne, Bordeaux 2016.

Thomas, David, “Embrico of Mainz”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, Brill, Leiden 2011, 111, 592-95.

Thomas, David, Hames, Harvey, “Ramon Llull”, Christian-Muslim Relations: A
Bibliographical History, Brill, Leiden 2012, IV, 703-17.

Thomas, David, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, Brill, Leiden
2009.

Thomson, R. W., “Translated Texts for Historians”, The Armenian History Attributed to
Sebeos, 1, basim, Liverpool University Press, Liverpool 1999, XXXI, 355.

Tibawi, A. L., Abdiilmelik, Enver, Algar, Hamid, Krizdeki Oryantalizm-Elestiriler-,
Yénelis Yayinlari, Istanbul 1998.

Tim, Greenwood, The Encyclopedia of Ancient History, (ed. Roger S, Bagnall, Kai
Brodersen, Craige B, Champion, Andrew Erskine, Sabine R.), Huebner,
Blackwell Publishing Ltd, Wiley 2013, 6104-6105.



410

Tolan, John V., “Introduction”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History,
(ed. David Thomas vd.), Leiden and Brill, Boston 2011, 11, 1-13.

, “Nicholas of Cusa”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed.
David Thomas), Brill, Leiden 2013, V, 421-8.

, Saracens: Islam in the Medieval European Imagination, Columbia University
Press, New York 2002.

, Sons of Ishmael: Muslims through European Eyes in the Middle Ages, University
Press of Florida, United States of America 2008.

—— “Thomas Aquinas”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History, (ed.
David Thomas), Brill, Leiden 2012, 1V, 521-29.

Toomer, G.J., Eastern wisedome and learning: The study of Arabic in seventeenth-

century England, Clarendon Press, Oxford 1996.

Toprak, Mehmet Sait, Talmud ve Hadis Karsilastirmali Bir Arastirma, Kabalci
Yayncilik, istanbul 2012.

Torre, Alfonso de la, Vision delectable dela philosophia [et] artes liberales, Sevilla 1528.

Torrell, Jean-Pierre, Saint Thomas Aquinas, (trc. Robert Royal), Washington, D.C.: The
Catholic University of America Press, 1996.

Tuncel, Bedrettin, “Fransizca’da Yunus Emre”, Basnur Basimevi, (200), 1971, 127-76.

Turnbull, David, “Rationality, objectivity, and method”, Encyclopaedia of the History of
Science, Technology, and Medicine in Non-Western Cultures, (ed. Helaine Selin),
Springer Netherlands, Amherst 2016, 3707-14.

Turner, James S., “A Scholar’s Guide to Islam: The Comprehensive and Indispensable
Encyclopaedia of Islam”, Humanities, 11(3), 1990, 31-33.

Tuzcu, R., “Islamofobi Olusturmada Hz. Peygamber’e Yapilan Atiflar”, ilahiyat
Akademi: Altt Aylik Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi, 6, 2017, 1313-
155.

Tytler, James, A Dissertation on the Origin and Antiquity of the Scottish Nation, London
1795.



411

Ulbricht, Manolis, “Nicetas of Byzantium, Refutation of the Qur’an”, The Bloomsbury
Reader in Christian-Muslim Relations, 600-1500, (ed. David Thomas),
Bloomsbury Publishing, London 2022, 139-42.

Unno, Kazutaka, Harley, J.B., Woodward, David, “Cartography in Japan, The History of
Cartography”, 11, t,y.

Usta, Ayse, “Aydmlanma Diisiincesine Kisa Bir Bakis”, Kastamonu Iletigim

Arastirmalart Dergisi, (1), 2018, 74-90.

Unal, Ismail Hakki, “Kirmani, Semseddin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2002, XXVI, 65-66.

Vacca, V, ““Urwa b, al-Zubair”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.
J. Brill, Leiden 1987, VIII, 1047.

———, “Zainab bint Djahsh”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, VIII, 1199-1200.

Valpy, Jackson, An Etymological Dictionary of the Latin Language, London 1828.

Van Acker, Marieke, “Mahomet Dans Ses Biographies Occidentales Du Moyen Age:
Entre Anti-Saint et Antéchrist”, (Master Thesis), Universiteit Gent, 1999.

Vanderjagt, A,J., “Pre-Modern Encyclopaedic Texts”, Brill’s Studies in Intellectual
History, E. J. Brill, Leiden 1997, 79.

Varisco, Daniel Martin, Reading Orientalism: Said and the Unsaid, Seattle and

University of Washington Press, London 2007.

de Vaux, Carra, “Indjil”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Birill,
Leiden 1987, 111, 501-4.

, “Tabi’”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 583.

Veeser, H., Aram, Edward Said: The Charisma of Criticism, Routledge 2010.

Versteegh, Kees, “Greek Translations of the Qur’an in Christian Polemics (9th century
A.D.)”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 141(1), 1991,
52-68.



412

Vida, G. Levi Della, “Sira”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, VI, 439-443.

Vila, David, “Theodore Abt Qurra”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical
History: Volume 1 (600-900), (ed. David Thomas ve Barbara Roggema), Brill,
Leiden and Boston 2009, 439-501.

Vollers, Karl, “Azhar”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill,
Leiden 1987, |, 532-39.

Voltaire, “144-A M. Le Marquis d’Argenson (11 décembre)”, Lettres inédites de Voltaire
Recueillies Par M. de Cayrol et Annotées Par M., Alohonse Frangois, Didier,
Paris 1856, I, 146-7.

, Tiirkler, Miisliimanlar, Otekiler, (trc. Cengiz Orhan), igiis Yayinlari, [stanbul
2008.

Vrolijk, Arnoud, van Leeuwen, Richard, Arabic Studies in the Netherlands: A Short
History in Portraits, 1580-1950, (trc. A., Hamilton), Brill, Leiden 2014.

Waardenburg, Jacobus Diederik Jan, “Mustashriktin”, The Encyclopaedia of Islam, E.J.
Brill, Leiden 1993, VII.

Waardenburg, Jacques, Islam Historical, Social and Political Perspectives, Walterde
Gruyter, Berlin 2002.

Wakin, Jeanette, Remembering Joseph Schacht (1902-1969), Islamic Legal Studies
Program, Cambridge, MA 2003.

Watt, W., Montgomery, Cachia, Pierre, Endiiliis Tarihi, (trc. Cumhur Ersin Adigiizel,
Qiyas Siikiirov), Kiire Yayinlari, Istanbul 2011.

Watt, W., Montgomery, Islimin Avrupa’yva Tesiri, (trc. Hulusi Yavuz), Bogazici
Yaynlari, istanbul 1986.

—— “Korfez Savasi Sonrast Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, PostModernizm ve
Islam: Kiiresellesme ve Oryantalizm, (ed. Yasin Aktay ve Abdullah Topguoglu),
Vadi Yayinlari, Istanbul 2017.

—, “Oryantalistlerin islam Arastirmalar1”, (trc. Talip Kiiciikcan), DUIFD, (7), 1992,
411-22.



413

Weil, Gustav, Geschichte der Chalifen, 2(5), Mannheim, Stuttgart 1848.

Wensinck, A,J, “al-Mathan1”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J.
Brill, Leiden 1987, V, 410.

———, “Ashura”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E. J. Brill,
Leiden 1987, I, 486.

—— “Sunna”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill, Leiden
1987, VII, 555-7.

——, “al-Tayalisi Sulaiman b. Dawud”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam,
1913-1936, E.J. Brill, Leiden 1987, VIII, 708.

— “al-Tirmidhi”, E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, E.J. Brill,
Leiden 1987, VIII, VIII, 796-797.

West, William N., “Encircling Knowledge”, Renaissance Quarterly, 68(4), 2015, 1327-
40.

Wiegers, Gerard Albert, Islamic Literature in Spanish and Aljamiado: Yca of Segovia (fl.
1450), His Antecedents and Successors, E. J. Brill, Leiden 1994,

Witty, Francis J, “Medieval Encyclopedias: A Librarian’s View”, The Journal of Library
History (1974-1987), 14(3), 1979, 274-96.

Wolf, Anne Marie, “Juan de Segovia”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical
History, (ed. David Thomas), Brill, Leiden 2013, V, 429-42.

Yatkin, Nihat, “Peygamberin Misyonu ile Ilgili Baz1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (30), 2008, 1-19.

Yazici, Hafize, “A Study on the Historical Foundations of Jewish Orientalism: Ignaz

Goldziher Example”, Hadith, (5), 2020, 105-47.

—, ““Ug Mescid Disinda Dini Amach Yolculuk Yoktur’ Hadisi ve Cagdas Hadis
Tartismalarindaki Yeri”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler

Kitabi 3 (12 Mayis 2016), 9-18.

Yeo, Richard, Encyclopaedic Visions: Scientific Dictionaries and Enlightenment Culture,

Cambridge University Press, Cambridge 2001.



414

Yilmazer, Ziya, “Horovitz, Josef (Chajim)”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1998, XVIII, 242-43.

Yiice, Nuri, “Brockelmann, Carl”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1992,
V1, 335-36.

Yiicel, Ahmet, Oryantalistler ve Hadis (Yaklasimlar — Degerlendirmeler — Literatiir),
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 2013.

Yiiksel, Mehmet, islamafobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bat1
ve Oteki, /UHFM, 72(1), 189-200.

Zaimova, Raia, “La Bibliothéque Orientale d’Herbelot de Molainville (1697) et ses
interprétations”, Etudes Balkaniques, 44(3), 2008, 143-58.

Zakz(k, M., Hamdi, el-Istisrak ve’l-Halfiyyetu’l-Fikriyye li’sird’il-Haddri, Daru’l-
Mearif, Kahire 1997.



415

EKLER

EK 1. ISLAM’LA ILGILi CALISMALAR/ESERLER -KLASIK ORYANTALIZM
ONCESI DONEM VE MODERN DONEM ARASI-

Eserlerin tiiriine gelince oryantalizm Oncesi donem, klasik ve modern donemde
Islam arastirmalariyla ilgili calismalar su sekilde tasnif edilebilir:
1. Oryantalizm 6ncesi donem (7.-16. yy)
a. Miistakil olmayan ¢aligsmalar
Astronomi kitaplari
e iskenderiyeli Stephen — Horoscope (620°li yillar)
Felsefi eserler
e Sevillali Isidore — Etymologies (7. yy baslari)
e Yuhanna ed-Dimaski — Pege Gnoseos (743)
Teoloji
e Filistinli Yakub — “Doctrina Jacobi” (640)
e The Gospel of the Twelve Apostles: The Apocalypse of John the Little
(692)
e Sinali Anastasius — Hodegos (689’lar)
e Patriarch Germanus — Iconoclasm (715-730)
e Nestoryen Timothy | — Syriac Apology (8.yy. ortalari)
e Eulogius — Liber apologeticus martyrum (9.yy. ortalari)
e Theodore Ebi Kurra ve eserleri (770-820)
Mektuplar
e Maximus the Confessor — Synodical Letter (634-640 arasi)
e Sophronius — Synodical Letter (634)
e Maximus the Confessor — Synodical Letter (7.yy. ortalari)
Seyahat kitaplari
¢ Yuhanni Moschus — Leimon Ho Leiménon (7. yy ortalari)
Tarih kitaplar
e Thomas the Presbyter — Chronicle (640)
e Sebeos — Histoire D’Héraclius (640)
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e John of Nikiu — Chronicle (690)
e Talmahreli Dionysius’un Tarih’i (817-842)
b. Miistakil eserler
Reddiyeler

e Bizansh Niketas — Refutatio Mohammedis (yaklasik M.S. 8.-9. yy.)
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Contra Saracenos (1264)
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Mahometicam fidem Christiana et orthodoxa assertio (14. yy. ortalari)

e Cusali Nicholas — Cribratio Alchorani (1461)

e Magribli Andreas — De Confusione sectae Mohametanae (16. yy.)

e Juan Andrés — Confusion o confutacion de la secta Mahomética y del
Alcordn (1515)

e Martin Luther — Verlegung des Alcoran Bruder Richardi (1542)

e Theodor Bibliander — Machumetis Saracenorum (1543)

e Guillaume Postel — Apologia pro Serveto (1543)
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Terciimeler (Kur’an terciimeleri, tip metinlerinin ve felsefi eserlerin
cevirisi)
e Kettonlu Robert — Lex Mahumet Pseudo: Prophete Que Arabice
Alchoran (1100’ler)
e Segoviali Juan’in Kur’an terciimesi
e Johannes Gabriel Terrolensis’in Kur’an Terclimesi (16. yy.)
e [Egido da Viterbo’nun Kur’an tefsiri (16. yy.)
Biyografiler (Hz. Muhammed biyografileri)
e Mainzli Embrico — Vita Mahumeti (1077 6ncesi)
e Guibert de Nogent’in Hz. Muhammed’e dair biyografisi (12. yy.)
e Hermann of Carinthia — Liber de generatione Mahumet (13. yy.)
e Yazari bilinmiyor — De Vita et malicia Machometi (15. yy.)
Seyahatler
e Simon Fitzsimon — Travel from Ireland to the Holy Land (1300’ler)
Hach kronikleri
e Nogentli Guibert — Gesta Dei per Francos et cing autres textes (12,
yy.)
e Chartesli Foucher — Gesta Francorum (1100°ler)
e Caenli Raoul — Gesta Tancredi (12. yy.)
e Surlu William — Historia rerum in partibus transmarinis gestarum
(1170 ve 1184 arasi)
e Liibeckli Arnold — Chronicle (1172-1209)
Edebi ve Siirsel Anlatilar
e Chanson de Geste (11. yy.)
e Papaz Conrad — La Chanson de Roland (1100’ler)
e Dante Alighieri — La divinia commedia (1321)
e Voltaire — Les Moeurs et [’esprit des nations (1751)
Tarih Kitaplan
e James of Vitry — Historia Orientalis (1216-1222)
e Vincent of Beauvais — Speculum Historiale (13. yy.)

e Don Rodrigo Jimenez de Rada — Historia Arabum (1245)
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e Roderici Toledani — Historia Arabum (13. yy.)
e Guillaume Postel — De la République des Turcs (1552)
Sozliikler

e Guillaume Postel — Grammatica Arabica (1538 veya 1539)

2. Klasik donem

Din tarihi
Arapc¢a Elyazmalarinin Toplanmasi
Terciimeler
e Ludovico Maracci — Alcorani Textus Universus Arabicé et Latine
(1698)
e George Sale — The Alcoran of Mohammed (1734)
Biyografiler (Hz. Muhammed biyografileri)
e DuRyer— L’Alcoran de Mohamet
e Ross — A Brief Sketch of the Life and Death of Mahomet
e Stubble — An Account of the Rise and Progress of Mahommedanism
with the Life of Mahomet
e Henri comte de Boulainvilliers — La via de Mahomed
e Gagnier — Vie de Mahomet
Tarih Kitaplar1 (Arap tarihi, din tarihi)
e Relandus — De Religione Mahommedica
e George Sale — Reflections on Mohammedanism
e Thomas Erpenius — Historica Saracanica (1625)
e Edward Gibbon — The History of the Decline and Fall of the Roman
Empire (1788)
e Edward Pococke — Specimen historiae Arabum (1806)
Ansiklopediler (islam Ansiklopedileri)
e Heinrich Hottinger — Promtuarium sive Bibliotheca Orientalis (1658)
e D’Herbelot — Bibliothéque orientale (1697)
Sozliikler
e Frangois de Mesgnien Meninski — Thesaurus linguarum orientalium,
Turcicae, Arabicae, Persicae (1687)

3. Gegis Donemi
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- Din tarihi (islam)
- Arapca Elyazmalarinin Toplanmasi
- Tahkik ve Nesir Calismalan
- Terciimeler
- Biyografiler (Hz. Muhammed biyografileri)
- Arap Edebiyat1 Tarihi
- Ansiklopediler
- Dergiler
e The American Oriental Society (1815)
e Society Asiatique Paris (1821)
e Journal Asiatique (1823)
e Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain (1834)
e Journal of Asiatic Society of Bengal (1839)
e Orientalia (1840)
e German Oriental Society (1845)
e Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft (1847)1%%2
e Revue de I’Islam (1896-1902)
e Revue du Monde Musulman (1907)
e Der Islam (1910)
e Orientalischen Archiv (1910)
e The Moslem World (1911)
e Mir Islama (Die Welt des Islam( (1912)
e Die Welt des Islams (1913)
e Der Neue Orient (1917)
e Die Islamische Welt /1917-1918)
e Islam (1922)903
- Sozliikler
e Christian Friedrich Seybold Glossarium — “Latino-Arabicum” (1900)

- Kongreler

1802 Fauzan, Orientalisme, 13.
1903 pfannmiiller, Handbuch Der Islam-Literatur, 7-8.
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I. Oryantalistler Kongresi Paris (1873)

e Londra (1874),

e St. Petersburg (1876),

e Floransa (1878),

e Berlin (1881),

e Leiden (1883),

e Viyana (1886),

e Stockholm-Christiania (1889),

e Londra (1892) kongreleri izledi.
Dernekler kurmak

e Deutsche morgenldndische Gesellschaft

Eserlerin muhtevasina gelince ise Islam arastirmalariyla ilgili caligmalarin

kapsamini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Oryantalizm 6ncesi donem

a. Miistakil olmayan ¢alismalar

Yalanci peygamber Mahmet (Hz. Muhammed)

Sarazenler-ismailililer-Haceriler (Miisliimanlar)

b. Miistakil eserler

Yalanci peygamber Mahumet (Hz. Muhammed’in hayat: ile ilgili eserler)
Sarazenler-Ismailililer-Haceriler (Miisliimanlar)

Muhammed’in Mezhebi, Ismaili Sapkinlik (islam)

Kendisine Indirildigi Séyledigi Kitap (Kur’an)

Yalanci Peygamber Muhammed’in yasasi (Kur’an cevirileri ve Kur’an

elestirileri)

2. Klasik donem

Yalanci peygamber Mahomet (Hz. Muhammed)
Mahometan-Mahometanne/Musulmane-Musulmanne (Miisliimanlar)
Eslam-Musulmanisme (Islam)

Tradition (Hadis ve Siinnet)

Fikih

Tefsir vb.

3. Gecis donemi
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Islam’1in Kurucusu Muhammad
Islam

Tradition (Hadis ve Siinnet)
Fikih

Tefsir vb.
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EK 2. BIBLIOTHEQUE ORIENTALE’DE iSLAM ve MUSLUMANLAR iCiN
KULLANILAN KAVRAMLAR

“Mahometans”

Religieux mahometans!®%

traditions Mahometanes'®®

loy des Mahometans!9®

Arabes Mahometans®®’

Arabes Mahometans!®°8

Musulmans ou Mahometans'®®®

peuplée de Mahometans!®%°

Jurisprudence des Mahometans®*
1912

© ©° N o gk~ w DR

Chrétiens, que Juifs & Mahometans

. Arabes Mahometans913

[EEN
o

. traditions Mahometanes!®4

[EEY
[EEY

. traditions Mahometanes!®*®

[EEN
N

. traditions Mahometanes!1¢

[HEN
w

. Historiens Mahometans®®t’

[EEN
N

. Jurisprudence des Mahometans'®!8

[EEN
o1

. Persiens Muhometans91°

[EEN
(o2}

. Arabes Mahometans'92°

[EEN
\‘

1904 D’Herbelot, “Abou-Haiyan”, 1777, 24.

1905 D’ Herbelot, “Abdalla”, 1777, 10.

1806 )’Herbelot, “Aflathoun”, 1777, 111.

1907 D’ Herbelot, “Afrikiah”, 1777, 114.

1908 ’Herbelot, “Andalous”, 1777, 223.

1909 D°Herbelot, “Esla’m”, 1777, 656.

1910 D Herbelot, “Gadhamis”, 1777, 54.

1911 D Herbelot, “Giamali”, 1777, 128.

1912 D’ Herbelot, “Hedad”, 1777, 224.

1913 D’Herbelot, “Kebthi”, 1777, 355.

1914 D’ Herbelot, “Ketab Thena”, 1777, 382.

1915 D°Herbelot, “Ketab thauab fil hadith”, 1777, 382.
1916 D°Herbelot, “Kharrath”, 1777, 430.

1917 D’Herbelot, “Mo’tassem”, 1777, 728.

1918 D°Herbelot, “Naouazel fil fekeh”, 1778, 17.
1919 D’Herbelot, “Padischah Nimrouz”, 1778, 92.
1920 D Herbelot, “Sakhrat”, 1778, 170.
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18. Loix & du Droit dés Mahometans92

19. Ouvrages des Mahometans!%??

20. loy des Mahometans!9?®

“Mahometane”

Religion Mahometane!%%*

Religion Mahometane!®?®

tradition Mahometane!%?
Religion Mahometane!®?’
Religion Mahometane!%%®
Religion Mahometane!®?°
Religion Mahometane!®%

Religion Mahometane!%3!

© 0o N o 0o bk~ w P

Religion Mahometane%%

[EEN
o

. Jurisprudence Mahometane!®

[EEN
[EEN

. loy Mahometane!%

[EEN
N

. loy Mahometane!%%

[EEN
w

. Religion Mahometang!%%

[EEN
IS

. loy Mahometane!®’

[EEN
o1

. loy Mahometane!%®

[EEN
(2]

. loy Mahometange!®%

1921 D*Herbelot, “Schoro’u”, 1778, 277.

1922 D’Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.
1923 D*Herbelot, “Valid”, 1778, 565.

1924 D’Herbelot, “Abou-Daoud Soliman”, 1777, 23.
1925 D’Herbelot, “Abou Hafedh”, 1777, 24.

1926 D’Herbelot, “Abraham”, 1777, 69.

1927 D’Herbelot, “Alaeddin Malek Termedi”, 1777, 162.
1928 D’ Herbelot, “Algiaptu ou Olgiaptu”, 1777, 173.
1929 D’Herbelot, “Aniran”, 1777, 227.

1930 D’ Herbelot, “Bagi”, 1777, 327.

1931 D’ Herbelot, “Beidhavi”, 1777, 389.

1932 D°Herbelot, “Calau’n ou Kelaun”, 1777, 482.
1933 D’Herbelot, “Bezdah”, 1777, 401.

1934 D’ Herbelot, “Carmath”, 1777, 508.

1935 D Herbelot, “Curd”, 1777, 553.

1936 D’Herbelot, “Dharir”, 1777, 586.

1937 D’Herbelot, “Dharourat”, 1777, 586.

1938 D’Herbelot, “Dheria’t”, 1777, 590.

1939 D’Herbelot, “Diah”, 1777, 598.
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18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
358
34.
35.
36.
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Religion Mahometane!®4

loy Mahometane!®4!

Religions Chrétienne & Mahometane!®+?
loy Mahometane!®+®

loy Mahometane!%44

Religion Mahometane!®4

I’ re Mahometane!®4®

Religion Mahometane!®4’

Religion Mahometane!%4

Religion Mahometane!%4

loy Mahometane!%>°

loy Mahometane!®*!

Religion, que nous appelions Mahometane!®2
loy Musulmane ou Mahometane!®>

’Histoire Mahometane'®>*
Religion Mahometane!®®®
Religion Mahometane!%>®
Religion Mahometane!%’
Religion Mahometane!%®

loy Mahometane!®®°

1940 D’Herbelot, “Moe’z”, 1777, 641.

1941 D’Herbelot, “Gedal”, 1777, 75.

1942 D’Herbelot, “Gehanghir”, 1777, 77.

1843 D Herbelot, “Hakim”, 1777, 186.

1944 D’Herbelot, “Hallal”, 1777, 191.

1945 D’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 230.

1946 D Herbelot, “Hegrah”, 1777, 231.

1847 D’Herbelot, “Imam”, 1777, 324.

1948 D Herbelot, “Magrebi”, 1777, 511.

1849 D Herbelot, “Mamon”, 1777, 545.

1950 D’ Herbelot, “Mogni”, 1777, 644.

1951 I’ Herbelot, “Mogni”, 1777, 646.

1952 D’ Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1953 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1954 D°Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.

1955 D’ Herbelot, “Ravendi”, 1778, 115.

1956 D’Herbelot, “Soiouthi”, 1778, 334.

1957 D’Herbelot, “Tarikh Eslam”, 1778, 417.
1958 D’Herbelot, “Tarikh Scharaf Al Tabrizi”, 1778, 430.
1959 D’Herbelot, “Tarikh Khozideh”, 1778, 436.
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37. Religion Mahometane!9°

38. Religion Mahometane!%!

39. Morale Mahometane!®62

40. Religion Mahometane!®®

41. Chrétienne que de la Mahometane!%®*

42. loy Mahometane'*®

43. tradition Mahometane!%®
“Mahometanes”

traditions Mahometanes'®’
traditions Mahometanes!9®
de superstitions Mahometanes!®
Sunnah ou Loix Mahometanes!®™

Superftitions Mahometanes!®’!

Arabes Mahometanes®’

traditions Mahometanes!®"®

traditions Mahometanes®’4

© © N o g b~ DR

traditions Mahometanes!®”®
“Musulmane”

1. loy Musulmane®’®

2. loy Musulmane®®’’

1960 D*Herbelot, “Thabacat Al Motakellemin”, 1778, 457.

1961 D Herbelot, “Thabacat Al Sofiah”, 1778, 460.

1962 D°Herbelot, “Tharikah Al Mohammediah v Seirah Al Ahmediah”, 1778, 485.
1963 D’Herbelot, “Tharikah Al Mohammediah v Seirah Al Ahmediah”, 1778, 486.
1964 D’Herbelot, “Timour”, 1778, 520.

1965 D’Herbelot, “Zeheri”, 1778, 593.

1966 D’Herbelot, “Schabourabad”, 1778, 220.

1967 D’Herbelot, “Ans Ben Malek”, 1777, 228.

1968 D’ Herbelot, “Deinouri”, 1777, 574.

1969 D Herbelot, “Escharah”, 1777, 647.

1970 )’ Herbelot, “Sahih”, 1778, 160.

1971 I’ Herbelot, “Sanhagi”, 1778, 206.

1972 D’ Herbelot, “Nasri”, 1778, 19.

1973 D’ Herbelot, “Nouh Al Nabi”, 1778, 49.

1974 D Herbelot, “Thabacat Al Hofadh”, 1778, 454.

1975 D’Herbelot, “Tanbih”, 1778, 399.

1976 D Herbelot, “Abdalaziz”, 1777, 9.

1977 D’Herbelot, “Abou-Hanifah”, 1777, 25.
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loy Musulmane!®®

Religion que la Musulmane®”®

loy Musulmane!®°

Religion Musulmane!®8!

loy Musulmane!%2

loy Musulmane!%83

© © N o 0 bk~ o

Religion Musulmane!®*

10. tradition Musulmane!%8®
11. tradition Musulmane!%%®
12. loy Musulmane!®’

13. loy Musulmane!%®

14. habillez a la Musulmane!%°
15. loy Musulmane!®®

16. I’armée Musulmane!®®*

17. Religion Musulmane!®®2

18. Religions hors de la Musulmane!®®
19. loy Musulmane!%%

20. Jurisprudence Musulmane!®®®

21. pour embrasier la Musulmane!%

22. Religion Musulmane®®®’

1978 D*Herbelot, “Abou-Hanifah”, 1777, 25.
1979 D’Herbelot, “Aboulola”, 1777, 36.

1980 D*Herbelot, “Abou-Rai”, 1777, 45.

1981 D*Herbelot, “Adhed”, 1777, 103.

1982 D°Herbelot, “Afu’ & Afou”, 1777, 115.
1983 D’ Herbelot, “Ahmed Khan”, 1777, 126.
1984 D’Herbelot, “Akaid”, 1777, 147.

1985 D’Herbelot, “Ausath Fil sonan”, 1777, 295.
1986 D’Herbelot, “Cabar Hud”, 1777, 437.
1987 D’Herbelot, “Cadari”, 1777, 444.

1988 D’ Herbelot, “Carmath”, 1777, 509.

1989 D°Herbelot, “Codha’a”, 1777, 532.

1990 D Herbelot, “Coufah”, 1777, 551.

191 D Herbelot, “Darb”, 1777, 569.

1992 D’Herbelot, “Din”, 1777, 604.

1993 D’Herbelot, “Din”, 1777, 605.

1994 D’ Herbelot, “Dangouz”, 1777, 610.

199 D’Herbelot, “Ecramah”, 1777, 622.

19% D’ Herbelot, “Engil”, 1777, 636.

1997 D’Herbelot, “Feraidh”, 1777, 32.
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23. loy Musulmane!®%®
24. loy Musulmane!®®

25. loy Musulmane?°®

26. loy Musulmane?®!
27. deux Ouvrages de Jurisprudence Musulmang?°%
28. loy Musulmane?°®

29. Religion Musulmane?%%4

30. Religion Musulmane?°%
31. loy Musulmane?®®
32. loy Musulmane®®®’

33. tradition Musulmane2°%

34. loy Musulmane?®
35. loy Musulmane?10
36. religion Musulmane?®!!
37. loy Musulmane?°2
38. loy Musulmane?3
39. loy Musulmane?4
40. loy Musulmane??®
41. religion Musulmane?®°1®

42. religion Musulmane?t’

1998 D’Herbelot, “Firouzabad”, 1777, 47.

1999 D°Herbelot, “Firouzabad”, 1777, 47.

2000 D Herbelot, “Gaiat Al Ahcam”, 1777, 55.
2001 D Herbelot, “Gamri”, 1777, 60.

2002 D Herbelot, “Gaurani”, 1777, 64.

2003 )’ Herbelot, “Genghizkhan”, 1777, 94.

2004 y’Herbelot, “Giabalah”, 1777, 116.

2005 y’Herbelot, “Gianabi”, 1777, 136.

2006 )’Herbelot, “Hadith”, 1777, 168.

2007 D’ Herbelot, “Hagge”, 1777, 172.

2008 D’ Herbelot, “Haiat”, 1777, 179.

2009 D’ Herbelot, “Hakem Bemrillah”, 1777, 184.
2010 °Herbelot, “Hammad”, 1777, 196.

2011 D’ Herbelot, “Hassan Al Basri”, 1777, 214.
2012 D’ Herbelot, “Hassan Al Basri”, 1777, 215.
2013 D°Herbelot, “Hatem”, 1777, 219.

2014 y’Herbelot, “Hedaiah”, 1777, 224.

2015 D’ Herbelot, “Hegrah”, 1777, 232.

2016 ’Herbelot, “Herah”, 1777, 240.

2017 D’ Herbelot, “Holagu”, 1777, 249.
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43. tradition Musulmane?°1®

44. loy Musulmane?®

45. loy Musulmane?2

46. loy Musulmane??!

47. loy Musulmane®©?2

48. loy Musulmane?*?®

49. loy Musulmane?24

50. Foy ou de la Religion Musulmane??®

51. loy Musulmane?°%
52. Jurisprudence Musulmane?%?

53. tradition Musulmane2°8

54. Théologie Musulmane?%?®
55. loy Musulmane?®°
56. loy Musulmane?®3!

57. Religion Musulmane?°

58. loix Chrétienne & Musulmane?®®3
59. Jurisprudcnce Musulmane?%3*

60. foi Musulmang0®

61. Religion Musulmane20%

62. loy Musulmane ou Mahometane2®®’

2018 D’Herbelot, “Houd”, 1777, 264.

2019 D’Herbelot, “Houssain”, 1777, 266.

2020 p*Herbelot, “Jacoub”, 1777, 279.

2021 p*Herbelot, “lahoud”, 1777, 290.

2022 y’Herbelot, “Jezdovi”, 1777, 312.

2023 )’Herbelot, “Imam”, 1777, 324.

2024 y’Herbelot, “Imam”, 1777, 326.

2025 )’Herbelot, “Ketab alriassat fil fiassat”, 1777, 388.
2026 )’Herbelot, “Ketab alain v aldin”, 1777, 398.
2027 ’Herbelot, “Leile’”, 1777, 480.

2028 ’Herbelot, “Loth”, 1777, 495.

2029 ’Herbelot, “Madrassah”, 1777, 504.

2030 ’Herbelot, “Magmu’”, 1777, 510.

2031 D°Herbelot, “Mahadi”, 1777, 512.

2032 D°Herbelot, “Mahadi”, 1777, 513.

2033 D°Herbelot, “Mahadi”, 1777, 514.

2034 ’Herbelot, “Mahsoul”, 1777, 527.

2035 ’Herbelot, “Mahmoud”, 1777, 525.

2036 ’Herbelot, “Mardini”, 1777, 563.

2037 D’Herbelot, “Mohammed”, 1777, 648.
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“Musulmanes”

traditions Musulmanes®
traditions Musulmanes?%3°
traditions Musulmanes?%4

2042

1
2
3
4. loix Musulmanes?®4
5. des traditions Musulmanes
6

les Hadiths ou Traditions Musulmanes?®4

“Musulmanne”

loy Musulmanne?%4

Religion Musulmanne?%
Religion Musulmanne?%46
fable Musulmanng?%4’
Religion Musulmanne?®%4
loy Musulmanne?%4®
tradition Musulmanne?°>°

Religion Musulmanne?>!

© ©o N o O b~ w D

loy Musulmanng?%°2

10. loy Musulmanne?®3
11. Religion Musulmanne?%

12. tradition Musulmanne2°%®

2038 D°Herbelot, “Adhem”, 1777, 105.

2039 D’Herbelot, “Adl ou Adel”, 1777, 108.

2040 D*Herbelot, “Ahmed Ben Nasser”, 1777, 126.
2041 D’Herbelot, “Akhsiketh”, 1777, 159.

2042 D’Herbelot, “Dorar Al Sonniah”, 611.

2043 D’Herbelot, “Ensan”, 1777, 638.

2044 D’ Herbelot, “Abou-Joseph”, 1777, 27.

2045 D’Herbelot, “Abu’ Ahmed Ben Cassem”, 1777, 73.
2046 D°Herbelot, “Ahka’m Al Biniah”, 1777, 124.
2047 D Herbelot, “Aiu’b”, 1777, 143.

2048 D’Herbelot, “Alp”, 1777, 199.

204 D°Herbelot, “Amin Mohammed”, 1777, 214.
2050 D°Herbelot, “Amrou Ben Al-As”, 1777, 217.
2051 D°Herbelot, “Anbar”, 1777, 222.

2052 )’Herbelot, “Arabschah”, 1777, 237.

2053 ’Herbelot, “Arag fil farag”, 1777, 239.

2054 ’Herbelot, “Arbain”, 1777, 239.

2055 ’Herbelot, “Azrail”, 1777, 305.
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13. loy Musulmanne?®
14. Religion Musulmanne?®’

15. Jurisprudence Musulmanne?®®

16. loy Musulmanne?®®
17. loy Musulmanne?°
18. tradition Musulmanne2®!

19. Religion Musulmanne?®?

20. Livre de Dévotion Musulmanne?%%
21. Foy Musulmanne?®

22. Jurisprudence Musulmanng?%6®

23. Religion Musulmanne?°®
24. loy Musulmanne?°%’
25. loy Musulmanng?°®8
26. Théologie Musulmanne?*®®
27. foy Musulmanne?®7

28. Religion Musulmanne?®"t

29. loy Musulmanng?°72

30. Jurisprudence Musulmanne?"®
31. Religion Musulmanne?°’#

32. loy Musulmanne®™®

2056 D’Herbelot, “Bacai”, 1777, 319.

2057 D’Herbelot, “Bagavi”, 1777, 324.

2058 D’Herbelot, “Camel”, 1777, 487.

2059 D*Herbelot, “Carderi”, 1777, 506.

2060 D*Herbelot, “Carmath”, 1777, 508.

2061 D’Herbelot, “Carun”, 17777, 512.

2062 y’Herbelot, “Dharir”, 1777, 586.

2063 )’Herbelot, “Dhekhirat almodhakkerin”, 1777, 588.

2064 ’Herbelot, “Dhekhirat almolouk”, 1777, 588.

2065 )’Herbelot, “Dhekhirat fi ossoul alfekh”, 1777, 589.

2066 ’Herbelot, “Dhekr”, 1777, 590.

2067 D’ Herbelot, “Dheria’t”, 1777, 590.

20688 ) Herbelot, “Dheria’t”, 1777, 590.

2089 D’ Herbelot, “Ekhuan Al Safa”, 1777, 627.

2070 D°Herbelot, “Gennah™, 1777, 101.

2071 D’ Herbelot, “Hassan”, 1777, 212.

2072 ’Herbelot, “Ibrahim Ben Ibrahim Meheran”, 1777, 306.

2078 D’Herbelot, “Kenz”, 1777, 365.

2074 D’Herbelot, “Ketab aleétecad v alhedaiat ela febil alrafchad”, 1777, 377.
2075 D’Herbelot, “Ketab, alamr belmaarouf v alnehi an monker”, 1777, 379.



431

33. Religion Musulmanne?°7
34. Religion Musulmanne??’
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2076 D*Herbelot, “Ketab alkhafiat”, 1777, 386.

2077 D’Herbelot, “Ketab alalem v almotadllem”, 1777, 395.
2078 D’Herbelot, “Ketab marefat almassail aléttecadiat”, 1777, 407.
2079 D’Herbelot, “Ketab alnekah”, 1777, 410.

2080 D’Herbelot, “Ketab vageb fil forou alfekh”, 1777, 411.
2081 D’Herbelot, “Khalifah”, 1777, 421.

2082 ’Herbelot, “Khalifah”, 1777, 422.

2083 D’Herbelot, “Khalifah”, 1777, 423.

2084 )’Herbelot, “Khalil Ben Ishak”, 1777, 425.

2085 )’Herbelot, “Khassa’s”, 1777, 430.

2086 D’ Herbelot, “Khelafiat”, 1777, 436.

2087 D’Herbelot, “Khezanat”, 1777, 436.

2088 ) Herbelot, “Khouarezmi”, 453.

2089 D’Herbelot, “Khoza’i”, 1777, 454.

2090 D’Herbelot, “Mahmoud”, 1777, 521.

2091 D’Herbelot, “Malek”, 1777, 532.

2092 y’Herbelot, “Maraskendi”, 1777, 561.

2093 ’Herbelot, “Massail”, 1777, 574.

2094 ’Herbelot, “Masso’ud”, 1777, 580.

209 D’Herbelot, “Matan”, 1777, 581.
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62. Jurisprudence Musulmanng?%
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64. loy Musulmanne?'®’

65. loy Musulmanne?'%®
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67. Religion Musulmanne?!°

68. Jurisprudence Musulmanne?®!!!
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71. loy Musulmanne?'14
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20% D’Herbelot, “Matn”, 1777, 582.

2097 D’Herbelot, “Mazeni”, 1777, 589.

209 D’Herbelot, “Mazeni”, 1777, 589.

209 D’Herbelot, “Medinah”, 1777, 594.

2100 D’Herbelot, “Megmo’u Al Raschidiah”, 1777, 598.
2101 ’Herbelot, “Mohammed Kothbeddin”, 1777, 672.
2102 y’Herbelot, “Mohammed Ben Mohammed”, 1777, 683.
2103 )’Herbelot, “Mohi eddin”, 1777, 685.

2104 ’Herbelot, “Mohtadi”, 1777, 686.

2105 )’Herbelot, “Moltaki”, 1777, 691.

2106 D Herbelot, “Monla”, 1777, 693.

2107 D’Herbelot, “Morabethah”, 1777, 697.

2108 ’Herbelot, “Mosnafek”, 1777, 704.

2109 D°Herbelot, “Mostanser”, 1777, 717.

2110 D Herbelot, “Mo’tamed”, 1777, 726.

2111 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

2112 ’Herbelot, “Naouai”, 1778,.

2113 ’Herbelot, “Nassafi”, 1778, 20.

2114 ’Herbelot, “Nassafi”, 1778, 21.

2115 D’Herbelot, “Nassireddin”, 1778, 27.
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80. loy Musulmanne?'®
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84. loi Musulmanne?'?’

85. Jurisprudence Musulmanng?!?®

86. Théologie & la Jurisprudence Musulmanne?®?®
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89. Théologie Musulmanne?!3?
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92. loy Musulmanne?'3

2116 D’Herbelot, “Nekha’i”, 1778, 31.

2117 D’Herbelot, “Ogouz”, 1778, 63.

2118 D’Herbelot, “Ogouz”, 1778, 65.

2119 D’Herbelot, “O’mar Ben Al Khéab”, 1778, 69.
2120 D*Herbelot, “Omdat”, 1778, 75.

2121 ’Herbelot, “Ossoul aldin”, 1778, 84.

2122 ’Herbelot, “Raschathi”, 1778, 112.

2123 )’Herbelot, “Rastkhouri”, 1778, 112.

2124 ’Herbelot, “Razi”, 1778, 116.

2125 ’Herbelot, “Rocneddin”, 1778, 126.

2126 D°Herbelot, “Sadr Al Scheridh”, 1778, 150.
2127 I’Herbelot, “Saganaki”, 1778, 154.

2128 D°Herbelot, “Sairami”, 1778, 168.

2129 D’ Herbelot, “Salaheddin”, 1778, 175.

2130 D’Herbelot, “Salaheddin”, 1778,.

2131 D°Herbelot, “Sam”, 1778, 190.

2132 )’Herbelot, “Samani”, 1778, 193.

2138 ’Herbelot, “Samarcandi”, 1778, 196.

2134 ’Herbelot, “Samarcandi”, 1778, 196.

2135 D’Herbelot, “Sarakhsi”, 1778, 209.
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112.loy Musulmanne?'®®

2136 D’Herbelot, “Sarcaschi”, 1778, 211.

2137 D*Herbelot, “Schabthoui”, 1778, 221.

2138 D’Herbelot, “Scharh alacaid”, 1778, 248.

2139 D’Herbelot, “Scharh Al Hedaiah”, 1778, 248.

2140 D’Herbelot, “Scheikhaleslam”, 1778, 259.

2141 D’Herbelot, “Scho’aib”, 1778, 273.

2142 D’Herbelot, “Sebhil”, 1778, 280.

2143 D’Herbelot, “Siassat”, 1778, 315.

2144 D’ Herbelot, “Sogri”, 1778, 331.

2145 D’Herbelot, “Soliman Khan”, 1778, 344.

2146 D’ Herbelot, “Sonnah ou Sunnah”, 1778, 352.

2147 D’ Herbelot, “Tabbani”, 1778, 362.

2148 D’Herbelot, “Tacrib”, 1778, 373.

219 D Herbelot, “Tadhkerat”, 1778, 378.

2150 D’ Herbelot, “Tag”, 1778, 381.

2151 I’Herbelot, “Tag’rid altafsir men sahih Al Bokhari”, 1778, 385.
2152 ’Herbelot, “Tahniat”, 1778, 387.

2158 ’Herbelot, “Tahrir alahkam alfiam”, 1778, 388.

2154 D’Herbelot, “Tahrir alahkam fi tadbir ahel aleflam”, 1778, 388.
2155 ’Herbelot, “Talkhis”, 1778, 394.
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2156 D’Herbelot, “Tanbih”, 1778, 399.

2157 D’Herbelot, “Tankih alabhath an almelal althalath”, 1778, 400.
2158 D*Herbelot, “Tankih alossoul”, 1778, 400.

2159 D’Herbelot, “Tanoukhi”, 1778, 402.

2160 D’Herbelot, “Targhib v tarhib”, 1778, 408.

2161 )’ Herbelot, “Targhib almotalemin”, 1778, 408.

2162 )’Herbelot, “Taschnif”, 1778, 446.

2163 ’Herbelot, “Taschrih”, 1778, 447.

2164 ’Herbelot, “Tetemmat”, 1778, 454.

2165 D’Herbelot, “Thabacat Al Rouat”, 1778, 458.

2166 D’ Herbelot, “Thabacat Al Thalebin”, 1778, 461.
2167 D°Herbelot, “Thabari”, 1778, 463.

2168 D’ Herbelot, “Thaheri”, 1778, 471.

2169 D’ Herbelot, “Thaououssi”, 1778, 483.

2170 D’ Herbelot, “Timiah”, 1778, 500.

217 D’ Herbelot, “Timour”, 1778, 510.

2172 D’Herbelot, “Tohfat almolouk fil foréu”, 1778, 530.
2178 D’Herbelot, “Turk”, 1778, 542.

2174 D’ Herbelot, “Vagiz fil forou”, 1778, 561.

2175 D’Herbelot, “Varacat fil ossoul”, 1778, 568.
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2176 D’ Herbelot, “Vazir”, 1778, 576.

277 D’Herbelot, “Zafarani”, 1778, 581.

2178 D’ Herbelot, “Zakaria”, 1778, 587.

279 D’Herbelot, “Zauaid”, 1778, 590.

2180 D’Herbelot, “Zeirek”, 1778, 597.

2181 D’Herbelot, “Ziadat”, 1778, 610.

2182 I’Herbelot, “Zobdat alahkam di ekhtelaf alaimat aldlam”, 1778, 616.
2183 D’Herbelot, “Zobdat alhakaik”, 1778, 617.

2184 ’Herbelot, “Alcoran”, 1777, 170.

2185 D’ Herbelot, “Arbain Khabar”, 1777, 239.

2186 D°Herbelot, “Aulia”, 1777, 291.

2187 D’ Herbelot, “Ketab aladab fil hassan alhadith”, 1777, 375.
2188 D’ Herbelot, “Khathah”, 1777, 431.

218 D’ Herbelot, “Khozaimah”, 1777, 455.

219 D°Herbelot, “Masnad”, 1777, 573.

2191 D’Herbelot, “Massabih”, 1777, 574.

2192 ’Herbelot, “Maouarannahar”, 1777, 584.

2193 D Herbelot, “Moa’ggem”, 1777,623.

2194 D’Herbelot, “Mostakhreg’, 1777, 714.
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219 D’Herbelot, “Mo’tassem”, 1777, 728.

21% D’Herbelot, “Nagmeddin”, 1777, 11.

2197 D*Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

219 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

219 D’Herbelot, “Naouai”, 1778, 16.

2200 ’Herbelot, “Nassireddin”, 1778, 27.

2201 D’Herbelot, “Nokhbat alfekr”, 1778, 43.

2202 )’Herbelot, “Sa’ai”, 1778, 142.

2203 )’Herbelot, “Sahih”, 1778, 160.

2204 ’Herbelot, “Schafe’i”, 1778, 224.

2205 D’ Herbelot, “Schaibani”, 1778, 234.

2206 ’Herbelot, “Sebti”, 1778, 281.

2207 D’ Herbelot, “Siahi Zadeh”, 1778, 314.

2208 D°Herbelot, “Tanbihat”, 1778, 399.

2209 ’Herbelot, “Targhib v tarhib”, 1778, 408.
2210 D°Herbelot, “Tarikh Al Barzali”, 1778, 423.
2211 D’Herbelot, “Tarikh Al Thabari”, 1778, 432.
2212 ’Herbelot, “Tashil”, 1778, 448.

2213 )’Herbelot, “Thabacat Al Hadith”, 1778, 455.
2214 ’Herbelot, “Thakefi”, 1778, 474.
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33. traditions Musulmannes?216
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2215 D’Herbelot, “Tharaz”, 1778, 485.

2216 D Herbelot, “Tharikat Al Salem”, 1778, 486.
2217 D’Herbelot, “Timour”, 1778, 519.

2218 D Herbelot, “Tohfat althalebin”, 1778, 529.
2219 D’Herbelot, “Tohfat turkiat”, 1778, 530.
2220 D’Herbelot, “Vacaiah”, 1778, 557.

2221 D’Herbelot, “Acnu’m”, 1777, 83.

2222 y’Herbelot, “Acnu’m”, 1777, 83.

2223 ’Herbelot, “Amious”, 1777, 215.

2224 D’Herbelot, “Arab”, 1777, 235.

2225 D’Herbelot, “Asfar”, 1777, 266.

2226 D°Herbelot, “Balbek”, 1777, 355.

2227 )’ Herbelot, “Bal”, 1777, 360.

2228 ’Herbelot, “Beit”, 1777, 390.

2229 D’Herbelot, “Benu Al Gian”, 1777, 395.
2230 D’Herbelot, “Caaba”, 1777, 431.

2231 D’Herbelot, “Cabil”, 1777, 438.

2232 ’Herbelot, “Carmath”, 1777, 508.

2233 ’Herbelot, “Casb”, 1777, 513.
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19. Arabes Musulmans??%°

20. Arabes Musulmans?240
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tradition des Orientaux?244
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2234 D’Herbelot, “Cassem”, 1777, 519.

2235 D’Herbelot, “Cods”, 1777, 533.

223 D’Herbelot, “Coufah”, 1777, 551.

2237 D’Herbelot, “Dagfal”, 1777, 557.

2238 D’Herbelot, “Gehennem”, 1777, 79.

2239 D’Herbelot, “lahia Ben Zacaria”, 1777, 283.
2240 D’Herbelot, “Rabban”, 1778, 100.

2241 D’Herbelot, “Saherah”, 1778, 160.

2242 D’Herbelot, “Tina”, 1778, 522.

2243 D’Herbelot, “Zaitounah”, 1778, 586.

2244 D’ Herbelot, “Adherbigian”, 1777, 106.

2245 D’Herbelot, “Aherman ou Ahermen”, 1777, 123.
2246 D’ Herbelot, “Assaf”, 1777, 272.

2247 D’Herbelot, “Bab Al abuab”, 1777, 307.

2248 D Herbelot, “Cadhi”, 1777, 451.

2249 D’Herbelot, “Caf”, 1777, 454.

2250 D’Herbelot, “Gian”, 1777, 135.

2251 D’Herbelot, “Homai”, 1777, 252.
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26. traditions Orientales??®

27. traditions Orientales??’
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2252 D’Herbelot, “Jousouf”, 1777, 333.

2253 D’Herbelot, “Ismael”, 1777, 344.

2254 D’Herbelot, “Maccabiun”, 1777, 501.
2255 D’Herbelot, “Rahoun”, 1778, 107.

2256 D’Herbelot, “Sassanian”, 1778, 215.
2257 D’Herbelot, “Zaitounah”, 1778, 586.
2258 D’Herbelot, “Azru’n”, 1777, 305.

2259 D’Herbelot, “Canouz”, 1777, 540.

2260 D’ Herbelot, “Giumgiumah”, 1777, 154.
2261 D’Herbelot, “Irmia”, 1777, 339.

2262 )’Herbelot, “Jehouda”, 1777, 307.

2263 D°Herbelot, “Miriam”, 618.

2264 D’ Herbelot, 621.

2265 D’ Herbelot, “Caiumarath”, 1777, 481.
2266 D’ Herbelot, “Cranion”, 1777, 552.

2267 D’ Herbelot, “Gennat”, 1777, 108.

2268

2269 D’Herbelot, “Malchisadak”, 1777, 531.
2210 D’Herbelot, “Timour”, 1778, 501.

2211 D’Herbelot, “Assaf”, 1777, 272.

2257



441

29. tradition fabuleuse des Orientaux??"?
30. tradition fabuleuse des Orientaux??’?
31. Orientaux ont une tradition?’*

32. Orientaux, félon leurs Traditions?%"®

“tradition des Musulmans”

tradition des Musulmans?2’®
tradition des Musulmans??’’
tradition des Musulmans?2’®
tradition des Musulmans??’®
tradition des Musulmans?28°
tradition des Musulmans?28!
tradition des Musulmans?282

tradition des Musulmans?283

© 0 N o 0o b~ w D P

tradition des Musulmans?2%4

. tradition des Musulmans228°

[EEN
o

2286

[EEN
[EEN

. tradition fabtileufo des Musulmans

. tradition Musulmane228’

[EEN
N

. tradition Musulmane?288

[EEN
w

. tradition Musulmane?2®®

[EEN
IS

. traditions Musulmanes?2%°

[EEN
o1

2212 D*Herbelot, “Bialban”, 1777, 401.

2273 D’Herbelot, “Dhahi”, 1777, 585.

2214 D*Herbelot, “Joulianous”, 1777, 330.
2275 D*Herbelot, “Khedher”, 1777, 435.

2276 D Herbelot, “Asiah”, 1777, 268.

2217 D’Herbelot, “Azar”, 1777, 302.

2278 ’Herbelot, 302.

2219 D’Herbelot, “Cabus”, 1777, 442.

2280 D’Herbelot, “Dhoulcarnein”, 1777, 597.
2281 D’ Herbelot, “Kelail”, 1777, 358.

2282 D’ Herbelot, “Khorrem”, 1777, 440.

2283 D°Herbelot, “Razahh”, 1778, 116.

2284 D’Herbelot, “Reschef”, 1778, 122.

2285 D’ Herbelot, “Saherah”, 1778, 160.

2286 D’ Herbelot, “Zacoum”, 1778, 580.

2287 ’Herbelot, “Ausath fil sonan”, 1777, 295.
228 D’Herbelot, “Houd”, 1777, 264.

2289 D’Herbelot, “Loth”, 1777, 495.

2290 D’ Herbelot, “Adherbigian”, 1777, 105.
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29. tradition Musulmanne?34
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34. traditions Musulmannes?3%®

35. traditions Musulmannes?310

2291 D’Herbelot, “Adl ou Adel”, 1777, 108.

2292 D’Herbelot, “Ahmed Ben Nasser”, 1777, 126.

2233 D’Herbelot, “Atha’r”, 1777, 283.

2294 D’Herbelot, “Belal”, 1777, 391.

2295 D’Herbelot, “Dorar Al Sonniah”, 1777, 611.

22% D’Herbelot, “Ensan”, 1777, 638.

2297 D’Herbelot, “Faik Fi logat al hadith”, 1777, 9.

2298 D’Herbelot, “Heliat Al Aulia u Thabaca al asfia”, 1777, 235.
2299 D’Herbelot, “Madrassah”, 1777, 505.

2300 D Herbelot, “Magiu’schun”, 1777, 509.

2301 D°Herbelot, “Moa’feri”, 1777, 623.

2302 D’ Herbelot, “Azrail”, 1777, 305.

2303 D’ Herbelot, “Carun”, 1777, 512.

2304 D’ Herbelot, “Malek”, 1777, 532.

2305 D°Herbelot, “Medinah”, 1777, 594.

2306 )’Herbelot, “Sebhil”, 1778, 280.
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