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Tez Damismani: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2023, 77 sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
Prof. Dr. M. Zeki ISCAN
Dr. Ogr. Uyesi Adem LOK

Islam Mezhepler Tarihinin amaglarindan biri gecmisteki ve giiniimiizdeki
Islami akimlar1 ve inanglar1 incelemektir. Alevilik inanci Tiirkiye’de varligin
stirdiren 0nemli inanclardan biridir. Aleviligi diger inanclardan ayiran Onemli
hususlardan biri de bu diisiince yapisinin kadina olan bakis acisidir. Calismamizin
amact Anadolu Aleviligi ile ilgili yazilan eserlerde kadin algisina iliskin sunulan
bilgileri tespit ve tahlil etmektir. Calismamiz literatiir taramasi eksenli bir ¢caligsma
olup, her tiirlii 6znel yargi ve degerlendirmelerden uzak bir sekilde betimleyici bir
metot ile kaleme almmustir. Calismamiz iki bdliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Anadolu Aleviligi ile ilgili yazilan eserlerde idealist kadin algisina yer
verilmektedir. Ikinci béliimde ise Anadolu Aleviligi ile ilgili yazilan eserlerde

idealist kadin algisina elestiriler konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Anadolu Aleviligi, Kadin, Alevilikte Kadin.
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ABSTRACT

MASTER THESIS

THE PERCEPTION OF WOMEN IN THE WORKS WRITTEN ABOUT
ANATOLIAN ALEVISM

Hatice SULAKOGLU
Advisor: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2023, 77 pages

Jury: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
Prof. Dr. M. Zeki ISCAN
Assist. Prof. Dr. Adem LOK

One of the aims of the History of Islamic Sects is to examine past and present
Islamic movements and beliefs. The belief in Alevism is one of the important beliefs
that continue to exist in Turkey. One of the important aspects that distinguishes
Alevism from other faiths is the perspective of this mentality towards women. The
aim of our study is to identify and analyze the information presented about the
perception of women in the works written about Anatolian Alevism. Our study is a
literature review-oriented study and has been written with a descriptive method,
away from all kinds of subjective judgments and evaluations. Our work consists of
two parts. In the first section, the perception of an idealist woman in the texts written
about Anatolian Alevism is explained. In the second section, the criticisms against
the perception of an idealist woman in the texts written about Anatolian Alevism

are reflected.

Keywords: Alevism, Anatolian Alevism, Women, Women in Alevism.
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ONSOZ

Tarih boyunca cereyan eden siyasi, sosyal olaylar zaman ve mekan baglaminda
insanlarin farkli diisiinceleri benimsemesine neden olmustur. Islam biinyesinde ortaya
cikan farkli goriisler ve yorumlama farkliliklar1 Islam Mezhepler Tarihi ilminin ortaya
cikmasini saglanugtir. islam Mezhepler Tarihi, Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan farkli

fikirleri sebep ve sonuglari ile bizlere sunmaktadir.

Hz. Muhammed’in vefati, akabinde dort halife doneminde yasananlar Miisliimanlar
arasinda bazi ayrismalarin ilk niivelerini teskil etmistir. Hz. Ali’nin halife se¢ilememesi
ve sonrasinda yasanan gelismeler Miisliimanlar arasinda fikir ayriliklarini beraberinde
getirmistir. Tiirklerin Islamiyet’i kabulii de gruplar arasinda farkli sekillerde tezahiir
etmistir. Gogebe Tiirkler ile yerlesik hayata gegen Tiirklerin Islam anlayisindaki

farkliliklar glinlimiize kadar ulagsmustir.

Gogebe Tiirkler arasinda yaygin olan Anadolu Aleviligi, Tiirkiye nin ve bolgenin
onemli dini, kiiltiirel bir gelenegidir. Bu gelenegin biinyesinde toplumun tiim gruplarini
etkileyen ve bir¢ok farkli boyutu olan kadin algis1 da bulunmaktadir. Anadolu Aleviligi
lizerine yapilan bircok calismada kadin konusuna Onemli atiflarin  yapildigi

goriilmektedir.

Alevilikte kadin algisi, ¢esitli etkiler altinda sekillenmistir. Tarihi siirecte toplumsal,
kiltiirel ve dini faktorler, kadinin roliinii belirlemis ve baz1 degisikliklere ugratmistir. Bu
calismada Anadolu Aleviligi ve kadin algis1 arasindaki iligkiyi ortaya koymaya
calisacagiz. Alevilikte kadinin rolil, statiisii, toplumsal konumu ve etkisi gibi konular1 ele
alarak, kadin algisinin tarth boyunca Alevilik diislincesinde nasil sekillendigini ve
giiniimiizde nasil bir durumda oldugunu analiz edecegiz. Aym1 zamanda, Alevilikte
kadinin dini, toplumsal ve aile hayatindaki konumunu farkli perspektifler ¢ercevesinde

ele alacagiz.

Bu c¢alisma, Anadolu Aleviligi ve kadin algis1 arasindaki iliskiyi anlamak isteyen
okuyuculara kaynak olusturmayi1 hedeflemektedir. Umuyoruz ki bu calisma, Alevilik
lizerine yapilan arastirmalara ve kadin algis1 konusundaki tartigmalara yeni bir perspektif

kazandirabilir ve okuyucularin anlayisini zenginlestirebilir.



Vil

Her tiirlii 6znel yargt ve degerlendirmelerden uzak bir sekilde hazirlanan bu
calismanin akademik camiaya katki saglamasini temenni ediyorum. Caligmamizin tim
asamalarinda tecriibelerinden istifade ettigim basta tez danismanim Prof. Dr. Hanifi
SAHIN, derslerinde ve tez siirecinde ufuk agic1 ydénlendirmeleriyle katki saglayan Prof.
Dr. M. Zeki ISCAN ve Dr. Ogr Adem LOK hocalarima, bu siiregte destegini esirgemeyen
esim Umit SULAKOGLU ve oglum Goktug SULAKOGLU na, egitim hayatim boyunca

destegini esirgemeyen anneme babama ve aileme minnetle tesekkiir ederim.

Erzurum-2023 Hatice SULAKOGLU



GIRIS

I. ARASTIRMANIN AMACI, SINIRLARI VE METODU

Kadin haklar1 gliniimiizde her alanda giincelligini koruyan meselelerden biridir.
Kadimin oldugu her konu arastirilmaya degerdir. Kadinin sosyal hayat i¢indeki konumu
bolgeler aras1 farklilik gostermektedir. Genel itibariyle kadin toplumda ikincil bir varlik
olarak kodlandig1 goriilmektedir. Geri planda kalan kadinin bu yapisinin din kaynakli
oldugu diisiincesi lanse edilmistir. Toplum nazarinda kadin Adem’in omurga kemiginden
yaratilan erkekten gelen ve erkek icin yaratilan bir varliktir. Oysa ki Allah kadini bunun
icin yaratmamisti. Kadin ikincil bir varlik degildi. Bu sebeple kadinlarla ilgili

calismalarin hep 6nemli oldugunu diistindiim.

Giliniimiizde kadinin bir¢ok alanda s6z sahibi olmasi kadinin dinin igindeki
konumunu da sorgulanir hale getirdi. Alevilik diisiincesinin, kadina verdigi 6nem
acisindan diger dini yapilara, gruplara gore farkli bir noktada oldugu Alevi ¢evrelerce ileri
stirilmektedir. Bu savin kiiltiir kaynakli oldugunu savunan goriislerin yaninda bunun
gercegi yansitmadigini sdyleyen, bunun sadece bir sdylemden ibaret oldugunu, Alevilikte
de kadmin degerli olmadigini ileri siiren goriislerin de varlig1 Alevilikte kadin konusunu,
kendi kaynaklarindan hareketle arastirilmasi gereken bir alan olarak karsimiza

cikarmustir.

Anadolu Aleviligi, Tirkiye’de belli bir oranda insanin miintesibi oldugu,
bagdastirici bir Islam inang sistemi olarak goriilmektedir. Kadimin konumu her agidan ele
almirken Alevi diislincede cinsiyet esitligi, kadinin toplumda 6nemli bir yere sahip
olmasi, sosyal hayatta aktif bir rol {istlenmesi ve erkekle esit haklara sahip olmasi gibi
konular temel degerlerden sayilmaktadir. Alevilikte kadin, “ana” olarak 6zellikle saygi

goriir. Kadin 6nemlidir ve kadin hayatin 6ziidiir.

Anadolu Aleviliginde kadin algisinin nasil olduguna iliskin tartismalar vardir. Bu
tartismalar, Alevilikte kadin algisin1 nasil etkiledigi ve kadinlarin toplumsal hayatta ne
kadar aktif olduklarma iliskin olup, 6zellikle son yillarda akademik arastirmalarin da

artmastyla daha fazla glindeme gelmektedir.

Calismanin amaci1 Anadolu Aleviligi ile ilgili yazilan eserlerde kadin algisim

tarafsiz bir sekilde farkli goriisler 1s181inda sunmaktir. Kadin algist konusunda farkl



goriiglerin bu ¢alismada sunularak okuyucuya yeni bir pencere agmay1 hedeflemektedir.
Alevilikte kadin iizerine yapilan ¢aligmalar genel itibariyle tek bir gorlis ekseninde

sekillendigi i¢in ¢alismamiz genis bir yelpaze sunacaktir.

Alevilikte kadin konusunda bir¢ok calisma yapilmistir. Kadin konusu zengin bir
icerige sahiptir. Caligma her kesim okuyucuya hitap edebilmesi i¢in konular sinirl
tutulmustur. Iki farkli gériis eksenli ¢alismamizda idealist kadin sdylemi, kadinin erkekle
esit oldugunu savunan goriisler konusunda Ibrahim Bahadir’m ‘Alevi-Bektasi Kadin
Dervisler’ adl1 kitabindan ve ‘Alevi-Bektasi Inancina Gore Kadm’ adli makalesinden,
Fuat Bozkurt’un ‘Aleviligin Toplumsal Boyutlari’ adli kitabindan, Hiiseyin Ozcan’in
‘Anadolu Alevi Kiiltiirlinde Kadina Bakisin Temelleri’ adli makalesinden, Muharrem
Naci Orhan’in ‘Alevilikte Kadmin Yeri’ adli makalesinden vb. c¢alismalardan
yararlanilmistir. Idealist sdylemi elestiren goriisler konusunda Nimet Okan’in ‘Canlarmn
Cinsiyeti’ adl1 kitabindan, Karin Vorhoff’un ‘Séylemde ve hayatta Alevi Kadinina Kisa
Bir Bakis’ adli makalesinden ve Emine Yiiksel’in ‘Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilig
Anlatilar1 ve Toplumsal Cinsiyet Iligkileri’ adl1 yiiksek lisans tezinden vb. calismalardan

yararlanilmastir.

Bu tez ¢aligmasi, Anadolu Aleviliginin kadin algisi lizerine odaklanacak ve Anadolu
Aleviligi ile ilgili yazilan eserlerin Alevi kadinlar hakkindaki degerlendirmelerini
inceleyecektir. Bu ¢alismada, Anadolu Aleviliginin kadin algisinin tarihi, kiiltiirel ve
sosyolojik boyutlar1 ele alinacak; farkli kaynaklardan elde edilen veriler kullanilarak
kadin algis1 iizerindeki bakis agilar1 sunulacaktir. Ayrica, bu ¢alisma Anadolu Aleviliginin
kadin algis1 konusunda tartismalarin devam ettigi bir donemde yeni perspektiflere yer

verecektir.

Anadolu Aleviligi cografyamizda yiizyillardir var olan bir inanmistir. Kadin kargitt
sOylemler konusunda dinler arasi incelemeler yapildiginda farkliliklar arz etmesi
olagandir. Ancak ayni dinin i¢inde var olan mezheplerde, dini gruplarda farkli bakis
acilarmin olmasi durumu daha da ilgi ¢ekici hale getirmektedir. Anadolu Aleviligini salt
olarak ele aldigimizda bu inancin bolgeden bolgeye farkliliklar igerdigini goriiriiz. Bu
farkliliklar Alevilikte kadina bakisin ortak bir temele dayandirilmasini zorlagtirmistir.
Alevilikte kadina diger diislincelerden daha ¢ok deger verildigi Aleviler tarafindan ileri

siiriilen 6nemli bir iddiadir. Yapilan ¢alismanin sonucunda ortaya ¢ikan {iriiniin tiim



kesimlere hitap edebilmesi i¢in objektif, titiz ve temellendirilmis bir ¢alisma yapilmasi
gerekmektedir. Bu temellendirme i¢in c¢aligmada uygulanan yontem ve metotlar
onemlidir. “Bilimsel bir disiplin oldugunu iddia eden her bilim dalinin bir metoda
dayanmasi gerekir. Metot, bilimin gelismesine onciililk eden ve dogru bilgiye ulagsmay1

saglayan en etkili aragtir.”!

Islam Mezhepleri Tarihi kendi ydntemleri ve disiplinleri olan bir alandir. Yapilan
tanimlarda bu disiplinin amacinin, yonteminin ve sinirlarinin neler oldugu ifade
edilmistir. Bir tanima gore Islam Mezhepleri Tarihi; ge¢miste ve giiniimiizde siyasi ve
itikadi gayelerle viicut bulmus Islam diisiince ekolleri diyebilecegimiz beseri ve
toplumsal olusumlarin; dogduklart ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireglerini,
fikirlerini, mensuplarini, edebiyatini, yayildig1 bélgeleri ve Islam diisiincesine katkilarmi
temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir hadise irtibati

cercevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz gézle inceleyen bir bilim dalidir.?

Arastirmamizda mezhepler tarihinin; zaman-mekan baglami, kavram analizi,
Alevilikle ilgili yazilan eserlerde kadin olgusunun incelenmesi 6znel yargilardan uzak
objektif bir tutumla ele alinacaktir. Calismanin metodu dokiiman incelemedir. Konuya
iliskin yazilan eserlerdeki kadin algisiyla ilgili olan veriler derlenecek, igerik analizi ile
mesele ortaya konulacaktir. ‘Alevi kavrami nedir?’, ‘Alevilik inanci nedir?’, ‘Alevilik
inanct ile 1lgili yazilan eserlerde kadinin rolleri nelerdir?’, idealist sdylem ve bu sdyleme
gelen elestiriler Aleviligin tarihgesiyle beraber bu konular nesnel olarak yansitilmaya
calisilacaktir. Calismamizda Anadolu Aleviligi ile ilgili yazilan eserler baglaminda

kadinin konumu ele alinacaktir.

II. ANADOLU ALEVILiGi VE TESEKKUL SURECI

Alevilik; farkli din, inang ve kiiltiirlerden etkilenmis Islam dinine ait baz1 unsurlarla

sekillenmis, Islam’in alt kollarindan biridir.? Aleviligi Tiirkiye, Suriye, Iran, Irak,

! Hanifi Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, Mana Yayinlari, Istanbul 2016, 13.

2 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, Dem Yaynlari, Istanbul 2013, 10-11

8 Mehmet Yazici, Aleviligi Anlamanin Imkdm: Alevi Deyislerinin ve Giilbanklarinin Kavalcik Kéyii
Orneginde Sosyolojik Analizi, (Yaymmlanmamus Doktora Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Elazig 2011, 414.



Bulgaristan, Yunanistan, Romanya ve Arnavutluk’ta mensuplar1 bulunan yaygin bir dini

cemaat olarak tanmimlayabiliriz.*

Alevilik kavraminin birden fazla boyutu oldugu goriilmektedir. Alevilik genel
olarak Hz. Ali’nin sulblinden gelenlerin yolu olarak tanimlanmistir. Alevi kelimesi
Arapga kokenlidir. Bu kelime sozliikkte “Ali’ye mensup, Ali taraftari, Ali’yi seven ve
sayan, Ali’ye bagli olan, Ali’ye ait ve Ali’nin soyundan gelen” gibi ¢esitli anlamlar ifade
etmektedir.® Alevi kelimesinin ¢ogul hali “Aleviyye” ve “Aleviyyin”dur. Emevilerin son
zamanlarindan itibaren Hz. Ali’nin soyundan gelenler, 6zellikle Hasan ve Hiiseyin’in
neslinden olanlar i¢in serif, seyyid, emir gibi lakaplarin yaninda Alevi nisbesi de
kullanilmistir. Giiniimiizde bu nisbe ayni nesilden gelenler i¢in kullanilmaya devam

edilmektedir.®

Alevi kavraminin ilk olarak ‘Hz. Ali’ye ait’ ya da ‘Hz. Ali neslinden gelen’ anlami
tasidig1 goriilmektedir. Ancak zamanla yeni anlamlar kazanmis ve ‘Hz. Ali taraftarlar1’ ya
da ‘Hz. Ali yandas1’ olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Alevilik, Hz. Ali ve Ehl-i beyti
sevmek ve onlarin yolundan gitmektir. Alevi kavrami1 Hz. Ali’ye baglilik hususunda

birlesen dini, siyasi gruplar1 tanimlamak icin kullanilir.”

Glintimiizde Alevilik, bolgeden bolgeye farkliliklar igermektedir. Bunun yaninda
Hak-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlastigi ve on iki imamla devam
eden, Imam Ca’fer Sadik’t (6. 148/765) rehber kabul eden, Horasan erenleriyle
Anadolu’ya taginan, Haci Bektasi Veli (6. 669/1271) ve ulu ozanlarin deyisleriyle hayat
bulan 6gretinin adidir. Bu baglamda Aleviligin Islam yorumlarindan biri oldugu

soylenebilir.®

Tarihi ag¢idan Ali soyuna dayandirilan Alevi terimi, giiniimiize kadar pek c¢ok
kiiltiiriin etkisi oldugu i¢in tek bir noktaya dayali tanimi yapilamamaktadir. Farkli
inanclar1 ve eski medeniyetlere ait diisiinceleri bagdastirdig: diistiniildiigiinde Aleviligin

kokli ve kadim bir gegmise sahip oldugu anlagilmaktadir. Alevi kelimesinin farkli

4 Nazlh Giimiis, Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergdhi’ndaki Kadinlarin Alevi Kadimi Algilayist,
(Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya 2011,
10.

S Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris,15.

6 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, DI4, Istanbul 1989, 369.

" Harun Y1ldiz- Halil Tbrahim Bulut, Alevilik-Bektasilik, Bilimsel Arastirma Yayinlar1, Ankara 2001, 324.
8 Yildiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 325.
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mekanlarda birbirinden bagimsiz zlimreleri ifade ettigi goriilmektedir. Orta Asya’dan
Yemen’e, Anadolu’dan Balkanlara genis bir cografyada yasayan ‘Hz. Ali sevgisi’
etrafinda gruplasan, kendilerine ‘Alevi’ denilen ziimreler bulunmaktadir. Alevi olarak
isimlendiren gruplar genelde aymi karakterde degillerdir. Yapilan calismalar gruplar
arasinda farkliliklarin oldugunu ortaya koymustur. Alevi nisbesini alan bazi mezhepler
Siiler ve Sia iginde yer almislardir. Bu mezheplere drnek Zeydiyye, Isnaaseriyye gibi
itidal iizerine hareket eden Siilerin beraberinde Beyaniyye, Ismailiyye ve Batmiyye
mensuplar1 da Alevi olarak anilmaktadir. Ayn1 zamanda Nusayriler ve Diirziler de Alevi
terimi ile ifade edilmektedir. Bu mezheplerin arasinda ciddi farkliliklarin oldugu
bilinmektedir. Bunun yaninda Rafizi, Kizilbas, Alevi, Alevilik terimleri tim zamanlarda
ayni gruplart ifade etmemektedir. Nitekim XVII. yiizyilda Osmanli Devleti’nde
kullanilan Kizilbas terimi ile Safevilerin kurulusunda kullanilan Kizi/bas terimi ayni
anlami tagimamaktadir. Osmanli doneminde Alevilik yeni bir anlam kazanmistir, bu
donemde sapma bir inanig olarak goriilen Alevilik “diizeltilmesi, yola getirilmesi,
hidayete erdirilmesi” gereken bir harekettir. Ancak Alevi inang sistemi Tirk kiiltiiriinii
temsil eden dnemli zenginliklerdendir.® Bugiin asil Aleviler olarak anilan iki itikadi
yapilanma vardir. Biri Suriye, Liibnan, Hatay yoresine var olan Nusayrilik, digeri de XIII.
yiizyilda Anadolu’da etnik ve sosyal dini kaynagsmalarin sonucu olarak zuhur eden XVI.
yiizy1l Safevi propagandasi ile gelisen Kizilbasliktir. Bu mezhebin tiyeleri Osmanli arsiv
belgeleri ve vekayinamelerinde Kizilbas veya Rdfiziler diye geg¢mesine ragmen
kendilerine Alevi nisbesi vermislerdir.}? Suriye’de yasayan Nusayriler ve Anadolu’da
yasayan Aleviler i¢in kullanilan Alevi kavrami ayni Ozellikleri tasiyan zlimreleri
yansitmamaktadir. Bu yapilanmalarin inang esaslari, dini dnderleri, etnik kokenleri vb.

unsurlar1 farkliliklar icermektedir.!!

Aleviler, ‘Rafizi, Kizilbag’ isimlendirmelerinin yaninda ‘Bektasi, Torlak, Isik,
Kalenderi, Haydari’ gibi isimlerle de amlmistir.!? Giiniimiizde Anadolu cografyasinda
Alevilik denilince, XIII. ylizyilda ortaya ¢ikan, XV-XVI. yiizyilda Safevi ve Hurufi
etkilere maruz kalan, tarihi siirecte olusan dini bir yapilan akla gelmektedir. Bu mahiyette

Alevi terimi ilk olarak XIX. yiizyildan sonra kullanilmaya baslanmis ve Cumhuriyet

® Aydin Erdogan, Kimlik Miicadelesinde Alevilik, Kirmiz1 Yaynlar1, Istanbul 2007, 89-100.

10 Cahit Oztelli, Pir Sultan 1n Dostlari, Ozgiir Yaymlari, istanbul 1984, 188-189.

1 Yildiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 325.

12 Mehmet Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Arka Plani, Post Yaymevi, Istanbul 2016, 16.



doneminde umumilesmistir.’® Daha &ncesinde bu toplumsal yaprya isim olarak Kizilbas,
Rdfizi kavramlar1 verilmistir.!* Calismamizda Anadolu’da yasayan Aleviler konu

edilmistir.

Anadolu Aleviligi ile ilgili eserlerin kadina bakis agilarma yer vermeden Once
Aleviligin tarihsel ve kiiltiirel boyutunun bu algilarin olusma sebeplerini anlamada etkili
bir faktdr oldugu icin tarihsel ve kiiltiirel boyutlariyla Anadolu Aleviligine deginmek

gerekir.

Alevilik inanciin tarihi, diinya tarihindeki bir¢ok olgu gibi kdkii uzun yillara
dayanan bir siirecin iirliniidiir. Bu siire¢ heterojen toplumsal yapinin tiriintidiir. Uzun ve
belli bir kronolojik boyutta, belli bir mekanda bazen g¢ok yavas olsa da degisime

ugrayarak gilinlimiize gelmistir.

Anadolu Aleviligi, Anadolu’da Alev1 kiiltiiriinii yasayan tiyelerinin benimsedigi bir
kol olarak kabul edilmektedir. Tarihi bakis agisiyla Anadolu Aleviligi, Tiirkler arasinda
Islam’mn ilk yayildi§1 dénemlerde ortaya ¢ikmis ve Anadolu’nun farkli bolgelerinde
kiiltiirel, dini ve etnik ¢esitlilikten yararlanarak giliniimiize gelmistir. Alevilik inancinin
tarihsel baslangici kesinlik ifade etmemekle birlikte ilk ortaya ¢ikis sekli Tiirklerin
Islamiyet’le tanismasi ile baslamustir. Orta Asya’da yasayan Tiirklerin Islamiyet’ten
onceki yasamlarinda ekonomik ve sosyo-kiiltirel yapilar1 arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Tiirk topluluklarin1 gocebe Tiirkler ve yerlesik hayata gecen Tiirkler
olarak incelememiz, ¢alismamiz agisindan daha sonraki siireglerin anlasilmasi adina
faydal1 olacaktir. Yerlesik hayata gegen gruplar ile gogebe gruplar1 gliniimiizdeki sehirli
koyli iligkisine benzetebiliriz. Koyli gruplar, sehirlilere gére daha geride kalmis, cahil
gruplar oldugu, sehirlilerin ise aydin oldugu diisiincesi giinlimiizde hala bulunmaktadir.
O donemde de yerlesik hayata gegen Tiirkler gelismis bir kiiltiir seviyesine sahip iken
gocebe Tiirklerin sifahi bir kiiltlire sahip olmas1 onlar1 sosyal yasamlarinda farkliliklarin
yasanmasina sebep oluyordu. Bu farkliliklardan birisi de onlarin Islami anlayis ve

15

algilayiglarina  yansimasidir.™ Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya goclerinin

18 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Arka Plant, 16.

14 Erdogan, Kimlik Miicadelesinde Alevilik, 95-100.

15 Hiiseyin Ozcan, “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin Temelleri”, Uluslararast Asya ve Afiika
Calismalart  Kongresi (ICANAS 38), 2007. ttps://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/huseyin_ozcan_
anadolu_alevi_kulturu_kadina_bakis_temeller.pdf



yogunlastigr tarih olan XIII. yiizyilin Alevi diisiincesinin olusumunda etkilerinin

oldugunu soyleyebiliriz.

Gogebe Tiirklerin yagam bi¢imi Siinni Misliimanhigi yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeye elverigli degildir. Devam eden gb¢ dalgalar1 sebebiyle de eski dinleri ile
iliskilerini siirdiirmiislerdir. Okuma yazma bilmeyen gdgebe Tiirkler Islam’mn inang
esaslarini ve ilkelerini tam anlamiyla kavrayamamistir. Sehirli halkin kabul ettigi kitabi
bir Islam iken, gogebe Tiirkler eski inanglarinin etkisinde kalarak halk Islam’
diyebilecegimiz bir inanis tarzin1 yasamislardir. Gogebe Tirklerin yasam tarzi bes vakit
namaz, abdest gibi Islam kurallarini yasamaya uygun ortam ve uygun bir zaman
bulmalarina olanak saglamamis, bu sebeple islam’1 tam manasiyla yasayamamuslardir.®
Samanizm, Budizm, Zerdiistliik ve Maniheizm gibi dinlerin etkisinde olan inanglar,

Anadolu Aleviliginin Islamiyet’ten sonraki inang yapisini sekillendirmistir.!’

Islam’1n temel inang esaslari ile Tiirklerin Islam 6ncesi inanglarmin birbirine benzer
unsurlar igermesi Tiirklerin islam’1 kabul etmesinde dénem sartlarinin yaninda asil etkili
olan faktordiir. Yeni bir din ile tanisan topluluklar eski inanislarini, aliskanliklarini,
tabularii ve kiiltiirlerini birakmalar1t miimkiin olmayan bir olgudur. Bu sebeple eski
inanca ait bazi 6geler yeni dini yasarken de etkisini siirdiirmiistiir. Netice itibariyle
Islamiyet’e topluluklar halinde giren gdgebe Tiirkler bazi eski inanislarini terk etmemis
ve bunlar1 Islamiyet ile yeni bir kimlik kazandirarak korumuslardir. Tiirkmenlerin bu
davranig1 yeni gizemci, mistik akimlarin dogmasina zemin hazirlamistir. Burada gogebe
Tiirklerin islam’1 6grendikleri kisilerin, yapilarin da nemi biiyiiktiir. Gogebe Tiirklerin
Islam anlayislar1 Yesevilik, Vefailik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi sufi karakterli

yapilanmalarin icerisinde devam etmistir.'®

Bu tarikatlarm gdgebe Tiirklerin islam anlayisinda énemli olmasinin sebebi, tarikat
dervisleri tarafindan Islam’m bu gruplara 6gretilmesidir. Tarikat dervisleri heterodoks ve
gizemci dervisler olarak anilmaktadir. Heterodoksi, kabul edilmis mevcut din anlayisina,

ortodoksiye tezat bir din anlayisim ifade eder. Dervisler Islam’1 gdgebe ve yar1 gocebe

16 Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlart, Tekin Yaymlari, Istanbul 1993, 17.

7 {lyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), istanbul
1997, 17.

8 Hiiseyin Ozcan, “Asya Toplumlarini Etkileyen Alevi Bektasi Kiiltiiriinde .Insanm Degeri”, |.
Uluslararasi Asya Felsefe Dernegi Sempozyumu, Istanbul 2005.
https://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/huseyin_ozcan_alevi_bektasi_kulturu_asya_toplumlari.pdf



Tiirklere anlatabilmek i¢in onlarin anlayabilecegi bir dil ile yaklagmis, bu gruplara uygun
eski inanglariyla baglantili bir Islam yorumu sunmuslardir.’® Nitekim Ahmed Yesevi,
Tiirkistan’da Islamiyet’i Tiirklere anlatirken gd¢ebe ya da koylii Tiirklerin anlayabilmesi

icin sade bir dil ve anlatim kullanmistir. Burada ¢evrenin etkisinde kalmistir.?°

Yine bu dervislerin Islam yorumlarinda kendi kiiltiirel seviyeleri de etkili olmustur.
Islamiyet’e kendi bakis acilariyla bakmuslar ve gogebe Tiirklere de boyle aktarmislardir.
Bu topluluklarm Islam ile islam 6ncesi inanislarinin arasinda kaldiklarini goriiriiz. Ne tam
manastyla Islam’it benimsemislerdir ne de tam manasiyla eski inamslarindan
kopabilmislerdir. Islamiyet’i grenme ve kabullenme konusunda samimi bir durusa sahip
olsalar da yeni dini tam mahiyetiyle hayatlarina sosyal sartlarin etkisi de olsa

yansitamamislardir.?!

Islamlagma siirecinde kazanilan zaferler ve yapilan fetihler Islamiyet’in kabul ve
yayilma siirecini hizlandirmistir. Bu siirecte de koylii ve sehirli Tiirkler arasinda yayilim
hizinin ayn1 olmadig1 goriilmektedir.?? Burada yine eski inanglardan kopamama ve yeni
dini tam olarak idrak edememeleri bu siireci uzatmistir. Gizemci ve heterodoks dervislerin
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinde etkili oldugunu daha &nce belirtmistik. Ahmed
Yesevi, Arslan Baba, Korkut Ata gibi Tiirkmen babalar1 bu siireci hizlandiranlarin baginda
gelir. Burada Islam’in koyliiler ve sehirliler arasinda yayilma sekline bakarsak Siinni
Islam ve heterodoks Islam karsimiza ¢ikmaktadir. Sifahi kiiltiir ve yorumun etkili oldugu
Alevi egilimli dervis ve babalarin yaydigi Islam icerisinde yaptiklar1 propaganda
faaliyetleri neticesinde Sii ve Siilikten etkilenen akimlara ait unsurlarinda Alevilikte etkili
oldugu goriilmekteydi. Burada Alevileri Siinni Islam’dan ayiran 6nemli nedenlerden biri
olarak Islamiyet’in bircok dgesinin Islam’in ilk muhatabi Araplardan degil Islam dinini

sonradan tantyan Acemlerden almalaridir.?

Yeni bir din ile tanigma 6nemli bir hadisedir. Yeni dinin tam manasiyla idrak
edilebilmesi ve uygulanabilmesi i¢in birden ¢ok unsurun etkili oldugunu goriiriiz. Dini

dogru anlayabilmek i¢in sistemli bir ¢alisma gereklidir. Gogebe Tiirklerin bu sistemli

19 Ali Yaman, Alevilik Nedir?, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Hilmi Dede Baba Arastirma Egitim ve Kiiltiir
Vakfi Yayinlari, istanbul 1998, 41-42.

20 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 18.

2L M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara
1981, 61-97; Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Hetisim Yayinlari, Istanbul 1999, 77-78.

22 Sgnmez Kutlu, Tiirklerin Islaimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV. Yaymlari, Ankara 2000, 150.
2 Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, 61-76.



calismay1 tam olarak gerceklestiremedigi yapilan caligmalarda ve tarihsel boyutunu
inceledigimizde goriiyoruz. Bu agidan gdgebe topluluklarm islamiyet’i kabulii alisik

olduklar tarzda mistik usullerle gerceklesmistir.?*

Anadolu cografyasinda Sel¢uklu ve Osmanli dénemlerinde devlete kars1 pek ¢ok
toplumsal hareket ya da isyan meydana gelmistir. Bunlardan bizim i¢in énem arz eden
hareket, Siinni Islam dis1 gevreleri etrafinda toplayarak etkileri giiniimiize kadar devam
edecek biiyiik kitlesel inang hareketlerine doniisen 1239-1240 yolunda gergeklesen Babai
Hareketi’dir.® Selguklu devletine kars1 ¢cikan Babai Hareketi Anadolu tarihinde meydana
gelmis en kapsamli en bliylik ayaklanmalardan biridir. Ayn1 zamanda bu hareket Alevilik
tarihi acisinda Onemli hadiselerden biridir. XII. yiizyilda siyasi bir hareket olarak
gerceklesen Babai hareketinin dini bir kisvesi de bulunmaktadir. Babai hareketi ile
birlikte Alevilik inancinda birtakim farkliliklar yasanmistir. Bu hareket bazi tasavvufi
akimlardan etkilenmistir. Bazi tarihgilere gore isyana katilan gruplar sebebiyle bu
hareketin dini yonii 6n plana ¢ikmistir. Ancak isyanin ortaya ¢ikisinin asil sebebi Selguklu
yonetimi ile Tirkmen tabakalari arasinda yasanan siyasi ve sosyal olaylar etkilidir.
Tilirkmen boylarinin ugradigi haksizliklar bu hareketin 6ziinii olusturmustur. Mogol
istilasindan kacan Tiirkmenler Anadolu’da toprak rejimlerinin bozulmasiyla hayvanlar
icin otlak ve kiglak bulamama sorunuyla karsi karsiya kalmislardir. Bu da hareketi
desteklemelerinin sebeplerinden biridir. Ancak netice itibariyle isyan basarisizlikla
sonuglanmistir. Babai hareketi sonraki siireclerde Bektasilik ve Kizilbaslik olarak ikili

olusuma ortam hazirlamistir.?®

Anadolu Aleviligi XV. ylizyil sonrasinda Hurufilikten etkilenmistir ve XVI. ylizyil
baslarindan itibaren de Safevi propagandasi ile on iki imamli Sii etkilere maruz kalmistir.
Bu etkilenmeler Anadolu Aleviligini ile Osmanli merkezi yonetimini ideolojisinin
karsisinda birakmustir. Aleviler, Osmanli doneminde Kizilbaslar ve Rafizi seklinde

anilmalarina sebep olmustur.?’

Alevilerin merkezi yonetime karsi cephe almasinda Babai Hareketinin uzun siireli

etkileri belirleyici olmustur. Anadolu Aleviliginin tarihi safthalarina baktigimizda bircok

24 Kopriild, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 61-76.

25 Ocak, “Babailer isyanindan Kizilbasliga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine
Kisa Bir Bakis”, Belleten, ¢. XIV, say1: 239, Ankara 2000, 136.

% Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 30.

27 Murat OKan, Tiirkiye 'de Alevilik, imge Kitabevi, Ankara 2004, 58.
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siyasi ve sosyal olayin yasandigini ve bu inancin olusmasinda bazi eski inanislart ve

tasavvufi yorumlarin etkili oldugunu goriiriiz.

Anadolu Aleviliginde kadin algisinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in inancin kiiltiirel
boyutunu yer vermek ¢alismanin amacina ulagmasi agisindan onemlidir. Kadin ve erkek
figlirlerinin roller konusunda toplum tarafindan belirlenmis birtakim sorumluluklar
vardir. Toplum tarafindan belirlenen 6n kabuller ve yargilar, toplumsal cinsiyetcilikle
alakalidir. Kiltlir tarafindan verilen kadin ve erkege dair roller, simgeler dinlerin ve
kiltlirlerin yiizyillar boyunca birikimini yaptig1 geleneklerin, goreneklerin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikmustir.

Alevilik anlayis1 zengin bir kiiltlir birikimin {iriiniidiir. Sosyolojiden felsefeye,
edebiyattan folklora kadar bir¢ok bilim i¢in materyalin, bu kiiltiir birikiminin igerisinde

mevceut oldugunu gormekteyiz.

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile baslayan Alevilik inanci gbcebe ve yar1 gdcebe
Tiirklerin arasinda ortaya ¢ikmuis, tarihi siire¢ igerisinde oncelikle Mogol istilasinin
etkisiyle Iran ve Horasan giizergdhindan Anadolu’ya tasmmustir. Bu giizergah kiiltiirel
etkileri agisindan onemlidir. Mistik karakterli akimlardan etkilenen Alevilik Anadolu’da
cereyan eden Babai Hareketiyle birlikte Rum Abdallar: denilen aslinda Bektasiligin

temelini atan kisilerin etkisiyle farklilasmistir.?

Alevilik, Islamlasma siirecinde Hurufi ve Sii Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile
baslayan siirecte gdcebe ve yar1 gocebe kesimlerin anlayisi olarak ortaya ¢ikmustir.
Alevilik, Anadolu’ya tasindiktan sonra kiiltiirlerinde etkili olan Hurufi ve $ii etkilerin
yaninda, Babai Hareketi ile baslayan yeni donemde Tiirkmen Babalar1 sayesinde eski

inanislartyla olan baglantilarin1 kesmek zorunda kalmamislardir.?®

Tarih boyunca bircok kiiltiire ev sahipligi yapan Anadolu, dogu ile bat1 arasinda
hem dogunun hem de batinin kiiltiir izlerini tasimis, bir nevi besik rolii iistlenmistir.
Aleviligi anlayabilmek icin etkilendigi kiiltiirleri ve tarihi slire¢ de meydana gelen

olaylar1 g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Hz. Ali’ye duyulan biiyiik sevginin arkasinda

28 Paul Wittek, Mentese Beyligi 13-15 Inci Asirda Garbi Kiigiik Asya Tarihine Ait Tetkik, TTK Yayinlari,
Ankara 1986, 14.

2% Hiiseyin Ozcan, “Tarihi, Kiiltiirel, Folklorik ve Aktiiel Boyutlariyla Alevilik”, Abant Platformu’nda sozlii
bildiri  olarak  sunulmustur, Istanbul  2007.  https://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/huseyin_
ozcan_sosyokulturel_boyutlariyla_alevilik.pdf.
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Tiik kiiltiiriinde var olan yigitlik ve alplik diisiincesinin Hz. Ali’nin kahramanligiyla
bagdastirilmasi vardir. Hz. Ali’nin kazandig1 zaferler ve Tiirkler i¢in yigit bir kisi olusu
onun Tiirklerin sevgisinin muhatabi olmasini saglamis ve bu edebi tilirlerine yansimis
onun cesareti ile ilgili eserler verilmistir. Dinin kaynaklarina bakildiginda Kur’an ve
siinnette Hz. Peygamber’in ailesine sevgi beslenilmesi istendigi i¢in buna karsilik Hz.
Muhammed’in ‘Nimetleriyle sizi besledigi i¢in Allah’1 sevin, beni de Allah sevgisi igin
sevin, Ehl-i beytimi de benim sevgim i¢in sevin.’ seklindeki hadisiyle basta Hz. Ali olmak
iizere Ehl-i beyte karst duyulan sevgi kutsallik kazanmustir. Ogretilerini bu sevgiye
dayandiran Alevilik anlayisini etkileyen sufilerden biri olan Hac1 Bektasi Veli Anadolu’da
karigikliklarin oldugu bir zamanda ortaya ¢ikmis ve halkin sikint1 i¢erisinde oldugu bu
donemde onlarin bir nevi ruhlarina hitap ederek dini duygularini harekete gec¢irmis

hosgoriilii bir anlayis icerisinde halkin gonliinde yer edinmistir. >

Alevi diisiincesinin 6ziinii hoggorii olusturmaktadir. Bu hosgoriilii bakistan dolay1
bir¢ok anlayisin iginde meczolmasini saglamistir. Alevilik inancina baktigimizda dinin
yiikiimliilikleri de daha ¢ok sifahi yolla ulagmistir. Halk Miislimanligi olarak
adlandirilmasindan anlasilacag1 {izere insana, duygularina hitap etmistir. insanlara
miikellef degil can goziiyle bakmislardir. Bu anlayisin en yaygin sekilde islendigi edebi
tirtin siirdir. Alevi topluluklar1 arasinda okunan nefeslerle ildhi bir boyut kazanan bu
siirler glinlimiize kadar solugunu devam ettirerek gelmistir. Zengin, etkili ve giiclii bir
edebiyata sahip olan Alevilik, bu 6zelligiyle diger inanclardan ayrilmigs ve bugiine
gelmeyi basarmistir. Bu bakis acisiyla yetisen sairler sazlariyla, baglamalariyla bu
anlayislarin1 aktarmislar ve bu kiiltiiriin en zengin Orneklerini sunmuslardir. Alevi
inancinin Ozlinii teskil eden zengin muhtevali bu siirler Tiirk Halk Siiri i¢inde Tiirk
Tasavvuf Edebiyati ve Tiirk Asik Edebiyati’nin 6zelliklerinin harmanlanmasi agisindan
ortaya ¢ikan yeni bir tiir, kendine 6zgii bir anlayistir. Alevilik inancinin zihniyeti, eserleri,
ogretileri sifahi bir kiiltiirle iletilen Alevilik inancinin yazili kaynaklarini inceledigimizde
elimizde bulunan Buyruk ve Hac1 Bektasi Veli’ye nispet edilen eserler disinda da verilerin
kesin bir bilgi 6zelligi tasimadigini goriiriiz. Alevilik inanci ile ilgili bize zengin bir bilgi
yelpazesini Alevi halk sairlerinin seslendirdigi Alevi siirleri sunmustur. Bu siirler

Alevilikle ilgili usulleri, ritiielleri, adap ve erkani konu edinmis ve topluluklarin siir

30 Ozcan, Tarihi, Kiiltiirel, Folklorik ve Aktiiel Boyutlariyla Alevilik.
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yoluyla bunlar1 6grenmesini saglamistir. Sifahi kiiltiirle nesiller boyu tanisik olan halk bu
siirleri benimsemede zorluk ¢cekmemistir. Sairler asirlar boyunca siirleriyle halkin nabzini
canli tutmustur. Pir Sultan (XVI. yiizy1l) Abdal’in;

“Dort sey vardir karindasa ¢ok 1azim,

Bir ilim, bir kelam, bir nefes, bir saz”*

Seklindeki hitabi ile; XVI. yiizy1l Alevi teolojisinin karizmatik temsilcisi Sah Hatai
(6. 930/1524)’nin;

“Bir kandilden bir kandile atildim
Turab oldum yeryiiziine sagildim
Bir zaman Hak idim Hak ile kaldim

Gonliime od diistii yandim da geldim”3?

dortliigii Alevi anlayisin estetik bir zirvede soziinii diisiince meclisine aktarmasidir.
Alevilikte s0z, edebi, sanatsal alanda kalmamuis, sosyal-diisiinsel bir ifadeye donlismiistiir.
Bu cer¢eveden bakildiginda miizik ve siir Alevilik inancinin iki etkili iletisim aracidir.
Asiklarin topluma aktardig1 inancin insani, yasami, inanci, toplumu analizi olmustur.
Tarihi silire¢ igerisinde asiklik geleneginin gelisimine s6z kadar miizik de katkida

bulunmustur.

Alevi Ogretisi, Tiirk edebiyatini, kiiltiirinii ve sosyal hayatinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bu diistlince, Tiirk inanclari, adetleri, gelenekleri, gérenekleri i¢inde yer almis ve
zamanla yayilarak kitlelerin ilgisini ¢ekmistir. Bu etkiyle, Alevi diisiincesinin mensuplari,
kendilerine 6zgii bir hayat tarzi, inang sistemi ve felsefe olusturmustur. Boylece,
toplumsal bir grup haline gelmislerdir. Genis bir hosgdriiye dayanan 6greti bu 6zelligi
sayesinde bir¢ok farkli diislinceyi i¢inde barindirmistir. Anadolu’da bulunan Kalenderi,
Haydari ve diger tasavvufi gruplar zaman iginde Alevilik diisiincesine katilmustir.
Gilinlimiizde Anadolu’da yasayan Alevi, Bektasi, Tahtaci, Kizilbas, Cepni ve diger

topluluklar, inang ve degerler acisindan birbirlerine benzedikleri goriilmektedir.

Bu gruplar, tilkenin ve kendi i¢inde bulunduklari sosyal sartlar dogrultusunda kendi

anlayislarini olusturmuslardir ve zamanla farkli diislinceler, goriisler ve uygulamalar

31 Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Ozgiir Yayinlari, Istanbul 2004, 354-355.
32 fsmail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Kiiltiir Bakanhg! Yayinlari, Ankara 1998, I1, 155.
38 Ozcan, “Tarihi, Kiiltiirel, Folklorik ve Aktiiel Boyutlariyla Alevilik”.
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yayginlagmistir. Alevi toplulugu etnik, inang ve kiiltiirel degerler agisindan birbirine
tamamen benzeyen bir topluluk degildir. Anadolu Aleviligi i¢inde bolgeden bolgeye
farkliliklarin oldugunu goriiriiz. Farkliliklarin temelinde etnik farkliliklar, bolgesel bakis
acilar1 ve uygulamalarda cesitlilige neden olan farkli ocaklara baglilik, sozli kiiltiirle
geleneklerin aktarimi gibi nedenlerin yer aldigi goriilmektedir. Farkliliklarin ortaya
¢ikmasinda en biiylik etken, bu anlayisin yazili kaynaklarinin yeterince yaygin olmamasi

ve sozlii kiiltiirle nesiller arasinda aktarimin yapilmasidir.3*

Alevi diisiincesi senkretik bir yapi arz eder. islam i¢inde vuku bulmus biitiin
heterodoks yorumlar gibi bu yapiy1 i¢inde barindirmistir. Orta Asya’dan Balkanlara, 10.
yiizyilldan zamanimiza Alevilik inanci birgok inanca, kiiltiire, olaya sahitlik etmistir.
Sahitlik ettigi bu 6geler Alevilik inancini etkilemistir. Alevilik inanci sistematik, kitabi
bir inan¢ olmadig i¢in, sozlii kiiltiire sahip olusu onun farkli unsurlardan daha kolay
etkilenebilir hale getirmistir. Ozellikle bu inang i¢in deginilmesi gereken diger bir nokta,
bu inancin gizli bir toplulukta var olusudur. Toplulugun gizliligi, Alevilik hakkinda net
kavramlar kullanilmasini engellemis, onun mistik ve sembolize bir inan¢ olmasini
saglamistir. Alevilik, kavramlarini bazi sembollerle ifade eder. Biitiin tarihi sathalar1 ele
alindiginda genel olarak Alevi teolojisinin agik ve serbest¢e kendilerini ifade edemedigi
sdylenebilir. Oyle ki bu durum Aleviligin grup disindakilerin anlamayacagi bir din ve

terimlerle ifade edilir hale gelmesine neden olmustur.

Alevi gruplar ortak ge¢mislerine dair inancglarini tarih boyunca tasidiklari
geleneklerin ana motiflerini siir ve miizikle korumuslardir. Ibadetleri esnasinda yapilan
miizikli ritiiel bu Ozelliklerini korumalarin1 saglamistir. Miizikli etkinlikler ahlaki
kurallarinin nesilden nesile aktarimini da saglamistir. S6zlu kiiltiirel yap1 Aleviligin en

onemli 6zelligidir.

3 Ozcan, “Tarihi, Kiiltiirel, Folklorik ve Aktiiel Boyutlariyla Alevilik”.
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BIiRINCi BOLUM

ANADOLU ALEVILiGi LITERATURUNDE KADIN-ERKEK ESITLIiGi
SOYLEMI

1.1. ANADOLU ALEVILiIGINDE iINSAN

Alevi-Bektasilerin insana bakisi, kadina olan bakislarin1 da ortaya koymaktadir.
Tanrinin insanda tecelli ettigi inanigi, Alevilikte her insana aynmi sevgi ve sayginin
gosterilmesi gerekliligini 6n plana ¢ikarmustir.®® Alevilikte kadin ve erkekten 6nce can
kavrami gelir. Kisinin cinsiyetine gore bakilmaz. Cemaatin bireyleri cinsiyetlere gore
degil, kisilerin niteliklerine gore degerlendirilip, dini statii igerisindeki konumlari buna

gore belirlenmektedir.

Alevi diisiincesinde Tanr1 herkese esit mesafededir. insan kavrami kadin-erkek
herkesi kapsamaktadir. Insan, yaraticinin en miikemmel, en eksiksiz, en iistiin yaratma
kudretinin tezahiiriidiir. Insan esrefi mahliikat yani yaratilmislarin en sereflisidir.
Kaygusuz Abdal (6.848/144) ‘Hakk’1 ister isen Adem’de ara- Irak’ta Mekke’de Hacda
degildir’ dizesinde Allah’in uzakta degil insanin 6ziinde oldugunu savunur. Insan
yaratilanlarin igerisinde gecici olmayan, ezeli ve sonu olmayandir. Kur’an da insani
‘ahsen-1 takvim’, en giizel yaratilis seklinde nitelendirilmektedir, Allah Tedla insam
yarattiginda meleklere, insan1 yeryliziiniin halifesi olarak yarattigini ve yeryiiziindeki her
seyl insan i¢in yarattigini sdylemistir. Bu seref insana aittir. Alevilik diisiincesine gore de

insan ‘okunacak en biiyiik ve kutsal kitaptir.”%

Alevi yazili kaynaklarmdan olan Buyruk’ta Imam-1 Ca’fer’in ‘Insanlar taragmn
disleri gibi esittir.”3" soziine, 6gretinin tiim insanlara esit mesafede yaklasmasi gerektigi

icin atif yapilmaktadir.

Alevilerin dini ritiiellerine bakildiginda cinsiyet ayriminin olmadigy, iist bir makam

olarak insan kavraminin merkezde yer aldigi ve bu vasifla meydana girdikleri goriiliir.

% Belkis Temren, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadm”, I. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu
Bildiri Kitabi, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, Ankara 1999, 318-
319; Karin Vorhoff, “Soylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Tiirkiye 'de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler Sempozyumu, Ensar Nesriyat, Istanbul 1999, 251-263.

3 Ozcan, Asya Toplumlarini Etkileyen Alevi Bektagi Kiiltiiriinde Insanin Degeri.

37 Cafer-i Sadik, Buyruk, Ayyildiz Yaynlari, Ankara 1994, 320.
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Alevi toplantilarinda kadm-erkek kavrami yerine insan kavrami kullanildigi
goriilmektedir. Insana ‘can’ ifadesiyle hitap edilir. ‘Can’, ‘canlar’, ‘erenler’ ifadesi tek bir
cinse hitap etmez, iki cinsi de kapsamaktadir. iki cinsi kapsayan ortak bir soylemdir.*
Aleviler ibadet mekanlarinda meydana girerken, erkek- kadin her ikisi de kisiligi ile
meydana girmez.*® Insan ibadet halindeyken tanrinin huzurundadir. Tanr1’nin géziinde
insan, zaten kendinden meydana gelen, bedeninden c¢ikan ruh yani can olarak

bulunmaktadir.

Alevi diisiincesinde, topluluga bagli insanlar can kavramiyla herhangi bir cinsi ifade
etmez. Can kavramindan kasit bedenden ziyade insanin i¢indeki ruhtur. Beden elbisedir,
esas olan icindeki ruhtur. ‘Oliirse ten éliir, canlar élesi degil’ derken Alevi inancinda
tenin, canin elbisesi olarak algilandig1 gosterilmektedir. Diinyevi olan tendir, can Hak
katina gidip gelen ruh olarak kabul edilir. Yani yaraticinin géziinde insan cinsiyetsiz bir
varliktir. Alevilik i¢in asil olan dis goriintii degildir, insanin i¢i dnemlidir. Cinsiyet ayrimi
tende degil candadir. Tanrinin insana verdigi bedenden éncede insan ruh olarak vardir. Ik
yaratildiginda insan diinyaya gelmeden bir ruhtu ve diinyadan ayrilirken de yine ona bir
ruh olarak donecektir. Bahadir’a gore Hak ehlinden Murtazaoglu'nun “Gergek Alem-i
manada olmaz cinsi tayin eylemek... Ciimle vahid ruh olup ruhi revamimsan benim”
dizelerinde vermek istedigi mesaj da bulur. Gergek alemde cinsiyet belirlemek olmaz;

esas olanin ruh oldugunu sdylemektedir.*°

Bu baglamda Alevi diisiincesini daha iyi anlayabilmek adina Alevilik literatiiriinde
yer alan iryan kavramina da deginmek gerekmektedir. Bu kavram Alevilikte zaman
zaman yanlis anlasilmaktadir. ‘Uryan piiryan olmak’ deyimi bazi cevrelerde yanlis
yorumlamalara tabi tutulmustur. ‘Uryan olmak’ deyimi ilk akla gelinen anlamiyla ¢iplak
olmak anlamina gelmeyip buradaki {iryanlik diinyevi seylerden armmak, nefsin
isteklerinden soyunmak, gercek Aalemde can olmak manasii tagrmaktadir. Uryan
bedenden kurtulup ruh olmak, ruh ile bulunmaktir. Diisiinceye gore et ve kemik insan

viicudunun elbisesi olarak diisiiniilmektedir. Uryanlik 6ze doniis, i¢e donme faaliyetidir.**

%8 Ozcan, Asya Toplumlarin: Etkileyen Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Insanin Degeri.

3 Temren, Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin, 317.

40 [brahim Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadmn”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 10(12), Ankara 2004, 14.

41 Bahadur, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin”, 14.
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Uryan cemleri bircok Alevi ziimresinde yapilmaktadir. Balkanlar ve Anadolu’nun
bazi bolgelerinde yapilan {liryan cemleri, Malatya-Adiyaman boélgesinde c¢ok yakin

zamana kadar yapilmaktaydi.*?
Dede Ali Ayabek, bu cemleri su ifadelerle anlatmistir:

Bu cemler normal cemlerden oldukga farkli olup, bunlarda Alevi inancindan olsa
da herkes alinmamaktadir. Bu cemlere katilmak i¢in ocak hizmetlerinin i¢inde pismis;
dort kap1 kirk makam hizmetlerini eksiksiz ylirlitmeyi ve yerine getirmeyi hak etmis
kendisini hak yoluna adamis sir saklamay1 bilen; ehli kamil, diinya nimetlerinden elini
etegini ¢cekmis; Hak adina goren, Hak adina karar veren, kadin-erkek fark gézetmeksizin
sirr1 hakikat kapisina gelmis insan olmak gereklidir. Bunlar sirr1 tiryan cemleri yaparlar;
bu cemlere herkes giremez, sadece ¢cok 06zel secilmis belli bir ziimreye aittir. Bu cemde
kadin-erkek karisiktir, belirtilen mertebeye ulasanlar katilirlar ve diger cemlerin tersine
her hizmeti biitiin katilanlar yaparlar. Bu cemlere katilanlarin hepsi pir, hepsi miirsit olup
herkes 12 hizmeti birlikte yaparlar. Bu cemlere katilan kadinlar kendi aralarinda pirlik
gorevini yerine getirmektedir. Kadin-erkek, boyundan yakasiz ayaklara kadar olan beyaz

elbise giyerler.*?

Burada giyilen elbiselerin kefeni sembolize ettigini diistinmek miimkiindiir. Ciinkii
iiryan olmak i¢in diinyevi isteklerden arinmali ve diinyaya ait olan her seyden siyrilmak
gerekmektedir. Yakasiz gomlek giyilmesi benzer sekilde kefeni ¢agristirmaktadir. Uryan
kavrami ¢iplaklik manasini tagimaktan ziyade, kisinin ruha donmesini saglama, diinyevi

seylerden vazgegmesidir.

Alevi toplumlarinda aile, sosyal ve dinsel yasamlarinda kadin ve erkege dair
cinsiyetci bir ayrim yapilmamaktadir. Erkegin oldugu her yerde kadin da vardir. Kadin-
erkek toplumun her alaninda esittir. Kadin Hakk’in nurudur. Evde cocuklar arasinda
ayrim yapilmaz. Evlilikte kadin erkek haklari esittir.** Alevilikte esas olan insandur.

Cinsiyet onemli degildir.

42 Bahadir,” Alevi Bektagi Inancina Gére Kadin”, 15.
43 Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Goére Kadin”, 16.
4 Giimiis, Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahindaki Kadinlarin Alevi Kadini Algilayist, 17.
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1.2. ESITLIK SOYLEMi BAGLAMINDA ANADOLU ALEVILiGINDE KADIN

Dinler ve inanglar insanla alakali her konuyu kendi goriisiiyle etkilemekte, kendi
felsefeleriyle ve ogretilerine bagli olarak toplum ici iliskilerini belirlemektedir.*®
Giliniimiizde kadina verilen haklar diinyada ve iilkemizde gelismisligin bir 6l¢iitii haline
gelmistir. Toplumun kadina bakisini etkileyen unsurlar olarak o toplumun tarihinde
cereyan eden siyasi, sosyal ve dini olaylarin etkileri ve katkilar1 ile olumlu veya olumsuz
bir siire¢ yasamaktadir. Ulkemizde kadin algisinin bdlgeden bolgeye farkliliklar igerdigi
gorilmektedir. Aleviler Tiirk kiiltiirtiniin baz1 degerlerini muhafaza etmis ve kadina farkl

bir konum, ayr1 bir deger vermislerdir.*®

Alevi zlimrelerde cinsiyet¢i sdylem s6z konusu degildir. Erkek de kadin da insandir,
aralarinda bir fark yoktur. Aralarindaki tek fark biyolojik farkliliklardir. Kadin erkegin,
erkekte kadinin esidir, birbirini tamamlayan iki parcadir, bu parcalardan birinin digerine
tistiinliigii yoktur. Inang i¢in 6nemli olan er kisi olmaktir, er kisiye “eren” denir yani
Hakk’1n bilgisine ermis kisidir. Bu baglamda erkek ve kadin ikisi de erdir. “Er kisi vardr,
Bact donunda” 1fadesi de bunu anlatmaktadir. Aleviler sahip oldugu bu anlayistan dolay1

kadma ve erkege “erenler” diye hitap etmektedirler.*’

Alevilik inanc1 ile benzer yap1 arz eden Bektasilik’in kurucusu Haci Bektasi Veli

bir dortliigiinde kadin ile erkegin konumunu sdyle anlatmistir:

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’1n yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok

Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde (goniilde)”*®

Dortliikte kisiye cinsiyetine gére muamele yapilmadigi, kadin ve erkegin esit
oldugu, kadinla erkegin bir farkinin olmadigi, eksiklik, kusur géren varsa eger bunun da
gorenlerin kusuru oldugu anlatilmak istemistir. Yani kadin ve erkegin esit olduguna

deginilmistir.

4 Hasan Subasi, “Aleviligin Kadina Bakisiyla, Giiniimiiz Alevilerinin Kadina Bakisi Ayni Degil”,
https://www.alevihaberagi.com/396-aleviliginkadina-bakisiyla-gunumuz-alevilerinin-kadina-bakisi-ayni-
degil.html, Erigim tarihi: 05.05.2023.

4 Ozcan, Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin Temelleri.

47 Esat Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, Anahtar Kitaplar Yayinevi, Izmir 2013, 233-234.

48 Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi 1, 51.


https://www.alevihaberagi.com/396-aleviliginkadina-bakisiyla-gunumuz-alevilerinin-kadina-bakisi-ayni-degil.html
https://www.alevihaberagi.com/396-aleviliginkadina-bakisiyla-gunumuz-alevilerinin-kadina-bakisi-ayni-degil.html

18

Alevilikte 6nemli kadin rol modellerinden biri Hz. Fatima’dir. Hz. Fatima, Zehra
(parlak, 1s1ldayan) ve Betiil (temiz, saf, bakire)*® lakaplariyla anilmaktadir. Hz. Fatima,

Hz. Muhammed’in kizi, Ali’nin esi, Hz. Hasan ile Hiiseyin’in annesidir.

Alevilikte kadin “Hz. Fatima’nmn yasayan temsilcileri” olarak goriilmektedir.*
Fatima ile ilgili bilgiler, efsanelere, sozlii anlatilara ve aziz/evliyalarin hikayelerini
anlatan eserlere dayanir. Fatima Muhammed’in en sevdigi kizidir. O’nun i¢in “Fatima
benim bir parcamdir; onu sevindiren beni sevindirmis, beni iizen de onu lizmiis olur”
demistir. Muhammed’in savasa gitmeden once ve sonra gordiigi ilk kisi kiz1 Fatima’dir.
Hz. Muhammed onu bir anne sevgisi ile sevmektedir ki, Fatima’nin lakaplarindan biri
“babasimnin annesi”dir.’* Hz. Fatima’ya verilen bu 6nem Alevilerde kadinin konumunu

belirleyen unsurlardan biri olmustur.

Aleviler kadin1 Hak’1in nuru olarak gérmektedirler. Bir Alevi halk anlatis1 soyledir:
“Allah kainat1 yarattiginda, daha kara parcgalar1 yokken, yer ve gok su iken, kandilde bir
nur parladi. Bu nurun iginde bir kadin goziiktii. Baginda bir tag, iki kulaginda iki kiipe,
belinde de bir kemer vardi. Cebrail Aleyhisselam, nur i¢inde kadini goriince hayrette
kaldi. Hak’a niyazda bulunarak bunun kim oldugunu 6grenmek istedi. Hak’tan ses geldi.
Dedi ey Cibril “O, cennet hanimlarinin seyyidesi Fatima Zehra’dir.” Cebrail sual etti. “Ey
Tanrim bu ne kadar giizelmis.” Tanr1 “Biz O’nu nur ala nurdan yarattik.” buyurdu. Cibril
merakla “Ya Rab, basindaki nedir?” diye sordu. Tanr1 buyurdu ki “Basindaki tac, tac-1
devlettir ki bu Resuliimiiz Muhammed Mustafa’dir.”. Cibril, belindekini sual eyleyince
Hak, buyurdu ki, “Ya Cibril belindeki de kemer olup, Hz. Fatima’nin helali olan Ali’dir.”
Cibril sual etti: “Kulaklarindaki nedir?” Hak’ta:”Hasan ve Hiiseyin’dir ki bunlar cennetin
efendileridir.” buyurdu. Bu anlatiya gore Hz. Fatima’nin, Hz, Muhammed, Ali, Hasan ve
Hiiseyin’in varligim biitiinlestirici rolii oldugu goriilmektedir. Biitiin 6zneleri varliginda

toplayan kadindir, bu sebeple Fatima nur ‘ala nurdur.>2

Hz. Fatima ile ilgili inanislara Anadolu kiiltiiriinde kadinla alakali her alanda

rastlamak miimkiindiir. Hz. Fatima 6ne ¢ikan kadin rol modellerden biridir. Onun birden

4 Mustafa Uzun, “Fatima-Edebiyat,” TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1995, 223-224.

50 Bahadir, “Alevi-Bektasi Inancina Gore Kadin”, 1-14

51 Abdiilbaki Gélpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1979, 358.
5 Muharrem Naci Orhan, “Alevilikte Kadinin Yeri’,” http://www.gercekilim.com/kadin.htm, Erisim
Tarihi: 15.05.2023.
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fazla vasfi vardir. Peygamberin sevgili kizi, Hz. Ali’nin zevcesi, peygamberin soyunun
devamini saglayan Hasan ile Hiiseyin’in annesi 0zelliklerini tasiyan model bir kadindi.
Anadolu kiiltiiriinde, Hz. Fatima’nin kadinlara dua edilirken 6zne kisi oldugunu, ahirette
kadinlara sefaat edecek kisidir. Ugur ve bereketin timsalidir. islam giizel yaz1 sanatinda
da kendine yer bulmus ve islam biiyiikleri ile birlikte ismi hat levhalarinda da yer

almistir.>

Alevi diisiincesinde Hz. Fatima es, evlat, anneden 6te biitiin kadinlarin sahip olmak
isteyecegi tiim rollere sahiptir. Fatima zorlu bir hayat yasamistir ama bu zorluklara sabirla
gogiis germistir, Egine karsi itaatkar ve vakur bir tavr vardir, babasinin ¢ok sevdigi ideal
bir evlat olmustur ve Hasan ve Hiiseyin’in annesi peygamber soyunun devamini saglama
serefine nail olan bir kadindir.>* Islam ugruna savasan, temiz, dindar, ideolojik, kutsal ve

politik olaylarin farkinda ve onun i¢in gerekli 6zveriyi gosteren kahraman bir kadindir.

Ik dénem tasavvufu, Alevilik inancinda cinsiyetci sdylemin disina ¢ikilmasini
saglayan en onemli faktorlerdendir. Kadin erkek bir ayrima tabii tutulmamis ve ikisini
farkli bir alanda degerlendirmemistir. Nitekim gilinlimiizde etkilerinin halen devam ettigi
ilk donem tasavvuf hareketlerinin etkisiyle ortaya ¢ikan biiyiik kadin dervis ve kadin

evliya kiiltii Alevi inancinda kadina dair degerlendirmelerde dnemli bir rol oynamistir.*®

Kadin dervisler ile ilgili yapilan bir ¢alismada®® kadin ve erkek esitligi soylemini
giiclendiren bazi gii¢lii kadin figiirleri vardir. Hz. Fatima, Kadincik Ana, Ansa, Baci gibi
kadinlar Aleviler i¢in 6nem arz etmektedir ve bunlar Alevilikte kadinin konumunu

destekleyen miiracaat sahislari olarak islevseldir.®’

Alev1 literatiirde Alevilerin kadina verdigi 6nem, konum onlar1 Siinnilerden ayiran
en onemli 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siinnilere nazaran kadin-erkek iliskileri
daha rahattir. Kadin ve erkek ayni alanda bulunabilir. Kadin kagmak, yer degistirmek
zorunda degildir, kadinin pege altina girme zorunlulugu yoktur. Bozkurt’a gére Siinniligin

etkilemelerine ragmen, Alevilikte kadin haklar1 daha ¢oktur. Kadin 6zgiirdiir ve erkegin

S8Yazic, Aleviligi Anlamanin Imkani, 205.

5 Bahadir, Alevi-Bektasi Inancina Gére Kadin, 1-14.

55 Bahadir, Alevi-Bektasi Inancina Géore Kadin, 1-14.

5 Bahadir, Alevi ve Bektasi Kadin Dervigler, Su Yaymevi, Istanbul 2005.

57 Nimet Okan, Canlarin Cinsiyeti, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2016, 70-71.
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ne kadar yetkisi var ise kadinda bu yetkilere sahiptir. Bozkurt, Alevilik inancinin kadina

verdigi degeri Siinni Islam ile karsilastirarak ortaya koymaya c¢alismistir.>

Giiniimiize kadar Alevilikle ilgili pek ¢ok eser yazilmistir ancak son zamanlarda
yazilan eserlerin, 6dncesinde yazilan eserlere nazaran kadin konusuna daha ¢ok agirlik
verildigi goriilmektedir. Kadin ve erkegin Alevilik inancinda esit olduguna dair eserler ve
arastirmalar ortaya konulmustur. Muharrem Naci’ye gore diinyanin hicbir toplumunda,
hi¢bir inancinda, higbir dininde, hi¢bir hukuk sisteminde zamanda 6ncelik bakimindan,
Alevilikten 6nce kadina tam ve kamil anlamda 6zgiirliik verilmemistir. Bir iki yliz sene
evvel kadinlar esir pazarinda alinip satilirken, Alevilikte bundan bin dort yiiz sene evvel
kadinlara hakki olan degerleri verilmis ve ziyadesiyle itibar olunmustur. Bu degerledir ki,
erkeklerle ayni esit haklara sahip kilinmistir.”®® Alevi kadinima diger toplumlardan ve
dinlerden daha iistiin bir konum verildigini dile getirmistir. Kadin- erkek esitligi ilk olarak

Alevi toplumlarinda ¢iktig1 iddias1 Alevi toplumlarin temelinde olan bir yargidir.®°

Bozkurt’a gore seriat kadini ikincil bir varlik olarak kabul etmistir. Bozkurt bununla
ilgili arglimanlar ileri siirmiis ve buna karsilik Alevilik inancinda boyle bir algilayisin
olmadigini iddia etmistir. Ona gore kadin haklar1 konusunda ilk ¢ikis Peygamberin
vefatindan sonra Hz. Ali taraftarlarindan gelmistir. Hz. Ali’ye bagliligiyla bilinen Galiye
mezhebi kadin ile erkegi bir tutmustur. Kadin esini segmede 6zgiirdiir ve erkegin yaptigi
her isi kadin da yapabilir. Galiye bu yetkileri toplumun bir geregi olarak gormektedir.®
Bozkurt Alevilikte kadina verilen yetkilerin, konumun eski Tiirk torelerinden
kaynaklandigmi da sdylemektedir.%? Alevilikle ilgili yapilan ¢alismalarin genelinde
kadina verilen 6nemin eski Tirk inaniglar1 ve toplumsal yapisi ile iliskili oldugu ileri

stirtilmustiir.

1.2.1. islamiyet Oncesi Tiirklerde Kadin

Alevilikteki kadin algismin Islam dini igindeki diger dini gruplardan farkli oldugu

goriilmektedir. Kadina verilen bu konum, Islamiyet dncesi Tiirklerde kadina verilen

%8 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 108-109.

%9 Orhan, “Alevilikte Kadmin Yeri”.

0 Kamile Unliisoy, “Alevi-Bektasi Geleneginde Kadina Bakis Denemesi”, E-Malakat-Mezhep
Arastirmalart Dergisi, 2(2), 2009, 76.

81 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar:, 112.

%2 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar:, 109.
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onem, saygi ile iligkilendirilmektedir. Kadinin eski Tirklerde var oldugu diisiiniilen
erkegin karsisindaki esit haklar iceren konumu gilintimiizde Alevilik inancinin milliyetgi
motivasyonlariin dnemli delillerinden biri oldugu sdylenmekte, Alevilerin Islamiyet’ten

sonra bazi 6zeliklerini koruduklari ifade edilmektedir.%®

Eski Tiirklerde de kadin, temiz yiizlii, akilli, bilgili, is bilen, erkek i¢in gurur
kaynagi, memleket islerinde soz sahibi olan,®* temizlige dikkat eden, erkekleriyle beraber
savasa katilan, tek erkekle evlilik yapan, giizel, cesaretli, namus ve iffetine sahip ¢ikan,
sarki sOyleyen, ata binen, ok atan, avlanabilen, ayak topu oynayan, giires, avcilik ile kayak

sporu yapan ve hos kokular siiren insan olarak tasvir edilmektedir.®®

Eski Tiirk inaniginda kadinin tanimlanmasi ve ona atfedilen sifatlarin kadina 6zel
bir deger verildiginin gostergesidir. Inan, gdcebe Tiirklerle ilgili yaptig1 calismasinda eski
Tiirklerin inancina gore hakan ve hatunun gok ile yerin evlatlar1 oldugunu ve giines ana
ile ay atanin onlar1 gokyiiziindeki temsilcileri oldugunu belirtilmistir. Hakani temsil eden
Ay Ata g6giin 6. katinda bulunurken, Hatunu temsil eden Giines Ana ise gogiin 7. katinda

yer almaktadir. Kadin erkekten daha iistiin bir konumdadir.%

Tiirklerde kadinlara gosterilen saygiya sasiran Arap gezgini Ibn Battuta (.
770/1368-69), Tiirklerde kadinlara verilen degerin erkeklerden daha {istiin oldugunu
savunmaktadir. Tiirklerde kadinin cesur ve onurlu olmasi ona gosterilen sayginin
gerekcelerindendir. Gliniimlizde kadina sayginin olmadigir toplumlar c¢agdas diinya
dedigimiz devirde bulunmakta iken Islamiyet dncesi Tiirklerde kadina gosterilen saygi
olaganiistli bir durumdur. Eski toplumlar ele alindiginda, Gokalp kadina Tiirkler kadar
deger veren bir milletin olmadigini belirtmistir.” Kadin erkekten higbir alanda geri planda

kalmamistir. Kadin her zaman at iistiinde, cenk meydanlarinda savasa hazirdir.

83 Nimet Okan, “Alevilikte Kadm Erkek Esitligi S6ylemine Elestirel Bir Yaklasim”, Antropoloji, (28), 27-
42,2014, 35.

8 Abdulkadir Donuk, “Cesitli Topluluklarda ve Eski Tiirkler’de Aile”, Tarih Dergisi, 33, 1982, 147-168;
Z. Velidi Togan, OSuz Destani (Resideddin Oguznémesi, Terciime ve Tahlili), Enderun Yaynlar1, Istanbul
1982, 17-64.

8 D. Wolfram Eberhard, Cin'in Simal Komsulari, (Cev.: Nimet Ulugtug), TTK Yayinlari, Ankara 1996,
87; Ibn Fadlan, Ibn Fadlin Seyahatndmesi Terciimesi (Haz.: Ramazan Sesen), Bedir Yayinevi, Istanbul
1975, 91; Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1998, 229-401; J. Paul Roux,
Tiirklerin Tarihi-Pasifik ten Akdenize 2000 Yil, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2015, 138; Ebiilgazi Bahadir
Han, Secere-i Terdkime (Haz.: Zuhal Kargi Olmez), Simurg Kitapeilik, istanbul 1996.

% Inan, “Gogebe Tiirk Boylarinda Evlatlik Miiesseseleriyle Tlgili Gelenekler ”, 127-137.

87 Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslar, Elips Kitaplari, Istanbul 2016, 53.
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Eski Tiirk hiikiimdarlarinin eslerine karst davranislari, kadinlara gosterilen
ihtimamin belirtilerindendir. Hakanlar ¢cogu konuda esleriyle istisare etmisler, onlara
fikirlerini sormuglardir. Uygur hiikiimdar1 B6gli Han’a cihana hakim olma diisiincesi bir
kadin tarafindan verilmistir. Bu diislince iizerine sefere c¢ikmis ve diinyaya
hiikkmetmistir.®® Benzer sekilde Tiirk hakan1 Manas, Cin’e sefere ¢ikmadan once esi
Kanikey’in ¢adirina ugramis, esinin kadinlar1 savas i¢in silahlandirdigin1 gériince mutlu
olmustur. Seferle ilgili planlarini esiyle paylasmis ve fikrini alarak esinin sdylemiyle
orduyu bir giin ge¢ sefere ¢ikarmistir.®® Hakanlarin karar alirken eslerine danismast,
diistincelerini énemsemesi kadinlarin fikirlerinin ne kadar 6nemli oldugu konusunda

bizlere 151k tutmaktadir.

Goktiirk Hakani, Kapgan Kagan (6. 716-1316-17) 6nemli bir sefere hazirlanirken
esinin vefat haberini alinca sefere ¢ikmamis, cenaze isleriyle ilgilenmistir. Orduya baska
bir komutan atamistir. Tonyukuk yazitlarinda yer alan bu hadise’® kadimin eski Tiirklerde

degerini gosteren bir olaydir.

Eski Tirk destanlarinda kadinlar hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayan
calismalar Tiirklerde kadinin degerli oldugunu géstermektedir. Destanlar kadinin sosyal
hayattaki konumunu gosteren Orneklerle doludur. Sosyal hayattaki konumlarinin
yansimasi niteligi tasimaktadir. Destanlarda verilen bilgilere gore Tiirk toplumlarinda
kadina saygt duyulurdu, kadin bazen evin reisi, her zaman evinin diregi ve mukaddes
Tiirk cocuklarmin annesi idi.”* Tiirk destan kahramanlari hatunlarma ‘Koérkliim’ giizelim
diye hitap etmisler, eslerine saygili davranmislar ve sevgi gostermislerdir. Kadinlarin

diisiincelerine ve dgiitlerine dnem vermislerdir.”?

Altay destanlarinda kahramanlar i¢ine diistiikleri zor durumdan, tehlikeden veya
6limden bir kadinin yardimiyla kurtulmuslardir. Bu kadin kimi zaman esleridir, kimi
zaman kiz kardesleridir. Onlarin ¢abalariyla i¢inde bulunduklari zor durumlardan

kurtulmuslardir. Kadin, kahramani yaninda kuvvet kaynagidir.”

68 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I, TTK Yaymevi, Istanbul 1971, 75.

8 Necdet Seving, Eski Tiirklerde Kadin ve Aile, Bilgeoguz Yaynlari, Istanbul 1987, 18.

"0 H. Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1987, 34-35; Muharrem Ergin,
Orhun Abideleri, Hisar Kiiltiir Goniilliileri, Istanbul 2003, 110.

" Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi |, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1977, 33.

2 Seving, Eski Tiirklerde Kadin ve Aile, 17.

8 Abdiilkadir Inan, Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin, Makaleler ve Incelemeler, Istanbul
1987, 275-276.
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Destan kahramanlariin evlenmek istedigi kadinlar, iyi at binen, iyi kili¢ kullanan
savasct kadinlardir. Islamiyet 6ncesi Tiirklerde kadinlar erkeklerden ¢ekinmezler. Ava
cikan kadinlar, at binmesini de ¢ok iyi bilirlerdi. Dede korkut hikayeleri bu konuda
kaynak niteligi tasimaktadir. Dede korkut hikayeleri sozli kiiltiire sahip olan Tiirkler
hakkinda nadir kaynaklardan oldugu i¢in 6nemlidir. Dirsek Han’in oglu Boga¢ Han ve
Kam Piire’nin oglu Bams1 Beyrek vb. hikayelerde eski Tiirk kadinlar1 hakkinda bilgiler

sunmaktadir.

Manas destaninda kizlarla erkeklerin beraber oyun oynadiklarina dair kisimlar
vardir. Bu kisimlar eski Tiirklerde kadin erkek iligskisinin samimi oldugunun ve yine her

alanda beraber olduklarin1 anlamamizi saglamaktadir.

Altay Tiirklerinin destanlarinda kadinin konu edildigi gézlenmektedir. Kadin
sadakatli bir varliktir. En yiiksek tepelerine kadinbasi adin1 vermislerdir. Kadinbasi,
kadinlik serefine Altay Tiirklerinin diktikleri bir abidedir.”* Cahiliye déneminde kiz
cocugu ugursuz sayilip, diri diri topraga gomiiliirken ayn1 donemde yasayan Tiirklerin
kadina verdigi degerin ayr1 bir yeri oldugu destanlarinda, halk hikayelerinde ve tarih
kaynaklarinda yer almaktadir. Dede Korkut hikayelerinde yer alan Bamsi Beyrek
destaninda bir kiz ¢ocugunun dogmasi i¢in beylerin hep beraber dua ettigi ve destanin
ana kahramanlarindan Banu Cicek’in bu dua ile diinyaya geldigi anlatilmaktadir.”

Tiirkler cocuklar: arasinda kiz-erkek ayrimi yapmaz ikisine de evlat géziiyle bakarlardi.

Eski Tiirklerde tek eslilik esastir. Destan kahramanlarinin ¢ogu tek ese sahiptir.
Cocugun olmamasi veya erkek cocugunun olmamasi durumu bile kahramanlar ikinci bir
evlilik yapmaya sevk eden yeterli sebep olamamustir, onlar eslerinden ayrilmamislardir.
Oguz Kagan ve Bamsi1 Beyrek bu gelenegi bozan istisna kahramanlardir.”® Ebu’l-Gazi
Bahadir Han (6. 1074/1663), Secere-i Terakime adli eserinde yedi kizin Oguz halkini

hakimiyeti altina alip uzun yillar boyunca beylik yaptiklarini anlatmigtir.”’

Tirk kiiltiriinde kadinin siyasi ve sosyal alanlardaki degerinin yiiksek oldugu,

Bilge Kagan kitabesinde yer alan “Tiirk kavmin yok olmasin diye, millet olsun diye

"Seving, Eski Tiirklerde Kadin ve Aile, 27.

' Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadimnin Hak ve Gérevieri, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1975,
56.

"6 Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadininin Hak ve Gérevieri, 56.

7 Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Terdkime, 272.
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babam Elteris hakani, annem Elbilge hatunu Tanr1 tepesinde tutup yukar1 gotiirmiistiir.”
ifadesiyle gosterilmektedir. Tilirk kavminin var olmast Hakani ile Hatunun varligina

baglanarak kadin ile erkegin esit oldugu gozler oniine serilmektedir.’®

Goktiirkler’de emir yazilar1 “Hakan ile Hatun emrediyor ki” lafziyla basliyorsa
gecerli kabul edilmistir. Hatunlar toren ile tahta oturmus, eslerinin veya ogullarinin
olmadig1 zamanlarda “Terken” sifat1 ile ndiblik yapmis, yabanci elgilerin kabuliinde,
sOlenlerde, kurultaylarda, ibadetlerde ve ayinlerde Hatun da mutlaka Hakanla beraber
bulunmustur ° Bunun yaninda Uygurlarda kadinlarin mahkeme baskani olarak gorev

0

yaptiklar1 da  goriilmektedir.® Ote yandan kizlar evlenecegi kisileri kendileri

belirlemislerdir.8!

Kadina egitim konusunda eski Tiirklerde esit haklar verilmekteydi. Alevilerde bu
konuda benzeri anlayisa sahiptir. Kiz ¢cocuklariin gereken egitimi almasi ve en iyi sekilde
yetistirilmesi, terbiye edilmesi eski Tiirk toplumunun esaslarindandir. Kutadgu Bilig’de
“Bir Tiirk veziri de ¢ok giizel sdylemis: Ogul-kiz; hakikatte, gdren gdziin, nirudur”®?
seklinde yer alan ifade kiz cocuklarinin erkek ¢ocuklarinda oldugu gibi ayni sekilde

egitim almas1 gerektigini gostermektedir.®

Tiirk toplumlarinda evlenmenin belli bir yasi yoktur ve yakin kan bagi bulunan
kisilerle evlilik yasak degildir. Evlilikte riza i¢in anne, baba ve evlenecek kisinin razi
olmas1 gerekirken, bunun yaninda giliniimiizde baslik parasi olarak bilinen bir miktar
malin kizin babasina verilmesi esas alinmustir.3* Kizlar evlenecegi kisiyi rizasi ile segmis

ve evlenirken miras hakkini da alabilmistir.2® Kadmin miras1 ve ceyizi hakkinda esinin

8 Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, 15.

8 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 158-159.

8 Emel Esin, Tiirk Kiiltiir Tarihi I¢ Asya’daki Erken Safhalar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu, Ankara 1985, 7; Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiriiniin Gelisme Caglari, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 2001, 444.

8 brahim Tellioglu, “islam Oncesi Tiirk Toplumunda Kadimin Konumu Uzerine”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 55, 2016, 209-224.

82 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Cev.: Resit Rahmeti Arat), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
1959, 94.

8 Yusuf Has Hacib, 326.

84 S, Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuku, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1947, 333-338.

8 Tbn Fadlan, 116; Tellioglu, 221-222.
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herhangi bir tasarrufu yoktur.2® Kadin kocasina, koca da kadmna evlilik hayatinda kesin

bir suretle giivenle sorumlu tutulmustur.®’

Alevilerde kadina yiiksek bir deger verilmesi, Hz. Muhammed’in uygulamalari, Hz.
Fatima’nin O6nemli bir sahsiyet olusu, Hz. Ali ve gelenegi devam ettirenlerinin
goriiglerinin etkili oldugu bilinmektedir. Bunun yaninda eski Tiirk inang¢larinin da etkisi
biiyiiktiir. Eski Tiirklerde aile bir mabettir, Tanr1 adma kurulmustur ve kadinda bu
mabedin devamliligini saglamak adina gorevlendirilmistir. Kadinin aile ocaginin
sonmemesini saglamasi vazifesi olduguna inanilmistir. Saglam bir aile her tiirlii felaketi
ve musibeti onler, bunun i¢in kadma ihtiya¢ vardir.%® Cocugun sorumlulugu kadin ve
kocaya ikisine ayrilmis ve her ikisi de sorumlu tutulmustur. Evin erkegine ‘ev agast’,
hanimma da ‘ev hammi’ sifatlar1 verilmistir. Ozellikle savas durumunda anne evin
ihtiyaci olan her seyi temin etmekle gorevli sayilmistir.®® Oguz boylarinda kadina saygi
esas alinmis ve ana hakki Tanr1 hakk: olarak kabul edilmistir.® Samanizm’in etkisiyle

kad kutsal say1lmis, tamamiyla 6zgiir ve serbest olmustur.®!

Kadin her alanda aktiftir. Aile i¢inde 6zel bir konumu vardir. Sosyal hayatta ayni
sekilde saygi duyulandir. Tiirk hiikiimdarliklarinda eslere saygi duyulmustur. Kadin her
zaman erkeginin yanindadir, Hakanin yaninda Hatun oturur; karar meclislerinde sz alir
ve kendi goriislerini dile getirirdi. Ibn Fadlan (6. 310/922) Arap topluluklarinda kadmin
bdyle bir yeri ve konumu olmadigini belirtmistir. Yine Araplarda evlilik serbestligi ve
serbest iligki var iken Tiirkler “zina diye bir sey bilmez, bdyle bir sug isleyen birini ortaya
cikarirlarsa onu iki pargaya bolerler. Zina onlara gore en biiyiik suctur.” ifadesiyle eslerin

birbirine sadakatinin 6nemini vurgulamistir.%?

Tirk topluluklarinda ¢ok eslilik kadin sayisinin fazla olmasindan kaynaklanmis ve

bu, sosyal yardimlagma niteligi tagimistir. Glinlimiizde daha ¢ok dogu boélgesinde goriilen

8 Tellioglu, 209-224.

87 Arsal, 49.

8 Cemal Bardakei, Alevilik-Ahilik Bektasilik, Postiga Yayinlari, Istanbul 2012, 42.

8 Arsal, 333-338.

% fbrahim Onay, “Eski Tiirk Toplumunda Aile Diizeni ve Bunun Dini, Siyasi Hayata Yansimalar1”, The
Journal of Academic Social Science Studies, 2012, 5(6), 347-357.

1Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslart, 154-161.

92 Mustafa Aksoy, “Tiirk Kiiltiiriinde Alevilik”, Sosyoloji Konferanslari, 1993, sayi: 24, (65-73),
(Yayimlanma Tarihi 14 Eylil 2011), 71.
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6len kardesinin dul kalan esiyle evlenme uygulamasinin eski Tiirk toplumlarinda aile igi

yardimlasma ve giivenlik amaciyla yapildig1 goriilmektedir. %

Bosanma kiiltiirii eski Tiirk toplumlarinda yok denecek kadar azdir. Bosanma hakki1
Uygur Tiirklerinde hem kadma hem de erkege verilmistir.®* Evlilik i¢i iliskilerde kadim
rahatsiz eden durumlar, kadinin mutsuz olmasi, siddet gérmesi, esinin gayri mesru iligkisi
olmasi ve cinsel iktidarsizlik gibi durumlarda kadinin kocasini bosayabilme hakki vardir.
Eger bosanma gercgeklesirse kadin evlenirken getirdigi ceyizini, mehire benzeyen
uygulama olan “kalin alma” hakkina sahip olur.*® Ancak genel bir egilim olarak bosanma

toplum igerisinde hos karsilanmamugtir.

Kadin ve koca birbirine sadakatle sorumlu tutulmuslardir. Tiirk kadinlariyla alakali
eserlerde ahlakli ve ismetli sifatlariyla kadinin sadakatine vurgu yapilmistir®® Zina, taciz
ve gayri mesru iligki toplum nazarinda ahlaksizlik olarak nitelendirilmis ve toplum
tarafindan ¢esitli cezalar verilmistir. Zina ve taciz suglarina agir cezalar verilmistir. Oguz
Kagan destaninda bir kadina saldirinin cezasi her zaman olmasa bile ¢ogu zaman 6lim
olmustur.®” ibn Fadlan daha 6nce deginildigi iizere zina cezasinin 6liimle sonuglandigimi
belirtmistir.®® Zina cezasinin yaninda Islam seriatinde oldugu gibi dayak cezas1 da vardur.
Oguzlarda bekar kisiyle zina eden ii¢ yliz degnek, evli kisiyle zina edenlerin her ikisi de
tic ylizer degnekle cezalandirilmistir. Zina yapan kadin ve erkek evlendirilmis, bunun

yaninda maddi bir cezaya da tabi tutulmuslardir.%

Yapilan bircok c¢alisma Tirklerin kadina deger verdigini gostermektedir.
Aleviliginin kadina verdigi degerin temelinde eski Tirk toplumlarmin inanis ve
uygulamalarinin etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Anadolu Aleviliginde kadin-

erkek esitligi anlayis1 eski Tiirk toplumlarindaki kadin-erkek esitligine benzerdir.

% Tuncer BaykKara, Tiirk Kiiltiir Tarihine Bakislar, Atatiirk Arastirma Merkezi Yaynlari, Istanbul 2001,
154.

% Hasan Acar, “Tiirk Kiiltiir ve Devlet Geleneginde Kadin”, Insan ve Insan Dergisi, 2019, 399.

% Arsal, 337.

% Arsal, 337.

% Togan, 136.

% fbn Fadlan, 31.

9 Ramazan Sesen, Islim Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, TTK Yaymlari, Ankara 2001,
80.
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1.3. KADININ TOPLUMSAL HAYATTAKI KONUMU

Alevilik inancinda kadin erkekle esit ve ayni1 yetkilere sahip bir varlik olarak kabul
edilmektedir. Kadinin sayginligi bazi hallerde erkekten bile daha iist konumdadir. Kadin
esini kendi secebilir. Erkek ne yapabiliyorsa kadin da yapabilir.!® Kadm, Alevi
toplumunda toplumsal hayatin her karesinde var olmustur. Kadinin her alanda var olmasi,
kadinin erkek ile esit oldugu, aile i¢i varligindan ve evlilik 6ncesi ve sonrasindaki

asamalardaki konumu, kadinlar hakkinda net bilgiler vermektedir.

Kadmin toplum diizeyinde geri plana atilmasi, ataerkil anlayisin hakim olmasi,
erkegin kadina yonelik olumsuz degerlendirmeleri Bektasi sairi, Edip Harabi (6. 1916)
tarafindan elestirilmistir. O bir siirinde, “Hz. Ummii Giilsiim, Hz. Zeynep, Hz. Fatima,
Hz. Zehra” gibi Islam’in ve Ehl-i Beyt’in énder kadinlarini misal vererek yanlis algilar:
diizeltmeye calismaktadir. O, “Erenlere kadinlara nakis dememelerini, aslanin disisinin
de aslan oldugunu, onlarin da Allah tarafindan halk edildigini” dile getirilerek kadinin
da erkek gibi 6zgiir ve erkekle ayn1 konumda olmas: gerektigini savunmaktadir. 1%

Hz. Fatima’ya duyulan derin saygi, kadinin ikincil konumunu engelleyen 6nemli

etkenlerdendir. Hz. Fatima figiirii, ahlaki erdemleriyle Alevilere &rnek teskil etmistir.'%?

Hac1 Bektasi Veli’ye nispet edilen Vilayetname adli eserde Kadincik Ana’nin
erenler meclisindeki erkeklerden daha iistiin bir statiiye sahip oldugu, Bektasi tarikatinin
onemli figiirlerinden Abdal Musa’nin Kadincik Ana’nin miiridi oldugu yoniindeki
bilgiler, Kadincik Ana’nin dogaiistii bir sekilde hamile kalmasina yonelik anlatilar ile
Ca’fer es-Sadik’in kolesi Hiisniye’nin Siinni ulemayla yaptig1 dini tartigmadan zaferle

¢ikt1g1 inanci Alevilikte kadin ve erkegin esit oldugu inancim giiglendirmistir.1%®

Alevilik inancinda 6ne ¢ikan bu kadinlar, kadinlara karsi davranisin belirleyicisi
olan etkenlerdendir. Toplumsal alanlarda kadina kars1 negatif ayrimer bir yaklagimdan s6z
etmek zordur. Kadinlar, her ortamda erkeklerle beraber bulunurlar, bu diger dini gruplarin

da dikkatini ¢eken bir uygulamadir. Eve misafir geldiginde kadin ve erkek ayni yerde

100 Ozcan, Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin Temelleri.

101 Edib Harabi, Edib Hardbi Divani, (Ed. Coskun Kokel), Alevilik Aragtirmalar: Dergisi Yayinlari, Ankara
2012, 320-321.

102 zcan Giingor, “Ust Kavramsallastirma Olarak Alevilik: Akide ve Ibadetler Acisindan Alevilik
Nusayrilik Tliskisi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10(1), 2017, 45-69.

198 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 70-75.
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agirlanmistir. Ancak misafiri agirlama, sofrayr hazirlama, mihman agirlama gibi ataerkil
toplum yapisinin 6zelligi sayilan bu tarz igler kadinlar tarafindan goriilmiistiir. Kadin,
yabanci erkek misafirden kagmamis ve misafirini agirlayabilmistir.®* Kadinlar toplumsal
hayatta erkekle beraber hareket etmesi Hac1 Bektasi Veli zamaninda da goriilmektedir.'%
Yazar Fakir Bayburt bu konuyla ilgili gézlemlerini bir yazisinda “Aleviligin asil biiyiik
ilkesi kadin erkek esitligi idi. Birlikte oturup kalkiyor birlikte yasiyorlardi. Horasan’dan
gelip Suluca-Karahoyiik’te dergahin1 acan Haci1 Bektas Veli, 6p 6z Tiirk¢eyle onlart diri
tutan, onlar1 daha iyi insan kilan ilkeleri agik secik deneyimledi.’ ifadeleriyle
aktarmistir.'® Bunun yaninda kadmin ve erkegin selamlasmalari, el sikismalari,
konusmalar1 ayip ve gilinah seklinde yorumlanmamis toplum igerisinde is birligi i¢cinde

yasamislardir. 1%’

Unliisoy, kadinin toplumsal hayattaki yerinin énemini belirten su olayr aktarmustir:
Alevi ve Bektasilerin kendi aralarinda ortaya cikan herhangi bir anlagsmazligin
cozlimiinde de kadinin 6nemli bir katkis1 vardir. S6z gelimi, erkekler arasinda bir kavga
ciktiginda kavga edenleri ayirmaya giic yetiremeyen kadin, basindaki Ortliyli ya da
elindeki bir mendili “ketenim Oniiniize” diyerek kavga edenlerin iizerine attiginda kavga
ne kadar siddetli olursa olsun hemen sona erdirilmektedir. Burada “keten” basortiisiidiir
ve kadinin basinin semboliidiir. Kadin “Ketenim 6niiniize” derken de “basim igin bu

kavgadan vazgecin” anlamini kastetmektedir.1%®

Alevi toplumlarinda kadinin yoneticilik vasfi da vardir. Alevilerde dedelik kurumu
dini liderligin yaninda asil olan toplumun liderligini {istlenmesidir. Dede olmadigi
vakitlerde dedenin esi dedelik makamina ge¢mistir. Kadinin dedelik makamina
gecmesinin yaninda dervislik asamasina ulagma, siir yazma, resim yapma gibi alanlarda

aktif olmas1 Alevi toplumlarinda kadin-erkek esitligi sdylemini giiclendirmistir.1%

Esitlik¢i yaklasim kadin-erkek arasinda oldugu gibi cocuklar icinde gecerlidir.

Erkek cocuklarima gosterilen deger ve ihtimam kiz cocuklarma da aym sekilde

104 Temren, 317-322; Vorhoff, 251-263.

105 Ozcan, “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadma Bakigin Temelleri ”.

106 Yagar Seyman, “Alevi Ogretisinde ve Toplumsal Yasamda Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektagi Veli
Arastirma Dergisi, c: X, say1: 32, s.s. 65-78, Ankara 2004, 67.

107 Belkis Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Kiiltiirinde Kadin”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, say1:60, Ankara 2011, 134.

108 Unliisoy, 62.

109 Giimiis, 82.
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gosterilmektedir. 11° Cocuklarma esit gdzle baktiklar igin Aleviler “Iki cocugum var iigii
de kiz demezler. Bes cocugum var.” diyerek yanitlarlar. Cocuklar arasinda ayrim

yapmazlar.tt!

Egitim konusunda kiz ve erkek cocuklar arasinda Alevi ailelerde bir ayrim
yapilmamaktadir. Eski toplumlarda goriilen kiz ¢ocuklarinin egitim gérmemesi, tercih
edilmemesi ve erkek cocuguna daha ayricalikli olmasi gibi ayrimei davraniglar Alevilerde
goriilmez. Kiz cocugunu kurtarmanin yolunun egitimden gectigine inanirlar. Bugiin hala
etkileri devam eden eski adetlerin neticesi olarak dogu bolgesinde bazi yerlerde kiz

cocuklar1 okutulmazken Alevi kdylerinde bdyle bir durumla karsilasilmamaktadir.1?

Seyman “Doguda yan yana iki kentimizin kdylerinde bir kaymakam esinin
gbzlemledigi olgu, gercekleri gz oniine sdyle seriyor: ‘Yan yana iki Dogu Anadolu kenti
ve merkeze bagli iki koyiinde gézlemlenen egitime yonelik gercek suydu: Elazig’a bagh
Sitinni koytinde ilkokula giden kiz ¢ocugu sayisi ¢ok az ya da hi¢ yokken; Tunceli ilinin
hemen hemen her koylinde kiz ¢ocuklarmin tamaminin ilkokul hatta lise mezunu
olduklar1 goriilityor. Bu, Alevilerin kiz ve erkek ayrimi diisiinmeden ¢ocuklarin egitimine

95113

onem verdiklerini gosteriyor. ifadesiyle Alevilerde kadinin egitimine verilen 6nemi

vurgulamaktadir.

Alevi toplumunda kadinin, diger dini grup ve yapilara gore daha hiir oldugu
gozlenmektedir. Bu hiirliikk, Aleviligin kendi bilinyesinden kaynaklanan 6zgiin ilkeler
temellidir. Eski Tiirk toplumlarindaki esitlik¢i anlayis Hac1 Bektasi Veli’nin su sozlerinde
hayat bulmaktadir: “Kadinlar1 okutunuz. Kadimlar1 okumayan milletler yiikselemez**
;“Bilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir; diisiince karanlhigina 151k tutanlara ne
mutlu, kadinlarimizi okutunuz; dinine dizlerinle degil, kalbinle baglan; okunacak en
biiyiik kitap insandi.”**® Bu anlayisin yiizyillar dncesine ait oldugu ve giiniimiizde
kadinlarin egitiminde hala agir aksak ilerlendigi diisiintildiiglinde devrim niteligindedir.

Aktag’in alan arastirmasi calismasinda, sehirli ve koyli kadinlarin egitim diizeyleri

arasinda farkliliklar gozlenmektedir. Kentli kadinlarinin egitim diizeyi, kirsalda yasayan

110 Vorhoff, 257; Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yayincilik, Istanbul 1992, 62.

111 Seyman, 74

12 Ozcan, Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin Temelleri.

113 Seyman, 32-65.

114 Bzmen, 60.

115 A, Duran Giilgigek, “Hac1 Bektas Veli'nin Yasam Felsefesi, Inanc ve Ogretisi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 9(41), Ankara 2003, 268.
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kadinlara gore daha yiiksektir.!*® Bu baglamda egitim esitligi, kirsala nazaran sehirde

daha bilingli saglanmaktadir.

Eline beline diline sahip olma ilkesi iki cinsiyeti de kapsamaktadir. Bu diistur
Aleviligin edebini olusturur. Senin olmayan1 sahiplenme, belime sahip ¢ik, namuslu ol
gibi davranislar dgiitler.!'” Evlilik dncesinde kiz-erkek arkadasligi cinsel iligki haricinde
normal sayilmistir. Bu iliski evlilikle sonuglanirsa herkes buna razi olur.}'® Kizlarin
toplum igerisinde evlilik dncesi arkadaslhiginin genel olarak kinandigi bir toplulukta bu
Ozellikleri dikkat ¢ekicidir. Kadinlar miras hakkini erkekle esit bir sekilde alir. Baslik
parasi esnektir ve kadin esini secebilir.}'® Kadinin sahitligi erkekle esdegerdir. Alevi
kadininin toplum igerisinde var oldugunun ve erkekle esit bir konumda oldugunu konu

edinen bir¢ok calisma mevcuttur.

1.4. KADININ AILE HAYATINDAKI KONUMU

Alevi toplumlarda kadin, annelik ve es olma gibi sifatlarindan 6tiirii mukaddes
say1lir.*?° Soyun devamlihig1 topluluklar i¢in énemlidir. Anne sifat: kadimin iiretkenligini

temsil eder. Aile biriminin temeli ve devamliligin1 kadmin sagladiginin gostergesidir.*?!

Alevi inancinda kadinlarin evlilik ve bosanma hususlarinda 6nemli haklar1 vardir.
Aile kurumunun olusmasim saglayan evlilik Aleviler tarafindan kutsal bir gorevdir.
Evlilik yola ve erkana girisin ilk tecriibesidir. Bu sebeple Alevi toplumunda aile
kurumuna biiyiik 6nem verilir ve bosanma hos goriilmez. Aile hayatinin devamliligi

asildir.

Kirikkale’nin, Hasan Dede kdyiinde 1945 yilinda arastirma yapan Benekay, koytin

dedesinin evlilikle ilgili diisiincelerini “Cemiyet, evle; evlilik de eslere saygi ile kaimdir

116 A, Osman Aktas, “Kirsal Kesimdeki Doniisiim Siirecinde Alevi Aile Yapisinda Meydana Gelen
Degismeler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 6(41), Ankara 2009, 84.

17 Ozmen, V, 330.

118 M. Esat Cosan, Makaldt-1 Haci Bektas-1 Veli, (Sad. Hiiseyin Ozbay), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara
1990, 14.

119 Aksoy, 71.

120 Ozcan, “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin Temelleri .

21y1lmaz Ulusoy vd., “Sivas Beydili Koyii Inang Sistemi I¢inde Kadin”, Insan Bilimleri Dergisi, 2(2), 43,
2013, 25.
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ve Kizilbaslarda bosanma yoktur.. Evlenmeyeni yol’a almazlar. Aralarinda kag¢-go¢

99122

yoktur. ifadeleriyle aktarmistir. Alevilik inancinda evlilik 6nemli bir erkandir.

1.4.1. Alevilik inancinda Evlilik

Alevi Ogretisine gore aile ici iliskilerde esler birbirine karsilikli olarak iyi
davranmali, sevgi ve saygi gostermeli, deger vermeli, eline beline diline sahip ¢ikmali,
koca esini perisan etmemeli, onu gli¢ durumda birakmamali, esinin haklarini ihlal
etmemelidir. Alevilikte dort kap1 kirk makam vardir. Dort kapidan biri olan tarikatin emri

olarak bunlarin yerine getirilmesi emredilmektedir.!?

Hz. Ali evlilik miiessesinde Alevilerin 6rnek aldigi kisidir. Alevilerin eslerine karsi
tutumlarini sekillendirmesinde Hz. Ali’nin “Kadin, ¢icek tabiath, ¢igek yaradilislidir.
Kadin bir kahraman degildir. Her hal ve surette onunla anlasiniz. Kendisiyle iyi, geregi
gibi ve makbul goriilecek, herkes tarafindan begenilecek bir tarzda yasayiniz. Ona dyle
bir hayat arkadasi olunuz ki, o, yasaminin tadin1 tatsin.” sézii ve Ca’fer es-Sadik’in bir
ailede erkeklerin, kadinlarina ne kadar sevgi gosterirlerse, inanglarinin kiymetinin o
derece artacag:i yoniindeki tembihleri etkilidir.** Bu baglamda Imam Ca’fer
Buyrugu’nda, talibin kadinma saygili olmasi gerekir.!?® Alevilik inancina gére kadin
erkegi tatmin etmek, memnun etmek icin yaratilmamistir. Kadin haklar evlilik yoluyla
korunmalidir. Alevi, karisini incitmez, lizmez, kirmaz, esler birbirine sevgiyle yaklasir,
eksikliklerini tamamlar, kusurlarin1 orter. Kadin eksik, noksan, giigsiiz ve kusurlu,
korunmaya ihtiyaci olan bir varlik degildir. Kadin sadece naifligi ve giizelligine bir hal

gelmesin diye korunmalidir.*?®

Korkmaz’a gore Aleviler arasinda evlilik birligi, kadin ve erkegin rizasiyla

kurulmasi gereken bir kurumdur. Eslerin birbirine verdigi sozler kutsal bir sézlesmedir.*?’

Evlilikte verilen sozlerin tutulmasi énemlidir. Esler bir Omiir i¢in s6zlesmistir ve sézlere

122 yahya Benekay, Yasayan Alevilik, Varlik Yayinlari, Istanbul 1967, 108-109.

123 Mehmet Erdz, Tiirkive'de Alevilik Bektdsilik, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1990, 290-291;
Mehmet Sahin, “Alevi Geleneginde Toplum ve Aile Kavrami”, KADER Kelam Arastirmalar Dergisi, 9(1),
2011, 283.

124 Zelyut, 62.

125 Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 85.

126 Korkmaz, Yorumiu Imam Cafer Buyrugu, 233.

127 Korkmaz, Yorumiu Imam Cafer Buyrugu, 85.
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sadakat Omiir boyu siirmelidir.!?®® Evlilik &ncesinde kadin ve erkek evliligin
gerceklesmesinde aktif rol oynamalidir.!?® Evlilik konusunda ciftler aktiftir ve karari
onlar verir. Ciinkii evlilik riza kapisidir, sevgi ve goniil birligi ister. Bu baglamda aileler

evlilik konusunda olumlu veya olumsuz bir yorumda, uyarida bulunmay1 tercih etmezler.

Evlilik kutsal bir kurum oldugu igin genglere evlilik 6zendirilir ve tavsiye edilir.
Alevilik inancinda evlilik ve nikah, peygamber siinneti olarak kabul edilir. Kiz ve erkek
evlilige karar verirse erkek tarafi kiz tarafindan kiz1 ister. Isteme toreni bittikten sonra
tatl lokmas1 dagitilir. Daha sonra uygun bir zamanda nisan yapilir. Nisanlilik dénemine
taraflar birbirini daha iyi tanima firsati yakalar. Niganin ardindan diigiine hazirlik baslar.
Diiglin merasimi ile birlikte gengler evlendirilir. Resmi nikah yapildiktan sonra bir de dini
nikah kiyilir. Gengler dedenin huzuruna gelir. Dedenin huzurunda gelin, damat ve ¢iftin
yakinlar1 esliginde dini nikah kiyilir.*3 Alevilik inancinda evlilik siirecinde nikaha ayri
bir dnem verilir. “Ciftin 6miir boyu birlikte yasamak tizere birbirlerine verdikleri s6z ve

ikrar”13! seklinde ifade edilen nikah, evliligin en énemli riikniidiir.

Alevilik inanciyla benzer 6zellikler barindiran Bektasi inancinda seriatin besinci
makami nikahtir. Resmi nikah oncelikli olarak kiyilmasi gerekir, resmiyet onemlidir.
Bunun yaninda dini nikah da dede tarafindan kiyilir. Dini nikahta bir takim dini unsurlar
vardir. Ornegin Dede nikdh merasimine Kur’dn-1 Kerim’den ¢’Sizleri c¢ift cift
yarattik.”**?, “Kadinlariiz, sizin icin bir tarladir. O halde tarlaniza dilediginiz gibi varm
ve hazirlik yapin. Allah’tan korkun ve herhalde onun huzuruna varacaginizi bilin! Sen
muminleri miijdele!”133, “Yine sizin i¢in nefislerinizden kendilerine 1sinirsiniz diye esler
yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve bir esirgeme yapmasit da O’nun ayetlerindendir.
Siiphesiz ki bunda diisiinecek bir kavim igin ibretler vardir.”'3* ve ‘Bir de sizden olan
dullar1 ve kolelerinizden, cariyelerinizden salihleri evlendirin. Eger yoksul iseler, Allah

onlara fazlindan zenginlik verir. Allah, nimeti bol olan, her seyi bilendir.”** ayetlerini

128 Temren, 318.

129 \orhoff, 257; Zelyut, 62.

10 Fevzi Rengber, Adiyaman’da Alevilik, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2012, 158.

131 Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig1, Yol ve Siirekler (Erkanname), Cem Vakfi Yaymlari, Istanbul
2016, 72

132 Nebe, 78/8.

133 Bakara, 2/223.

134 Rum, 30/21.

135 Nur, 24/32.
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okuyarak baslar ve sonrasinda sdyle der: “Resmi nikahlarinizi tamamlamis(siniz), dini
nikah akdinizi yerine getirmek iizere burada bulunuyorsunuz. lyi giinde, kotii giinde,
hastalikta ve hoslukta birbirinizi sayacaginiza, 6liim sizi ayirana dek iyi gec¢inip hig
ayrilmayacaginiza sizlerden dogan ¢ocuklariniza iyi bir anne ve baba olacagmiza soz
verip ahdedeceksiniz. Su anda anne ve babalariniz dahil kimsenin etkisinde kalmadan
Ozgiir iradenizle karar vereceksiniz. Bosanmak bizim yolumuzda ve erkanimizda yoktur,
kotii bir fiildir, Ciinkii yolumuz; ‘6l ikrar verme, 6l ikrarindan donme’ diyor.” dedikten
sonra gelin ile damadin ve sahitlerinin evlilikle ilgili kararlarini alir ve “Allah Muhammed
Ali bu nikahi miibarek ve hayirli eylesin, sizleri birbirinize es olarak nikadhladim, her iki
aileye de hayirli, ugurlu olsun.” diyerek evlenecek cocuklari el ele tutusturarak dara
kaldirir ve son olarak duasimi yaparak nikah kiyma isini tamamlar.'® Tahtacilarda ise kiz
evlendigi aksam esiyle birlikte miirsit ontine ¢ikar. Evli ¢ift dnce rehber gdzetiminde
evinin esigini Operler. Daha sonra gelin esinin boynuna ip baglar. Rehber de “El ele, el
Hakk’a! Arsa ¢ikincaya dek, dede sana teslim ediyorum.” diyerek erkegin bogazindaki
ipin ucunu dedeye uzatir. Dede bunlara ii¢ dolu sunar, égiitler verir ve “Eline diline, beline

sahip olma” ilkesini 6gretir. Bunlardan sonra da iyilik dualar1 eder.’

Hz. Ali’nin Hz. Fatima ile olan tek esli evliligi Alevilikte tek esli evlilik olmasinin
asil sebeplerinden biri olarak goriilmektedir.’*® Hac1 Bektasi Veli de evlilikte tek esliligi
esas almis ve cok esliligi hos gérmemistir. Cok eslilik, Rahmana putlar1 es kogmakla
birdir.*® “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasmi da
diledigi kimse icin bagislar™'%® Ayetini esas alarak Besmele Tefsiri'nde su hikaye
anlatisiyla net bicimde ortaya koymustur: “Bir giin oturmus, ibadet i¢in ibretle yildizlara
bakiyordum. Kulagima ince bir ses geldi, dinledim. Bir kadin esiyle tartistyordu. Kadin;
lizerime bir baskasini segmesin diye dovdiin yiiz dondiirmedim, ne bela eyledinse ¢ektim.
Eger benim flizerime birini getirirsen ben ne yapayim? diye bagiriyordu. Gonliimde
kendimi aradim. Allah’1n birligini saglamlastirmis buldum, génliim hos oldu. O Rahman

ve Rahim, kendisinin birligine ve ariligina sehadet edenleri nasil hos tutacagini kendisi

136 Alevi Islam Din Hizmetleri Baskanlig1, Yol ve Siirekler, 72-78.

137 Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, Dogan Kitapgilik, Istanbul 2000, 235.

138 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 130.

139 M. Necmettin Bardakg1, “Bir Tasavvuf Mektebi Olarak Bektasilik”, Uluslararasi: Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Isparta 2005, 58.

140 Njsa, 48.
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bilir ve O’nun peygamberi bilir”'** Bu baglamda Alevilerde tek kadila yapilan evlilik
esas olarak kabul edilmektedir.'*?

Alevilerde tek esliligin kabuliinde 6nde gelen sahsiyetler etkili olmustur. Figlali, bir
Alevinin karis1 6lmedikge ve karisiyla bosanmadan bir bagka evlilik yapamayacagini dile
getirmistir.!*® Birden fazla evlilik, tek esliligin esas alindig1 Alevilikte problemlere sebep
olan bir husus olarak degerlendirilir. Ancak kadinin ¢ocugu olmuyorsa veya erkek cocuk
olmuyorsa iki esli evlilik yapilmaktadir. Bu gibi zorunlu kabul edilen durumlarda bile ¢ok

eslilik diiskiinliik'** sebebidir.14°

Alevilerde tarikat emirlerinden birisi de kadina iyi davranmaktir. Koca karisina iyi
davranmali, onu giic durumda birakmamalidir. Her zaman saygili olmalidir. Saygi evlilik
kurumunu ayakta tutan temel degerlerdendir. Sayginin oldugu iliskide sevgi baki kalir.
Aile bag giiclii temellere dayanir.}#® Alevilik inancinin en énemli argiimanlarindan birisi
kadin ve erkegin esit haklara sahip olusudur. Kadia duyulan saygi onun erkekten bir
farkinm, ayricaligmin olmadigmin gostergesi kabul edilir. Iliskide aldatma kadmin
saygisint ve sadakatini zedelenmesine sebep olur. Alevi erkek esine ihanet ederse bu
durum kadin araciligiyla dedeye bildirilir.}*” Bu tarz uygulamalar Alevilerin aile

igerisinde kadinin fikirlerine biiylik dnem verdikleri sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

Alevilikte evlilik kutsaldir. Iki cinsin hayatin1 birlestirmesi kutsal bir hadisedir. ki
cinsin evlilik yoluyla akitlesmesi Alevilik inan¢ esaslarindan verilen sozii tutma

kapsaminda degerlendirilir. Evlenirken verilen séziin dmiir boyu tutulmas gerekir.48

141 Hamidiye Duran, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2007, 35.
1492pksoy, 70; 1. Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik, Der Yayinlari, Istanbul 1990, 331; Temren,
318; Vorhoff, 257.

43E, Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, Selguk Yaymlari, Konya 1996, 374.

144 Alevi gevrelerinde ahlaki degerler sisteminin korunmasi amaciyla benimsenen yolun ilkeleri dikkate
alinmayip yasaklanan seylerin islenmesi halinde cem ayininde dedenin karar1 ve toplumun tasvibiyle ilgili
kisi “diiskiin” diye ilan edilir, bu kisinin sabit olan su¢luluk durumuna da “diiskiinliik” denir. Bazan diiskiin
yerine “yolsuz”, diigskiinliik yerine de “yolsuzluk™ kelimelerinin kullanildig: da goriiliir. “Diiskiin etmek,
diiskiin edilmek” ifadeleri sugluya diigkiin meydani agilarak ceza verilmesi, “diiskiin kaldirmak™ ise kiginin
diiskiinliik durumunun kurulan meydan yahut mecliste sona erdirilmesi manasinda kullanilir. Harun Yildiz,
“Diiskiinliik”, DI4, Ankara 2020, ek-1, 353-354.

145 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler,130.

146 (Jnliisoy, 61.

147 Rengber, Adiyaman’da Alevilik, 159.

148 Menemencioglu, 131; Ramazan Ucar, Sosyolojik Acidan Alevilik-Bektdsilik Abdal Musa Tekkesi
Uzerine Bir Arastirma, Andi¢ Yayinlari, Ankara 2006, 149-150.
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1.4.2. Alevilik inancinda Bosanma

Alevi inancinda kadina yonelik miisamahakar tavir bogsanma konusunda da etkisini
gostermektedir. Alevi toplumunda erkek cami istedigi zaman karisini bosayamaz,
bosanma biiyiik su¢ ve giinahlardandir, diiskiinliik sebebidir. Erkegin, esini bosamasi zor

sartlara baglanmigtir.14°

Bosanmasi1 durumunda erkege verilen ceza, kadinin bir meta olmadiginin ve istedigi
zaman alip istedigi zaman atilamayacagini anlamasi ve kadni koruma amaglidir.*
Kadinlarin ¢alisma hayatina girmedigi, ekonomik olarak erkek eline baktig1 zamanlarda
kadina yonelik bu korumaci anlayis hayati 6nem arz etmektedir. Bosanmanin yasaklilig
aile yapisinin korunmasini saglamistir. Alevi kadini kocasmin aldatmasi, tlizerine es
getirmesi durumlarina karsi bosanma ile karsilasacagi olumsuzluklar karsisinda

korunmustur.t®!

Hz. Ali’nin tek esli olmas1 Alevilerin esas kabullerindendir. Erkek istedigi zaman
esini bosayamaz. Noyan, bosanma yasaginin toplumdaki onemini su ifadelerle dile
getirmistir: “Hz. Ali: ‘Evleniniz ve bosanmayimniz. Zina ve bosamadan, Ars-1 ala titrer.’
demistir.” Burada Ars’tan maksat aile ve ulustur. Bir devletin esas1 ulus, ulusun kokii de

ailedir.1®?

Ailenin par¢alanmamasi gerekir. Bunun igin dnemli ilkeler ortaya konmustur.'®3

Kadin eger kocasinm1 zehirlemeye kalkisirsa, malina zarar verirse, ¢alarsa, zina sugunu
islerse ve bunlar belgelenirse dedenin onay1 ile bosanma islemi gerceklesir. Suglamalar

ispat edilmeden, meydandan onay alinmadan keyfi bosanma yasaktir.?>*

Bosanma resmi olarak gerceklesmeden oOnce dedenin karar vermesi gerekir.
Dedenin bosanmaya izin vermesi i¢in belli sartlar bulunmalidir. Bosanmay1 kadin istedigi

ve bunda 1srar ettigi takdirde veya aleni bir sekilde kadinin ahlaksizlig: bilinirse bosanma

149 Mehmet Yaman, Alevilik, Inang-Edeb-Erkdn, Demos Yaymlar, Istanbul 2011, 328; Harun Yildiz,
Anadolu Aleviligi, Arastirma Yaynlari, Ankara 2004, 234.

150 Bahadir, “Alevi Bektasi Inancina Gére Kadin”, 25; Y. Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Yeni
Boyut Yaynlari, Istanbul 1990, 222.

151 Bahadir, “Alevi Bektasi inancina Gére Kadin”, 25; Sahin, “Alevi Geleneginde Toplum ve Aile
Kavrami1”, 281.

152 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, Ant/Can Yaymlari, Istanbul 1995, 130.

153 Zelyut, 62.

154 Figlals, , 374; Abdiilbaki Golpmarh, “Kizil-Bas”, MEB Islam Ansiklopedisi, , Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1977, VI, 791; Oztiirk, 222.
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karar1 verilebilir. Bu gibi durumlarin disinda evlilik birligini bozmaya higbir sebep
yetmez.'®® Bu baglamda kadina pozitif ayrimcilik yapildig sdylenebilir. Dedelik kurumu
toplumdaki islevini gostermesi, hakimden oOnce karar1 dedenin vermesi hala onemli

oldugunu géstermektedir. Bu uygulama kapali bir toplum anlayiginin gostergesidir.

Kisi, karisina sebepsiz bir sekilde ‘ben seni sebepsiz bir sekilde bosuyorum’ diyerek
istedigi zaman, keyfi bir sekilde toplumun karsisina ¢ikamaz. Keyfi bosama diigkiinliik
sebebidir. Kisi diiskiinliikten ¢ikana kadar cemlere giremez, ibadetlere katilamaz. Bu
nedenle erkekler eslerini bosamalar1 nedeniyle topluluk tarafindan diglanmayi goze
alamazlar. Bosanma yasagi, Osmanli geleneklerinde erkegin kadini cani istedigi zaman
tek tarafli ve ¢ogu zaman magdur ederek bosayabilmesi nedeniyle bu olguya tepki olarak

gelistirilmistir.*>®

Imam Ca’fer Buyrugu’nda bir pirin karisindan ayrilmasinin biiyiik bir giinah oldugu
dile getirilmistir.®> Ca’fer Sadik bosanmay: tasvip etmemis, bosanmanin gokteki
melekler ile arsta bulunan ilahi varliklar1 hosnut etmeyecegini ifade etmistir. Ailenin
pargalanmamas1 gerekir. Bunun i¢in 6nemli ilkeler ortaya c¢ikmaktadir.’®®  Alevilik
inancinda bosanmanin yasak olusunun kadinlarin olumsuz bir durum yasamamasi i¢in

uygulandig1 yapilan ¢aligmalarda ileri stirtilmiistiir.

1.5. KADININ DINTf HAYATTAKI KONUMU

Alevilik inancinda Hz. Ali soyundan gelenlere kutsallik atfedilir. Hz. Ali soyundan
gelenler dogustan ayricaliklidir. Dedeler cemi yliriitme yetkisine sahiptir, bunun yaninda
hakim, arabulucu ve dini danisman olarak vasiflandirilir. Dedenin esine ana denir. Kadina
dede ile yaptig1 evlilik ana konumunu kazandirir. Ana, dede gibi cem vyiiriitebilir. Ancak
dedenin bulundugu vakitlerde ana genellikle cemi yonetemez. Ananin gorevi topluluk
icindeki kadinlarin sorunlariyla ilgilenmek ve bu sorunlarin dedeye iletilmesinde araci
olmaktir. Ana, kutsal soydan gelen dedenin esi oldugu i¢in ayricalikli bir konuma sahiptir.
Ana gibi kizlar1 da ayricaliklidir.*®® Ana, Hz. Fatima’nin temsilcisi yolu devam ettiren

kadindir. Hz. Fatima’nin gordiigli saygi anaya da gosterilir.

155 Noyan, 129.

1% Menemencioglu, 132.

187 Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 77.

1%8 Zelyut,62.

159 David Shankland, Antropoloji ve Etnisite: Yeni Alevi Hareketinde Etnografyanmn Yeri, (Ed. Tord Olsson
vd.), (Cev.: Bilge Kurt Torun ve Hayati Torun), Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Istanbul 2003, 97.
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Glingdr yaptigl bir alan arastirmasinda Yoriik Baba’nin konuya dair goriislerini
ifade etmistir: “...kadinlar ceme girerler ve eskiden olmasa da simdi ayr1 otururlar, bizim
inancimiza gore toplu ibadetlerden kadinin ¢ikarilmasi Isldm’a aykiridir, kim diyebilir ki
peygamberimiz kadinlarin ibadetlere toplu gelmesini yasaklamis? Kimse bunu iddia
edemez, bu zamanla olmustur, hem kisi kadintyla bir hayat boyu her seyinde ortak olmak,
onunla huzuru bulmak i¢in evlenmez mi? Oyleyse ne ibadette ne de baska yerde kadini
ayirmak dogru degil, iistelik kadinla istisare etmek Peygamberimiz ve Hz. Ali’nin de
siinnetidir.”*®® Cakir Baba ise “...biz cem esnasinda insanlara “analar”, “babalar” diye
hitap ettigimiz gibi, yola girenlere de bir¢ok ismin yaninda bilhassa “canlar” deriz, can
bize gore ruhtur, yoksa digerine biz “ten” deriz, ten fanidir ancak “can” dyle degil, o ruhu
temsil ettiginden o &lmez, onun igin bizde cinsiyet bilhassa anilmaz.”%®! seklindeki

ifadeleriyle konuya tasavvufi acidan yaklasmaktadir.?

Tasavvufi perspektif kadinin konumu iizerinde etkili olan faktdrlerdendir. Tk islami
tasavvuf hareketlerine bakildiginda kadin dervislere rastlanmaktadir. Gogebe Tiirklerin
Islam’1 kabul etmesinde etkili olan sufilerin hosgdriilii anlayislar: dini alanda da etkisini
gostermistir. XII. ylizyilda kadin ve erkekler tekkelerde beraber bulunmuslardir. Burada
kadin dervislerin oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Mevlevi tekkeleri XVI. yiizyila kadar
kadinlara da agiktir ve tekkelerdeki kadinlardan tekke seyhi olanlar ¢ikmistir. Bektasilik
inancinda da ibadet yerlerinin kapilarimi1 kadinlara agik tutmus ve kadinlar tekkelerde
onemli mevkilere gelmistir.®® Alevi kadinlari, toplumsal yasamin yaninda dini ayin ve

torenlerde aktif goérev almislardir.

Hac1 Bektasi Veli doneminde kadin dervisler vardir. Selguklu doneminde kadinlar,
eski inanglarindan kaynakli ve siirdiirdiikleri kadinli- erkekli toplant1 yapip, sélenlerinde
kimiz igtikleri, kopuz c¢aldiklari, Oguzname ve Dede Korkut destanlarindan bdliimler

okuduklari bilinmektedir.164

160 Ozcan Giingor, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma (Beypazary/Karasar
Yoresi Ornegi), (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2007, 273.

181 Giingér, Giiniimiiz Alevi/Bektasi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, 273.

162 (Jnliisoy, 70.

163 Bahadir, Alevi ve Bektasi Kadin Dervigler, 12.

164 Fevzi Rengber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilikte Cem ve Cemevleri, Sirnak Universitesi
Yayimnlar1, Sirnak 2018, 25; Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Turan Nesriyat
Yurdu, Istanbul 1969, 325.
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Anadolu Selguklulart déneminde kurulan Baciyan-1 Rum teskilati, kadinlarin her
alanda bilfiil olduklarmin gostergesidir. Teskilat liyesi kadinlar sosyal, siyasi, askeri,
kiltiirel ve ticari eylemlerde erkeklerle beraber hareket etmisler, erkeklerle birlikte zikir,
sohbet ve sema ayinlerinde bulunmuslardir.’®® Giiniimiizde bu gelenek hala devam

etmektedir ve Cem ayinlerinde kadinlar olmazsa olmaz unsur haline gelmistir.

Erdz’e gore cemler, Saman ayinlerine benzemektedir. Icerik olarak ikisinde de
sema, raks ve miizik temel 6gelerdir. Hunlar’in ve Goktiirkler’in miladi VI. yiizyil ve VII.
ylizyllda sema ve semah ayinlerine benzer ayin yaptiklar1 ve dans ettikleri
bilinmektedir.1®® Bu danslarin veya oyunlarin tek basina sadece kadin veya erkek
kiimeleri arasinda veya iki kiime arasinda ya da kadin erkek birer kisi ile oynadig ifade

edilmistir.'%’

Cin siirlerinde de Tiirklerin bu danslar1 yer almaktadir. Bir Cin siiri kadinlarin da

yer aldig1 dans1 soyle ifade etmistir:

“Déne-done raks eden yabanci kizlar!

Done done raks eden yabanci kizlar!

Gonliiniiz sanki bir saz, elleriniz sanki birer diimbelek,
Sazlar ve diimbelekler calinca, kollarimizi actiniz.
Done-done, durmadan donerek, kar firtinasi gibi,

Tek ayakiistiinde sola ve saga,

Hic durmadan, bin kere dondiiniiz, on bin kere dondiiniiz”.
Bir baska siirde ise:

“Giizde daldan diistip titreyen yaprak gibi.

Kig riizgdrina tutulup dondiiler.

Sanki gok kusagt gibi bir hafif kumas idiler.

Gok de firtinali bir riizgar gibi dondiiler.

Bu ne zaman bagladi? Ne zaman bitecek. 168

ifadeleriyle raksin betimlemesi yapilmaktadir. Eroz, Cinlilerin betimlemelerini yaptigi bu

raks ile Mevlevilerde, Ahilerde ve Alevilerde goriilen semabh ritiieli ile ayni sey oldugunu

185 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Bactydn-1 Riim, Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Konya 2008, 61-94.
166 Eroz, 318.

167 Baykara, 223-224.

168 Emel Esin, “Sema”, Tiirk Edebiyati Aylik Fikir ve Sanat Dergisi, 3(36), Istanbul 1974, 13-14.
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ileri siirmiistiir.!®® Korkmaz’a gére semahin sadece kadin ya da erkekler tarafindan icra
edilse de tercih edilen kadin/erkek beraber icra edilenidir'’® Kadinli/erkekli ayin ritiielinin

tizerinde Samanist etkiler oldugu 6ne siiriilmektedir.

Alevi topluluklar1 din, 6nder durumundaki kimi dede ocaklarinin bir kadina bagh
oldugu goriilmektedir. Ornegin Adryaman’m Celikhan ilgesi Bulam bdlgesinde Zebran
(Sar1 gok) ziyareti bulunmaktadir. Bu ziyaret, Zebran adinda bir kadin pire ait olup, ayn1
siilaleden gelenler tarafindan bir ocak olarak bilinmektedir. Bu kadin pire bagli ocaktan

gelenler, son dénemlere kadar Alevi gruplara dini hizmetler gotiirmekteydiler.’t

Dini alanda kadinin ana olmasi, dervis olmasi ve cemde kadin-erkek ayriminin
olmadig1 sdylemleri en esitlik¢i sdylemlerdir ve bu bakis agisinda herkes candir. Ibadet
yerine, nefsi isteklerden siyrilarak hak ile bir olmak i¢in gelindiginden hi¢ kimsenin
kadinlik veya erkeklik sifatlarina bakilmaz. Bu iddianin temel dayanagi Alevilik
inancindaki mirac ve kirklar anlatisidir. Anlatiya gore: Hz. Muhammed mirac dondisiinde
bir ses duyar ve bu ses ona Kirklarin kapisina gitmesini séyler. Hz. Muhammed, tarif
edildigi sekilde Kirklarin kapisina gelir ve kapiy: galar. Igerden “Kimsin” diye bir ses
gelir. Hz. Muhammed “Ben ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa’yim” der.
Icerdeki ses “Bizim peygamberimiz i¢imizde, git iimmetine peygamberlik yap” diyerek
kapiy1 agmaz. Hz. Muhammed ikinci defa kapiy1 ¢alar ve aym diyalog tekrarlanir.
Vazgecip geri donmeye davrandiginda, Cebrail onu, “eger iceri girmezse MiraC’inin
kabul olmayacagi konusunda uyarir. Hz. Muhammed’e “ben yetimim, 6ksiiziim, sizden
biriyim” demesini, kapinin boylece agilacagini sdyler. Hz. Muhammed iigiincii defa
kapiya giderek “Ben yetimim, oksiiziim, sizden biriyim” der ve kapi acilir. Igeri
girdiginde, oradakilerin kim oldugunu secemez. Ona “Biz Kirklariz” denir. Ancak Hz.
Muhammed igeridekileri sayar ve 39 kisi olduklarim1 fark eder. 40. kisinin nerede
oldugunu sorar. “Selman seydullah’a gitti” denilerek ona bir yer gosterilir ve Hz.
Muhammed oturur. “Sizin ulunuz, biiyiigliniiz kii¢iigiinliz kim” diye sorar. Konustugu
kisi Ali’dir. Ancak onun Ali oldugunu fark etmez. Ali ona “Bizim biiyiliglimiiz de bir,
kii¢liglimiiz de. Birimize nester vursan hep bir olur kanimiz” diyerek cevap verir. Ali’nin

koluna bir nester vurulur. Oradakilerin hepsinin kan1 Ali’de birlesir. Pencereden ya da

169 Eroz, 320.
170 Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektagilik Terimleri Sozligii, Ant Yaynlar, Istanbul 1994, 311.
171 Bahadir, “Alevi-Bektasi Inancina Gore Kadm,” 18.
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kapidan da “seydullah”a giden Selman-1 Farisi’nin kan1 gelir. Selman-1 Farisi bir tiziim
tanesi ile doner. Hz. Muhammed’den bu {iziim tanesini 40 kisiye paylastirmasi istenir.
Muhammed nasil yapacagini bilemez. Bu sirada Cennet’ten bir tabak gelir. Muhammed
bu tabagin iginde {iziim tanesini bir yesil el ile birlikte ezer. Uziimden olan engiir serbetini
bir kisi iger ve orada bulanan herkes hos olur, iiryan biiryan semaha kalkar. Peygamber
de semaha kalkmistir. Birden bagindaki sarigi diiser. Orada bulunanlardan bir kismi
sarigindan parcalar alir ve bellerine baglar. Cemlerde bele baglanan “kemerbest” adli
kusak bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Semah donen bu kirk kisinin 17’°si kadin 23’1 erkektir.
Ayn1 mekanda birlikte ibadet etmislerdir.’

Kirklar, Aleviler i¢in en iist mertebe olarak kabul edilmistir. Kirklar meclisinin
icinde kadinlarin olmasi da olgunluga eren her kisinin cinsiyetine bakilmadan kirklar
meclisine alindig1 anlagilir. Olgunluk en {ist makam hak edenin aldiginin gostergesidir.
Kirklar ile ilgili diger bir anlatida iglerindeki kadinlardan birinin Hz. Fatima oldugu
sOylenmistir. Cem sirasinda siipiirgecinin okudugu giilbankta: “Biz {i¢ baciydik Kirklar
meydaninda siipiirgeciydik.” diye bir boliim de onlarin Kirklarin i¢inde oldugunu

gostermektedir.!”

Alevilerin cem torenleri bolgeden bolgeye degisiklikler gosterse de kadinlarin
genelde cem torenlerinde bir yeri vardir. Kadinlar, cem esnasinda erkeklerle birlikte posta
oturmak ve cemin yiritilmesini saglamak dahil biitiin gorevleri yerine

getirmektedirler.t’

1.5.1. Cem Ayinlerinde Alevi Kadim

Alevilikte dini ayin niteligi tasiyan cem tdrenlerinin ayri bir yeri vardir.1”® Cem
ritiielinin kokenlerinin Samanizm nitelikli oldugu, Ahmet Yesevi’den beri Orta Asya ve
Anadolu’da kadm-erkek birlikte dini ritiiel yaptiklari bazi arastirmacilar tarafindan ileri

stiriilmektedir.1"®

172 Emine Yiiksel, Alevi-Bektasi Kiiltiirinde Yaratihs Anlatilart ve Toplumsal Cinsiyet Iliskileri,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016,
54,

118y, Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Kiiltir Bakanhig1 Yaymlari, Ankara 1998, 131.
174 Bahadir, Alevi ve Bektasi Kadin Dervigler, 13.

15 A. Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1996, 253.

176 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 55.
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Cem torenleri topluluk i¢indeki dayanismayi, birligi ve beraberligi saglamaktadir.
Bunun yaninda cem torenleri ile yeni nesillere inanglarin ve geleneklerin aktarimi da
saglanir. Toplulugun biitiin tyelerinin, kadin-erkek-¢ocuk torene katilmalari, Cem
toreninin kendine 0zgii yapisindan kaynaklanmaktadir. Torenlerde cinsiyet ayrimi

gozetilmez, herkes baci-kardestir ve kimse kimseye cinsel kimligi iizerinden bakmaz.

Islam, dini pratiklerin yapilmasinda kadin ve erkegin ayn1 mekan ve zamanda bir
ve beraber ibadet etmelerine miisaade etmemistir. Islam inancindaki karsilikli
mahremiyet diisiincesi bunu en basindan engellemistir. Fakat Alevi inanisinda bu
durumun farkli oldugu goriliir. Vorhoff, cem ayinlerinde kadin ve erkegin bir arada yer

almalarinin Alevi inancinda ahlaka aykir1 goriilmedigini ifade etmistir.}”’

Alevi gelenegi insan1 merkeze alir ve Allah herkesin yaraticisidir. Ibadet herkes
icindir. Bu sebeple kadin erkek ibadet esnasinda birbirinden ayrilmaz ve ayinlerini
birlikte yaparlar. Ayinde esas olan insan olmak ve iist kimliktir. Uyeler ayin esnasinda

cinsel kimliklerinden siyrilirlar ve orada insan olarak iist kimlikleriyle bulunurlar.'’®

Cem ayinleri, genellikle kasim-mart aylar1 doneminde yapilir. Yaz aylari yogun
calismayla gectigi icin sonbahar ve kis aylari tercih edilir. Persembe aksamlari kdyliilerin
sigabilecegi biiyiikliikteki bir evde dedenin katilimiyla yapilir.}”® Giiniimiizde cemler

genellikle cem evlerinde yapilmaktadir.t®

Cem ayinleri bolgeden bolgeye farklilik gostermektedir. Buna ragmen cemlerin
cogunda kadinlarda gorev almaktadir. Kadinlar, cem sirasinda erkeklerle beraber posta
oturmak ve cemin yiriitiilmesi gibi iist gorevlerin yaninda biitiin gorevleri yerine

getirmektedir.

Sivas’in Camsik yoresinde cumhuriyetin ilk yillarinda kimi dede soylu kadinlar
posta oturmus ve cemi yonetmislerdir. Dede Hiiseyin Gazi Metin, biiyiikk annesi olan
Fatma Ana’nin ceme geldiginde, dedelerin postu ona biraktiklarini sdylemektedir.
Bunlarin disinda yine Hiiseyin Abdal ocagindan Isaf (insaf) Ana ve Ela Ana, posta

oturarak cem yiiriitmiislerdir.! Yine giiniimiizde gorevini devam ettiren Denizli merkeze

117 \orhoff, 56.

178 Temren, 317.

119 Figlal, 331; Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 173.
180 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 57.

181 Bahadur, “Alevi-Bektasi Inancina Gére Kadin,” 19.
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bagli Uyanik koyilindeki Sultan Battal, posta oturarak hizmet yiiritmektedir. Haci
Bektas’taki Celelebilerin onayi ile Sultan Battal, Denizli Abdallarina 5-6 senedir cem

hizmetini posta oturarak yerine getirmektedir.®?

Rehber hizmetinin aslinda kadinlara ait bir hizmet oldugu Bektasi
uygulamalarindan da anlasiliyor. Inanca gore, miirsit talibin yol babasi, rehber ise yol
anasi olarak kabul edilir. Trakya bolgesi Bektasilerinde, kadinlar da rehber hizmeti

yapmaktadir.18

Cemlerdeki on iki hizmetten biri olan zakirlik gorevini iistlenen kadinlar da
bulunmaktadir. Yoriikan kadinlarin posta, erkeklerin yaninda oturdugunu sdylemektedir.
Sivas Camsik’ta, Hiiseyin Abdal ocagindan Ela Ana, bir¢ok cemde zakirlik yapmustir.
Yine aym yorede yasamis ve bir nevi evliyalastinnlmis Asik Fato’nun da uzun sure
dedelerle birlikte cemlerde zakirlik yaptigi, kendi akrabalarinca anlatilmaktadir. Yine
Bulgaristan’daki Aleviler arasinda, cemin yiriitiilmesi ve deyislerin okunmasinda

kadmlarm da eslik ettigi bilinmektedir.'®*

Cemlerde oturus pozisyonu sehirlesme ile birlikte degisiklikler gostermeye
baslamistir. Anadolu koylerinde yapilan cemlerde koylii halk birbirini tanidigi igin
kadinlar eslerinin yanina oturmak suretiyle kadin erkek karisik oturulmustur. Sehirlesme
ile birlikte cemaatin birbirine yabanci olmasi sebebiyle birbirini tanimayan insanlar yan
yana oturmak yerine aynit mekan i¢inde kadinlar sag, erkekler sol tarafta olacak sekilde

yerlerini almiglardir. Ancak kadin ve erkek arasinda bir bolme bulunmaktadir. 18

Cem, i¢ ice iki halkadan olusur. Halkanin 6n tarafinda erkekler yer alir, ikinci
halkada ise kadinlar ve diger erkekler yer almaktadir. I¢ halka cemin ydnetici
kadrosudur.®® Dede cemin yoneticisidir. Pir postuna oturur. Saginda rehber, solunda ise
zakir bulunur.®” Dede ortada olacak sekilde i¢ halkada yola bagli, kamil olan “Cem

Erenleri” ile muhtar, dernek bagkani ve kdyiin ileri gelenleri bulunmaktadir. Bu ileri gelen

182 Bahadur, “Alevi-Bektasi inancina Goére Kadin,” 19.

183 Bahadur, “Alevi-Bektasi inancina Goére Kadin,” 19.

184 Bahadur, “Alevi-Bektasi Inancina Gére Kadin, 720.

185 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 123.

186 Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, 360; Bahadir,
Alevi ve Bektasi Kadin Dervisler, 21.

187 Yiiksel, 58.
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kisiler disindaki dedenin esi ve kizlar1 da dahil olmak iizere diger kadinlar ve erkekler dis

halkada oturur.88

Cem on iki hizmetten olusur. Cemin 0zilinii olusturan on iki hizmet, musahip olan
on iki gorevlinin bellerine bagladiklar1 kemer bez adl1 kusakla cemin pratiklerini yerine
getirmeleridir. Dedelik disindaki diger gorevler talipler yani kutsal soydan gelmeyen

tiyeler tarafindan yapilir. On iki hizmet gorevleri soyledir:
Dede: Kutsal soydan gelen, on iki hizmeti yoneten, sorunlar1 ¢ézen kutsal kisidir.

Rehber: Yolun gereklerini bildigi i¢in gorgiisii yapilanlara ve gorgii ceminde
dedeye yardim eder. Toplum ile dede arasinda aracidir. Dedenin olmadig1 vakitlerde cemi

yonetir.

Gozcii: Cemin diizeninden sorumlu kisidir cem siiresince elinde asasi ile ayakta

bekler ve toplulugun cem sirasindaki davraniglarini kontrol eder.

Cerager (Delilci): Cem yapilan ortami kurbanin yagi ve tuz ile aydinlatir. Buna
¢erag uyandirmak da denir. Gliniimiizde aydinlatma i¢in mum veya lamba kullanilir cem
siiresince ortami aydinlik tutmalidir. Cem bitince mumun séndiiriilmesinden yani sir

edilmesinden sorumludur.

Zakir (Sazandar, Asik): Cemin saz1 ve soziidiir. Cem esnasinda sOylenen dinsel
siitleri ¢alg1 esliginde sdyleyen ve semaha da c¢algisiyla eslik eden kisidir. Duazlari®®

okur semahlari ¢alar.

Stiptirgeci  (Ferras, carci): Her hizmetin sonunda sliplirge calarak Allah-
Muhammed-Ali isimlerini anar, siipiirgeyi ti¢ kez yere siirer ve temsili olarak yeri

temizler. Gegisleri belli eder.

Sakka (Dolucu, Ibrikdar): Sakka suyunu dagitir, elindeki sudan Hz. Hiiseyin i¢in

aglayan toplulugun ferahlamasi igin su doker.

Sofraci (Kurbanci): Kurban ve yemek islerinden sorumlu kisidir.

188 (Jger, 360; Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 20-21; Vorhoff, 257; Mehmet Yaman,
Alevilik 'te Cem, Cem Yayinlar1, Izmir 2012, 84.

189 Dyaz, Fars¢ada on iki sayisinin okunusu olan devazdeh’in kisaltilmus sekilde sdylenisidir. Duaz-1 imam
ise on iki imamlarinin adinin anildig siirlerdir.
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Pervane (Semah): Cemin yapildig1 yer ile disaridakiler arasinda iletisim saglar
ceme gelenlerle ilgilenir. Bunun yaninda kadin ve erkeklerden olusan canlar miraglama

esliginde semah doner.

Peyik: Koyliilere cemin yapilacag saatini ve zamanini duyurur.

Iznikci (Meydanci): Cemin yapildigi mekanin temizligini yapar ve gelenlerinin
ayakkabilarini yerlestirir ve sahip ¢ikar.

Bekei: Cemin yapildigi yerin giivenliginden sorumludur kapida bekleyen kdyiin

giris ¢ikisindan sorumlu kisidir.**°

Alevilik inancinda on iki hizmetteki gorevlerin birbirinden {stiinligi ve
asagiliginin olmadigr ileri siiriiliir. Bahadir’a gore hizmetteki gorevlerin hepsi dnemlidir.
Baz1 bolgelerde kadinlarin bircok gorevi yapmasi esitlik sOyleminin gostergesidir.
Kadinlar cemi yliriitebilir, cem sirasinda erkeklerle birlikte posta oturabilir, cemin
yonetimi ve yiirtitiilmesi dahil biitiin gorevleri yerine getirebilir. Bu bolgelerde yapilan

on iki hizmette yapilan gorevlerin higbirisi digerinden iistiin kabul edilmez.'%

Hizmetteki goérevlerin hepsi 6nemlidir. Siipiirgeci gorevi yalnizca kadina ait bir
gorev degildir. Erkeklerde siipiirgeci gorevini ifa etmektedir. Siiplirgeci Giilbankta:
“Stiptirgeciyiz, Giiriifii Naciyiz, Kirklar ceminde ii¢ baciyiz. Siipiirgeci Selman, kor olsun
Mervan, zikir etti methi sahibi zaman. Destimiz deman, kiifriimiiz iman, yardimcimiz on
iki imam. Nefes pirdedir’®? ifadelerinde siipiirgeci Selman-1 Farisi’dir, dolaysiyla da
gorevi ilk ifa eden bir erkektir. Giiniimiizde Trakya bolgesinde kadin dervisler
bulunmaktadir ve rehber hizmeti de yapmaktadir. Kadinlar dini alanlarda erkekle esit

pozisyonda yer almig ve ayinleri birlikte icra etmistir.

1.5.2. Kadin Karsit1 Séylemin Araci Olarak “Mum Séndii” ithamm

Alevilikte kadinin esitligi ve haklar1 konusu ele alinirken deginilmesi gereken
noktalardan biri de ‘mum sondii’ iddiasidir. Kadin1 degersizlestiren bir iddiadir. Alevi

inancinda kadimn-erkek birlikte ayin yapilmasi ve cem ritiielinin sonunda mumlarin

1% Mehmet Yaman, Alevilik, Ufuk Yayincilik, Istanbul 1994, 161-162.; Bozkurt, Aleviligin Toplumsal
Boyutlar, 169-172.; Figlah, 336-368; Okan, Canlarin Cinsiyeti, 57-58.

191 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 19-20.

192 Bahadur, “Alevi-Bektasi Inancina Gore Kadm,” 24.
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sondiiriilmesi yabanci topluluklar tarafindan farkli yorumlamalara sebep olmustur.
Alevi-Siinni  ayrismasim1  besleyen unsurlar topluluklarin  birbirine  dnyargil
davranmasindan kaynaklanmaktadir. Bu 6nyargili anlayisin en yakici 6rnegi “Alevilerin
mum séndii yaptiklar1 ana-baci tanimadiklar seklindeki cinsel sapkinlik iftirasidir.'%
“Aleviler cemlerde mum sondii yaparlar, onlarin cemi bir climbiistiir, ana, baci
tanimazlar, iiryan piiryan olurlar.” seklindeki sozler kulaktan kulaga nesillerce aktarilmig

ve giiniimiize kadar gelmistir.*®*

Giliniimiizde bu tarz iddialar eskisi kadar olmamakla birlikte canliligini
korumaktadir. Iddiaya gore Aleviler cem ayinlerinde bir mum yakarlar ve meydana bir

horoz salarlar. Horoz kanatlarini ¢irpinca o mum soner ve oradakiler cinsel iliski yasarlar.

Mum sondii  yakistirmast aslinda Alevi toplumuyla Dbirlikte kadimi da
degersizlestiren bir ithamdir. Kadin s6z hakkina sahip olmadan erkegin isteyecegi kadina
sahip olacagi diislincesi hakimdir. Kadina deger veren bir toplumun bu iddiaya gore

hareket etmesi, esitlik ve kadinin degerli oldugu iizerine diisen bir kara golgedir.

Eylipoglu’na gore Alevi toplumlar1 kadin1 ana, es, bact gibi gergek sifatlarinin
disina cikarilip “odalik, oynas, goniil eglencesi” olarak gdérmemis ve bu durumu hos
karsilamamustir. ' Alevi yazili kaynaklarindan, imam Ca’fer Sadik Buyrugu’nda pirin
esinden baskasina kusak ¢6zmesi, livata yapmasi, zina yapmasi biiyiik giinahlar arasinda
sayllmaktadir. Topluluktaki bireyler, esini aldatmayacag: gibi diger kadinlara da yan

gdzle bakamaz, kardesi gibi gérmekle sorumludur.%

Cem ayininden sonra dedenin taliplere “Belinizi saklaym, baskasinin donuna
girmeyin, zina etmeyin, zina yapan adam yiiz bin yikansa paklanmaz.” seklindeki

hitabindan ve uyarisindan bahsedilmektedir.'%’

Alevilik inancinin esaslarii olusturan “eline, beline, diline hakim olmak™ ilkesi
biitlin topluluklarin yerine getirmesi gereken temel ahlaki kurallardandir. Eline sahip olup

bagkasinin malin1 ¢alinmaz. Beline sahip olup helalinden baskasina meyledilmez.

19 Dogan Kaplan, “Alevilere Atilan ‘Mum Séndii’ Iftirasimin Kokenleri Uzerine”, Hiinkar Alevilik-
Bektagsilik Akademik Arastirmalar Dergisi, 1(2), 2014, 41.

1% Ahmet Refik Altmay, On Altinct Asirda Osmanli Devrinde Rafizilik ve Bektasilik, La Kitap, Istanbul
1932, 1-42.

195 Eyuboglu, 338.

196 Korkmaz, Yorumiu Imam Cafer Buyrugu, 77-184.

197 Eroz, 138.
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Kimsenin namusuna goz dikilmez. Kisinin diline de sahip olmas1 gerekir. Diline sahip
olmak da kétii s6z konusmamak ve dedikodu yapmamak demektir.. Beline sahip olmayip
zina sugunun isleyen, bagkasinin namusuna goz dikenin cezasi topluluk tarafindan

dislanma ve diiskiinliktiir.*%

Alevi toplumunda, “diiskiin olmak” topluluk {iyeleri tarafindan géze alinamayacak
cezalardandir. Diiskiin olanin yiiziine bakilmaz, evine gidilmez, evlere alinmaz, misafir
edilmez, dergaha alinmaz, ugradig1 yere ugursuzluk, bereketsizlik getirecegine inanilir.**°
Omegin  Tahtacilar®®  toplulugu ge¢mis donemlerde =zina yapan1 yakarak
cezalandirmiglardir. Yine gegmis donemde zina yapanin ¢cam agacina baglanip yakildigini

Izmir, Aydim, Toroslar bolgesinde yasayan Y oriikler aktarmugtir.2%

Alevi inancinda zina sugunun biiylik gilinahlardan ve agir cezalarinin oldugu
goriilmektedir. Buna ragmen zinanin mesru bir hale biirlindiigii iftiranin muhatab1
olmuslardir. Alevilere atilan bu iftiranin kékenleri, iftiranin atilma sebeplerini ortaya

koymaktadir.

Kapali toplum yapisina sahip olan Alevilik inanci hakkinda atilan iftiralarin ve
yapilan su¢lamalarin inang iiyelerinin kendilerini ve ritliellerini sir gibi saklamalar1 da
etkili olmustur. Evliya Celebi’nin ifadesiyle “dedikoducu, ¢ekistirici, kinayici, herkesin
ayip ve kusurlarini ortaya dokiip sagici, acimasiz ve yerici” olan kimi insanlarin bu iftiray1
atmasma neden olmustur.?%2 XVI. yiizyillda yasanan siyasi, sosyal olaylar iftiralarm
cikisini tetiklemistir. Bu donemde Osmanli imparatorlugunda devlete kars1 bir¢ok isyan
cikmistir. Tiirkmenlerin sosyal yasamlarindan memnun olmamalari isyan ¢ikarmalarina
neden olmustur.?%® Cikarilan isyanlar devlet tarafindan bastirilsa da isyancilarm bir daha
isyan etmelerini engellemek, giiglerini kirmak adina bu tarz iddialar ortaya atilmustir.

Diger toplumlar arasinda yayilan bu iftiraya itibar edenler olmustur.?%*

198 Yaman, Alevilik, Inang-Edeb-Erkdn, Demos Yaymlari, Istanbul 2011, 245-290: Yildiz, Anadolu
Aleviligi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2004, 234.

199 Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 77-185.

200 Recep Yiiner, “Anadolu Alevilerinin Toplumsal ve Dini Yasamlarinda Kadinin Yeri”, Turkish Studies-
Comparative Religious Studies, 15(3), 2020, 470.

201 Broz, 290.

202 Kaplan, 47.

203 Altinay, 1-42.

204 Gokgen Cath, Istanbul ve Nevsehir’'de Alevi-Siinni Evliliginin Antropolojik A¢idan Incelenmesi,
(Yayimlanmanms Doktora Tezi,), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, 58.
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Nitekim o donemde seriye sicillerine gore Osmanli fetvalarinda bununla ilgili bir
ornekte 1571 tarihli bir sicilde, Kastamonu yakinlarindaki Haci-Yiikii koyiinden bir kadin
kocasii Kizilbas oldugu gerekgesiyle sikayet etmektedir. Kadin kocasinin kendisi gibi
Kizilbaglarla tenha bir evde toplanip saz ve ¢algi caldigini, mum sondiirdiiglinii ve

oradakilerin bu tarz eylemlerde bulundugunu anlatmistir.2%

Katip Celebi bahsi gecen fetvalarin ve kayitlarin, Osmanli yonetiminin kendini
koruma amaciyla ortaya ¢ikardigini, Safevi propagandasina katilan Tiirkmenlerin bu tarz
iddialarla  zayiflatilmis kontrol altinda tutulmasi i¢in oraya c¢ikardiklarini
sdylemektedir.?%® Katip Celebi’nin ifadesiyle “taraf-1 saltanat-1 aliyye canibini himaye
iclindiir.” Yani devletin ali menfaatleri neyi gerektiriyorsa fetvalar o dogrultuda

verilmistir s6zleri olayn aslii ortaya ¢ikarmustir.?%’

Alevi topluluklari devletin resmi din anlayisindan uzak oldugu ve resmi din
tarafindan bidat sayildigi igin ibadetlerini gizlilik i¢inde ve gece yapmaktadirlar.
Ibadetlerin kadin-erkek bir arada yapilmasi ve gece vakti gizli bir sekilde olmasi bu
ayinler hakkinda sliphe uyandirmistir. Gece vakti ibadetlerin yapildigr Alevi koylerine
jandarma tarafindan cem baskinlar ile ilgili birgok hikaye de anlatilmaktadir. Cem ritiieli
esnasinda mum yakilmasinin sebebi ayinlerin gizlilikten dolay1 gece yapilmasi ve ortami
aydinlatmak i¢in mum ya da yag kullanilmasini1 gerektirir. Cemi aydinlatma ve bitiminde
sondiirme gorevi ¢eraga aittir. Cerag uyandirmak, cemi aydinlatmak bunun yaninda Hz.
Ali ve Hz. Muhammed’in nuru ile aydinlanmak demektir. Cem ayinlerinde, on iki imami
temsilen on iki hizmet yiiriitiiliir. Bu hizmetlerden biri de “Cerag Uyandirma”dir. “Delil
Uyandirma” olarak da isimlendirilen bu ritiielde yaratici olarak Allah’1, sah-1 risalet
olarak Hz. Muhammed’1 ve sah-1 velayet olarak da Hz. Ali’yi temsilen lic mum yakilir.

Mum yakilmadan énce ayetler okunur. ilgili ayetlerin meali sdyledir:

“Allah goklerin ve yerin nurudur (isik verenidir). O nun nirunun misali,
icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam (billur) i¢indedir, cam
inci gibi parlayan bir yidiza benzer; (bu kandil) doguya da batiya da ait
olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin
agacindan yakilir. Nir tistiine niir. Allah niruna diledigini kavusturur. Allah
insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir” (Nur,

205 Altinay, 84.

206 K atip Celebi, Mizdnii'l-Hakk fi Ihtiydri’l-Ahak, MEB. Yayinlari, Istanbul 1993, 22-23; Cem Erseven,
Aleviler’'de Semah, Ekin Yayinlar1, Ankara 1990, 107-108.

207 Kaplan, 47.
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24/35). “ Allahin yapimasina ve icinde isminin anmilmasina izin verdigi
evierde, aksam sabah Allah’1 tenzih ederek anarlar.” %

Ritiiel baglamadan 6nce ayetler okunur. Mum sondiiriilmesi ayinin bittigi manasina
gelmektedir. Atilan iftira da mumun sénmesiyle kimin kiminle iliski i¢inde oldugunu
bilmeden bir birliktelik yasandigin1 sdylemek ayni zamanda Alevilerin ensest iligki
iddiasina dair bir suglamadir. Iftiraya konu olan ¢erag uyandirmanm Kur’an ayetleri ile
yapiliyor olmasi iftiray1 ortaya atanlari utandiracak mahiyettedir. Bu ithamlar Aleviler
tarafindan reddedilmistir ve gergegi yansitmadiginin iftira oldugunun alt1 ¢izilmistir.
Iftiralarm ortaya ¢ikis sebebi, siyasi olaylar, dnyargi, kapali toplum olmas1 ve topluluk

hakkindaki bilgilerin &tekiler tarafindan kulaktan dolma bilgilerle aktariimasidir.?%

1990 yilinda yaynlanan Alevi bildirgesinde iftiralar ve sebepleri hakkinda su
aciklama yapilmustir: “Ulkemizdeki ¢ogunlugu olusturan Siinni Miisliimanlar, Alevilik
hakkinda hemen hemen higbir sey bilmiyor. Alevilik hakkindaki goriisleri, tamamen
olumsuz Onyargilardan, soylentilerden dogan yakistirmalardan olusuyor. Gegmiste
seriat¢1 Osmanli Devleti zamaninda Alevilere karsi yaratilan iftiralar, bugiin de bazi
insanlar tarafindan gergek gibi kabul ediliyor. Osmanli zihniyetini bu ¢agda yagatmaya
kimsenin hakki yoktur.”?!® Yapilan bir alan arastirmasinda kendilerine yonelik bu
iddialar1 dile getiren, lise mezunu orta yas ve memur bir kimse: “... Bizimle ilgili bir siirii
yanlis anlama var, bazen bizim i¢imizde de bazi seyleri tam bilmeyen insanlarda yanlis
anlamaktadirlar. Meseld tlryan olmak g¢iplak olmak anlaminda degildir, diinyevi
organlardan ve goriinilisten kurtulup, gergek alemde “can” olmak anlamini tasgimaktadir.
Yani liryan iistiindeki elbise olan et kemikten kurtulup ruh olmaktir. Yani burada viicutta

bulunan et, kemik bir elbise olarak sdylenmektedir.”?!!

Aleviler eline, beline, diline sahip ol diisturunu benimsemistir. Zinay1 diiskiinliik
kabul etmis ve musahip c¢ocuklarinin evliligini kardeslik bagi zedelenmesin diye
yasaklamistir. Alevilerin namus konusundaki hassasiyeti 6rnek gosterilen uygulamalarla

asikardir. Muhalif ve kapal1 topluluklara kars1 bu itham insanlik tarithinin her ddneminde

208 Nur, 24/36.

209 yijksel, 57-58.

210 «“Alevilik Bildirgesi”, Cumhuriyet Gazetesi, 15 Mayis, 1990.

21 Ozcan, Giiniimiiz Alevi/Bektagsi Kimligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma, 273-274.
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goriilmiistiir.?!? Giiniimiizde bu iftiranin halen var olmasi ¢dziime kavusturulmayi

bekleyen sorunlardandir.

Netice itibariyle iddialarin asilsiz oldugunu, zan, Onyargi ve iftira kaynakl

oldugunu soyleyebiliriz.

212 Kaplan, 51.
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IKINCI BOLUM
ANADOLU ALEVILIGi LITERATURUNDE ESITSIiZLiK SOYLEMI

2.1. ESITSiZLiK SOYLEMi BAGLAMINDA ANADOLU ALEVILiGINDE
KADIN

Alevilik inanc1 kadmn-erkek esitligi ilkesini savunmaktadir. Alevi toplumunun
nazarinda cinsiyet ayrimi yoktur. Biitiin insanlar candir. Kadin-erkek arasinda bir ayrim
gozetilemez. Kadin-erkek esitligi sdylemi Alevilik inancinin giiclii sdylemlerinden
biridir. Yapilan calismalarin ¢ogunlugu bu sdylemi destekler niteliktedir. Buna karsin
giinliik hayatta bu sdylemin hayat bulmadigina dair goriisler vardir. Bu sdylemin sadece
teoride kaldig1 ve pratikte kendine yer bulamadigini ifade edilmistir.

Kadin ve ona yiiklenen toplumsal rol, etnik ya da dinsel gruplar tarafindan kendini
digerlerinden ayirmak ’oteki’ni belirlemek igin bir ara¢c olarak kullanilabilir.?*®

Toplumlarda kadina verilen deger, kadini istiin bir konuma getirmeyi amaglar.

Digerlerine kars1 “Biz buyuz, biz boyleyiz.” mesajin1 veren bir isarettir.

Kadin ataerkil toplumlarda 6nemli kiiltiirel bir semboldiir. Kiiltiir, ahlak anlayisini
belirleyen unsurlardandir. Ataerkil toplumlarin ahlak anlayisinda kadin, kadinin
davranislar1 ve kadinin konumu mevcut ahlak sisteminin odaginda yer alir. Kadin kendisi
icin belirlenen kurallarin igerisinde bir hayat siirer. Kadinin kurallara uymasiyla ailenin

dolayistyla toplumun namusu korunmaktadir.?*

Baz1 Alevi diisliniirler Alevilik inancinda ataerkil sdylemin olmadigini ileri siirerek
kadinin bu kurallar ¢ercevesinde yasamadigini ileri siirmektedir. “Alevi Ataerkilligi”
kavramini, tespit edildigi kadariyla literatiirde ilk kullanan Nimet Okan’dir. Yaptigi
calismalarda iddia edilenin aksine ‘Alevilikte kadin-erkek esitligi’ s6yleminin yasamla
bagdagmadigini ileri slirmektedir. Cinsiyetler aras1 asimetrik iliskilere vurgu
yapmaktadir.?!® Calismamizin bu boliimiinde bu ve benzeri calismalarin gériislerine yer

verilecektir.

213 \Vorhoff, 252.

214 \Jorhoff, 253.

215 Mehmet Ali Yolcu, “Bacilar ve Kardesler: Toplumsal Yap1 ve S6ylem Agisindan Alevi Ataerkilligi”,
Motif Vakfi Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu, Canakkale 2018, 67.
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2.2. ESITSIiZLIK SOYLEMi BAGLAMINDA KADININ TOPLUMSAL
HAYATTAKI KONUMU

Alevilik inancinda kadinin toplumun her alaninda erkekle beraber olmasi esitlik¢i
sOylemi gili¢lendiren argiimanlardandir. Ancak kadinin toplum ig¢indeki pozisyonlari,

konumunun anlasilmasi i¢in agikliga kavusturulmas: gereken konulardandir.

Koylerde yasayan Alevi gruplarin arasinda geleneksel bazi uygulamalar
siirdiiriilmektedir.?® Demirbilek’in yaptig1 alan arastirmasindan konu ile ilgili goriisleri
su sekildedir: Kirsal alanda kadinlar erkeklerle birlikte tarlada ¢alisirlar. Bunun yaninda
ev islerinin sorumlulugu kadindadir. Sofrada once erkekler yemek yemektedir sonra
kadinlara sira gelmektedir. Erkek cocuk “ocagi tiittlirmesi” icin istenmektedir, ihtiyag
olunandir. K1z ¢ocuk, ataerkil topluluklarin ¢ogunda oldugu gibi kiigiik yaslardan itibaren
ev igleriyle tanismaktadir. Demirbilek, ¢alismasinda kiz ¢ocuklarinin ilkdgretimden sonra

okula goénderilmedigini belirtmektedir.?!’

Cocuklarin sorumlulugu onu doguran annenin yaninda ailedeki tiim yetiskin
kadinlara aittir. Anneler ¢ocuklari tizerinde tek karar merkezi degildir. Anneler, babalarina
nazaran kiz ¢ocuklarini daha ¢ok ayristirmaktadir. Kiz ¢cocuklar kiigiik yaslardan itibaren
geri plandaki kisi olarak yetistirilir. Kent 6ncesi kirsal yasamda erkegin egemen oldugu
goriilmektedir. Kirdan kente gogle birlikte bu kati1 kurallarin ve cinsiyet ayriminin
esnemeye basladigr goriilmektedir. Kiz ¢ocuklar artik erkekler kadar egitim alabilir,
calisma hayatina katilabilir. Kadinin da aile i¢inde konusma hakk1 vardir. Egitim seviyesi
yiikselen kadinlar giiniimiizde ¢aligma hayatinda aktif rol oynamaktadir. Kente gdciin
sonuglarinda biri de kadinlarin dogum kontrolle tanigsmalaridir. Bu sayede az sayida cocuk
yapilmaya baglanmistir. Gogle birlikte aile yapisi ¢ekirdek aileye doniistiigli icin anne
cocuklarmin tek sorumlusu haline gelmistir. Bu gelismelerle birlikte kiz ¢ocuklarinin
okutulmas1 yayginlasmustir, artik ailelerde bunun igin caba sarf etmektedirler.?'® Yapilan
calisma Alevilikte var olan esitlik soyleminin kirsal yasamda tam manasiyla
yasanmadigin1 gostermektedir. Gocler ve modernlesme ile birlikte daha uygulanir hale

geldigi sdylenebilir.

216 Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Felsefesi-Inanci-Ogretisi-Erkani, Berfin Yayinlari, istanbul 2008, 27.
217 Melahat Demirbilek, “Alevi Kiiltiiriinde Cocuk”, Toplum ve Sosyal Hizmet, 2007, 18 (2), 71.
218 Demirbilek, 72.
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Alevilik inancinda kadin ve erkegin esit miras hakkina sahip olmasi esitlik
sOylemini destekleyen uygulamalardandir. Bir alan arastirmasinda Alevilikteki bu
uygulamaya dair farkli goriisler ortaya konulmustur. Buna gore miras, babadan ogula
aktarilir ve evlenen, evden ¢ikan kiz mirastan pay alamaz.?'® Kadinin miras konusunda
rizalik gostermesi beklenir. Baba veya erkek kardes kizina/kiz kardesine miras vermez
ama kadin1 buna ikna etmesi, rizasin1 almast gerekir. Kente gé¢gmeden Once bu rizalik
bazen bir bilezik bazen de bir miktar para ile gergeklesirdi. Goglerle birlikte kadinlar esit
miras hakki talep etmeye basladilar. Ancak hala miras payr erkekle esit oranda
degildir.?®*Kadinin toplumsal hayatta roliinii belirleyen uygulamalardan biri de
musahiplik erkanidir. Bir dmiir siiren bu anlagsmada kadinin iglevi kadin-erkek esitligi

ac¢isindan 6nemli konulardandir.

2.2.1. Musahiplik

Aleviligin 6nemli erkanlarindan biri musahipliktir. Musahiplik esitsizlik hususunda
elestirilerin odagi olan uygulamalardan biridir. Alevilerde musahiplige biiyiikk 6nem
verilmektedir. Aleviligin temel 6gretilerinden biri olan musahiplik ylizyillardir saygin bir
kurum olarak goriilmiistiir. Alevi toplumunun bozulmadan varligini silirdiirmesinde
musahipligin rolii biiyiiktiir.??!

Musahiplik sozliikte ‘kardes tutmak, kardes edinmek’ anlamma gelmektedir.??2

Musahiplik, kan bagi olmayan iki evli kisinin esleriyle birlikte, dedenin ve toplulugun
huzurunda gergeklesen bir torenle kurulan manevi kardesliktir. Iki kisi ya da iki farkl
ailenin birbiriyle kardeslik tesis etmesini saglayan musahiplik, Alevi toplumu igindeki
yardimlagsmay1 ve dayanigsmayr amaclamaktadir. Musahiplige bu sebeple ‘ahiret/ahret
kardesligi ve can kardesligi’ gibi isimler de verilir. Musahiplik, “biz” ilkesini
benimsemektedir. Musahiplik toplumda dayanismay1 amagladigi i¢in Alevi geleneginde
musahibi olmayan yola giremez, ceme katilamaz, musahip kurbanindan yiyemez.
Musahiplik iliskisi kurulduktan sonra bu iliski bozulamaz. Alevi ziimrelerinden biri olan

Tahtacilar’da belli bir yasa gelen herkes kendine musahip tutmakla miikelleftir.

219 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 198.
220 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 99.
221 y1ldiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 210.

222 flyas Uziim, Alevilik, ISAM Yaymlari, Istanbul 2017, 195.
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Musahipligin kokeni konusunda farkli goriigler bulunmaktadir. Bu uygulamayi eski
Tiirk inanglarina, Hz. Adem ile Cebrail’e ve Hz. Muhammed Dénemi’ne dayandiranlar
vardir. Musahipligin Hz. Muhammed dénemine dayandigini ileri siiren goriigler agir
basmaktadir. Hicretten sonra Peygamber efendimiz Ensar ile Muhacirin kardes olmasini
istemistir. Kendisi de Hz. Ali ile kardesligini ilan etmistir.??®> Musahiplikle ilgili bir anlat:
sOyledir:

“Muhammed Mirac’dan dondiikten sonra ona inananlar cevresine

toplanirlar. Tanri’'min kendisinden sonra yerine Ali’yi vekil gosterdigini

anlatir. Deve planlarindan bir minber yaptirir. Uzerine ¢ikar. Yanina Ali’yi

cagwrir. Ikisi bir gomlege girerler. Iki bas bir govde olurlar. Muhammed.: "Ali

ile ben ikimiz agacin meyvesiyiz’der. Sonra insanlara doner: ‘Ey inananlar,

her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin’ diye buyurur. O zaman her

inanan kendisine bir kardes bulur. Bu se¢ime Ali yalniz kalw. ‘Ey Tanri’nin

el¢isi, ben kiminle kardes olayim? Ben tek kaldim’ der. Muhammed: ‘Ey Ali,

sen benimle kardegsin. Tipki Musa ve Harun gibi. Bundan sen de seni

izleyenlerin ve inananlarin belini bagla’ diye karsilik verir. Boylece
Muhammed ile Ali yol kardesi olurlar.®**

Bu ve benzeri anlatilar musahipligin Peygamber Efendimiz donemine dayandigini

ileri stirenlerin delilidir.

Geleneksel Alevilikte musahiplik yerine getirilmesi i¢in bazi sartlar vardir ve
sartlarn gerceklestirilmesi ile musahiplik iki kararli kisi arasinda gerceklesir. Iki kisi
dedenin huzurunda yolun kurallarina uyacaklarina ve hayatlar1 boyunca bu kurallara
sadik kalacaklarina dair s6z verirler. Musahip olmayi isteyen talipler birbirlerini ¢ok 1iyi
tanimali, ayni ¢gevrede yasamali, ayni dili konugmali, yas ve statii agisindan birbirine denk
olmali, diiskiin olmamal1 ve kan bag1 olmamalidir. Musahipler arasinda denklik yoksa
musahip olamazlar. Ayn1 zamanda ana, baba ve eslerinde bunu onaylamasi gerekmektedir.
Bu sartlar gergeklestikten sonra musahiplik cemi yapilir. 1ki kisi ve iki aile hayatin her
alaninda birbirinden sorumlu olurlar. Namuslar1 hari¢ her seyleri ortaktir. Aralarinda sen-
ben olmaz artik biz olmuslardir. Musahip olan erkege “kardes”, kadinlara “bac1r” denir.
Musahipligin yiikiimliiliikleri &miir boyu devam eder. Iki musahipten biri vefat ederse
digeri onun ailesine bakmakla yiikiimliidiir. Buyruk’ta gecen “Ger¢ek musahip ve sofu,

obiiriiniin yarasina ilag olandir” ifadesi bize bu durumu anlatmaktadir.??® Musahiplerin

223 Y1ldiz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 212.
224 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 61.
225y11diz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 216.
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birbirinin yardimina kogsmamasi toplum nazarinda hos karsilanmaz. Bu konuda Pir Sultan

Abdal’n su dortliigii 6nemlidir:

“Musahiptir musahibin varisi
Ikisi de bir elmanin yaris
Eyyub un teninde kovan arisi

O da her cicekten bala getirir. 2?5

Musahiplikte O6nemli hususlardan biri de musahip ¢ocuklarmin kardes
sayllmasindan Otlirii  evlenememesidir. Yedi kusak boyunca musahip c¢ocuklari
evlenemez. Kardes ¢ocuklarinin birbiriyle evlenebildigi halde musahip ¢ocuklarimin

evlenememesi bu erkina verilen énemin gostergesidir.??’

Alevi toplumlarinda musahiplik yiizyillar boyunca sosyal kontrol mekanizmasi
islevi gormiistiir. Nitekim musahibi olmayanlar gergek anlamiyla Alevi sayilmazlar.??®
Musahiplik toplumu her tiirlii yozlasma ve kokusmadan korumustur. Tiim nitelikleriyle
musahiplik, Alevilerde sorumluluk bilinci olusturmus ve toplumsal dayanismayi

saglamistir.

Musahiplik kurumu kadmin bu erkandaki islevi agisindan elestirilere maruz
kalmustir. Yiiksel’e gore kurulan bag, evli iki ¢ift arasinda gerceklesse de karari iki erkek
alir. Evlilikten sonra ger¢eklesen musahipligin karar1 evlenmeden 6nce alinir. Kadinlar
musahiplerini secemez. Onlardan kocalarinin segtigi musahiplere riza gostermeleri

beklenir. Kadimin riza gdstermemesi diiskiinliik sebebidir. Riza, zorunlu bir kabuldiir.??°

Musahiplik her ne kadar ciftler arasinda yapilan bir ¢esit sifahi sézlesme de olsa,
kadin burada da ikincil konumdadir. Konuyla ilgili Tahtaci-Tirkmen dedesi Mehmet
Ates, su bilgileri vermistir: “Bizde kadin erine baglidir. Kadinin musahipligi olmaz. Bir
kadinin kocas1 dlmiisse ve kadin evlenmeyip ocaginda oturmaya devam ederse olen
esinin sagliginda yaptigi musahiplik. Fakat kadin daha 6nce yola girmemis birisi ile
evlenirse o zaman eski musahiplik biter ve evlenmis oldugu esinin diismez musahip
olacag aile 1le musahip olur. Erkegin musahipligi ise bitmez. Eger karis1 6len bir erkek

ile kocast dlen bir kadin evlenecek olursa kadinin musahipligi ortadan kalksa bile erkegin

226y11d1z-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 216.
227y11diz-Bulut, Alevilik-Bektasilik, 216.
228 Okan, Tiirkiye'de Alevilik, 80.

229 yiiksel, 68.
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musahipligi siirdiigiinden kadin, erkegini musahipleri ile musahip olamaz. Bu tarz
evliliklerde musahiplik makami ortadan kalkar”. Goriildiigl iizere musahiplik, erkegin

tekelinde ve erkege gore kurumlasmistir; musahipligin hitap ettigi cins erkektir.?°

Giliniimiizde musahiplik eski islevini biiyiik 6l¢iide kaybetmis, sehir hayatinin
etkileriyle birlikte dnemini ve uygulanabilirligini yitirmistir. Modern dénem ve sartlar
musahipligin yiikiimliiliikklerini  kolayca yerine getirebilmelerini zorlastirmistir.

Musahiplik artik sembolik bir anlam tasimaktadir.

Alevi inancinda giindelik hayatta bariz bir ayrimcilik olmadig goriisii agirlikl
olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda uygulamada inancin ayrimciliktan uzak
anlayisinin tam olarak yansitilamadigini goriilmektedir. Baz1 bolgelerde kadina karst
ayrimci  tutum inamigin  Oziinden degil, sosyal yasamin olumsuzluklarindan
kaynaklanmaktadir. Bir yaklasima gore de kadina yonelik miidahalelerin farkli gruplarin

koruma giidiisiinden kaynaklanmistir.?3!

2.3. ESITSIiZLiK SOYLEMi BAGLAMINDA KADININ AiLE HAYATINDAKI
KONUMU

Alevi toplumlarinda kadin mukaddes sayilmaktadir. Kadinin iiretkenligi soyun
devamliligini saglar. Alevilik inancinda evlilik ve bosanma hususunda gozetilen bazi
kurallarin kadin1 koruma ve kadinin lehine ilkeler oldugu ileri siiriilmektedir. Ancak

evlilik ve bosanma uygulamalarinda esitlik sdylemine aykirt unsurlar bulunmaktadir.

2.3.1. Alevilik inancinda Evlilik

Alevi toplumlarmin ¢ogunlugunda i¢ evlilik vardir. Endogomik evlilik de denilen
bu evlilik, grup i¢i evliligi savunurken grup dis1 evliligi yasaklayan bir uygulamadir. Grup
i¢i evlilikle yabanci unsurlarin 6ze karigmasi engellenmis olur. I¢ evlilik ‘Biz ve onlar’
diktomisini sekillendirir. “Biz” merkeze alinarak onlar (yabanci) 6tekilestirilir. Yabanci,
benzerlik ve farkliliklar temelinde olusan kiiltiirel sinirlarin kars1 yakasindaki birey ya da

gruplara gondermede bulunur. “Yabanc1” farklilik alanini, korkularimizla kaygilarimizin

2% Yolcu,68.
231 Bahadur, “Alevi Bektasi Inancina Gore Kadin ”, 26.
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yoneldigi nesneyi simgeler.?*?

Yabanct Alevi olmayandir, Yabanci, Alevilerin
otekilestirdigi insanlar1 belirlemek amaciyla kullanilan bir kavramdir.?®® Smirlar
belirgindir. Alevinin otekisidir. Alevi birey yine Alevi bir kisiyle evlenebilir. Alevi
olmayan biriyle evlenmek inanca gore diiskiinliik sebebidir. Anadolu Aleviligi 6zellikle

bir arada yasadiklar1 Siinnileri yabanc1 diye tanimlar.?3*

Alevi kadinlarin Siinni erkeklerle yaptiklari evlilikler hog karsilanmamistir. Grup
ici evlilik, grubu ve bireyleri koruma amaci tasir. Bu sebeple Alevi bir kadin Alev1 bir
erkekle evlenmelidir. Alevi kadinin, Siinni erkekle evlenmesi Alevi toplumuna gore
kadinin huzursuz bir hayat yasamas1 demektir. Alevi kadin kendi ¢evresinde rahat ve
Ozglr bir sekilde yetismistir, Stinni ailede namaz kalmak, orug tutmak, ortiinmek gibi dini
emirlerin yapilmasi baskisina maruz kalacaktir. Kadin-erkek bir mecliste oturmaya
aliskin olan kadinin tavirlar1 Stinni ¢evrede farkli algilara sebep olacaktir. Alevi kadinin
haklar1 korunmasi adina Siinni erkekle evlenmesine izin verilmez. Alevi erkegin Siinni
bir kadinla evlenmesi, kadinin Siinni bir erkekle evlenmesi kadar toplumda tepki
gosterilen bir olay degildir. Erkek, evlilikte baskin karakter oldugu i¢in bu evlilik onu
zorlamayacaktir. Grup dis1 evliliklerde kadinlar daha sert uygulamalara maruz kalmistir.
Bunun yaninda kutsal soya sahip olan dede ve babalarin Siinni biriyle evlenmesi ¢ok
ender goriilen bir olaydir. Kdyden kente gogiin artmasi ile birlikte dedelik kurumunun
zayiflamasi, i¢ evlilik kuralinin esnemesine neden olmustur.?*® Siinnilerle bir arada
yasayan Alevilerin Onyargilar1 kirilmis ve geleneksel yapilarmi yitirmislerdir.

Glinlimiizde i¢ evlilik 6nemini kaybetmistir.

Toplum diizeninin saglanabilmesi i¢in evlilik gereklidir. Evlilik kisinin toplum
nazarinda artik biiylidiiglinlin ve sorumluluk sahibi erigkin oldugunun gdstergesidir.
Kizlar ve erkekler evlenmeden 6nce genellikle toplumsal olarak arka plandadir. Evlilik
oncesinde kiz ve erkek 6zgiir degillerdir, ailelerinin hakimiyetleri altindadirlar. Erkekler
babasinin yonetimi ve gozetimi altindadir. Evlilik sonrasi ev reisi vasfin1 kazanir.

Babanin otoritesi devam etse de artik eskisi kadar etki alaninda degildir. Kadinlar ise

232 Jonathan Rutherford, Yuva Denilen Yer: Kimlik ve Farklihgin Kiiltiirel Politikalari, Kimlik:
Topluluk/Kiiltiir/Farklilk, (Cev.: irem Saglamer), Sarmal Yayinevi, Istanbul 1998, 7-31.

233 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 42.

234 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 42.

235 Yiiksel, 71.



57

evlilik dncesi aile biiyliklerinin yonetimi altindayken evlendikten sonra dengeli, bagli ve

toplumsal bir eriskinde dniisiir.*®

Alevi kadinlar evlilikleri hakkinda izlenimlerini sdyle sunmaktadir: Alevi kadin
evlilikle bir nevi otorite degisimi yasamaktadir. Kadin baba otoritesinden koca otoritesine
gecis saglamaktadir. Bu gegise baba evinden koca evine aktarim denilebilir. Okan,
kadinin evlenince erkege ait oldugunu ve onun varlik alaninda yasadigini belirtir. Evlilik
icin Oncelikle bir es secilir. Ancak bu se¢im genellikle kadina birakilmaz. Goriisme
yaptig1 kadinlarin ¢ogunun ifadesi eslerini kendilerinin segmedikleri lizerinedir. Sivas’in
Kangal ilgesine bagli koylerinden birinde evlenmis ve daha sonra Ankara’ya go¢ etmis
89 yasindaki Senem K. kendi nikéhini “Babam kizlarina danismiyordu. O adet yoktu.
Babam agaydi. "Nasil aga kizina danisa da evlendire!" Danigsmak yok. Alevi olsun da...
Zaten bizimkiler yabanciya kiz vermiyordu hig... (kendi nikdhinda bulundun mu
sorununa cevap olarak)” Yok. Verilen kiz orada bulunur mu? Ug tane giriyorlar,?®’ orada
okuyup nikdh kiyiyorlar.” Ifadeleriyle anlatmistir.  Kadinlar nikahlarinda dahi
bulunmamislardir. Kadin nikah sirasinda pasif bir konumdadir. Baba tarafindan verilen,
koca tarafindan alinan bir varliktir kadin. Diigiin adetleri de kadina verilen bu konumun
yansimasidir. Kadin kendi evinde bir giin evlenecegi ve gidecegi i¢in misafir gibidir,
gittigi yerde ise gelin yani yabancidir. Kadin babaevinden koca evine teslim edilmeden
once beline bekaretini simgeleyen kirmizi bir kusak baglanir. Kusak kadinin bakire
oldugunun simgesidir. Bakire kadin bir erkekten baska bir erkege geciyordur. Koca
evinde kusak koca tarafindan ¢oziiliir. Bazi Alevi kdylerindeki adetler kadina negatif
ayrimcl tutumu sergilemektedir. Erkek evinin bacasma bayrak dikilir ve bu bayragin
tepesinde bir elma vardir. Bu elma musahibi tarafindan kadin ve erkege firlatilir. Kadin
ve erkek bir elmanin iki yarisidir, esit degillerdir ama birbirlerinin tamamlarlar. Erkek
gelinin sirtina atar bu elmayi. Okan’a gore bu gelenek erkegin govde gosterisidir. Elmay1
kadinin sirtina atarak giiclinii gosterdigini belirtir. Erkegin ailesi, gelin eve girmeden

once gelinin 6niinde kotii huylarinin kirilmasi niyetiyle bir testi kirarlar. Cilinkii gelin kotii

2% Carol Delaney, Tohum ve Toprak, (Cev.: Selda Somuncuoglu), Aksu Bora, Iletisim Yayinlari, istanbul
2012, 139-140.
237 Bu ii¢ kisi, hoca, kizin babasi, damat ya da damadin babasidir.
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huylara sahip olabilir. Ayni gelenegin erkekler i¢in yapilmadigi goriilmektedir. Geline ise

tatl dilli ve giiler yiizlii olmas1 igin lokum veya seker yedirilir.2%®

Gelin ve damat eve girmeden Once iizerlerine evliliklerinin bereketli olmas1 i¢in
mercimek, bugday gibi tohumlar atilir. Kadina atilan bu tohumlar kadindan beklenen
cocugun gostergesidir. Ozellikle erkek cocuk dogurmasi soyun devamliligi igin
onemlidir. Kutsal soydan gelen ailelerin ocaginin sénmemesi, neslinin devam etmesi i¢in
erkek cocugun olmasi gerekir. Dogumu yapan kisi kadindir, ancak soy babadan devam
ettigi i¢in ¢cocuk babasinin soyuna aittir. Hamileligin gecikmesi durumunda kadin tekke
ve tiirbe ziyaretlerine baslar burada ¢ocugunun olmasi i¢in dua eder, adakta bulunur.
Genellikle sorunun kadin kaynakli oldugu diisiiniildiigii i¢in kagin ¢ocugunun olmasi igin

caba sarfetmelidir. Bu siirecte erkek goriinmezdir. 23

Gelin, koca evine geldiginde babasinin otoritesi artik kocasinin otoritesi ile el
degistirmistir. Kadin hep yonetim altinda olandir, ¢iinkii yonetilmeye ihtiyaci olan bir
varliktir anlayist hakimdir. Kadin basina ¢ogu seyi yapamayacagi ve bunun icinde bir
erkege ihtiyaci oldugu giintimiizde hala diisiiniilmektedir. Kadinin kadina sahip ¢ikmasi
beklenirken koca evine gelen gelin artik kayinvalide, kaymbaba ve kocanin otoritesi
altindadir. Toplum nazarinda kayinvalide yeni evli ¢ifte yol gosterecek kisi olarak
vasiflandirilir. Evli ¢iftin hayatlarini belirleyen en 6nemli faktordiir. Kaymvalide yetistigi
cevrede erkek ¢ocugun degerli oldugu algisiyla biiyiidiigii icin erkek evladi onun i¢in ¢ok
degerlidir ve karsiliks1z sevgisinin muhatabidir. Sonugta dogal olarak oglunu, gelininden
daha Ustiin tutar. Gelinlik zamaninda gordiigii baskiyr artik yansitma vakti gelmistir.
Kendi yasadiklarin1 aktaracagi bir geline sahiptir. Kayimnvalide yonetilen konumundan
yoneten konumuna ge¢mistir. Gelin ise geldigi bu evde yalnizdir ve annesi de yaninda

yoktur.24

Evlilikte kadindan beklenen itaat etmesidir. Kadinin kocasina itaat etmesi gerektigi
inanci, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin evlilikleriyle mesrulastirilmistir. Hz. Fatima esine itaat
etmis ve herhangi bir saygisizlikta bulunmamistir. Okan, saha ¢alismasindan bir sofunun
konu ile alakali goriislerini soyle aktarmaktadir: “Bir avrat, erinin yiiziine karsi

cemkirirse, ona karst koyarsa, Fadime Anamizin sefaatine nail olamaz. Fadime Anamiz

2% Okan, Canlarin Cinsiyeti, 177.
239 Yiiksel, 82.
240 yijksel, 82.
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timmete siinnet olsun diye Hz. Ali’ye bir soz karsilik gelmis ve Hz. Ali Fadime Anamizla
tic ay konusmamustir.” Okan’a gore Alevi inancinda kadinin 6nemli rol modeli Hz.
Fatima gibi itaatkar olmalidir. Kadinin itaatsizligi onu haksiz duruma diisiiriir ve aile i¢i
sorunlar bag gosterir. Kadinin higbir seye sesini ¢ikarmaz ise sorunda ¢ikmaz. Alevilikte
toplumun diizenini, denetimini ve hukukunu saglayan birim olan diiskiinliik kurumu aile
ici siddeti onlememektedir. Kadina siddet, erkegin diiskiin olmasini saglayan fiillerden
degildir. Cemlerde kadin dedeye esini sikayet etmez. Eger tasirsa evdeki sorunlar ceme
tasindig1 i¢in evde tekrar siddet gorebilir. Evdeki sorunlarin ceme tasinmasi erkegin
iktidarini ve itibarin1 zedeleyen bir durumdur. Erkek karisina s6z gegiremeyen zayif kisi
olur. Kadin bunlarin hepsini géz dniinde bulundurarak cemde esini sikayet etmez. Okan
bununla ilgili su olayr aktarmistir: Gorgii sirasinda sofu, goriilen erkege “karinla aran
nasil, bir sorun var m1” diye sormus, erkek yiiziinii ¢evirerek “ge¢ onlar1” yanitini
vermistir. Sofu “gec onlar1 yok oglum, tarikat neyi gerektiriyorsa onu soruyorum, yol
geregi” demis; “kadin da erkek de “sorunumuz yok” seklinde cevap vermislerdir.?*
Goriildigl tizere kadin sorunlarmi dile getirememistir. Diizene razidir, diizen dist

harekette bulunamaz.

Tek esliligin esas oldugu Alevilik inancinda birden fazla evlilik yapan dedeler ve
babalar goriilmektedir. Kuma olarak adlandirilan esler ayn1 evde yasamaktadir.?2 Bunun
yaninda Alevi toplumunda kadinin hayat yogunlugundan, islerin agirligi sebebiyle erkege
istedigi ilgiyi gosteremedigi ve cinsel isteklerini karsilayamadigi durumda erkek kuma
getirebilir. Nadiren de olsa kuma getirmek mesru bir hal almistir. Kadin ¢ocuk sahibi
olamiyorsa, erkek ¢ocugu yoksa ocagin devamliliginin saglanmas: i¢in baska kadina

rizalik gdstermesi beklenir.?*3

Vorhoff’a gore aile icinde kadinin kocasiyla esit haklara sahip oldugunu séylemek
fazla iyimserliktir. Alevi ailenin yapist ¢ogu kez pedersahi bir goriinim arz etmektedir.
Yakin zamana kadar evliligin goriicii usuliiyle gerceklesmesi, kiz kagcirma olayinin ¢ok

goriilmesi, cinsler arasi diyalogun, bazi Alevi yazarlarin inandirmak istedigi kadar rahat

241 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 125.
242 Demirbilek, “Alevi Kiiltiiriinde Cocuk ”, 71.
243 Yiiksel, 78.
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olmadigint diisiindiirmektedir. Erkek ailenin hakimi ve aileyle ilgili son sdzii

sdyleyendir.24

Alevilerde evlilik uygulamasi kadina bazi haklar verirken bazi haklarini da elinden
almistir. Incelenen calismalarda evlilik konusu olumlu ve olumsuz degerlendirmelere yer
verilmigtir. Bu degerlendirmelerde bakis agisi 6nemlidir, olumlu yaklasimlarin arka
planinda genel diizen icerisinde Alevi kadininin evlilik konusunda pozitif tistlinliigii ele
alinirken, olumsuz yaklagimlarda ise mevcut durumun genelden farkli olmasinin kadini
esit ve listiin konuma getirmediginin ve soylem disinda gercek hayattaki uygulamalarin

kadin1 arka plana atmasini ele almaktadir.

2.3.2. Alevilik inancinda Bosanma

Alevilik inancinda kadin erkek esitligi meselesinde bir baska sorunlu alan
bosanmadir. Bosanmanin kadin tarafindan talep edilmesi ¢ogunlukla diisiiniilmeyen bir
hadise olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bosanmanin diiskiinliik nedeni sayilmasi, erkegin
keyfi bosanmasinin engellenmesi kadinin koruma amagli lehine bir durum gibi goziikse
de aslinda bir nevi kadin zaten bosanmayi talep etmeyecegi icin erkegin de talep
etmesinin Oniine gecme diislincesini barindirir. Bosanma sadece erkek tarafindan
yapilabilir algisin1 olusturmaktadir. Kadin her seye kanaat etmeli ve itaat etmelidir. Alevi
kiiltiiriinde bosanmanin zorlastirilmasi ayn1 zamanda koca siddeti goren kadinlar i¢in

telafisi olanaksiz zararlar1 da beraberinde getirebilmektedir.?4

Diigkiinliik nedenleri arasinda yer alan bosanmak eylemi, topluluk dilinde “kari
bosamak™ seklinde eril bir sdylemle ifade edilir. Bu dil, bir kadinin kocasin1 bosamay1
talep edemeyecegi varsayimi lizerine kurulmustur. Bir erkek “haksiz ve bos yere” karisini
bosarsa bes yil boyunca diiskiin birakilir. Buna kutsal soya mensup olan dede/pir de
dahildir.24

Alevilerde bosanma kadinin aleyhine sonuglar dogurmaktadir. Erkegin
bosanamamasi kadin i¢in 6diil gibi degerlendirilir. Eski donemlerde bu, kadin i¢in fayda

saglasa da giiniimiiz sartlarinda dezavantajlar1 giindeme getirmektedir.

244 \/orhoff, 258
245 Yolcu, 68.
246 yiiksel, 71.
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2.4. ESITSIZLIK SOYLEMiI BAGLAMINDA KADININ DiNi HAYATTAKI
KONUMU

Alevilik inancinda kadin 6nemli dini pozisyonlarda yer almistir. Kadin-erkek
birlikte ibadet edebilmektedir. Kadinlar cem ayinlerinde gorev almaktadir. Bu
uygulamalar kadin-erkek sdyleminin ortaya ¢ikmasinin asil sebepleri sayilmaktadir.

Esitsizligi dile getiren arastirmacilar bu uygulamalar1 bazi yonlerden elestirmislerdir.

2.4.1. Cem Ayinlerinde Alevi Kadim

Cemin ana aktorleri erkeklerden olusmaktadir. Kadinlar ancak kocalariin
statiilerine bagli bir konumda yer almaktadir. Yonetici kadrosunun tamaminin
erkeklerden olusmas1 Alevilikteki kadin-erkek esitligi soyleminin sorgulanmasina sebep

olmaktadir.

Aleviler cem ayinlerine katilmadan 6nce bazi kurallar1 yerine getirmeleri gerekir.
Cem ayinlerine boy ve seriat abdesti alarak temiz bir kiyafetle katilirlar.?*’ Kadinlar,
Allah’a saygilarin1 gdstermek amaciyla huzura ¢ikmadan Once baslari kapatirlar.
Erkekler i¢in bir giyim kurali bulunmazken, kadinin dar ve kisa etek, dar pantolon ince
buluz vb. dikkat ¢eken kiyafetleri giymemesi istenir. Kadin bu tarz kiyafetlerle ceme
katilamaz.?*® Ceme katilan kadilarm baslarma taktiklar1 beyaz renkli tiilbente “po” adi
verilmektedir.?*® Bunun yaninda kadinlarin baslarim orttiikleri islemeli biiyiik pestamala

“mahrama”, baslarina ve alinlarina bagladiklar1 yemeniye ise “ceki” denilmektedir.?>°

Cem esnasinda ayinin geleneklerinden dolay1 bazen ayaga kalkilir bazen oturulur.
Cem ritiieli sirasinda yapilan gorevler ve gorevleri icra eden kisiler bedensel hafiza
yoluyla toplum igindeki cinsiyet iligkilerinin nasil  kurgulandiginin = ve

anlamlandirildiginin bir gostergesi olarak degerlendirilir.

Cemlerde on iki hizmetten birini dul kadinlar tistlenemezler. Cemde on iki hizmetin

gorev dagilimi toplumsal cinsiyet rol dagiliminda gostergesidir. Bekg¢i, gozcii, iznikei,

247 (Jger, 359.

248 Seyit Dervis Tur, Erkdnname, Can Yayinlari, Istanbul 2012, 546-549.

249 Fatma Ahsen Turan, “Saman Ritiiellerinden Alevi Semahlarma Esrarli Yolculuk™, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Arastirma Dergisi, say1: 56, 2010, 1509.

20 Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, 229.
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peykei gibi hizmetleri erkekler tistlenirken kadina diisen gorevler siipiirgeci, lokmaci, saki

hizmetleridir.

Stipiirgecinin gorevi meydan stipiirmek ile ruhu temizleme ve arindirma manasi
tagisa da nefsin temizlemesi ve meydanin temizlenmesi hizmetinin kadinlara verilmesi,
kadinin giinliik hayat icerisinde yaptigi siipiirme ve temizleme isinin kadinlara ait bir is

oldugunun algisini destekler niteliktedir.?>

Gozcl cem siiresince gorevi geregi ayakta bekler. Gozcii disinda hizmet sahibi
kisiler kendi gorevi siras1 geldiginde ayaga kalkar ve dedenin duasini almak i¢in “dara

dururlar”. Her duaz’1 imam??

okunurken erkekler kalkmasa da hizmete saygidan dolay1
kadinlar ayaga kalkarlar. Hizmete saygmin sadece kadinlar tarafindan gosterilmesi
cinsiyet ayriminin olmadig1 sdylemini sorgulanmasina sebep olur. Cemdeki gorevlerin

cogu erkekler tarafindan ifa edilmektedir.?>

I¢ halkanin tarikat abdestini almasi icin ibriktar ve yardimcisi gorevlidir. Ibrikteki
su erkek tarafindan cem erenlerinin parmaklarini ytkamasi i¢in su tutar. ibriktarm yaninda
el suyunu getiren ve ibriktarin yaninda havluyu tutan kisi kadindir.?®* Duaz okumak ve
semaha ¢ikmakta kadin tarafindan yapilmaktadir.?>® Kadinlara zakirlik, rehberlik, ¢eragci
ve pervaneci gorevi verilse de genellikle erkekler tarafindan yapilmaktadir. Dede vefat

ettiginde yerini bir erkek almaktadir.?>®

Cemde lokma isini de kadinlar yerine getirir. Lokma olarak dagitilan yiyecekler
cogu zaman kadinlar getirir ve dedeye duasi okutulur. Cem sirasinda lokmalarin
paylastirilmasi da yine kadinlara aittir. Pisirilen lokmadan ve ibadet yerindeki kurbandan
genellikle erkek sorumludur. Lokmacinin yardimcilar kadindir. Kurbani kesme ve biiyiik
parcalara ayirma gorevi erkege aittir. Ancak kurbanin sunulmayacak kotii kisimlarini

ayiklamak, temizlemek ve eti kiigiik parcalara ayirmak isi kadinlara aittir.?’

21 Yiiksel, 61.

252 Duaz-1 imam ise on iki imamlarmin adinin amldig siirlerdir.

253 \Jorhoff, 258; Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler, 215.

254 Yiiksel, 62.

25 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 174.

2% \orhoff, 258; Hiiseyin Bal, Alevi-Bektasi Koylerinde Toplumsal Kurumlar: Burdur ve Isparta nin Iki
Alevi Koyiinde Yapilmis Koy Arastirmast, Ant Yayinlari, Istanbul 1997, 265.

%57 Yiiksel, 62.
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Cemde sofranin hazirlanmasi ve bulasiklarin yikanmasi gibi isleri de kadin
yapabilir. Semah ritiieli sirasinda kadin ve erkeklerin hareketine toplum igindeki cinsiyet
konumlandirmasini hatirlatir sekildedir. Kadinlar semahi icra ederken erkeklerin ve
kendilerinin etrafinda donerken erkekler bulunduklar1 yerde kollarini iki yana acgarak,
kadinlar1 korur bir sekilde ve sag ayaklarini sert¢e yere vurarak erkeksi yonlerini

gdstermek istercesine dénerler.?*

Gozcl hizmetinin genellikle bir erkek tarafindan ifa edilir. Gézcii cemin diizenini
saglarken gosterdigi tavirlar da toplum igindeki kadin-erkek konumlandirmasinin
tezahiirii niteligindedir. Gozcii diizeni saglarken genellikle uyarilan kadin ve ¢ocuklardir.

Cem siiresince gozcii “gercege hii bacilar” lafzini kullanir.?>®

On iki hizmetteki gérev dagilimin cinsiyetler arasi hiyerarsiyi yansittigi diisiiniiliir.
Cemde erkekler yonetici, dini bilginin tasiyic1 ve uygulayicilari iken, kadinlar ibadetin
sadece katilimcilaridir. Yiiksel’e gore kadinlarin dini bilgisi olsa da bu bilgiyi kullanma

imkanlar1 simirhidir. Yiiksel, kadimlarm bilen 6zneler oldugu seklinde degerlendirmistir.2%°

Uludag’a gore ceme yonelik ayrimci zihniyetin elestirilmesi gerekir. Bektasilik
inancinda diger inanglara kiyasla kadina daha ¢ok deger verildigi sikga ifade edilir. Ama
uygulamada bunu géremeyiz. Kadin tarikatta, erkeklerden sonra meydana girer ve onlarin
arkasindaki ikinci halkada oturur. Erkekler 6nde, kadinlar arkada cem ayini icra edilir.
Bunun yaninda kadin Bektasilige girebilmek i¢in dncelikle kocasindan veya velisinden
ki velisi babadir, izin almasi veya kadinin is goremez halde olmasi gerekir. Bektasilerde
kadinlar dervis, baba veya dede-baba olamaz. Tarikatin lideri erkektir. Uludag, hakiki
Bektasilikte kadinin erkegi higbir manada farki olmadigimi dile getirir ve bu tarikatin

kadin esitligi hususunda diger tarikatlardan bir farki olmadigin ifade eder.?®

Bir diger elestiri de Vorhoff’tan gelmektedir. Ona gore Alevilik inancinda kadina
verilen degerin yiiksek oldugunun ve kadin-erkek esitliginin ve kadinin kutsalliginin
ozellikle belirtilmesine ragmen aslhinda bu diisiinceler dogruyu yansitmamaktadir.
Vorhoff dini ritliellerde kadinin hiyerarsik sistemde ilerlemesine miisaade etmeyen bir

diizen oldugunu, bu sebeple dini ritiiellerde kadina kutsallik atfeden soylemlerin

258 Yiiksel, 62.
29 Yiiksel, 62.
260 yijksel, 62.
261 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, Insan Yaymnlari, Istanbul 1998, 115.
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gercekligi goz ard1 ettigini dile getirir. Ona gore cemlerde is boliimii kadin-erkek ayrimini
acik bir sekilde gdzler dniine sermektedir. Is boliimiinde kadinin payma diisen giinliik
hayattaki islerinin benzeri olan asg1, siipiirgeci ya da lokmaciliktir. Cemin ileri
gelenlerinden zakirlik veya rehberlik gibi bir gérevi yoktur. Dedenin koltuguna vefat
ettiginde yine bir erkek oturur. Vorhoff, bazi istisnai Orneklerin geneli ve gercegi

yansitmadigimi ve gegici durumlar oldugunu sdylemektedir.%?

Cinsiyetler aras1 hiyerarsik iliskiyi kabul eden Camuroglu bunun yaninda bu
hiyerarsik iliskinin ¢ok derin bir boyutunun olmadigin1 savunmaktadir. Camuroglu,
Heterodoks akimlarin etkisiyle ortaya cikan edebi eserlerde “babalik” kavraminin
kadindan ziyade erkegi kastetmesi kadin-erkek arasi iligkilerinin tezahiiriidiir. Bunun
yaninda heterodoks dervisler kadin-erkek arasindaki hiyerarsiyi azaltmaya ¢alismislardir.
Kadincik ana Alevilikte 6nde gelen sahsiyetlerden, Bektasilerde ise ikinci Onemli
isimdir.263

“Cemde kadin-erkek yoktur, can vardir” sdyleminin gerceklige 1s1ik tutmadigi,
aslinda bunun esitsizligin {istiinii 6rten bir kabul oldugu ifade edilir. Bu kabule gore cogu
ana ya da baci “Cemde kar1 gisi (kisi) olmaz. Cem, bir agiz bir nefestir.” diyerek dedelik
kurumunun erkekler arasinda paylasilan (ogullar ve erkek kardesler) bir iktidar

mekanizmasina doniismiistiir.?54

Yiksel’e gore dedenin ‘cemde kadin-erkek yoktur’ deyisi gercegi
yansitmamaktadir. Dede, kendisinin bulundugu cemde esine veya bacilara cemi
yiirlitmesini teklif etmez. Boyle bir durumla karsilasilmamistir. Dede bu teklifte
bulunsaydi kadin bilgi tasiyict konumuna gelirdi. Kadin-erkek esitligi sOylemi
giiclenebilirdi.?®® Ancak giiniimiizde kentlesme ile birlikte bu kaliplar kirilmistir. Artik

Cem ayinlerini yoneten kadinlara daha ¢ok rastlanmak imkan dahilindedir.

262 \/orhoff, 251-264.

23 QOkan, Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Soylemine Elestirel Bir Yaklasim, “Antropoloji”, (28),
Tarih:2014), 37.

264 Okan, Canlarin Cinsiyeti, 134.

265 Yiiksel, 56.
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SONUC

Kadinin kimligi, farkli zaman, mekan ve milletlerde cesitli sekillerde hayat
bulmustur. Kadinlik ve erkeklik rolleri gilinlik ve dini hayatin iktidar giliclerinin

yansimasidir.

Anadolu Aleviliginde kadin algis1 ve kadin-erkek esitligi sdylemi son zamanlarda
kadin haklarinin 6n plana ¢ikmasiyla daha ¢ok giindeme gelmektedir. Kadin-erkek esittir
sOylemi arastirmacilar arasinda ayriliklara sebep olmustur. Bir taraf bu sdylemi

desteklerken, diger taraf bu sdylemin gerc¢egi yansitmadigini 6ne siirmektedir.

Kadm-erkek esittir, cinsiyet ayrimi yoktur ve can vardir gibi disturlar Aleviligin
esaslart mahiyetindedir. Alevilerin tarih boyunca yasamin her alaninda kadin-erkek
birlikte olmalar1 inanglarinin uygulanigini da etkilemistir. Kadin-erkek birlikte yapilan
ayinler, kadin-erkek arasinda kag-go¢ olaymin olmamasi, ayinlerde kadin-erkek birlikte
yapilan ritiieller, tek eslilik vb. unsurlar Alevilikte esitlik sdyleminin dogmasina zemin

hazirlamistir.

Alevilikte kadina verilen deger arastirmacilar tarafindan Islamiyet 6ncesi Tiirklerin
geleneklerinin devami seklinde yorumlanmistir. Tiirklerde kadin hayatin her alanina
bilfiil katilmistir. Kadin savage¢i, ev hanimi, hatun, ¢ift¢i, anne gibi ¢esitli vasiflara
sahiptir. Eski Tiirk destanlar1 bize kadmlarin konumu hakkinda 1s1k tutmaktadir. Eski
donemlerde kadina deger verilmedigi, kiz cocuklarmin ugursuz sayildigr ve diri diri
gomiildiikleri toplumlar g6z oniine alindiginda Bamsi Beyrek Destani’nda beylerin bir
kiz ¢ocugu i¢in dua etmesi dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Tiirk hakanlarinin eslerine karsi
tavirlari, onlarla istisare etmeleri, yonetimde haklar1 bulunmasi da bunun
emsallerindendir. Eski Tiirklerde kadin ve erkek hep yan yanadir ve dini ayinlerde kadin

erkek bir arada olmasi bundan kaynaklidir.

Alevi kadininin sosyal yasamda s6z sahibi oldugu goriilmektedir. Kadinin, Hz.
Fatima kaynakli bir sayginligi vardir. ‘Kadin- erkegin esidir, birbirlerinden eksikleri
yoktur, birbirlerinin tamamlayicisidirlar’ anlayisi mevcuttur. Bu anlayigin tezahiiri
olarak Alevi kadinlarinin egitim seviyeleri 6rnek verilebilir. Alevilerde kiz-erkek gocuk,
kadin ve erkekte ayrim olmadig1 gibi birbirinden ayirt edilmez. Bu nedenle kiz ¢ocuklari
da erkekler kadar egitim gérmektedir. Kirsal kesimde okuma seviyesi daha diisiik olsa da

giiniimiiz sartlar ile egitimde ilerleme kat edilmistir. Bunun yaninda yapilan bazi alan
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aragtirmalarinda egitim konusunda kadinla erkegin ayn1 olmadig1 ve kiz ¢ocuklarin bag

bahge isleri ile ilgilenmesi i¢in okutulmadigr ileri siiriilmektedir.

Alevilikte 6nemli kurumlardan bir sayilan musahiplik Kurumu kadin esitligi
konusunda elestirilen uygulamalardan biri olmustur. Musahiplik, iki ailenin bir omiir
biitiin seving ve sikintilara ortak olmasidir. Burada aile se¢imi gibi 6nemli bir kararin

sadece erkekler tarafindan alinmasi kadin-erkek esitligi sdylemine golge diisiirmektedir.

Alevilikte kadinin miras hakkini erkekle esit bir sekilde almasi esitlik sGylemini
giiclendiren uygulamalardandir. Islam dairesinde kadinin miras hakki iicte bir iken
Alevilikte esit olmasi kadina gosterilen sayginin gostergesi kabul edilmistir. Kadinin
miras uygulamasinda esit hakki vardir. Ancak bazi alan aragtirmalarinda kadinlarin
genellikle erkek kardes ve baba tarafindan bir miktar para/mal ile razi edilerek bu

haklarindan vazgegmelerinin saglandig ileri stiriilmektedir.

Alevilik inancinda tek eslilik esas alinmig ve bosanma yasaklanmustir. Tek eslilik
kadinin iistiine bir es alinamamasi kadin haklarini koruyan uygulamalardandir. Kadinin
evlilik 6ncesi erkek arkadas edinmesi toplum nazarinda ayip karsilanmaz, esini kendi
secebilir. Kadinin karar ve tercihi 6nemlidir. Kendisi ile alakali konularda karar alabilme
Ozgurligii kadimin erkek kadar esit oldugunun gostergelerindedir. Yapilan bazi
arastirmalar ise kadinin esini segmede 6zgiir olmadigini, velisinin s6z sahibi oldugu

yoniinde degerlendirmelerin oldugunu gostermektedir.

Alevilikte zina biiyiik suclardan biridir ve diiskiinliik sebebidir. Kadini aldatma gibi
bir durum s6z konusu olamaz. Bosanmanin yasak olmasi da kadina verilen 6nemi sonucu
ortaya ¢ikan uygulamalardan oldugu savunulmaktadir. Arastirmacilar erkegin kadini
istedigi zaman ve keyfi bir sekilde bosayamamasi, kadini bir mal olarak gérmemesini
saglamay1 amaglamaktadir. Ayrica bosanmanin yasak oldugunu ve bosanma gergeklestigi
durumda kisinin diigskiin sayilacagini 6grenmesini saglamaktadir. Ancak bosanmanin
yasak olmasi, kadin1 korumayr amaglarken ayn1 zamanda kadinin bosanmay1 isteyecek
taraf olabileceginin goz ardi edildigi seklinde anlasilabilir. Ayni sekilde tek eslilik esas
oldugu halde cocugun olmamasi veya erkek cocugun olmamasi durumlarda esin

evlenebilmesi kadin1 incitecek bir durum olarak degerlendirilebilir.

Kadinin dini hayatta aktif olmasi kadinlarin dervis olabilmesi, kadin-erkek

ayinlerin yapilmasi cinsiyet esitliginin gostergeleri kabul edilmektedir. Genel olarak
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toplum diizeninde goriilmeyen kadinin dini lider olmasi ve kadin-erkek birlikte icra edilen
ayinler Alevilikte kadin-erkek esitligi sOyleminin ortaya ¢ikmasinin en Onemli
argiimanlarindandir. Buna karsin bazi elestiriler kadin dervislerin nadir oldugu ve cemde
yapilan on iki hizmette kadinlarin yardimer roliinde oldugu ve cemin oturma diizeninde
yine esitligi yansitmadigr iizerinedir. Cemde kadinlarin yaptigi hizmetlerin gilinliik
hayattaki roliiyle paralel oldugu ve kadina siipiirgeci, as¢1, lokmaci gibi gorevlerin
verildigi ileri siiriilmiistiir. Cemin oturma diizeninde kadinin arka planda kalmasi yine
esitlik soylemine yoneltilen elestirilerden biridir. Yine Cemde Onemli kisilerin

erkeklerden olugmasi sorgulanan uygulamalardandir.

Kadin-erkek yapilan ayinler bazi iftiralara maruz kalmigtir. Mum sondiirme iftirasi
Alevilere atilan ve kadini degersizlestiren agir ithamlardandir. Cem ayini sonrasi
mumlarin sondiiriilmesi ve ana-baci birlikte olundugunun gercegi yansitmadigi seklinde
degerlendirilebilir. Alevilikte genel kabul olarak zina diiskiinliik sebebi kabul edilirken
boyle bir uygulamanin varligim1 diisiinmek imkan dahilinde degildir. Alevilerin kapali
toplum yapisina sahip olmasindan dolayr bdyle bir iftiranin muhatabi olduklarini

sOylenebilir.

Esitlik soylemi farkli bakis agilar1 ¢ercevesinde degerlendirildigi icin goriigler
arasinda ayriliklar ortaya ¢ikmistir. Alevi yazarlarin, Alevi kadiminin hiirliigii ve esitligi
ile ilgili sundugu manifestolar1 yine baz1 Alevi yazarlar ve bazi aragtirmacilar tarafindan
elestirilmistir. Alevilik inancinda kadin-erkek esitligi sdylemi son donemlerde
modernlesme ile birlikte daha sik giindeme gelmeye baglamistir. Alevi kadiniyla ilgili
yapilan ¢aligmalarin ¢ogunlugu Alevilik inancinda kadin-erkek esitligi oldugu tizerinedir.
Bu calismalar Alevilik inancinda kadina ayr1 bir deger verildigini ileri stirmektedir. Kadin
haklar1 son yilizyilda konusulmaya baslanmisken Aleviler yiizyillardir kadin haklarini
korumus ve saygi duymuslardir algisini savini ileri siirmektedirler. Bazi aragtirmacilar ve
Alevi yazarlar ise kadin-erkek esitligi sOyleminin gercegi yansitmadigini ileri
sirmiislerdir. Teoride kalan bu sdylem yasam i¢inde birgok uygulamada kendini
gostermedigini ifade etmislerdir. Esitsizlik sdylemini savunan g¢alismalarin sayisinin
azligr dikkat cekicidir. Okuyucunun daha saglikli bir karar ulagabilmesi i¢in bu alanda
yapilacak alan aragtirmalarinin arttiritlmasina ihtiyag vardir. Yapilan ¢alismalar ve ortaya
cikan goriisler bize yol gosterebilmesi i¢in beraberinde sorular1 cevaplandirmamiz

gerekmektedir. Kadinin esitligi hangi 6lgiitler veya sartlarda degerlendirilmistir? Kadinin
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esitligini savunanlar Siinni islam’1 baz alarak m1 bu yorumda bulunmustur? Karsit goriisii
savunanlar dinlerin konuya bakisin1 paranteze alarak meseleye sadece insan hakki
cergevesinden mi bakmislardir? Bu sorularin her biri, sahip olunan dini/mezhebi ve
ideolojik kabullere gore cevap bulmaktadir. Dolasiyla da bu konuda net bir esitlikgi
sOylemin varligint kabul etmek olduk¢a zor goziikmektedir. En nihayetinde sunu
soyleyebiliriz ki; Alevi disiincesinde kadin-erkek wvarligi teorik olarak cinsiyet
farkliliklar tizerine degil, “insan olmak™ tizerine kurulmus olsa da dini hizmetler ve
toplumsal kabuller baglaminda kadin-erkek esitligi teoride kalmuis, pratik hayat1 daha ¢ok

mevcut sartlar sekillendirmistir.
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