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Bu ¢alisma Giris ve iki Boliim’den olusmaktadir. Giris’te Feta/Fiitiivvetin kavram
analizi yapilmig, Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde gecen fiitiivvet vasiflari miilahaza
edilmis daha sonra da fiitiivvet literatiirii tanmitilmistir. Birinci Boliim’de Feta/Fiitiivvet
kavramin ne zaman ortaya ciktigi, tarih igindeki seriiveni, gecirdigi merhaleler,
teskilatlanmasi, bu teskilatin stfilikle kaynasarak tasavvufi bir nitelik kazanmasi ve
esnaf kesimiyle birleserek mesleki bir mahiyet alan ahilik kurumuna déniismesine kadar
uzanan siire¢ miilahaza edilmistir. Ikinci Bolim’de ise mutasavviflarin fiitiivvetle
iliskilendirdikleri fiiller sOfi fiitiivvetnameleri ve klasik tasavvuf kaynaklar
gergevesinde incelenmistir.
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This study consists of introduction and two chapters. The concept analysis of
Feta/Futuwwat was made and the characteristics of futuwwat in Quran and Hadiths
were examined then the literature was introduced in the introduction part. In the first
chapter, the process of the formation of the concept of Fetd / Futuwwat, its adventure in
history, its stages, its organization, the formation of a mystical form of fusion of this
organization with the Sufi order and the process of transforming into Ahi order, which
has become a professional institution, by the way of merging with the tradesmen section
have been considered. In the second chapter, the acts associated with the futuwwat by
the sufis were examined within the framework of Sufi Futuwwatnames and classical

Sufism literature.
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ONSOZ

Islam 6ncesi Arap toplumunda asabiyet serefi i¢in miicadele eden, kahramanlik

A%

gosteren, comert olan kimseler igin kullanilan “Fetd” kelimesi, Isldmiyetten sonra farkli
anlamlar kazanarak birg¢ok ahlaki fazilete sahip kisilerin vasfi olarak degerlendirilmistir.
Kelime, Kur’an’in niizliiyle beraber Islami degerlere biiriinerek, Allah’a ve ahirete
inanan, sorumluluk bilinciyle hareket eden, mali fedakarliklardan da 6te sevdigi kimse
icin kendi rahatini, huzurunu, hatta hayatim1 feda etmeyi goze alan kamil insan
karakterini temsil eder mahiyette yeni bir mana ve onem kazanmistir. Bunun en bariz
ornegi Hz. Peygamber’in, yigitlik ve kahramanlik yoniiyle de meshur olmus Hz. Ali igin

“feta” tabirini kullanmasidir.

Emeviler donemine kadar Islami bir kimlik icerisinde varligin1 devam ettiren
Fetd/Fitlivvet, Abbasiler doneminde bir teskilat olarak kurulmus, Halife Nasir-
Lidinillah tarafindan bozulan devlet otoritesinin yeniden insa edilmesinde ve igtimai

huzurun saglanmasi hususunda istihdam edilmistir.

Feta ismi ve Fiitiivvet kavrami Hicri Il. Asirin ortalarindan itibaren tasavvufi bir
mahiyet kazanarak, tasavvuf erbabi tarafindan kaleme alinan eserlerde, ya bir baslik
olarak ya da miistakil eser seklinde yerini almaya baglamistir. Bu eserlerde fiitiivvet ile
ilgili olarak ifade edilen adab ve erkan, ayni zamanda stifide bulunmasi gereken ahlaki
vasiflar olarak goriilmiis ve fiitlivvet kelimesi tasavvufi bir terim olarak, bazen de
onunla es anlamli olarak kullanilmaya baslanmistir. Boylece fiitiivvet, toplum hayatinda
bir ideal halinde yasanirken iken ruhani hayatta da bir ideal haline donlismiistiir.
Neticede Fiitiivvet, tasavvuf hayatinda bir mertebe (riitbe, derece) ve giizel davranis

bicimi olarak telakki edilmistir.

Fiitiivvet daha sonra Anadolu topraklarinda “Ahilik” olarak kendini gostermis
olup cemiyetin dini, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi hayatina hizmet eden bir miiessese

halinde varligin1 devam ettirmistir.

Biz de c¢aligmamizda Fiitiivvetin tarihi seyirini takip ederek gerek sGfi
flitiivvetnamelerinde gerekse klasik tasavvuf kaynaklarinda sifilerin bu kavramla iligkili
olarak acgiklamaya calistiklar1 ahlaki erdemleri fiitiivvet kavramina yiiklenen anlamlar
cercevesinde irdelemeye calistik. Bu ¢alismayr hazirlarken konunun sekillenmesi ve

iceriginin olusturulmasinda akademik katkilarini esirgemeyen Tez danismanim kiymetli
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GIRIS
|. KAVRAMSAL CERCEVE

Calismamizin bu kisminda “fetd”, “flitiivvet” ve “ahi” kelimelerinin birer isim ve
kavram olarak hangi anlamda kullanildiklarini tarihi gelisim siirecini ve kullanim

alanlarini da dikkate alarak degerlendirmeye ¢alisacagiz.

A. Feta

“Fetd” kelimesi Arapga f-t-y kokiinden tiiremis olup geng, kuvvetli, delikanli,
yigit, comert, necip, kdle, hizmet¢i, kahraman, s6zlerine bagh kalanlar, s6zlerini yerine

getirenler gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu fitydn ve fitye dir?.

Farsga’da feta kelimesi yerine fiitiivvet-dar ve civan-merd kelimeleri kullanilirken
Tiirkge’de “alp”, “er”, “yigit” ve “ahi” gibi kelimeler kullanilmistir.? Alp ile eren
beraber kullanildigi zaman Alperen kelimesinin; “kahramanlik duygulariyla kafirlere
karst tahta kiliglarla savasip kiifiir diyarinda islami yaymaya calisan savasci
mutasavviflar” 3 olarak tarif edilmesi de “fetd” ile “alperen” kelimelerinin birbirleriyle
anlam bakimindan ilintili oldugunu gostermektedir. Zira iki kavramda da kahramanlik

duygusunun 6n plana ¢iktigini gérmek miimkiindiir.

Fetd kelimesinin basindaki “f” harfi “fi” seklinde fitydn diye okundugu zaman
genc, yasli, genclik ve gencelmek* anlamlar1 yaninda insan émriiniin belirli bir zaman
dilimini de ifade ettigi sdylenmistir. Mesala Tbn Arabi (6. 638/1240) fetd kavramini
tanimlarken “Sizi gii¢siizliikten yaratan, sonra giigsiizliigiin ardindan kuvvet veren ve

kuvvetin ardindan giigsiizliik ve ihtiyarlik veren, Allah’tir. Ciinkii O diledigini yaratir.

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire, 1961, 372; ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab,
Beyrut 1990, XV, 145,147; Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-serif Ciircani, Kitdbii't-ta'rifdt, (Terc. Arif
Erkan), Bahar Yay., istanbul 1997, 174; Firuzabadi, Kamiisu'l-muhit, Beyrut 1995, 1188; ibn Kayyim el-
Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, (Terc. Ali Atag, Adil Bebek, Ali Durusoy, Muhammed Deniz, Muharrem
Tan, Ibrahim Tiifek¢i) Insan Yay., Istanbul 2017, 11, 775.

2 Rahsan Giirel, Razavi’nin Fiitiivvet-ndmesi (Doktora Calismasi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 1992, IV; Ismail Pirlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, Isldm Kurumlar: Tarihi, (Ed. Eyup
Bas), Grafiker Yay. Ankara 2017, 365.

3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2005, 38.

4 Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, XV, 146; Semih Ceker, Anadolu Selcuklular: Zamanminda Gelisen Fiitiivvet
Teskilati ve Bu Teskilatin Halkin Egitimine Olan Katkilar: (Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii lkdgretim Anabilim Dal1, Konya 2008, 7.



Hakkyla bilen ve iistiin kudret sahibi olan O’dur.”® Ayetine istinaden insanm g¢ocukluk
ile yashlik arasindaki doneminin yani yetiskinlik ¢agindan kirk yasina kadar ki zaman
diliminin fitivvet halini ifade ettigini ve kisinin bu doneminin “fetd/geng” diye
isimlendirildigini sdylemistir.°

“Feta” ve onun miennesi olan “fetatii” Kur’an-1 Kerim’de delikanli, kole ve
cariye manasinda kullanilmistir. Kuran’in inzéalinden once kole yerine “abd” kelimesi
kullanilmaktaydi. Siinnette ise “fetd” kelimesi, hem gen¢ hem de hiir kelimesinin zidd1
olarak kullanilmistir. Ayrica fetddan miistak fiiller de Kur’an’in pek ¢ok yerinde
geemektedir. Fetva vermek, fetva istemek, halletmek, tefsir etmek, haber sormak

manalaria “fetiha”, “feteyani”, “feten” ve iki kere “li fetahu” seklinde gegmektedir.’

Kur’an’da feta (fitye, feteyat)® diye nitelendirilen kisiler i¢in bu sifat dini bir mana
tasimasi yaninda takdir edilen bir anlam ifade etmis, put kiran® veya gérdiikleri baskiya
ragmen inanglarin1 koruyan ve bu ugurda iilkelerini terkeden?® kisilerden feta diye sz

edilmesi bu nitelemeye bir ¢ekicilik kazandirmistir. !

“Fetd” kelimesi Islamiyetten onceki Arap toplumunda asabiyet serefi icin
miicadele eden, kahramanlik gdsteren ve comertlik timsali olan kisiler i¢in kullanilirken
Islamiyetten sonra farkli anlamlar kazanmak suretiyle bir¢ok ahlaki fazilete sahip
kisilerin vasfi olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla Cahiliyye donemindeki bu ahlaki

meziyetler Islamiyet ile beraber yeni bir mana ve 6nem kazanmstir.'?

Islam topuluklarinda zamanla “fetd” kelimesi ile artik ideal insan tipi degil baz1
Ozellikleriyle vasat insanin tistline ¢ikmis kimseler kasdedilmistir. Eski Arap feta
idealinin de tesiriyle tek tek anilan ve belli bir toplulugu ifade etmeyen bu kimseler daha
sonra bir araya gelerek topluluk kurmuslar yemek, igmek ve miizik gibi faaliyetlerin yer
aldig1 ahlaki yonden oldukca serbest bir hayat tarzi siirdiirmek isteyen kimseler halini

almiglardir. Zaman zaman ulema sinifinin hakim oldugu umumi diisiinceler ile zitlasan

5 Riim: 30/54.

6 ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demirli), Litera Yaymcilik, Istanbul 2017, I, 241.

" Giirel, Razavi nin Fiitiivvet-namesi, V1.

8 Nisa 4/25; Ydsuf: 12/30, 36, 62; Kehf: 18/60, 62.

% Enbiya: 21/60.

10 Kehf: 18/10, 13.

1 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 259-261.

12 Mehmet Saffet Sarikaya, XII-XVI. Aswrlardaki Anadolu’da Fiitivvetndamelere Goére Dini Inang
Motifleri, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 2002, 33.



ve devlet nizamina uymaksizin gerektiginde zor kullanmak suretiyle gerek diinyevi
refahlarim1 temin, gerekse devletin haksiz icraatina kars1 denge saglama gayesi giiden
“fityan”, bilhassa slfiler tarafindan siddetle itham edilerek serseri eskiya manasina

“ayyar(in” olarak anila gelmistir.%3

B. Fiitiivvet

“Riiculet” kelimesinin “racul”den; “uhuvvet” kelimesinin de “ah” kelimesinden
tiredigi gibi isSm-i miizekker olan “fetd” kelimesinden tiiretilmis iSm-i miiennes bir
kelime olan fiitiivvet; mertlik, yigitlik, delikanlilik, kahramanlik, yiireklilik, comertlik,
temiz soyluluk, kerem, feragat sahibi olmak, hiirriyet, hak ve hukuka riayet etmek,
fazilet icaplarin1 yerine getirmek, giizel huy ve giizel ahlak sahibi olmak ve giiciiyle
bagkalarina yardima kosmak, bagislayici olmak ve nihayet nefsini hakir gérmek gibi

anlamlar tagir.*

Arapga’da fiitiivvet ehline “fetd ve fityan” bunlarin seyhlerine “ebu’l-fityan,
seyyidi’l-futiivve” dendigi gibi Farsca’da fiitiivvet ehli “fiitivvet-dar, ciivan-merd ve
giisade-dest”® diye amlmistir. Bu anlayisa sahip olanlarin yollarina Arapga’da “el-
fiitivve”, 1 Farsca’da “futiivvet” denilmistir. 1 Tiirkce futiivvetnAmelerde sikca
rastlanan “fiitlivvetdar” tabirinin Tiirkge bir kelime gibi benimsenerek kullanildigi

goriilmektedir.*8

Fiitiivvet menge’ bakimindan ilk unsurlarin1 gécebe asiret kiiltiiriine sahip Arap
kavminden almigssa da III/VIIL. asirdan itibaren Isldmi inan¢ ve ahlak esaslari

cercevesinde transfer oldugu Acem ve Tirk milletlerinde farkli sekillerde tezahiir

18 Giirel, Razavi nin Fiitivvet-ndmesi, \V-VI.

14 Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, 372; Ciircani, Kitdbii't-ta'rifat, 165; Firtzabadi, Kamiisu'l-
muhit, 1188; Carullah Ebulkasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii'l-belaga, Daru's-Sa'b, Kahire
1960, 698; Semsettin Sami, Kamus-1 Tiirki, Altinpost Yay., Agustos 2012, 982; Saadettin Kocatiirk,
“Fltiivvet ve Ahilik”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Kirsehir 1985, 13; Giirel, Razavi nin
Fiitiivvet-namesi, VI, Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Otto Yay., Ankara
2014, 170. “Feta” ve “Fiitiivvet” kelimelerin liigat manalarina dair daha genis bilgi i¢in bkz. Ziyauddin
ed-Dahili, “el-Fiitiivvetii fi't-tarihi'l-Islam ve Kiitiibii'l-liigat”, Mecelletii'r-risale, XV, 723-725.
Abdiirrezzak Kasanl (736/1335), Tuhfetii'l-ihvan isimli risalesinde; fiitiivvet'in tariflerinde gecen
“comertlik, tevazi, vefa, dogruluk, nasihat, hidayet, emniyet” gibi kavramlarin agiklamalarina yer
vermistir. (Bkz. Abdiirrezzak Kasani, “Tuhfetii'l-ihvan” (Abdulbaki Gélpmnarl, Islam ve Tiirk Illerinde
Fiitiivvet Teskilati iginde), Istanbul Ticaret Odasi, Istanbul 2011, 187-207.

15 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara 1978, 359.

16 fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, XV, 146.

17 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 17.

18 Giirel, Razavi 'nin Fiitiivvet-ndmesi s.1V; Pirlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, 365.



etmistir. Hatta Arap milletinin hadkim oldugu Irak cografyasindaki tezahiirii bile farkl
olmustur. ** Dolayisiyla fiitiivvet Islam’dan sonra yeni bir anlayisla Islami kimlik

kazanarak sekillenen dini-ahlaki bir kavram olarak giiniimiize kadar ulagsmistir.

Her devir ve toplumda mahiyetleri farkli olmakla beraber bir kahramanlik tilkisii
ve {istiin insan olan kahraman diisiincesi mutlaka vardir. Islam’1 din olarak kabul eden
milletlerdeki kahramanlik iilkiisiine ‘fiitiivvet” bu ilkiiyli tasiyana da ‘feta’ denmistir.
Fakat tarih boyunca Islam diinyasinda bu ideal insan anlayisinin mahiyet degistirdigi,
yeni boyutlar kazandig1 goriiliir. Tabii bunda en 6nemli etken farkli kiiltiirel ortamlarin

dogmasi, siyasi sartlarin degismesi, dini anlay1s ve diisiincedeki farklilasmadir.?°

Tasavvufi bir 1stilah olarak fiitiivvet; kulun Hakk’in rizasi i¢in kendi viicudunu
halkin menfaat ve istirahatina hasretmesi olarak tanimlanmistir. Bunun igin saliklerin
makamlarindan bir makam, fakr ve fenadan bir ciiz ve velayetten bir kisim olarak kabul
edilmistir. Bu suretle tasavvufta nefsine diisman olmak, baskalarimi kendinden tistiin
tutmak, kim olursa olsun yardim elini uzatmak, kimseden himmet beklememek,
miisamaha sahibi olmak, kotiililk edeni bagiglamak, 6fkeli iken yumusak davranmak ve

diismana iyilik etmek gibi vasiflar fiitiivvet baslhig1 altinda toplanmugtir.?:

Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021) tarafindan
kaleme alinan Kitdbii'I-Fiitiivve ? bu baglamda yazilan ilk miistakil kaynak olma
ozelligi tasimaktadir. Bu eserde feta ve fiitiivvetle ilgili yapilan tanimlamalar ve daha
cok ahlaki degerleri 6n plana c¢ikartan hasletler sonradan olusan literatiirde referans

olarak kullanilmustir.

Fiitiivvet, baslangic itibariyle ferdin mizacina taalluk eden ahlaki bir kavram

olarak kullanilirken sosyal bir tesekkiil halini aldiktan sonra tarihi seyir iginde sozliik

9 Sarikaya, XWI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inan¢ Motifleri, 30.

20 Mikail Bayram, “Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”,
Sel¢uklu Medeniyeti Arastrmalart Dergisi, 1 (1), 2016, 52-53.

2 Giirel, Razavi 'nin Fiitivvet-ndmesi, V1.

22 Bu eser Siileymen Ates tarafindan terciime edilmis ve Arapca metniyle birlikte Tasavvufia Fiitiivvet
adiyla yayinlanmustir. (Ebi Abdi’r-Rahman Muhammed Ibn el-Hiiseyn es-Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet,
(Cev. Siileymen Ates), Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1977.



anlamimin Otesinde farkli anlamlar kazanarak anlam genislemesine ugramis ve dini,

tasavvufi, iktisadi, sosyal bir terim olarak kullanilmaya baslamistir.?

C. Ahi-Ahilik

Arapca “kardesim” manasindaki ahi kelimesinden gelen bu adin Tiirkge’deki
“ak1”(comert)dan tiiredigi ileri siiriilmiistiir.?* Diger taraftan, bu kelimenin “Divdn-:
Liigati t-Tiirk”?® ve “Kutadgu Bilig” gibi eski Tiirk¢e eserlerde yer alan “comert, eli
acik, ali cenap” gibi anlamlara gelen®® “Ak1” sozciigiindeki “k” harfinin yumusayarak
“h” bigimine déniismesi sonucu ortaya ¢iktigmni iddia eden goriis de vardir.?” Diger bir
ihtimal ise Mogol tehlikesinden dolay1 Anadolu’ya go¢ eden seyhler ve mutasavviflarin
bu sdzciigii getirmis olmalaridir.?® Taeschner ise Ahi sdzciigiiniin “uhuvve” bigiminin
anlam bakimindan “sGfi” anlamda fiitiivvet (fiitiivve) kavrami ile akrabalik iligkisi
icinde oldugunu sdylemistir.?® Ahilerde de stfi &zelliklerinin varligi bu iki sdzciik
arasindaki akrabalik iliskisindendir. Zaten Ahilik kavrami, ilk eserlerde ve

fiitiivvetnamelerde “ehl-i fiitiivvet” diye anilir.%

Zamanla fiitiivvet kelimesi Islami edebiyat i¢inde, “civan-merdi” ve “ahilik” ad

altinda anilagelmis®! ve fiitiivvet ehlinin seyhlerine “ah1” denilmistir.

Miladi XIII. yiizyi1l Anadolu’sundaki siyasi ve sosyal istikrarsizliga ragmen, bu
yiizyilda tezahiirlerini gordiigiimiiz Ahilik teskilat: varligini asirlarca muhafaza edecek

kuvvetli bir 6rgiitlenmeyi bagarmistir. Ahilik, eski Tiirk akilik ve alp geleneginin, Arap

23 Fiitiivvet kavrammin gegirdigi merhalelere iliski genis bilgi icin bkz. Franz Taeschner, “Islam'da
Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, (Cev. Semahat Yiiksel), TTK. Belleten,
XXXVI, (142), 1972, 203-235.

24 7iya Kazic1 “Ahilik”, DIA, Istanbul 1988, I, 541.

% Yakup Karasoy, “Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiiriinde Ahilik”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi, Say1: 14 (2003), 3 vd.

2 Kutadgu Bilig’de comert, eli acik, alicenap anlaminda aki kelimesi 33 yerde, aki bol- 14 yerde, ay aki 5
yerde, akilik 9 yerde ge¢mektedir. (Bk. Karasoy, 3).

21 Golpnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 17; Neset Cagatay, Makaleler ve Incelemeler,
Selcuk Universitesi Yay., Konya 1983, 253; Karasoy, “Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiiriinde Ahilik”, 12;
Necmettin Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlari-
Sosyolojik Yaklasim”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 44(2), 2004, 59.

28 Golpinarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 78.

2 Franz Taeschner, "Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)", LU. Iktisat Fakiiltesi Mecmuast,
15 (1-4), 2015, 18.

% Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlari-Sosyolojik
Yaklasim”, 59.

81 Giirel, Razavi nin Fiitiivvet-namesi, VII.



ve Iran fiitiivvet idealiyle Islami bir sentez icinde birlesip Anadolu’da ortaya c¢ikan

kurumlasmis seklidir.*?

Miladi XIII. yiizyi1lda Anadolu’da yapilanmasini siirdiiren ve Osmanli Devleti’nin
kurulmasinda 6nemli rol oynayan bu dini-igtimai teskilat temelde Kur’an-1 Kerim’e ve
Hz. Peygamber’in siinnetine bagl ahlak anlayisi, adab ve erkdmyla, Islami esaslara
dayanmakta olup tasavvufta énemli bir yeri bulunan “uhuvvet/kardeslik”, “haya ve

edeb”i hatirlatmasindan dolay1 kolayca yayilmis ve kabul gormiistiir.

Ahi FiitiivvetnAmalerinde 6ne ¢ikan degerler en basta Islam ahlakina dayandirilan
umdelerdir. 3 Harputlu Nakkas ilyas oglu Ahmed (6.1215), Tuhfetu'l-Vesdyd adli
Fiitivvetnamesinde bu konuda sunlari soyler: “Bil ki fiitiivvet hiikiimleri, seriatten
secilmistir; yolu da hakikate dahildir. Hiikiimleri anlayisa taalluk eder. Gidilen yolu

alemin nizamina aittir.””®*

1. KUR’AN-I KERIM’DE FETA VE FUTUVVET VASIFLARI

Kur’an-1 Kerim siyasi, sosyal ve ekonomik hayati olan bir topluma hitaben
indirilmistir. Bu toplumun 6rf, an’ane, yazili ve sozlii kiiltiir gibi bir gegmise sahip
oldugu asikardir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim igerik olarak o toplumun yasanmisliklari
ve tarihi tecriibesini igeren bir kitaptir.®® Bu nedenle Kur’an’da gecen “fetd” ve

tiirevlerinin, eski Arap toplumunda kullanilan kelimeler oldugunu sdyleyebiliriz.

Fiitlivvet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de direkt olarak gegmemekle birlikte 21 yerde
ayni kokten 15 kelime zikredilmistir. “Geng delikanli” ve “Geng cariye” manasina isim
koklii kelimeler yaninda “fetva vermek”, “fetva istemek”, “haber sormak”, riiya tabir
etmek” gibi fiil koklii miistaklar da kullanilmistir®®. Ayetlerde anilan kelimeler bir takim

fazilet vasiflartyla belirginlesen kisilere isaret etmeyip sozlik anlamiyla ifade

%2 M. Saffet Sarikaya, “Alevi ve Bektasiligin Ahilik ile Iliskisi -Fiitiivvetnamelere Gore-", Islamivat
(Aleviligin Teolojisi Ozel Sayis1), EKim 2003, 6(5), 93.

3 Mustafa Demirci, “Selguklu Anadolu'sun da Bir Insaniyet Mektebi: Ahilik”, Biiyiik Selcuklu
Devletinden Tiirkiye Sel¢uklu Devletine Mehmet Altay Kéymen Armagani, Konya 2011, 124.

s Golpinarls, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 190.

% Umut Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, Otiiken Yayinevi, [stanbul
2017, 20.

% Bk. Muhammed Fuad Abdul Baki, Mii’cemii’l Miifehres Li-elfdzi’l Kur’an, Cagr1 Yay., Istanbul 1990,
512.



edilmistir.®” Nitekim Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 481/1088) da fetd isminin dvgii veya
yargt icermedigini Kur’an ve selefin dilinde diisliniildiigii tarzda kullanilmamasinin
sebebinin de bu oldugunu ve fetdnin terimlesmesinin sonralar1 ger¢eklesmis oldugunu
ifade etmistir. 3 Ancak asagidaki Ayetlerde de goriilecegi gibi fetd/fiitiivvetin
kavramlasma siirecinde bahsedilen tiplerin tasimis olduklar1 ahlaki fazilet ve vasiflar

fiitiivvet ilkelerinin olugsmasinda basat vasiflar olarak belirginlesmistir.

Feta kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de hangi tip insanlar i¢in kullanildigini, hangi
anlamlara geldigini ve fiitiivvet ehlinde bulunan hangi Ozellikleri akla getirdigini

gormek i¢in su ayetler bize yol gosterir niteliktedir:

R0l (pn 2023 8L Lo (b a3l it dl o O Y 3l Ko g Wil 2 525
Eiia 4l

1- “Icinizden hiir miimin kadinlari nikdhla alacak bir bolluga/bir zenginlige

gii¢ yetiremeyen kimseye, sahip bulundugunuz miimin genc cariyelerinizden var’>°

Bu ayet-i kerimede fiitiivvet kavramimnin kokii olan” fetd” kelimesi “fetayat”
(miiennes ¢ogul) olarak kullanilmistir. Imam Taberi, burada ki gen¢ miimin cariyelerden
maksadin, “Puta tapan miisrikleri degil, miimine cariyeleri nikdhlasin” oldugunu ifade
eder.*® Zira miimine olmayan ve puta tapan bir insanda kemalatin oldugu diisiiniilemez.
Burada geng¢ cariyeler iman sahibi olmalarindan dolayr “fetd” vasfiyla
nitelendirilmislerdir. Iman sahibi olmanin ise fiitiivvet anlayisinda 6nemli bir rolii
oldugunu sdyleyebiliriz. Stfilerin fiitiivvetin ilk adimmin iman oldugunu belirtmeleri®!

de bu ac¢idan degerlendirilebilir. Ciinkii her bir giizel hasletin kaynag: imandir.

3" Mahmut Canga, Kur'an-1 Kerim Lugati, Timas Yay., Istanbul 1999, 361; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu
Olarak Melametilik, insan Yay., Istanbul 2003, 256.

38 1bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-Salikin, 11, 281.

39 Nisa: 4/25.

0 Imam Taberi, Taberi Tefsiri, (Ihtisar ve Tahk.: Muhammed Ali es-Sabumi, Salih Ahme Riza), (Terc.
Mehmet Keskin), Umit Yay., istanbul 1995, 1, 352.

4 Mahmud Esad Erkaya, Kur’'dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, (Doktora Tezi), Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Adana 2015, 226.
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2-“Diinya haydtimin gecici menfaatini elde edeceksiniz diye namuslu kalmak

isteyen geng cariyelerinizi fahiselige zorlamayin. Kim onlart (cariyelerinizi) zorlarsa

bilsin ki Allah, onlarin zorlamalari sebebiyle onlari bagislayicidir, esirgeyicidir.*

Bu ayet-i kerime’de fetd kelimesi miiennes ¢ogullar igin fetdyat olarak gegmekle
beraber, Allah tarafindan, namuslu kalmak isteyen cariyeler i¢in kullanilmigtir. Namuslu
olarak kalmak ise ancak insanin uzuvlarina ser’i daire igerisinde sahip ¢ikmasiyla
miimkiin olabilir. Stilemi’nin fiitivvetin gereklerini zikrederken onlardan birisinin de
uzuvlar1 koruyarak onlar1 yaratilis amagclarma gére kullanmak oldugunu sdylemesi®® de
ayn1 noktaya parmak basmaktadir. Bu ise fiitiivvet ehlinin namuslu ve iffetli olmasi

gerektigini akla getirmektedir.

oG
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3-“Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Azizin karisi delikanlisimin nefsinden

murat almak istivormus; Yasuf’un sevdast onun kalbine islemis.”**

Ayet-i Kerime’de gecen fetd kelimesi tekil olarak Misirli kadinlar tarafindan

Hz.Yusuf’a atfen kullanilmistir.

Hz.Yusuf (a.s) diger biitiin Peygamberlerde oldugu gibi seckin bir ¢ocukluk ve
genclik dénemi gecirmistir. Iffetli, namuslu ve nezih kisiliginin bir eseri olarak baski ve

tehdit altinda olmasina ragmen Azizin karisinin ¢irkin teklifine ragbet gostermeyerek

42 Nur: 24/33.
43 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 38.
44 Yusuf:12/30.



yapilan teklife yanasmamis; “Ey Rabbim! Zindan bana bunlarin beni davet ettikleri
seyden daha sevimlidir. Eger sen bu kadinlarin tuzaklarint benden uzak tutmazsan,

ben onlarin tuzagina diiserim ve cahillik edenlerden olurum.”® demistir.

Burada Hz. Yisuf (a.s), ruh temizligini koruyarak, iffeti zillete, nefse uymayi

Hakk’a uymaya tercih etmesi sebebiyle fetd sifatiyla anmlmis oldugu sdylenebilir.*®

Iffetli ve namuslu olmak fiitiivvet ehlinin en bariz ahlaki degerlerinden birisidir.
Gazzali de fetanin fuhustan ve miinkerden uzak durmasi ve ayni zamanda haya sahibi

olmasi gerektigini sdylerken bu hususa isaret etmistir.*’

Tt T et MEL S et a e T T 0T I sAAT oWE Ly-sE <e e v AL ve-
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4-“Onunla birlikte zindana iki_delikanli (feteyini) daha girdi. Onlaradan biri
dedi ki: Ben riiyada sarap siktiginu gordiim. Digeride: Ben de basimin iistiinde
kuslarin yemekte oldugu bir ekmek tasidigini gordiim. Bunu yorumunu bize haber

ver. Ciinkii biz seni giizel davrananlardan goriiyoruz, dedi.”*®

Bu ayet-i kerimede Cenab-1 Hak fetd kavramini, tesniye haliyle, iki delikanl
olarak Hz.Ysuf (a.s) ile beraber hapse giren iki kisi igin kullanmustir. Ayette gegen bu
iki kisiden biri efendisi tarafindan asilmig digeri ise efendisi tarafindan kendisine
hizmetkar yapilmistir. Bu hizmetkar Kral’in gormiis oldugu riiyay: hapis arkadasi olan
Hz. Yusuf'un yorumlayabilecegini sdyleyerek, sebepler noktasinda Hz.Ydsufun
hapisten ¢ikmasina vesile olmustur. Vesilelikten dolay1 bu kisinin de olumlu bir tipleme

oldugundan bahsedilebilir.*°

4 Yusuf:12/33.

4 Giirel, Razavi nin Fiitiivvet-namesi, |X.

47 Imam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, (Terc. Ramazan Y1ldiz), Dehliz Kitaplar, Nisan 2010, 208.
48 Yusuf: 12/36.

49 Yusuf: 12/56.
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Efendisi tarafindan asilarak basi kuslara yem edilen delikanliya *® gelince,
Kur’an’da gegen fetd kavrami icin sadece bu kisi hakkinda olumsuz bir tiplemeden
bahsedilebilir. Ancak bu kisinin de feta diye vasfedilmesi Hz. Yuasuf’u iyilik sahibi

olarak gérmesi ve O’na inanmasindan 6tiirii oldugu sdylenebilir.*!
Osha o ablad 2glal 1)) AR 1) G558y aglal aglla ) 3 adie\iny | lad) ailidal 05

5-“(Yisuf) Emrinde ki genclere dedi ki: sermayelerini yiiklerinin icine koyun

olur ki ailelerine dondiiklerinde bunun farkina varirlar da belki geri gelirler.”>

Hz. Yasuf’un emri altinda ¢alisanlar onun istediklerini kayitsiz sartsiz yerine
getiren kisiler idi. Ayet-i Kerime’de Cendb-1 Hakk Hz.Ydsuf'un yaminda calisan bu
kisiler icin fityan ifadesini kullanmistir.®® Bir Peygamberin emri altinda calisarak onun
isteklerini yerine getirmenin kolay kolay ele gececek bir seref olmadigini varsayarsak,
fityan olarak vasfedilen kisilerin manevi olarak degerli insanlar oldugunu diisiinebiliriz.
Ayrica fiitiivveti, kisinin kendisini topluma ve insanliga adamasi® olarak tarif edersek
bu genclerin Hz. Yusuf’a dolayisiyla insanliga adanmis olduklarini séylemenin yerinde

bir yaklasim olacagini diisinmekteyiz.

Biitiin Peygamberler feraset sahibidirler. Feraset ise; akilli ve zeki olmak
anlamina gelmektedir.>® Akilli ve zekavet sahibi bir kisinin rol model olmak noktasinda
olumsuz kisileri yaninda istihdam etmesi diisiiniilemez. Bu nokta-i nazardan sézkonusu
kigileri olumlu tipler olarak degerlendirmenin isabetli bir yaklasim olacagini

diistinmekteyiz.

a5 Uil (o U 20 5 Bl 5 BT e il 55 1508 gD 0 Al 651 Y

50 Bkz.Yusuf: 12/41.

51 Giirel, Razavi’nin Fiitiivvet-namesi, 1X.

52 Yusuf: 12/62.

53 Giirel, Razavi nin Fiitiivvet-ndmesi, IX.

5 Uludag, “Fiitivvet”, XIII, 259.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 260.
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6-“O (yigit) gencler magaraya siginnuslar ve: Rabbimiz! Bize tarafindan

rahmet ver ve bize (su) durumumuzdan bir kurtilis yolu hazirla.>

Bu ayette feta kelimesi gogul olarak fitye seklinde geng¢ler anlaminda kullanilmig
olup Allah tarafindan kdpekleriyle beraber Ashab-1 Kehf®’ diye isimlendirilmistir. Bu

grup ayn1 zamanda bir arkadas grubunu da temsil etmektedir.>®

Imam Taberi bu arkadas gurubu igin yigitler ifadesini kullanarak bunun sebebini
ise soyle izah etmistir: “Onlar Allah’in gondermis oldugu dine inanarak zalimlerin

tasallutundan kacip magaraya siginmalar1 biiyiik bir kahramanlik eseridir.”>

Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) ise aynmi noktaya dikkatlerimizi ¢ekerek
Ashab-1 Kehf’in melek ve peygamber vasita olmadan Rablerine iman ettikleri ve
Allah’a iman ugrunda mal, aile ve vatanlarini terk edecek oOlclide yigitlik gosterdikleri

i¢in feta ad ile anildiklarini sylemistir.®

Allah Teala’nin Ashab-1 Kehf'i sidk, sabir ve cesaret gibi flitiivvet vasiflarini

tasidiklart igin “fitye” (gengler) diye isimlendirdigi seklinde yorumlar da yapilmigtir.®

Din ve vicdan hiirriyeti bulunmayan bir toplumda yasayan bu gengler, zorba kral

olan Dakyanus’a kars1 gelerek Rablerinden baskasina ibadet etmeyeceklerini de

Siilemi Kitdbu ’I-Fiitiivve’sinin bag tarafinda fiitiivvetin Peygamberlerden kalma bir

ahlak yolu oldugunu zikrettikten sonra bu arkadas grubu icin feta ismini kullanmistir.%?

Burada Ashab-1 Kehf icin zikretmeye calistigimiz sifatlara bakildigi zaman
fiitivvet ehlinde bulunmasi gereken 6zellikler (vigitlik, kahramanlik) akla gelmektedir.

5% Kehf:18/10.

57 Putperest bir kavmin iginde Allah’m varhigma ve birligine inanarak kendilerini tevhide adayan bu
gengler, inanglarint dile getirerek putperestlige karsi ¢ikmis ve dinlerini yasamak ugruna kavimlerinden
gizlenerek onlarin zuliim ve baskilarindan korunmak ig¢in bir magaraya sigmmuslardir. Yanlarindaki
kopekleriyle birlikte magarada derin bir uykuya dalarak muhtemelen {i¢ yiiz dokuz yil sonra
uyanmuglardir. Bk. Kehf:18/25.

58 fsmet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DI4, Istanbul 1996, 111, 465.

% Imam Taberi, Taberi Tefsiri, |11, 1252.

8 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay.,
Istanbul 2014, 306.

61 Sezai Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu’l Fiitiivvet”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/2000, 152 (Abdullah el-Ensari el-Herevi, Kitabii'l-fiitiivve,
Siileymaniye Kiitiiphdnesi, Ayasofya 2049, vr.152a). Hervi’'nin eserinden yapilan alintilar Kiigiik’iin
calismasindan alinmis ve asil niishayla karsilatirilarak her iki eser de dipnotta gdsterilmistir.

62 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 4.
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Bu ayeti takip eden ayetlerde®® de magara ehlinin inanmis, hidayet bilinglerinin
artirilmis ve kalplerinin de (Allah tarafindan) pekistirilmis oldugunun zikredilmesi

Ashab-1 Kehf’in olumlu insan tiplemelerine 6rnek olarak zikredildigini soyleyebiliriz.

o LR il g oindal aade A Lsa JE D5 Al s p o Y

7-Bir vakit Musa gen¢ adamina demisti ki: “Durup dinlenmeyecegim; ta iki

denizin birlestigi yere kadar varacagim yahut senelerce yiiriiyecegim’®*

Bu ayet-i kerimede feta kelimesi geng¢ anlaminda tekil olarak Hz. Musa’nin adami
icin kullanilmistir. Cogu rivayete gore ise bu kisinin Hz. Yusa bin Nun oldugu
sOylenmektedir. Hz. Yusa ise, uzun siire Hz. Musa’nin hizmetinde bulunmus, ondan
ilim almis ve onun vefatindan sonra da yine bir peygamber olarak Israilogullarmnin
yonetimini iistlenmistir.®® Bu bilgiler 1s131nda bakildigi zaman fetd kelimesi yine bir

peygamber i¢in kullanilmis ve rol model olarak gdsterilmistir.

Mevzunun farkli bir boyutu ise bu kissa basindan sonuna kadar mihenge
vuruldugu zaman Hz. Musa’ya yol arkadasligi yapan birisini akla getirmektedir. Zira
fiitiivvet dostlarla beraber olmak ve onlardan ayrilmamaktir.®® Hz. Yus’anmn yaptig1 ise

bundan bagka bir sey degildir.

8- (Bir kismi) “Bunlari diline dolayan bir genc duyduk; kendisine Ibrahim

denilirmis” dediler.%

Hz. Ibrahim Babil ahalisini hak ve hakikata ¢agiriyor onlar ise puta tapiyorlar ve

onlardan medet umuyorlardi. Bir yortu giinii halk sehrin haricine ¢ikinca Hz. Ibrahim

63 Kehf:18/13-14.

64 Kehf:18/60.

6 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Donmez, Sadrettin Giimiis, Kur’'dn Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2014, 111, 569.

% Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 85.

67 Enbiya:21/60
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puthaneye giderek putlar1 kirmig baltay1 ise biiyiik putun boynuna asmisti. Halk sehre
doniince bu isi Hz. Ibrahim’in yaptigina hiikkmederek %8 ayette gectigi iizere fetd

kelimesini gen¢ anlamina gelecek sekilde O’nun i¢in kullandilar.

Siilemi Hz. Ibrahim’in kavminin taptif1 putlar: kirmasi, oglunu kurban etmesi
emredilince emre uymasi, ziyafet vermek ve konuk agirlamadaki comertligi nedeniyle
feta adimi aldigmi sdyler.®® Kuseyri ise asil fetinin putu kiran kisi oldugunu putu
kirmaktan maksadin ise nefse muhalefet etmek oldugunu séyler.”® Zikredilen vasiflarin

hepsi fiitiivvet ehlinde bulunmasi gereken ozellikleri akla getirmektedir?.

Yukaridaki ayetlerde goriildiigli lizere Kur’an-1 Kerim’de gecen fetd ve ondan
tireyen kelimelerin hemen hemen hepsi olumlu tiplemeler i¢in kullanilmig olup aym
zamanda fetada bulunmasi gereken; iman sahibi olmak, namuslu ve iffetli olmak, hayd
sahibi olarak rui temizligini korumak, hizmetkdr olmak, kisinin kendisini topluma ve
insanliga adamasi, tevhid kible ederek yigitlik ve kahramanlk gosteren gengler,
dostlarla beraber olmak ve onlardan ayrilmamak, nefse muhalefet etmek gibi ahlaki

vasiflar olarak zikredilmistir.

Ayrica sozkonusu sahsiyetlerin genglik vasiflarina vurgu yapilmis olmasi ve
genclik tavirlarinin, dini duyarliliklarinin, hassasiyetlerinin ve ibadetlerinin de farkli
degerlendirilmesi dikkat ¢ekicidir. Kur’an-1 Kerim’deki bu olumlu insan tiplemelerinin

fiitlivvetnamelerdeki fetd vasiflarina anlam olarak kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz.

I11. HADIS-i SERIFLERDE FETA VE FUTUVVET VASIFLARI

Ayet-i Kerimelerde oldugu gibi hadis-i seriflerde de fetd, fitye ve fitydn
kelimelerinin, toplumda birtakim fazilet vasiflartyla belirginlesmis bir tipe isaret
etmedigi sadece sozlik anlamiyla yani “delikanli, gen¢ adam” yerine kullanildig:
goriilse de bu tiplerin dini yiikiimliikleri yerine getirme, iman, ibadet, ahlak ve ahirete

hazirlik noktasinda hassasiyet gostermelerine sik¢a atiflar yapilmstir.

Bu baglamda su hadisleri zikredebiliriz:

68 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, Bilmen Yayinevi, Istanbul, ty, 500

% Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 4

0 Enbiya: 21/58-60

™ Ayrica Kur'an-1 Kerim'den fiitiivvet'e dair deliller igin bkz. Golpmarli, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet
Teskilatr, 187.



14

“Insanlar icinde Yiice Allah’m en sevdigi kimse, kétiiliikleri terk edip, iyiliklere

yonelen genctir.”’2

“Genglerinizin en hayirlisi, (sefahetten uzak durmakta ve temkinli davranmakta)
ihtiyarlara benzeyendir. Yaglilarinizin en fenasi ise, (basini gaflete sokmakta ve nefsinin

arzularina uymakta) gencler gibi yasayandir””

“Diinyanin lezzetini ve eglencesini terk eden, gencligini Allah’a itaat ile
karsilayan higbir genc yoktur ki, Allah 0 gence yetmis iki siddikin sevabini vermemis
olsun. Allah Teala, kendisine has miinezzehiyet ve mukaddesiyetiyle o geng ile iftihar
eder ve ona soyle der: ‘Ey sehvetini Benim i¢in birakan geng! Ey gengligini Bana

adayan yigit! Sen Benim nezdimde meleklerimin bazisi gibisin.”"

“Bir gen¢ yash bir insana yaslhiligindan dolay1 ikramda bulunursa yaslandigi

zaman kendisine ikramda bulunacak bir kimseyi Allah ona musahhar kilar.”

“Allah, kotiiliige iltifat etmeyen genci emsallerine kars1 iistiin tutar.”’

“Allah, gayri mesru sehvet pesinde olmayan genci pek begenir.”’’

“Gengligin tehlikelerinden sakininiz.”’®

“Alt1 sey giizeldir. Fakat bu alt1 sey alt1 sinif insanda olunca daha giizeldir. Tevbe

giizeldir fakat genclerde olursa daha giizeldir.”"

“Ey Ali, immetimin fitydninin on alameti vardir: Dogru soz, ahde vefa, emaneti

yerine getirme, yalan sOylememe, yetime iyilik etme, isteyene verme, hediyelesme,

yararl isler yapma, kavgay terk etme, Allah i¢in sevme ve kizma.”®

2 Ebi David, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddvid, (Nst. Izzet Ubeyd ed-De'asi ve Ali
es-Seyyid), Daru'l-Hadis, Beyrut 1389/197, Salat:6.

8 Heysemi, Eb(’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-zevaid, Beyrut 1407, X, 270.

™ Ebi Nu’aym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetii’I-Evliyd ve Tabakatu’I-Asfiya, Daru’l-Fikr, Kahire
1997, 1V, 139.

7> Tirmizi, Ebl Is4 Muhammed b. 1s4, Siinen, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Fikr, Beyrut 1988,
Birr: 75.

6 Miinavi, Feyzul Kadir, Il, 263, no: 1799.

" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Nst. Suayb el-Arnait ve digr.), I-VI, Beyrut 1416/1995, 1V, 151.

8 Alaiiddin Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef"dl, (thk. Bekri Hayyani-
Saffet es-Sekka), Beyrut 1985, 11, 258.

™ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V,151.

8 Ahmet Tabakoglu, “Sosyal ve iktisai Yénleriyle Ahilik”, XXI. Ahilik Bayram: Sempozyumu Tebligleri,
Kirsehir 1985, 51.
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Bu hadislerde de goriildiigii gibi genglerin dini duyarliliklari, hayati yasarken
nitelikli birer kul olma suuru icerisinde olmalar1 {izerinde durulmakta gilinahlarina kars1
mukavemetli olmak, imanin geregi olan mii’'min ahldkini layikiyla yasayabilmenin
genglik yillarinda daha anlamli ve kaliteli oldugu iizerinde durulmaktadir. Nebevi bir
diistur ifade eden bu hadislerin her biri fiitiivvetin anlam olarak i¢inde barindirdigi

ahlaki faziletlere isaret etmektedir.

IV. FUTUVVET LITERATURU: FUTUVVETNAMELER

Miladi sekizinci yiizyilda Irak ve Iran’da baslayip zamanla tasavvuf ¢evrelerine ve
mesleki tesekkiillere niifuz eden fiitiivvet kavramini konu edinerek bu konuda ayrintili
bilgi veren ve giderek bu tesekkiillerin usul ve kaidelerini belirten ve ayni zamanda
fiitiivvet teskilatina mensup kisiler i¢in bir nizamname ve yonetmelik konumunda

bulunan eserlere Fiitiivvetndme denilmistir.8

Farkli bir bakis acisindan fitiivvetnamelerin erdem sahibi ve ilim ile techiz
edilmis biiyiik zatlarin toplum diizenini ve giivenligini saglamak adina vermis olduklari
ogiitlerin diizenlenmis sekli oldugu goriilmektedir. Boylece olgun ve ahlaki nitelige
sahip olan kisiler tarafindan diizenlenen bu fiitiivvetnameler miladi XIII. yiizyildan
baslayarak Orgiitlenip tarih sahnesine c¢ikan ziimreler tarafindan hayéatlarinin seyri
icerisinde tutum ve davranislarina yon veren tiiziik olarak kabul edilmis ve bu kabuliin
temel faktorii ise zlimrelerin asil amaglariyla fiitivvetnamelerin amaglarinin birbirleriyle
ortiismesi olmustur.®? Zira iki ziimrenin de asil amaci topluma iyi yurttas ve ahlakli

kisiler kazandirmaktir.

Fiitiivvetnameler, miladi onii¢lincii asirdan itibaren Anadolu topraklarinda tezahiir
eden fltiivvet teskilatlanmalarin1 tanimak icin kullanilan ilk kaynak olma 6zelligini de
gostermektedirler. Bu eserler ilk 6nce donemin sartlarina uygun olarak Arapga ve
Farsca kaleme alinmiglardir. Daha sonra ise hitap edilen kesimin ekseriyetle Tiirk

olmas1 nedeniyle Tiirk¢e olarak da yazilmaya baglanmistir.®

81 Sarikaya, XI-XVI. Aswrlardaki Anadolu’da Fiitiivvetndmelere Gére Dini Inang Motifleri, 1; Ahmet
Yasar Ocak, “Fiitiivvetndme”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 264; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 170.

82 Cemal Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndameler, Halk Kiiltiirii Arastirma
Dairesi Yay., Ankara 1991, 15.

8 Sarikaya, 1-2.
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Fiitlivvet teskilati kuruldugu ilk zamanindan itibaren farkli ziimreleri iginde
barindiran bir teskilat olarak tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu ziimreler arasinda idareciden
askere, hukuk¢udan egitimciye kadar farli meslek sahipleri vardi. Bundan dolay1
fiittivvetin kaide ve kurallart fiitivvetnameler vasitasiyla uzun bir zaman diliminde

varligin1 devam ettirebilmistir.3*

Bu eserlere Arapca’da “kitabii’l-fiitiivve”, Fars¢a ve Tiirkce’de “fiitlivvetname”
denilmekle birlikte iki isim arasinda dikkate deger bir fark bulundugunu unutmamak
gerekir. “Kitabii’l-fitlivve” ismi, daha c¢ok klasik tasavvuf kaynaklarinda tasavvuftaki
anlamiyla flitlivvet kavramina dair konulari veya miistakil risadleleri cagristirirken,
“fitlivvetname”, oOzellikle miladi oniigiincli ylizyilldan baglayarak fiitiivvet ve ahi
teskilati gercevesinde bahsedilen mesleki nitelikteki nizamnameleri ifade eden bir anlam

kazanmistir.”®

Fitiivvetnameler her ne kadar tiirlere ayrilmis olsa da fiitiivvetin adap ve erkanini

zikretse de topluma vermis olduklar1 ortak mesajlardan bazilar1 sunlardir:

1- Nefsine hakim olmak,

2- lyi huylu olmak,

3- Tanr1 buyruklarina uymak, yasaklarindan sakinmak,
4-  lyi kalpli, iyiliksever ve comert olmak,

5-  Konuk sevmek ve agirlamak,

6-  Din ve mezhep gozetmeksizin biitiin insanlara kars1 sevgi beslemek,
7-  Hile etmemek,

8-  Yalan sdylememek,

9-  Iftira ve dedikodudan sakinmak,

10- Aleyhte konugsmamak,

11- Hak ve adalet sever olmak,

12- Zulme, zalime ve haksizliga kars1 koymak,

13- Hakl giigsiiziin hakkini, haksiz gii¢liiden almaya yardim etmek.®

8 Sarikaya, 1-2.

8 Qcak, “Fiitiivvetname”, X111, 264.

8 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, TTK Basimevi, Ankara 1997, 158; Anadol, Tiirk-Isldim
Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 37.
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Tarihi olusum sirasina gore baglica ii¢ fiitlivvetndme tiirlinden s6z etmek

mumkundir:

A. Sifi Fiitiivvetnameleri (Miladi I X-XIII. yiizyillar).

Tasavvuf tarihinin kendi gelenegine bakilacak olursa miladi IX. yiizyildan itibaren
Ahmed b. Hadraveyh (6.240/854), Haris el-Muhasibi (6.243/857), Ciineyd-i Bagdadi (o.
297/909) gibi baz1 biiyiik stfiler fiitivvetten tasavvufla es anlamli bir kavram olarak s6z
etmislerdir. Bununla beraber bu kavramin genis bir bigimde ancak miladi X. ylizyilin
sonlarina dogru yorumlanmaya baglamasi sebebiyle tasavvuf kaynaklarinda fiitiivvete
ayrilan boliimler veya risaleler ancak bu ylizyildan sonra goriilmeye baslanmistir. Bu
risalelerde anlatilan fiitiivvetin tasavvuf kavramindan hemen hemen higbir fark: yoktur.
Bu mutasavviflar, bazen yanina eklenen “miiriivvet” (miirte) kelimesiyle birlikte
kullandiklar fiitiivvet kavramiyla tasavvufu tarif etmisler ve onun ¢esitli anlamlarini

agiklamaya ¢alismislardir.®’

Tasavvufi fiitiivvet donemi diye isimlendirilen bu siirecte yukarida belirttigimiz
gibi 6nde gelen bir¢ok Sufi fiitiivvete dair sozler sdylemistir. Stfilerin fiitiivvete dair bu
sOzlerini kitaba aktaran ilk sufi olarak Eba Abdurrahman es-Siilemi kabul edilir. Stilemi
telif etmis oldugu “Kitdabu'l-Fiitiivve” isimli risalesinde fiitiivvete dair adab, ahlak ve
nitelikleri ayn1 zamanda bir sifide bulunmasi gereken ozellikleri stfilerin sozleriyle
birlikte nakleder.

Stilemi’nin eseri mukaddime ve fiitiivvet sahibi Peygamberlerin zikrinden sonra
“ve min’el-fiitiivve” ibaresiyle baslayip fiitiivvetin tarif, tavsif ve tefsirini yapan dort
boliim kisa ve uzun 212 pasajdan olusmaktadir. Siilemi bu eserinde fiitiivveti Islami
ahlak ve faziletler biitiinii olarak ele almis ve bunlari sistemsiz bir bigcimde siralayarak
flitiivvetle ilgili esaslarin ne anlama geldigini ve fiitiivvetin baz1 esaslarini eski stfilerin
hayatindan aldigi menkibelerle zenginlestirerek anlatmigtir. Ayrica fiitiivvet ahlakinin

ilkelerini gostererek herbirisini bir hadisle agiklamaya ¢alismistir. Bu ahlaki tutum ve

8 Ocak, “Fiitiivvetname”, XlII, 264.
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davranislari naklederken de hepsini sdyleyenden kendisine kadar gelen bir senetle

aktarmistir.®®

Kuseyri ise er-Risale’sinde fiitlivvet baslhigi altinda bir bolim agarak fiitiivvet
kavramina yiiklenen anlamlar1 ve fiitiivveti anlatan bazi biiylik zatlarin menkibelerini

zikretmistir.3°

Fiitiivvet konusunda miistakil eser olarak Siilemi’nin eserinden sonra bilinen
ikinci eser Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin (6. 481/1089) Kitabu'l-Fiitiivve’sidir.%° Her
ne kadar tarihi bir kronoloji takip edildiginde Siilemi'nin eserinden sonra Kuseyri'nin
“er-Risdle ’si gelse de Herevi’nin bu eserinin fiitivvete dair muhteva ve malumat
bakimindan Kuseyri’nin “er-Risdle "sinde verdigi malumatdan daha zengin ve daha
dikkat ¢ekici oldugu goriiliir. Herevi’nin bu eseri fiitiivvete dair telif edilmis nadir
risalelerden biridir ve telif edildigi donem ve Oncesi sufilerinin fiitiivvet anlayist
hakkinda 6nemli bilgiler aktarmaktadir. Kendisinden 6nce telif edilmis olan Siilemi'nin
fitivvet Risalesi ile ortaya koydugu fiitiivvete dair malumata Siilemi risalesinde
olmayan yeni bilgiler ilave etmektedir. Herevi’nin fiitiivvet risalesi kendisinden 6nce
telif edilmis olan Siilemi’nin risalesinden gerek iislup, gerekse muhteva ve fiitiivvetle
ilgili nakledilen rivayetler yoniinden farkli olmasina ragmen cagdas1 Kuseyri'nin “er-
Risdle sinde naklettigi futiivvetle ilgili bilgilerle neredeyse aynidir. Herevi’nin

Menazilii’s-sdirin adli eserindeki “Babii’l-Fiitiivve” bahsi de dikkate degerdir.

Muhyiddin Tbn Arabi’de, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye’sinde fiitiivvet konusuna dair
ayr1 bir boliim agmis ve fiitiivvetin tanimimi yaparak, fetd’da bulunmasi gereken

vasiflari zikretmistir.®

B. Fiitiivvet Teskilatina Ait Fiitiivvetnameler (Miladi XI11-XIV. yiizyillar).

Bu tiirdeki ilk fiitivvetname Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah (6. 622/1225)

tarafindan hilafetin zayiflamasi sonucu merkezi otoriteyi giiglendirmek adina fiitiivvet

8 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 4; Ocak, “Fiitiivvetname”, XIII, 264; Sarikaya, XII-XVI. Aswlardaki
Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 2.

8 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305-311.

% Abdullah el-Ensari el-Herevi, Kitabii'l-fiitiivve, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 2049, 149a-154b.
(Bu eserle ilgili Sezai Kiigiik tarafindan yiiksek lisans tezi yapilmistir. Bk. Sezai Kiigiik, Hace Abdullah
el-Ensdri el-Herevi ve Kitabii'l-Fiitiivve'si, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam
Felsefesi Anabilim Dali, Istanbul 1993).

%% ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, (Cev. Ekrem Demirli) Litera Yayincilik, Istanbul 2017, 11, 239-249.
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kurumunu kendi eline almak i¢in bilyiikk yardimimi gordiigli ve o zamanin {inlii
mutasavviflarindan olan Eb( Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’ye (6. 632/1234)
yazdirdig1 Risdletii’l-fiitiivve’ dir.% Boylece Siihreverdi farkli bir fiitiivvetndme tiiriinii
baglatarak fiitlivvet teskilatinin nizamnameleri niteligini  tasiyyan 1lk  eseri
yazmistir. % Siihreverdi bu eserinde Hz. Ali’nin fiitiivvet ve veldyetine genis yer

vermistir.

Siihreverdi’nin eserlerinden biri dogrudan Fiitiivvetname olarak anilirsa da onun
Idaletii’I-Iydn ale’l-Burhdn adiyla fiitiivvete dair olan ikinci bir eserinin oldugundan da

bahsedilmektedir.*

Siihreverdi bu tiir fiitiivvetnime gelenegini baslattiktan sonra islam diinyasinda bu
niteligi tastyan fiitivvetndmelerin sayis1 giderek artmis ve bunlar Arapca, Farsca ve
Tiirkge olarak telif edilmistir. Ahmed b. Ilyas en-Nakkas el-Harpiti (6. XIIL. asrin ilk
yaris1) nin Tuhfetii’I-vesdyd’s1 buna bir rnek olarak gosterilebilir.?® Halife en-Nasir’in
oglu Ebu’l-Hasan Ali (6.611/1215) adina yazilan bu eser Arapca olarak telif edilmis
olup mukaddimeden sonra bes fasla ayrilmistir. Bu eserde ilk insan ve ilk peygamber
olan Hz. Adem’den baslayarak peygamberlerden ve fetd olarak vasfedilen kisilerden
bahsedilmis, futiivvet agaci resmedilerek silsile Hz.Ali’den baslayip Ebu’l-Hasan Ali’ye

kadar ulastirilmistir. Ayrica fiitiivvet sartlart da maddeler halinde siralanmustir.%

Mogol hakimiyeti zamaninda Hindistan’da reva¢ bulan daha sonra bir ara
Maveraiinnehir’de  yayilan “Kesbndme”lerle  belli mesleklerin  nizamnameleri
mahiyetinde olan Risdle-i Nessdcdn, Risdle-i Sakkaydn gibi risalelerin  bu tiir
fiitiivvetnamelere drnek olarak gosterildigi sdylenmektedir.®’

Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak fiitiivvetnamelerin genel olarak ya

yazarlarin adiyla anildiklarini ya da bunlara ortak ad olarak fiitiivvetname dendiklerini

gormekteyiz. Bununla birlikte miistakilen tasavvufi nitelik arzeden risile ve kitaplarda

92 By eserin yazma niishasi icin bk. Sihabeddin Ebii Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Kitabii'l-
Fiitiivve, Stileymaniye, Ayasofya, 2049. vr.159a-181b.

9 Ocak, “Fiitiivvetname”, XIII, 264.

% Ibn Bibi, el-Evamiru’l-Ald iye fi'l-Umuri’l-Ald iye (Sel¢uk-ndme), (Haz. Miirsel Oztiirk), Ankara 1996,
I, 176-180; Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 20; Mehmet Seker, “Tiirkiye (Anadolu) Selguklulari
Tarihine Dair Bazi Kaynak Caligmalar1 ve Menakibnameler’le Fiitiivvet-Nameler” Istem, Y1l:3, Say1:5,
2005, 91.

9 Qcak, “Fiitiivvetname”, X111, 264.

% Sarikaya, XII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 4.

9 Ocak, “Fiitiivvetname”, XIII, 264.
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fiitiivvet konusu ya baslica bir bolim halinde ele alinmistir ya da eserin muhtelif
boliimlerine yayilan farkli konular iginde miiriivvet ve fiitiivvet esaslar1 olarak

yazilmistir %8

C. Ahi Loncalan Fiitiivvetnameleri (Miladi XI11-XVI. yiizyillar).

XIII. yilizyilda Anadolu’da Ahilik teskilatinin gelisme gosterdigi goriilmektedir.
Bu gelismeyle birlikte Ahi flitlivvetnameleri de tezahiir etmeye baglamis olup ayni
zamanda bu tiir futivvetnameler, fiitivvet kurumunun erkan ve adabini ihtiva etmesi

acisindan onem arzeder bir hale gelmistir.

Fiitiivvet teskilatinin bir yansimasi olarak literatiiriimiize giren Fiitiivvetnameler,
Ahiligin adab, tore ve kaidelerini didaktik bir metotla agiklayan teskilat mensuplarinin
el kitaplar1 olarak XIII-XVI. yiizy1l Anadolu’sunun dini ve kiiltiirel tarihi i¢in 6nemli
bilgiler ihtiva eden birincil kaynaklardandir. XV-XVI. yiizyillarda yazilan
Fiitiivvetnamelerin muhtevasinda, 6ncekilerden farkli olarak Sii unsurlar da yer almakta
ve bu donemde Anadolu’da baslayan $ii propogandanin tesirini gostermektedir. XV.
ylizyilin ikinci yarisinda Anadolu’da faaliyet gosteren Seyh Ciineyd (0. 1460) ile
birlikte giderek artan bu propogandanin uzantisi olarak muhtemelen yeni kaleme

almmis baz1 yazili eserler Anadolu’nun kasabalarinda elden ele dolasmaya baslamistir.*®

Tiirkce olarak kaleme alinan bu tiirden fiitiivvetnamenin ilki Yahya b. Halil b.
Coban el-Burgazi’nin yazmus oldugu Fiitiivvetndme’sidir.®® Eser, bir mukaddime’den
sonra onyedi baba ayrilir. Yigit, ahi ve seyh tarifleri yapilip Hz.Ali’ye nigin feta
denildiginin sebebi aciklanir. Fetd denilen kisilerle ilgili kissalar nakledilerek
Fiitiivvetin tanim1 yapilir ve Fiitiivvete giremeyenler siralanir. Terbiyenin ahisine,
ahinin terbiyesine karsi vazifeleri ve Fiitiivvetin kisimlart agiklanir. Sofra ¢ikarma,
sohbet etme, hizmet etme ve sema etmenin adab1 ve ahinin kiyafeti agiklanarak gorgii

kurallariyla ilgili 124 edep siralanir. Ve son olarak ise fiitiivvet silsilesinin Gazi Yasuf

9% Seker, “Tiirkiye (Anadolu) Selguklular1 Tarihine Dair Baz1 Kaynak Calismalar1 ve Menakibnimeler’le
Futiivvet-Nameler”, 92.

9 Sarikaya, “Alevi ve Bektasiligin Ahilik ile liskisi -Fiitiivvetnamelere Gore-”, 94.

10 Ocak, “Fiitiivvetndme”, XIII, 265. Eser i¢in bk. Abdiilbaki Gdlpmarh, “Burgazi ve Fiitiivvetnimesi”,
Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat: iginde (s5.73-153), 1.U. Yay., Istanbul 1954.
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b. Eyyub (6.613/1216)’a kadar ki kism1 sayilarak fiitiivvet intisap téreni anlatilip tras

olmanin delili agiklanir.'%

Yine en eski Tiirkge fiitiivvetnamelerden biri de Seyyid Hiiseyin b. Seyyid
Gaybi’nin Fiitiivvetndme’sidir. Bu eser kendisinden Once yazilan Fiitiivvetnamelere
gore bariz bir sekilde sii unsurlarina sahip bir 6zelligiyle dikkat ¢eker. Mukaddime’den
sonra fiitlivvet sahibi Peygamberler ¢esitli kissalarla Hz. Peygamber’e kadar anlatilir.
Helva pisirmenin senedi ve adabindan bahsedilerek flitiivvet silsilesi sayilir. Sedd
baglamanin sekilleri zikredilerek sedd ile ilgili yorumlar yapilir. Fiitiivvet ehlinin
sifatlar1 sayilarak fiitiivvete alinmayanlar ve fiitiivvetten diisiiren haller zikredilir. Eser,

sual-cevap ve edepler fasliyla sona erer.1%?

Sii unsurlar1 da muhtevi bir Fiitiivvetname de 931/1524’de Seyyid Muhammed b.
Seyyid Alauddin el-Hiiseyin er-Razavi (6. 1524°den sonra?) tarafindan yazilan
“Miftdhu“d-Dekdik fi Beyani"l-Fiitiivve ve'l-Hakaik” adli eserdir. Bu eser Razavi

Fiitiivvetndamesi olarak amldig1 gibi Fiitiivvetname-i Kebir diye de tanimir.%

Ozet olarak ii¢ kisma ayrrdigimiz fiitiivvetnamelerle ilgili olarak sdyle bir ¢ikarim
yapmanin yerinde olacagimi diisiinmekteyiz: Miladi XIII. yiizyildan itibaren 6zellikle
Ahilik Kurumu i¢inde yazilan fiitiivvetnamelerde bu kavramin birtakim menkibevi
rivayetlerle anlatilmasi agir basmis olsa da fiitiivvetin temeli tasavvufa dayandigi igin

bu eserlerin hemen hemen hepsinde tasavvufi nitelik agir basmaktadir.

101 Sarikaya, XII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 6-7

102 Sarikaya, X I-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 8

103 Sarikaya, “Alevi ve Bektasiligin Ahilik fle Tliskisi -Fiitiivvetnamelere Gore-, Islamiyat (Aleviligin
Teolojisi Ozel Sayist), Ekim 2003, cilt: 6, say1: 5, 94-95.
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BIiRINCi BOLUM

SOSYAL BiR KAVRAM VE TESKILAT OLARAK FUTUVVETIN TARIH{
GELISIiM SURECI

Fiitlivvet kavraminin tarihi gelisimini ve evrimini anlamak ve takip edebilmek i¢in
Cahiliye devrinde Arap toplumundaki feta tipinden Islami dénemde kurumlasmis bir
futiivvet teskilatina, bu teskilatin stfilikle birleserek tasavvufi bir nitelik kazanmasina,
bu noktadan sonra da esnaf kesimiyle kaynasarak mesleki bir mahiyet alan Ahilik
kurumuna donilismesine kadar uzanan siireci bir devamlilik olarak gérmek ve birinden

otekine gecisin nasil meydana geldigini iyi belirlemek gerekir.04

Ahmet Yasar Ocak da kavramin tarihi gelisim siirecini su sekilde tasnif etmistir:

a) Cahiliye fetasiyla baglantili bir sekilde IslAm’m ilk yiizyilinda belirmeye
baslayan “sosyal bir kavram olarak fiitiivvet”;

b) IX. yiizyilda sosyal bir yapilanma halinde gengler arasi ig¢timai, iktisadi ve
siyasi bir kurumlagmaya doniisen, son Abbasi doneminde de (XII. yiizyil
bagslar1) resmi bir devlet kurumu haline getirilen “teskilat olarak flitiivvet”;

c) Yine IX. yiizyilda, artik ferdi yasayis bigiminden siyrilip kurumlagmaya
baslayan tasavvuf hareketine paralel olarak sifilikle i¢ i¢e gegen “tasavvufl
futiivvet”;

d) Son asama olarak da esnaf tabakasiyla biitiinleserek yine bir sfi kurum
hiiviyetini genis Olgiide koruyan, mesleki tesekkiil niteligindeki “Ahilik

fiittivveti”. 1

Biz de ¢alismamizda bu tasnifi dikkate alarak fiitiivvetin tarihi gelisim siirecini

miilahaza etmeye ¢alisacagiz.

1.1. iSLAM ONCESi DONEMDE SOSYAL BiR KAVRAM OLARAK FETA

Feta kavraminin kullanilmaya baslamasinin oldukca eski bir gegmise Cahiliye

Arap kiiltiirine dayandig: ifade edilmistir. Mesela Taeschner, Eski Arap sairlerinin

104 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 261. Benzer bir tasnif i¢in bakiniz. Cahid
Baltaci, Isldm Medeniyeti Tarihi, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2005, 307-313.
105 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 261.
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siirlerinde kullandiklari!® miicerret fiitiivvet kavrammnin igine aldig1 ozelliklere sahip
sahislar i¢in kullanilan ve fiitlivvet kavraminin isim yoniinden kokii olan fetdnin asil
mengeini eski Araplar’m sahip olduklari mefhumlardan aldigini sdylemistir. %’ Feta
kelimesi eski Arap siir dilinde kullanilmasina ragmen miicerret olarak “fiitiivvet”

kavramina rastlanmamustir.'%®

Islam oncesi Arap toplumunda fetd; kabile serefini korumak, insanlarin veya
cevresinin takdirini kazanmak ve sOhret sahibi olmak i¢in comertce davraniglarda
bulunmak ve sahsi menfaat saglama gayreti gayesi giliden; secaat, kahramanlik, iffet,
comertlik ve digergamlik seklinde kendilerince fazilet telakkilerinin bir ifadesi olarak
kabul edilmistir. Ancak bu telakki toplumda mevcut bir grubu veya kurumu degil
miinferit bir kisiligi yansitmustir.'® Yine eski Araplar’da fetd kavramma yiiklenen
anlamlar, ileride bu kavramin bir yansimasi olan fiitlivvete yiiklenen anlamlarin hepsini
degil sadece bir kismini igine almaktadir.!'® Bu devre i¢in sadece menfaat birlikteligine

dayanan kii¢lik dayanisma gruplarindan bahsetmek miimkiindiir.

Cahiliyye Araplart secaat, kahramanlik, iffet, comertlik ve digergamlik gibi
kullanimlar igerisinden comert ve kahraman sifatin1 6ne ¢ikarmis ve daha ¢ok bu iki
sifat1 tasiyan kimselere fetd lafzin1 kullanmislardir.!*! Kaynaklarda Tay Kabilesi'nden
Hatem-i Tai, Halid b. Velid, Muhammed b. Abdi’1-Aziz b. Ziraretii’l-Killabi, Mus’ab b.
Ziibeyr, Ebi Abdullah b. Muhammed b. Mansur b. Ziyad el-Gassani''? gibi kisiler igin
yigitlik ve comertlikle iin salmig ve ayni zamanda Cahiliyye fetasinin ideal kisileri
olarak bahsedilmistir. Eski Arap toplumunda asir1 comert, kendini her zaman kabilesi
ugruna feda etmeye hazir, cesur ve kahraman vasiflarini iizerinde tasiyan bu tiplerin
olusumunda da 6zellikle cografi ve sosyo-kiiltiirel ortamin biiyiik etkisi oldugu kabul

edilmigtir.!*

Islam 6ncesi donemde fiitiivvet kelimesine rastlanmamis olmasi da ciddi anlamda

bir kurumsallagmanin bu dénem Arap tolumunda bulunmadigin1 ortaya koymaktadir.

106 Feta ile ilgili cahiliyye siirlerinden drnekler igin bkz. Ibrahim Muhammed Hasan el-Cemil, el-Fiitiivvet
fi'l-Islam, Musr ty, 13-18.

107 Taeschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 205.

108 Giirel, Razavi nin Fiitiivvet-namesi, V1.

109 Taeschner, 205-206; Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 261.

110 Taeschner, 205-206.

11 K ocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 13-14.

12 Sarikaya, XWI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 27-28.

13 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-Fiitiivvet”, 138
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Ancak anlam ve kurulma amaci bakimindan fiitiivvet teskilatina benzeyen bir

tesilatlanmanin izlerine de raslanmaktadir. Bu teskilat Hilfii’l-Fudal’dur.

Hilfii’l-Fudil baz1 Kureys kabilelerinin (Beni Hasim, Beni Muttalib, Beni Ziihre,
Beni Teym ve Beni Esed) kendi aralarinda yerli veya yabanci kimsesiz birine zuliim
yapildiginda zalimden hakkini geri alincaya kadar kabileleriyle birlikte ona yardim
etmek ve hatta gerekirse yapilan bu zulme kars1 savas agmak amaciyla imzaladiklar bir
ahitlesmedir. Hz. Peygamber’in de peygamber olmadan Once bu teskilata katildigi,

peygamber olduktan sonra da teskilatin faaliyetlerini 6vdiigii rivayet edilir.}'4

Islam oncesi Arap toplumunda sulh ve siikiinu korumay1, haksizliklar1 énlemeyi
gaye edinen ‘Hilfi’l-Fuddl’ adiyla anilan bu teskilata (erdemli insanlar ittifaki)
toplumdaki itibarli kisiler {iye idiler. Mesala onlardan birisi Abdullah b. Ciid‘an et-
Teymi’dir. Bu zat, o donemlerde sehrin en zengin, yash ve niifuzlu kabile reisi
durumunda idi. Stphesiz toplumdaki haksizliklarla miicadele etmek, sulh ve siik{inu
muhafaza maksadiyla savagmay1 goze almak, yigitlik ve fedakarlik isteyen bir is, bir
alicenapliktir. Bu bakimdan Hilfii’l-Fuddl, fiitiivvet (yigitlik ve kahramanlik)
duygusunun Cahiliye ¢aginda Hicaz bolgesinde bir teskilat hiiviyeti almis sekli olarak
degerlendirilebilir.1*® Zira bu teskilat ile fiitiivvetin anlam bakimimndan biribirleriyle

ortiistlikleri goriilmektedir.

Peygamberimiz (s.a.v)’e: “Cahiliye doneminden bize anlatmak istediginiz bir sey
var mi?” diye soruldugu zaman O soyle buyurmustur: “Cahiliye devrine ait iki seyden
miiteessirim bir seyden de memnunum” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber’e
miiteessir ve memnun oldugu seylerin ne oldugu soruldugunda sdyle cevap vermistir:
“Kureys, harb-i fiictira (Islami bir vechesi olmayan; gurur, kibir ve kuru benlik igin
yapilan kavim, kabile savasina) gidiyordu. Harb i¢in giyinmemis, hazirlanmamistim.
Bana da: Sen gelmiyor musun? dedikleri zaman ben de: Atim yok dedim at verdiler,
kilicim yok dedim kili¢ verdiler. Hangi eksigimi dedimse bulup verdiler. Artik eksik

diyecek bir sey kalmayinca bana cesaretsiz oldugumu demesinler diye gitmek zorunda

114 Muhammed Hamidullah, “Hilfii’l-Fudil”, DI4, Istanbul 1996, XVIII, 32; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, (Cev. Salih Tug), Imaj Baski, Ankara 2003, I, 52-53.

15 fsrafil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, Ankara Okulu Yay., Ankara 2017, 267; Umut
Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dd&nemine Kadar Fiitivvet Tegskilat’'nin Gelisimi”,
Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, 3(10), 2016, 189; Mikail Bayram, “Anadolu Ahiliginin
Tesekkdiliindeki Rolii Acisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, Selcuklu Medeniyeti Arastirmalar
Dergisi, 1 (1), 2016, 54.
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kaldim. Fakat katilmis oldugum bu savaslarda hi¢ kimsenin canina kiyarak 6ldiirmedim.
Bu sekilde istemeyerek iki defa harb-i fiicGra katildim. Memnun oldugum sey ise,
Hilfii’l-Fuddl’a istirak ederek onlara katilmamdir” demistir. Hilfii’l-Fudal’un mahiyeti
Hz. Peygamber(s.a.v)’e sorulunca soyle buyurmustur: “Hilfi’l-Fuddl’a istirak edenler
icerisinde en geng olarak ben vardim. O zamanlar Mekke’ye ticaret icin gelenlerin
mallarin1 ve hanimlarmi zorla ellerinden alarak vermiyorlardi. Ve yapilan bu haksiz
muamele ile Mekke’nin ismi o civarlarda kotiiye ¢ikiyordu. Bu haksiz muameleye engel
olmak, Mekke’de huzur, emniyet ve asayisi temin etmek gayesiyle namlar1 “Fadil”
faziletli diye anilan dokuz veya on bir kisiden tesekkiil eden bir teskilat kuruldu. Ben de
bu faziletli diye adlandirilan kisiler igerisinde idim. Bu faziletli diye adlandirilan kisiler
aralarinda ahlak ve fazileti savunacaklarina dair yemin edip, Mekke’ye ticaret igin

gelenlerin mallarini, canlarini ve hanimlarin biitiin kétiiliiklerden korudular®

Peygamber Efendimiz (s.a.v) daha yirmi yaslarinda iken katilmis oldugu bu
Hilfii'l-Fuddl teskilatim1 Islamiyetin yayildi§1 zamanlarda sdyle dile getirmistir:
“Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir antlagmaya sahit oldum. Ona (Hilfii'l-Fudal)
katilmak bana kirmizi deve siiriilerine sahip olmaktan daha sevimlidir. Islim ¢aginda da
yine bdyle bir antlasmaya cagrilsam gene kabul ederim. Islam, Hilfii'l-Fuddl’u teyit edip

giiclendirmekten baskasini yapmaz.”*t/

Emevilerin kurulug donemine kadar devam eden bu teskilat, son {iiyesinin
dlmesiyle beraber varligini siirdiirememis ve son bulmustur.!'® Bunun en biiyiik sebebi
ise bu teskilata herhangi bir kimsenin iiye olmasinin imkansiz olmasindan
kaynaklanmaktadir.!?® Hatta Emevi Halifesi Abdulmelik (6. 399/1008) zamaninda bu
antlasma giindeme gelmekle beraber sadece eskiden yapilan antlasmanin igerigi
hakkinda konusulmus fakat yeniden yapilmasi ve gecerliligini korumasi agisindan yeni

bir adim atilamamistir.*?°

16 Yasar Caliskan, M. Liitfi Ikiz, Kiiltiir, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Kiiltir Bakanhg Yay.,
Ankara 1993, 27; Muhammed bin Salih ed-Dimaski, Peygamber Kiilliyati, (Terc. Hiiseyin Kaya), Ocak
Yay., istanbul 2006, II, 139.

117 Ahmed b.el-Hiiseyin b. Ali b. Mlsa el-Beyhaki, Siinenii’l-Beyhaki, (Thk. Muhammed Abdulkadir
Atd), Mektebetii Dari’l-Baz, Mekke 1994, Kismu’l-Fe’y: 61, VI, 364; Giiner, Siyvasi Dini ve Sosyal
Yénleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 28.

Y18 Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 268.

119 Muhammed Hamidullah, “Hilfi’l-Fudal”, Did, XVIII, 32.

120 Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, 269.
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1.2. ISLAM'IN iLK ASIRLARI

Feta/Fiitiivvet kelimesinin gegirmis oldugu merhaleler dikkatle incelendiginde
goriiliir ki, Islam'm gelmesiyle birlikte Arap toplumunda feta/fiitiivvet, hicri birinci
asirda eski ifadesi olan “secaat, comertlik, yardim severlik” gibi anlamlarin yaninda
“sidk, vefa, haya” gibi tistiin ahlaki vasiflar1 kendinde toplayan kimseler igin de bir sifat
olarak kullanilmaya baslanmustir. Islam'm ilk yillarinda Hz. Ali'nin iizerine toplamus
oldugu ahlaki vasiflarla bize aktarilan feta anlayisi, Emeviler dénemine kadar Islami bir
kisve igerisinde eski Arap toplumundan aldig1 yiiksek ahlaki 6zelliklerini siirdiirmiis,
Abbasiler doneminde ise c¢esitli sekillerde teskilatlara doniiserek varligini devam

ettirmistir.!?

Islami dénem ile birlikte fetd kavrami hemen hemen Hz. Ali ile dzdeslesmistir.
Toplumsal yasamda {istiin ahlaki faziletler ve meziyetler gosteren Ali b. Eba Talib feta
ideal insan tipi olarak ifade edilmeye baslanmistir. Bundan dolayidir ki onun hakkinda:
“La Feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” (Ali'den gayn yigit, zilfikardan baska kilig

yoktur.)!?2 denildigi rivayet edilir.'?

Hz. Ali icin bu sifatin kullanilmasinin sebepleri arasinda onun kendisi muhtag
iken elindeki yiyecegi her giin sirayla miskin, yetim ve esirlere vererek nefis hayvanini
yenme basarisint gOstermesi ve ayrica Arabistan’da siyasal olaylarin anormal
gelismeleri sirasinda O’nun savascilik ve kahramanlik yoniiniin tebariiz etmesi ve

boylece gittikge artan ve yayilan bir iine ulasmasi sayilabilir.*?*

Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye fetd isminin verilmesi bir rivayete gore
Bedir savasi giinii bir melek tarafindan nida edilmesinden kaynaklanmistir.!?® Bagka bir
rivayette ise Hz. Ali i¢in boOyle bir vasfin kullanilmasina sebep olan olay Uhud
Savasi’nda cereyan etmistir. Hz. Peygamber, sancagi Hz. Ali’ye vermis ve harbin ilk
giiniinde savasin cok kizistig1 ve tiiyler irpertici bir hal aldigi zamanda, Ensar’in

bayragin altinda oturdugunu gérmiis ve bu sirada, Hz. Ali’ye hitaben: “Senin giiciin ve

121 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitdbu'l-Fiitiivvet”, 139.

122 Hadis hakkinda degerlendirmeler igin bk. (‘Acliini, ismail b. Muhammed, Kesfi'I-hafd ve Miizilii’l-
IIbds, Beyrut 135, nr. 3069).

123 Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar Fiitiivvet Teskilat:’nin Gelisimi 7, 190.
Zilfikar’n tarihi seriiveni ile ilgili bir ¢alisma i¢in bk. Hiiseyin Gilines, “Ziilfikar: Efsanevi Bir Kilicin
Tarihi Seriiveni”, Tiirk Kiiltirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 86 (2018), ss. 9-20.

124 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 4; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 163.
125 Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 3.
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diisiincen Islamiyeti ileri gétiirsiin” diyerek ona dua da bulunmustur. Bunu duyan Hz.
Ali “Ene Ebu’l-Kasim” diyerek saflar arasina dalmis, kahramanca savasmaya baslamis
ve bu sirada birgok Allah’a inanmayan kisiyi katletmistir. Hz. Ali’nin yapmis oldugu bu

kahramanca tavir onun feta olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.1?8

Yukarida zikretmeye calistifimiz hususlara bakildigi zaman sdyle bir ¢ikarim
yapmanin yerinde olacagini diisiinmekteyiz: Hz. Ali’deki ahlaki tutum ve davranislarla
feta kavraminin igerisinde barindirmis oldugu methum birbirleriyle 6rtiismekte olup, o

zamanda feta denildigi zaman zihne ilk geleninin Hz. Ali oldugu goriilmektedir.

Bazilar1 mevzuyu daha da ileri gétiirerek fiitiivveti bir agaca benzetip, fiitiivvetin
aslinin Allah’in sifati oldugunu, dallarmin ise Peygamberler oldugunu, bu agacin
yapraklarinin ise miiminlerin sifat1 oldugunu sdylemislerdir. Bu anlayis1 benimseyenlere
gore fiitlivvet agacinin kokii ihlas ve tevhiddir. Allah’in rahmeti ise bu agaci besleyen
su’dur. Bu agacin meyvesi ise marifetullahtir. Bu sifatlarin tamaminin ise Hz. Ali’de
toplandigin1 iddia etmislerdir. '*” Fakat bu tarz ¢ikarimlar yapanlarin da Hz. Ali
taraftarligina meyyal olduklarini hatirdan ¢ikarmamamiz gerektir. Zira bazen bir kisiye

asirt muhabbet miibalagaya sebep olabilir.
Hz. Ali’nin ftiivvete ile ilgili sunlar1 sdyledigi rivayet edilmistir:

“Flitivvetin erkdm1 dorttiir: Giicli  varken affetmek, Ofkelenince yumusak
davranmak (hilm), diismanlik halinde nasihat etmek, kendi ihtiyaci varken elindekini
bagkasina vermek.”

“Fiitlivvet bir alemdir, onun yeri iman, gdégii marifet, yildiz1 hidayet, ay1

muhabbet, bulutu akil, yagmuru rahmet, bostan1 edep, agaci taat, yemisi hikmettir.”?

Hulefa-i Rasidin/Dort Halifeler doneminde toplum igerisinde istiin ahlaki
meziyetlere sahip, faziletli olan kisiler mevcuttu. Mantik olarak bu dénem i¢in sOyle bir
fikir ylriitmek yerinde olacaktir. Cahiliye déneminde kurulan Hilfii'l-Fuddl teskilatinin
varligint Emeviler'in ilk donemine kadar devam ettirdigi géz Oniine alinacak olursa ve

bu teskilatin amaci da fiitiivvet kavramiyla Ortiistiigiine gore Dort Halife doneminde de

126 K ocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 14-15
127 Ebubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, Kaythan Yay., 1stanbu1 2017, 17.
128 Sarikaya, XW-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 50-51.
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Hilfii'l-Fuddl toplulugunun varligindan s6z edilebilir. Ancak bu donemde fiitiivvet ile

ilgili, kaynaklarin bize verdigi bilgiler smirlidir.?°

1.3. EMEVILER DONEMIi

Emeviler donemine kadar fiitiivvet kurumsallagmis feta ideal tipi, eylemlerini ve
faaliyetlerini fiitlivvet teskilatinin ilkel sekli veya da c¢ekirdegi olarak kabul

edebilecegimiz Hilfii’l-Fudfl’dan aldig1 ilham araciligiyla devam ettirmistir. 3

Emeviler déoneminde cereyan eden su hadise, fiitiivvetin kurumsallasmadan 6nce
Hilfi’l-Fudal’un Hicaz’da varligini siirdiigiinii gosterir: “Hz. Hiiseyin ile Muaviye’nin
Medine’ye vali olarak tayin ettigi yegeni Velid b. Utbe b. Ebi Sufyan arasinda Zu’l-
Merve adli kdyde bulunan bir maldan 6tiirii anlagmazlik c¢ikmisti. Velid yetkisini
kullanarak Hz. Hiiseyin’den o mali zorla almaya kalkisinca, Hz. Hiiseyin de ona:
“Vallahi ya hakkimi verirsin yahut kilicim1 alir, Mescidii’n-Nebi’ye gider, Hilfi’l-Fudal
tiyelerini yardima c¢agiririm.” demisti. Bu sirada Abdullah b. Ziibeyr de Vali Velid’in
yaninda bulunuyormus. O da Vali’ye: “Vallahi Hiiseyin Hilfi’l-FudGl’dan yardim
isterse, kilicimi ¢ekip onun hakkini almak i¢in liinceye kadar savasacagim.” demistir.
Abdullah b. Ziibeyir gibi daha bir¢coklar1 Hz. Hiiseyin’in yaninda yer almiglardi. Bunun

iizerine Velid, Hz. Hiiseyin’in hakkini1 vermek zorunda kalmust1.”*3

Fiitlivvetin kurumsallasmaya baslamasi Emeviler doneminin ortalarina dogru
Olmustur. Bu kurumsallasmaya etki eden bazi faktorler vardir. Bunlar; genisleyen
topraklar, temasa gecilen yeni yerler ve kiiltiirler, bunlara paralel olarak gelisen siyasi
ve toplumsal degisimlerin sebep oldugu buhranlar, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
miicadele, Allah Resulii(s.a.v)’nlin torunu olan Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehid

edilmesi, Emevilerin Araplar iizerinde yaptiklar1 asir1 irk¢1 baskilar gdsterilebilir. 132

129 Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar Fiitiivvet Teskilat’nin Geligimi”, 191.
130 Giiner, Siyasi Dini ve Sosyal Yénleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 30.

181 Bayram, Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Acisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi, 55.

132 Pyrlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, 366; Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte
Fritiivvet ve Ahilik, 31.
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Emeviler doneminde fiitiivvet telakkisinin olusmasindaki etkenlerden birisinin de
Kur’an-1 Kerim’in birer agiklamasi olan tefsir, hadis, fikih gibi Islami ilimlerin ve buna

bagl olarak bazi kavramlarin olusmaya baslamasi oldugu sdylenebilir.'*3

Bu saymis oldugumuz nedenlerden dolay1 Emevi Halifesi Hisam (724-743) ilk
flitiivvet birliklerini kurmaya baslamistir. Kurulan bu birlikler askeri ve idari mahiyete
sahipti. Bu ilk fiitiivvet mensuplar1 halk tarafindan hiisnii kabule mazhar olmuslardir.3*
Fakat bu donemdeki fiitlivvet anlayisinin eski Araplardaki feta tipiyle sadece anlam
bakimindan bir bag1 oldugu ve birbirine benzedigi, yapisal ve organik olarak aralarinda
bir iliskinin olmadig1 da goriilmektedir. Her iki donemdeki fiitlivvet anlayisinin
birlestikleri noktalarin var oldugunu sdyleyen Taeschner, bunun “fetd” tarafindan tatbik
edilen toplum anlayisi ve savaslarda gosterilen “kahramanlik” duygusunun oldugunu

soyler.'*®

Feta/Fltivvet kelimesinin gecirmis oldugu merhaleler dikkatle incelendiginde
goriiliir ki, Islam'm gelmesiyle birlikte Arap toplumunda feta/fiitiivvet, hicri birinci
asirda eski ifadesi olan “secaat, comertlik, yardim severlik” gibi anlamlarin yaninda

“s1dk, vefa, haya” gibi iistiin ahlaki vasiflar1 kendinde toplayan kimseler i¢in de bir sifat

olarak kullanilmaya baslanmistir.%

Mutasavviflarin ideal kahramani (fetd) silahla savagmak, diigmani kahretmek
yerine, fevkalade diirlist, comert, baskalari i¢in calisan yardimsever, engin hosgorii
sahibi, kusurlar1 bagislayan, cok merhametli, Allah’tan korkan, iyi huylu, karincay bile
incitmekten ¢ekinen, kusursuz gibi istiin meziyetlerle tarif edilir. Fiitiivvete dair ilk
olarak eser yazan Ebl Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), talebesi Kuseyri (6.
465/1073) ve bir Iranli prens olan Vusm-gir-i Keykavus eserlerinde bu tiir bir

kahramani idealize etmislerdir.**’

Ancak Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren fetd kavraminin kullaniminda bir ¢ok
degisikliklerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Feta yiiksek ahlaki ozellikleri tasiyan
kimselere sifat olmakla beraber Kufe, Musul, Rey, Hims gibi sehirlerde daha ¢ok icki

133 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iliskisi”, Diigiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastrma Dergisi, 7(13), 2014, 150.

134 Pirlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, 366; Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte
Fritiivvet ve Ahilik, 31.

135 Taeschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 211.

136 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-Fiitiivvet”, 138-139.

137 Bayram, “Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, 56.
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kullanan, musiki esliginde eglenen ve kendi aralarinda olusturduklar1 bir nizam
cercevesinde hareket eden, giydikleri &zel kiyafeterle tanmnan “fityan" diye
isimlendirilen gruplara da ad olarak verilmistir. Hicri tiglincii asirda yayginlik kazanan
bu fityan gruplar1 zaman zaman toplum igin tehlikeli durum arz etmeye baglamis, halk
arasinda “ayyar”13, “satir”13 “rind”1°, ismiyle anilan gruplara déniismiislerdir. Bu
gruplarin Selguklular zamaninda da gerek Anadolu'da gerekse diger islam beldelerinde
varliklarint  devam  ettirdikleri  bilinmektedir. Sozkonusu gruplarin  birbirine
karistirtlmasi1 sonucu, bu ziimreye ait yeni bir dilin ve giyim tarzinin olustugu da
goriilmektedir. Mesela bu teskilat mensuplar1 6nceleri igki/sarap kullanirken, daha sonra

bu ickinin yerini fiitiivvet i¢kisi denilen “tuzlu su” almgtir.4!

Emeviler doneminin ortalarina dogru yayginlik kazanmaya baslayan bu tiir bir
fitiivvet telakkisinin, bu devirden itibaren genisleyen topraklar, temasa gegilen yeni
kiltlirler ve biitiin bunlara paralel olarak gelisen siyasi ve ictimal gelismelerin toplum

142 aslinda

tizerinde meydana getirdigi buhranlarla yakin ilgisi oldugu kabul edilmisse de
bu fiitiivvet telakkisinin olusumunda ilk defa Ahmed Emin Bek tarafindan seslendirilen
ve Cahiliyye donemi Arap toplumunda zengin ve cimri kisilerin mallarindan alip
aralarinda esit paylasan, icki, kadin ve eglence diiskiinii fakir genglerin olusturdugu
"Sa'leke veya Sa'dlik" diye isimlendirilen bir teskilatin tesiri kuvvetle muhtemeldir.
Nitekim yapilan arastirmalar gdstermektedir ki, Islim oncesi Arap toplumunda ve
Islam'n ilk yillarindaki fetd ile bu dénem fityAn gruplari arasinda bir anlam
baglantisindan baska miinasebet bulunmamaktadir. Eski Araplarda ahlaki deger hiikmii
olan ve Islam'in ilk yillarinda da yeni giizel sifatlar ilave edilerek bu vasfini devam

ettiren fetd biitin cemiyete samil iken, Emeviler doneminde ortaya c¢ikan fityan

gruplarinin gayeleri sadece bir araya gelip zevk ve seytanin miimkiin olan her ¢esidiyle

18 III/1X. Asirlarda kullanilan “ayyar” tabiri tasavvufta fiitiivvet ehli ve civanmerd kimseler igin bir sifat
olmustur. Kurnaz, acikgdz, avare, durmadan dolasan anlamlanna gelen ayyar, devletlerin zayifladigi ve
devlet giiciiniin tesirini yitirdigi donemlerde ortaya ¢ikan, bazan kendilerine gore bir diizen kuran
capulcular, sehir eskiyasi, basibozuk, zorbalar, efeler, kabadayilar; belali ve soyguncu kisiler igin
kullanilmustir. (Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 59).

139 Satir da ayyérla ayn1 anlamda kulllanilmistir. Buna ilave olarak fiitiivvet ehlinden olan cdémert, cesur
ve fedakar kimselere de satir ve sutru denilmistir. (Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 59).

140 Laiibali mesreb, kaydsiz, miinkir, sarhos, gériiniiste tenkidi, hakikatte selameti mucib hal ve kiyafette
gezen kisiler i¢in kullanilir bir tabirdir. (Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 297).

141 Taeschner, “Islamda Fitiivvet Teskilatmin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 201; Kocatiirk,
“Fiittivvet ve Ahilik”, 22; Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufl Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Futiivvet”, 139.

142 Ocak, “Fitiivvet”, XIII, 261.



31

eglenmek olmasi ve geng ve bekar erkeklerden tesekkiil etmesi sebebiyle zamanla bu

anlamimi kaybedip basit bir seviyeye diisiiriilmiistiir.143

Hicri II. asrin ortalarindan itibaren bir baska fetad grubu kendisini gostermektedir
ki, daha sonra bunlar Tasavvufi Fiitiivvet anlayisinin temsilcileri olarak anilacaklardir.
Bu grubun en belirgin vasfi, Franz Taeschner'in ifadesiyle "6nceki fityan grubu ne kadar
dinden uzaksa, aksine bu grubun o kadar dine yakm" olmalaridir.}** Bu sebeple, bu

donem fiitiivvet telakkilerini;

1- Sivil futivvet

2- Dini veya Tasavvufi Fiitiivvet diye iki sekilde maddelendirenler de olmustur.
I11-1V/1X-X asirda Islam beldelerinde dort cesit fiitiivvet telakkisi mevcuttur:

1. Fitiivveti Kuseyri'nin soziinde oldugu gibi “Kisinin kendisini miitemadiyen
baskalarinin isine adamas1” veya Fudayl b. Iyaz (6. 187/803)"n soziinde oldugu
gibi “Din kardesinin kusurlarin1 affetmek” veya diger mutasavviflarin
sozlerinde oldugu gibi “Nimeti izhar edip, mihneti gizlemek” seklinde anlayan
ve bu ¢ergevede olusan Tasavvufi Fiitiivvet telakkileri.

2. Bazi1 Ayyar ve Settar grublarinin “cesaret, secaat, ciir'et, zorluklara go6giis
germe, zayiflara arka ¢ikma” seklinde anladig: fiitiivvet telakkileri.

3. Bazi ehl-i siinnet mensuplarinin Réfiziler'le miicadele adina ortaya koyduklar
fitivvet telakkisi.

4. Daha ¢ok Anadolu'da yogunlasan ve =ziithhad, ubbad diye isimlendirilen

gruplarin fiitiivvet telakkileri.}*®

Tasavvufi fiitiivvet anlayisinin ilk olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728) ile Irak'ta,
Fudayl b. Iyaz (6. 187 /803) ile Kafe'de, Eba Hafs Haddad (6. 260/873) ile de
Horasan'da kendisini gosterdigi kabul edilir. Hasan Basri'den "Seyyidii'l-Fityan™ diye
bahsedilmesi o donemde Hasan Basri'nin 6nderliginde bir fiitiivvet teskilatinin varhigini,
Fudayl b. iyaz'dan “Seyhu'l-Fityan diye bahsedilmesi, onun da bir fiitiivvet grubunun

onderi oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla beraber, Kufe'de ortaya ¢ikan tasavvufi

143 Taeschner, “Islam'da Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 211; Kocatiirk,
“Fiitivvet ve Ahilik”, 21-24; Kiiciik, “Abdullah Enséari el-Herevinin Tasavvufi Fiitiivvet Risilesi:
Kitabu'l-Fiitivvet”, 140.

144 Taeschner, 214,

145 Kiiciik, 140.
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futiivvet teskilatinin daha ¢ok Sia kiiltiiriine mensup kisilerden olustugu ve fiitiivvette
Hz. Ali'nin 6nder kabul edilmesinin de bu grup tarafindan yaygmlik kazandirildig

gdriisiinii kabul edenler de vardir.14®

Emeviler déneminin ortalarina dogru olusan bu fityan gruplarmin bilhassa eski
Iran kiiltiiriiniin hakim oldugu Irak ve Iran topraklarinda sehirde yasayan topluluklar
arasinda yaygin olmasi, Miladi IX. Asirda belirgin bir sekilde tarih sahnesinde goriilen
stfilikle futivvetin  i¢ ige girisi ikisinin de aym: ortak sosyal tabakadan
kaynaklanmasindan ileri gelmektedir. Bu temas ayni ortak tabakadan gelmis olmanin
sevkiyle dogrudan bir insiyatifle safi ¢evreleri tarafindan saglanmis olmalidir. Boylece
stfilik toplumda niifuzu olan fityan teskilatlarina ilgi duymus ve o ¢evrelere niifuz
edebilmek igin fiitiivvet kavramimi benimseyerek ona kendi yapisi igerisinde bir
muhteva kazandirmig, XI. Yiizyildan itibaren sifiligin yavas yavas kurumlagma
slirecine girmesine paralel olarak onunla i¢ i¢ce ge¢mis, fiitlivvet kurumunda da sifi
nitelikler gittikge agir basmaya baslamis ve tasavvuftakine benzer bir kurumlasma

siireci onda da kendini gdstermistir.*4’

Tasavvufi kaynaklarda 11/VIIl. Yiizyildan itibaren bircok 6nde gelen sGfinin
futiivvet kavramim tasavvufi bir terim olarak kullanmaya basladiklar1 kaydedilir.
Fiitiivvetten ilk bahseden stfinin Cafer-i Sadik (6. 148/765) veya Fudayl b. Iyaz
olduguna dair ihtilaf bulunsa da, bu yiizyilda 6nde gelen stfilerin ¢ogunun tasavvufi
manada fitiivveti benimseyip bu manada sozler soyledikleri kaynaklarda

nakledilmektedir.14®

Ali Sami en-Nessar, fiitiivvetten ilk bahseden sifinin Fudayl b. Iyaz (6. 187/803)
oldugunu ve kelimeyi “dostlarin kusuruna bakmama” seklinde tarif ettigini belirtirse de
ondan Once Ca‘fer es-Sadik’in, “Bize gore fiitiivvet ele gecen bir seyi tercihen
baskalarinin istifadesine sunmak, ele ge¢cmeyen bir sey icin de siikretmektir” dedigi
bilinmektedir. ° Cevziyye de fiitiivvetten ilk bahseden kisinin Ca‘fer es-Sadik
oldugunu ve daha sonra ise sirayla Fudayl b. Iyaz, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Sehl

146 Kiiciik, 141.

17 Ocak, “Fiitiivvet”, VIII, 261.

148 Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-Fiitiivvet”, 142.
149 Uludag, “Fitivvet”, XIII, 259.
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b. Abdullah et-Tusteri (6.283/896), Ciineyd-i Bagdadi’nin fiitivvet hakkinda

konustugunu dile getirmistir.!>

Ayrica futiivvet konusu dnceleri Irakli sifiler ve Horasanli Melametiler tarafindan
ayni derecede iizerinde durulan bir konu olsa da, fiitlivvet hareketinin 6nde gelen
stfileri, Eb Himid Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi (6. 240/854), Ebi Hafs Amr b.
Seleme el-Haddad en-Nisabiri (6. 260/874), Ebu Tiirab en-Nahsebi (6. 245/859), Ebi
Abdullah es-Siczi, Muhammed b. Fazl el-Belhi(6. 319/931), Ebu'l-Hasan el-Busenci (0.
348/959) Horasan'da yetismistir. Irak'ta ise; Maruf el-Kerhi(6. 200/815-16), Ciineyd,
Ruveym (6. 303/915-16), Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tusteri gibi sifiler
yetismistir. Fudayl b. Iyaz gibi bazi sifilerin Horasanli olmakla birlikte dmriiniin
cogunu Irak'ta gegirmis olmasi da, Horasan ve Irak'taki fiitiivvet hareketinin birbirine
sitk1 bir sekilde bagli oldugunu gostermesi acisindan Onemlidir. Gerek Horasan'da
gerekse Irak'ta “fetd” diye isimlendirilen ve en belirgin vasiflari, comertlik, yigitlik,
kahramanlik, fedakarlik olan kisilere biiytik ilgi duyulmasi ve Kur'an-1 Kerim'de de feta
(fitye, feteyat) diye isimlendirilmesi, bu sifatin dini bir anlam tasimasi yaninda bir
takdir ifadesi olmasi, safilerin bu kavrama bir tasavvufi anlam yiiklemelerine sebep
olmustur. Onlar fetanin sahip oldugu bu yiiksek ahlaki degerlere bir stfinin de sahip

olmasi gerekir inanciyla “feta”y1 sifi, “fiitiivvet”i de tasavvuf olarak nitelemislerdir.t>

Tasavvufi Fiitlivvet donemi diye isimlendirilen bu dénemde, 6nde gelen birgok
stfil, futiivvet kavramini tasavvufi bir terim olarak kullanmaya baslamis, fiitiivvete dair
sozler sOylemislerdir. Ancak kavramin ¢ok genis bir bigimde ancak IV/X. ylizyilin
sonlarina dogru yorumlanmaya baslanmasi1 sebebiyledir ki, bu konuda tasavvuf
kaynaklarinda fiitiivvete tahsis edilen miistakil boliimler veya miistakil yazilan riséleler,
ancak bu ylizyildan sonra goriilmeye baslamistir. Fiitiivvetnamelere bakildigi zaman

fiitiivvet ile tasavvufun iligkisi ve aralarindaki bagin ne kadar kuvvetli oldugu goze
carpar.
Sufilerin fiitivvete dair bu sozlerini kitaba aktaran ilk sGfi olarak ta Ebu

Abdurrahman es-Siilemi kabul edilir.*>? Siilemi telif etmis oldugu Kitdbu I-Fiitiivve

isimli risalesinde fiitiivvete dair; adab, ahlak ve nitelikleri, ayn1 zamanda bir sifide

150 bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu ’s-Salikin, 11, 775.

151 Uludag, “Fiitivvet”, XIII, 259.

152 Taeschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatiin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 220; Uludag,
“Fiitiivvet”, XIII, 260; Gélpinarl, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilatr, 21.
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bulunmasi gereken &zellikler olarak ¢agdasi bulunan ve kendisinden 6nce bu konuda

s6z sdylemis olan sifilerin sdzleriyle birlikte nakleder.'>®

Mutasavviflar flitlivveti tasavvufi bir terim olarak kullanmaya bagladiktan sonra
temel ahlaki degerleri ve en Onemli faziletleri fiitiivvet kelimesine ylikleyerek onu
tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirmislerdir. ** Boylece fiitiivvet

tasavvufla 6zdeslestirilmis bir kavram olarak da kullanilmistir.

1.4. ABBASILER DONEMIi

Abbasiler Donemi’nin (750-1258) ilk zamanlarinda da Emeviler dénemindeki
flitiivvet anlayisinin yapi olarak ayni karakterde ve kimlikte devam ettigi goriilmektedir.
Bu anlayis kurumsal olarak asil kimligini bu donemde tamamlamistir. Ayrica Siyasi
otoritenin zayifladigi, toplum diizeninin bozuldugu ve merkezi idarenin zaafa diistiigi

zamanlarda, bu karmasaya kars: ¢ikarak siyasal kimligini tamamlamistir.1>

Nasir Lidinillah, Abbasi Devletinin basina gectiginde Abbasogullarinin egemen
oldugu alan, hemen hemen Bagdat bolgesi ile Irak’in kiiclik parcast idi.
Abbasogullarinin egemen oldugu bu kii¢iik bolge, hem ekonomik agidan hem de giiven
bakimindan i¢ agici bir izlenim vermiyordu. Biitiin bu olumsuzluklarla beraber Abbasi
Halifeligi siyasi ve dini giiciinii yitirmis durumdaydi. Nasir, mevcut durumu bildigi i¢in
0 zamanlar IslAim diinyasinin bircok yerinde yaygm olan ve toplum igerisinde itibar
arzeden fiitivvet kurumunu hem ele gecirmek ve hem de bagkanligini lstlenerek,
Abbasogullarmin i¢inde bulundugu bu durumdan kurtarmak istedi.’>® Diger bir ifadeyle
devletin siyasi ve ictimal diizeni bozulunca sosyal dengeyi yeniden insa etmek adina,
fiittivvet birliklerinin toplum nezdindeki kuvvetinden yararlanarak devleti tekrar ayaga

kaldirmak niyetindeydi.*®’

Ayrica Halife Nasir, fiitlivvet birliklerini elinin altina alarak yapmak istedigi bu
tarz bir siyasetle Islim memleketlerinde niifuz ve iktidar temin etmeye c¢alismak

istiyordu. Bu tarz bir emele ulasmanin en esasl ve tesirli aletlerinden birinin bdyle bir

158 Bk. Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 22-94.

154 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

1%5 Prrlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, 365-366; Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 259-261; Aytekin,
Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, 18.

156 Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 12.

157 Hasan Kamil Yilmaz, A4na Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2014, 277.
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yol izlemek oldugunu bilen Nasir, bu ilm-i siyaseti tatbik etmis ve bunda da basarili
olmustur.'®® Bu basarinin neticesinde dini ve siyasi niifuzunu biitiin isldim diinyasina
kabul ettirmis ve ayni zamanda da kirk alti sene gibi uzun bir miiddet Halifelik

yapmustir.t>®

Nasir Lidinillah yukarida belirtmeye calistigimiz hususlar1 yerine getirmek adina
1183 tarihinde fiitiivvetgiligin bagkani veya seyhi bulunan “Abdulcebbar” adindaki bir
kisiden fiitiivvet elbisesi giyer ve torenle fiitiivvete dahil olur. Onu bu teskilata girmeye
ve ona yeni oOlusum kazandirmaya sevkeden amil sadece igerideki giivensizlik
duygusunu kaldirmak ve diizeni saglamak degil aym1 zamanda kendi siirlari

igerisindeki politik durumun kritik bir durum arzediyor olmasindan idi.**°

Nasir Lidinillah, kendisini ehl-i tasavvuf bir zatin eli ile fiitiivvet teskilatina dahil
ettirerek bu topluluga ait olduguna alamet olarak salvar giymis, sedd kusanmis ve serbet
igmistir. Boylece “seyyidu’l-fityan” tinvanini da kazanmistir. Ve bu hareket fiitiivvetin
sathi kalmis olan stfilik yoniinli tamamlamis olmakla beraber ayni zamanda fiitiivvetin
bundan sonra tamamen stfiligin tesiri altinda devam etmesine sebep olmustur. Ve yine
boyle hareket etmekle fiitiivveti kendi sahsinda yeniden kurarak kendi sahsinda

baslayan yeni bir silsile meydana getirmistir. 16

Halifenin fiitiivvet teskilatina dahil olma hadisesinin hangi tarihte gerceklestigi
hakkinda tam bir ittifak yoktur. 1194, 1202-1203, 1204-1205 gibi farkli tarihler
gosterilmektedir. Ancak burada asil énemli olan Halife Nasir’in Imamiyye mezhebini
benimseyerek!®? bu mezhebin temel inanglarma gore fiitiivvet kurumunu dizayn etmis

olmasidir.16®

Taeschner’e gore de Nasir Lidinilldh’in Imamiyye mezhebine bagli olmasindan
dolay fiitiivvette Sii temayiilii agir basmistir. Bu durumun tesiriyledir ki daha sonralari

Fiitiivvetnamelerde Hz. Ali “Fetad” modeliyle deger kazanmustir.164

158 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilati)”, 16.

159 Bayram, “Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii Agisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, 63.

160 Anadol, Tiirk-Islim Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler, 12.

161 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat)”, 13; Siileyman Ates, Isldm Tasavvufi,
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2014, 437; Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, Otiikken Yaymevi, Istanbul
1977, 30.

182 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 18.

163 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 262.

164 Taeschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 223.
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Nasir Lidinillah, fiitiivvet kurumunu on iki kola bolerek her bir koluna da bir
imamin ismini vermistir. Bu kollardan her birinin basma bir baskan tayin ederek o
bagkanlar1 da kendine baglamistir. Nasir, yapmis oldugu bu icraatla hem kendi
otoritesini gliclendirmeyi hem de alt tabakalar iistiinde hakimiyet kurmay1 hedeflemis
olabilir.® Yani Halife Nasir’in Fiitiivvet kurumunu diizene sokarak baskanligini ele
almak istemesiyle siyasi olarak giiciini ve durumunu kuvvetlendirmek istedigi

sdylenebilir. 1%

Nésir Lidinilldh bu uygulamalar1 yaparken meshur sGff Sihabeddin es-
Stihreverdi’yi yanina alarak ondan biiyiikk yardim goérmiis ve Fiitiivvet kurumunun
ingasinda ondan hem bir teorisyen olarak istifade hem de sahip oldugu manevi
otoritesinden genis dl¢iide yararlanmistir.®” Baz1 kaynaklarda Halife nin Sihabeddin es-
Stihreverdi’nin telkin etmesiyle kendisini fiitivvet teskilatinin bast ilan etmis

olabilecegi de sdylenmistir.6®

Telif etmis oldugu eserlerinde hilafet, stfilik ve fiitiivvetin birbirlerinden ayrilmaz
methumlar olduklarint vurgulayan Siihreverdi, bunlardan her birinin digerini de igine
aldigin1 ve buna gore fiitiivvetin safiligin bir ciizii oldugunu, stfiligin ise hilafete tabi

olmak oldugu seklinde bir nazariye gelistirmistir.'%°

Nasir Lidinillah’in Stihreverdi ile birlikte bir plan igerisinde fiitlivvet teskilatini
resmilestirerek devletin igine diismiis oldugu kaos ortamini izale etmeleri bazi
arastirmacilar tarafindan Nizam’ii-Miilk’iin Imam Gazzali ile Nizamiyye medreselerini
kurmalarina benzetilmektedir. Selguklular zamaninda yapilan o plan ile Abbasiler
zamaninda yapilan bu planin, yapilis amaci bakimindan birbirleriyle ortiismekte oldugu

da sdylentiler arasindadir.1’

Nasir, Sihabeddin es-Siihreverdi’ye fiitiivvetin esaslarin1 yeniden diizenletmis
daha sonra fiitiivvet libasi giymeleri i¢cin komsu Miisliiman devletlerine fermanlar
yazdirtmustir. 1t Yapilan bu ¢agriya bilyiik bir ¢ogunluk miisbet cevap vermis ve

fiitiivvet elbisesi giymeyi kabul etmistir. Zaten bu cagriy1 kabul etmek ve fiitlivvet

165 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 262.

186 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 18.

187 Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 34.

188 Ahmed Ates, “Fiitiivvet”, Tiirk Dili Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, 1(12), 1952, 665.
169 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilatr)”, 15.

170 Ates, “Fiitiivvet”, 9.

111 Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 13.



37

teskilatina mensup olmak ¢agriya uyanlar i¢in Halife nazarinda mesruiyetlerinin
taninmasi anlamina gelmekle beraber kendilerine uyanlar nazarinda da niifuzlarmi

perginlestirmistir.1’2

Memleketlerden {imera ve sultanlar Hilafetin merkezi olan Bagdat’a gelerek
Halife Nasir’in elinden fiitiivvet teskilatina mensup olmanin bir alameti olarak salvar
giyip serbet igiyorlardi.}”® Bazi hiikiimdarlara ise bir heyet gondererek onlarin fiitiivvete
girmelerini istiyordu. Mesela Anadolu Selguklu Devleti’nin basinda bulunan I. izzeddin
Keykavus’a Sihdbeddin es-Siihreverdi’nin bagkanliginda bir heyetle birlikte 1214
yilinda fiitiivvet cihaz1 (kase, salvar) gondererek kendisini fiitiivvete davet etmis ve

hiikiimdar da bunu kabul ederek onlara dahil olmustur.*’*

Fiitlivvet elbisesini giyme c¢agrisina uyanlardan bazilar1 sunlardir: “Diyar-1
Elcezire, Meyyafarikin ve Ahlat hakimi Melikii’l-Esref Ebii’l-Feth Misa b. Melikii’l-
adil; Gazne ve Hind hiikiimdar1 Sahabiiddin Guri; Kis emiri; Siraz emiri Atabek Sa’d;

Haleb Emiri Zahir’1"®

Halife Nasir, kendi otoritesini giliglendirmek adma yanina aldigt Hanbeli
alimlerinden Seyh el-Latif el-Bagdadi, Seyh Abdiilmugis ve Seyh ibn Mi'mar gibi
zatlardan da oldukga istifade etmistir. Bunlardan Ibn Mi’mar, telif etmis oldugu
Kitabii'l-Fiitiivve adli eserinde Halife Nasir’in filitiivvet anlayisini belirlemekle beraber
aym zamanda bu zat, Halife’nin de en biiyiik yardimcilarindan birisiydi. ibn Mi’mar,
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin igleri,

99176

fenalik ve azginhigi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor”'® ayet-i

kerimesini de fiitiivvet i¢in temel diistur olarak degerlendirmistir.}”’

Nasir Lidinillah, fiitivvet ruhunu ve gelenegini devlet teskilatlanmasi haline
getirdikten sonra Anadolu’da yayilmaya baslamis ve bununla da kalmayip dogu ve bati
Islam iilkelerindeki yayilma politikasin1 tamamlamistir. Halife’nin bundan murad ise,
hilafet miiessesine bagl olmadan varligim devam ettirenleri hilafete baglayip Islam

tilkeleri arasinda bir merkeziyet temin ederek etraftaki diigmanlara karsi miidafay1

172 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 262.

173 Giilliili, Ahi Birlikleri, 31.

174 Ocak, “Fiittivvet”, XIII, 262.

175 Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 13.

176 Nahl: 16/90.

177 Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar Fiitiivvet Teskilati’nin Gelisimi”, 195-
196.
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kuvvetlendirmek idi. Zira o zaman batida hristiyan, doguda da Harzesamsah ve Mogol
gibi kuvvetli rakipler vardi. Zaten Bagdat’1 da hilafet merkezi olarak se¢mesi bu gaye
i¢indi. Biitiin bu tehdit ve diismanlar arasinda, fiitiivvet yin ve ruhunu yeserterek islam
birligini saglamasi1 O’nun ne kadar zeki, suurlu, dirayetli, teskilatc1 ve 1yi bir idareci

oldugunu géstemektedir.!’®

Neticede Halifenin fiitiivveti resmilestirmek istemesiyle ulagsmak istedigi biiyiik
hedef gergeklesmis, bununla beraber bu temele istinaden yeni bir gelisme istikameti
almaya baslamustir.’® Fakat suikastc1 olan Mogol Istilasi ile bu teskilata baglanan
hiikiimetler birer birer diismiistiir. Her ne kadar yapilan bunca emek bosa gitmis gibi
goriinse de daha sonralar1 topraga ekilen bu fiitiivvet tohumu siimbiillenerek Osmanli
Imparatorlugunun yesermesine zemin hazirlamis ve diger amillerle beraber bu cihan

devletinin meydana ¢ikisina etki eden faktdlerden birisi olmustur. &

1.5. AHILIK FUTUVVETIi DONEMIi

Fiitiivvet anlayis1 miladi sekizinci yiizyildan itibaren Horasan, Iran, Irak ve Sam
gibi bolgelerde temerkiiz etmis, onikinci yilizyilin ikinci yarisinda da “Ahi”lik adi
altinda Anadolu, Suriye ve Misir'da yayilmistir. Anadolu Selguklu Hiikiimdar: I.
[zzeddin Keykavus’un (1210-1219) fiitiivvet elbisesini giymesi ve bunu devlet eliyle
yayginlastirmasi ile “Ahi”’lige doniisen Fiitiivvet, Gedik (lonca) haline geldigi 1727
yilina kadar sanat, ekonomi ve sosyal yoniiyle 500 y1l Anadolu toplum hayatina sekil
vermistir. Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah’in(1180-1225) Bagdat ¢evresinde flitiivvetin
piri olarak sohret bulmus olan Abdiilcebbar b. Salih adindaki bir seyhden 1182 veya
1183'de salvar giymesi bu kuruma kendi hedeflerine uygun bir diizen verip gengleri
fiitivvet usuliine gore teskilatlandirmasi bununla da yetinmeyip bazi komsu devletlerin
sultanlarma, bu arada Anadolu Selguklu Sultani I. izzeddin Keykavus’a (1210-1230)
Sihabiiddin Siihreverdi vasitasiyla fiitiivvet salvari giydirilmesiyle bu kurum kilik

degistirerek ve kendine has baz1 6zelliklerle donatilarak Ahilige doniismiistiir. 18

178 Kocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 26-27; Giiner, “Cahiliye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar
Fitiivvet Teskilati’nin Geligimi”, 198.

179 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilatr)”, 12.

180 Ates, “Fiitiivvet”, 10.

181 frfan Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, Egitim ve
Verimlilik Sempozyum Tebligleri, Sivas Kemaleddin Ibn-i Hiimam Vakfi Yay., 1994, 43.
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Ahi Evren Seyh Nasirii’d-din Mahmud’un hocasi ve kayinpederi olan Tiirk asilli
Seyh Evhadiddin Hamid el-Kirmani’nin (6. 635/1238), Anadolu’daki Fiitiivvet
Teskilat’'na mensup seyhlerin lideri olarak (Seyhii’s-Suythi’r-Ram)  kabul
edilmektedir. Fiitiivvet Teskilat’'nin Seyhii’s-Suyuh’u Sihabiddin  es-Siihreverdi
632/1235°de vefat edince Seyh Evhadiiddin Anadolu’dan Bagdat’a cagirilarak bu
makama tayin edilmistir. Basta Evhadii’d-din el-Kirmani olmak iizere Fiitiivvet
Teskilati’na mensup pek ¢ok seyh ve dervisin Anadolu’da faaliyet gostermeleri ve
Anadolu Selguklu sultanlarinin bu seyhleri himaye etmeleri sonucu fiitiivvet ilkiisi
Anadolu’da yayilmistir. Halife en-Nasir birgok defalar Anadolu’ya elgiler gondererek
Selcuklu sultanlarina fiitiivvet iiniformas olan salvar ve sed géndermistir. I. Izzii’d-din
Keykavus ve Alaiiddin Keykubad tahta gegislerinde halifeye elgiler gondererek ona
ciiliislarini bildirmis ve hediyeler yollamiglardir. Halife en-Nasir, Fiitiivvet Teskilati’nin
Seyhii’l-Mesayihini Alaiiddin Keykubad’a fiitiivvet {iniformas1 giydirmek {iizere
Anadolu’ya gondermistir. Anadolu Selguklu sultanlarmin fiitiivvet tlkiislinii himaye
etmeleri sonucu Anadolu’daki hemen biitiin biiyiik sehirlerde fiitlivvet seyhleri ve bu
seyhlere tahsis edilen tekke ve zaviyeler bulunuyordu. Celalii’d-din Karatay’in iktidari
doneminde Fiitiivvet Teskilat'nin Seyhii’s-suytih’u olan Imadii’ddin es-Siihreverdi

(Sihabiiddin Siihreverdi’nin oglu) de Anadolu’ya gelmistir.'82

Boylece XIII. yiizyilin sonlarina dogru Tirklerin yerlestigi biitliin Anadolu sehir
ve kasabalarinda, birbirleriyle yardim ve dayanisma igerisinde olan bir¢ok sanatkar ve
esnaf birliginden tesekkiil eden ve her alanda s6z sahibi olan ve adina Ahilik denen bir

orgiit kurulmus oldu.18

Hemen pek ¢ok adabi Fiitiivvet geleneginin bir devami niteligindeki Ahi’lik,
kurucusu Ahi Evran Seyh Nasiriiddin Mahmud b. Ahmed el-Hoyi’ye (567-660/1175-
1262) nispet edilerek bu adla meshur olmustur.!3* Asya iglerinden Anadolu’ya gelen
mutasavviflardan biri olan Ahi Evran, bircok sehir ve kasabayi gezerek ahilik

teskilatinin yayilisinda dnemli bir rol oynamugtir.28

Ahi Evran’in Ahilik Teskilati’n1 kurmak istemesindeki temel amaci, bu tegkilat

vasitasiyla meslek mesuplart arasinda dayanigsma ve yardimlasmayr aktif hale

182 Bayram, “Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki Rolii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi”, 69-71.
183 K ocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 32.

184 Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis1”, 46
185 flhan Sahin, “Ahi Evran”, DA, Istanbul 1988, I, 530.
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getirmekle beraber ilim ve Isldm ahlakini canl tutarak meslek mesuplarini, maddi ve
manevi olarak kemale erdirmekti.’® Bu nedenle o, I. Aldeddin Keykubad’tan da biiyiik
bir yardim ve destek alarak'®’ tasavvufi diisiince ve fiitiivvet prensipleri dogrultusunda
seyh miirid iligkilerini diizenlemistir. Ayn1 zamanda is yerlerindeki usta, kalfa ve ¢irak
Miinasebetlerini de diizenlemeye gayret gostermistir. Ahl Evran’in gostermis oldugu bu
gayret, iktisadl hayat1 diizenleyen Ahiligin ortaya ¢ikmasina sebep olmakla beraber ayni
zamanda onun geliserek kemal noktaya ulasmasmin en biiyiik faktdrlerinden birisi

olmustur.*e®

Anadolu topraklarinda Ahiligi kurup yerlestiren Ahi Evran ve arkadaslari, bu
kurumda uyulmasi gereken ahlaki kurallari, 6teden beri bilinen ve teorik olarak iyi insan
olma prensiplerini kapsayan Fiitiivvetnamelerden alarak tatbikat sahasina koymuslardir.
Boylece Ahilik teskilati, Anadolu topraklarinda yerleserek, dal budak salmis ve bazi
sonuglart dogurmustur. Birinci olarak Anadolu Tirklerinin, gécebe hayattan siyrilarak
yerlesik hayata gecis donemini hizlandirmistir. ikinci olarak ise, sanat ve ticaret hayati,
Miisliiman olmayip aymi zamanda yerli olan halkin elinde idi. Ahilik Teskilatinin
olusmasiyla beraber Tirkler de sanat ve ticaret hayatina katilmig ve bunun sonucu
olarak ise bu alana canlilik gelmistir. Uciincii olarak ise, Tiirk esnaf ve sanatkarlar
arasinda siki bir isbirligi olusmakla beraber, birbirlerine yardim etme duygusu da
gelismistir. Bunun sonucunda iyi ahlak ilkeleri halk arasinda yayilmistir. Hatta bu ahlak

ilkeleri “Yaren Teskilat1” aracihigiyla ta kdylere kadar gotiiriilmiistiir. 8°

Ahilerin dogudan dalga dalga gelen soydaslarima konukseverlikle ictenlikle
yardim etmeleri, Anadolu’da Tiirk yogunlugunun olugsmasinda o6nemli bir rol
oynamistir. Zira giivenligin, haber alma ve tasit araglarinin ilkel ve yetersiz oldugu o
caglarda bu yeni gelen soydaslarina yigitlikle ve comertlikle kucak agmalari, onlarin
karsilasacaklar1 sikintilar1 biiyiik 6l¢iide azaltmis, yeni yurtlarinda rahatca yerlesip is

gii¢ sahibi olmalarin1 miimkiin kilmistir. 1%

Sosyal hayatta etkin bir rol almaya baslayan Ahilik Teskilat1 sehir ve kasabalarda

etkinligini artirirak, ticari ve iktisadi faaliyetler diizenlemis, dini ve ahlaki hayéat

186 Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, 51.
187 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 277.
188 pyrlanta, “Fiitiivvet, Ahilik ve Loncalar”, 370.

189 K ocatiirk, “Fiitiivvet ve Ahilik”, 33.

190 K ocatiirk, 34.
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tizerinde biitlinlestirici rol listlenmistir. Ve bdylece esnafin kendi kendini idare etmesini
temin ederek ayrica toplumsal huzuru tehdit eden unsurlara karst miicadele etmeyi

dgretmistir,%

Siyasi hayatta da etkin rol istlenen Ahilik, 6zellikle XIII. asirda siyasi hayatin
zaafa ugradig1 vakitlerde bazi isyanlarin bastirilmasi ve sehirlerin diisman istilasindan
kurtarilmas1 konusunda da vazife almis ve bunu basarili bir sekilde yerine
getirmislerdir. Bu teskilatin en biiylik getirilerinden biri de alt1 asir boyunca yasayan ve
gittikleri her yere sosyal adalet ve giiven gotiiren Osmanli Devleti’nin kurulma
asamasinda etkin bir role sahip olmalaridir. Oyle ki Osmanli Devleti’nin kurucusu olan
Osman Gazi’nin kaymnpederi Seyh Edebali (6. 726/1326) ve devletin kurulusunda pay

sahibi olan pek ¢ok pasa ve ilim adamimin Ahilik mensubu oldugu séylenmektedir.'%2

Ahilik Teskilati’nin birgok getirisi olmakla beraber bunlardan en 6nemlisi ise,
Islam oncesi Tiirk kiiltiiriiniin devamlilig1 ve siirekliliginin saglanmas1 ve ayn1 zamanda
Islam sonras1 meydana gelen Islami kiiltiiriin yayilmasi ve topluma benimsetilmesidir.
Boylece Ahilik Teskilatt kiiltiir aktarimi konusunda bir kopri vazifesi gormiis ve Tiirk
gelenekleri kaybolmamis ve geng¢ nesillere aktarimi noktasinda basari saglanmustir.
Bunun en biiyiik delili ise Ahilige ait birtakim deger ve kiiltiirlerin bugiin dahi

yasatilryor olmasidir.?%

Ahi  teskilatimin  Anadolu’daki faaliyetlerinin  Osmanli  Imparatorlugunun
kurulmasmda biiyiik rol oynamis oldugunu ifade eden Omer Liitfi Berkan sunlari
sOyler: “Prof. Fuad Kopriilii’ye gore; Gazi Osman’in kayin pederi seyh Edebali ile silah
arkadaslarindan bir¢ogunun hatta Orhan’in kardesi Alaeddin’in bu tarikata mensup
bulunusu, ilk piyade askeri tiniformasinin Ahi tiniformasi olusu ve Yenigeriler i¢gin Ahi
basliginin kabul edilmis olmasi bu bakimdan son derece manidardir. Bu mistik tarikat
ve teskilatin fiituhati basarmak i¢in Osmanli ordularina yalmz teskilatli ve imanl
muharip temin etmekle kalmayip, bu misyoner dervislerin dini ve sosyal propagandasi
ile de halk kiitleleri arasinda ¢ok faal bir maya gibi faaliyete gegerek, 0 memleketin
sosyal biinyesinde siyasi kurulusunda biiytik yenilikler yapmak i¢in miisait kaynasmay1

yaratmakta temsil ve fiituhat islerini kolaylastirmakta amil olduklar1 da muhakkaktir.

191 Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 129.

92 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 277-278; Tabakoglu, “Sosyal ve iktisadi Yonleriyle
Ahilik”, 57.

198 Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 142.
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Rum ilinin Isldmlagsmasinda bu misyoner dervis gruplarmmn oynadigi rol herhalde

biiyiiktiir.”1%

Ahiligin Osmanli toplumunun dini ve sosyal yapisindaki etkileri konusunda
Sarikaya da su tespitlerde bulunmustur: “Daha ilk kurucularindan baslayarak Abhiler,
biitlin gii¢lerini ve ¢abalarini, basta gengler olmak {izere, 6zellikle sanat erbabini bir
teskilat etrafinda toplayip zaviyelere baglayarak onlar1 manevi ve ahlaki yonden
egitmeye ve yiikseltmeye yoneldiler. Boylece gengler issiz-giicsiiz, egitimsiz kalmak ve
kotii akimlarin tesirine kapilmak tehlikesinden kurtuldular. Bu bakimdan Ahiligin,
Anadolu Tiirklerinin dini-sosyal ve Kkiiltiirel tarihi igerisinde onemli ahlaki, askerd,
sportif ve kiiltiirel egitim fonksiyonlarini ifa ettigini 1srarla belirtmeliyiz. Bu bakimdan
Ahilik, karsimiza ayni zamanda toplumumuzun tarih igerisindeki Onemli bir egitim
kurumu olarak da ¢ikmaktadir. Bu egitimin, miisliiman Tiirk genclerine, mesleki
egitimin yani sira Islamiyetin ve miisliiman Tiirk kiiltiiriiniin temel norm ve degerlerini
ve bu arada kardeslik, misafirperverlik, yardimseverlik, comertlik, caligkanlik, alin teri,
el emegi, helal lokma ve hosgorii gibi maddi-manevi hasletleri ve idealleri biiyiik bir
basar1 ile kazandirdigina isaret etmeliyiz. Nihayet Ahiligin, Anadolu'ya gécen ve bu
arada Iran-Arap-Bizans etkileri karsisinda eriyip gitme tehlikesi ile karsi karsiya
bulunan Miisliiman Tiirklerin, kendi sartlar1 igerisinde, Islam’in temel degerlerini milli
kiiltiir hasletleriyle mezcetmek suretiyle Milli Kiiltiir Kimliginin olusturulmasi ve
korunmasinda en 6nemli fonksiyonlardan birini gérmiis bulunan temel miiesseselerden

birisi oldugunu énemle ve 1srarla belirtelim.”1%

Netice itibariyle Ahilik Teskilati, Anadolu’ya siyasi, dini, sosyal, kiiltiirel ve
iktisadi acidan bir¢ok faide getirmis ve bu topraklarda yagsam kalitesini ylikseltmek
adina imkanlar bahgetmistir. Yapmis oldugu bu {iistiin hizmetten dolayidir ki, bugiin

dahi ahilige dair baz1 deger ve kiiltiirler ¢esitli etkinlikler vasitasiyla yasatilmaktadir.

194 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiitk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi,
Say1: 11, Ankara 1942, 282-283.

19 Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri 1998, Say1: 10, 77.
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IKiNCi BOLUM
TASAVVUFi DUSUNCEDE FUTUVVET

2.1. TASAVVUFI BIR KAVRAM OLARAK FUTUVVET

Kur’an-1 Kerim’de feta (fitye, feteyat) diye nitelendirilen'® kisiler icin bu sifat
dini bir mana tasimas1 yaninda, takdir edilen bir anlam ifade etmesi, put kiran!®’ veya
gordiikleri baskiya ragmen inanglarini koruyan ve bu ugurda {ilkelerini terkeden
kisilerden feta diye s6z edilmesi'®® bu nitelemeye bir cekicilik kazandirimustir. Bundan
irtibatlandiran safiler bu kavrami bir tasavvuf terimi haline getirmede tereddiit
gostermemislerdir. Onlara gore mert, comert ve cesur bir kiside bulunan vasiflar hakiki
bir sifide de bulundugundan sifi ayn1 zamanda bir fetadir. Bu sebeple stfiler fetay:

N

safi”, fiitiivveti de “tasavvuf” olarak tarif etmekte bir sakinca gormemislerdir.%®

Fiitivvet konusunda yazilan ilk eser olarak bilinen Siilemi’nin Kitabii’l-
Fiitiivve’sine bakildig1 zaman fitiivvet ile tasavvuf arasindaki bu bagi agik bir sekilde
gormek miimkiindiir. Zira bu eserde fiitiivvet ile ilgili olarak ifade edilen adab ve erkan

ayni zamanda siifide bulunmasi gereken ahlaki vasiflar1 da akla getirmektedir.

Tasavvuf kaynaklarinda, II/VIIL. yiizyildan itibaren 6nde gelen sifilerin fiitiivvet
kelimesini tasavvufl bir terim olarak kullanmaya bagladiklari kaydedilir. Bu hususta ilk
baglanti Irak’ta Hasan-1 Basri’nin muhitinde kendini gostermistir. Nitekim Eyytb b. Ebi
Temime (6. 131/748) Hasan-1 Basri’yi “Seyyidul-Fitydn” olarak tanimlamistir.
Fiitiivvetin bilhassa onun zamaninda tasavvufa meylettigi goze carpar. Kendisi bu
hususta; “Fiitiivvet sahiplerinden biri, kendini ibadet ve taate verdi mi onu sozleriyle
degil, amelleriyle tamirdik. Yararl ilim de budur” demistir. Ayrica Hasan-1 Basri’nin,
flitiivveti tabiati haline getirmis birisi olarak tarif edilmesi de bu kanaati dogrular

niteliktedir.?%

19 Bk. Nisa: 4/25; Yasuf: 12/30, 36, 62; Kehf: 18/60, 62.

197 Enbiya: 21/60.

198 Kehf: 18/10, 13.

19 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

20 Bekir Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 43, Erzurum 2015, 341-342.
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Fiitivvet konusu {lizerinde baslangicta gerek Irakli shfiler gerekse Horasanli
Melametiler tarafindan ayni derecede 6nemle durulmus, ancak bu hareketin biiyiik
onderleri daha ¢ok Horasan’da yetismistir. Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi?®?, Ebsi Hafs
el-Haddad en-Nisabiri, Eba Tiirdb en-Nahsebi, Eba Abdullah es-Siczi, Muhammed b.
Fazl el-Belhi, Ebii’l-Hasan el-Basenci gibi fiitiivvetten bahseden biiylik sifiler
Horasanli idi. Onlarin ¢agdaslar1 olan ve fiitiivvet konusunda goriis belirten Ma‘rif-i
Kerhi, Ciineyd, Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tiister gibi stfiler
de Irakl idi. Fiitiivvete biiyilk 6nem verenler arasinda Fudayl b. Iyaz gibi aslen
Horasanli olmakla beraber 6mriiniin ¢ogunu Irak’ta gecirmis stfiler de vardi. Bu durum,
Horasan ve Irak’taki fiitiivvet hareketlerinin birbirine siki bir sekilde bagli oldugunu

gdstermesi bakimindan dnemlidir.?%2

Hasan-1 Basri bu baglamda Fiitiivveti tanimlarken; “Fiitiivvet, muhakkak ki,
‘Allah stiphesiz adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara bakmayr emreder; haydsizligi, fenalig
ve haddi asmay! yasak eder. Tutasiniz diye size Ogiit verir.’?® ayetinin anlamidir.”

demistir.2%

Ciineyd (6.297 /909) Fitiivvet'i: “Eziyeti kaldirmak, baskalarindan bir sey

beklememek-ve sikiyeti terketmek”diye tarif eder.2%

Muhasibi; de “Fitiivvet; baskalarina insaf ettigin halde, onlardan insaf

beklememek, baskalarin1 bagislamak fakat baskalarinin bagislamasini beklememektir.”

der 206

Fiitiivvet konusu iizerinde israrla duran EbG Hafs el-Haddad’a gore flitiivvet
fedakarlik, comertlik, digerkdmlik, nefse hakimiyet, tahammiil ve faaliyet gibi unsurlar

ihtiva eder.?%” “Fiitiivvet 1af degil is ve faaliyettir” sozii Bagdat sifileri tarafindan ¢ok

201 Ahmed b. Hadraveyh’in “Horasan’in giinesi ve fiitiivvet ehlinin yoneticisi” oldugunu sdyleyen Hiicviri
onun melamet yolunu tuttugunu soyler. (Bk. Ali b. Osman b. Eba Ciillabi Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib,(Haz.
Siileyman Uludag), Dergéh Yay., Mart 2014, 185.

202 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

203 Nahl: 16/90

204 Herevi, vr.154a (Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevinin Tasavvufi Fiitiivvet Risilesi: Kitabu'l-
Fitiivvet”, 159).

205 Herevi, vr.154a (Kiiciik, 159).

206 Herevi, vr.154a (Kiiciik, 160).

207 Tahsin Yazici, “Eb( Hafs el-Haddad”, Di4, Istanbul 1994, X, 128.
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begenilen bir tariftir. Haddad, fiitivveti “insaf etmek fakat insaf istemeyi terketmek”

seklinde tarif etmistir?®

Ebii’l-Hiiseyin en-Nari (6.295/907) fiitiivveti; “tekelliifii terk ve comertlik”,2%°

kZlO

Fudayl b. 1yaz ise, dostlarm kusurlarmni hos gérme seklinde tarif etmislerdir.

Ebt Said al-Harraz (6. 277/890 [?])’a “Fiitiivvet nedir?” diye soruldugunda su
cevab1 vermistir: “Bilineni terk, nefse sabir, halktan imit kesme, istemeden ve karsilik

beklemeden vazgegme, fakirligi gizleme, zenginlik ve utangaglik gdstermedir.”?!!

Ebi’l-Hiiseyin en-Nuri (6.295/907)’nin fiitiivveti, tekellifii terk ve comertlik
seklinde tarif etmesiyle Hicri HI/IX. asirda Nisabur ve Horasan civarlarinda yaygin
olarak kullanilmaya baslayan fiitiivvet kavrami bir¢ok anlamda kullanilmakla beraber,
genel olarak bagkasini kendine tercih etmek (isar), digergamlik, comertlik, sefkat ve

merhameti de igine alan bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*?

R ALY

Fitiivvet kavraminin igerisinde barindirdigr  “fedakarlik” ve “isar” gibi
diisiinceler, biiyiik 6l¢ciide Nisabur tasavvuf okuluna sirdyet etmis ve orada tasavvufl bir
nitelik kazanmistir. Boylece flitiivvet, toplum hayatinda bir ideal halinde yasanirken

iken ruhani hayatta da bir ideal haline doniismiistiir.?*3

Taeschner’e gore muhitlerinde eski Arap fetd yani asil insan idealini yiiksekte
tutmaya devam eden Arap savascilarindan (biiyiik bir ihtimalle fityandan) bu mefhumu
eski Arap fetaligindaki Cezrilik zihniyetlerine uygun diistiigli oranda stfiler almig ve
fiitiivvet methumunu kendilerine has bir sekilde gelistirmislerdir. Onu tamamiyle yeni
bir muhteva ile doldurup, nasil iman miicadelesi olan cihadi yeni ve daha yiiksek bir

muhteva ile techiz etmislerse, bunu da oldugundan daha ziyade yiikseltmislerdir.?*

Fiitiivvet, tasavvuf esaslar1 arasinda bir asama olarak telakki edilmekle beraber
ayn1 zamanda stfide bulunmasi gereken bir nitelik olarak da telakki edilmistir. Iste

bundan dolayidir ki siifi feta’ya gore daha kapsamli bir kavram olarak kabul edilmis ve

208 Hiicviri, Kesfit 'I-Mahcib, 189.

209 Hiicvird, Kesfir'I-Mahciib, 105.

210 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.

21 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 56.

212 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 275.

23 Ates, Islam Tasavvufi, 437.

214 Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, 6
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Ibn Arabi de bu noktaya dikkatleri ¢ekmek adina fiitiivveti tasavvuf makamlarindan bir

makam olarak goérmiistiir.?%°

Mutasavviflarin ~ fiitiivvetle ilgili tanimlamalarinda “fetd” ve “fiitiivvet”
terimlerden ¢ok defa sGfide bulunan fedakarlik, digerkamlik, iyilik, yardim, insan
severlik, hosgorii ve nefsine s6z gecirme biitiin miisbet ahlaki vasiflarla donanmis
olarak Rabbinin rizasin1 kazanmak ic¢in her tiirlii diinyevi bagdan, zevk, arzu ve
hevesten uzaklasarak manevi iklimlerde seyran eden, halk i¢inde hakk ile beraber
olan?'® ve her daim kendini Huzdr-u il1ahi’de hissederek hareketlerini ona gore tanzim
eden kisi gibi ahlaki nitelikler kastedilmistir. Boylece gergek yigitlik, kahramanlik,
cesaret ve mertligin bu ve benzeri niteliklere sahip olmay1 gerektirdigi anlatilmak
istenmistir. Bu husus dikkate alindiginda stfilerin kendilerine has insan merkezli

diisiincelerini fiitiivvet kavranu cergevesinde gelistirdikleri soylenebilir.?t’

Siilemi, fiitiivveti agik ve gizli ahlakin en giizeline sarilma #'® olarak

degerlendirirken onun ahlaki bir erdem olduguna dikkat ¢ekmistir.

Bu baglamda o, fiitivvet davetine kosanlarin, miiriivvet ahldk ve serefini
koruyanlarin da peygamberler oldugunu dolayisiyla fiitlivvetin peygamberlerden kalma

bir ahlak yolu oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Fiitiivvet da'vetine ilk kosanlarin, miiriivvet ahlak ve serefini koruyanlarin ilki,
Adem'dir. Fiitivveti Kabil kovunca Habil onu kabul etti, Sit onun hakkini yerine getirdi,
onu her tiirlii ¢irkin seylerden korudu, idris de onunla yiiksek mekana ¢ikartildi, Iblis'in
tuzagindan kurtarildi. Fiitiivvet sevgisiyle Nuh, ¢ok inledi ve iizerinde fiitiivvetin nuru
parladi. Ad onunla isimlendirildi, kibre dsnmedi. Fiitiivvet ile Hid, ahidlere giizel vefa
gosterdi, fiitiivvetle Salih, kétiiliiklerden kurtuldu, Ibrahim Halil fiitiivvetle nam alip
putlarin ve heykellerin baslarmi kirdi, fiitiivvetle ismail yiice Padisah'in emrine kurban
oldu, fiitiivvetle L{t inisi olmayan yiice makama ¢ikt, fiitiivvetle Ishak ta bulusma
giiniine kadar (ibadetle) kaim oldu, Ya'kub (fiitiivvet) sebeplerine yapisti, fiitiivvetle
Eyyub'un hastalig1 acildi. Fiitiivvetle Yasuf, yollarin en giizelinde yiiriidii, onunla her

zaman bagariya ulasti. Ziilkifl, flitivvetin yiice riitbesine uyup giizel, hosnut edici

215 Sarikaya, XWI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, 127-128.
216 Sarikaya, 52.

217 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

218 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 24.
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islerini yapti. Su'ayb onun (yaris alanindaki) kamiglarini kaparak (erlikte birincilik) aldi,
her siipheden ve kusurdan uzak kaldi. Musa fiitiivvet kaftanin1 giyip ¢alimlandi, Harin
ona uyup giizel so6z sOyledi. Ashab-1 Kehf ve Rakim onunla sereflendi, kurtuldu ve
nimet evine erdi; Davud'un kalbi onunla hayat buldu; fiitiivvet yiiziinden kendisine riikk(
ve siicud tath geldi. Fiitiivveti Davud'dan Siileyman aldi, insanlar ve cinler fiitiivvet
yiiziinden Siilleyman'in emrine verildi. Fiitiivvet sartlar1 kendisine sahih yapilan Yunus,
fiitlivvetin gereklerine uydu. Zekeriyya fiitiivvetle safa yurduna girdi. Yahya fiitiivvete
sadik olup tasadan kurtuldu, zor sartlarda fiitiivvete sarildi da iiziintiiye ve 1zdiraba
diismedi. Isa onunla agik bir nur alip parladi, Ruh ve Mesih onunla unvan aldi.
Fiitiivvetle Muhammed (s.a.v.) e acik fetih verildi, iki kardes (Ebubekir- Omer) i ve

amcasi oglu Ali'yi fiitiivvet emini yapti.”?1°

Gazali (61.505/1111) “Siiphesiz ki Allah;, miiminlerden nefislerini (canlariniy) ve
mallarimi, karsiliginda cennet olmak iizere satin almistir. (Onlar) Allah yolunda
savagirlar, oldiiriirler ve éldiiriiliirler (s6z verilen bu cennet Allah’in) kendi tizerine hak
bir vaaddir.”?®® Ayet-i Kerime’sine istinaden “fetd”nin; nefsinin, malinm, evlad ve
tyalinin, idaresinden uzak kalarak her seyini, sahibi olan Allah’a bagislayan kimse
oldugunu soyler.??! Her seyini Allah’a bagislamak ise O’nun emrettiklerini yapip ahlaki
hasene ile siislenmek ve ahlaki seyyieden uzak durarak nehyettigi seyleri yapmamakla
ancak miimkiin olmaktadir. Bu ise fiitlivvetin tasavvufi yoniinii yansitir bir yaklasim

olarak gortilebilir.

Ibn Arabi’de fiitiivveti ilahi bir vasif olarak goriir. Ona gére her ne kadar Allah’in
fiitlivvet lafzindan tiireyen bir ismi yoksa da her seyin O’na muhtag¢ olup O’nun higbir
seye ihtiyact olmamasi, herhangi bir karsilik beklemeden alemi ve onda var olan her

seyi yaratmis olmasi ilahi fiitiivveti gosterir.??2

Sehl b. Abdullah et-Tusteri, “Fiitiivvet slinnete uymaktir” diyerek bu kavramin
dinle olan iliskisine dikkat ¢ekmistir. Hallac-1 Mansur ise fiitlivveti, “bir dava sahibi
olmak ve neye mal olursa olsun bu davadan donmemek” diye tarif etmistir. Hallac bu
anlayisini daha da ileri gotiirerek Iblis ve Firavun’u bile fiitiivvet ehli saymustir. Ciinkii

Iblis lanetlenme, Firavun da bogulma pahasina iddialarindan vazgegmemislerdir. Ancak

219 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 22-23.
220 Tevbe: 9/111.

21 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 207.

222 Uludag, “Fitivvet”, XIII, 260.
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Hallac’a gore batil bir davadan vazgegmemek hak bir davadan vazge¢gmemeye gore

eksik bir fiitiivvettir.2?®

Safiler, temel ahlaki degerleri ve en Onemli faziletleri fiitiivvet kelimesine
yukleyerek onu tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirmislerdir. Bu
baglamda Siilemi fiitiivveti, “Adem gibi 6ziir dilemek, Nth gibi iyi, Ibrahim gibi vefal,
Ismail gibi diiriist, Mlsa gibi ihldsh, Eyy(b gibi sabwrli, David gibi comert, Hz.
Muhammed gibi merhametli, Ebi Bekir gibi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman gibi
hayali, Ali gibi bilgili olmaktir”??* seklinde tarif ederken de bu kapsam genisligine
isaret ederek, flitiivvetin Hz. Muhammed(s.a.v)’in ahlakina ve onun siinnet-i seniyesine

ittiba ve imtisal edenlerin ahlaki oldugunu dile getirmistir.??®

Yine ayn1 manada Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910)’nin Fiitivvet’in giizel
ahlaktan ibaret oldugunu dile getirmesi®?® Ebu'l-Hiiseyin el-Maliki’nin fiitiivvet’i “iistiin
ahlak ve i¢ temizligi” olarak tarif etmesi??’ Eba Amr ed-Dmmaski (6. 320/932)’nin;
“Fiitiivvet halka r1za goziyle, kendi nefsine kizma gbziyle bakmak; senden {istiin olanin,
asag1 olanin ve dengin olanin hakkini bilmek; bir kusur veya hatddan ya da bir yalandan
dolay1 ihvanindan yiiz ¢cevirmemek”??® seklinde tarif etmesi insanlarla miinasebetlerin

ahlaki degerler ¢ercevesinde olusturulmasi gerektigine isaret etmektedir.

Ebu'l-Hiiseyin ibn Sem'un (6. 387/997) ise fiitiivveti ahlaki davraniglarla alakasini
ifade sadedinde sOyle tarif etmistir: “Fiitiivvet su huylardadir; Az muhalefet, giizel insaf
sahibi olmak, hatalarin pesine diismemek, goriinen kusurlar1 diizeltmege ¢alismak, 6zrii
kabul etmek, eziyeti yiiklenmek, nefsi yermek, kiigiige, biiyiige kars1 giile¢ yiizlii olmak,
cok iyilik yapmak, halka 6giit vermek, halkin 6giitiinii kabul etmek, dostlarla kardes

olmak, diismanlari idare etmek, iste bunlar fiitiivvetin goriiniisleridir.”?%°

223 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

224 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 22.

225 Uludag, “Fiitiivvet”, XIII, 260.

226 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 305; Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 26.
227 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 70.

228 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 70.

29 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 76.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), siifilerin fiitiivveti, genelde insanlara kars
davranislarinda giizel ahlakli olmak seklinde tarif ederek fiitlivvetin ahlaki bir davranis

bigimi olduguna vurgu yaptiklarmi belirtmistir®®,

Stfilerin fiitiivvetle ilgili tanimlamalarina bakildiginda genelde tasavvufta kalbi
fiiller de denilen seyru siilik makamlarinin amele yonelik bir biling gelistirme ¢abasi
icerisinde olduklart goriiliir. Boylece stfiler bu ameller ile Cenab-1 Hakk’in rizasinin

kazanilabilecegini 6n gérmuslerdir.

Mutasavviflar, "iyi davraniglar toplami" olarak gormiis olduklar fiitiivvete 6nem
vermisgler ve fetd ismine layik olmaya gayret gostermislerdir. Bu ahlaki meziyetin
cevrelerindeki insanlara sirdyet etmesi icin de ¢aba sarfetmislerdir.?! Iste bu ¢abalarmin
bir neticesi olarak Fiitiivvet, tasavvuf hayatinda bir mertebe (riitbe, derece) ve giizel

davranis bi¢gimi olarak telakki edilmistir.

2.2. MUTASAVVIFLARIN FUTUVVETLE iLISKiLENDIRDIKLERI AHLAKI
DAVARANISLAR

Fiitiivvet kavramiyla ilgili olusan literatiir incelendiginde genel olarak iki boyutun
one c¢iktig1 gorilmektedir: Bunlardan birincisi, “Allah’in emirlerine uyma ve kulluk
bilinci”, ikincisi ise “giizel ahlak™tir. Diger bir ifadeyle bu, insan-Allah iligkisi ve insan-
insan iliskisi boyutunda fiitiivvettir ki, birincisi ubudiyet (kulluk) bilinci olarak idealize
edilen kemale erme, Cenab-1 Hakk’in rizasim1 kazanma, ikincisi ise, buna bagl olarak
insanliga doniik insani iliskilerde miikemmelligi sergileyerek dost diisman ayirt

etmeden herkesle tinsiyet etmektir.

Feta/fiitlivvet ehlinden beklenen sadece mii’mine karst comertlik, iyilik ve
yardimsever olmasi degil, biitiin varliklara karst bu tavrint siirdiirmesidir. Su halde
fuitiivvet ehli Allah’a kars1 kulluk bilinciyle hareket eden ve ayni zamanda Allah’in
yarattiklarina kars1 da davraniglarinda kusur etmeyen, bagkalarini kendine tercih eden
fazilet sahibi kisidir. Bu yaklasim su ifadeyle ilkelestirilmistir: “et-tazim li-emrillah

ve’s-sefkatu ala halkillah.”

230 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu ’s-Salikin, 11, 775.
231 Ates, “Fiitiivvet”, 664.
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Stilemi, Kitabu’l-Fiitiivve’sinde fiitlivvetsiz hi¢ bir halin olmadigini ve her hal ve
vaktin bir flitiivveti oldugunu soyleyerek, fiitiivvetin temel esaslarin1 Allah’in emirlerine
uymak, giizel ibadet etmek, biitiin kotiiliikleri terk etmek, her hal ile (zahiren ve batinen)

ahlakin en giizeline sarilmak olarak siralamustir.232

Simdi fiitivvetin bu iki anlam boyutuyla ilgili olarak safilerin yaklasim ve

degerlendirmelerini gérmeye ¢aligalim.

2.2.1. Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’e Itaat Etmek

Kotii ahlaktan, ¢irkin huylardan uzaklasmak, giizel vasiflarla bezenmek, Allah ve
Restliiniin ahlakin1 benimsemek mutasavviflar tarafindan Tasavvuf’un gayesi olarak
goriilmiistiir.>®® Bu gayenin yerine getirilmesi de ancak Allah’in emir ve yasaklarina
uymak ile miimkiin olabilir. Bundan dolay: fiitiivvet ehli de bu noktaya dikkat etmis ve

Allah’1in emir ve yasaklarina ittiba etmeyi hayatlarinin bir gayesi bilmislerdir.

Fiitiivvetnamelerde fiitivvet ehlinde bulunmasi gereken vasiflar zikredilirken
kisinin, kulluk Adabina riayet ederek miicihedeye devam etmesi,** Allah’a kars1 edebe
dikkat etmesi, 2% gizlide Allah’in yasaklarina uymas1 23® gibi kaidelerden sikca

bahsedildigi goriilmektedir.

Abdullah Ensari el-Herevi (6. 481/1089), Kitdbu'I-Fiitiivve’sinde Ahmed b.
Muhammed es-Serrac (6. 378/988)’mn soyle dedigini nakleder: "Fiitiivvet ii¢ kisim
tizerine bina edilmistir: Birincisi, Allah'm emirlerini muhafaza, ikincisi, Peygamberin

sozlerini muhafaza, tigiinciisii masivay1 terktir.” 237

Stilemi, kisinin Allah’in yasaklarina saygili olmasimin fiitivvetin gereklerinden
biri ve en 6nemlisi oldugunu sdyler ve Allah’a sayginin boyutunu ifade sadedinde su
rivayeti aktarir: Abdullah Ibn Mervan’in bir Filis’inin kirli bir kuyuya diismesi sonucu,

bunu c¢ikarmak i¢in on {i¢ dinar verdigini, nicin bdyle yaptig1 da sorulunca da:

2% Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 24.

2383 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 58

234 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 48.

2% Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 48.

2% Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 94.

237 Herevi, vr.150a (Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 147).
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“Uzerinde Allah’in adi yazili idi. O’na saygimdan dolay: ¢ikardim.” demesi, 238 Allah’a

sayginin tezahiirli olan 6énemli bir davranis bi¢imidir.

Siilemi, bu hassasiyetle ilgili Ebli Osman al-Hiri (6. 298/910) nin sdyle dedigini
nakleder: “Kimin Allah ile sohbeti diiriist olursa O’nun kitabin1 diisiine diisiine okur,

sOziinii biitiin sozlere iistiin tutar, O’nun emrettigi adap ve ahlaka uyar.”?%

Yine o, Ebubekir at-Tamestani (6. 340/951)’nin sOyle dedigini nakletmistir:
“Bizden kim kitap ve stinnete sarilir, nefsini, halki ve diinyayr bilir ve sirriyle-kalbiyle
Allah’a gog¢ edip gogiinde dogruluga yapisirsa fiitiivvetten arzu ettigine ulasir. Yalniz
kactig1 seye tekrar donerek géciinii bozarsa o zaman maksadim yitirir.”?* Gorildigii
lizere Allah’a go¢ etmenin birinci sarti kitaba (Kur’an) sarilmak olarak telakki

edilmistir.

Necm-i Zerk(b fiitiivveti ic kisma ayirmus ve bunlarin birincisinin  Tanri
buyrugunu tutmak ikincisinin Tanr1 elgisinin slinnetini korumak ve {i¢iinclisliniin ise

Tanr1 ehliyle sohbet etmek oldugunu sdylemistir.?4!

Gazali de fitiivvet ehlinin vasiflarindan bahsederken, fetdnin Allah’a itaat eden,
adalet ve ihsandan ayrilmadan miinkerden uzak duran ve seriata muhalif hareket
etmemekle beraber bu noktada yanlis bir hareket goriirse onu diizelten kisi oldugunu

belirtmistir.?*?

Fitiivvet gereklerinden biri de Allah’in emrettiklerini yerine getirmek ve
yasakladiklarindan uzak durmak yani sorumluluk bilinciyle hareket etmek anlamina
gelen “takva”dir.?®® Yahya ibn Muaz er-Razi takvay1 “dista sirf Allah icin hareket
etmek” olarak tarif ederken bu hususa dikkat ¢ekmistir.

Herevi, Ahmed b. Muhammed es-Serrac’in sdyle dedigini nakleder: “Fiitiivvet ti¢

kisimdir; lisanin futiivveti, kalbin futiivveti, sirrin futiivveti. Lisanin futiivveti; onu batil

238 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 33.

239 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 34.

240 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 33-34.

241 Golpinarly, “Islam ve Tiirk llerinde Fiitiivvet Teskilat”, 212.
242 {mam-1 Gazali, Ravzatii t-Télibin, 208.

243 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 37.
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ve bos sozlerden korumaktir. Kalbin futiivveti onu geri donmekten (sirk) korumaktir.

Sirrin futiivveti ise; onu kazanilan derecelerden geri diismekten korumaktir." 244

Yine Serrac’in “Fiitiivvet ondur. Besi zahir, besi batindwr. Zahir olanlar farz olan
namaz, orug, hac ve cihad gibi seylerdir. Batin olanlar ise tevekkiil sabir ve ziihd gibi

ahlaki vasiflardir"**® demesi de aym Allah’a itaat etmeyi akla getirmektedir.

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) de, fiitiivvetin velayetteki goriintiisiiniin, kalbe
ait ozelliklerden uzaklagarak Cenab-1 Hakk’in vasiflariyla siislenmek olduguna vurgu
yapmustir. Ona gore Allah’in vasiflariyla siislenmek ise ancak O’nun emir ve

yasaklarina uymakla miimkiindiir. 24

Diger biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi tasavvufi hayat ve diisiincenin de
Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci kaynagi Resul-i Ekrem (s.av)’in soz, fiil ve

takrirleridir.2*”

Allah’in peygamber’e ittiba, itaat ve onu 6rnek almakla ilgili Kur’an-1 Kerim’de

yer alan ayetlerden bazilar1 soyledir:

“Peygamber’e itaat edin ki, rahmete erdirilesiniz.’**

“Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin. Yiiz ¢evirirseniz bilin ki, el¢imize

diisen apacik bir duyurmadir.”**

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin. Islerinizi bosa
ctkarmayin. ">

“Allaha itaat edin, Resule de itaat edin ve (kétiiliiklerden) sakinin. ">

«

im Resule itaat ederse Allaha itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince seni

onlarin basina bek¢i gondermedik!"?%?

244 Herevi, vr.149a (Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risilesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 147).

245 Herevi, vr.149a (Kiigiik, 147).

246 Abdurrezzak el-Kasani, Elf Makam, (Terc. Abdurrezzak Tek), Emin Yay., Bursa 2017, 315.

247 Murteza Bedir, “Stinnet”, DIA, Istanbul 2009, XXXVIII, 150; Mustafa Kara, Tt asavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 2013, 52.

248 Nur: 24/56.

249 Tegabiin: 64/12.

250 Muhammed: 47/33.

251 Maide: 5/92.

252 Nisa: 4/80.
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“De ki: ‘Eger Allah't seviyorsamiz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve

giinahlarimizi bagislasin. Allah bagislayan, esirgeyendir 2

“Andolsun Allah'in El¢isi’'nde sizin i¢in, Allah'a ve ahiret giiniine kavusmaya

inananve Allah'i cokanankimseler icin, (uyulacak) en giizel bir 6rnek vardir. ">

Zikredilen ayetlere nazar edildigi zaman biz Miisliimanlar i¢in Hz. Peygamber’le

ilgili olarak ii¢ husus zihne gelmektedir:

Birincisi; O’na ittiba etmek. Bu fiil, Allah tarafindan kendisini sevmenin bir
Olclisli olarak nazarlarimiza sunulmus ve giinahlarimizin ancak bu sekilde davranirsak

bagislanabilecegine vurgu yapilmistir.

Ikincisi; O’na itaat etmek. Allah agik bir sekilde Miisliimanlardan Hz.
Peygamber’e itaat etmelerini istemekte ve bu davranigin imani bir zorunluluk oldugunu

dile getirmektedir.

Ucgiinciisii; O’nu 6rnek almak. Allah herbir kavme bir peygamber géndermis®®® ve
Peygamber gdndermedigi kavme azap etmeyecegini vaad etmistir. °® Tarihi seyir
icerisinde gonderilen biitiin Peygamberler gonderilmis olduklari toplumlarin 6rnek
aldiklar1 seckin birer ferttirler. Hz. Peygamber’de Kur’dn’in da ifadesiyle inananlar i¢in
bir iisve-1 hasenedir. Yani en giizel 6rnektir. Rabbimizin O’nu bizim i¢in giizel bir 6rnek
olarak takdim etmesi, Kerim bir ahlak {izere yaratilmis olmasi 27 ye Kur’an’in

miicessem bir sekli olmasindandir.

Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996), Allah’in Hz. Peygamber’e itaati kendisine itaat
etmek olarak gordiigiinii ve bundan dolayida Hz. Peygamber’i bize nimet olarak
gonderdigini, Resulullah’tan gelen sahih hadislere imanin vacip ve Hz. Peygamber’e
itaatin farz oldugunu sdyleyerek Siinnet-i Seniyye’ye uymanin ehemmiyetini®*® dile

getirmistir. Gazali de, tasavvufun esaslarimi beyan ederken ilk olarak Resulullah’in

253 Alj Imran: 3/31.

254 Ahzab: 33/21.

25 Yunus: 10/47.

256 sra: 17/15.

257 Kalem: 68/4.

258 Eb Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kuliib, (Miitercimler: Dilaver Selvi, Ali Kaya), Semerkand Yay., Istanbul
2016, 1, 57.
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ahlakina, fiillerine, emirlerine ve siinnetine tabi olmanin ehemmiyetine dikkat
cekmistir.?>

Peygamberimiz(s.a.v) de kendi slinnetine uymanin ehemmiyeti hakkinda soyle

buyurmustur: “Siinnetimden yiiz ceviren benden degildir."?*

Kur’an ve siinnetin bu emir ve ikazlar1 siliphesiz fiitiivvet ehlini de silinnete
uymaya ve bu emirleri hayatlar1 boyunca bir diistur haline getirmeye tesvik etmistir.
Bundan dolayidir ki Sehl b. Abdullah et-Tusteri, fiitiivvetin siinnete tabi olmak

oldugunu dile getirmistir.25!

Ebt Ali Dekkak (6. 405/1015) ta bu ahlaki vasfin (fiitiivvetin) kdmil manasiyla

k262

Resulullah’tan baskasinda tecelli etmedigini soyleyerek=®- fiitiivvet ile siinnet arasindaki

baga nazarlari ¢evirmistir.

Ca’fer Sadik ise Fiitiivvetname’sinde her asik ve talibin bilmesi gereken siinnet ve
farzlarin oldugunu ve bunlar1 yapmayanin baz1 makamlardan diisecegini soyleyerek?

stinnete uymanin fiitiivvet ehli i¢in ne kadar 6nemli olduguna vurgu yapmastir.

Siilemi’ye gore ise fiitiivvetin gereklerinden biri de Allah ile yahut Resulu ile veya
velileriyle sohbet etmektir. Nitekim Ebia Osman el-Hiri soyle demistir: “Kimin Allah ile
sohbeti diirlist olursa O’nun kitabini diisiine diisiine okur, soziinii biitlin s6zlere tistiin
tutar, O’nun emrettigi adab ve ahlaka uyar. Allah’in Resulii ile sohbeti diiriist olan,
O’nun ahldkina, siinnetlerine uyar, yaptigi ve yapmadigi seylerde Peygamber’in

siinnetini kilavuz yapar.?%4

Siilemi yine bu baglamda fiitiivvetin aslinin dini gbzetmek ve silinnete uymak
oldugunu soylemis ve Hz. Peygamber (sav)’in su siinnetlerini ifa etmenin de yine

fiitiivvetin esasini teskil ettigini ifade etmistir:2%®

259 imam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 41.

260 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasiru’n-Nasir, Daru
Tavki’n-Necat, Beyrut 1422/2001, Nikéah:1; Miislim, Nikah: 5.

261 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

262 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.

263 Fitiivvetname-i Ca 'fer Sadik, (Haz. Mehmet Saffet Sarikaya), Horasan Yay., Istanbul 2008, 84-85.

264 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 93.

265 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 93.
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v Selami yaymak. “Siz iman etmedik¢e cennete giremezsiniz; birbirinizi

sevmedikge de iman etmig olamazsiniz. Yaptiginiz zaman birbirinizi seveceginiz

bir sey soyleyeyim mi? Aranizda selami yaymniz. 2%

v Yemek yedirmek. Miisliimanin hangi ameli haywhdir diye soruldugunda

Resulullah(s.a.v) soyle buyurmugstur: “Tamdik tamimadik herkese yemek
yedirmendir. %"

v' Akrabay1 ziyaret etmek. “Akrabasiyla iliskisini koparan cennete giremez. %

v' Geceleyin herkes uyurken namaz kilmak. “Ey insanlar! Insanlar uyurken

geceleyin namaz kiliniz. Boyle yaparsaniz selametle cennete girersiniz. "?%°

v Birbirine sirt ¢evirmemek. “Birbirinizden nefret etmeyin, birbirinize haset

etmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin. Ey Allah’in kullar: kardes olun. >

v Allah’in__emrettigi _sekilde kardes olmak. “Iman etmedikce cennete

Qiremezsiniz, aranizda sevgi ve muhabbeti ikame etmedikce iman etmis

olamazsiniz. %"

Sillemi yine fiitivvetin gereklerini siralarken onlardan birisinin giizel ahlaki
kullanmak oldugunu ve Ebu’l-Kasim en-Nasrabazi (6. 367/978)’den rivayetle fetalardan
birisinin soyle dedigini nakleder: “Giizel ahlak, Allah'in kitabina yapismak ve Allah
el¢isi (s.a.v) nin siinnetine uymak, giile¢ yiizlii olmak, eziyetten el ¢ekmek, ¢okca iyilik

etmektir. 272

Fitiivvetnamelerde Peygamber’in hakkini gbzeten, O’na uyan yani adetlerde,
ibadetlerde, ahlakta izini takip eden, gittigi yoldan giden, O’na hakkiyla tabi olmakta

gayret gosteren, O’nu seven ve davetine hakkiyla icabet eden kisiye fiitiivvetin erisecegi

zikredilir.2’

266 Byhari, Mezalim: 5; Miislim, Libas; 3

267 Thn Mace, Et’ime: 1.

268 Buhari, Edep: 11; Miislim, Birr: 18-19.

269 Tirmizi, Et’'ime: 45; ibn Mace, Kiyamet: 74.

270 Byhari, Edep: 62.

271 Miislim, Iman: 93.

22 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 62.

218 Golpnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 220.
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Fiitlivvetnamelerdeki edeplerin ve gorgii kurallarinin mahiyetine bakildigi zaman
cogunun Hz.Peygamber’in sdzlerinden ve davramslarindan alinns oldugu goriiliir.2’*

Bu ise fiitiivvet ile siinnet arasindaki bagi gdstermesi acisindan gayet manidardir.

Fiitivvet yoluna kosanlarin ve kible ehlinden olan herkesin Allahin emirlerini
yerine getirmeleri ve Peygamber’in siinnetine uymalar1 gerektiginin sart oldugunun

zikredilmesi de fiitiivvet ile siinnet arasindaki iliskiyi gdstermektedir.?’

Sonug olarak, Fiitiivvet ehli, Kur’an ve Hadis’lerden almis olduklart manevi emir
dogrultusunda hayéatlarin1 Hz. Peygamber’in yasadigi gibi yasayarak idame etmeye

calismis ve fiitlivvetin siinnete uymak oldugunu dile getirmislerdir.

2.2.2. Nefse Muhalefet Etmek: Miicahede

Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de nefsin kotiilik vasfiyla ilgili olarak sunlar
buyurmustur:

“Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiiliik ise nefsindendir. Seni

insanlara elci gonderdik; sahit olarak Allah yeter.”*"®

“(Bununla beraber) nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis asur1 sekilde
kotiiliigii emreder; Rabbim aciyip korumus baska. Stiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek
esirgeyendir.”?’’

“Rabbinin makamina varmaktan korkan ve nefsini kotii arzularadan uzaklastirana

gelince, siiphesiz onlarin barmmagi ancak cennettir. '8

“..yemin ederim ki nefsini kotiliiklerden armndiran kurtulusa ermis, onu

kétiiliiklere daldiran da ziyan etmistir.">"

Hz. Peygamber (sav) de nefsin kotiiliigli emreden ve sufli arzular1 insana empoze
eden bir tarafi olduguna isaretle sdyle buyurmustur:

“Allahim! Nefislerimizin serrinden sana sigmiyoruz.”?%

24 Sarikaya, XHI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inan¢ Motifleri, 123.
25 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 198.

276 Nisa: 4/79.

211 Yusuf: 12/53.

278 Naziat: 79/40-41.

279 Sems: 91/10-11.
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Kotiiliik sebebi olmasi bakimindan seytanin isbirlik¢isi sayilan nefis, insanin en

biiylik diigmani oldugundan “Allahim! Bir an bile beni nefsimle basibos birakma!” diye

dua edilir.28!

Stfiler genellikle nefsin mahiyeti, birligi, cisim ve cevher, kadim ve hadis olusu,
evvel ve sonra yaratilisi gibi hususlardan ¢ok onun zaaflari, hileleri, kotiiliikleri,
hastaliklari, bunlar1 tedavi etmenin yollariyla, kétiiliikklerden korunmanin ¢areleri ve
onun terbiyesi gibi konular {izerinde durmuslardir. Bundan dolay1 Tasavvufta nefis
denilince ser ve glinahin kaynagi olan, “kétii huy ve sufli arzularin tamami” anlamina

gelen ve kétiiliigii emreden nefis anlasilir.?®2

Gazali’ye gore nefisten insanoglundaki sehvet ve 6fke kuvvetini toplayan mana da
murad edilir ve tasavvuf ehli ¢ogu zaman bu manay1 kullanir. Tasavvuf ehli bu
anlamda; “Nefisle miicdhede etmek ve nefsi kirmak muhakkak lazimdir” der ve bu
nefsin Allah’tan uzaklastiric1 bir 6zelliginin olmasinin yaninda seytanin partisinden

oldugunu ve bu cihetle nefsin gayet ¢irkin ve kotii oldugunu soylerler.?8

Sufilere gore siilikun baslangici, kulun nefsinin varligint yok edip, Hakkin
varligiyla baki kalmak i¢in ¢alismasina baglhidir. Bu nedenle sifilere gore nefs kulun
kotii fiilleri, bliyliklenme, haset, 6fke, kotii ahlak, tahammiilsiizliik gibi ¢irkin huylar1 ve

nitelikleri olmustur.?84

Musa (a.s) Rabbine fiitiivvetin ne oldugunu sormus, Rabbi de ona cevaben;
”Nefsini nasil ki benden tertemiz aldiysan yine ayni sekilde onu bana iade etmendir.”
buyurmustur. Fetd iradesine hakimdir; Rabbi i¢in nefsinin hasmidir. Dolayisyla feta

nefsinin arzularina kars: ¢ikan yigittir. 28

Ahmed b. Hanbel (6.241/855)’in babasina fiitiivvet nedir diye soruldugunda su

cevabi vermistir: “Futiivvet; kiginin Allah'tan korktugu i¢in Cenab-1 Hakk'in rizasi

olmayan seylerden ve nefsinin arzu ve isteklerinden vazgegmesidir."2®

280 Thn Mace, Nikah: 19.

281 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 527.

282 Uludag, “Nefis”, XXXII, 527.

283 Imam Gazali, Thya-i Ulumud-Din, (Terc. Ali Arslan), Merve Yay., Istanbul 1993, II, 594.
284 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, (Cev. Ekrem Demirli), iz Yay., istanbul 2015, 558.
285 [smail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, (Haz. Sadettin Ekici), Insan Yay., istanbul 2011, 290.
286 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307
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Muhammed b. Ali Tirmizi (6.320/932)’de fiitiivveti kisinin Allah rizasi igin
nefsine diisman olmasi olarak tarif etmis ve fiitiivvet ehlinin en bariz vasiflarindan
birisinin nefse muhalefet oldugunu sdylemistir. Fiitiivvet ehli ise aymi zamanda
kendisinde tezahiir eden faziletleri nefsiyle miicadele ederek ona bir pay vermeyen,
biitiin bunlarin kendisine Rabbinin ihsan ve tevfikiyle verildigine inanmasi sart olan
kisidir. 287

Hakiki fetd olmanin ancak heva ve hevese muhalefette bulunmakla olabilecegini
sOyleyen Kiseyri, nefisle miicadele etmenin 6nemini su ifadelerle dile getirmistir:
“Allah Teala: “Ad:i Ibrahim olan bir fetdnin onlara nasihat ettigini isittik, 0 putlar:
parampar¢a etmisti. ”?®® buyurmustur. Bir kimsenin nefsi onun putudur. Hakiki feta
(yigit ve kahraman) nefsinin heva ve hevasma muhalefet eden kimsedir.?®° Siilemi’ye
gore Hz. Ibrahim’in fetd olarak isimlendirilmesinin sebeplerinden birisi, kavminin
tapmis olduklar1 putlart kirmasi ve dolayisiyla burada nefsine yapmis oldugu

muhalefettir.2%

Siilemi, fiitiivvetin gereklerini anlatirken Seri es-Sakati (6. 251/865)’nin su iki
hususa dikkat ¢ektigini aktarir: Nefsin arzusuna aykiri davranarak, onun i¢in, iginde
heva, lezzet, irade ve sehvet olan tek adim atmamak; nefislerinin emrinden disari

cikmaktir.?%

Sillemi yine bu baglamda yularimizin nefsin eline verilmemesi gerektigini, eger
verilirse bizi zulmete gotilirecegini, zira hevanin zulmetten yaratildiginmi aktarir. Bundan
dolay1 akla uyulmas: gerektigini, aklin insan1 Cebbar’a ulastiracagmni da soyleyerek?%?

feta i¢in nefse muhalefetin 6nemine vurgu yapar.

Ismail Riisthi Ankaravi (6. 1041/1631) de aym1 manaya dikkatleri ¢ekerek

futiivvetin kiginin, aklin delillerini de dikkate alarak Resulullah’in tavsiyeleri ve

B7Kuseyri, 306-307; Herevi, 151a (Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi:
Kitabu'l-Fitiivvet”, 149).

288 Enbiya: 21/58-60.

289 Kuseyri, 306.

20 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 4.

21 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 41, 54.

292 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 65.
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emirleri lizere, nefsani olan isteklerini temizlemesi ve bu vesileyle istikamet kazanmasi
oldugunu séyler.?%

Siilemi’ye gore fiitiivvet ehli, nefsini hesaba g¢eken, nefsini bilen ve Omriinii

Allah’a isyanla gegirdigine esef edendir.?%*

Harput’lu Nakkas Ilyas oglu Ahmed Tuhfatiil-Vesdyd adli eserinde fiitiivvetin
sartlarin1 izah ederken onlardan birisinin de Allah’in nehyettigi seylerde nefis dilegine
aykirt harekette bulunmak ve OnNUN taatine ragbet etmek oldugunu sdyleyerek;
“Rabbi’nin makamina varmaktan korkan ve nefsini kétii arzulardan uzaklastirana
gelince, siiphesiz onlarin barinagi cennettir.”?® ve “Nefsini kétiiliiklerden arindiran

21296

kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere daldiran da ziyan etmistir. ayetlerini aktarmis ve

nefsine kars1 kuvvetlenenin kuvvette ileri gidecegini sdylemistir.?%’

Ibn Arabi de fiitiivvet ehlinin vasiflarini zikrederken, onlar1 nefisleri iizerinde
hiikiimran, giiglii kimseler olarak nitelemis ve Hz. ibrahim’in, nefsini yaratan1 ugrunda

satmasinin onun fiitiivvetinden kaynaklandigini sdylemistir.?%

Ibn Arabi’ye gore; “Fiitiivvetin asli, nefsin hazzindan ¢ikmaktir. Ve Rabbin
tevhidini isar eylemektir. Nitekim Ibrahim (a.s) nefsinin hazzindan ¢ikt: ve onu nar’a
(atese) att1. Ciinkii o Rabbinin tevhidini istiyordu. Eger nefsini atese atmasi Rabbinin
emriyle idiyse ve buna mukabil nefsini atese atmis ise bu fiitlivvet biiyiik fiitiivvettir.

Yok sayet Rabbinin istegi olmadan bu tercihi kendisi yapmus ise biiyiik mertliktir.”2%

Kasani, fiitiivveti “kisinin kendisinde nefis adina bir fazilet ve hak gormemesi’>®
olarak tarif etmis ve yine fiitiivvetin afetlerini anlatirken nefiste heva ve hevesin
birazcik kalmasi halinde insanin fiitiivvet makamina ulasamayacagini fiitiivvet sahibi

301

olmanin aslinin ve esasinin nefsin pisliklerden arindirilmasi** oldugunu dile getirmistir.

Gazali de, bir fetada bulunmasi gereken vasiflart anlatirken, onun nefsinin hosuna

giden her seyi terk etmesi gerektigini, halkin kendisini dvmesiyle kotiilemesini esit

298 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 290.

2% Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 35-36.

295 Naziat: 79/40-41.

2% Sems: 91/10-11

27 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 195-196.

29 Tbn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye,(Cev. Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul 2017, 11, 247.
299 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 290.

30 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 428.

301 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 244-248.
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sayacagini, ne Ovgiilerden hosnut olacagini ve ne de kotiilemelerinden iiziintii
duyacagin®® sgyler. Bdylece kisinin ancak dvgiiden ve yergiden uzak durarak veya da
ikisini de esit sayarak nefsi lizerinde hakimiyet kurabilecegini ifade eder. Yine Fiitiivvet
ehlini, “nefsinin, malimin, eviad ve iyalinin idaresinden uzak kalip her seyini sahibi olan
Allah’a bagislayan kimsedir.” diye tarif ederek Kur’an’da ki: “Siiphesiz ki Allah;
mii 'minlerden nefislerini ve mallarim, karsiliginda cennet olmak iizere satin

303

almustir. ayetini zikreder. Ona gore insanin nefsini Allah’a satmasi ancak nefsinin

istek ve arzularma kars1 gelmekle ve ona muhalefette bulunmakla miimkiin olur,3%
Gazali yine aym eserinde fetdnin vasiflarimi siralarken sunlari séyler: “Feta, nefsine
gazap goziiyle bakan, istek ve talebi terkeden, Rabbi icin nefsine husumet besleyen,
nefsani arzularin1 kirmaya g¢alisan, hi¢bir yerde oziir beyan ederek nefsini miidafaa

etmeyen kisidir.”3%.

Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hicviri (6. 465/1072 [?]) de
nefse muhalefette bulunmanin ehemmiyetine dikkat c¢ekerek, tasavvuf yolunu tutan
herkesin nefis ile miicdhede etmesi, onu diisman bilerek istek ve arzularina karsi

gelmesi gerektigini ve bu halin ise onlarin bir hususiyeti oldugunu®® dile getirmistir.
Iznikli Esref b. Ahmed de nefse muhalefet hakkinda Fiitiivvetname 'sinde:
Ctin muhalif geldi arzuna cevab

Siikre gel zira hatan aldi sevab®®" diyerek fiitiivvet ehlinin nefsine muhalefet

etmesi gerektigini sdylemistir.

Netice itibariyle, fetdnin giizel ahlakin niteliklerini sergileyebilmesi icin nefis
putunu kirmasi ve ona muhalefet etmesi sarttir. Ciinkii mutasavviflarin ifadelerine gore
gercek fetd, ancak nefsinin arzularina karsi ¢ikandir. Nefisle miicadele ve miicahededen

diisen fiitiivvetten de diiser.3%®

302 imam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 209.

%03 Tevbe: 9/111.

304 Tmam-1 Gazali, Ravzatii 't-Télibin, 206.

305 {mam-1 Gazali, Ravzatii 't-Tdlibin, 208-209.

306 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahciib, 265.

307 (Eger nefsin (kotii) isteklerine kars1 gelip her haline siikredersen biitiin giinahlarin sevaba déniisiir.)
Iznikli Esref b. Ahmed, Fiitiivvetndme, (Haz. Mustafa Giines), Gelenek Yay., Istanbul 2016, 32.

38 Golpnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 272.
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2.2.3. Giizel Ahlak / Miiriivvet Sahibi Olmak: Tehzib-i ahlak

Sozliikte “erkek™ anlamindaki mer’ kokiinden tiireyen miirQiet (miiriivvet) “tam
erkeklik” veya “miikemmel insaniyet” demektir. Mer’ kelimesinin “efendi” ve miirietin
“efendilik” (siyade) manasina geldigi de belirtilmistir. Ancak kelimenin Cahiliyye devri
edebiyatinda -ahde vefa, comertlik, bagislama gibi bir kismin1 Isldm’in da benimsedigi
ahlaki erdemleri kismen igermekle birlikte- daha ziyade kisinin bedeni iistiinliiklerini
ifade etmek iizere kullanildig1, “ahlaki ve manevi meziyetler” anlamini Islami donemde

kazandig1 anlasilmaktadir.3%®

Kur’an-1 Kerim’de miiriivvet kelimesi gegmez. Ancak birgok kaynakta miiriivvet
konusu ele alinirken c¢esitli ayetlere atif yapilarak bunlarin miiriivvetin kapsamina giren
erdemleri ihtiva ettigi belirtilmektedir. “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani ve akrabaya
yardim etmeyi emreder; hayasiziigi, kotiiliigii ve zorbaligr yasaklar®'® mealindeki yette

miiriivvet kelimesi tam anlamiyla izah edilmistir.3!*

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)’ye, “Kur’an’da bir¢ok konuyu bulup c¢ikardin,
onda mirivvet de var midir?” diye sorulunca, “Kolayligi se¢, iyi olami emret,

cahillerden yiiz cevir”31?

mealindeki ayeti okumustur. Zira bu ayet biitlin davranig
giizelliklerinin ve ahlaki erdemlerin 6zeti gibidir. Miiriivvet sahibi olmak kisinin
Allah’a kars1 sorumluluklarinda, kendisiyle, baskalariyla, diger canlilarla ilgili davranig
ve tutumlarinda ahlaki olgunluga erismesi demektir. Miiriivveti, “nefsi katiiliiklerden
alikoymak ve halkin kotii gordiigli davraniglardan uzak durmak” diye tanimlayanlara
gore toplumda ayip sayilan bir fiili islemek, ahlaksiz kabul edilen kisilerle arkadaslik
etmek, kiyafet ve goriinlimiiyle karsi cinse benzemek, mahrem sayilan yerleri agmak

miiriivveti yok eden davramislardir.®'®

Her insanda bulunmas: gereken giizel bir insani haslet olan miiriivvet, insanliga

uygun seyleri yapmak, kotiiliiklerden ve insam kiiciik diisliren davraniglardan kaginmak,

309 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 61-62.

310 Nahl: 16/90.

311 Ahmet Arslan, “Hz. Peygamber’de Miiriivvet”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt:
17, Ocak-Haziran 2007, 42.

312 A raf: 7/199.

313 Cagrici, “Miiriivvet”, XXXII, 61-63.
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diirlist olmak, zor durumda olan insanin yardimma kosmak, galip halde iken diigman

affetmek, giizel huylu ve sahsiyetli olmak gibi anlamlara gelmektedir.314

Adamlik, insanlik, mertlik, din ve akil yoniinden Oviilmeye deger giizel
davranislarin ortaya ¢ikmasini saglayan nefsin bir kuvveti, ruhi yetenek, saglam, giiclii
ve ahlaki haslet ve faziletlerle donatilmis kisilik®'® anlamlarina da gelen miiriivvetten
maksat, kotiiliikklerden kaginmay1 gerekli bilmek ve bu hususta gayret gosterecek iyiligi
meleke haline getirerek giizel ahlak sahibi olmak, islerin, ahlakin ve sozlerin rezil ve
algak olanlarindan kaginmak, insanin giizel gordiigiinii kullanmas1 ve ¢irkin gordigiinii

terk etmesidir.31®

Fiitiivvet ehlince miiriivvet, fiitiivvetin esasidir, fiitiivvetse miiriivvetin sonudur.
Bu bakimdan her miiriivvet ehli, fiitivvet sahibi degildir, fakat her fiitiivvet ehli

miiriivvete en ileri derecede ulasan kimsedir.3!

Miiriivvet, fltlivvetin bir hazirhk devresi ve aynm1 zamanda temelini
olusturmaktadir. Fiitiivvetse, biitliin temizlik, erlik, yigitlik ve cesitli hikmet ve adalet
icabatinin insanlardan fiilen zahir olmasidir. Fiitiivvet ayni zamanda veldyetin de
temelidir. Miiriivveti olmayanin fiitiivveti olmadig1 gibi, fiitlivvete sahip olmayan da
velayet sahibi olmaz. 3® Davud Tai de “Miiriivveti bulunmayanin ibadeti kabul

olmaz.””®° der.

Stfiler fiitivvet ve miiriivveti kapsam itibariyle de degerlendirmiglerdir. Bu
degerlendirmeler anlam ayriligi degil islevsellge yonelik oldugunu sdyleyebiliriz.
Mesela Nasrabazi’ye gore; “Miiriivvet flitiivvetin bir sibesidir. Bu da diinya ve ahiretten
yiiz cevirmek ve bunlara tenezziil etmemektir.”3?° Nasrabazi "Miiriivvet, fiitiivvetin

dallarmdandir. Miiriivvet diinyada ve ahirette Allah'in rizasini takiptir." der.3?! Cevziyye

314 Arslan, “Hz. Peygamber’de Miiriivvet”, 62.

315 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozligii, 264.

316 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu ’s-Salikin, 783.

317 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 17.

318 Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, 17.

319 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 105.

320 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

321 Herevi, vr.150b (Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevinin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 149).
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ise, flitiivveti miirlivvetin tiirlerinden bir tiir olarak goriir ve miiriivvetin flitiivvete

nisbetle daha kapsamli oldugunu soyler.3??

Ebu'l-Kasim el-Hakim (6. 320/932) der ki; “Miiriivvet Allah i¢in kendinde bir
varlik gérmemendir. Fiitiivvet ise, Cendb-1 Hak i¢in biitiin insanlardan vaz ge¢mektir.
Hakikat, Seriat'in batimidir. Seriat'ta Hakikat'in zaihiridir. Miriivvet ise Seriat'in
zahiridir. Fiitivvet de Miirlivvetin zahiridir. Miirlivvet imandandir. Fiitiivvet
comertliktendir. Miiriivvet cdiz olan seylerde iken, fiitiivvet caiz olan veya olmayan

seylerdedir. Miiriivvet usilii giizellestirici, futiivvet ise ahlaki giizellestiricidir.”*?3

Futiivvet ile miriivvet kavramlar1 ahlaki iki terim olarak kullanildiklar1 zaman,
aralarindaki miinasebet o kadar sikidir ki, ikisi arasindaki farki ortaya koyabilmek ¢ogu
zaman mimkiin degildir. Bundan dolayidir ki miiriivvet ile fiitiivvet ayni1 diizlem

icerisinde kullanildig1 zamanlar olmustur.32*

Herevi, futiivvetin, giizel ahlakin biitiin unsurlarina samil, medhedilen bir 6zellik
olarak goriildiigiinii soylemistir. Serrdc da fiitiivvetin ilk esasinin “lyi ahlak sahibi

olmak” oldugunu ifade etmistir.>?®

Nitekim Amr b. Osman Mekki’nin fiitiivvetin giizel ahlaktan ibaret oldugunu
soylemesi®?®; Siilemi’nin, fiitiivvet ehlinde bulunmasi1 gereken vasiflardan birisinin
giizel ahlak sahibi olmak oldugunu, zira giizel ahldkin da cennet ehlinin vasfinin
oldugunu dile getirmesi®?’ giizel ahlaki istimal etmenin fiitiivvet gereklerinden biri

oldugunu gostermektedir.

Fiitlivvetnamelerde fiitiivvetin temel vasiflarindan biri olarak goriilen “giizel huy
ve ahldk sahibi olmak” vasfi sGfiler tarafindan genellikle miiriivvet kavramiyla
aciklanmistir. Mesela Ebubekir Verrak (6.280/893); “Miiriivvet su iic seye dayanir;

giizel ahlak, dogruluk ve rifk.”*?® derken miiriivveti giizel ahlak anlaminda kullanmustir.

Bu baglamda yapilan tariflerden bazilar1 da soyledir: Hz. Ali: “Miiriivvet insanin

dinini iyi korumasi, nefsini islah etmeye gayret etmesi ve halka ihsanda bulunmasidir.”

322 1bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 11, 774.

323 Herevi, vr.152b (Kiigiik, 154).

324 Taeschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 207.
325 Herevi, vr.150a (Kiigiik, 147-148).

326 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.

327 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 26.

328 Herevi, vr.153b (Kiigiik, 158).
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Seri es-Sakati (6.257 /870): “Miiriivvet; biiyiiklenme duygusunu ezmek, nefsi

ihtiyag duymaz hale getirmek (1slah etmek), baskasinin ihtiyacin1 gidermektir.”

Malik b. Dinar (6.131/748): “Miriivvet; kiigiik giinahlar1 terketmek, akrabalik
baglarin1 saglam tutmak, yetimleri korummak, Allah'in emirlerine tam uymaktir.” Sibli
(6.334/945):

“Miiriivvet; baskasinin hakkini senin hakkina tercih etmek, diinyay: terkedip

Rabb'i segmek, diinyada dini, ahirette Rabb'i segmektir.”

Nari (6.295/907): “Miirtivvet; baskalarindan isterneyi terketmek, baskalarina
eziyet etmeyi birakmak, heva ve hevesten uzaklagsmak, diinyada ziihd ve Rabbine itaati
segmektir.”

Fudayl (6.187 /802): “Miiriivvet; insanlara ihtiyacin oldugu halde, onlari

terketmektir.”32°

Necm-i Zerktb’da fiitlivvet sahibinin sartlarini ifade ederken fetanin ahlakini
degistirmesi gerektigini, bunun da kirk pis sifattan armarak kirk iyi sifata sahip olmakla
miimkiin olabilecegini ifade etmis ve fiitiivvet ehlinin kendisini giizel ahlak ile tezyin

etmesi gerektigine dikkat cekmistir.3*

Nasrabazi, fetalardan birinin sdyle dedigini aktarmustir: “Giizel ahlak, Allah’in
kitabina yapismak ve Allah elgisi (s.a.v)’nin silinnetine uymak, giile¢ yiizlii olmak,
eziyetten el ¢ekmek, ¢okea iyilik etmektir ki bu ahlaki, Yiice Allah, Peygamberi’ne su

soziiyle segmistir: “Affi al, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.”*3!

Serrac, fiitlivvetin ilk sartinin kisinin iyi ahlak sahibi olamasi oldugunu sdyleyerek
giizel ahlak sahibi olmanm fiitiivvet ehli i¢in énemine vurgu yapnustir.®3 Siilemi de
ayn1 manay1 te’yiden yine giizel ahlaka sarilmanin fiitiivvet ehlinin gereklerinden birisi
oldugunu ve bunun, Allah’in liitfuna mazhar olmanin bir sebebi bulundugunu
zikrederek Ali ibn Muhammed al-Kazvini yoluyle Ebl Yezid’den soyle isittigini
aktarmistir: “Seninle bir insan arkadas olsa ve kotii geginse, sen ona giizel ahlak ile

davran, gecinmen giizellesir. Sana bir sey verilse Allah’a siikret, ¢linki kalpleri sana

329 Herevi, vr.153b (Kiigiik, 158).

330 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 215.

331 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 62.

332 Herevi, vr.150a (Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 147).
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ceviren Allah’tir. Bir belaya ugratilsan derhal istigfara kos ve sabret. Clinkii nefis sabr

ile giiclenir.”333

Ala-al-Devle-i Semmani de Fiitiivvet Hakkindaki Risdle’sinde fetanin huylart ve
hususiyetlerini sayarken, Tanri’'min kullarina karsi iyi ahldkli ve saygili olmasi

gerektigini sdylemistir.33*

2.2.4. Baskasim Kendine Tercih Etmek: isar

Isar, sozliikte; “birseyi veya bir kimseyi digerine istiin tutma, tercih etme, bir seye
kars1 sevgisi olmak, dncelik vermek, ikram etmek™ gibi manalara gelmektedir. Bir ahlak
terimi olarak “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ igerisinde bulunsa bile sahip oldugu
imkanlar1 bagkalarinin ihtiyacini karsilamak {izere kullanmasi, bagkasinin yarari i¢in
fedakarlikta bulunmas1” demektir. Ciircani isar1 “kisinin baskasinin yarar ve ¢ikarini
kendi ¢ikarina tercih etmesi veya bir zarardan 6ncelikle onu korumasi” seklinde tarif
ederek bu anlayisin din kardesliginin en ileri derecesi oldugunu belirtir. Bir kimsenin
comertlikte isar derecesine ulasabilmesi icin ikram ettigi seye kendisinin fiillen muhtag
durumda bulunmasi sart degildir, 6nemli olan muhtag¢ olsa dahi bagkasini kendine tercih
edebilecek bir ahlak anlayisina bir irade giiciine sahip bulunmasidir.®® Ibn Kayyim el-
Cevziyye de isar mertebesine ulasabilmenin ancak muhta¢ olunan seyi terk etmekle

miimkiin olabilecegini sdylemistir.3%

Isar kavrami genellikle mali fedakarliklar igin kullamilmakla birlikte bazi
kaynaklarda ‘“can ile isar” dan, yani kisinin sevdigi bir kimse i¢in kendi rahatini,
huzurunu, hatta hayatini feda etmeyi géze almasindan da s6z edilmekte ve bunun malla
isdrdan daha faziletli oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 tasavvufta sevgi kisaca isar
olarak ta tanimlanir. Ciinkii en yiliksek derecede sevgi, seven kisinin gerektiginde,

sevdigi i¢in canim feda etmeyi goze almasini saglar.®¥’

Isar ayn1 zamanda comertligin ileri bir derecesi belki son haddidir. Cenab-1 Hak,

“Kendilerinin ihtiyaglart olsa dahi onlart 6z canlarina tercih ederler.”*® buyurarak

333 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 87.

33 Golpnarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 260.
3% Mustafa Cagrici, “Isar”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 490.

3% [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 11, 733.

337 Cagrict, “Isar”, XXII, 491.

338 Hasr: 59/9.
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ihtiyag i¢inde olan Ensar’in Muhacirler i¢in yaptig1 fedakarligi vurgulamistir. Boylece
isar, en kadmil manada anlamini, ayette de belirtildigi gibi kendi ihtiya¢ i¢inde olan
Ensarin, nefislerini kardeslerine tercih ederek Muhacirleri diisiinmesi seklinde tebariiz

etmistir.

Bu ayetle ilgili olarak M. Hamdi Yazir su yorumu yapmistir: “Burada isarin
mefulu hazfedilmistir. Binaenaleyh meful Muhacirler olabilecegi gibi daha genel
olabilme ihtimalide vardir. Yani Muhécirlerin yahut mutlak manada mii’min
kardeslerinin ihtiyacin1 kendilerininkinden daha 6nemli ve daha {istlin tutarak onlari
kendilerine takdim ve tercih ederler ki bu ahlakin, tok gozliiligiin en ylksek

mertebesidir.3°

Kur'an-1 Kerim’de igerisinde isar kelimesi gegmemesine ragmen muhteva olarak

isardan bahseden ayetler de vardir:

“Yoksula, yetime ve esire verenler o yiyecegi sevmelerine ragmen verirler. Biz
size swf Allah rizasi igin  yediriyoruz, sizden bir karsilik ve tesekkiir
beklemiyoruz.(derler).”34

“Insanlar arasinda Allah’in rizasin kazanmak icin canini verenler vardr.”**

“Sevdiginiz seylerden vermedikge asla iyilige erisemezsiniz. Ne verirseniz, Allah

onu bilir.”%4

Hz. Peygamber de, siirekli kendini diisiinen, kendi menfaatinden bagka bir seyi
gormeyen, kisaca ben ve c¢ikar merkezli bir diinya anlayisint kesinlikle tasvip
etmemistir. Zorunlu olarak bir arada yasayan insanlarin birbirlerini diisiinmesi,
gbdzetmesi hem Islami, hem de bir insanlik gorevidir. Inanan insanin en &nemli
Ozelliklerinden birisi, kendisinden bagka insanlarin da bu diinyada var oldugunu,
diinyanin kendisinden ibaret olmadigini fark etmek/diistinmek, bencillik duygularindan
armmis olarak baskalarina yardim etmek ve cOmert olmaktir. Darda kalana, ihtiyag

sahibine yardim etmeyi kisaca sosyal hayatta baskalariyla paylagimi esas alan ve

339 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sadelestirenler: Ismail Karacam, Emin Isik, Nurettin
Bolelli, Abdullah Yiicel), Eflatun Matbaacilik, Istanbul 2015, VII, 553.

340 Insan: 76/8-9.

%41 Bakara: 2/207.

32 Al-i imran: 3/92.
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mensuplarini da bu yonde yonlendirici ilkeler koymus olan Hz. Peygamber, hayatinda

uygulamali bir sekilde bunu géstermistir.”343

Asagidaki hadislerde de fiitiivvet ehlinin vasiflarina isaret eden hususlarin
zikredildigi goriilmektedir:

“Bir kul Miisliiman kardegsinin ihtiyaglarini gérmeye ve ona yardim etmeye devam

ettikce Allah Tedld o kuluna yardim eder de eder. ***

“Hig¢biriniz kendiniz icin arzu ettigini kardesi icin arzu etmedikge, iman etmig

olamazsiniz. 3%

“Bir toplulugun efendisi o topluluga hizmet edendir. 34

“Insanlarin en haywhsi insanlara faydali olandir. 3%

Bir kimsenin, bagkasina fayda saglama ve zarari ondan savmada, onu kendisine
tercih etmesi3*® veya da kisinin kendi yoldas1 icin kendi nasibinden ve paymndan

vazgegmesi®* olarak da tamimlanan isar, fiitiivvet ruhunun insas1 igin gerekli olan

amillerin basinda gelmektedir.®*

Fiitiivvet tasavvuf ehli tarafindan daha cok isar agirliklt bir kavram olarak

kullanilmistir. Asagida verecegimiz o6rnekler bu hususu teyid etmektedir.

Tasavvufi diisiincede fiitiivvet, agirlikli olarak isar merkezli olarak ele alinmistir.
Mesela Ebii’l-Hasan el-Busenci (6. 348/959)’ye Fiitiivvet’in ne anlama geldigi
soruldugu zaman s0yle cevap vermistir: “Bana gore fiitiivvet; Cendb-1 Hakk’in, Ensar-1
Kiram’1 vasfettigi su ayet-1 Kerimede anlatilan haldir: “Muhdcirlerden énce Medine'’yi
yurt ve iman evi edinenler kendilerine hicret edip gelenlere sevgi beslerler. Onlara

verdikleri seylerden dolayt nefislerinde bir darlik duymazlar. Kendilerinin ihtiyaglar

33 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Erdemli Insan Yetistirme Baglaminda Isar (Digergamlik)
Kavramina Verdigi Onem”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 7 [2006], say1: 17, 43.

344 Byhard, Rikak: 7; et-Taberani, Mu 'cemii’I-Kebir, Birr: 1; Iman: 82.

345 Byhari, Iman: 6; Miislim, Iman: 71.

346 Byhari, Edebii’l-Miifred, 11, 22.

347 Buhari, Megazi: 35.

348 e|-Ciircani, Kitdbii't-ta'rifét, 46.

349 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 254.

30 K 6le, Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu, 344.
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olsa bile onlart nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunur (ve

kurtulursa) iste onlar felah bulanlardr.” 3t

Sakik Belhi (6.174/809), Cafer-i Sadik’a fiitiivvetin ne oldugu sordugu zaman:
“Bu konu hakkinda senin fikrin nedir, sen ne dersin?” diye karsilik vermistir. Bunun
tizerine Sakik Belhi de: “Bize gore fiitiivvet verilen nimete siikrederiz, verilmezse
sabrederiz.” demistir. Bu cevaptan sonra Cafer-i Sadik: “Medine’deki kopekler de boyle
yapiyorlar” karsiligint vermistir. Daha sonra ise Sakik sodyle sormustur: “Ey
Peygamberin kizinin torunu, size gore flitiivvet nedir?” Cafer-i Sadik ta: “Verilirse
baskasini kendimize tercih ederiz (isar, Allah bize verirse, biz de baskasina veririz)

2

verilmezse siikrederiz.” demistir. Bu cevap karsisinda Sakik: “Allah peygamber
gonderecegi kavmi gayet iyi biliyor” demekten kendini alamamustir.®%? Zikrettigimiz bu
hadise, baskasini kendine tercih etmenin (isar), fiitivvetin temel niteliklerinden birisi

olduguna miisahhas bir misaldir.

Muhammed b. Fazl (6. 319/931), “Zahitler ihtiyaglar1 bulunmadigr zaman ihsan
ederler. Fiitiivvet ehli ise ihtiyaglar1 bulundugu zaman ikram eder”®®3 diyerek feta icin
onemli olanin kardesine ikramda bulunmak degil, ihtiyac1 varken kendini ona tercih
ederek ikramda bulunmak oldugunu sdylemistir.

Seyh Ebi Said'e “Fiitiivvet nedir?” diye soruldugunda o da Nebi'in su soziidiir

demistir: “Kendin icin istedigini kardegin icin istemendir.”**

Kuseyri, “Fiitiivvetin asli, kulun stirekli (Allah i¢in) baskasinin isinde kogmasidir”
der ve bunu yapanlara, “Bir kul miisliiman kardesinin ihtiyacini gérmeye devam ettigi
siirece, Allah Tedld da onun ihtiyaglarim gérmeye devam eder**° hadisindeki miijdeyi

hatirlatir.36

Sibli (6.334/945)'ye fiitiivvetten soruldugunda O da; “Fiitiivvet, muhabbet aninda

sadakat, diigmanlik aninda yumusaklik (rifk), azlik aninda elindekini bdliismek

%1 Ebi Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, (Terc. Dilaver Selvi), Semerkand
Yaymecilik, Istanbul 2016, 319.

352 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 310; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11, 775.

38 Kuseyri, 210.

354 Herevi, vr.152a (Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fitiivvet”, 154).

355 Buhari, Rikak: 7; Miislim, Birr: 15; EbG Davad, Edeb: 60; Tirmizi, Birr: 19.

3% Kuseyri, 306.
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(bezl)tir.” demistir. >’ Muhammed b. Firek yazmis oldugu “el-/bdne an Tarikil
Kasidin” adli Kitabinin bir bolimiinii futiivvet bahsine ayirmistir. O bu boliimde; giizel
ahlaktan bahseder. Orada denilir ki; “Dinin asli, miiriivvet ve siyanet (dini muhafaza)
lizerine bina edilmistir. Miriivvet, Allah Teaii'nin su soziiyle beyan edilmektedir:
“Stiphe yok ki, biz sizi Allah rizasi i¢in yediriyoruz. Sizden ne bir miikafat ne de bir
tesekkiir istemiyoruz, derler. Fiitiivvet baskasinin senden talebirii, her halukarda

(ahlaken, fiilen ve kavlen) kendi hevalarina tercih etmektir.”*

Herevi yine Kitibu' l-Fiitiivve’sinin “Fiitiivvet Babi1”nda sOyle demektedir:
“Dekkak’in sOyle dedigini Eb Bekir Razi’den isittim: Comertlik ihtiyact olmayan
seyleri ihtiyact olana vermek degildir. Asil comertlik ihtiyact oldugu halde baskalarina
vermektir.”3*® Dekkak bu tarifte comertligi tarif ederken aym1 zamanda isar hasletini de
tarif etmistir. Zira isarda aslolan ihtiya¢ sahibiyken, kendi darda oldugu halde baskasini
kendine tercih etmektir. Imam Gazali’de ayn1 noktay1 nazara vererek soyle demektedir:
“Bil ki, isar, cémertlikten de biiyiiktiir. Zira cdmert kendine lazim olmayani verir. Isar
ise kendine lazim olan1 vermektir. Demek ki comertligin en biiylik mertebesi isardir ve

kendinin ihtiyaci oldugu seyi vermektir.”3%°

Yine Kuseyri, tstadi Ebu Ali Dekkak’tan naklen, fiitiivvet ahlakinin en
mitkemmel haliyle Restlullah’ta (s.a.v) bulundugunu sdyler. Ciinkii kiyamet giinii
herkes “nefsim nefsim” diyerek nefsini kurtarma derdine diiserken, O, “Ummetim
immetim!” diye {immetinin derdine diiser. %! Kisinin annesinden, babasindan,
kardesinden, esinden ve c¢ocuklarindan kactig1, 32 cocuklarin ak sacli ihtiyarlara >3
cevrildigi bir giinde Hz. Peygamber’in kendinden ziyade iimmetini diistinmesi fiitiivvet

ahlakinin kamilen O’nda goriildiigiinii ortaya koyar.

Siilemi, fiitiivvet ehlinde bulunmasi gereken vasiflar sayarken fetanin kendinden
ve ailesinden Once arkadaslarina acimasi gerektigini, hatta Hz. Peygamber’in kizi
Fattima’nin Hz. Ali’den bir hizmetci istemesi iizerine Hz. Ali’nin: “Ehli Suffa’y

birakayim karinlart acliktan biikiilsiin, sana hizmet¢i tutayim o6yle mi?” dedigini

357 Herevi, vr.154a (Kiigiik, 160).

3% Herevi, vr.152a (Kiiciik, 152).

359 Herevi, vr.151a (Kiigiik, 150).

30 imam-1 Gazali, Kimya-y: Saddet, (Terc. A. Faruk Meyan), Bedir Yayinevi, Istanbul 1986, 499.
%61 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.

362 Abese: 80/34-35-36.

363 Miizzemmil: 73/17.
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aktararak fetdnin kendinden ve ailesinden daha ¢ok baskalarini diisiinmesi gerektigini

dile getirmig®®* ve fiitiivvet ile 1sar arasindaki miinasebeti ortaya koymustur.

Gorildiigii gibi fetd i¢in onemli olan baskasinin rahati ve huzuru. Bagkalarini
kendine yeglemek demek olan sifilerin isar ideali bu baglamda fiitiivvet kavraminda
miikemmellige ulasir.3® Bundan dolayidir ki fiitiivvet ehli arasinda isar, bir esas olarak
kabul edilmis 3® ve fiitiivveti netice veren, onunla 6zdeslesen bir kavram olarak
goriilmiistiir. *’ Kuseyri’nin er-Risdle’de “fiitiivvet” bahsinde anlattigi hususlari,

Hiicviri’nin “Isar” bash@ altinda anlatmasi®®® bu hususu teyid etmektedir.

Fiitiivvet ehlinin kendi ihtiyaci1 varken baskasinin ihtiyacini 6n plana alarak kendi
ithtiyacini arka plana atmasi, Cenab-1 Hakk’1n rizasin1 kazanmaya endekslidir. Boyle bir
hareket ancak O’nun rizasi i¢in yapilir ve fetada olan ulvi ahlakin ve kemalatin eseridir.
Iste bu kemalata ermek adma fiitiivvet dnderleri, kendilerine bagli kisilerden, kibre
kapilmamak i¢in ne kadar giinahkar zelil olurlarsa olsunlar baskalarini kendi nefislerine

tercih etmelerini istemislerdir.36°

2.2.5. Al¢ak Goniillii Olmak:Tevazu

Sozliikkte “kendi itibar ve derecesini diisiik gormek, birine boyun egmek”
anlamma gelen tevazu, kibrin karsitt olup kisinin bagkalarini asagilayici duygu ve
davraniglardan kendini arindirmasini ifade eder. Tiirkce’de algak goniilliilik séziiyle

karsilanmaktadir. 3"

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (sav)’in methettigi ahlaki vasiflardan birisi
olan tevazu kelimesi Kur’an’da direkt olarak ge¢memekle beraber, ziddi olan
bobiirlenmenin ve Kibirlenmenin kinanmasi, tevazunun ahlaki bir 6dev oldugunu ortaya

koymaktadir:

364 Siilemi, Kitdbu ' l-Fiitiivvet, 28

35 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlart, Kirkambar Kitaplig1, Istanbul 2000, 282.

366 Uludag, Tasavvuf Terimler Sozligi, 190.

37 Yasar Nuri Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yaylacik Matbaasi, istanbul 1989, 267.
368 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 258.

369 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, (Terc. Thsan Durdu) Ufuk Yaymecilik, Izmir 2011, 98.

370 Mustafa Cagrict, “Tevazi”, DI4, Ankara 2011, XL, 583.
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“Hem insanlara karst (kibirlenerek) yiiziinii yan ¢evirme ve Yyeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah kendini begenip ¢ok¢a oviinen kimselerin higbirini
sevmez.”3"

“Yeryiiziinde bobiirlenerek (kibirlenerek) yiirtime. Ciinkii sen (agirlik ve
99372

azametinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk yarisina girebilirsin.

“Allah kendini begenen ve daima bébiirlenip duran kimseyi sevmez.”™

Hz. Peygamber (sav) ise Hadis-i Serif’lerinde tevazu sahibi olmay1 dverek, insani
cennete gotlirecek bir ahlaki 6zellik olduguna dikkat ¢ekmistir:

“Allah Tedld bana, birbirinize karsi tevdzii gostermenizi, bazinizin digerlerine
2374

zuliim yapmamanizi emretti.

“Kim tevazii gosterirse Allah onu yiiceltir.”*"

“Safilerin en giizel ahlaki tevazadur. Kul tevazii elbisesinden daha giizel bir elbise
giymemistir. Tevaz( ve hikmete sahip olan kimse, herkes onu nasil goriiyor ve
degerlendiriyorsa nefsini o halde tutar. Herkesi de, o kimse kendisini nasil kabul
ediyorsa 0yle degerlendirir. Kime bu hal ihsan edilmisse; hem kendisi rahat eder, hem
de baskalarini rahat ettirir. Bunun hakikatim sadece alim olanlar anlar.”3"® diyen
Siihreverdi’nin, shfilerin ahlakini anlatirken ilk olarak tevaziyu zikretmis olmasi dikkat
cekicidir.

Fitiivveti, kisinin kendinde bir {istiinlik ve hak gormemesi olarak tarif eden
Herevi, fiitiivvetin mertebelerini izah ederken bunlardan ikincisinin, kisinin uzaklasana
yakinlik gostermesi, eziyet eden kisiye bu eziyetini nazara almayarak ihsanda
bulunmasi, kotiiliikte bulunani mazur gérmesi ve bunlar1 yaparken de gizleyerek ve

kizgmligini yenerek degil de seve seve yapmasi gerektigini sdyler.3’’

Hz. Ali’ye fiitiivvet hakkinda soruldugunda soyle cevap vermistir: “Fiitiivvet

Allah Tedld’nin haber verdigi gibi “...ve Rahmanin halis kullar: onlardwr ki yeryiiziinde

371 Lokman: 31/18.

372 fsra: 17/37.

373 Nisa: 4/36

374 Eba Daviad, Edeb:40.

5 Ebli Nu’aym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiya, Daru’l-Fikr,
Kahire 1997, VII, 145.

376 Siihreverdi, Avarifu I-Maarif, 305.

877 Herevi, vr.149a.
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»378 ayetinde ifade edilmistir.”®’® Bu ayetin devaminda

miitevazi bir sekilde yiiriirler.
Cenab-1 Hak, Rahman’in kullarim tarif ederken “kendini bilmez insanlar onlara laf
atipta edebe muhalif bir sey soyledikleri zaman selam der gecerler’* buyurmaktadir.
Bu ahlaki hamide de ancak miitevazi insanlarda bulunabilir. Insanoglu nefisperest bir
varlik oldugu icin bagkasinin kendisi hakkinda hosuna gitmeyen bir sey sdylemesini
kolay kolay kaldiramaz. Fakat fiitiivvet ehli demek Rabbi i¢in nefsine diisman olan
kisi®®!oldugundan bu manzara karsisinda tevazi kanatlarim yere sererek nefsini itham

eder ve miitevaziligin bir geregi olarak aldiris etmeden gecip gider. iste bundan

dolayidir ki Gazali, “nefsine kiymet verenin tevazadan nasibi yoktur” 32 demistir.

Hz. Ali Fitivvetin su bes seyle olabilecegini sdylemistir: “Varlik esnasinda
tevazi gostermekle, kudret/kuvvet sahibi iken affetmekle, elinde az oldugu halde
dagitmakla, karsilik beklemeden dagitmakla, herkes igin nasihat etmekle.”*® Dikkat
edilirse Hz.Alli, fiitiivvetin ilk sartinin tevazi gostermek oldugunu sdyleyerek fiitiivvet
ehlinde bulunmasi gereken miitevazilik vasfinin ne kadar 6nemli oldugunu goézler oniine
sermektedir. Hz.Ali’nin “varlik esnasinda miitevazilik” demesi de manidar bir ifadedir.
Zira varlikli olmadan tevazi gostermek kolay, fakat varlikliyken tevazli gosterme zor

bir davranistir.

Kuseyri de fiitiivveti, kendini baskalarindan istiin olarak gérmemek ve icra ettigi
fakat nefsine bir pay ¢ikarmadigi fazilet olarak goriir. Ona gore insanin yapmis oldugu
iyilik ve giizelliklerde nefsine bir pay ¢ikarmamasi ve onlari Rabbinin tevfik ve ihsani
ile icra edebilecegini diisiinmesi ve idrak etmesi kulun miitevazi olmasiyla ilgilidir.3®*
Kendine giivenen ve itimad eden kisi bu faziletleri kendisinin yaptigin1 telakki eder. Bu
ise helak olmaya sebep olan davraniglardandir. Kur’an-1 Kerim’de Nemrud’un helak

olusunun sebebinin bu oldugu ifade buyrulmustur.3®

Fiitlivvet ehlinin kendisini bir hi¢ gorerek yasamini siirdiirmeye c¢alismasi ve

kendisine isabet eden faziletleri kendisinden bilmeyerek miitevazi bir hal kazanmasi

378 Furkan: 25/63.

379 Kiiciik, 146.

380 Furkan: 25/63.

381 Herevi, vr.154a (Kiiciik, 159).

%2 jmam Gazali, fhya-i Ulumud-Din, 111, 742,
383 Kiiciik, 146.

384 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

385 Bkz. Kasas: 28/78; Ziimer: 39/49.
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Cendb-1 Hakk’in Kur’an’da zikrettigi su ayet-i Kerlmeye miistenittir: “Sana isabet
eden(gelen) ivilikler Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir.”>®® Sahip
olunan fazilet, ilim, hikmet ve hasenat gibi biitiin ulvi degerlerin Hak tarafindan insana
verildigini idrak etmek, nefsine bir pay c¢ikarmamak fiitiivvet ehlinin tevazi anlayisim

yansitmaktadir.

Ciineyd-i Bagdadi’nin fiitiivveti tarif ederken: “Bana gore fiitiivvet, (islenen iyi
amelleri ve nefsi) gormeyi terk etmek ve (giizel amelleri nefse izafe etmemek suretiyle)
nispeti diisiirmek, yani ‘bunu ben yapiyorum’ diye kendine nispet ve isnad

etmemektir.”*®’ demesi de ayn1 noktaya isaret etmektedir.

Siilemi, Fiitiivvet ehlinde bulunmasi gereken nitelikleri zikrederken onlardan
birisinin tevdza sahibi olmak oldugunu, tevazinun ise Hakk’i kabul etmek, Hakk’a
boyun egmekle olabilecegini sdylemistir.3®® Bu cihette Hakk tarafindan ne gelirse ve ne
isitilirse O’na ram olarak itaat etmenin, itiraz parmagin1 uzatmadan kabul etmenin ve
nefse uymadan, nefse bir pay ¢ikarmadan O’na musahhar olmanin tevaziyu ifade
ettigini dile getirmistir. Yine ayni manayr te’yiden Siilemi, Sehl b. Abdullah’mn:
“Kendinizi tevaziiya veriniz, davadan kurtulursunuz. Miitevazi olan Allah’in
yarattiklarina kibretmez. Allah: Mii’minlere kanadini indir” 39 “Tevazli seref
merdivenidir.”3® dedigini aktararak yaptigimz iyilikleri ve bizde goriinen kemalat:

kendimize vermeyip biitiin kemalat ve faziletin Allah tarafindan verildigini idrak

etmenin dnemine vurgu yapmistir.

Siilemi, yine Fiitiivvet gereklerini siralarken ihvana karsi kibirlenmemeyi®! ve
zikredenlere karsi tevazii®® gosterilmesi gerektigini sdyler. Bu cihette insanin kendisini
iistlin gorerek bagkasinin kemalatin1 noksan goérmesi hem maddi hem manevi olarak
fakirlesmesine, hem de o insanin noksan biri olduguna delildir. Bu hakikate binaen

Hasan-1 Basri tevaziiyu “Evinden ¢iktiginda karsilagtigin her miisliimani, senden {istiin

386 Nisa: 4/89.

387 Hiicvirl, Kesfit'I-Mahciib, 188-189.

388 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 58.

389 Hicr:15/88.

30 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, (Cev. Siileyman Ates), Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1981, 59.

391 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 59.

392 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 49.



74

saymandir.” 3% diye tarif etmistir. Gazali’de aym noktaya nazarlarimizi gevirerek
fiitiivvet ehlinin her seyde istiinliigii baskasinda, noksanlig1 ise kendi nefsinde gérmesi
gerektigini, baskalarmin kendisini Ovmesiyle yermesini bir sayacagini, ne onlarin
ovmelerinden dolay1 sevinecegini ne de yermelerinden dolayr iziilecegini dile

getirmis®® ve ayrica tevaziinun makamlarin en iistiinii oldugunu sdylemistir. 3%

2.2.6. insanlara Afv ve Miisamaha ile Muamele Etmek: Hosgorii

Sozliikte “yok etmek, silip siiptirmek; fazlalik, artik” gibi manalara gelen afv bir
ahlak ve hukuk terimi olarak genellikle “kotiiliik ve haksizlik edeni, su¢ veya giinah

isleyeni bagislama, cezalandirmaktan vazgegme” anlamlarinda kullanilmaktadir.3%

Cenab-1 Hak “(Ey Habibim) Afv yolunu tut; iyiligi emret ve cahillerden yiiz
cevir”9 buyurarak Resiil-i Ekrem (s.a.v) iizerinden mii’minlere afv ile muamele etmeyi

emir buyurmaktadir.

Bir baska ayette de Cenab-1 Hak mii’min kullarinin 6zelliklerini sayarken soyle
buyurmaktadir: “Onlar (o mii’minler), bollukta ve darlikta (mallarini Allah yolunda)
sarf ederler, (kizdiklari zaman) ofkelerini yenerler ve insanlart affedenlerdir. Allah

Muhsinleri (Allahi gériircesine ibadet edenleri) sever.”>%

Hz. Peygamber (s.a.v) ise Hadis-i Seriflerinde: “Allah muhakkak kétiiltigii affeden
kisiyi aziz kilar.”?%® ve “Hosgoriilii olmak dindendir.”*® buyurarak afv ile muamelede
bulunma ve hosgoriilii olmanin 6nemine vurgu yapip, bdyle insanlarin Cenab-1 Hak

nezdindeki degerini bizlere bildirmistir.

Sozliikte “kolaylik gostermek, yumusak davranmak, hatayr gérmezlikten gelmek”
anlamindaki miisamaha kelimesi de ayni kdkten gelen “tesamuh” ve “semaha” ile

birlikte ahlak terimi olarak, insanlara yikiimliilikler konusunda kolaylik gostermeyi,

393 Ates, Islam Tasavvufi, 400.

394 Imam Gazali, Ravzatii t-Talibin, 209.

3% imam Gazali, /hya-i Ulum’id-Din, 111, 10-11.

3% Mustafa Cagrict, “Afv”, DIA, Istanbul 1988, 1, 394.
397 A’raf: 7/199.

398 Alj Imran: 3/134.

39 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 11, 235-238.

400 Byhari, Iman:7; Miislim, Iman:71.
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toplumsal yapiy1 sarsict mahiyette olmayan, hata ve kusurlar1 hos gérmeyi, ¢esitli

diisiince, inang ve davranislar1 6zgiirce dile getirmeyi ifade eder.*%!

Kur’an-1 Kerim’de miisamaha kelimesi ge¢mez, ancak basta “afv” ve onunla
birlikte zikredilen “safh” kelimeleri olmak tizere hilm, silm, sabir, sulh, lin
(yumusaklik) gibi kavramlarla isldm miisamahakarhgimi ifade eden pek ¢ok Ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerde dini ve diinyevi hayata iliskin olarak insanlarin giiclinii
asan veya hayatlarim1  zorlasgtiran miikellefiyetlerden muaf tutulmasi veya
yiikiimliiliiklerinin hafifletilmesi Islamin temel kurallarini sarsmadik¢a daima kolayligin
tercih edilmesi istenmekte, Miisliimanlarin diger insanlarin kisiliklerine, diisiince ve
inanglarma saygi gostermeleri, onlara farkliliklarimi koruma ortami saglamalar
emredilmektedir. Hadis mecmualarinda da bu tiir agiklamalarin yaninda miisamaha ile
aym kokten gelen degisik kelimelerin yer aldig1 ifadelerde miisamaha, Miisliimanlarin

temel ahlaki 6zelliklerinden biri olarak gdsterilmistir.*%?

Hz. Peygamber’in hayatinda mii’minlere 6rnek olarak sunmus oldugu afv ve
miisamaha ile ilgili Mekke’nin fethinden sonra miisrikler i¢in elinde imkan ve kudret
varken, tam da onlardan intikam alabilecegi kuvvete sahipken sergilemis oldugu tavri
oldukea dikkat cekicidir.*%® Affedislerin en makbulu muktedirken affetmek, iyiliklerin
en glizeli ise kotiiliiklere karsi yapilandir. Merhametlerin en {stliinii  kendini
acimayanlara acimak, sefkat etmek ve merhamette bulunmaktir. Iste kainatin efendisi

bunu yapryordu.4%*

Hosgoriilii, miisamahali olmak biiylik goniillerin isidir. Ancak kendinden emin,
yaptiginin dogrulugundan siiphesi olmayan ve ilahi hikmet geregi insanoglunun ¢esitli
zaaflarla malul oldugunu bilen asil insanlar hoggorii sahibi olabilirler. Nitekim Resiil-i
Ekrem Efendimiz (s.a.v) olgunlugun yiice dorugunda oldugu i¢in sahsina karsi yapilan
biitliin hatalar1 tebessiimle karsilar, Yunus’un dedigi gibi yaratilan1 Yaradandan Gtiiri

hos goriirdij.*%

Arifin sahib oldugu seylerin basinda halki sevmesi gelir. Nebi (s.a.v)'den rivayet

olunan su Hadis'te buyuruldugu gibi. "Allah'a imanla beraber aklin bas1 (akilli olmanin

401 Mustafa Cagrici, “Miisamaha”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 71; CiircAni, Kitdbii't-ta'rifat, 210.
402 Cagrici, “Miisamaha” XXXII, 71-72.

403 Bk, Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, |, 269.

404 Qalih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Haydt, Nesil Yay., Istanbul 2015, 442,

405 Mehmed Dikmen, Tasavvuf ve Hikmet Isiginda Islam Ilmihali, Cihan Yay., Istanbul 1983, 583.
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ilk sart1), insanlara karsi sevgi beslemektir. Kim insanlar1 sevmekten kendisini mahrum
ederse, kendisi de akildan mahrum edilir." "Sevmenin ilk sart1 nedir?" diye Peygamber
(s.a.v)'e soruldugunda O soyle cevap verdi: "Sevmenin ilk sart1 insanlar1 idare etmek,

hosgoriilii olmaktir. Hosgoriilii olmak dindendir.*%

Fitiivvetin derecelerinden birincisinin, husumeti terk etmek, yapilan eziyeti
unutmak, ikincisinin ise kendinden uzaklastirana yakinlik gdstermek, eziyet edene
ikramda bulunmak, su¢ isleyenin Ozriinii kizarak degil miisamahayla karsilamak
oldugunu soyleyen Herevi devamla sO0yle demektedir; “Bilmelisin ki hasmini araciya
muhta¢ kilan ve onun oziir dilemesinden utanmayan kigi fiitiivvetin - kokusunu

alamaz.” 497

Fitiivvet ahlakinin 6zellikleri zikredilirken, haksizlik edenin Ozriinii kabul etmek
gerektigi, ayrica haksizlik yapan kisi mazeret beyan etmeden onun adina mazeret
bulmanmn fiitiivvet ahlakinin 6zelligi oldugu, **® yine fiitiivvetin sartlar1 siralanirken
thvana yumusaklikla muamelede bulunmak, onlara giizel sozle bile olsa ihsan ve
ikramda bulunmak gerektiginin zikredilmesi*®® afv ve miisamaha gdstermek noktasinda

haksizlik edenin 6zriiniin kabul edilmesinin 6nemini gostermektedir.

Fudayl b. Tyaz, Fiitiivveti dostlarin kusurlarini hos gérmek olarak tarif etmistir.*1

Yine ayn1 manay1 kuvvetlendiren bir baska tarifte ise fiitiivvet, kisinin kendisine yapilan
her tiirlii kin, garez ve cefdyr unutmasi ve hatalari gérmezden gelmesidir denilmistir.*!
Stilemi de Peygamberimizin “Eger sen Miisliimanlarin hatalarinin pesine diisersen
onlart bozarsin veya onlari bozmaya yiiz tutarsin”*'? hadisini zikrederek fiitiivvetin
gereklerinden birisinin dostlarin hatalari1 aramaktan vazgegmek oldugunu dile

getirmis*®® ve feta icin, baska birinin hata ve kusurlarin1 agiga vurmak suretiyle onlarin

bozulmasina sebep olmanin dogru olmadigini nazarlarimiza sunmustur. Hatta Siilemi

406 Herevi, vr.152a (Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 153).

407 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, (Terc. Abdurrezzak Tek), Emin Yay., Bursa
2017, 39-40.

408 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 429

499 Golpimarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 196

410 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 306.

411 Kagani, Elf Makam, 315.

412 Eb David, Edep: 44.

413 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 25.
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mevzuyu biraz daha ileri tasiyarak fiitiivvet ehlinin, birakin dostlarin kusuruna bakmayz,

dostlari igin giinah isledikleri zaman tevbe etmeleri gerektigini bile sdylemistir.4*

Muhasibi, fiitlivvetin baskalarna insaf etmek ve onlari bagislamak oldugunu,
fakat bunun mukabilinde onlardan insaf ve bagislama beklememek gerektigini ifade

etmistir.**®

Siilemi de fiitiivvet ehlinde bulunmas1 gerekenlerin birisinin, kotiiliik eden kisiyi
affetmek oldugunu dile getirerek affedici olmanin feta i¢in 6Snemine vurgu yapmistir.*8
Ona gore afv ve misamaha, kotiligii iyilikle karsilamak, kabahati

cezalandirmamaktir.**’

Siilemi yine sifilerin adabini ihtiva eden ilkeleri sayarken kardeslerin kusuruna az
bakmak, sevgi ve hiisn Ui zandan dolay1 onlarin kusuruna takilmamak gerektigini ifade
etmistir.. *® Yine Siilemi’nin naklettigine gore Siifyan-1 Sevri (6.161/778)’ye
fiitiivvetten soruldugu zaman: “Fiitiivvet, dostlarin kusurunu affetmektir’**® diye cevap
vermistir. Fitiivvetin bir geregi olarak da kotiiligi iyilikle karsilamak, kabahati
cezalandirmamak “?° gerektigne dikkat ceken Siilemi, Seri’nin soyle dedigini
nakletmistir: “Intikam almaga giicii yeterken affeden kisiyi Allah da giiclii oldugu halde
affeder. "*?!

Herevi de, Seyh Abbas Mesrik (6.298/910)’un “Bilin ki fiitiivvet, dostlar kotiiliik
yapsa bile dostlarin ayibimi drtmektir.”*?? dedigini aktararak fiitiivvet ehli icin kotiiliige
karsilik iyilikle mukabele etmenin 6nemini dile getirmistir. Zira yapilan bir kétiiliige
karsi, o kotiiliigli 6rtmenin hatta kotiiliigli anmamanin, iyilikle karsilik vermek anlamina
geldigini disiinmek, hakikata muhalif diismez. Stfilerden birine fiitiivvet hakkinda
soruldugu zaman: “Hi¢ kimsenin kétiliigiinii anmamaknr.” *?® diye mukabelede

bulunmasi da ayn1 noktaya 1s1k tutar mahiyette bir cevaptir.

414 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 32.

415 Herevi, vr.154a (Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 160).

416 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 90.

47 Siilemi, Tasavvufia Fiitiivvet, 25-68.
418 Siilemd, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 92.
419 Siilemd, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 92.
420 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 25-68.
421 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 38.

422 Herevi, vr.150b (Kiigiik, 149).

423 Sijlemd, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 92.
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Gazali de fetanin, arkadasinin hatalarini diizeltmesi gerektigini ve bununla beraber
yapmis oldugu iyilikten dolay1 da bir fayda beklemesinin dogru olmayacagini sdyler.*?*
Yine o, fetdnin vasiflar1 olarak gordiigii sidk, vefa, comertlik ve haya gibi ahlaki
davranislar1 sayarken ayn1 zamanda onun bagislayict ve Miisliimanlara kars1t miilayim
ve liitufkar olmas1 gerektigi iizerinde durur.*?® Baska birisinde tezahiir eden bir hatayi
diizeltmenin ancak onu hosgdérmek ile miimkiin olabilecegini kabul edersek fetd i¢in
kusurlara kars1 miisamaha ile mukabele etmenin ehemmiyetini de idrak etmis oluruz.

“Fiitiivvet ehli kendilerine kotiiliik etseler bile yaratiklara iyilikle muamele eder.
Bu tavir kendisini ve nimetini inkar eden kimselere Allah’in rizik vermesine benzer.”*?
denilerek fetanin kotiilige karsi iyilikle karsilik vermesinin, Allah’in kendisini inkar
etseler bile hi¢ kimseyi ayirt etmeden herkese rizik vermesine benzetilmesi gayet

manidardir.

Fiitiivvet tanimlamalarina da bakildigi zaman, biitiin mahlukata 6zellikle de insana
kars1 sefkat ve merhamet ile yaklagmanin ve onlara, diinyevi ve uhrevi hayatlarina zarar
verici amellerinden dolay1 acimanm asil oldugu nazara carpar. ibrahim b. Ethem (6.

161/778 [?]) hakkinda rivayet edilen menkibede bu husus soyle dile getirilmistir:

“Ibrahim b. Edhem bir giin sahraya cikt1, bir askerle karsilasti. Asker kendisine
sen kole misin? dedi. ibrahim evet dedi. Asker mamur yerler nerede? dedi. ibrahim:
(kabristan1 isaret ederek) iste! dedi. Asker ben mamur yerleri istiyorum deyince Ibrahim
iste mamur yerler kabristandir dedi. Onun bu s6zii askeri olduk¢a kizdirdi. Asker onun
basina kirbagla vurdu ve kendisini gerisin geriye sehre ¢evirdi. Arkadaglar1 karsilayip
hadiseyi sorunca, asker kendilerine Ibrahim’in sdylediklerini haber verdi. Onlar askere
dediler ki: Bu Edhem’in oglu Ibrahim’dir. Bunun {izerine asker atindan inip el ve
ayaklarmi1 Operek kendisinden oziir diledi. Sonra Ibrahim’den sen neden askere ben
koleyim dedin? diye soruldu. Ibrahim o benden sen kimin kélesisin diye sormadi sen
kolemisin diye sordu. Bende Allahin kolesi oldugum i¢in evet dedim. Fakat o benim
basimi kirbaglayinca ben Allah Teala’dan kendisi i¢in cennet istedim. Bunun {izerine
kendisine sOyle soruldu: “Nasil olur? O sana zulmetti sen ona cennet istiyorsun.”

Ibrahim ben onun eliyle bana dokunan eziyetten &tiirii miikafat gdrecegimi biliyorum.

424 Tmam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 209.

425 Tmam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 209.

426 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, Fiitiivvet Ehli ve Meczuplar, (Terc. Ekrem Demirli), Litera Yayncilik,
Istanbul 2015, 57.
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Bu bakimdan benim ondan nasibim hayir olup ta onun benden nasibinin ser olmasini

istemedim! dedi.”*?’

Kuseyri, baskalarinin kusurlarint 6rtme ile ilgili olarak sdyle bir rivayet
aktarmaktadir: “Adamin biri bir kadin ile evlenmisti. Cinsi temastan once kadinin
rahminde cedra(ur, kabarcik) denilen bir hastalik zuhur etti. Adam 6nce goziim agriyor
dedi. Sonra gozlerim ama oldu, dedi. Gelin geldi, adam gerdege girdi, yirmi sene siiren
bu evlilikten sonra kadin vefat etti. O zaman erkek gozlerini a¢ti. Adama bu durumun
sebebi sorulunca; dma olmus degildim, fakat kadin mahzun olmasin diye ama
goriindiim, diye cevap verdi. Bunun {izerine adama: Fetalar1 gectin, bas fetd oldun,

denildi.”*?8

Kisaca ifade edecek olursak, ser’i meselelere muhalif olmamak kaydiyla, kimseyi
glinahindan ve kusurundan dolay1 ayiplamayarak mazur gérmek, insanlara hosgorii ile

yaklagmak fiitiivvetin bir icabidir.

2.2.7. Comert Olmak: Sehavet

“Comert” Farsga ‘“cevan-merd” kelimesinden Tiirkgelestirilmistir. Comertlik
kavrami Islam ahlaki literatiiriinde genellikle “sehd”, “sehdvet” ve “cid” terimleriyle
ifade edilir. Seha ve sehavet sozliikte “ocagin icinde kolaylikla ates yakilacak sekilde
geniy tutulmast ve yanmakta olan ategin alev ve dumaninin kolayca yiikselmesine imkan
hazirlanmasr” anlamina gelir. Bu manadan hareketle goniil zenginligi ve genisligine de

“sehavet” denilmistir.*?°

Fiitiivvet ehlinde bulunmasi gereken en 6nemli ahlaki 6zelliklerden olan comertlik

te kaynagini ayet ve hadislerden almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de seha, sehavet ve cid kelimeleri gegmemekle birlikte pek cok
ayette infak, isdr, i’ta, it’am, ihsdn, ikram, bezl gibi masdarlardan gelen fiillerle

comertlik erdeminin 6nemi iizerinde durulmustur:

427 Tmam Gazali, fhya-i Uliim’id-Din, 111, 155.
“28 Kuseyri, Kuseyri Rislesi, 308.
429 Mustafa Cagrici, “Comertlik”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 72.
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“Ey iman edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve rizik olarak yerden

ctkardiklarimizdan hayra harcayin. "**°

“Eli siki olma; biisbiitiin eli agikta olma. ***

“Daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olanlar
olan kimseler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay
icinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar kurtulusa

erenlerdir.”*32

“Kim (elinde bulunanadan) verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse biz de
onu en kolaya hazirlar, onda basaril kilariz. Kim cmrilik edip vermez, kendini zengin
sayp hakka boyun egmez, engiizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora yoneltiriz. Oylesi

cukura yuvarlandigi zaman mal kendisine hi¢ fayda vermez. "*3

“Temizlenerek malini hayra veren iyiler ondan (atesten) uzak durur.”*3*

Kur’an’da comertlik oncelikle Allah’in sifatlar1 arasinda gosterilmistir: “Allah
sonsuz liituf ve kerem sahibidir.”**® O’nun bir adi da Kerim’dir.**® Bundan baska
Kur’dnda yer alan Rahman, Rahim, Vehhab, Latif, Tevvab, Gaffar, Afiivv, Rauf, Hadi
gibi ilahi isimler de Allah’in comertligini degisik yonleriyle ifade eden kavramlardir.
Bir hadiste “Allah comerttir ve comertligi sever”*3" buyurulurken “cémert” karsihiginda

Allah’1n isimlerinden biri olarak “cevadd” kelimesi kullanilmistir.*3®

CCI94 A9

Comertlik, baz1 ayetlerde “i’ta” fiiliyle kullanilmis olup, cehennemden kurtulus

vesilesi olarak Allah tarafindan nazarlarimiza sunulmustur. Saadet-i Ebediyemize
yardim ettiginden dolay1 bu ahlaki tutum biiylik bir 6nem arz etmektedir. Zira saadeti
ebediyemize yardim eden kiigiik degildir, biiyiiktir. Fetd’min maddi ve manevi

fedakarlikta bulunarak cémertlik yapmasimin da temel esprisi bu olsa gerek. 4%

430 Bakara: 2/267.

431 fgra: 17/29.

432 Hasr: 59/9.

433 Leyl: 92/5-11.

434 Leyl: 92/17.

435 Rahman: 55/27, 76; Alak 96/3.

436 Infitar: 82/6.

437 Tirmizi, Edeb: 41.

438 Mustafa Cagrici, “Cémertlik”, VIII, 72.

439 Oztiirk, Kurdn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, 248.
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Comertlikte asl olan yardim etmek degil bununla beraber bu isi seve seve yapmak,
yapilan bu isten dolay1 herhangi bir rahatsizlik duymamaktir. **° Ensar’in MuhAcir’e
yaptig1 yardim zikredilirken, Cendb-1 Hak’in bu noktayr da nazarlarimiza sunmasi

yapilan comertligin bu sekilde olursa daha da kiymetli olacagini bildirmek i¢indir.

Hz. Peygamber (sav) ise; “Comert kisi Allah’a yakindir, cennete yakindir,
cehennemden uzaksir. Cimri kisi Allah’tan uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme
yakindir.”*** “Cimrilikten korkunuz. Ciinkii sizden oncekileri cimrilik helak etti. 44
“Her sabah iki melek iner. Biri Yarabbi! Iyilik edene malimn karsiligim ver. Digeri ise
Yarabbi! Cimrilik edenin malini telef et diye dua eder.” buyurarak comertligin dnemini
dile getirmis ve kurtulusa vesilelik cihetini nazarlara sunmustur.

Ca’fer Sadik, Fiitiivvetname’sinde 1iyi eylemlerin acgilip koti eylemlerin
443

baglanacagini ifade ederken “Cimrilik kapisini baglaya comertlik kapisini aca”

buyurarak fiitiivvet ehli i¢in comert olmanin 6nemini zikretmistir.

Ciineydi Bagdadji, tasavvufun hasletlerinden birinin de seha (comertlik) oldugunu,
sehanin Hz. Ibrahim’e tekabiil ettigini sdyleyerek** Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i kurban

etmesinin comertligin en biiyligli oldugunu dile getirmistir.

Herevi, Ciineyd Bagdadi (6.297 /909)’nin soyle dedigini de nakletmistir:
“Fiitiivvet, zorlugun tiistesinden gelmek, vermeyi tercih etmek, higbir seyden dolayi
sikayet etmemek, zengin veya yoksul kim isterse geri g¢evirmemek, haramlardan

kagmmaktir.”44°

Nasrabazi (6.372/982); “Fiitiivvet, verdigin seyden karsilik beklememektir.”
demistir. Dekak’a gore; “Comertlik, ihtiyaci olmadigi seyleri ihtiyaci olana vermek
degildir. Asil comertlik, sikintida iken (ihtiyact oldugu halde) baskalarina vermektir.”
Abdullah Ibn Miibarek (6. 181/797)’e gore de; “Insanlarin baskalarinin ellerindekilerden

440 Cagrici, “Comertlik” VIII, 72.

441 Tirmizi, Birr: 40.

442 Buhari, Fiten: 2; Eb David, Siinnet: 27; Miislim, Iméra:53, 54, 55.

443 Fiitiivvetname-i Ca 'fer Sadik, 57.

44 Hiicvird, Kesfu’l Mahciib, 102,

45 Herevi, vr.150b (Kiigiikk, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabu'l-
Fiitiivvet”, 148).
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kendilerini miistagni kilmalari, onlarin kendi ellerindekini dagitmalarindan daha

efdaldir.”*

"Fitiivvet tgtiir; Birincisi, cimriligi terketmektir.” diyen Ahmed b. Muhammed
es-Serrac da “Onlar o kimselerdir ki, cimrilikte bulunurlar ve insanlara cimrilik ile
emrederler ve her kim onlardan yiiz cevirirse muhakkak ki Allah Gani ve Hamid'dir. "4

ayetinin zimninda Allah’in cimriligi terketmeyi emrettigini ifade etmistir.*48

Ebi Hafs, kerem ve comertligi fiitlivvetin esasi olarak gormiis, ayirim gézetmeden
herkese 1iyilik yapilmasini, ancak yapilan iyiliklerin hi¢ yapilmamis gibi kabul

edilmesini ve hatirlanmamasi gerektigine vurgu yapmistir.*#°

Allah’1in rizasim kazanarak kamil insan olma yolunda biiyiik bir 6neme sahip olan
comertlik, tasavvufun kullandigi egitici ve erdirici vasitalarin en mitkkemmeli olarak da
nitelendirilmistir.**°. Iste bundan dolayidir ki Gazzali, comertligin kurtulus vesilesi olan

bir Peygamber ahlaki oldugunu sdylemistir.**

Comertlik, ayn1 zamanda iffet derecelerinin en {iistlinli, miiriivvet mertebelerinin
en yiicesi, civanmertlerin attiklari adimlardan son adim ve onlarin zahitlikte ulastiklar
duraklardan en serefli bir durak olarak goriilmiis ve onunla vasiflanan ve onun hakkini
geregi gibi yerine getiren kisinin de iffetin biitiin derecelerine ulasarak bu sifatla Sviiliip

ululanmaya hak kazandig: da sdylenmistir.*%?

“Miriivvettin tam kemale erme noktasi comertliktir. Comertligin derecesi de
lictiir. Birincisi, sahib olmadig1 seylere kars1 tama'dan sakinmak. Ikincisi, yine sahib
olamadigin seye kars1 kotii zandan sakinmak. Ugiinciisii, kendisinden kétiiliik gordiigiin

kimseye iyilik etme diisiiniicesini, son haddine kadar muhafaza etmendir.”*>3

Fitiivvet ehlinin en bariz vasiflarindan birisi comertliktir. Bundan dolayidir ki

Ciineyd-i Bagdadi fiitiivveti, “elde olan1 insanlar i¢in harcamak”*** olarak tarif etmistir.

446 Herevi, vr.151a (Kiigiik, 150).

447 Hadid: 57/24.

48 Herevi, vr.149a (Kiigiik, 147).

449 Tahsin Yazici, “Ebia Hafs el-Haddad”, DIA, Istanbul 1994, X, 128.
40 Oztiirk, Kurdan-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, 248.

451 mam Gazali, [hya-i Ulum’id-Din, 111, 539.

452 Golpmarl, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 235.

453 Herevi, vr.152a (Kiigiik, 153).

44 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.
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Fiitiivvet, biriktirmemek ve elde olami1 baskasiyla paylasmak, istek sahiplerine
mazeret beyan etmeden onlarin isteklerini yerine getirmek,** yedirilmek icin kazanilan
yemek ve elde edileni yoksullara harcamak*® olarak goriilmiistiir. Bundan dolayidir ki
feta, comertlik sahibi ve malini, miilkiinli herkesin istifadesine acan ve biitiin bunlarla
beraber kimseden minnet ummayan kisi*®’ olarak nitelendirilmistir. Zaten feta dyle bir
kahramandir ki, comertlik gostermekle kalmayip, ayni zamanda yaptigr bu fiilden

dolay1 her hangibir karsilik beklemeyen kisidir.

Fiitivvet ehlince comert olmanin, az veya cok olan maldan, baskasina
verebilmenin en biiyiik giizelliklerinden birisi, severek, isteyerek ve Kkarsilik
beklemeden verebilmektir. Bu manaya dikkatleri ¢ekmek i¢in Sanavberi s0yle demistir:
“Onlar comertlik gosteren degil, gercek comert olarak yaratilmiglardir. Zoraki
comertlik yapan comert degildir.” **® Ciinkii Yiice Rabbimiz de comertlik yapilirken
dikkat edilmesi gereken noktalar1 zikrederken, basa kakmadan **° ve sevdigimiz
seylerden verilmesini*®® emir buyurmaktadir. Bagkasi i¢in yapilan fedakarligi basa
kakmadan ve sevdigimiz seylerden verirsek, o fedakarlig1 severek yapiyoruz demektir.
Hz. Ali de ayni noktaya dikkatleri ¢ekerek, comertligi basa kakmadan yapmamiz
gerektigini soyler. Iste bundan dolay1 fetd hicbir minnet duygusu hissetmeden ihsanda

bulunarak?®?! verirken bile (comertlik yaparken)bir eziklik hisseder.

Bu baglamda Gazzali’nin sunlar1 sdylemektedir: “Seha; Miisliiman kardeslerinin
diinyevi ve uhrevi hazlarmi kendi hazlarina tercih etmesi, bir ihtiyact istemeden
vermesi, verdiklerine karsi minnet beklememesi, verirken acele etmesi, gizlemesi,

Miisliimanlarin karsilarinda istemenin zilletini gérmekten hoslanmamasidir.”42

Sibli (6.334/945)’de fiitiivveti, azlik aninda elindekini bolisebilmek olarak
tanimlamis ve comert olmakla fiitiivvet arasindaki bagi dile getirerek, aslinda fetada

siirsiz bir paylasimin olmasi gerektigini zimni bir sekilde vurgulamistir. Zira azlik

45 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

4% Abdulbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gercek Yaynevi, Istanbul 1985, 118.
457 {mam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 209.

48 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 26.

459 Bakara: 2/262-264.

40 Alj Tmran: 3/92.

461 {mam-1 Gazali, Ravzatii 't-Talibin, 208

462 imam-1 Gazali, Ravzatii 't-Télibin, 210.
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aninda paylasabilmek kolay bir is olmadigi gibi fedakarligi icap ettirir. %3 Zaten
comertligin en giizeli az oldugu halde vermektir. Ciinkii azken veremeyen c¢ok oldugu
zaman hi¢ veremez. Bu keyfiyet insan yaratiliginin bir geregi olarak mukaddes

metinlerde tekrarlanmistir.*%

Siilemi de, “Cennet comertlerin evidir” diyerek, fiitiivvet gereklerinden birinin
kulun dini hususunda cimri fakat mali hususunda comert olmasi gerektigine vurgu
yapmis*®® ve kimde su huylar bulunursa onun fiitiivvet igin yasadigma hiikmetmemiz
gerektigini soylemistir: “Aza siikretmek”, “gok musibete sabretmek”, “cahili hilmiyle

idare etmek”, “cimriyi sehasiyla terbiye etmek”, “yaptig1 bir iyiligi yitkmamak.” #6®

Gorildugu tizere comertlik, kisinin fiitiivvet lizere yasadigina bir alamet olarak

goriilmiis ve bu hasletin fiitiivvet ehli i¢in dnemi nazara verilmistir.

Ibn Arabi de, fiitiivvet ehlinin vasiflarini siralarken, “dogrulugun yigitlerinde
bikkinlik olmaz, onlar her tiirlii cémertlik ve degerden pay sahibidirler*®” demis feta
i¢in sehavetin 6nemini bildirmistir. Ankaravi de fiitiivvetin eli agikliktan ve mertlikten

ibaret %8 oldugunu soyleyerek ayni noktaya dikkat cekmistir.

Fiitiivvette comertligin kapsami genistir. Sadece insanlara karsi comert olmak
yeterli degildir. Hayvanlara karsi da comert olunmasi gerektigi soylenmistir. Bu hususla
ilgili olarak Kuseyri soyle bir hikaye naklatmektedir: “Bir giin, Ahmed b. Hadraveyh,
karis1 Ummii Ali’ye dedi ki: Bir ziyafet vermek istiyorum. Bu ziyafette Satir b. Ayyar’1
davet edecegim. Ayyar Satir o beldede bulunan fiitiivvet ehlinin reisi idi. Karisi: Sen
dogru diiriist fiitivvet ehline ziyafet verecek durumda degilsin, (reislerine nasil
vereceksin?) dedi. Ahmet: Bu isi behemahal yapmaliyim, dedi. Karisi: Eger mutlaka bu
isi yapman icab ediyorsa koyunlarini, sigirlarim1 ve eseklerini bogazla, o kadar ¢ok et
yigki, komsu evlere gonderdigin etler (ihtiyaclari kalmadigi icin) evine geri gelsin,
(yiyen olur mu olmaz mi demeden ¢ok sayida hayvan kes) dedi, Ahmed: Koyun ve sigir

kesmenin manasin1 anliyorum, fakat esek kesmekten maksadin nedir? bunu

463 Herevi, vr.154a (Kiigiik, 160).

464 Oztiirk, Kur dan-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, 248.

465 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, 66.

466 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, 92.

467 [bn Arabi, Futuhati Mekkiyye, Fiitiivvet Ehli ve Meczuplar, 49.
468 Ankaravi, Minhdcu’I-Fukara, 290.
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anlayamadim, dedi. Karisi: Bir fetdy1 evine davet ettigin zaman en azindan mahallenin

kopeklerinin bundan faydalanmalar gerekir, dedi.”*®

Iznikli Esref b. Ahmed Fiitiivvetname’sinde sdy der: “Comert insan, kendisinden
bir sey istenildigi zaman muhtag kimseye verir ve verdigi i¢in hig tizillmez. Comert Kisi,
bilgisini de ehlinden ve ihtiya¢ sahiplerinden hig bir sekilde esirgemez; layik olanlar ve
ihtiyac sahipleri daima onun bilgisinden yararlanirlar. Comert bir insan vermeyi bir
ibadet olarak algilar ve bunun bir arinma vesilesi olabilecegini diisiiniir. Zaten Islamin
ongordiigii en onemli Ozelliklerden birisi de, almay1 degil de vermeyi, oncelikli esas

olarak kabul etmesidir.””*"°

Netice itbariyle comertlik, gerek fiitiivvet ehli gerekse sifilerce “fetalik” vasfinin
ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmiis ve bu ahlaki tutum sergilenirken din, mezheb, irk
ayrimi gozetilmeksizin biitiin insanlarin hatta hayvanlarin dahi nasiplerine riayet

edilmesi geregi iizerinde durulmustur.

2.2.8. Misafirperver Olma

Arapga’da “yolcu” anlamindaki miisafir kelimesi Tiirk¢e’de “konuk” karsiliginda
kullanilir. Arap dilinde bu manada daha ¢ok “dayf” kelimesi (¢cogulu adyaf, duyuf,
difan, diyaf) gecer. Aynmi kokten tiireyen diydfe (ziyafet) “misafir agirlama, konuklara
ikramda bulunma” demektir. Ayet ve hadislerde infakta bulunulacak kimseler arasinda
sayilan “ibnii’s-sebil” “dayf” ile yorumlanmistir. Arapg¢a’da zair de “misafir” anlaminda
kullamilir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Ibrahim’e Ishak’1 miijdelemek ve Lit kavmini helak
47

etmek icin insan seklinde gelen melekler “dayf” olarak anilir.*’! ibrahim onlar igin bir

dana kesip ikramda bulunmus, fakat onlar yememistir.*’

Misafir agirlama gelenegini ilk baslatan kimse oldugu nakledilen Hz. Ibrahim,
“ebii’d-difan” diye meshurdur. Meleklerin Hz. Lt’u ziyaretleriyle ilgili ayetlerden ev
sahibinin misafirini agirlamas1 yaninda onu her tiirlii tecaviize karst korumasinin da

gorevi oldugu anlasilmaktadir. Yine Kur’an’da “tadyif” (misafir etmek) fiili bir ayette,

469 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 308.

470 {7nikli, Fiitiivvetndme, 49.

471 HGd: 11/78; Hicr: 15/51, 68; Zariyat: 51/24; Kamer 54/37.
472 7 ariyat: 51/26.
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Hz. Misa ile onun arkadasinin bir koy halki tarafindan agirlanmak istenmemesi

anlatilirken geger.*”

Bi‘setten Once de nezih bir hayati olan Restl-i Ekrem misafirperverligiyle
taninmist1. Kendisi, ilk vahyin heyecanini ve duydugu endiseyi Hz. Hatice’ye anlatinca
Hatice onun bazi hasletlerini, bu arada misafirperverligini de anarak korkmamasini,
Allah Teala’min kendisini mahcup etmeyecegini sdylemistir. 4’4 Restilullah gelen
misafirleri asla geri cevirmez, evinde agirlama imkanm1 olmadigi durumlarda onu
agirlayacak birini bulurdu. 4" Ayrica biitiin zamanlarmi ibadetle gegirenlere ihmal
etmemeleri gereken bedeni, ailevi ve insani yiikiimliiliiklerini hatirlatirken misafirlerin
haklarma da dikkat ¢ekmis*’®, ev sahibinin misafirin yaninda giiler yiizlii olmasimni, 6fke
ve iiziintiisiinii belli etmemesini dgiitlemistir.*’”” Hemen biitiin hadis mecmualarinda

478 “Allah’a ve dhiret giiniine inanan kimse misafirine

tekrar edilen bir hadiste yer alan
ikramda bulunsun” ifadesi miislimanlar arasinda bir 6zdeyis haline gelmistir. Bu
hadisin bir rivayetine gore Hz. Peygamber, “Ev sahibi misafirine cdizesini versin”
demis, bir soru iizerine de caizenin misafiri bir giin bir gece agirlamak oldugunu,
misafirligin li¢ giin siirebilecegini, daha fazla devam ettigi takdirde yapilan ikramin

sadaka sayildigimi sdylemis,*’® ayrica misafirin ev sahibini sikintiya sokacak derecede

misafirligini uzatmasinin uygun goriilmedigini*® belirtmigtir.48!

Mekarim-i ahlaktan olan misafirperverlik Tiirk ve Arap toplumlarinda da 6viing
vesilesi bir haslet sayilmistir. Kasgarli Mahmud’un verdigi oOrneklerde sOhretini
duyurmak isteyen kimsenin misafirini iyi agirlamasi gerektiginden, ancak konuk
agirlamay1 ugur sayan nesillerin kaybolup geriye bir karart1 gordiigiinde ¢adirin1 yikan
kisilerin kaldigindan s6z edilir. Dede Korkut hikayelerinin daha basinda konugu

gelmeyen kara evlerin yikilmasi dilenir.*%?

473 Kehf: 18/77.

474 Buhari, Bedii’l-vahy: 1; Miislim, iman: 252

475 Mesela bk. Buhari, Tefsir: 59/6, Menakibii’l-ensar:, 10; Miislim, Esribe: 172.

476 Buhari, Savm:, 54-55, Edeb: 84; Miislim, S1yam: 182, 192

477 Buhari, Edeb: 87.

478 Mesela bk. Buhari, Edeb: 31-85, Rikak: 23; Miislim, iman: 74, 75, 76, 77; Lukata: 14
479 Buhari, Edeb: 31, 85; Miislim, Lukata: 14.

480 Miislim, Lukata: 15, 16.

481 Mustafa Cagrici, “Misafir”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 171.

482 Cagrici, XXX, 171.
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Flitiivvet sahibi, misafirleri agirlamak ve dostlara hizmet etmek noktasinda
zahmet ve mesakkate tahammiil eder, onlarin huzura ve istirahate ulagsmasi i¢in elinden
gelen gayreti gosterir. Kendisi yokluk icerisinde olsa bile, buna hem sabreder hem de bu
durumu onlardan gizler. Zira burada asl olan konuklarin ve dostlarin huzurunun
bozulmamasidir. Eger bu davranisi sergilemezse davasi laftan ibaret kalmakla beraber

fiitiivvetten de uzaklasir.*®

Hz. Ali’nin bir giin agladig1 ve O’na: Seni aglatan nedir? diye soruldugu zaman
Hz. Ali’nin: “Yedi giindiir bana misafir gelmedi Allah beni unuttu diye korkuyorum”
demesi ve yine Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz. Ali’nin misafire dair:
“Evin zekati, i¢inde misafir i¢in bir oda aywmaktir” buyurmast misafir agirlamanin ne
kadar oOnemli oldugunu gostermektedir. Ayrica misafirsizligin Allah tarafindan
unutulma sebebi olarak telakki edilmesi ve Herevi’nin Hz. Ali ile ilgili bu mevzulari
flitiivvet bahsinde dile getirmesi, fiitiivvet ile misafir arasindaki miinasebeti gdstermesi

acisindan gayet manidardir.*%

Hiicvird, tasavvufi muameleleri anlatirken sGfi i¢in misafir agirlama ilgili olarak,
kendisine bir misafir geldigi zaman sevgi ile oniine ¢ikip saygi ile karsilayarak, hiisnii
kabul gosterip, misafiri ibrahim Halil’in ikramina nail olan misafirlerden biri olarak
goriip Hz. Tbrahim gibi agirlaylp O’nun yapti§1 muamele gibi ona muamele edilmesi
gerektigini aktararak*®® fiitiivvet ehli tarafindan misafir agirlama adabini ve misafirin
Onemini zikretmistir. Stilem1’de fiitiivvet adabini1 anlatirken misafire nasil davranilmasi
gerektigini, “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa misafirine giizel ikramda

’

bulunsun.” hadisini zikrederek misafire gilizel ikramda bulunmanin fiitiivvetin

gereklerinden birisi oldugunu sdylemistir.

Fiitiivvet ehli misafiri agirlamak noktasinda o kadar hassastir ki veli ile kafir
arasinda fark gormez.*®” Kim olursa olsun 6nemli olan, onun génliinii ihya ederek,

Rabbinin rizasinda fani olmaktir. Iste bundan dolayidir ki Stfilerden birine fiitiivvet

483 Golpmarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati, 250.
484 Herevi, vr.151a (Kiigiik, 149).

485 Hucvird, Kesfu I-Mahciib, 404.

486 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivet, 30, 92

487 imam-1 Gazali, Ravzatii 't-Téalibin, 209.
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nedir? diye soruldugu zaman “Kulun, sofrasinda yemek yiyen veli ile kdfir arasinda fark

gérmemesidir” diye cevap vermistir.4%

Kuseyri’nin ulemadan birisinin anlattigi su menkibeyi fiitlivvet basligi altinda

zikretmesi de mevzumuza 1s1k tutar mahiyettedir:

“Mecusinin biri Ibrahim Halil(a.s)’e misafir olmak istedigini bildirdi. Ibrahim
(a.s), “Miisliiman olman sarti ile kabul” dedi. Bunun iizerine Mecusi oradan ayrildi ve
yoluna devam etti. Bu hadise iizerine Ibrahim (a.s)’e soyle bir vahiy geldi: “Ey
Ibrahim! Kdfir olmasina ragmen biz bu zindika elli sene var ki rizik veriyoruz, dinini
degistirmesini talep ve teklif ermeden, bir lokmada sen yedirseydin, ne olurdu?” Hakk
Tedld’dan bu vahyi alan Ibrahim (a.s) mecusinin pesine diistii, ona yetisti, kendisinden
oziir diledi. Mecusi, Ibrahim (a.s)’e boyle davranmasimn sebebini sordu. Oda durumu
anlatti. Bunun tizerine Mecusi Miisliiman oldu (Ve ne hos bir Rabb, diismani i¢in
dostunu azarliyor, dedi).”*®® Kuseyri ayni eserinde davetsiz gelen misafirle ilgili olarak
Ceriri’den rivayetle su hadiseyi naklederek fetad icin misafir agirlamanin ehemmiyetini

dile getirmistir:

“Bir gece bizi Seyh Ebu’l-Abbas b. Mesrik evine davet etmisti. Yolda bir
dostumuza rastladik, seyhin ziyafetine gidiyoruz, sen de bizimle gel, dedik. Davet
edilmedim ki... dedi. Resulullah (s.a.v) Hz. Aise i¢in izin aldig1 gibi, biz de senin i¢in
izin aliniz, dedik. Arkadagimizi aldik. Seyhin kapisina varinca arkadasimizla aramizda
gecen konusmay1 anlattik. Seyh arkadasimiza dedi ki: Demek davet edilmeden evime
gelecek derecede senin yaninda itibarim varmis, beni bu kadar ¢ok seviyormussun.
Yemin olsun ki bulundugun yerden oturacagin yere kadar ayagini yanagima bastira
bastira gotiirecegim, dedi ve bu teklifinde israr etti. Seyh yiiziini yer lizerine(yer
tizerinde serili olan hasira) koydu. Adam alindi ve ayagi seyhin yanagi lizerine
bastirildi. Yiizii tahris edilmeyecek bir sekilde seyh yanagini yeryiiziinde siiriiye siiriiye
adami oturacag: yere kadar gotiirdii.”.**® Bu hadiseden de anlasilacag: iizere, Fiitiivvetin

icab1 davetsiz bile olsa gelen misafire sevinerek ona ilgi gostermektir.

488 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.
489 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.
490 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 310-311.
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Kuseyri, Muhammed b. Ali Tirmizi’nin soyle dedigini aktarir: “Fiitiivvet, evinde
devamli ikamet eden ile igreti oturan1 miisavi gérmektir.” 4%! Yani fiitiivvet, evinde kisa
stire misafir olan biri ile uzun miiddet misafir olan diger biri arasinda fark gérmemek,
aylarca hatta yillarca evinde misafir olan birine evine yeni gelen bir misafir gibi

davranmak veya eve gelen misafir ile ev halkini bir gérmektir.

Feta, misafiri en giizel bir sekilde agirlayarak, ona en giizel ikramlari sunan, bunu
ifa ederken de kim olursa olsun, dini yonden hangi fikre sahip olursa olsun, az veya ¢ok

ne kadar misafir olarak kalirsa kalsin onu incitmeyen kisidir.

2.3. FUTUVVET MELAMET iLiSKiSi

Melamet, Arapga “levm” kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, kinama, ayplama,
kétiileme, karalama anlamlarma gelmektedir.*®? Terim olarak ise, halki Hakk’a davet
edenlerin, halkin yermelerine ve elestirmelerine aldirmadan, tipki Peygamberler ve

veliler gibi, zeblig vazifelerine devam etmelerinden ibarettir.*%3

Melamet, Tasavvuf literatiiriinde bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin
adi olarak kullanilmaktadir. Bu tasavvufi anlayis IX. yiizyilda Merv, Herat, Belh ve
Nisabur sehirlerini i¢ine alan Horasan’da ortaya c¢ikip 6zellikle Nisdbur’da yayginlik
kazanarak, etkisini giinlimiize kadar da siirdiirmiistir. Bu tasavvufi anlayisi
benimseyenlere ve ona tabi olanlara ehl-i melamet, melami, melameti; bu akima ise

Melametiyye, Melamiyye (Melametilik) ad1 verilmigtir.%*

Melamet hareketi, ilk 6nce tasavvufl diisiinceye karsi tepki olarak ortaya ¢ikan bir
harekettir. Fakat daha sonralar1 tasavvuf sistemi icerisinde bir mesreb seklinde kendini

gbstermis ve diger taraftan bir tarikatin ismi olarak tarih sahnesinde tezahiir etmistir.*%

Tasavvufi diisiince ilk ortaya ¢iktig1 zaman, diisiince ve manevi boyut yoniinden
gelisme gosterirken, sekli olarak ta bazi unsurlar1 biinyesinde barindirmaya baslamstir.
Bu sekli unsurlar (hirka giymek, stfilere ait mekanlar olmasi gibi) giderek tasavvufi

yasay1s bi¢imini etkisi altina almaya ve ayn1 zamanda bu yasayis seklinin ayrilmaz bir

491 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.

492 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 242; Ali Bolat, BirTasawuf Okulu Olarak Melametilik, insan
Yay., istanbul 2003, 15.

498 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 327.

494 Nihat Azamat, “Melamet”, D4, Ankara 2004, XXIX, 24.

4% Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 113
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pargasi olarak telakki edilmistir. Sekli olarak ortaya ¢ikan bu unsurlari, bazi tasavvuf
ehli kisiler, bir riya ve gosteris alameti saymis ve bunlarin dervislerde bulunan batini
esrarl ortaya c¢ikarmaktan ve manevi olarak zarar vermekten baska bir ise
yaramadiklarin1 savunmuslardir. Ve boylece bu fikri savunanlar, melameti benimsemis
ve “hayri izmar serri izhdr” sloganiyla nefsin biitiin isteklerine kars1 koyarak, gosterise
mahal vermeden, ihlasi (tutum ve davranislarda yalnizca Allah’in rizasini gézetme;
oziin soze, soziin dze uymasy; riyakdr ve ikiyiizli olmama)*®® elde ederek manevi
alemlerde terakki igin calismaya koyulmuslardir. Iste bundan dolayidir ki bu yolu
benimseyenlere kinayanin kinamasindan korkmayan anlaminda melami ismi

verilmistir.*%’

“IIL./X. Asirda Islami ziihd hareketi, kurumsallasmasini tamamlamis, Adab-erkan
halkalariyla 0zilinii kaybetme tehlikesiyle karsikarsiya gelmis olmasi gerekcesiyle
Horasan erenlerinin, Hamdin Kassar’in (6.271/884) fikri Onciiliiglinde melametiyye
hareketini baglattiklar1 goriilmektedir. Bunlara gore, Allah’a bir takim kilik-kiyafet,
toren, adet, gelenek ve rutinlesmis zikir meclisleriyle kavusmak miimkiin degildir.
Biitiin bunlar riya (gosteris) alametidir. Vuslat, Hakk’a yiirekten baglanmak, halka
goniilden hizmet etmek, toplum icinde yasamak, tevazu ve ask ile gerceklesir. Bu
meslek mensuplari, iclerinde olanin aksine davranmayi kendilerine yontem olarak
se¢misleridir. I¢ diinyalarinda samimiyetin en iist derecelerine ulasmaya calisirlar,
bagkalarinin kinamalarina aldirmaksizin tag, hirka, ayin, tekke gibi sekli unsurlari
onemsemezler; onlar icin 6z dnemlidir, sekil degil. Riya tehlikesinden kurtulmak ve
ihlast gerceklestirebilmek icin fiilen toplumun biitiin etkinliklerine katilmak ve
goriiniiste halktan ayirt edilebilecek kiyafet ve davramislardan sakinmak gerekir.”4%®
Melametilik iginde barindirmis oldugu bu anlamlardan dolayidir ki Hamdin el-Kassar

Melamet’i “seldmeti terk etmek” olarak tanimlamistir.*°

Melamet, Hakk dostlarmin tutmus oldugu bir yoldur. Halkin kinamasi onlarin
gidalaridir. Bu itibarladir ki baska insanlar halkin goziinde makbul olmaktan ne kadar

cok hoslanirsa, melamet ehli de, bilakis halkin nezdinde o kadar kinanmaktan hosnut

4% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozkigii, 181.

497 Mustafa Kara, “Fiitiivvet-Melamet Miinasebeti”, XXI. Ahilik Bayrami Sempozyumu Tebligleri, Kirsehir
1985, 187-188.

4% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 120.

49 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 242.
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olurlar. Cenab-1 Hakk, Hz. Adem’i yaratacagi zaman melekler: “Ya Rab, yeryiiziinde
fesat ¢ikaracak kan dokecek birini mi yaratacaksin?”°® dediler. Hz. Adem’de kendisini
begenmemis ve “Rabbim, kendime zulmettim”%°* demistir. Fakat Hz. Adem Cenab-1
Hakk’in takdirini ve rizasim1 kazandigindan &tiirti Allah: “Unuttu ve biz onu azimli
bulduk’®% buyurarak Hz. Adem’in unutarak giinah isledigini, yoksa kasitli yapmadigini
bildirmistir. Bu hadiseden de anlasildig1 iizere meleklerin ve iblisin Hz. Adem’i
begenmemeleri ve yine Hz. Adem’in bizzat kendisini begenmeyerek kinamasi, onun

hakkinda rahmet vesilesi olmustur.>®

Hz. Osman, Halifeligi zamaninda, bir giin hurma bahgesinden doénerken sirtina
odun yiiklemisti. Halbuki o zamanlar Hz. Osman dort yiiz kdleye malik bir insan idi.
“Ey miiminlerin emiri bu halin nedir?” diye sorduklar1 zaman: “Kendimi denemek
istiyorum! Ger¢i benim bu isimi gorecek hizmetcilerim vardir. Ama istiyorum ki
nefsimi tecrilbbe edeyim, bdylece halk nezdindeki itibarim ve mevkiim, nefsimin
herhangi (iyi) bir isi yapmasina engel olmasmn” diyerek cevap vermistir. Baska bir
menkibe de ise, Beyazid Bistami Hicaz’a geldigi zaman biitiin halk O’nu karsilayarak
izzet ve ikram ile sehre getirmistiler. Bayezid Bistami halkin tevecciih ve giizel
muameleleri ile mesgul olunca Hakk ile olan irtibatin1 azaltmis, fikri ve hali dagilmisti.
Bunun iizerine Bayezid Bistami ¢arsiya ¢ikinca, heybesinden ¢ikardigi ekmegi yemeye
baslamistir. O giin ramazan ay1 oldugundan dolayr halk buna kizarak kendisini terk
etmis ve herkes isine koyulmustu. Bunun iizerine Bayezid Bistami miiridine soyle
demistir: “Goriiyor musunuz, ser’it bir meseleyi terk edince, halk beni nasil tamamen
reddetti ve terk edip gitti” (Seferde orucun tutulmamasi bile melamete ve halkin

gdziinden diismeye kafi gelmektedir).5%*

Melamet, bir tasavvuf okulu olmaktan ziyade, bir yasam bi¢imi olarak ta kabul
edilmis ve onun bir tarz, bir iislub ve bir mesreb oldugu séylenmistir. Ve bundan dolay1

bu tasavvufi anlayis1 her tasavvuf ekolunde kabul ederek benimseyenler olmustur.®%®

500 Bakara: 2/30.

501 A’raf: 7/23.

502 Taha: 20/115.

503 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 122.

504 Hiicvird, Kesfir'I-Mahciib, 124.

505 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 327.
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Bu yasam bi¢imini kabul edenlerin “kinayanlarin kinamasindan g¢ekinmeyerek
dogru yolda yiirliyen kisiler olarak™ tarif edilmesi “Ey miiminler! Sizden kim dininden
donerse bilsin ki Allah yakinda 6yle bir topluluk getirecektir ki O onlari sever, onlar da
O’nu severler. Onlar miiminlere karst alcak goniillii, kdfirlere karsi onurlu ve
siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu
Allah’in bir lutfudur, onu diledigine verir. Allah’in lutfu genistir. O her seyi en iyi
bilendir” 5% Ayetine dayandirilmaktadir. Bu A4yet meldmet ehline ilham kaynag
olmustur.>®” ITham kaynagi olmakla beraber ayni zamanda melamet ehlinin fikirlerini

dayandirdiklar ayetlerden birisidir.>%®

Kuseyri, Risdle’sinde “Melamet”i anlatirken, Hakk ehli bir kisim insanlarin ve
Ozellikle bu iimmetin 6nde gelenlerinin halkin levmine (meldmetine ve kinamasina)
maruz kaldigim1 ve Ozellikle muhabbet ehli olanlarin 6nderi, hakikat ehli olanlarin
baskani ve herkesin tabi oldugu bir zat olan Hz. Peygamber’in, Peygamberlik gelmeden
evvel iyi bir isim sahibi ve herkes tarafindan biiyiikk bir sahsiyet oldugunun kabul
gordiiglinti, fakat daha sonra basina ta¢ giydirilince, peygamberlik vazifesiyle Allah
tarafindan miigerref kilininca, halk tarafindan kinanmaya ve kendisine dil uzatilmaya

baslandigini, hatta bir kisim insanlar tarafindan sair, °® kahin, > deli, !

yalanci,
mecnun®!? ve sihirbaz®? gibi isimler takilarak O’nu kétiilediklerini sdylemektedir.
Boylece Hz. Peygamber’in de insanlar tarafindan kinanmasindan dolayr melamet
yolunu tuttugunu dile getirmis ve Melamet’in Peygamberden kalma bir meslek

oldugunu belirtmistir.>4

Melamet yolunu benimseyenler daha ilk olarak goriilmeye basladiklari zaman,
fiitiivvet ehliyle kaynasmis ve fiitiivveti kendilerine siar edinerek bu yolda
yiiriimiislerdir.®'® Aralarinda olan bu miinasebetten 6tiirii Gdlpinarli sunlar1 sdylemistir:
“Melametilik, fiitiivvet esasin1 kabul eden, daha dogrusu fiitiivvet yolunu kurup esnafi

teskilatlandiran bir esastir. Bu bakimdan Melametilikle fiitiivveti ayirmaya imkan

506 Maide: 5/54.

507 Nihat Azamat, “Melamet” XXIX, 24.

S8 Bolat, BirTasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 17.

509 Saffat: 37/36.

510 Hakka: 69/42.

S Tqr: 52/29.

512 Hicr: 15/6.

513 Sad: 38/4-5.

514 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 312.

515 Golpnarly, Isldam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 62.
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yoktur. Ancak her Melameti olanin fiitiivvete girmis olmasi, her fiitiivvet ehlinin de

Melameti bulunmasi diisiiniilemez.”>

Ozellikle eski Iran mistik kiiltiiriiniin ocag1 sayilabilecek Horasan bolgesinde
Miladi IX. Yiizyilda Hamdun Kassar, Ebli Hafs Haddad ve Ebli Osman Hiri gibi oncii
stifileri ortaya ¢ikaran ve daha sonraki donemlerde Orta Asya ve Orta Dogu'da bir ¢ok
stfi tesekkiiliinii etkileyecek olan Melametiyye cereyani, futiivvetle i¢ i¢e gegmistir. Bu
Melameti sifilerin hem ehl-i futiivvet hem de esnaf tabakasina mensup olduklarina
dikkat edilirse, teskilatli fiitiivvetin nasil bir sosyal zeminde basladigi, Iran ve
Anadolu'da nasil ahilik sekline doniistiigii hakkinda bir fikir edinilebilir. Emeviler
déneminin ortalarma dogru olusan bu fityAn gruplarmin bilhassa eski Iran kiiltiiriiniin
hakim oldugu Irak ve Iran topraklarinda, sehirde yasayan topluluklar arasinda yaygin
olmasi, Miladi IX. Asirda belirgin bir sekilde tarih sahnesinde goériilen stfilikle
fiitlivvetin i¢ ige girisi, iKisinin de ayn1 ortak sosyal tabakadan kaynaklanmasindan ileri
gelmektedir. Bu temas aym ortak tabakadan gelmis olmanin sevkiyle dogrudan bir
insiyatifle sifi cevreleri tarafindan saglanmis olmalidir. Bdylece sifilik toplumda
niifuzu olan fityan teskilatlarina ilgi duymus ve o g¢evrelere niifuz edebilmek igin
fiittivvet kavramin1 benimseyerek ona kendi yapisi igerisinde bir muhteva kazandirmus,
Xl. Yiizyildan itibaren stfiligin yavas yavas kurumlasma siirecine girmesine paralel
olarak onunla i¢ i¢e gegmis, fiitlivvet kurumunda da sifi nitelikler gittikge agir basmaya
baslamis ve tasavvuftakine benzer bir kurumlasma siireci onda da kendini

gostermistir.>t’

Melamet ile fiitlivvet arasindaki olan bagi gostermesi agisindan ifade etmek
gerekir ki, ilk stfi ve tefsircilerden biri olan Siilemi, Risaletii’l-Melametiyye’sinde bazi
esaslar1 anlatmistir. Bildirmis oldugu bu ahlaki esaslara nazar edildigi zaman, bu
esaslarin fiitlivvet ehli tarafindan benimsenen esaslarla Ortiistiigii goriiliir. Bu ise
melamet ile fiitiivvet arasinda ciddi manada bir iliskinin oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Mesela Siilemi bu Risalesinin kirk besinci esasinda soyle der: “Arkadaslik,
arkadasina insaf etmek, fakat insaf istememektir. Onun cefasina tahammiil etmek fakat
ona cefa etmemektir.” Bu esas ise Haris el-Muhasibi’nin fiitiivvet hakkinda yapmis

oldugu su tarif akla getirmektedir: “Fiitiivvet, insaf etmek, fakat insaf

516 Golpinarli, 100 Soruda Tasavvuf, 126.
517 Ocak, “Fiitiivvet”, XI11, 261
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beklememektir.”®® Siilemi’nin belirttigi esas ile Muhasibi’nin yapmis oldugu tarifin

hemen hemen ayni oldugu goriilmektedir. >1°

Yine belirtmek gerekir ki Siilemi, Melamet konusunda yazmis oldugu eserinde 45
esas, fltlivvet konusundaki eserin de ise 250 civarinda fiitiivvet kaidesi zikretmistir. Bu
esas ve kaidelere bakildigi zaman bazi ortak noktalarin oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Misal vermek gerekirse:

v Batmi halleri gizli tutmak
v Nefsin arzusuna aykiri hareket etmek
v" Kendini begenmemek
v' Miitevazi olmak
v’ Gosteristen kaginmak®?°

Siralanan maddelere bakildigi zaman, igermis olduklar1t mana ve nesve itibariyle
flitiivvet ve melamet kavramini akla getirmekte, bu ise iki kavram arasindaki iliskinin
bir hayli siki oldugunu ortaya koymaktadir. Bolat aym noktaya isaret ederek

melametiliginn bir ana fikir etrafinda teessiis ettigini sdylemistir.>?!

Hiicviri, Kesfu'l-Mahcuib’ta melamet ehlinin vasiflarin1 anlatirken, onlarin halk
tarafindan yapilan medihlere 6nem vermediklerini ve bu medihlerin kendilerine ait
olmayip, bu tarz kemalatin kendi kuvvet ve kudretlerinin bir eseri olarak tezahiir
etmedigini kabul ettiklerini sdyler. Ve bdylece, hem ucb (Kulun sahip oldugu bazi
seyleri gbz Oniinde tutmak suretiyle onlarin hakiki sahibi olan Allah't unutarak

)°22 denen hastaliktan hem

kendisine aitmis gibi kabul ederek, biiyiiklenmesi, simarmasi
de melamet ehli i¢in en biiyiik tehlikelerden biri olan kendini begenme duygusundan
korunmus olurlar.’?® Melamet ehli icin zikredilen bu 6zellik, KAsani tarafindan fiitiivvet
icin yapilan su tarifle Ortiigmektedir: “Fiitlivvet nefs adma bir erdem ve hak

gdrmemektir.”>?*

518 Ruseyri, Kugeyri Risdlesi, 306.

59 Sarikaya, XWI-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inan¢ Motifleri, 135.
520 K ara, “Fiitiivvet-Melamet Miinasebeti”, 193-194.

521 Bolat, BirTasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 293.

522 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 502.

523 Hiicvird, Kesfit'I-Mahciib, 122.

524 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 428.
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Kuseyri tarafindan: “Fiitiivvet, icra ettigin, fakat nefsine bir pay ¢ikarmadigin bir
fazilettir.(Fiitlivvet, ortaya koydugun bir fazilettir, fakat bu fazilet benden degildir,
Rabbimin tevfiki ve ihsani iledir, diye inanmak sarttir)’>?® denilmesi de ayn: manayi
kuvvetlendirmekte ve melamet fiitlivvet arasindaki miinasebeti gostermesi agisindan

Onem arz etmektedir.

Bolat tarafindan yapilan su tespit yine fiitiivvet ile melamet arasindaki bagi

gosterir mahiyettedir:

“Melametilerin ilkelerinden biri de fakrdir. Onlar der ki “Sen hayatin boyunca
fakr i¢inde yasadm. Oliim giiniinde evininin hali bu durumunu arzetmelidir. O nedenle,
6ldiiglin zaman evin, Onceki fakirlerin evi gibi olmalidir.” Yine derler ki: “Yasadigin
siir zengin, ihtiyacin yokmus gibi goriin. Oldiigiin zaman evinin fakrini ortaya ¢ikarsin.
Boylece oOliimiin, geride kalanlar i¢in bir olsun.” Nitekim Ebl Hafs, Abdullah el-
Haccam’a soyle sdylemisi “Yigit (feta) isen, 6liim giinlinde evin yigitlere (fityan) 6giit
olsun.” Melametilerin, amel ve hallerini izhar etmeme ¢abalari ile tutarlilik arzeden bu

durumun fiitiivvet anlayis1 ile baglantili oldugunu sdyleyebiliriz.”?

Sarikaya, fiitiivvet ile melamet arasinda miinasebetin oldugunu gdstermek adina,
hem Fiitiivvetnamelerde meldmet anlayisini ortaya ¢ikaran motiflerin oldugunu hem de
fiitlivvet ve melamet ehli tarafindan sevilip sayilan biiylik zatlarin ayni kisiler olarak
tezahiir ettigini sdyler. Misal vermek gerekirse Fudayl bin Iyaz ve Ahmed bin
Hadreveyh gibi sahsiyetler hem fiitliivvet ehli tarafindan hem de melamet erbabi
tarafindan sevilip sayilmis ve takdirle kargilanmistir. Ve bu iki ¢ikarim ise fiitiivvet ile
melamet arasinda bir iliskinin var oldugunu gostermesi acisindan bizlere 151k

tutmaktadir.>?’

Melamet ile fiitiivvet arasinda ki miinasebeti gostermesi agisindan yine belirtmek
gerekir ki, iki kavraminda c¢ikis itibariyle yakin bir miinasebeti vardir. Ve flitiivvet
kavrami1 dogus bakimindan melametten daha Oncedir. Melamet terimi tasavvuf

literatiiriine daha sonra dahil olmustur. Bu iki kavramin 6zellikle H. III. yilizyilda aym

55 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 307.
526 Bolat, 218. .
527 Sarikaya, XW-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gére Dini Inang Motifleri, 135-136.
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manay1 akla getirmeleri de aralarindaki iliskiyi gostermesi acisindan gayet

manidardir.%%

Ilk Melametilerin hemen hepsinin fiitiivvet ehli olarak nitelenmesi ve onlarin da
genelde esnaf smifina mensup olmalari, fiitiivvet-melamet miinasebeti acgisindan
oldukca onemli bir hususiyettir. Her iki ziimrenin de ayni sosyal tabakaya dayanmasi,
dogus itibariyle onceligin fiitiivvette olmas: miinasebetiyle melamet fikriyatinin biiyiik

dlciide fiitiivvetten beslendigini sdylemek miimkiindiir.>?°

Futiivvet ile Melamet arasinda ki miinasebeti Ozetledikten sonra, aralarindaki

benzer olan ve olmayan hususlari sOyle siralayabiliriz:

v" Bu iki kavram arasinda ilk ¢ikislar1 agisindan yakin bir iliskinin var oldugunu
kabul etmek gerekir. Aksini iddia etmek dogru degildir.

v’ Ortaya c¢ikis agisindan Oncelik fiitiivvete aittir. Melamet dah sonra Tasavvuf
edebiyatina dahil olmustur. Fakat her ne kadar adi olmasa dani nesve olarak
stfilerede goriilmiistiir.

v Ogzellikle H. III. yiizyilda bu iki terimin ayni manayr akla getirdigi
getirmektedir.

v Ilk ortaya cikisi itbariyle fiitiivvetin iktisadi hayatla dogrudan ilgisi olmadig1
halde, Melametiyye’nin olmustur.

v Fiitiivvet iktisadi bir teskilat haline geldigi zaman, genis bir 4dab ve erkan
silsilesiyle i¢ ice oldugu halde, Melametiyye ise bodyle bir yaklasimi
benimsememistir.

v Bayrami Melamileri (Hamzaviler) ile fiitivvet ehli Osmanlilar doneminde
beraber olmus ve beraber hareket etmislerdir.

v’ Iki kavram da gelisip miiessese haline geldikten sonra yer yer tefessiih etmisler

ve baz1 alimler tarafindan reddiyelerine konu olmuslardir.>*

2.4. FUTUVVET AHILIK iLiSKiSi

Tarihi siire¢ igerisinde Kur’an’in igaret ettigi yonde gelisme gosteren Flitiivvet

kavrami, Anadolu topraklarinda Ahilik kavrami seklinde tezahiir ederek sosyal bir

528 K ara, “Fiitiivvet-Melamet Miinasebeti”, 194.
529 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 262.
530 K ara, “Fiitiivvet-Melamet Miinasebeti”, 194-195
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kurum hiiviyetine biiriinmiistiir. >3! Ahilik ile fiitiivvet birebir aym sey olmamakla
beraber, fiitiivvetin, Ahilik Teskilati’nin ilham kaynagi oldugunu kabul etmek gerekir.

Zira Ahilik, fiitiivvet menbaindan beslenen bir kurulustur.>3

Ahiligin kokenini arastiran batili oryantalistler, onun fiitiivvetten bir hayli degisik
oldugunu ve Anadolu Tiirklerinin onu yeniden bigimlendirerek kendilerine 6zgii bir
kurulus yaptiklarimi soylerler. Eldeki kaynaklarin verdigi bilgilere gore Anadolu
topraklarinda tesekkiil eden Ahilik teskilati, fiitiivvetcilige benzer bir sekilde faaliyet
gostermis bir kurulustur. Baska bir deyisle, Ahilik Teskilat1 bu adi1 almadan 6nce
flitiivvet orgiitii halinde isler yiirlitiiyordu. Her ne kadar ahilik, fiitiivvetgilikten farkli bir
nitelige biiriinse de, yine de temel kurallarm fiitiivvetten almaktadir.>*® Dolayisiyla
ahilikle fiitivvet arasinda teskilat bagi yaninda hem kavramsal hem de igerik

bakimindan énemli bir yakinlik bulunmaktadir.5%*

Yine Siihreverdi’nin Anadolu’ya gelmesi ve sosyal hayatta fiitiivvet diisiincesini
hakim kilmaya calismasi, Ahi Evran’in Bagdat’a gelerek Seyh Evhadiiddin-i Kirmani
ile tanisip, onun vasitasiyla Abbasi Halifesi en-Nasr li-Dinillah’in fiitiivvet teskilatina
girmesi neticesinde Anadolu’da yasamakta olan Tiirkmenlerin bu teskilata manevi bir
bag ile baglanmalar1 da Fiitiivvet-Ahilik iliskileri agisindan énemli adimlardir.® Ahilik,
Bagdat’taki fiitiivvet teskilatlanmasinin igerik olarak Anadolu’daki tezahiir eden sekli
olmakla beraber, Ahi Evran tarafindan Anadolu’da kurulup, fiitiivvet ile ayn1 anlama
gelen ve mana olarak Arapga’daki “kardeslik” kelimesinin karsiligi olan mesleki bir

teskilat®® olarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Ahilik Anadolu’da, “Gaziyan-1 Rum” denilen donemin askeri giiciiniin 6nemli bir
kismin1 da biinyesinde barindirmistir. Aslinda bu iligkinin arka planinda, X. asirda
Maveraunnehr’de Tiirkler arasinda tesekkiil eden “gazilik” gelenegi ve Irak kaynaklh
fiitiivvet ideolojisi yer almaktadir. Dini bir igerigi olan “gazilik” methumu, eski Tiirk

gelenegindeki “alplik” kavrami ile tasavvufi “fiitiivvet” idealini kapsayan bir

%81 Osman Kabake¢il, “Kur’dn’da Fiitiivvet”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 10 (35) 2011, 307;
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 277

5382 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 2.

533 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 2.

5% Kadir Ozkose, “Ahllikte Ahlak ve Meslek Egitimi”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15 (2), 2011, 9.

535 Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 69.

5% (Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, 162.
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muhtevayla Anadolu’da kabul goérmiistiir ki Asik Pasa’nin “alp” tavsifinde bu agikca
goriilmektedir. Ahilik, Osmanli Beyligi’nin kurulusunda da goriildiigii gibi, bilhassa
tagrada alplerle biitiinlesmistir. Ahilik, sahip oldugu tasavvufi fiitiivvet idealine ragmen
klasik tarikat orgiitlenmesinden farklilik arz eder. Ahiligin bu farkl 6rgiitlenisi, Ahilerin
dini-tasavvufi tarikatlara mensup olmalarina imkan tanimistir. Boylece Mevlevilik,
Rifailik, Kadirilik, Halvetilik, Bektasilik vb. tarikatlar ile Ahilerin direkt iliskileri
olmustur. Bu iligkileri gosteren Onemli yazili kaynaklardan birisi farkli tarikat
mensuplar1 tarafindan kaleme alinan ve degisik tarikatlarin literatiiriinde yer alan

Fiitiivvetnamelerdir. >3’

Tasavvufi kaynaklar igerisinde degerlendirilen Fiitiivvetnameler, ayni zamanda
Ahiligin temel prensiplerinin kaynagidir. Fiitiivveti tanimlayan ve fiitiivvetin
gereklerinden olan bazi hususlar, ayni zamanda Ahiligin de prensiplerindendir.
Ahilikteki flitiivvet salvar1 giyme, sed baglama, Ahilige girisler, terfi ve merasimler gibi
sekli unsurlar acisindan bakhgimizda Ahiligin, tasavvuf kiiltiiriiniin temelleri iizerine
oturtulmus bir kurum, bir yapilanma oldugu gériilmektedir.>*® Genel olarak bakildiginda
ahi ahlaki olusturan kurallarin, fiitiivvet kurallartyla paralellik gostermesi bu bagi
teyid etmektedir. >*° Siihreverdi’nin telif etmis oldugu Adabii’l-fiitiivve adli eserde
fiitlivvet ehlinin uymas1 gereken kurallar ile Ahilik’te uyulmas: gereken adap ve erkan
arasinda biiyiik bir benzerligin oldugu bilinmektedir. Bu iki ziimrenin kaleme almis
olduklar1 eserlerin yapisi itibariyle birbirlerine benzemeleri de aralarindaki bagi
gostermektedir. Ayrica bu eserlerde Kur’an, Siyer, Hadis ve Alevi-Bektasi eserlerinin
de kaynak olarak gosterilmesi bu goriisii teyid etmektedir.>*® Kitdbu 'I-Fiitiivve ad1, daha
cok klasik tasavvuf kaynaklarinda safilikteki anlamiyla fiitiivvet kavramina dair
konular1 veya bu konudaki miistakil Risaleleri cagristirir. Ozellikle XIII. yiizyildan
baslayarak ehl-i fiitlivvet arasinda ve ahi teskilatlarinda mesleki yonergeler hiiviyetinde
olanlara da Fiitlivvetname denmekle beraber bunlarda da sifi niteligin devam ettigi

sdylenebilir.

537 Sarikaya, “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle Iliskisi, 93.

538 Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet Iliskisi”, 156-157.

539 Qabahattin Giilliilii, “Fiitiivvet ve Ahi Ahlaki Konusunda Baz1 Diisiinceler”, XXI. Ahilik Bayram
Sempozyumu Tebligleri, Kirsehir 1985, 80.

540 Giiner, Siyasi, Dini ve Sosyal Yonleriyle Tarihte Fiitiivvet ve Ahilik, 69.

541 Ocak, “Fiitiivvetname”, XIII, 264.
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Anadolu’daki fiitivvet mensubu olan kisilerin kendilerini  “Ahi”olarak
isimlendirdikleri ifade edilmistir.>*? Fuad K&priilii de Ahilerin fiitiivvet meslegine salik
olup, senetlerini Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber'e kadar gétiirdiiklerini ve diger
stfilerin hirkalarma karsilik, fiitiivvet salvari giydiklerini belirtir. I¢lerinde birgok kadh,
miiderrisler de bulunan Ahilik teskilatinin herhangi bir esnaf toplulugu degil, o teskilat
tizerine istindd eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat sayilabilecegi goriisiinii

savunur.>*

Ayrica tasavvuftaki mesrep farkliliklari ve tarikatlarin varligi ile Ahilikteki
meslek farkliliklari, insanin yaratilis olarak farkli mesrep, meslek ve mezhebe yatkin
olmasi ve Islam’daki esneklik iki kurum arasindaki benzerlige farkli bir misal olarak
gosterilebilir. Tasavvuf yoluna giren muridin muvaffak olabilmesi i¢in mesrebine uygun
bir tarikata girmesi gerektigi gibi Ahilikte de yamagin veya ¢iragin da yatkin oldugu
meslege yonlendirilmesi esastir. Her iki kurumda da istisnai durumlar harig, seyh veya
usta degistirmek hos karsilanmaz. Tasavvufta tarikat pirleri, Ahilikte meslek pirleri,
yolun veya meslegin kurucusudurlar. Her iki kurumda, seyh-ustaya teslimiyet ve saygi,
azami derecede onemli gorilmistiir. Zaviyelerde insanlar seyh-murid iliskisi, Ahi
ocaklarinda ise usta-cirak iliskisi ile birbirlerine baglaniyorlardi. Tasavvufi egitimde, bir
seyhe intisap etmeden irsadin miimkiin olamayacag: gibi Ahilikte de bir ustadan el
almadan veya bir ustadin rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz
gorulmemistir.>** Miirit-miirsit iliskisine benzer sekilde usta-cirak iliskisi ile yapilanan
ahi zaviyelerinin iiyeleri yigitler, ashab-1 tank, nakibler, halifeler, seyhler ve seyhu'l-

mesayih olarak siralanmaktadir.>*

Fiitlivvet kurumunun tarihsel siire¢ i¢inde gecirdigi asamalara bakilacak olursa,
Fiitiivvetin esas olarak ahlaki temel iizerinde gelistigi goriiliir. Ayni1 bi¢cimde, fiitiivvet
ilkelerini kendisine bir 6rnek olarak kabul eden Ahiligin de s6z konusu ilkelere dayali

bir takim ahlaki ilkeler gelistirmesi dogaldir. Bu iligkiyi, Ahilik icerisinde yazilmaya

52 Taeschner, “Islom’da Fiitiivvet Teskilatimn Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, 229;
Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, 17.

543 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 1976,
212-213.

54 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkilatinin Kurulusu, Konya 1991, 149; Vahit Goktas, “Ahilik ve
Tasavvuftaki Bazi Miisterek Ahlaki Ogeler”, Ahilik Uluslararast Sempozyumu “Kalite Merkezli Bir
Yasam ”, 20-22 Eyliil 2011, Bidiri Kitabi, Kayseri 2011, 111.

545 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 122



100

devam eden fiitiivvetnamelere bakarak gérmek miimkiindiir.>*® Zaviyelerde diizenlenen
Ahi sohbetlerinde; Kur’an, hadis, menakib, hukemanin yasantisi, muzekkanin vasiflari,
suhedanin guzel halleri, muhabbet ehlinin halleri, zarif insanlarin halleri, dervislerin
sirlar, evliyanin suluku ve sairlerin belagatle ilgili sozleri gibi pek cok sey
okunmaktadir. Bu, Ahilerin aldig1 egitimde tasavvufun ozel bir yerinin oldugunu,

tasavvufi seyr u sulukun ayr1 bir Snem arz ettigini gostermektedir.>*’

Ahilik kurumundaki ahlaki degerler, Fiitiivvetnameler icinde “Fiitiivvet adab1”
adiyla anilan bir takim kurallar olarak belirlenmistir. Bu kurallarin amaci, kurum tiyesi
olan herkesin ama mesleki yasaminda ama zaviyelerde gegen yasantilarinda izleyecegi
yollar gosterilmistir. Ayrica, esnaf ve sanatkarlar tarafindan benimsenen Fiitiivvet ve
Ahilik kurallarinin zamanla toplumun g¢ogunlugunca da genel geger ahlak kurallar
olarak benimsendigi, deger kazandig1 ve itibar edildigi gozlenmistir. Burada sdylenmesi
yerinde olacak sey; Fiitlivvet kurumunun kurallarinin Ahilik kurumunda da devam ettigi
ve bu degerlerin Islami degerlerle de biitiinleserek zenginlestigidir. Ornegin, eli, kapisi
ve sofrasi acik olmak; gozii, dili ve beli bagh olmak; comertlik ve misafirperverlik gibi

prensipler her iki kurumda ve Islam’da da paylasilan iistiin degerlerdir.>*

Sillemi’nin “Kitabu l-Fiitiivve’sinden itibaren, fiitlivvete ait ilkeler, degerler ve
hedefler  biitin  Ahi  Orgiitiine  ait  fiitivvetnamelerde  tekrar  edilmistir.
Fiitivvetnamelerdeki ilkeler, Ahilerin gilinliik yasaminin her alanin1 ve her anmi
diizenlemistir; yasami ¢epegevre kusatmistir. Ahi vizyonunun temel degerlerini
olusturan, degismez ve vazge¢ilmez olarak kabul edilen bu ilke ve Ogretiler,

fiitiivvetnamelerde soyle yer alir:

a) Namazi birakmamak; ¢linkii namaz insan1 her tiirlii kotiiliikten uzak tutar.

b) Diinya yasamimna esir olmamak. Fani olanlar1 kutsayip yiiceltmek insanin
degerini yok eder.

c) Haya (ar, utanma) sahibi olmak. Haya, insanin toplum igindeki itibarini
artirir.

d) Nefsin esiri olmamak. Nefis esareti (bagimliligi) getirir; koti istek, arzu ve

davranigin kaynagidir.

56 A. Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 1stanbul 1996, 264.

547 Kadir Ozkose, “Ahiligin Tasavvuft Boyutu”, 1. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu
11, G.U. Ahilik Kiiltiirii Arastirma Merkezi Yay., Kirsehir 2005, 742.

548 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 100-101; Baltac1, Islim Medeniyeti Tarihi, 313.
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e) Helal kazang sahibi olmak. Helal, kisinin eliyle, emegiyle ve ¢abasiyla
kazandig1 gelirden yedigi ve igtigi seydir. Bu ilke Ahilik Orgiitiiniin en
onemli, vazgecilmez ilkelerinden biridir. Bu ilke meslek ve c¢alisma
yasaminin dinamik bir yap1 kazanmasini saglamigtir.

f) Muhtag ve diiskiin olan kimselere ihsan ve keremde bulunmak. Toplumsal ve
ekonomik yasamin comertlige ve yardimlagmaya dayanmasini saglayan temel
ilkelerden birisidir. Sadece kisinin kendisinin degil, baskalariyla beraber
biiyiik hedeflere ulagsmasini getirir.

g) lyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak. Ahilik drgiitiiniin is denetimi yoluyla
ortaya ¢ikabilecek haksizliklarin ve yanlishklarin giderilmesini saglayan bir
ilkedir.>

Bununla birlikte Ahiligi fiitivvet geleneginden farkli kilan birtakim hususiyetler
de bulunmaktaydi. Fiitiivvet geleneginde daha ¢ok kisisel erdemlere ve askeri niteliklere
onem verilmektedir. Sanatkarlar kavli fiitiivveti, askerler seyfi fiitiivveti, toplumun diger
kesimleri ise surbi fiitiivveti meydana getirmektedir. Ahi birliklerinde ise meslek
dallaria gore bir teskilatlanma bulunmaktadir. Her sehirdeki sarag, debbag, terzi ve
kuyumcu gibi degisik meslek guruplarmin ayri birlikleri vardir. Bu bakimdan ahi
birlikleri, fiitivvetten farkli mesleki ve ahlaki bir kuruluslardir. Ahilik fiitiivvet
geleneginin haslet ve niteliklerini i¢erdigi kadar miintesiplerinin bir meslek ve sanat
sahibi olmas1 sartin1 da gerekli gormektedir. Fiitiivvet ehli olmak igin ise meslek ve

sanat sahibi olma sart1 yoktur.*>°

Netice olarak bizim kendi cografyamiz olan Anadolu’da varligim1 ve etkinligini
yiizyillar boyunca siirdiiren Ahilik, tarihe karigmig bir kurum olmasina ragmen Anadolu
Tirk toplumunun bilingaltinda, etkileri glintimiizde dahi hissedilecek sekilde, derin izler

birakmis olan sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel agirlikli ok yénlii bir sistemdir.>>!

549 Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel-Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal Fonksiyonlari-Sosyolojik

Yaklasim”, 68.
%0 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, Milli Egitim Bakanligi Yaynlan, Istanbul 1990, 19.
551 Golparly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilati, 6
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SONUC

Feta/Fiitiivvet kavraminin tarih i¢indeki gegirdigi merhaleleri takib edebilmek igin
Cahiliyye devri Arap toplumunda olusan fetd orneklerine ve daha sonraki donemlerde
kurumlagsmis bir fiitlivvet teskilatina, bu teskilatin stfilikle kaynasarak tasavvufi bir
nitelik kazanmasina, bilahare esnaf teskilatlariyla birleserek mesleki bir mahiyet alan
ahilik kurumuna doniismesine kadar uzanan siireci bir devamlilik olarak goérmek ve

birinden Gtekine gecisin nasil meydana geldigini bilmek gerekmektedir.

Eski Arap sairlerinin siirlerinde kullandiklar1 miicerret fiitlivvet kavraminin igine
aldig1 ozelliklere sahip sahislar igin kullanilan ve fiitiivvet kavraminin isim yoniinden
kokii olan fetdnin, asil menseini eski Araplar’in sahip olduklar1 mefhumlardan aldiginm
sdylenmistir. Ancak “Fetd” ismi Islamiyetten dnceki Arap toplumunda asabiyet serefi
icin miicadele eden, kahramanlik gosteren, comertlik timsali olan kisiler i¢in kullanilmis
ve bu telakki toplumda mevcut bir grubu veya kurumu degil miinferit bir kisiligi
yansitmistir. Yine eski Araplar’da fetd kavramia yliklenen anlamlar, ileride bu
kavramin bir yansimasi olan fiitiivvete yiiklenen anlamlarin hepsini degil sadece bir

kismini i¢ine almaktadir.

Fiitivvet mense’ bakimindan ilk unsurlarim1 Arap kavminden almis oldugu
sdylense de I1I/VIIL. asirdan itibaren Islami inang ve ahlak esaslar1 gergevesinde transfer
oldugu toplumlarda Islami kimlikle sekillenen dini-ahlaki bir kavram olarak
kullanilmus, islamiyetten sonra farkli anlamlar kazanmak suretiyle birgok ahlaki fazilete

sahip kisilerin vasfi olarak degerlendirilmistir.

Kur’an’da gecen fetd ve ondan tiireyen kelimeler bir takim fazilet vasiflariyla
belirginlesen kisilere isaret etmeyip, soOzlik anlamiyla kullanilmis olsa da
fetd/futlivvetin kavramlagsma siirecinde bahsedilen tiplerin tasimis olduklar1 ahlaki
fazilet ve wvasiflar fiitlivvet ilkelerinin olusmasinda basat vasiflar olarak
belirginlesmistir. Bu nedenle Kur’an’da feta olarak anilan olumlu insan tiplemelerinin

futivvetnamelerdeki feta vasiflarina kaynaklik ettigi soylenebilir.

Hadislerde de genglerin dini duyarliliklari, hayati yasarken nitelikli birer kul olma
suuru icerisinde olmalar1 imanin geregi olan mii’min ahlakini layikiyla yasayabilmenin,

genclik yillarinda daha anlamli ve kaliteli oldugu tizerinde durulmaktadir. Nebevi diistur
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ifade eden bu hadislerin her biri de fiitiivvetin anlam olarak iginde barindirdigi ahlaki

faziletlere isaret etmektedir.

Islam'm ilk yillarinda Hz. Ali'nin iizerine toplamis oldugu ahlaki vasiflarla bize
aktarilan fetd anlayisi, Emeviler donemine kadar Islami bir kisve igerisinde, eski Arap
toplumundan aldig1 ahlaki o&zelliklerini siirdiirmiistiir. Emeviler donemine kadar
fiitlivvet kurumsallasmus feta ideal tipi, eylemlerini ve faaliyetlerini fiitiivvet teskilatinin
ilkel sekli veya da ¢ekirdegi olarak kabul edebilecegimiz Hilfii’l-Fudal’dan aldig1 ilham

araciligiyla devam ettirmistir.

Abbasiler Donemi (750-1258)’nin ilk zamanlarinda da Emeviler donemindeki
fiitlivvet anlayisinin yapi olarak ayni karakterde ve kimlikte devam ettigi goriilmektedir.
Bu anlayis kurumsal olarak asil kimligini bu donemde tamamlamistir. Abbasi halifesi
Nasir-Lidinillah, Fitiivvet Teskilati’nin Seyhii’s-Suyth’u Sihabiiddin es-Siihreverdi eli
ile flitiivvet teskilatina dahil olarak “seyyidu’l-fityan” tinvanin1 kazanmustir. Bu hareket
fiitlivvetin sathi kalmig olan sifilik yOniinii tamamlamis olmakla beraber ayni1 zamanda
fitiivvetin bundan sonra tamamen sifiligin tesiri altinda devam etmesine sebep
olmustur. Sithreverdi 632/1235°de vefat edince Ahi Teskilati’nin kurucusu sayilan Ahi
Evren Seyh Nasirtiiddin Mahmud’un hocasi ve kayinpederi Seyh Evhadiiddin Hamid el-
Kirmani Anadolu’dan Bagdat’a gagirilarak bu makama tayin edilmistir. Basta Kirmani
olmak tizere Fiitiivvet Teskilati’'na mensup pek c¢ok seyh ve dervisin Anadolu’da
faaliyet gostermeleri ve Anadolu Sel¢uklu sultanlarinin bu seyhleri himaye etmeleri
sonucu fiitiivvet tilkiisii Anadolu’da yayilmistir. Ahi Evren Seyh Nasirtiddin Mahmud
gibi hakim ve bilge kisilerin rehberligi sonucunda Fiitiivvet Teskilati’nin yapis1 i¢inde

Ahilik denilen ayr1 bir orgiit tesekkiil etmistir.

Fiitiivvet, baslangic itibariyle ferdin mizacina miiteallik bir ahlaki kavram olarak
kullanilirken bir sosyal tesekkiil halini aldiktan sonra iktisadi, dini, sosyal ve tasavvufi
bir terim olarak istimal edilmis, boylece fiitlivvet kavraminin manasinda bir genisleme
olmus ve tarihi seyir igerisinde sozlilk anlaminin 6tesinde farkli anlamlar kazanarak

ahlaki vasiflar1 i¢erisinde barindiran bir kavram olarak karsimiza ¢ikmustir.

Islam diinyasinda VIIIL. yiizyilda Irak ve Iran’da baslaylp zamanla tasavvuf
cevrelerine ve mesleki tesekkiillere niifuz eden fiitiivvet kavramini konu edinerek bu

konuda ayrintili bilgi veren ve giderek bu tesekkiillerin usul ve kaidelerini belirten ve
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ayni zamanda fiitlivvet teskilatina mensup kisiler i¢in bir nizamname ve yoOnetmelik

konumunda bulunan eserlere Fiitiivvetndme denilmistir.

Fiitiivvetnameler, erdem sahibi ve ilim ile techiz edilmis biiyiik zatlarin, toplum
diizenini ve giivenligini saglamak adina vermis olduklar1 6gitlerin formillestirilmis
sekli olarak goriilmiistiir. Boylece olgun ve ahlaki nitelige sahip olan kisiler tarafindan
formiile edilen bu fiitiivvetnameler XIII. yiizyildan baglayarak orgiitlenip tarih sahnesine
cikan ziimreler tarafindan, hayatlarinin seyri igerisinde, tutum ve davraniglarina yon
veren tlizlik olarak kabul edilmis ve bu kabuliin temel faktorii ise ziimrelerin asil

amagclaryla fiitivvetnamelerin amaglarinin birbirleriyle ortiismesi olmustur.

Tarihi olusum sirasina gore baslica; Stfi fiitiivvetnameleri, fiitiivvet teskilatina ait
fitiivvetnameler, ahi loncalar fiitiivvetnameleri ii¢ flitiivvetname tiirlinden s6z etmek
miimkiindir: Stfi fitiivvetnamelerinde anlatilan fiitiivvetin tasavvuf kavramindan
hemen hemen higbir farki yoktur. Mutasavviflar bu eserlerde, bazan yanina eklenen
“miirlivvet” (miirQie) kelimesiyle birlikte kullandiklar1 fiitiivvet kavramiyla tasavvufu
tarif etmigler, onun ¢esitli anlamlarini agiklamaya calismiglardir. Stfilerin fiitiivvete dair
bu sozlerini kitaba aktaran ilk sifi olarak da Ebli Abdurrahman es-Siilemi kabul edilir.
Siillemi telif etmis oldugu "Kitdbu'l-Fiitiivve" isimli risdlesinde fitiivvete dair; adab,
ahlak ve nitelikleri, ayn1 zamanda bir stfide bulunmasi gereken o6zellikler olarak,
cagdas1 bulunan ve kendisinden 6nce bu konuda s6z sdylemis olan stfilerin sozleriyle
birlikte nakleder. Bu eserde feta ve fiitiivvetle ilgili yapilan tanimlamalar ve daha ¢ok
ahlaki degerleri 6n plana cikartan hasletler sonradan olusan literatiirde referans olarak

kullanilmistir.

Fiitivvet teskilatina ait ilk fiitiivvetname, Abbasi Halifesi Nasir-Lidinillah
tarafindan, hilafetin zayiflamasi1 sonucu merkezi otoriteyi giiglendirmek adina, fiitiivvet
kurumunu kendi eline almak i¢in, Sihabeddin es-Siihreverdi’ye yazdirdig1 Risdletii’l-
fiitiivve’dir. Boylece Siihreverdi, farkli bir fiitlivvetndme tiiriinii baslatarak, fiitiivvet

teskilatinin nizamnameleri niteligini tastyan ilk eseri yazmuistir.

XII. ylizyllda Anadolu’da Ahilik teskilatinin gelismeyle birlikte Ahi
fiitiivvetnameleri de tezahiir etmeye baslamistir. Bu fiitlivvetnameler, fiitiivvet

kurumunun erkan ve adabini ihtiva etmesi agisindan Onem arzetmistir. Bu tiirden
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fiitiivvetnamelerin ilki Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi’'nin Tiirk¢e olarak yazmis

oldugu Fiitiivvetname’sidir.

Kur’an’da feta (fitye, feteyat) diye nitelendirilen kisiler i¢in bu sifat dini bir mana
tagimasi1 yaninda, takdir edilen bir anlam ifade etmesi, put kiran veya gordiikleri baskiya
ragmen inanglarini koruyan ve bu ugurda iilkelerini terkeden kisilerden feta diye soz
edilmesi bu nitelemeye bir ¢ekicilik kazandirimistir. Bundan dolay1 halk arasinda takdir
kavrami bir tasavvuf terimi haline getirmede tereddiit gostermemislerdir. Onlara gore
mert, cOmert ve cesur bir kiside bulunan vasiflar hakiki bir sifide de bulundugundan

[ PEes

sifi ayn1 zamanda bir fetadir. Bu sebeple sifiler fetayr “safi”, fiitiivveti de “tasavvuf”

olarak tarif etmekte bir sakinca gérmemislerdir.

Mubhitlerinde eski Arap feta yani asil insan idealini yiiksekte tutmaya devam eden
Arap savascilarindan (biiylik bir ihtimalle fitydndan) bu methumu, eski Arap
fetaligindaki Cezrilik zihniyetlerine uygun diistiigii oranda stfiler almis ve fiitiivvet
mefhumunu kendilerine has bir sekilde gelistirmiglerdir. Onu tamamiyle yeni bir
muhteva ile doldurup, nasil iman miicadelesi olan cihadi yeni ve daha yiiksek bir

muhteva ile techiz etmislerse, bunu da oldugundan daha ziyade yiikseltmislerdir.

Tasavvuf kaynaklarinda, VIII. yilizyildan itibaren 6nde gelen sifilerin flitiivvet
kelimesini tasavvufi bir terim olarak kullanmaya basladiklar1 kaydedilir. Bu hususta ilk
baglant1 Irak’ta “Seyyidu’l-Fityan” olarak anilan Hasan-1 Basri’nin muhitinde kendini

gostermistir.

Fiitiivvet konusu iizerinde baslangicta gerek Irakli sifiler gerekse Horasanli
Melametiler tarafindan ayni derecede Onemle durulmus, ancak bu hareketin biiyiik
onderleri daha ¢ok Horasan’da yetigsmistir. Ahmed b. Hadraveyh, Ebti Hafs el-Haddad
en-Nisaburi, Eba Tiirab en-Nahsebi, Ebli Abdullah es-Siczi, Muhammed b. Fazl ¢l-
Belhi, Ebii’l-Hasan el-Busenci gibi fiitiivvetten bahseden biiyiik stfiler Horasanl idi.
Onlarin ¢agdaslari olan ve fiitlivvet konusunda goriis belirten Ma‘riaf-i Kerhi, Ciineyd,
Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri gibi sifiler de Irakli idi.
Fiitiivvete biiyiik dnem verenler arasinda Fudayl b. Iyaz gibi aslen Horasanli olmakla

beraber Omriiniin ¢ogunu Irak’ta ge¢irmis sifiler de vardi. Bu durum, Horasan ve
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Irak’taki fiitlivvet hareketlerinin birbirine siki bir sekilde bagli oldugunu gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

Ozellikle Horasan bolgesinde Miladi IX. Yiizyilda Hamdun Kassar, Ebi Hafs
Haddad ve Ebi Osman Hiri gibi oncii sdfileri ortaya ¢ikaran ve daha sonraki
donemlerde Orta Asya ve Orta Dogu'da bir ¢ok sifi tesekkiiliinii etkileyecek olan

Melametiyye cereyaninin da, futiivvetle i¢ ice gegtigi goriilmektedir.

Fitiivvet kavraminin icerisinde barindirdigr “fedakarlik” ve “isar” gibi
diisiinceler, biiytlik 6l¢iide Nisabur tasavvuf okuluna sirayet etmis ve orada tasavvufi bir
nitelik kazanmustir. Boylece flitiivvet, toplum hayatinda bir ideal halinde yasanirken
iken ruhani hayatta da bir ideal haline donlismiistiir. Hicri III/IX. asirda Nisabur ve
Horasan civarlarinda yaygin olarak kullanilmaya baslayan fiitiivvet kavrami bircok
anlamda kullanilmakla beraber, genel olarak “bagkasini kendine tercih etmek (isar)”,
“digergamlik”, “comertlik”, “sefkat” ve “merhamet”i de i¢ine alan bir terim olarak

kullanilmstir.

Fiitiivvet, tasavvuf esaslar1 arasinda bir asama olarak telakki edilmekle beraber
ayn1 zamanda sifide bulunmasi gereken bir nitelik olarak da telakki edilmistir. Iste

bundan dolayidir ki stfi fetd’ya gore daha kapsamli bir kavram olarak kabul edilmistir.

Safiler, temel ahlaki degerleri ve en Onemli faziletleri fiitiivvet kelimesine
yiikleyerek onu tasavvufun temel kavramlarindan biri haline getirmisler ve fiitiivveti
1stilah olarak; kulun, Hakk’1in rizas1 i¢in kendi viicudunu halkin menfaat ve istirahatina
hasretmesi olarak tanimlamislardir. Yine fiitlivveti saliklerin makamlarindan bir
makam, fakr u fenddan bir cliz ve veldyetten bir kisim olarak kabul etmislerdir. Bu
suretle tasavvufta; “nefsine diisman olmak”, “baskalarmi kendinden istiin tutmak”,
“kim olursa olsun yardim elni uzatmak”, “kimseden himmet beklememek”, “miisamaha
sahibi olmak”, “kotiilik edeni bagislamak”, “6fkeli iken yumusak davranmak”,
“diismana 1yilik etmek™ gibi vasiflar fiitlivvet baghigr altinda toplanmistir. Boylece
gercek “yigitlik”, “kahramanlik”, “cesaret” ve “mertligin” bu ve benzeri niteliklere
sahip olmay1 gerektirdigi anlatilmak istenmistir. Bu husus dikkate alindiginda sifilerin
kendilerine has insan merkezli diisiincelerini fiitiivvet kavrami c¢ercevesinde

gelistirdikleri sdylenebilir.
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Safiler “iyi davraniglar toplami” olarak gormiis olduklar fiitlivvete Onem
vermigler ve fetd ismine layik olmaya gayret gostermislerdir. Bu ahldki meziyetin
cevrelerindeki insanlara sirdyet etmesi igin de ¢aba sarfetmislerdir. Iste bu ¢abalarmin
bir neticesi olarak Fiitiivvet, tasavvuf hayatinda bir mertebe ve giizel davranis bigimi

olarak telakki edilmistir.
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