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Senai-yi Gaznevi'nin (6. 525/1131) Hadikatii'l-hakika’s1 ile ilgili hazirlanan bu ¢a-
lisma {i¢ bélimden olusmaktadir. Birinci béliimde Iran edebiyatinda tasavvufun ortaya
cikist anlatilmis, tasavvuf ve stfi tanimlar1 yapilmis, tasavvufun gelisim donemleri, ta-
savvufun konulari, ilk mutasavviflar, tasavvuf terimlerinin kullanilmaya baslanmasi ve
tasavvuf terimleri iizerine yazilan eserler hakkinda bilgi verilmis, ikinci boliimde
Senai’nin hayati, mezhebi, ¢cagdaslari, eserleri ve memduhlar, etkilendigi ve kendisinden
etkilenen sahsiyetler hakkinda elde edilen bilgilere deginilmistir. Son bdliimde ise bu
calismanin asil konusunu olusturan Hadikatii’l-hakika’da yer alan tasavvuf terimleri ve
bu terimlerin hangi manalarda kullanildig:r 6rnek beyitlerle anlatilmistir. Ayrica bu bo-
limde Senai’nin tasavvufi goriislerini gliclendirmek amaciyla isaret ettigi ayetlerin yer
aldig1 sureler ve ayet numaralar1 yazilmis ve hadisler de tahric edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, sifi, tasavvuf terimleri, Senai-yi Gaznevi, mesnevi,
Hadikatii’I-hakika.



VIl

ABSTRACT
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2020, 397 pages

Jury: Prof. Dr. Veyis DEGIRMENCAY
Prof. Dr. Nimet YILDIRIM
Prof. Dr. Selami ECE
Prof. Dr. Orhan BASARAN
Assist. Prof. Dr. Pouneh ABDOLLAHIFARD

This study, which is prepared on Sanai Ghaznavi’s (6.525/1131) Hadigatu’l-haqiqa
book consists of three parts. In the first part, the emergence of sufism in Iranian litereture
was explained, the definations of sufism and sufi is made, the development periods of
sufism, the subjects of sufism, the first sufis, the beginning of the usage of sufism terms
and the written works about terms of sufism is listed. In the second part, information is
given about name, life, works and contemporaries of Sanai and persons who were praised
by him and the people who affected by him and the people he was affected by. And in the
last part, the terms of sufism in the Hadigatu’l-hagiga poem book which is the main sub-
ject in this study, and their meanings is explained with sample couplets. In addition ver-
ses and hadiths point out by Sanai in order to strengthen his views on terms of sufism is
given in this part.

Keywords: Sufism, sufi, term of sufism, Sanai Ghaznavi, mathnawi, Hadigat al
Haquqa.
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IX

ONSOZ

Senai-yi Gaznevi, Fars tasavvuf edebiyatinda ilk defa tasavvufi hakikat ve mana-
lar1 siir haline getiren sairdir. Saray ve methiye sairligi seklinde baslayan sairlik seriiveni
onu, dini, tasavvufi, ahlaki, toplumsal ve felsefi temelli konular1 rahatca ifade ettigi 6zgiir
bir zemine tasimistir. Senai, tasavvufi, felsefi ve toplumsal konulari siire tasimasiyla ken-
disinden sonra gelen Feridiiddin Attar, Mevlana Celaledin-i Rami gibi sahsiyetlere bu

alanda bir yol agmustir.

Hadikatii 'I-hakika’da yer alan konulara bakildiginda Senai’nin Kur’an, hadis, ke-
lam gibi ilimlerin yaninda tip ve astronomi gibi zamaninin bilimlerine de asina oldugu
anlasilmaktadir. Toplumsal konularda sosyal adalet, gecim sikintisi, zalim ve cahil yone-
ticilerin elinden muzdarip olan halk, aile baglarinin ve akrabaliklarin ne anlama geldigi
Senai’nin siirlerinde islenmektedir. Yildizlarin hareketleri ve bu hareketlerin diinyaya
olan etkileri, kurakliklar ve sebepleri, riiyalarin insan hayatindaki 6nemi ve ne anlama
geldikleri onun genis bir konu yelpazesinde fikir ortaya koydugunu gdstermektedir.
Senai, bu eserinde ilm1 ve dini, ele aldig1 her konuyu insanlarin iyi veya kotii davranisla-
rina baglamakta, hikayeler, temsiller ve 6rneklemeler araciligi ile insanlarin ders almala-
rin1 saglamaktadir. Baz1 yerlerde de agik bir sekilde nasihatler vermekte, insanlara neyi

yapip neyi yapmamalar1 gerektigini sdylemektedir.

Senai, Hadikatii'I-hakika’y1 6mriiniin son yillarinda kaleme almistir. Bu nedenle
de Senai’nin dini, tasavvufi ve ahlaki goriislerini, yasadigi ruhi ve fikri degisimleri, haya-
tinin son donemlerinde yasadigi sikintilari en iyi sekilde yansitan eseridir. Eserde ele al-
dig1 konular sebebiyle zamaninin dindar kesimleri tarafindan pek ¢ok sug¢lamalara maruz
kalmig hatta bu nedenle hapis hayati dahi yasamistir. Hadikatii 'I-hakika’nin sonunda da
yer aldig1 gibi bu iftiralardan ve zindandan kurtulmak i¢in eserini on bin beyit seklinde
Bagdat’a Gazneli alim Burhaneddin Ebii’l-Hasan Ali b. Nasir Gaznevi’ye gondermis ve
eserinin Islam dinine aykir1 higbir hiikiim igermediginden, Kur’an’a ve siinnete ters diis-
mediginden bahsetmis, eseri okuyup bu hususta kendisine yardim etmesini istemistir.
Senai, sonunda amacina ulasmis ve bu eserle ilgili lizerine atilan iftiralardan Bagdatli din
alimlerinin ortak goriisii sayesinde kurtulmustur. Senai, Hadika’da hayatinin her done-
minde dar goriislii, kotli niyetli olarak nitelendirdigi insanlardan dert yanmakta, onlar

tarafindan haksizliklara ugramasindan bahsetmektedir.



Hadikatii’l-hakika, Senai’nin sifi bir hayat stirdiigiiniin, pek ¢ok sikint1 yagamasi-
na ragmen sabr1 ve kanaatkarligi sectiginin bir gostergesidir. Yasadig1 zorlu hayat kosul-
lar1, onun tasavvufi hayati daha igten yasamasina sebep olmustur. Birkag kez Gazne seh-
rini terk edip degisik beldelerde yasamak zorunda kalsa da buraya tekrar geri donmesi ve
hayatinin son yillarin1 kendisine pek ¢ok sikint1 yasatan insanlarin iginde fakat onlardan
uzak, yoksulluk ve zorluklarla ge¢irmesi, Senai’nin diinya hayatina dair bakis agisini or-
taya koymaktadir. Senai, benliginin ve nefsinin idaresinden kurtulup sadece yaraticisina

dogru yol almakta, Allah’tan baska hi¢ kimseden bir sey ummamakta ve asil yurdu olan

ahiret hayatina 6zlem duymaktadir.

Hadikatii’l-hakika’da, Allah’a imanin ilk sart1 olan tevhidle baslanip Allah’a ya-
kinligin ve salih bir kul olmanin geregini anlatan marifet, ihlas, murakabe, miicahede,
takdis, zikir, fena, muhabbet, hamd, tefekkiir ve ask terimleri ag¢iklanmakta, vahdet, ki-
dem, istiva, hifz, hikmet, rezzak, hidayet, sun‘, beka ve kerem terimleri ile Allah’in sifat-
larinin ve zatinin yiiceligi, hakiki varlik ve tiim varligin tek sahibinin sadece Allah oldugu
vurgulanmaktadir. Kulun diinyaya yiiz ¢evirip sadece Allah’a yonelmesindeki kurallarin
aciklandig1 fakr, acz, viicid ve adem, hubb ve muhabbet, tecrid, siiliik, tevekkiil, isar,
ittihad ve ittisal, ziihd, inabe, hezer, ubidiyyet, takva, tecrid, tefekkiir ve kanaat terimleri
islenmektedir. ibadet ve taatte ihlas, zikir, siikiir, sikdyet, hus®, namaz ve ragbet, hamd ve
send, miinacat, vecd ve hal, takva terimleri anlatilmaktadir. Allah ile kul arasindaki engel-
lerin ortadan kaldirilmasini agiklayan terimler ise miicahede, tecrid, tevekkiil, inabe, akil,
nefis, riya, ask, miirid, riyazet ve oliimdiir. Derece, dereke, miirid, gayret, fena, beka,
hakikat ve tarikat terimleri ile tasavvuf yolunun gergekte ne oldugu ve seyr u siiliikun
insan1 ulastiracag: yerler anlatilmaktadir. imtihan terimi ile insamin diinyaya gonderilis
amaci, oliim ile ger¢ek sandigi varliginin sonunun ne olacagi agiklanmakta, kanaat teri-
miyle de insanin, Allah’in sonsuz nimetleri karsisinda takinacagi halin ne olmasi gerekti-
gi belirtilmektedir. Allah’a kul olmanin nesesi ve O’nun liituflarinin timidi bast terimi ile
aciklanirken imid ve nese halinin insan1 gaflete siiriikleme tehlikesine de isaret edilmek-
tedir. Akil terimi ile bilmenin ve anlamanin akla, kullugun da akilliya farz kilindig: belir-
tilmektedir. Allah’1 bilen ilk varlik olarak aklin serefinden, nefis terbiyesindeki roliinden

bahsedilmekte ve aklin, askin hizmetine girmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Senai’ye gore Allah yolunda s6z ve davraniglar sadece birer semboldiir. Aslolan

ilahi agkin gonlii costurmasi, her an Allah’la beraber olundugunun farkindaliginda bir
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hayat stiriilmesidir. Dolayisiyla Hadika’da zikredilen terimler, kulun Allah’in raz1 olacagi
hallere biiriinmesini anlatmaktadir. Hepsi bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu terim-

ler, insan-1 kamil olmanin sartlarini olusturmaktadir.

Hadika’da tasavvuf terimlerinin yaninda ictihad, hasr ve nesr, kaza ve kader gibi
dini terimlerin, ahlak kurallarinin da agiklanmasindan yola ¢ikarak sdylenebilir ki
Hadikatii’I-hakika Allah’in kulunu, kul olmakla sereflendirmesinin, seriat, tarikat, haki-
kat ve marifet bahgesinde askin, kullugun ve ebedi saadetin yesermesinin anlatildigt bir

eserdir.

ARy

Ayrica Hadikatii’[-hakika, Senai’nin adeta bir vaaz ve sohbet meclisidir. Bu eser
araciligiyla insanlara bir sifi olarak tasavvuf yolunda nasil yiiriidiigiinii ve kendisini bu
yolda nerede gordiiglinii anlatirken zamanin sahte alim ve sifilerini de elestirmektedir.
Anlattiklar ile ya dogrudan uyarilarda ve nasihatlerde bulunmakta ya da verdigi rnekler-
le okuyanlarin ders almalarini istemektedir. Hatta insanlar1 uyarmada kendisini, en yakin-
larmin dahi dinlemedigi Hz. Nuh’a benzeterek fazla bir beklenti iginde olmadigini, birkag

kisinin bile bu s6zlere uymasinin yeterli olacagini sdylemektedir.

Senai’ye gore onun siirlerini diger sairlerin siirinden {istiin yapan yasadigi zorlu
hayat kosullar1 ve Allah yolunda nefsini terbiye etmek ve egitmek igin ¢ektigi sikintilar-
dir. Kur’an’in ve siinnetin 1s1¢inda kaleme aldig1 Hadikatii’I-hakika bir hakikat bahgesi,

icindeki beyitler de hakikat kapilarini agan birer anahtardir.

Tasavvuf edebiyatinin en dnemli manzum eserlerinden olan Hadikatii’l-hakika
hakkinda ilk defa bir terim taramasi bu ¢alisma ile yapilmistir. Hadika’da zikredilen ta-
savvuf terimlerinin incelemesinin yapilmasinda 1826 beytin ¢evirisi yapilmistir. Bu be-
yitlerden tasavvuf terimlerini agiklayan beyitler secilerek terim agiklamalari beyitleriyle
birlikte verilmistir. Ayrica Hadikatii’l-hakika’da yer alan ve bir boliimii tasavvuf, ahlak,
peygamberler ve bazi biiyiik sahsiyetler hakkinda, bir kismi1 da sosyal hayat, ticaret, ibret-
lik olaylar ve kitlik gibi felaketler iizerine yazilmis 46 adet temsilin, 51 adet hikdye ve

kissanin beyitlerinin de incelemesi yapilmistir.

Calismada yer alan tasavvuf terimlerinin, eser ve sahis isimlerinin imlasinda Di-
yanet Islam Ansiklopedisi, diger kelimelerin imlasinda ise Tiirk Dil Kurumunun 2019

baskis1 dikkate alinmustir.
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Vuslat yolunda gecilmesi gereken pekgok gecit, agilmasi gereken birgok kapi var-
ken bu tarz bir ¢alismayla asina olmanin sahsima sagladigi faydanin farkinda olarak de-
gerli hocam Prof. Dr. Veyis DEGIRMENCAY a ve bu ¢alismada desteklerini esirgeme-
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Tasavvuf kelimesinin kokeni ehl-i suffe, saff-1 evvel, Beni Suda’ adli bir kabile
ismine, arilik ve temizlik anlamindaki saffet, Yunanca ot “hikmet” anlamindaki sofus,
yiin anlamindaki sif ifadelerine dayandirilmistir.t Hicri I1. (VIIL.) yiizyila kadar bilinme-
yen ve kullanilmayan sifi kelimesini ilk olarak kullanan Hasan-1 Basri (6. 110/728) ol-

mustur.?

Tasavvuf ilmi gayb1 miisahede etme ve gayb ilmini elde etme seklinde tanimlan-
maktadir. Tasavvuf yolunun disaridan goriinen yiiziinde riyazet ve miicahede, i¢inde ise
cesitli menzil ve makamlar1 kat ederek Allah’a kavusmak vardir. Buna gore riyazet ve

miicahede ile yasanan dindarliga tasavvuf ilmi ad1 verilmektedir.®

Allah’in istegi dogrultusunda nefse boyun egmek* seklinde tanimlanan tasavvuf,
dervislige sarilip fakirlige yapismak, malin1 infak etmek ve baskasindan bir sey istemeyi

terk etmek seklinde ii¢ haslet lizerine kuruludur.®

Tasavvuf, I1. (VII1.) yiizyildan itibaren Islamiyetin cesitli bolgelere yayilip degisik
kiiltiir, din ve goriislerle etkilesime girmesiyle bir takim mezhep ve tarikatlarin olusmasi

neticesinde Islam cografyasinda gelisme firsat: bulmustur.®

Tasavvufun bir sanat seklinde ortaya ¢ikip geligsmesi ise ilk olarak Arap edebiya-
tinda olmustur. II. (VIIL.) yilizyildan itibaren yetisen sifiler vasitasiyla dnce Basra ve
Kife’de sonra da Bagdat’ta tasavvufi hayat ve diisiince tarzi yayilma firsat1 bulmustur.
Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ma‘raf-i Kerhi (6. 200/815) gibi ilk donem stfilerinin ziih-
diyyat ad1 verilen siirlerinde saadeti, riza ve kanaatte aradiklar1 goriilmektedir. II1. (IX.)
ve IV. (X.) yiizyillarda tasavvuf edebiyati olduk¢a gelismistir. Haris el-Muhasibi’nin (0.
243/857) Nesd 'ihu’d-Diniyye, er-Ri‘aye li-hukukilldh ve’l-kiydm bihd eserleri, Bayezid-i
Bistami’nin (6. 234/8487?) Sathiyydt’t ve Cilineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) bu Sat-
hiyyat’1 Islam’m 6ziine uygun olarak serh etmesi bu donemlerde olmustur. V. (X1.) yiiz-

yil, stifilerin ibadet ve yasam tarzlarinin tarikat haline doniistiigii donemdir. Bu donemde

! Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, Iimi Arastirmalar: Dil, Edebiyat, Tarih Incelemeleri, Fatih
Sultan Mehmet Kiitiiphanesi, S. 1, 1995, 61.

2 Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, 65.

% Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, 63-64.

4 Ebi Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Gergek Tasavvuf -Avarifii’I-Ma ‘Grif (Cev. Dilaver Selvi), Semer-
kand Yaynlari, istanbul 2014, 89.

5 Siihreverdi, 84.

6 Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, 64.



Kuseyri (6. 465/1072) er-Risale eseri ile gergek shfiligin ne oldugunu agiklamis, Gazzali
(6. 505/1111) Ihydii ‘Uliimiddin ile stfiler hakkinda olusan tereddiitleri gidermistir.” IV.
(X.) ylizyildan V. (XI.) ylizyila kadar tasavvuf marifet, kiiltiir ve sosyal ¢ercevede ger-
¢eklesen bir akim seklinde tabir edilmektedir. Ciinkii bu donem, sufilerin eser tasnifi ile
ugrastiklar1 bir donemdir. Ebu Nasr Serrac’in el-Liima‘ ve Hiicviri’nin Kesfii’l-mahciib

eserleri de bu donemde kaleme alinmistir.®

VI. (XIL.) ylizyilda medreselerin yaninda tekkeler de resmi bir ilgi ve himaye
gormiistiir. Bu donemde ¢ok tehlikeli goriinse de Sehabeddin Siihreverdi el-Maktil’iin (0.
587/1191) Hikmetii 'l-israk eseri vahdet-i viicid diisiincesi i¢in cesaret verici bir ¢alisma
olmustur. VII. (XIII.) ylizyillda Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) seriata uygun olan
sfiligin esaslarin1 agiklamak ve bu esaslari savunmak maksadiyla Avdrifii’'I-ma‘arif’i
kaleme almistir.® IIk olarak Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ma‘rtif-i Kerhi’nin (6. 200/815-
16) goriislerinde rastlanan vahdet-i viicid diisiincesi, bu yiizyilda Muhyiddin ibnii’l-
Arabi (6. 638/ 1240) ile zirveye ¢ikmistir.!

Tasavvuf edebiyat1 Arap edebiyati icinde yavas bir gelisme seyri gosterirken Fars
edebiyatindaki yerini hizli ve genis bir sekilde almistir. Tasavvuf edebiyatinda ilk siirleri
rubai nazim tiirinde EbG Sa‘id-i Ebii’l-Hayr (6. 440/1049) soylemistir. Tasavvufi siirin
ilk biiyiik sairi Senai-yi Gaznevi'nin (6. 525/1131) Hadikatii’l-hakika’s1 Iran edebiyatin-
da tasavvufi mesnevilerin ilkidir. Senai, kendisinden Onceki mutasavviflarin eserlerinde
ele aldiklar1 tasavvufi konular1 biiyiik bir ustalikla kendi siirlerinde islemistir. Kendi ifa-
desi ile o, bu alanda sozii kemale erdirmistir. Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ve Mevlana
Celaleddin-i Rumi (6. 672/1273) tasavvufi goriislerini siir yoluyla anlatirken Senai’nin
iislubunu izlemislerdir. Senai ile birlikte iran tasavvuf edebiyatinda biiyiik mutasavviflar

devri agilmistir.*?

" Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati”, 65.

8 Abdullah Cevadi Amuli, “Seyr-i Tetavvur-i irfan ve Tasavvuf der islam”, Endisehd-yi Sahrayi, S. 6, Isfa-
han 1398 hs., 1.

® Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati”, 65.

10 Mehves-i Vahiddust, Yésir-i Rahmeti, “Berhi ez Viicih-i Temayuz-i Mutin-i irfini Nisbet be Asar-1
Gayr-i Irfani”, Mutale ‘at-i ‘Irfani (Mecelle-i ‘IIm-i Pejihisi) Daniskede-i Edebiyydt ve Zebanhd-yi Harici-
Vi Ddnisgdh-i Kdsdn, S. 20, Kasan 1392 hs., 222.

11 Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati1”, 65.

12 Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, 67.



Hadikatii’l-hakika, Senail’nin tasavvufi hakikatleri insanlara aktarmak i¢in kaleme
aldig1 eseridir. Bu nedenle tasavvufun ve hakikatin ne oldugu lizerine yapilan tanimlama-

lar bu eserin i¢erigini anlamada énemlidir.

Tasavvuf iizerine yapilan ilk tanimlamalardan olan Ma’rGf-i Kerhi’nin “Tasavvuf,
hakikatleri anlamak ve halkin elinde olan seylerden iimit kesmektir.” seklindeki ifadesi
hakikatin degerine ve diinyadan el ¢cekmeye vurgu yapmaktadir .® Hiicviri’ye gore sifiler
hakikat tabiri ile Allah’a vuslat mahallinde ikamet etmeyi, sirrin tenzih mahalli {izerinde
durmasini kastetmektedirler.** Hakikat, dolayli kaynakla elde edilen ikinci el bilginin ak-
sine ilahi gercekligin dolaysiz bir sekilde anlasilmasidir.® Yani hakikatler, kesifle elde
edilmektedir. Stfilere gore kesf, perdelerin arkasinda ve aklin 6tesinde olani bilmek yani
Allah’1n tecellilerini temasa etmektir. Miisahede, miikasefe ve yakin gibi terimler kesf ile

ayn1 anlamda kullanilmaktadir.6

Hakikatlerin anlagilmasinda bir diger unsur akildir.” Dinen miisliimanlarin miikel-
lef kabul edilmesinde temel sart olmasi nedeniyle tasavvufun da yok saymasinin miimkiin
olmadig1®® akil hakkinda ise “Imandan sonra kula verilen en degerli sey akildir.” hadisine
Hilyetii’l-evliya’da yer verilmesi ile stfilerin akla verdigi 6nem gosterilmektedir.'® Stfiler
akli kulluk vazifelerini yerine getirmede bir ara¢ olarak gérmektedirler. Onlara gore akil,
Allah’in her yerde, her zaman her canlinin ihtiyaglarini karsilamasini, onlar1 koruyup
gdzetmesini ve onlarin tek sahibi olmasini anlayamaz. Diinya isleri ile ilgili isleri yiiriiten
akil ciiz’1, ahiret isleri ile ilgili isleri yiirtiten akil ise kiilli akildir.?® Ciiz’1 akil hakikatleri
anlamada yetersiz kalmakta hatta bir engel olusturmaktadir. Bu sebepledir ki sifiler ta-
savvufi hakikatleri, ince ve hususi meseleleri acik bir sekilde paylasmaktan kacinmislar-

dir. Bunlar1 kapali bir sekilde veya sembollerle anlatarak ciiz’i aklin sinirlarin1 agmamak

13 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’'I-Kugeyriyye, Abdulkerim Ata, Mektebii Ebi Hanife, Sam 2002, 430.
1 Ali b. Osman el-Hucviri, KesfuI-mahciib (Tsh. Mahmid-i Abid?), intisarat-i Surds, Tahran 1383 hs.,
560; Ali b. Osman el-Ciillabi Hiicviri, Hakikat Bilgisi-Kesfii 'I-mahciib (Cev. Siilleyman Uludag), Dergah
Yayinlari, istanbul 2014, 535.

15 Aldoux Huxley, Kalici Felsefe (Cev. Latif Boyact), Insan Yayinlari, Istanbul 1996, 129.

16 Uludag, “Kest”, DI4, Ankara 2002, XXV, 317.

17 Bekir Kole, “Tasavvufa Gore 11ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, Igdu Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 3, Nisan 2013, 84.

18 Kole, “Tasavvufa Gore T1ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, 88.

19 Kole, “Tasavvufa Gore T1ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, 92.

2 Kple, “Tasavvufa Gore T1ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, 84.



ve boyle insanlarin inkarina sebep olmamak istemislerdir.?* Bu durum tasavvuf terimleri-

nin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Her ilmin bir dili, her dilin bir ibare sistemi bulundugundan tasavvuf ilmini mey-
dana getiren tarikat topluluklarinin da zamanla gelistirdigi sembolik bir dil olusmustur.?
Tasavvuf terimlerinin ortaya ¢ikmasinda stfiler, kendi aralarindaki konugmalarinda ve

ALY

mektuplarinda “lafz-1 has” seklinde gelisen bir sistemde iletisim kurmuslardir. Hatta mek-
tuplarinin bir boliimiinde bu terimleri acikladiklart béliimlere yer vermislerdir. Sii-
lemi’nin (6. 412/1021) Tabakatii s-siifiyve’si, Ebi Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1038)
Hilyetii’l-evliya eseri tasavvuf terimlerini ve seyhlerin 6gretilerini aciklayan ilk eserler-
dendir.? Tasavvufun ilk olarak ziihd seklinde ortaya ¢ikmasi nedeniyle ilk olarak olustu-
rulan tasavvuf terimi “zithd”dir. Yine “tevekkiil”, “riza” ve tasavvuf tarikatlarmnin en
temel yap1 tagini olusturan “zikir” de en eski terimlerdendir. Tasavvuf terimlerine yer

veren eserlerde terimlerin bir kismi teker teker aciklanirken bazi terimler de bir arada

anlatilmistir.®

IV. (X.) yiizyildan itibaren tasavvuf terimleri bilgi, goriis, diisiince, davranis ve
amel eksenine tasinmustir. Ibn Sina (6. 428/1037) bu tiirden terimleri Makdamatii 'I-Arifin
eserinde agik bir sekilde ele almaktadir. Yine ayni ylizyilda tarikat silsilerinin ortaya ¢ik-
masi, tasavvuf terimlerinin daha ¢ok kesifler ve seyr u siiliikk alaninda olusturulmasina yol
acmustir. Takip eden ylizyillarda ise temsiller ve halkin kullandig: dile daha yakin terim-
ler tasavvufi eserlerdeki yerini almigtir. Viicid, ‘ayn, adem, siihid ve nefis terimleri vah-

det-i viicid diistincesini ortaya koymak igin dile getirilmistir.?

V. (X1.) ylizyilda tasavvuf iizerine kaleme alinan en 6nemli eserler Kuseyri’nin
er-Risdle’si, Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfii'l-mahciib’u ve Gazzali’nin (6. 505/1111)
Thya’sidir. Bu tarz eserlerde habib, mahbub, masuk ve sevgili kelimeleri ile Allah’1, vecd,
hamr (mey, sarap), hammar (saki) kelimeleri ile de ilahi askin kendilerinde meydana ge-

tirdigi halleri nitelendirmede kullanmiglardir.?

A Kple, “Tasavvufa Gore 11ahi Hakikatlerin Idrakinde Aklin Konumu”, 86.

22 Suhre Ensari, “Berresi ve Tahlil ve Nakd-i Istilahat-i Stfiyye der Kesfu’l-mahctib-i Hucviri”, Fasindme-i
‘IIm-i Pejithis-i Kavesname, S. 20, Tahran 1389 hs., 89.

23 Ensari, “Berresi ve Tahlil ve Nakd-i Istilahat-i Stfiyye der Kesfu’l-mahciib-i Hucviri”, 90.

24 Ensari, “Berresi ve Tahlil ve Nakd-i Istilahat-i Stifiyye der Kesfu’l-mahciib-i Hucviri”, 88.

5 Amoli, “Seyr-i Tetavvur-u irfan ve Tasavvuf der islam”, 3.

26 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 24.



Hadikatii’l-hakika, Senai-yi Gaznevi tarafindan VI. (XII.) yiizyilda kaleme alin-
mistir.?” Hadika’da yer alan tasavvuf terimleri gliniimiizde de yaygin olarak kullanan te-
rimlerden olugmaktadir. Bu terimlerin pek ¢ogu olduk¢a yalin manalar igeren ve halkin

anlayabilecegi tlirden terimlerdir.

Hadikatii’l-hakika’da yer alan terimler, eserin bablarindaki siralamalariyla ince-
lenmigstir. Ciinkii terimlerle yer aldiklar1 bablardaki konular arasinda anlam biitiinligl
bulunmaktadir. Alafabetik bir siralamayla bu biitiinliikk bozulmak istenmemistir. Buna

gore:

Seriatin ve tasavvufun temel konularimin ele alindig1 birinci bab tevhidden basla-
yarak imtihan terimiyle birlikte 46 terimi igermektedir. Ikinci bab, Kur’an-1 Kerim’in
fazileti hakkindadir ve yer verilen tasavvuf terimleri vecd ve hal seklindedir. Ugiincii
babda basta Hz. Muhammed olmak iizere peygamberlere genis yer verilmis, takva terimi
islenmistir. Dordiincii bab, aklin 6neminin ele alindigi, aklin nefsin arzularini dizginle-
medeki roliine deginildigi, akil ve nefis kelimelerinin yer verildigi babdir. Bilimin fazilet-
leriyle birlikte riya ve ask terimlerinin yer aldigi bab, besinci babdir. Altinct baba gore
diinya, insanin nikahlanmasi haram kilinan kisiler gibidir ve diinyadan uzak durmanin
yontemlerini anlatan miirid, bast, riyazet, gayret ve tecrid terimleri burada islenmistir.
Sekizinci babda Behram Sah gibi sultanlara, vezirlere ve kadilar hakkinda kaleme alinan
beyitlerle birlikte 6liim, fena, beka, hirs, sehvet ve tefekkiir terimlerine yer verilmistir.
Dokuzuncu bab, insanlara dogru yolu gosteren tarikat ve hakikat terimlerinin ele alindig
babdir. Son bab ise kanaat terimiyle birlikte Senai’nin kendi kanaatkarligini1 anlattig1 be-

yitlerden olugmaktadir.

Ayrica Hadika’da yer alan terimler konularina gére su sekilde de bir siniflandir-
maya sahiptir:
1- Allah’in sifatlar1 ve tasavvufun temel konular ile ilgili terimler: Beka, hamd ve

send, hifz, hidayet, hikmet, istiva, ittihad, kaza ve kader, kerem, kidem, marifet, muraka-

be, rezzak, r1za, sur-1 hakikat, sun‘, takva, tevekkil, tevhid, vahdet.

2- Ahiret hayat1 ile ilgili terimler: Beka, fena, imtihan, 6liim, riza, sirr-1 hakikat,

vucud ve adem.

27 Epu’l-Mecd Mecdid b. Adem es-Senai-yi Gaznevi, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika 1-11 (Tsh.
Muderris-i Razavi), Caphane-yi Sipehr, Tahran 1394 hs., 11, 747.



3- Dervislik, kalp ve seyr u siiliik ile ilgili terimler: Bast, beka, derece, derekat,
fakr, fena, gayret, hakikat ve tarikat, hezer, hidayet, hubb ve muhabbet, hubb-i diinya,
kanaat, keramet, indbe, isdr, ittihad, ittisal, keramet, murakabe, miicahede, miirid, riz4,
riyazet, takdis, sirr-1 hakikat, tazarru ve acz, viicid ve adem, safa ve ihlas, siilik, sevk,

sikayet, siikiir, tecrid, tenakuz-u dareyn, tevekkiil, ubtdiyyet, vecd ve hal, ziihd ve zahid.

4- 11ahi askla ilgili terimler: Ask, fena, hubb, marifet, muhabbet, murakabe, takdis,

viicud ve adem.

5- Diinya ve diinya hayat1 ile ilgili terimler: Akil, hirs ve sehvet, hubb-i diinya,
imtihan, kanaat, nefis, 6liim, rizik, riiya, sikayet, siikiir, tenakuz-u dareyn, viicid, ziihd ve
zahid.

6- Kulluk ve ibadetle ilgili terimler: Hakikat ve tarikat, hamd ve sena, hirs ve seh-
vet, hezer, hidayet, husd, ihlas, imtihan, inabe, kanaat, kaza ve kader, miinacat, namaz ve
ragbet, riza, riya, safa ve ihlas, takdis, takva, tazarru ve acz, tefekkiir, tevekkiil, ubtdiy-

yet, zikir ve rizik.
7- Vahdet-i viicad ile ilgili terimler: Ask, beka, kidem, 6liim, viicid ve ademdir.

Tasavvufi eserlerde tevhid ifadesi ile bilinmek icin alemi yaratan Allah’in hakiki
bir olmasi, Allah’in yaratma sanatinin her seyi kusatmasi anlatilmaktadir. Allah’in bir
olmasi say1 cinsinden degildir ve O’nun varlig1 hic¢bir sarta da bagli bulunmamaktadir.?®
Halis ve hakiki din yolunu elde etmenin kosulu yakin mertebesini elde etmektir. Yakin,
kulun gonliinii yani batinin1 saf hale getirmesiyle meydana gelmektedir. Goniil saflastiril-
diktan sonra aynada goriilenle ve surette olan ayni1 olmakta, yakin ve vahdet mertebesine
ulagilmaktadir. Yaratilisin amaci fena ve beka makamlarini elde etmek ve vahdet alemine
kavugmaktir. Bunun i¢in diinyay1 yani Allah’tan gayrisini terk etmek, riyazete tahammiil
gostermek, itaat ve teslimiyetle kulluga devam etmek gerekmektedir. Vahdet makamina

ulasan insan-1 kamilin viicudunun yeri “mak’ad-1 s1dk?*” makamidir.®

Ayrica, naks-nakkas ve asik-masuk ifadeleri genellikle bir arada kullanilmasiyla

Allah ile kul arasindaki iliski agiklanmaktadir. Insan icin ten, beden, ruh, hayvani ruh ve

28 Vahiddust-Rahmeti, “Berhi ez Vuciih-i Temayuz-i Mut{in-i irfini Nisbet be Asar-1 Gayr-i irfani”, 233.

2 Cennetlik olanlarin cennette oturacaklari yer, dogruluk meclisi (Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce
Sozliik (1. Baski), Say Yayinlari, Istanbul 2016, 139).

% Vahiddust-Rahmeti, “Berhi ez Vuciih-i Temayuz-i Mutiin-i irfani Nisbet be Asar-1 Gayr-i irfani”, 224-
225.



can kelimeleri kullanilmaktadir. Varlik i¢in suret ve viicid, ahiret yurdu i¢in vahdet ale-
mi, mana alemi, ruhlar dlemi, gayb, saray, dergah-i ilahi ve yokluk vadisi seklinde ifade-
ler yer almaktadir. Kiifiir ve din, helal ve haram, giizel ve ¢irkin, iyi ve kotii gibi zitliklar
kesret yani varlik alemi i¢in zikredilmekte, ihtilaflarin ve farkliliklarin olmadig1 vahdet
aleminde bu tarz seylerin olmadig1 vurgulanmaktadir. Kendi benligini terk eden salikin
diinyevi seyri “kal”, ruhani seyri ise “hal” seklinde adlandirilmaktadir. Thlasla ilgili olarak
goniil aynasi ve saf goniil ifadeleri kullanilmaktadir. Ask ise marifetin {iriinii olarak ifade
edilmektedir. Asikla masugun bir araya gelmesi vahdet-i viicuddur. Bu konuda pek ¢ok
eserde Hallac-1 Mansir’un (6. 309/922), Bayezid-i Bistami’nin (6. 234/848?) ve Ebii Be-
Kir Sibli’nin (6. 334/946) ask 6gretileri 6viilmektedir.®

Tasavvufi eserlerde islenen konularin tek hedefi Allah’a giden yolun ve usulleri-
nin anlatilmasidir. Bu eserlerde, ebedi mutlulugu talep eden insanin bu dogru yolda ihlas
ve samimiyetle yiiriimesi ve Allah’in gonderdigi Kur’an ve Peygamber’e itaat etmesi

gerektigi soylenmektedir. Ciinkii Allah yolu hakikate ulasmanin tek yoludur.

Tasavvuf terimleri ayri ayri incelendiginde farkli anlamlara sahip gibi goriinseler
de gercekte hepsinin tek bir manasi vardir. Bu terimler Allah’a giden yolun esaslarini
anlatmaktadir. Her bir terim adeta bir evin avlusuna agilan pencereler gibidir. Her biri
farkli mesafelerden ve farkli agilardan da olsa ayni yeri gostermektedir. Bu terimler vasi-

tasiyla insanlarin gérmesi istenilen ise hakikat bahgesidir.

Calismamiz, bir giris ve lic boliimden olusmaktir. Birinci boliimde tasavvufun ve
tasavvuf edebiyatinin ortaya ¢ikisi, ikinci boliimde Senai-yi Gaznevi’nin hayati, eserleri
ve edebi kisiligi anlatilmistir. Ugiincii béliimde ise Senai-yi Gaznevinin Hadikatii’l-
hakika’sinda yer alan tasavvufi terimler Senai’nin gortisleri dogrultusunda 6rnek beyitler

verilerek incelenmistir

31 Vahiddust-Rahmeti, “Berhi ez Vuciih-i Temayuz-i Mutiin-i irfani Nisbet be Asar-1 Gayr-i irfani”, 230-
233.



BIiRINCi BOLUM
IRAN EDEBIYATINDA TASAVVUF

1.1. TASAVVUF

1.1.1. Tasavvufun Ortaya Cikis1

Islam diinyasinda ziihd hareketinin dogal bir gelisimi olarak ortaya c¢ikan mistik
fikir ve hareketlere tasavvuf adi verilmistir.® Tasavvuf, ¢ok eski zamanlardan itibaren
hakikatin anlagilmasinda insan zihninde en fazla ilgi uyandiran ve bu konuda felsefi yon-
temleri dahi geride birakan bir 6greti sistemi olmustur. Eski din ve mezheplerde de bu
ogretiden birtakim izler bulmak miimkiindiir. Totemizim,* Animizm3 gibi kutsal kitap-
larla ¢atisan teorilerde; eski Hint, Yunan, Yahudi ve Hiristiyan dinlerinde bu 6greti sis-

teminin isaretleri bulunmaktadir.?®

Arthur C. Gobineau (1816- 1882) ve Ernest Renan (1823- 1892) gibi arastirmaci-
lar, Araplarin kendi inang sistemlerini zorla kabul ettirme girigsimlerine karsin tasavvufun
Iran halki arasinda bir tepki olarak ortaya ¢iktigimi ve koklerinin Zerdiistliik ve Manihei-
zim gibi eski Iran dinlerinde aranmasi gerektigini belirtmektedirler.:® Bu arastirmacilara
gore tasavvuf ne Hindistan ne de Yeni Eflatunculuk felsefesine dayanmaktadir, tasavvu-
fun birgok 6zelligi, eski Iran’in yoresel mistik anlayislarindan beslenmistir.3” Ciinkii ok

eski tarihlerden itibaren Iranlilarla Araplar arasinda yogun sosyal ve kiiltiirel iliskiler ol-

% Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7,
Samsun 1993, 35.

33 Toteitizm: Cesitli kabilelerin bazi hayvan ve bitkilerle kendileri arasinda kan bag1 olduguna inanip onlara
saygilarim taparak gostermeleridir (Giinay Tiimer, “Din”, DIA, Istanbul 1994, IX, 316, 317).

34 Animizm: Maddi seylerin disinda onlara sekil veren ruhlarm olduguna inanilan teoridir. Teoriye gore
ilkel insan, ruh fikrini riiya, 6liim, hayal ve vecd gibi tecriibelerden elde etmistir. Ruhlarin bedensiz olarak
varliklarin1 devam ettirdikleri goriisii tanrilara tapinma kiiltiiriinii ortaya ¢ikarmistir. Baslarda yagmur,
irmak gibi tabiat giiglerini idare eden tanrilara tapinilirken zamanla tiim 6zelliklerin tek tanrida birlestigi tek
tanricilik ortaya ¢ikmigtir (Tiimer, “Din”, 316).

% Abdulhuseyn Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri (Cev. Ahmet Celik), Visal Yaynlari, Istanbul 2017, 15;
Ali Asgar-i Halebi, Mebdani-yi Irfian ve Ahval-i Arifin, Intisarat-i Esatir, Tahran 1377, 45.

3 Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist
Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademiar Dergisi, S.
1, 2016, 18.

87 Nimet Yildirim, fran Kiiltirii, Pinhan Yayinlari, Istanbul 2016, 363; Nimet Yildirim, “Fars Edebiyatinda
Tasavvuf Konulu Kahramanlik anlatilar1”, Sarkiyat Mecmuast, S. 21, 2012, 150.



mustur ve Islam mutasavviflarmim ¢ogunlugu Fars kdkenlidir.®® Arastirmacilardan Dozy
bu gortisii desteklerken Max Horten (1874- 1945), Hallac-1 Mansir (6. 309/922),
Bayezid-i Bistam1 (6. 234/8487?), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi baz: sifilerin sozle-
rinde Hindularin ve Brahmanlarin inang ve goriislerinin gii¢lii bir etkisinin oldugunu ifa-
de etmistir. Alfred Von Kremer (1828- 1889), Richard Hartmann (1881- 1965) da tasav-
vufun Hint kaynakli oldugunu ileri siiren arastirmacilardandir. Von Kremer ise Ciineyd
ve Bayezid’de goriilen bu Hindu ve Budist etkiye Hiristiyan ruhbanliginin etkisini ekle-
mis ve bu yeni etkinin de Haris el-Muhésibi ve Ziinnlin el-Misri’de ortaya ¢iktigint be-

lirtmistir.

Hiristiyanlikta ortaya ¢ikan Ruhbanlik, Allah’in rizasini kazanmaya dayanmakta-
dir. Buna gore Allah’in buyrugunu yerine getirenlere 6diil, getirmeyenlere ise ceza vardir.
Bu durum tasavvuftaki riyazet ve miicahede yontemleri i¢in genel bir mesruiyet kaynagi

olusturmaktadir.*°

Yine Margaret Smith (1884-1970), Arent Jan Vensink (1882-1939), Tor Andrae
(1885-1947) gibi arastirmacilar da Hiristiyanligin, Islam tasavvufundaki etkisine isaret
etmislerdir.** Adalbert Merx (1838-1909), Yunan felsefesinin etkisine deginmis ve Bloc-
het, iran inanglarmin Islam tasavvufunda etkili oldugunu savunmustur. Carra de Vaux ise
tasavvufun kaynagm Hiristiyanlhikta, Yunan felesefesinde, Hint ve Iran dinlerinde ve
hatta Yahudilikte aramigtir. Whinfield, E.G. Brown ve Nicholson ise tasavvufun ortaya
c¢ikmasinda Yeni Eflatunculuk felsefesinin etkisini vurgulamislardir.> Ayrica Nicholson,
tasavvufun kaynagi konusunda Yeni Eflatunculuk felsefesinin yaninda Gnostisizm (*)

diisiincesine de isaret etmistir. Hatta Islam tasavvufundaki marifeti Yunan, Bayezid-i

3 Sahin Filiz, “Tasavvufa Dis Tesirler Hakkinda Genel Miilahazalar”, Necmettin Erbakan Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 4, Konya 1991, 22.

39 Zerrinktb, Sifi Mirasinin Degeri, 20; Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme
Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, 21.

40 Tbnii’l-Arabi, Fiisiisii'I-hikem (Cev. Ekrem Erdemli), Kabalci, Istanbul 2013, 361.

1 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir isme Varan Yolculuk: Oryantalist Calis-
malarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 25.

42 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 20.

43 Gergek bilgiye akilla degil de sezgiyle ulasilabilinecegi goriisiinii savunan felsefi akimdir (Harun Isik,
“Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi”, XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinas-
yon Toplantisi Konferansi ddhilinde "Gnostik Akimlar ve Okiiltizm, 25- 27 Mayis Malatya 2012, 29).
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Bistami tarafindan gelistirilen vahdet-i viictd ile ilgili asir1 fikirleri Fars ve Hint, fena
unsurunu ise Budistlerin Nirvana felsefesine dayandirmistir.*

Tasavvufun ana hatlarimi olusturan unsurlart diinyadaki tiim toplumlarda gormek
miimkiindiir. Ornegin; Totemistler ve Animistler gibi ilkel topluluklarda dahi gériinme-
yen giiclere inanma olgusu yaygin bir sekilde yer almaktadir. Samanizm’de, Saman ve
diger tanrilarla iletisim kurma ihtiyaci duyulmustur. Hatta baz1 torenler, gokylizii tanrisi
Ulgan Bai’nin makamina sekr ve vecd halinde yiikselis diisiincesi i¢in yapilmaktadir.*
Yine Afrika ve Hindistan’daki bazi kabile ve topluluklar arasinda hasta kimselerin basina
getirilen ve hastanin basinda yakilan atesin etrafinda kendilerinden gegerek dans eden
biiylicii ve kahinler ruhlarla iletisim kurarak hastaya sifa verdiklerini iddia etmektedirler.
Avusturalya’nin yerli kabileleri arasinda din adami olma térenleri, orug ve inziva gibi 6n
hazirliklar1 igermektedir.*® Yoga olarak adlandirilan Hint mistisizm felsefesinde denizin
koptigi ile dalgasi arasinda fark olmadigi gibi evren ile Brahma arasinda da higbir fark
olmadig1 goriisii yer almaktadir.#” Hint mistisizminde soyutlanma ve yalnizlik es, cocuk,
mal, miilk arzusundan uzaklasmadir ve yine bu felsefede kisi, siyah eski giysiler i¢inde
(Hint fakiri) kendisini nurlarin inig ve Brahma’nin tecelli yeri olarak gérmektedir. Bu-
dizm’de yoksulluk, ziihd, riyazet ve fend disiinceleri vardir. Ayni zamanda benlik ve
bireyselligi ortadan kaldirmaya ve ahlaka 6zel bir 6nem verilmektedir.*

Eski Yunanlilarda arindirma, orug ve bir tiir vaftizin mecburi oldugu mysteries to-
renlerinin bir boliimiinde, kisinin karanlik magaralarda cezbeye gelerek bireysel tiim bag-
lardan kurtulup Tanri’ya ulagsmasi yer almaktadir. Mevlana’nin ney hikayesinde oldugu
gibi Eflatun’un da vatanindan ayri kalan ruh hikayesi vardir. Aristo Tanri’nin diinyanin
donmesindeki etkisini as1gin1 etrafinda dondiiren masuk seklinde ifade etmektedir.® Efla-
tuncu Ogretiye daha gii¢lii bir goriiniim kazandiran Plotinus, varlik ile yoklugun bir araya
getirilmesinden olusan insanin; ancak marifet yolunda Tanr ile bir olmay1 basardiginda

gercek kurtulusa erecegini savunmaktadir. Hiristiyanlik dinine daha yakin olan Gnosti-

# Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma” (Cev. Abdullah
Kartal), Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 7 (7), Bursa 1998, 707; Yaman, “Ismi Olmayan Bir Haki-
katten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist Caligmalarda Tasavvufun Menseine Dair
Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, 27.

4 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 22.

46 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 23.

47 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 24.

48 Zerrink®b, Siifi Mirasinin Degeri, 25; Filiz, “Tasavvufa Dis Tesirler Hakkinda Genel Miilahazalar”, 14.

49 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 27; Filiz, “Tasavvufa Dis Tesirler Hakkinda Genel Miilahazalar”, 21.
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sizm felsefesinde ise goziin gordiigli her nesnede Allah’in gériilmesi 6gretileri yer almak-
tadir.>

Bazi toplum ve dinlerde ise bu etkiler daha agik bir sekilde goriilmektedir. Soyle
ki; Yahudilikte insan ile Tanri’nin birligi varsayimindan hareketle yeryiizliniin tek tanrisi
kabul edilen Yehova ile vahiy ilettigi peygamberler arasinda muhabbet ve sevgi vardir.5
Kabbala 6gretilerinin temelinde ilahi huzur, tecelli, Rihulkudiis, ilahi feyizler, Tanr ile
diinya arasindaki ask ve muhabbet, insan ruhunun varligin kaynagi ile birlesmesi, harfle-
rin etkisine ve giicline inanma gibi inanglar bulunmaktadir. Bununla birlikte Yahudi ari-
fin, Ilya (%) ile goriismesi, Hizir (a.s.) ile Hz. Musa’nin (a.s.) goriismesine benzemekte-
dir.® Yahudi edebiyatinda miisahedeyi konu alan kitaplar bulunmakta ve Esseni (Esseni-
ans) Kardesler gibi topluluklarda stfilerdeki “kardeslik” gibi bir yapilanma yer almakta-
dir.%

Hiristiyanlikta ise vaftiz, rabbani yemek ve 6liimden sonra dirilme diisiincesi var-
dir. Tovbe, uzlet, aglama, liziilme, inzivaya ¢ekilme ve orug gibi ibadetlerle kalbini ma-
nevi kirlerden arindiran arifin kalbinde Hz. Isa’ya saf ve temiz bir baglilik ortaya ¢ikmak-
ta ve o, kalbinde oldugu siirece her isi kolaylaslasmakta ve arifin kalbi ilahi agkla ve ger-
cek bilgiyle dolmaktadir. Bu ilahi askin tesirinde kalan asik ve masugun birlesmesi ile de
gercek hayat ortaya ¢ikmaktadir.® Hiristiyanlikta kisiyi Tanri’ya yaklastiran temel 6greti,
yoksulluk ve degersizlige boyun egmektir. Ayrica nefsini temiz ve saf bir hale getiren
kisinin Tanr ile birlestigi en yiice mertebe olan vecd hali de Hiristiyanlikta yer almakta-
dir.%®

Hiristiyanligin bazi temalari, tasavvufun ortaya ¢ikisiyla birlikte sifiler arasinda
konusulmaya baslanmistir. Bunlarin basinda Hiristiyan ilahiyatinin temel konusu olan
Allah sevgisi gelmektedir.5” Tecerriid ve tevekkiil diigiincelerinin Hiristiyan rahiplerin

ahlak ve adabina benzemesi; stifilerdeki fakr, seyehat, tesbih, keskiil ve makamat halleri-

%0 Zerrinktib, Sifi Mirasimin Degeri, 28; Nicholson, “Tasavvufun Kaynag1 ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir
Aragtirma”, 698, 699.

®1 ZerrinkQb, Sifi Mirasimin Degeri, 29.

52 Ahd-i Atik’te peygamber olarak zikredilmektir. Tevrat’ta yer almayan hikdyeye gore de Yahudi arifler-
den Yesua ile ilya bir miiddet arkadaslik eder. Yesua, yolculuklar1 sirasinda Ilya’nin yaptigi bazi tuhaf
islere can1 sikilinca yaptiklarinin sebebini sorar ve Ilya, yaptig1 isleri ilahi takdir ile yaptigin1 sdyleyerek
sebeplerini agiklar (Ilyas Celebi, “Hizir”, DA, Istanbul 1998, XVII, 408).

58 Zerrinkib, Sifi Mirasinin Degeri, 30.

54 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 31.

55 Zerrinkdb, Sifi Mirasinin Degeri, 32.

%6 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 33.

57 Ibnii’l-Arabi, 417.



12

nin Budist dervislerini animsatmasi; ibrahim Edhem’in hallerinin, Buda’nin hikayesini ve
Yuzasef ve Bloher’in seriivenini akla getirmesi; Ziinnin el-Misri’nin marifet hakkindaki
sozlerinin pek ¢ok agidan Miisliimanlarin Yunanli Seyh olarak adlandirdigi Plotinus’un
ogretileriyle benzerlikler tasimasi Islam tasavvufunun diger inang ve diisiincelerle olan
iligkisini géstermektedir.®

Zikredilen bu benzerliklere ragmen yine de tasavvufun kaynagi tam olarak bu dii-
stincelerde aranamaz; ¢iinkii bunlar bir dereceye kadar marifet, ziihd ve riyazet kavramla-
r1 ile Ortligse de bu diisiinceler tasavvufun temelini olugturan marifetin asil kaynagi olan
miikasefe ve cezbe halinin agiklanmasinda yeterli degildir.>®

Delacroix, P.G. Hahn, Leuba, Pierre Janet gibi filozof ve psikologlar tarafindan
giindelik hayatin seyrinde normal olmayan hallerle birlikte gerceklesen bu cezbe ve
miikasefe hali arastirilmistir. Hatta ¢ok eski zamanlardan beri bu tiir yapay durumlari
kendilerinde veya baskalarinda meydana getirmek i¢in bazi ilag¢ ve icki tiirleri kahinler ve
arifler tarafindan da kullanilmistir.®° Bir tiir halusinasyon ya da bagka bir ruhsal hastalik
sonucu da meydana gelebilen cezbe ve miikasefe, patolojik bir yana sahip olsa da ariflere
ve sufilere gore marifet diisiincesinin ortaya ¢ikmasia kaynaklik etmektedir. Kesif ve
suhld ise giiniimiiz ilimleriyle dogrulanamasina ragmen ariflerin ve sifilerin gercege
ulagmada takip ettikleri yollardir.®*

Ote yandan cesitli felsefi ve dini diisiinceler, Islami tasavvuf diisiincesinde yer bul-
mus olsa da tasavvufun Islam dis1 bir kaynaga sahip oldugu kesin olarak sdylenemez.®2
Aymi sekilde arastirmacilarin gesitli mistik mezheplerdeki benzerliklere dayanarak Islam
tasavvufunun diger toplumlarin mistisizminden alindigin1 kabul etmeleri de dogru degil-
dir. Tasavvuf, tipki din, bilim ve sanat gibi diinya halklarinin ortak ve genel bir degeri-
dir.% Tasavvuf tek bir diisiince akimi olmadigi, ¢esitli diisiince akimlarinin toplami oldu-

gu icin de tasavvufun kaynagini tek bir climle ile aciklamak imkéansizdir.5

%8 Zerrink(b, Sifi Mirasinin Degeri, 21.

%9 Zerrink(b, Sifi Mirasinin Degeri, 34.

80 Zerrinktb, Sifi Mirasinin Degeri, 34.

61 Zerrinkdb, Sifi Mirasinin Degeri, 35.

82 Zerrinktib, Sifi Mirasinin Degeri, 20; Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme
Varan Yolculuk: Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, 17.

83 Zerrinkab, Siifi Mirasinin Degeri, 16.

64 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 20.
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Biitiin semavi dinlerin dziinde Allah’a boyun egmek vardir ve bu da Islam kelimesi
ile es anlamlidir. Kisacasi tiim semavi dinlerin ad1 Islam’dur.ss

Islam dini hiikiimleri ¢er¢evesinde bedenen ve manen yasanilan bir hayat tarzi olan
tasavvufee {izerinde Islamiyet dis1 inanglarin etkisi, stfilerin tasavvufa katilan veya muta-
savviflarla stirekli irtibat halinde bulunan Gulat (Asirilar), Mutezile, Karmati, Batini gibi
gruplarin taraftarlariyla siirekli iligski i¢inde bulunmalar1 sonucu daha ¢ok dolayli olmus-
tur.%” Silsile Yoluyla Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber ve Hz. Cebrail yoluyla Allah’a
ulasan bu batini hakikat, bir asir sonra tasavvuf olarak adlandirilmis olsa da Hz. Peygam-

ber ile baglamistir.®

1.1.2. Tasavvuf ve Sifi Tanimlari

Tasavvuf yiizyillar boyunca tanimlanmasina ragmen felsefi, tarihi, psikolojik ve di-

ger bagka acidan yaklasimlarla hala anlasilmaya c¢aligilan bir kavramdir.5®

Tasavvufla ilgili ilk tanimlamay1 yapan kisilerden muhaddis ve stfi Muhammed b.
Vasi‘a (6. 123/741) gore “tasavvuf nefsi hor goriip husi, kanaatkarlik ve algak goniilliiliik

icinde olmak” demektir.”

Ebu Siileyman Darani’ye (6. 215/830) gore tasavvuf, Allah’tan baskasinin bilmedi-
gi amellerin sGfl lizerinde cereyan etmesi ve sadece Allah’in bildigi bir hal iizerinde
sifinin stirekli Allah ile bereber olmasidir.™

Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu, Hz. Ibrahim’in comertligi, Hz. Ishak’m rizasi, Hz.
Eyylib’un sabri, Hz. Zekeriyya’'nin isareti, Hz. Yahya 'nin garipligi, Hz. M@isd’nin yiinli
elbise giymesi, Hz. Isd’nin seyahati ve Hz. Muhammed’in fakri gibi hasletler iizerine
kurulu, diinyevi seylerin aziyla yetinme, kalp ile Allah’a dayanma, taat ve ibadete yonel-
me, maddi arzulara kars1 sabretme, ele gecebilecek seylerin yararlisin1 segme, Allah’tan

gayrisindan uzaklasip Allah’a yonelme, Allah’1 igten zikretme, vesveseye karsi ihlash

% Tbnii’l-Arabi, 349.

8 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Istanbul 2011, XL, 119.

87 Zerrinkab, Sifi Mirasinin Degeri, 21.

8 Seyyid Hiiseyn Nasr, Giilsen-i Hakikat (Cev. Nurullah Koltas), insan Yayinlari, Istanbul 2015, 200.

8 Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 29 (1), Ankara 1987, 387.

0 Ongoren, “Tasavvuf”, 119.

"L Cebecioglu, “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, 389.
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davraniglar1 segme, siipheli olan seylerden uzaklasma, gariplikten kurtulup Allah ile hu-
zur bulma seklindeki konulari i¢eren bir yasam tarzi olarak ifade etmistir.”

Bir baska ifadesinde Ciineyd-i Bagdadi hakikat mertebesinde tasavvufu, kulun igin-
de ikamet ettigi bir sifat seklinde tanimlamistir. Kendisine “Bu sifat kula m1 aittir yoksa
Allah’a m1?” seklinde soruldugunda; “Goriiniiste kulun sifat1 gibi olsa da hakikatte Al-
lah’a ait bir sifattir” yanitin1 vermistir.” Soyle ki; Allah kuluna orug tutmayir emrettigi
icin kul arug tutar ve kula orucglu adi verilir. Goriinlirde orug kula ait gibi olsa da Allah’in
“Orug benimdir, miikafatin1 da ben verecegim.” séziinde buyurdugu iizere orug ibadeti
hakikatte ona aittir.™

Ayrica Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu, tiim baglardan kurtulup Allah ile olmaktir, bir
bagka ifadesinde Allah’in seni kendinde 6ldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir diye tanim-
lamaktadir. ™ Yine Ciineyd-i Bagdadi tasavvufun seha, riza, sabr, isaret, gurbet, sGf (yiin-
li elbise) giyme, seyehat ve fakr seklinde sekiz Peygamber’e ait sekiz haslet iizerine ku-
ruldugunu belirtmistir. Sehay1, comertlikte oglunu kurban edecek dereceye ulasan Hz.
Ibrahim’e, rizay1 Allah’in emrine uymada canini feda etmeye hazir olan Hz. Ishak’a, sab-
r1 hastaliginin tiim sikintilarina katlanan Hz. Eyy(b’a, isareti Allah’in ona hitaben ayet-i
kerimede “Rabbine gizli bir nida ile niyazda bulundugu zaman...” (Meryem, 19/3) bu-
yurdugu Hz. Zekeriyya’ya, gurbeti vataninda kendi kavmi arasinda garipler gibi yalniz
yasayan Hz. Yahya’ya, s0f giymeyi biitiin elbiseleri yiinden olan Hz. Musa’ya, seyehati
sahip oldugu bir bardak ve bir tarakla siirekli yolculuklar yapan, bu yolculuklar sirasinda
avuglariyla su igen birini gordiigiinde bardagini, parmaklariyla saglarini tarayan birini
gordiigiinde de taragim atan Hz. Isa’ya ve fakr1 Allah’in kendisine diinyanin tiim hazine-
lerini elde edebilme imkani vermesine ragmen bir giin tokluga, iki giin acliga razi olan
Hz. Muhammed’e nisbet etmistir.”

Ruveym (6. 303/915-16) tasavvufu, Allah’in istegi dogrultusunda nefse boyun eg-

mektir’” seklinde tanimlamis ve tasavvufun dervislige sarihip fakirlige yapismak, malini

2 Ongéren, “Tasavvuf’, 119; Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfii'l-mahciib (Tsh. Valentin Zhukovski),
Kitabhane-i Tahiiri, 1389 hs., 45; Hiicviri (Cev. Siilleyman Uludag), 102.

8 Ongoren, “Tasavvuf”, 119; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 99.

4 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 41; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 100.

5 1zzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari- Misbdhii’l-hiddye ve Miftahii’I-Kifdye (Cev. Hakk1 Uygur),
Kurtuba Kitap, Istanbul 2010, 18.

6 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 45; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 102.

7 Kasani, 18; Siihreverdi, 89.
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infak etmek ve baskasindan bir sey istemeyi terk etmek seklinde ii¢ haslet iizere kurulu

oldugunu sdylemistir.”

Ebu Amr Dimiski (6. 320/932) ise tasavvuf, alemi eksik gozle gormek hatta dleme

kars1 gozleri kapatmaktir demistir.”

Ebl Sa‘id-i Ebii’l-Hayr’a (6. 440/1049) tasavvufun ne oldugunu sorduklarinda
“Tasavvuf timiiyle sirktir; ¢linkli tasavvufta kalbi Allah’tan gayrisindan koruma vardir;

oysa Allah’tan baska ve ayr1 diye bir sey yoktur.” cevabini vermistir.®

Ebl Bekir Sibli (6. 334/946) de bu hususta “Tasavvuf sirktir ¢iinkii tasavvuf kalbi
Allah’tan gayrisindan korumaktir; fakat Allah’tan gayrisi diye bir sey yoktur.” demistir.
Bu konu ile alakali olarak tevhidde masivanin olmadig1 eger gayr ve masiva diye bir ayi-

rim yapilirsa birlik yok ikilik var anlamina gelecegi ileri siiriilmiistiir.8

Ebii’l-Hasan Busenci (6. 348/959) de tasavvuf hakkinda, bugiin hakikati olmayan

bir isimdir daha evvel ismi olmayan bir hakikatti, demistir.

Tasavvufu hiirriyet, fltiivvet, tekelliifii terk ve comertlik olarak tanimlayan Ebt
Hiiseyin Nuri (6. 295/908)% baska bir ifadesinde, “tasavvuf nefsin tiim hallerini terk et-

mektir” demistir.®

Yine Ebt Hiiseyin Nuri tasavvufun ahlak oldugunu, bir bilim dali veya kurallar bii-
tiinli olmadigini belirtmistir. Ebd Muhammed el-Miirtais de tasavvufu giizel ahlak olarak
nitelendirmis ve bu ahlaki {i¢ tiire ayirmistir: “Birincisi Hak Teéla ile beraberdir. Onun
emirlerine riyasiz bir sekilde itaat etmektir. Ikincisi halk ile beraberdir. Biiyiiklere saygili,
kiiciiklere sefkatli ve herkese adil olmak, kimseden adalet ve insaf talep etmemektir.
Ugiinciisii de nefs ile beraberdir ve hevaya, hevese ve seytana uymamaktir. Bunlarin ta-
mamu bir kimsede olur ise o kisi giizel ahlaklidir” demistir. Bir bagka ifadesinde Murtais,

tasavvuf tiimiiyle ciddiyettir, ona saka tiirlinden higbir sey karistirilamaz.®

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 40; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 102; Siihreverdi, 84.

" Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 43; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 101.

8 Muhammed Tbn Miinevver, Tevhidin Swlar: (Esrarii’t-tevhid fi Makadti’s-Seyh Ebi Said), Kabalc1 Ya-
yinlari, istanbul 2004, 237.

81 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 43; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 101.

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 48; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 105.

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 42; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 100.

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 44; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 104.
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Tasavvuf kisaca razi olunan bir ahlak seklinde ifade edilmistir.®® Seriat hiikiim ve
edeplerini tiimiiyle yerine getirmenin “ilahi ahlak™ olarak nitelendirilmesinden yola ¢ika-
rak da tasavvuf, ilahi ahlakla ahlaklanmak seklinde tanimlanmuistir.®® Nitekim Eba Mu-
hammed Ceriri’ye (6. 321/933) gore tasavvuf, tiim ahlakli davranislara sahip olmak ve
kotii ahlaktan tamamen uzak durmaktir.®” Tasavvufu ahlak olarak nitelendiren Kettans,
ahlaki {istiin olanin tasavvufunun da iistiin olacagini s6ylemistir. Hz. Hiiseyin’in torunu
Muhammed Bakir (6. 114/733[?]) da “Tasavvuf giizel huydur, huy bakimindan senden

fazla olan tasavvuf bakimindan da fazladir.” demistir.®

Ayrica Eb0 Muhammed Ceriri’nin biitlin giizel huylarla siislenip ¢irkin seylerden
sakinmak olarak tanimladig: tasavvuf, giizel ahlakin elde edilmesi ve cirkin seylerden
sakinilmasi olarak diistiniildiigiinde ziihd ve fakr ifedelerinin 6tesinde bir kavramdir. Bu
hususta fakrin son noktasinin tasavvufun baslangici oldugu ifade edilmektedir.*® Tasavvuf
mertebelerine ulagsmanin yollarindan biri fakirliktir; ancak tasavvufun varligi fakirlige
bagh degildir yani fakr tasavvufun esasidir; fakat tamami degildir.** Yani tasavvuf, kisi-
nin stfi olabilmesi i¢in fakrin disinda sahip olmasi gereken pek c¢ok hal ve vasiflar1 da

iceren bir hayat seklidir.*

Tasavvufu, gergeklere yapismak ve insanlarin elinde olan seylerden imidi kesmek
olarak tanimlayan Ma‘rif-i Kerhi (6. 200/815),% fakirligi elde edemeyen kimsenin, ta-
savvufu tam olarak yasayamayacagini sdylemistir. EbQ Bekir Sibli’ye (6. 334/946) gore
fakr, “kulun Allah’tan bagka bir seye ihtiyag duymamasidir.” Muzaffer el-Kirmisini’ye
gore fakir, Allah’tan isteyecek bir seyi olmayandir. Fakir, Rabb’ine giiveni tam olan,
kendi halini en iyi bilen Rabb’ine siirekli ibadet eden ve O’ndan bir sey istemeyi asirilik
olarak gorendir.®

Fakr, stfinin diinyada higbir varliga sahip olmamasidir. Bunun en gézde temsilcisi

Hz Eba Bekir’dir. Bir giin Hz Eb Bekir, sahip oldugu tiim malin1 ve miilkiinii infak edip

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 48; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 105.
8 Ongoren, “Tasavvuf”, 119.

87 Kasani, 18; Siihreverdi, 86.

8 Ebl Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri (Cev. Siileyman Ates), Yeni
Ufuklar Nesriyat, Ankara 1981, 27.

8 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 44; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 101.
9 Siihreverdi, 86.

9 Sijhreverdi, 87.

9 Siihreverdi, 86.

9 Cebecioglu, “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, 389.

9 Siihreverdi, 85.
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Peygamber’in (a.s.) huzuruna eski giysilerle ¢iktifinda Peygamber (a.s.) ona “Ailene ne
biraktin?” diye sorar. Ebli Bekir de “Bitmeyen ve tiikenmeyen iki hazine biraktim.” der.
Bunlarin neler oldugu sorusuna cevaben “Biri Allah sevgisi digeri de Allah Resuliine tabi

olmaktir.” der.®

Tasavvuf, baz1 sifiler tarafindan ise ilim ve hakikat mertebelerine gére tanimlan-
mistir. Ilim mertebesine gore tasavvuf, kalbi bulanikliktan arindirp tiim mahliikata kars:
giizel muamelede bulunmak ve dini meselelerde Restilullah’a uymaktir. Hakikat mertebe-
sinde de tasavvuf, mal ve miilkiin yoklugu ile benlik duygusunu agiga ¢ikaran tiim sifatla-
ra bagliliktan kurtulup yalniz yaratici ile yetinmektir. Yani hakikat mertebesinde tasav-

vuf, Allah’in insanlar1 sifatlarindan arindirip onlara sifi niteligini kazandirmasidir.*

Husr?’ye gore ise tasavvuf, muhalefet kederinden ve bulanikligindan sirrin safa

icinde olmasidir.*”

Kiilfeti terk edip ruhu Allah yolunda feda etmek olarak tanimlanan tasavvuf hak-
kinda Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910), “Kulun her zaman o vakitte yapilmasi en iyi
olan geyle mesgul olmasidir.”® derken Ebi Amr ez-Ziicaci, “Ge¢mis ve gelecek diisiince-
sini kalpten atarak bulunulan vakitte en uygun olanla kalbi mesgul etmektir.”* demistir.
Bagka bir stfi “Basi ilim, ortasi amel ve sonu da ilahi hibe ve ikramlara ulasmadir.” de-
migtir. Bagka bir goriise gore tasavvuf, toplu halde zikretmek, vecde gelmek ve amel

yapmaktir.1%

Ote yandan sifiler, fiilleri “bedeni” ve “kalbi” olarak ikiye ayirip beden ile yapilan
fiillere “zahiri ameller”, kalp ile yapilan fiillere de “batini ameller” adin1 vermislerdir.
Tasavvufa gore din, sadece sekil ve merasimden olusan bir olgu degildir, yani sadece
zahirl amellerden meydana gelmemektedir. Dini hiikiimlerin amag¢ ve hikmetine uygun
yorumlanmasi ve eksiksiz olarak uygulanip yasanmasi gereken bir &zii vardir. Iman, tas-
dik, ihlas, yakin, marifet, muhabbet, kurb, takva, murakabe, tevekkiil, sabir, riza, havf,
recd, vecd, hiizlin, haya, heybet gibi kalbl amellerin hiikiimleri amellerin manevi yoniinii

yani amellerin 6ziinii olusturmaktadir. Bu noktadan hareketle de sifiler, kalbi fiilleri tipki

% Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 35, 36; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 96.
% Ongoren, “Tasavvuf”, 119.

9 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 43; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 101.

% Siihreverdi, 89.

9 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, 112.
100 Siihreverdi, 89.
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farz, haram, mekruh, mubah gibi dinin bedeni fiilleri hiikmiinde saymislardir ve tasavvu-
fu, seriatin zahiri hiikiimlerine riayet ederek, zahir hiikiimleri batinda gérmek ve batini

hiikiimlere riayetle de batin hiikiimleri zahirde gérmek seklinde tanimlamiglardir.1®

Tasavvufla alakali yaklasik bin kadar tanimlama yapilmistir. Bu tanimlar, tasavvu-
fun manevi hayat tarz1 olarak 6zelliklerini, Kur’an ve Siinnet ile irtibatini, kalp temizligi,
nefis terbiyesi ve giizel ahlak islevlerini, stfinin niteliklerini ve kulun Allah’la ve ondan
gayrisi ile olan iliskilerini igermektedir. Tasavvuf tanimlarinin bu denli ¢ok olmasi, ta-

nimlamay1 yapan sifinin o andaki manevi hal ve mertebesiyle alakalidir.

Tasavvuf, kdinatin sirlar1 ve kanunlari ile bunlardan istifade etme yollarini 6greten
akim manasindaki “theosophy” ve bir dinin ruhani yoniinii ifade eden “mistisizm” ifade-
leriyle Bat1 edebiyatinda yer almistir. Baslarda islam dinine yonelik tasavvuf “Islam mis-
tisizmi” olarak adlandirilmis olsa da “tasavvuf” ve “mistisizm” ifadelerinin birbirinden
farkli oldugunun anlasilmasi {izerine “sufizm” ifadesi kullanilmaya baslanmistir. Tasav-
vufu, mistisizmden ayiran en 6nemli 6zellik kisinin, Hz. Peygamber’e (a.s.) kadar uzanan
silsilelere mensup seyhlerin rehberliginde, kendine has adab, erkan ve usiillerin bulundu-

gu tasavvuf yolunu benimseyip onu, hayat tarzi olarak yagamasidir.'%

Tasavvuf tarihi arastirmalariyla bilinen Ingiliz dogu bilimci Reynold Alleyne Nic-
holson (1868-1945) Abdulkerim el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdle, Feridiiddin-i
Attar’m Tezkiretii'l-evliya ve Abdurrahman-i Cami’nin Nefehdtii’l-iins isimli eserlerinde
yer alan 78 adet tasavvuf tanimina The Mystics of Islam eserinde kronolojik olarak yer

vermigtir.1%

Kur’an-1 Kerim’de Bakara, Al-i imran, Nisa, Had, Ankebit, Sara surelerinin bazi
ayetlerinde ve birtakim hadislerde yer alan ve miiminlere, diinya hayatina ve maddi zevk-
lere dalmamalari, ahirete ve manevi degerlere dncelik vermeleri hususunda yapilan kuv-
vetli vurgu ifadeleri neticesinde sifiler, ahiret hayatina diinya hayatindan daha fazla
onem vermislerdir. Hatta miiminler, ayette buyruldugu gibi Allah’1 goriiyormus gibi iba-
det etmeyi tasavvufun gayesi haline getirmiglerdir. Yine ayet-i kerimelerde yer alan, kalp-

lerin sadece Allah’1 zikretmekle tatmin olacagi, miiminlerin Allah’1 ¢ok¢a zikretmesinin

101 Ongoren, “Tasavvuf’, 120.
102 Ongoren, “Tasavvuf’, 119.
103 Ongoren, “Tasavvuf’, 119.
104 Ongoren, “Tasavvuf’, 119.
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gerektigi ve Allah’in huzuruna selim bir kalp ile ¢ikmanin ahiret hayatindaki kurtulus icin
gerekli oldugu ifadeleri ile Hz. Peygamber’in (a.s.) kalbi temiz ve iyi olanlarin diger or-
ganlarmin da temiz ve iyi olacagi seklindeki hadisi sayesinde Allah’1 ¢okga zikretme ve
kalp temizligi konulari tasavvufi hayatin temeline yerlesmistir. Bu nedenle tasavvuf, “il-
mii’l-kultb, marifetii’l-kulib” seklinde isimlendirilirken sifiler de “ehlii’l-kuldb,

ashabii’l-kulib, erbabii’l-kulib ve ehl-i dil” olarak adlandirilmiglardir.1%

Bagka bir ifadede de tasavvuf, diinyanin ¢esitli kavimlerinin katilimu ile olusan, te-
melinde bilim ve akil olan, hakikatin anlagilmasini hedefleyen bir yol olarak tanimlan-
migstir. Pratik uygulamada ise sinifsal bir 6zellige bagli olmaksizin kisinin zahiri kural ve
usulleri terk edip ziihd ve riyazete sarilmasi ile kendi i¢ dlemine dogru yaptigi bir yolcu-
luk olarak tarif edilmistir. Bu yolculuk, Allah’a ulagsmak isteyen Miisliimanlar arasinda
gerekli goriilmektedir. Dogru inang ve ibadet kurallariyla seriatin takipgisi olmus ve vasi-
tasiz hak ile konusmus, o makama ulasmak icin siilik ve riyazetle mesgul olmus pek ¢ok
mutasavvif bulunmaktadir. Mutasavviflar, amelde ferdi miicahedeye, ilimde ve marifette
dosdogru bir kalbe 6nem veren Miisliimanlardan olusan bir cemaattir. Miisliimanlar ara-
sinda sufilik, 6zel bir anlam ifade ettiginden bu alanda pek ¢ok eser kaleme alinmistir ve
farkl1 mezheplerin 6gretilerinde pek cok acidan birbirine benzeyen tasavvuf kavramlari

yer almistir.1%

[lk tasavvufi eserlerde bir unvan olarak yer almasina ragmen sifi kelimesinin koke-
nine ve nasil tiiredigine ¢ok fazla deginilmemistir. Eb Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038)
tasavvuf kelimesinin safa ve vefd kelimelerinin birlesmesinden, zahid kisilerin yedigi
“sufane” isimli bir bitkiden ya da Hz Muhammed’in (a.s.) mescidinin yaninda yasam
stiren “Ashab-1 Stffe”’den veya Allah’a boyun egenlerin uzatmay: uygun gordiigii ense
sac1 anlamina gelen “stfetii’l-kafa” ifadesinden ya da miitevazi bir giyecek olan yiin elbi-
se manasindaki “s0f” kelimesinden tiiretilmis olabilecegini ifade etmistir. Abdulkerim el-
Kuseyri ise tasavvuf kelimesinin tiiremis bir isim oldugunu sdyleyerek Hz. Peygamber’in
(a.s.) sohbetine katilanlara “sahabe”, sahabenin sohbetlerine katilanlara “tabiin”, tdbiinin
sohbetlerinde bulunanlara “tebeu’t-tabiin” ve onlardan sonra da dinin hiikiimlerine siki
sikiya bagli olanlara “abid” ve “zéhid” denilmesinin ardindan II. (VIIL.) yiizyildan itiba-

ren her an Allah’la bir olma ve giinahlardan sakinma gayreti i¢inde yasayan kimselere

105 Ongoren, “Tasavvuf”, 119-120.
106 Samiye Basir Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, Ddnisndme-i Edeb-i Farsi, 1-VI, Tahran 1376 hs., I,
952.
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stfl ad1 verildigini ifade etmistir.’” Hz. Peygamber’in (a.s.) zamaninda olmayan, tabiin
devrinde ortaya ¢ikan'® sifi kelimesini ilk defa Hasan el-Basri (6. 110/728) kullanmis-
tir.1% {1k olarak sifi isminin kendisine nisbet edildigi kisi ise EbGi Hasim el-Kafi (5. 150/
767 [?]) olmustur.'*® Kendilerine sifi denilen ilk kisiler arasinda Ortagag Avrupasinda
Geberus Arabum olarak taninan, kimya bilimine ilgi duyan ve Abbasi halifesiyle ¢cagdas

olan Cabir b. Hayyan, Ziinnin el-Misri gibi sahsiyetler de yer almaktadir.!t!

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore sifi, ikinci vaktinde birinci vaktine teessiif edecegi hig-
bir vaktin lizerinden ge¢cmedigi kisidir.'*?

Zerrink(b ise Peygamber (a.s.) zamaninda zahid ve abid seklinde isimlendirilen
kimselerin kendilerini tamamen diinyadan soyutlamalar1 ve kendi tarikatlarina gore iba-

detlerini yapmalar1 sonucu “safi” olarak anildiklarini belirtmistir.'*?

Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in (a.s.) bir kdlenin bile davetine gidip merkebe bin-
digini ve yiin elbise giydigini rivayet etmistir. Bu rivayete uyan sifiler, yiin elbise giyme-
yi tercih etmislerdir.'* Bu konuda Hasan-1 Basri, Bedir savasina katilmis yiin elbiseli
yetmis kadar sahabe ile tanistigim sdylemistir. Ayrica Hz. Isa’nin kil ve yiinden yapilan
bir giysi giydigi, yabani aga¢ meyvelerinden yedigi ve nerede aksam ederse orada sabah-

ladig bildirilmigtir.*®

Sifi isminin kdkeni ile ilgili en yaygin goriis “yiin giydi” manasina gelen “tasavve-
fe” fiilinden''® veya “yiin” manasina gelen “sif” kelimesinden tiiremis olmasidir.*’ Zira
ylin giyme eski devirlerden beri zahidler i¢in mutasavvifliga intisap isareti sayilmistir.
Yine de yiinlii elbise giymenin zenginlik ve rahatlik alameti sayilmasi nedeniyle bu ifa-

denin tamamen tasavvufa 6zgili olmasina birtakim itirazlar getirilmis, sikinti ve yokluk

107 Ongoren, “Tasavvuf’, 119; Muhammed Taki-yi Bahér, Sebk Sindsi 1-111, Intisrat-i Emir Kebir, Tahran
1373 hs., I, 178-179.

108 Siihreverdi, 98.

109 Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati”, 65.

110 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 690; Resat Ongoren,
“SAR”, DA, XXXVII, istanbul 2009, 471.

111 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu (Cev. Nurcan Altun), Onséz Yayinci-
lik, Istanbul 2014, 42-43.

Y2 Sijlemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, 112,

113 Abdulhuseyn Zerrinktb, Custucii der Tasavwvuf-i [rdn, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1386 hs., 11.

114 Sithreverdi, 92.

115 Sithreverdi, 93.

116 Ongodren, “Tasavvuf’, 119; Siihreverdi, 93.

117 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 35; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 95; Siihreverdi, 93.
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ehli sayilan bu kisilerin yiin giymesi uygun goériilmemistir.*® Stfilere 6zgii bu giyinme

sekli seytanin hile ve aldatmacalarindan sakinmak maksadiyla ortaya ¢ikmuigtir,*®

Bagka bir goriise gore de sifi kelimesi “sefa” kelimesinden tiiremistir. Ayrica bu
kelimeyi mutasavviflarin 6nciileri olarak bilinen ve Medine Mescidi’nde inzivaya ¢ekilen
Ashab-1 Suffe’ye dayandiranlar da vardir; ancak tiireme kaidelerine uygun olmadigi i¢in
kabul edilmemektedir.’® Bazilar1 Yunancada hikmet manasina gelen “sofus” kelimesin-

den geldigini ileri siirse de bu goriis kabul gérmemektedir.*?

Bisr b. Haris, “Stfi Allah igin kalbini saf hale getirendir, bu kimseler igleri saf, dis-
lar1 pak oldugu icin “sifi” olarak adlandirmislardir.” demistir. Yine baska bir ifadede
Allah’la olan muamelesini saf hale getirdigi i¢in aziz ve celil olan Allah’in ikramina ve
kerametine mazhar olan kimse seklinde bir tanimlama yapilmigtir. Bazilarina gore de sifi
kelimesi Allah’in huzurunda ilk safta bulunan kimseler anlamina gelmektedir.*?? Ebl Hii-
seyn Niri de bu hususta “Stfiler ruhlar1 safa halinde oldugu i¢in Allah’in huzurunda ilk

safta yer alan kimselerdir.” demistir.!

Avarifii’l-ma‘arif’ de sifilerden, anlayis sahibi olmalarindan dolay1 gercegi bilen,
bildikleriyle amel eden ve amel edince Allah’1 yakinen taniyan ve sonunda hidayete ula-

san kigiler olarak behsedilmistir.*?*

Miirtais, “Safl, diisiincesi hi¢bir sekilde adimindan 6nde olmayan kisidir.” demis-
tir.’> Var ya da yok stfiyi mesgul edemez. Sfi yakin goriinen; fakat erigilmesi gii¢ olan

kisidir.1

Husri, stfinin varlig1 yokluk, yoklugu da varlik olamaz seklinde bir ifade dile ge-

tirmistir.*?’

118 Mujdeht, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 952-953.

19 Zerrinkdb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 14.

120 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 34-35; Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 952-953; Hiicviri (Cev.
Siileyman Uludag), 95.

121 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 952-953; Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati”, 61.

122 Siileyman Uludag, Keldbdzi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, 55;
Hiicviri, 95.

128 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 42; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 100.

124 Sithreverdi, 35.

125 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 44; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 102.

126 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, 27.

127 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 45-46; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 103.
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Diinyaya yiiz ¢evirip agliga ve yokluga kanaat eden, zaman zaman mahrem yerleri
disinda bedenlerini ¢iplak birakan, memleketlerini terk ederek baska yerlere yerlesen ve-
ya diyar diyar dolasan stfilere, bulunduklar1 yorelerde ¢esitli adlar da verilmistir. Mem-
leketlerini terk edenler “Gureba”, diyar diyar dolasanlar “Seyyahin (Seyyahlar)”, bazi
yerlerde magaralarda yasayanlar “Sikeftiyye” olarak anilmistir. Sikeftiyye adi 6zellikle
Horasan bolgesindeki sifiler i¢in kullanilmistir. Sam’da yalniz zaruret miktarinda yiyip
icmeleri sebebiyle stfilere “aglar” manasina gelen “Su‘iyye” adi verilmistir. Hatta bu
hususta Seri es-Sakati onlarin hasta insanlar gibi yemek yediklerini, suya batan insanlar

gibi uyuduklarin1 ve mahcup bir sekilde konustuklarint sdylemistir.?8

Ziinndn el-Misri stfiyi, higbir davasi olmadigindan diinyevi bir istekle yorulmayan
ve kendisinden alinacak higbir seyden de korku duymayan kisi olarak tanimlamistir. Ona
gore Allah’in iradesini kendi iradelerine tercih eden sifiler, Allah’in da her seye karsi
onlar tercih ettigi ve sevdigi kullaridir.?® Yine Ziinniin el-Misri stflyi, konustugunda
sOzleri hakikatleri anlatan ve siiklit ettiginde de uzuvlar1 onun adina konusan kisi olarak
tanimlamistir. Yani konustugu zaman sozleriyle beyan ettigi hakikatler sustugunda beden

dili ile ortaya ¢ikmaktadir.*®

Iki giizel huy ve hal ile karsilasinca en giizel olanini secebilen kisi olarak tanimla-
nan sifi, Allah’in kendisine bahsettigi ilim sayesinde Allah katinda en giizel olan1 segebi-

lendir.3
Stfilerle ilgili bir rivayete gore Ziinnin el-Misri, Sam civarinda gordiigii bir kadina:
- “Nereden geliyorsun?” diye sorar ve kadin:

- “Geceleri yataktan kalkip ibadetle mesgul olan bir toplulugun yanindan.” cevabini

Verir.
- “Peki, nereye gidiyorsun?” sorusuna da:

- “Higbir ticaret ve alig-verisin kendilerini Allah’1 zikretmekten alikoymadigi kisile-

rin yanina.” seklinde cevap verir. Ziinn(in el-Misri:

- “Bana onlardan bahseder misin?”’ deyince kadin su beyitleri okur:

128 Uludag, Keldbdzi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, 56.

129 Qjjhreverdi, 88.

130 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 41; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 99.
131 Sithreverdi, 88.
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Bir kavim ki niyetleri baglanmistir Allah’a,
Onlar igin yoktur bir dert yiikselecek agyara.
Sahipleri Mevld dwr onlarin tek arzulari,

O Samed ve Vahid icin ne giizel tutkulari.
Aywrmadi onlart diinya yahut bir seref;
Taamlar, lezzetler ve evlat degildir hedef.
Takilmady gozleri giizel hos giysilere;

Ne de ruhlart akt stirur dolu yerlere.
Durmadan yaristilar kendi menzillerinde;
Giin be giin yaklastilar o yiice Sevgiliye.
Zahirde insanlardan ayrilmis gériiniirler,

Ruhlari arsta gezer, orada gezinirler...*

Nitekim Eba Hiiseyin Niri, stfilerin higbir seye sahip olamayacagi gibi fani olan
hicbir seyin de hiikkmii altina giremeyecegini sdylemistir. Ciinkii sifinin bir seye sahip
olmasina ya da bir seyin ona sahip olmasina engel olan kendisini ger¢ekte var olarak

gormemesidir.**

Ciineyd-i Bagdadi safi icin, “Uzerine her tiirlii pislik atildig1 halde hep giizel seyler
cikaran, iyi ve kotii olan her seyi lizerinde tasiyan toprak gibidir, herkesi gdlgelendiren
bulut gibidir, herkesin istifade ettigi yagmur gibidir.” demistir.*3

Basgka bir ifadede sifi, sevgilinin sevgisi ile saf hale getirdigi kimse seklinde tanim-

lanmistir. Bu sevgi ile saflasan stifinin tek mesguliyeti ise bizzat sevgilinin kendisidir.**
Kur’an-1 Kerim’de sifi kelimesi yer almamaktadir bunun yerine “mukarrebin” ifa-
desi gegmektedir. Gergek sfi, mukarrebin sifat ve makamindaki kimsedir.*®

1.1.3. Tasavvufun Gelisim Donemleri

Islam alemi 1. (VIL) yiizyilda tasavvufla tamsmistir ve bu yiizyilda diinyaya yiiz
cevirip seriat hiikiimlerine harfiyen riayet eden ziihd hareketi ortaya ¢ikmistir. Sosyal

yasama katilan ve gecimlerini saglamak i¢in giicleri yettiince ¢alisan bu doénemin

132 Sjjhreverdi, 89-90.

133 Hucviri (Tsh. Valentin Zhukovski), 42; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 100.
134 Sithreverdi, 90.

135 Hucvird (Tsh. Valentin Zhukovski), 39; Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 98.
136 Siihreverdi, 39.



24

zlihdlerinin tek amaci Allah’in rizasin1 kazanarak onun gazabindan kurtulmak olmustur.*¥
[1ahi cezaya kars1 duyulan korku konusunda ziihd hareketinin en meshur isimlerinden
Hasan Basri, gercek anlamda hissedilen zerre miktari korkunun binlerce oru¢ ve namaz-
dan daha hayirli oldugunu ifade etmistir.**® Tasavvuf tarihi, Ignaz Goldziher gibi ilk or-

yantalistler tarafindan ziihd donemi ve tasavvuf donemi seklinde ikiye ayrilmigtir.%

I1. (VIIL.) yiizyilin ikinci yarisinda bazi zahidler diinyaya yiiz ¢evirme ve nefse uy-
mama hususunda digerlerine gore daha abartili yasamaya baslamislardir. Bu kimselere
“s0ff” adi verilmistir.**° Kuvvetli bir korku ile Allah’1 seven bu insanlardaki muhabbet
onlar1 Allah’in iradesine boyun egmeye sevk etmistir. Ziihd ile marifet veya hikmet ara-
sinda orta bir yol izleyen bu insanlar1 en iyi tasvir eden kelime ise rizadir.*** Bu donemde
daha sonralar1 tasavvufun temel unsurlar1 olarak kabul edilen muhabbet, fena ve vahdet-i
viicid kavramlart yoktur. Bu yiizyillda Allah sevgisinden bahseden ilk isim Rabiatii’l-
Adeviye’dir (6. 185/801) ve bu andan itibaren tasavvuf yeni bir evreye girmistir. Artik
zahidlik Allah’in cemalini ve ezeli giizelliklerini temasa i¢in bir vasita olmustur.'#

Baslangicta ¢ok az kisi tarafindan benimsenen tasavvuf yavas yavas kurallarin olus-
tugu, miiridin bu kurallar1 bir “pir’den 6grendigi organize bir sistem ve veliler okulu ha-
line gelmistir. I11. ( IX.) asrin mutasavviflar sadece ziihd yasantisini ve insanlardan uzak-
lagmay1 tercih etmemis, bu yola giren miiridin bir giin etrafinda toplanan kisilerin miirsidi
olacag: diisiincesiyle hareket etmislerdir. Hatta Bayezid-i Bistami bu konuda iistadi ol-
mayan kimsenin imaminin seytan oldugunu séylemistir. Ozellikle Iran stifileri Allah’in
yiiceltilmesini insanin yiiceltilmesinde gormiislerdir.'*

1. (IX.) ve IV. (X.) ylizyillar tasavvufun olgunlastigi, riyazet ve miicdhede sinirin-
da durmayan, miisahade ile yetinmeyen salikin fani olup Allah’ta beka buldugu ve onunla
bir olma gayesine ulastig1 bir donem olmustur. Bu dénem tasavvufunda fikri bir degisi-

min oldugu gériilmektedir.!** Bu degisimi, askin insanlardan 6grenilemeyecegini, onun

137 Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 18; Nicholson, “Tasavvufun Kaynag1 ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir
Arastirma”, 690.

138 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 690.

139 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Ara-
sinda Tasavvufun Ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Dergisi, 2/4, Nisan 2016, 7.

140 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 19; Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir
Arastirma”, 690.

41 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 691.

142 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 19.

43 Nicholson, “Tasavvufun Kaynag: ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 702.

144 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 19.
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Allah’in bir ihsan1 oldugunu sdyleyen Ma‘rif-i Kerhi’nin (6. 200/815-16 [?]) ilk tasavvuf

tanimlarinda gormek miimkiindiir.*4®

Tasavvufa 6zgii 1stilahatlarin, tasavvuf yolunun alametlerinin, makam ve hallerin
belirlenmesi de bu déonemde olmustur. Makam ve haller hakkinda ilk s6z sdyleyen Mi-
sir’da Ziinnln el-Misri (6. 245/859), Bagdat’ta da Seri es-Sakati’dir (6. 251/865).% Yine
Bagdat’ta ilahi hakikat ve tevhidden bahseden ilk kisi Seri es-Sakati iken, tasavvuf hak-
kinda insanlara ilk sohbet veren Yahya b. Muaz er-Razi’dir (6. 258/872). Ilk olarak II.
(VL) yizyilda Rabiatii’l- Adeviyye’de goriilen ilahi ask bu yiizyilda tasavvufun en
onemli ozelligi olmustur ve bu ifade Ma‘rif-i Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi ve Ziinnin el-
Misri gibi shfilerin sozlerinde de yer almistir. Muhasibi (6. 243/857), Sehl et-Tiisteri (0.
283/896), Semniin b. Hamza (6. 298/911[?]) ve Eba Bekir Sibli de ilahi ask konusunda
goriis beyan etmislerdir. Bu donemde ilahi agk diisiincesini zirveye ulastiran isimler ise
Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Manstr olmustur.’#’ ilahi askla ilgili olarak Yahya b. Muaz,
Bayezid’e s0yle demistir:

-Ask kadehinden ¢ok ictigim i¢in sarhos oldum.

Bayezid-i Bistami de:

-Senin disindakiler semavatin ve arzin denizlerini igtiler yine de buna kanmadilar
ve dilleri disarida oldugu halde daha fazlas1 yok mu dediler, seklinde cevap vermistir.14

1. (IX.) ve IV. (X.) yiizyillarda tasavvufun temel konusu seriat hiikiimlerinin 6zii-
niin, sekil ve suretinden daha 6nemli oldugu, niyetin amelden 6nce geldigi, siinnetin farz-
dan daha hayirli oldugu, taat ve kullugun ibadetten daha iyi oldugu konular1 fakihler tara-
findan tehlikeli sayilmistir. Bu sebeple bazen stfiler kiifiirle ve miilhitlikle itham edilmis-
lerdir ve hatta bu yiizden sufiler iskencelere maruz kalmigslar, mahkiimiyetle ve idamla
cezalandirilmiglardir. Stfiler tarafindan “ask sehidi” olarak ilan edilen Hallac-1 Mansir
bu tiir fitnelerin son haddine ulastigi donemde katledilmistir.4°

Yaganan tim olumsuzluklara ragmen yine de bu yiizyil, tasavvufun bir bilim dali
haline geldigi donem olmustur. Stfiler Kur’an, hadis ve akli ilimlerle mesgul olmuslar ve

bu konularda eserler meydana getirmislerdir. Ayrica tasavvufi makamlar, miicdhedenin

45 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Aragtirma”, 692.

146 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 19.

147 Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 19; Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir
Aragtirma”, 703.

48 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Aragtirma”, 704.

149 Hiievird, 21.
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cesitleri, miicahedelerden dogan zevk ve vecd halleri {izerine eserler kaleme alinmaya
baslamistir. Serrac’in (6. 378/988) el-Liima‘, Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Taarruf ve
Ebl Talib Mekki’nin (6. 386/996) Kiitii'I-kuliib eserleri bu yiizyilin en 6nemli eserleri-
dir.’0 Bu yiizyillar tasavvufun Kur’an ve siinnete dayandigini ispatlamak igin biiylik gay-
retlerin gosterildigi bir donem olmustur.'s* Eba Nuaym, Hilyetii’l-eviiyd eserinde zahidle-
ri, stfileri ve hadis alimlerini tek bir kategoride ele almis ve stfileri gelenekgi dindarlar-
lar olarak adlandirmustir. Yaklasik IV. (X.) asrin ikinci yarisinda baslayan tasavvufun
seriat ile uyumlu hale getirilmesi siireci Gazzali ile birlikte son bulmustur.%2

Seri es-Sakati, Yahya b. Muaz er-Razi, Bayezid-i Bistami, EbG Hafs el-Haddad,
Hamdin el-Kassar, Ebt Sa‘id el-Harraz, Ebti Hamza el-Bagdadi, Sehl et-Tiisteri, Eba
Hiiseyin Nari, Ciineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki, Ebi Osman el-Hiri ve Mim-
sad ed-Dineveri Hicri 250 ile 300 (864/913) yillar1 arasinda vefat eden sifiler arasinda
yer almaktadir.*

. (IX.) ve IV. (X.) yiizyillarda, sadece 1stilahatlarda, tabirlerde ve birtakim sekil-
lerde meydana gelen degisikliklerle saglam bir esasa dayali hale gelen tasavvuf, tiim Is-
lam diinyasinda yayilmistir. Cesitli tasavvufi cemaat ve firkalar ortaya ¢ikip teskilatlan-
mis, ¢ok sayida tasavvuf mektebi de kurulmustur. Bu yiizyillarda yagayan seyhlere nisbet
edilerek on iki tane tasavvuf ekolii tespit edilmistir.** Ayrica III. (IX.) yilizyilin ortasindan
itibaren 6nceki yiizyillarin zahidleri “stfiler” olarak anilmaya baglanmigtir.*s

Tasavvuf, Farabi (6. 339/950) ve ibn. Sina (6. 428/1037) ile Felsefe ile iliskili hale
gelmistir ve bu durum tasavvufun ilkelerinde bir degisime yol agmstir. Unlii Tiirk filozo-
fu Farabi’nin Islam felesefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan temellendiren
ogretisi, Ibn. Sind’nin dogunun bilgeligini felsefeyle birlestirmesi ve Basra’da dini, felse-
fi, siyasi ve ilmi hedeflere sahip bir felsefe toplulugu olan Thvan-1 Safa Tarikatinin gizli

ve organize faaliyetleri, tasavvufun felsefe ile yakinlasmasinda etkili olmustur.%

10 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 21.

151 Nicholson, “Tasavvufun Kaynag: ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 708.
152 Aydm, “Tasavvufun Teskil Siirecine Dair Bir Degerlendirme”, 8.

153 Nicholson, “Tasavvufun Kaynag: ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 701.
154 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 21.

155 Aydm, “Tasavvufun Teskil Siirecine Dair Bir Degerlendirme”, 7.

156 Mujdeht, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 960.
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IV. (X.) ylizyilin sonlarindan itibaren tasavvuf diisiincesinin merkezi Irak, Horasan,
Suriye gibi bolgelerden Orta Asya’ya kaymaya baslamistir ve “tasavvuf”’ diye bilinen

seye nihai seklinin verildigi yer Orta Asya olmustur.*>’

V. (X1.) yiizy1l ise Islam aleminde karisikliklarin ve ¢ekismelerin hiikiim siirdiigii
bir donemdir. Bagdat’taki Abbasi halifeleri ve ona bagl sultanliklar arasindaki miicadele-
ler, mezhepler arasindaki ¢ekismeler ve rekabetler, ilmi durgunluklar ve siyasi bunalim-
lar, fakihler ve filozoflar arasindaki ihtilaflar, en basit meselelerin dahi tartisma konusu
olmasi bu donemde yasanan sorunlardan bazilaridir.*%

Ortaya ¢ikan fikri ve siyasi bunalim halk arasinda karamsarlik ve korkunun artma-
sina ve halkin, siyasi karisiklik nedeniyle kendi 6greti esaslarin1 yayma firsati bulan
stfilerin kurdugu tarikatlara yonelmesine zemin hazirlamistir. Bu yiizyilin ilk yarisinda
ozellikle fran’da Siilemi (6. 412/1021), Harakani (6. 425/1033), Eba Sa‘id-i Ebii’l-Hayr,
Ebi Kasim Ciircani (6. 450/1058) ve Kuseyri gibi biiyiik stfiler yetismistir. Daha sonraki
yiizyillarda miiridlerin yetismesinde bu sahsiyetlerin biiyiik etkileri olmustur. Ote yandan
bu yiizyilda sfi goriiniimlii kotii niyetli kimseler tarafindan gesitli bid‘at ve hurafeler
tasavvuf hareketlerinin igine sokulmaya baslanmis, halk Islam’dan ve tasavvuftan yoz-
lasmis gelenekler vasitasiyla uzaklastirilmigtir.*

Kuseyri’nin er-Risdle’si, Hicviri’nin (6. 465/1072) Kesfii [-mahcib™n  ve
Gazzali’'nin (6. 505/1111) Ihyd’s1 bu donemin en dnemli eserleridir. Yine bu dénemde
tasavvuf Fars siirinde de goriilmeye baslamistir. Mutasavvif sairler tasavvufi kelime ve
istilahatlarin aynisini siirlerinde kinaye ve istiare yoluyla kullanmiglardir. Allah lafzini
habib, mahbub, masuk ve sevgili kelimeleri ile ifade ederlerken vecd, hamr (mey, sarap),
hammar (saki) kelimelerini de Allah askindan dolay1 kendilerinde ortaya ¢ikan halleri
anlatmada kullanmiglardir. Ayrica nurlu ¢ehre zahiri manada, siyah kakiil batini manada
istiare yoluyla Allah ismi yerine kullanilan kelimelerdir. ilk olarak Ebsi Sa‘id-i Ebii’l-
Hayr gibi seyhlerin meclislerinde okudugu siirlerinde goriilen bu tarz remizli ifadeler,
Fars edebiyatinda Senai-yi Gaznevi, Feridiiddin Attar ve Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi

mutasavvif sairlerin eserlerinde en iist seviyeye ulagmigtr. €

157 Aydm, “Tasavvufun Teskil Siirecine Dair Bir Degerlendirme”, 9.
158 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 21, 22.

159 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 22.

160 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 24.
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V. (XI.) ylizy1l tasavvufunun bir 6zelligi de sifilerin, basinda taninmis bir seyhin
bulundugu ve belli bir diizene bagli hayatin oldugu tekke ve dergahlara yerlesmeleridir.
Tekke hayatinin kurallart ilk olarak seyh Ebl Sa‘id-i Ebti’l-Hayr tarafindan olusturulmus-
tur. Ayn1 anda pek c¢ok tekkeyi idare eden, pek ¢ok sohbet meclisi kuran ve dini mesele-
lerde zamanin alim ve mezhep imamlari ile hayatin1 dahi tehlikeye sokacak ¢ekilde mii-
cadele eden Ebl Sa‘id-i Ebii’l-Hayr, yarim asir boyunca Horasan bolgesinde tasavvufi
Ogretilerini yaymakla mesgul olmustur. Siilemi, Ebi Hasan Harakani, Ebi Abbas
Sekkani, Ebh Fadl Hutli, Ebl Kasim Ciircani ve Kuseyri, EbG Sa‘id-i Ebii’l-Hayr’in ¢ag-
daslarindandir.*®*

Yine bu déonemde Kuseyri ile Ciircani’nin miiridi, Gazzali’nin de seyhi olan Ebl
Ali Farmedi (6. 477/1084) Ciircani’nin elinden hirka giymis ve Horasan’da seyhler seyhi
unvanini almistir. EbG Hasan b. Salibe Beyzavi’nin oglu, EbG Miislim Farisi ve Hace Ali
b. Hasan Kirmani’nin talebesi ve miiridi olan Ebd Feth b. Salibe (6. 473/1080) de bu do-
nemin seyhlerindendir. Sekkani’nin talebesi, Hutli ve Ciircani’nin miiridi olan, pek ¢ok
memleket gezip seyh ve alimlerle sohbet eden ve birikimlerini Kesfii'l-mahciib eserinde
bir araya getiren Hiicviri yine bu donemin meshur sahsiyetlerindendir.6?

Hicri 1I1. (IX.), IV. (X.) ve V. (XL.) yiizyillarda Islam Aleminde Bagdat ve Nisabur
mektebi seklinde baslica iki tiir tasavvuf ekolii bulunmaktaydi. Bagdat mektebinin 6nderi
Ciineyd, Nisabur mektebi onderleri tarafindan da takip edilmistir.'®® Clineyd’in onciiliik
ettigi harekete esas olan “sahv” yani beka, temkin halidir. Bayezid-i Bistdimi’nin onciiliik
ettigi harekette esas olan ise “sekr” yani fend, telvin halidir.2%*

Felsefetii’s-siifiyye fi'l-Islam eserinin yazar1 Abdulkadir Mahmud, Islam aleminde
ortaya ¢ikan tasavvuf hareketlerini ii¢ baglik altinda toplamaktadir:

1- Selefi tasavvuf, Miikatil b. Siileyman (6. 150/767) ile baslayrp Imam Malik (.
179/795) ve Kerramiyye tarikatinin Kurucusu kabul edilen Muhammed b.
Kerram (6. 255/868) ile u¢ noktaya ulasmistir. Baslarda tasavvufa muhalif
olan Ibn Teymiye bir sifi olarak bu dénemde ortaya ¢ikmistir ve Ibn Teymi-

ye’nin talebesi Ibn Kayyim, selefi tasavvufun taraftarligini yapmustir.

161 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 24.

162 Hijcviri (Cev. Siileyman Uludag), 25.

163 Abdiilkerim el-Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi (Haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yayin-
lar1, Istanbul 2014, 45.

164 Kugeyri, 46.
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2- Siinni tasavvuf, selefi tasavvufa bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ahlaki konu-
lar1 ilmi olarak ele alip nefsin g¢esitli hallerini inceleme, akli ve mantig1 temel
alarak aklin 1s1¢inda hadislerin tefsirini yapmakla mesgul olan, ehl-i beyt ¢ev-
resi ve Ca‘fer-i Sadik (6. 148/765) vasitasiyla ortaya ¢ikan bir tasavvuf hare-
ketidir. Bu hareketin en parlak donemi Haris Muhasibi (6. 243/857) ve Cii-
neyd Bagdadi zamanindadir. Gazzali ile tam bir olgunluga ulasan bu hareket,
Sazeli (6. 656/1258) tarafindan kurulan Sazeliyye tarikati ile de devam etmis-
tir.

3- Felsefi tasavvuf, Islam ruhuna zit olarak ortaya ¢ikmustir. Bu hareket Sii ve
Batini hareketlerle beslenip batinin ve dogunun gnostisizminden (%) 6zellikler
alarak gelisimini tamamlamistir. Bayezid-i1 Bistdm1, Hallac-1 Mansir, Nifferi
(6. 351/962), Farabi (6. 340/951), Siihreverdi-yi Maktal (6. 587/1191), Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) gibi mutasavvif ve filozoflar bu hareketin
temsilcileridir. Burada tasavvuf, felsefi 6zellikler tasiyan metafizik Gtesi bir
durumdur.'®® Bu harekete en fazla selefi tasavvuf hareketi mensuplar1 karsi
cikmiglardir.*®”

VI. (XII.) yilizy1l tasavvufu, nazari irfanin ya da ilmi ve nazari tasavvufun kurucusu
kabul edilen Endiiliislii safi arif “Seyhii’l-Ekber” unvanma sahip Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin ismiyle bagdastirilmaktadir.’® III. (IX.) yiizyildan itibaren sistemik bir sekilde
tasavvuf ilminin ¢esitli yonlerine deginilmesi adeta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin eserleri
i¢in zemin hazirlamistir.’®® Bu yiizyilda Iran, nazari tasavvufun gelisim merkezlerinden
biri olmustur.t7

Ayrica, VI. (XIL) yiizyilda Tirkiye Selguklular1 Devleti’nin baskenti Konya’ya
hem Mogol istilasi hem de baska nedenlerle ¢ok sayida alim, edip, sair ve sanatkarla bir-
likte pek ¢ok mutasavvif da gelmistir. Anadolu Tiirk-Islam medeniyetinin olusmasinda

etkili olan isimler Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadreddin-i Konevi, Mevlana Celaleddin-i

165 Tlahi sir ve hakikatlerin siiluk ve riyazetle hasil olan ilhamla alinabilecegini, bu yolla elde dilen bilgilerin
naslardan elde edilen bilgilerden daha {iistiin oldugunu savunan goriistiir. Buna gore irfan sahibi ariflerden
ibadet ylikimliiligii ortadan kalkmaktadir. Hiicviri, “ehl-i ilhdm” ve “ilhamiyye” olarak bilinen bu akimi
elestirerek tasavvufta yer alan marifet ve irfanin gnostisizmle bir ilgisinin olmadigini belirtmistir (Siiley-
man Uludag, “Marifet”, DIA, istanbul 2003, XXVIII, 56).

166 Uludag, Keldbdzi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, 17.

167 Uludag, Keldbdzi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, 18.

168 Nasr, 246.

169 Nasr, 247.

170 Nasr, 258.
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Rimi, Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Siraceddin-i Urmevi, Nasiruddin Mahmud Ahi
Evran ve Sems-i Tebrizi’dir. Sadreddin-i Konevi, seyhi ve iivey babasi Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi’den ve diger seyhi Evhadiiddin-i Kirmani’den aldig1 derslerle kendini
yetistirmis, O0zellikle tasavvuf ve hadis sahalarinda doneminin 6nde gelen alimlerinden
biri olmustur. Tasavvuf edebiyat1 ve Fars edebiyat1 agisindan énemli eserler kaleme alan
Fahreddin-i Iraki, Miieyyidiiddin-i Cendi ve Sa‘idiiddin-i Fergani Sadreddin-i Konevi’nin
yetistirdigi talebelerden {iciidiir.'’* Bu sayede Konevi Ekolii iran’da yayilma firsat1 elde
etmistir. Yine, Evhadiiddin-i Balyani (6. 1288) ve Abdiirrezzak Kasani bu donemde naza-
ri tasavvufun temsilcilerindendir.*?

VII. (XIIL.) yiizy1lda Iran’da Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayis1 ile alim-
lerin irfan-1 Sii seklinde isimlendirdikleri Siilik birlesmistir. Seyyid Haydar Amuli (6.
1385) ve Abdurrahman-i Cami bu dénemin 6nemli sahsiyetlerindendir.'”

Horasan’da Samaniler doneminde tasavvuf yayginlasmamistir. Bu donemdeki alim-
lerin ve sairlerin sozlerinde tasavvufi bir ifadeye rastlanmamaktadir. Gazneliler donemin-
de ise Sultan Sebiiktekin’in ve oglu Mahmud’un kati tutumlari ile din ve kiraat alimleri-
nin, fakihlerin ve O6zellikle de Kerramiler’in tesiri neticesinde tasavvuf Horasan’da tam
olarak yayilamamistir. Gaznelilerin ¢okiisiinden sonra devlet idaresini Tirkmenler’in

olusturdugu Sel¢uklular doneminde ise Horasan tasavvuf sahasi olmustur.*’

Tatar ve Mogollarin hakim oldugu dénemlerde Iran’in yaninda Hindistan, Tiirkis-
tan, Sam, Rum, Misir ve Afrika gibi Miisliiman beldelerin bir¢ogunda tasavvuf yayilma
firsatt bulmustur. Bu donemde her yerde dergahlar, vecd ve sema meclisleri kurulmustur.
Endiiliis’{in iinlii seyyah1 Ibn. Battiita (6. 770/1368-69) o donemde dogudan batiya islam
cografyasinda gittigi her yerde hanlari, dergahlari, tekkeleri, as evlerini gordiigiinii, bun-

larin stfiler ve gengler i¢in verimli oldugunu yazmistir.'’

IX. (XV.) asirda Islam cografyasinda halkin tasavvufa ilgisi devam etmistir. Dini
ibadetleri tasavvufi 6gretilerle birlestiren seyhlerin tarikatlar1 yogun ilgi gérmiistiir. Ne-

redeyse tiim beldelere yayilan tasavvuf tarikat silsilelerinde bazen zikir ve telkin adabin-

71 fbrahim Kunt, “Sadruddin-i Konevi’nin ii¢ Halifesi: Fahreddin-i Iraki, Mueyyidiiddin-i Cendi ve
Sa‘idiiddin-i Fergani”, Tarihin Pesinde- Uluslararas: Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 9, 2013,
183.

172 Nasr, 258.

178 Nasr, 258, 259, 260.

174 Bahar, 11, 185.

175 Mujdeht, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.
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da bazen de seriat kurallarina uymada birtakim farkliliklar goriilmiistiir. Nitekim baz1
silsileler, seriatin kural ve kaidelerine daha fazla bagli iken bazilar1 daha esnek davran-

miglardir.*7®

1.1.4. Tasavvufun Konulari

Tasavvuf diisiincesinin temelinde Allah sevgisi ve Allah korkusu yer almaktadir.
Bu iki ifade aslinda birbirinin tamamlayicisidir. Kul ile Allah arasinda karsilikli sevgi
esas1t mevceuttur ve kul, Allah’1 sevdigi gibi Allah da kulunu sevmektedir. Allah korkusu

ise Allah sevgisinden kaynakli bir ¢ekinme duygusunun sonucudur.*’

Kulun, Allah’in sevgisine mazhar olmasina vesile olan tovbe, sabir, takva, ihsan,
adalet, temizlik ve tevekkiil ile bir miirsid-i kAmilin rehberligindeki tasavvufi egitim sii-
recine seyr u siilik adi verilmektedir.?”® Seyr u siilikun amaci, insan aynasinin madde
halinden eylemsel olarak paralel bir konuma yerlestirilip Allah’in tecellisini tahrif etme-

den yansitabilmesidir.'™

Tasavvuf terimi olarak ilk defa Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Tertibii’s-siiliik adl1 ese-
rinde yer alan ve yol anlamina gelen siilik, daha sonraki donemlerde genellikle ayni an-
lama gelen seyr kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Kisinin Allah’a erme yetenegini ka-
zanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden arindirip terbiye etmesini, ahlakini diizeltip giizel-
lestirmesini hedefleyen tasavvuf da “siilik ilmi” olarak tarif edilmektedir. Tasavvuf yolu-
na girmek yani siilik yapmak isteyene “talip”, yolun baslangicinda olana “miibtedi”, bu
yolda mesafe katedene “salik” (ehl-i siilik), yolun sonuna ulasana “miintehi”” denilmekte-
dir. Siildk, tovbe ile baslar ardindan kalbi uyaniklik (yakaza) ve Allah’a vuslatla
(fenafillah) devam eder, Allahla baki olmakla (bekabillah) son bulur. Sifilere goére
stilikiin birtakim asamalar1 vardir. Bunlara makame, menzil, medrece, akabe gibi isimler
verilmektedir. Bu asamalar iice, ona, yiize ve bine kadar varan gruplara ayrilmis ve bun-
lar hakkinda pek c¢ok kitap yazilmistir. Hace Abdullah Herevi’nin (6. 481/1089)

Mendzilii ’s-sa irin’1 bunlari en onemlisidir.18

176 Mujdeht, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.

177 Ongoren, “Tasavvuf’, 120.

178 Ongoren, “Tasavvuf’, 120.

179 {bnii’l-Arabi, 272.

180 Sijleyman Uludag, “Siilak”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 127.
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Tasavvufun gerekleri ise dort tanedir: Adap, ahlak, miicdhede ve haller. Adap, ca-
ligmaktir ve sayisi ¢ok fazladir. Tasavvufun adabi her seyin basinda nefsi hor gérmektir;
zira nefsi biiyiik olanin glinah1 kendisine kiigiik gelmektedir. Ahlak ve miicahede, siinnete

uymaktir. Haller ise Allah tarafindan kula bahsedilen vergilerdir.s*

Takva, giizel edep, ibadet, nefsin kusurlarim1 gérmek ve nefsin degerini bilmek,
miicahedeye devam, fakirlik, aza kanaat etmek, giizel arkadaslik yapmak ve arkadaslara
giizel hizmet etmek, yardimi ancak Allah’tan almak, Allah i¢in terk edilecek seyi terk
etmek, kimsenin yiiziine kotiiliigiinii sdylememek, biiyiiklere saygili, kiigiiklere sefkatli
davranmak, her durumda Allah’a ibadeti tercih etmek, tedbir ve ihtiyar1 terk etmek, seya-
hat etmek, gecmis ve gelecegi diisiinmeyip vakti yasamak, kazanctan geri durup oturma-
mak, tevekkiil, oturma adabina uymak, sehvetten uzak durmak, kimseden bir sey isteme-

mek ve kerametleri gizlemek sifilerin adablarindan bazilaridir.'¢

Nefsi, kotii huylardan ve kalbi de manevi illetlerden arindirmanin hedeflendigi bu
egitim siirecinin sonunda, kul ile Allah arasinda manevi bir iligki ortaya ¢ikmaktadir. Bu
egitim sirasinda miridlerin farzlarla birlikte nafile ibadetleri de yerine getirmesi, zikir ve
virdlerini asla ihmal etmemesi gerekmektedir. Buhari’nin rivayet ettigi bir kutsi hadiste
“Kulum tizerine farz kildigim seylerden daha iyi bir yolla bana yaklasamaz. Kulum nafi-
lelerle de bana yaklasmaya devam ederse, nihayet ben onu severim. Ben onu sevince isi-
ten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiirliyen ayagi olurum.” buyurulmustur. Bu hadisten
yola ¢ikarak sifilere gore, farz ibadetleri ifa etmenin yani sira nafile ibadetleri yerine

getirmek de Allah’a yakinlig1 artirmaktadir.®

Tasavvufi egitim ile hedeflenen, kulun imanda yakin makamini elde etmesi, amelde
de ubidiyyet makamina yiikselerek kulluk vazifesini ihsan mertebesinde yerine getirme-
sidir. Makam ve mevki hirsi, mal sevgisi, sehvet ve sohret gibi duygu ve istekler Allah’a
yonelip vuslata ermenin Oniindeki en biiyiik engellerdir ve bunlarla ilgili baglar tamamen
ortadan kaldirilmalidir. Sonug olarak bu egitimin nihai hedefinde, Ciineyd-i Bagdadi gibi
sifilerde oldugu gibi diinyaya ait herseyden ilgi ve alakayi kesip Allah’a yonelme ve

181 Siilemi, Tasavvufun Ana I:lkeleri, Stilemi 'nin Risaleleri, 111.
182 Siilemi, Tasavvufin Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, 36, 76.
183 Ongoren, “Tasavvuf’, 120; Uludag, “Siilak”, 127.
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onunla bir olma vardir. Kul, diinyaya ait her seye yiiz ¢evirdikten sonra benlik oliir ve

Allah onu kendisiyle diri kilar.'®

Marifet ve amelde hedefi Allah yolunda yliriimek olan stfi bu yolda kesif, riyazet
ve siihud ile yol alir. Ik adim1 tévbedir ve sonra da insam diinyaya ve diinya nimetlerine
davet eden, Allah yolunda onu gayret ve amelden alikoyan nefs ile miicdhede gelmekte-
dir. Miicahede bir miirsid veya seyhin irsadi ile gerceklesmektedir. Yani miirsid veya
seyhin elinde tipki 61l yikayiciya teslim 6li gibi tiim istek ve iradesinden arinan salik,
yetenek ve sermayesi Ol¢iisiinde uzlet, orug, sitirekli suskunluk, tefekkiir, nefis muhasebe-
si gibi sartlarla riyazete (nefis terbiyesi) ve miicdhedeye zorlanir. Bu safhada ihlas ve
sadakat gosteren salik, kemal basamaklarinda yiikselir. Miicahede ve riyazetle uzun yillar

boyunca katedilen bu basamaklara, bu merhalelere makam ad1 verilmektedir.*s

Makam, kararli ve diizenli ¢abalarla kazanilan ahlak ilkesi veya siilikiin mertebele-
r anlamma gelmektedir. Tasavvufta makam kavrami III. (IX.) yiizyildan itibaren
miicahede ve siillik kavramina bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Salikin yasadig: sevinme ve
iizlilme gibi bir anlik duygusal degismelere hal, halin siirekli ve kalict olusuna makam adi
verilmistir.*® Salikin kalbine Allah’in liitfu olarak gelen, gaybtan onun ruhuna ilham olu-
nan haller, simgek gibi kalbine aydinlik verir. Er ya da ge¢ sénse de bdyle bir halin ¢okca
tekrar saliki bir makamdan digerine yiikseltir ve onu kemal yolunda murakabe, muhab-
bet, havf (korku), reca (limit), sevk, iins, sakinlik ve yakin gibi hallerle seyr u siiliikta
ilerletir.'” Makamin derecelerine menzil veya hal denilmektedir. Hal ile makam birbirin-
den farklidir ve hallerin sadece bir kismi makama doniistiiriilebilmektedir. Sevinme,
tiziilme, rahatlik ve sikinti gibi duygular hal; ziihd, tovbe, sabur, siikiir ve takva gibi dini
ve ahlaki ilkeler makam olarak isimlendirilmiglerdir. Ayrica hal, ilahi bir Iituf olarak
gortiliirken makam, bir siireg i¢inde ¢alisarak elde edilen bir durumdur.®® Hepsinin gayesi
Allah ile dogrudan yakinlik olan ve sdzlerle anlatilmasi ¢ok gii¢ olan bu durumlarin hal

veya makam olarak adlandirilmasinda da farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin; havf, reca

184 Ongoren, “Tasavvuf’, 120.

185 Zerrinktb, Siifi Mirasinin Degeri, 38.

186 Sijleyman Uludag, “Makam”, DIA, Istanbul 2003, XXVII, 409.
187 Zerrinktb, Siifi Mirasinin Degeri, 38.

188 Uludag, “Makam”, 409.
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ve muhabbeti bazi seyhler hal olarak kabul ederken bazilar1 da makam olarak kabul et-

mektedirler.18

Misir’da Ziinnlin el-Misri, Horasan’da Bayezid-i Bistami ile Sakik-i Belhi, Bag-
dat’ta Seri es-Sakati tasavvufi hal ve makamlardan bahseden ilk stfilerdir. Ebii Hiiseyin
Nari, Makamatii’l-kuliib eserinde kalp, fuad, sadr ve Iiib makamlarina yer vermistir. EbQ
Bekir el-Kettani ise Allah ile kul arasinda bin makamin bulundugunu séylemistir.*® Ebu
Nasr es-Serrac tovbe, vera, takva, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza olmak tizere yedi ma-
kami sayarken bunlardan bagka makamlarin da olabilecegine isaret etmistir. Necmeddin-i
Kiibra, Usil-i‘Asere adli eserinde tovbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih,
sabir, murakabe, riza seklinde on makamdan bahsetmistir. Hace Abdullah Herevi, Mena-
zilii 's-sd 'irin ve Sad Meyddn’da 100 makama yer vermis ve her makami ii¢ dereceye
ayirmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tevekkiil, yakin, siikiir, sabir, murakabe, istikamet,
ihlas, sidk, haya, hiirriyet, zikir, tefekkiir, flitiivvet, huluk, firaset, gayret, niibiivvet,
risalet, fakr, gina, tahakkuk, hikmet, edep, sefer, marifet, muhabbet, sevk, sema, keramet,
miicize ve riiya gibi tasavvufun temel meselelerini birer makam olarak ele alip incelemis-
tir. Feridiiddin Attar, Mantiku 't-tayr’da gegilmesi gii¢ vadi olarak tasvir ettigi talep, ask,
marifet, istigna, tevhid, hayret, fakr/fena seklinde yedi makamdan bahsetmistir. Hiicviri
ise makami, mesrep ve karakter anlaminda kullanmaktadir ve her sélikin belli bir maka-
min niteliklerine daha fazla sahip oldugunu, bunun da onun yaratilisindan geldigini be-
lirtmektedir. Buna gore tovbe Hz. Adem’in, zithd Hz. Nuh’un, teslimiyyet Hz. ibra-
him’in, inAbe Hz. Musa’nin, hiiziin Hz. Davud’un, reca Hz. Isa’nin, havf Hz. Yahya’'nin,
zikir Hz. Muhammed’in makamidir. Makami “kazanilmis ahlaki ve ruhi melekeler” ola-
rak tanimlayan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’ye gore aklin, kalbin ve nefsin halleri ve ma-
kamlar1 vardir. Aklin temel makami ya ndir, diger tiim haller onun subeleridir. Kalbin
makami muhabbet, hali sekrdir. Nefsin makami tovbe, hali ise kotii arzulara maglup ol-
maktir. Ibn Sina da el-Isdrdt ve 't-tenbihdt adli eserinin sonunda ariflerin makamlarini

felsefi agidan degerlendirmistir.1*

Makamlar tovbe ile baslamakta ve tevhidle sona ermektedir. Her makamin belli ni-

telikleri, ger¢eklesme sartlar1 ve hiikiimleri olmakla birlikte elde edilen her makamin belli

189 Zerrinktb, Siifi Mirasinin Degeri, 39.
190 Uludag, “Makam”, 409.
191 Zerrinktb, Siifi Mirasinin Degeri, 38.
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sonuglari da vardir. Ulasilan makamlarin bazis1 korunabilirken bazis1 da kaybedilebilir.'®2
Tovbe makamindan vera makamina gecen salik, bu makamda sabit ve saglam bir sekilde
gayret sarfederse ziithd makamina geger. Bu makamdan sonra da fakr makami gelir ki onu
da sabir ve tevekkiil makamlari takip eder. En sonuncu makam ise riza makamidir. Bu
makamlarin siras1 seyhlere gore degisse de makamlar, miicahede ile ger¢eklesen ruhani

bir ¢alismadir.'*

Varligin idraki, ruhun arindirilmasi, nefsin terbiyesi, yiice bir ahlak i¢in gereken
sartlar, manevi makamlar ve hallerin yan1 sira vecd, istigrak, ask, sevgi, nefret gibi duy-

gular da tasavvufun konular1 arasinda almaktadir.**

Tasavvufta ruhsat verilen eylemler: Hirka ve fota (havlu, pestamal) giymek, sema
yapmak, sema sirasinda vecde gelip hareket etmek, nara atmak, acilip ferahlamak, konu-

sup sohbet etmek ve arkadaslik etmektir.!*

Sathiyat kavrami ise tasavvufta Bayezid-i Bistami ile 6zdeslesmistir.'% Sathiyeli
sozler Bayezid’den daha ¢ok Ibrahim Edhem’den ve Rabiatii’l-Adeviye’den nakledilse de
Bayezid’in sozlerinde tasavvufi sathiyenin rengi ¢ok daha yogundur. ilk mutasavviflar-
dan Sibli’nin (6.334/946) ve canini sathiyeler sebebiyle kaybeden Hallac-1 Manstir’un
sozleri dahi onunkinden daha yogun ve daha pervasiz degildir. Bayezid’in mensur siir
kalibindaki tasavvufi sathiyeleri Elniir min Kelimdt-i Ibn. Ebit-Tayfiir kitabinda yer al-
maktadir. Feridiidddin Attar ve Mevlana Celaleddin-i Rimi onun “Bizim flahimizin sanm
yiicedir.” soziinden Allah ile arifi birlestiren ¢ok gilizel bir hikdye meydana getirip
Bayezid’in bu sekr halini sairane bir beyana da ulastirmislardir. Ciineyd-i Bagdadi, Eba
Nasr Serrac’in el-Liima ‘ eserinde yer alan bu sathiyelerden bir kismini gserh etmistir ve bu

sayede Bayezid’in sozleri ve 6gretisi hakkinda elimizde bir kaynak olugsmustur.**’

192 Uludag, “Makam”, 410.

193 Zerrinkb, Siifi Mirasinin Degeri, 38.

194 Ongoren, “Tasavvuf’, 120.

195 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, 111.

196 Evgenii Eduardovi¢ Berthels, Tasavvuf ve Edebiyydt-i Tasawuf (Cev. Sirtis Ized?), Intisarat-i Emir
Kebir, Tahran 1388 hs., 52.

197 Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 954
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1.1.5. i1k Mutasavviflar

Tasavvuf, 1. ve Il. (VII-VIIIL.) ylizyillarda ziihd hayatinin yogun yasandigi Medine,
Kife, Basra gibi sehirlerde ve Horasan bolgesinde goriilmeye baslamistir.’* [brahim Ed-
hem (6. 161/778), Rabiatii’l-Adeviye (6.185/8017?), Ma‘raf-i Kerhi (6. 200/815-16 [?]),
Darani (6. 215/830), Bisr el-Hafi (6. 227/ 841), Zinnin el-Misri (6. 245/859 [ ?]),**°
Hatim el-Esam (6.237/851), Ibn. Semmak (6.344/955) ve Hiiseyin el-Basti (6.436/1044)

1lk mutasavviflardandir.2%°

Tasavvufun baslangici olarak kabul edilen ziihd konusundaki rivayetlerin goriildii-
gu 1. ve Il. (VII-VIIL.) asirdan itibaren bu yola yonelen kimseler tarafindan Basra, Kife,
Hicaz ve Horasan’da pek ¢ok merkez kurulmustur. Hasan-1 Basri (6.110 /728) ile bu ha-
reket tasavvufa doniismeye baslamistir. Ardindan zikir meclisleri ve tekkeler kurulmus-
tur.20t

1. (IX.) yiizyilda ortaya ¢ikan tasavvufi akimlar, Bagdat mektebi ve Horasan mek-
tebi olarak ikiye ayrilmigtir. Bagdat mektebi taraftarlarina sifi, Horasan mektebi taraftar-
larina ise melameti denilmistir. Tasavvufta, Allah’in birligine inanma (tevhid) ve Allah’t
gercek anlamda bilme (marifet), melamette ise kinama (melamet) ve dini birlik (fiitiivvet)
anlayisi daha onemli tutulmustur. Sifiler, adab, erkan, hirka ve semaya 6nem vermeleri
ile toplum iginde fark edilir bir topluluk olusturmustur. Kendilerini farkli gosteren hirka,
sema gibi uygulamalardan kaginan melametiler ise kimliklerini ortaya ¢ikarmamay1 ve
halktan biri gibi goriinmeyi tercih etmistir.2®

Horasan’da ziihd ifadesini tasavvuf kavrami iginde gercek anlamda yiicelten
Bayezid-i Bistami (6. 234/848[?]) olmustur. Bayezid’in hayati hakkindaki mevcut bilgiler
yetersizdir. Onun halifelerinden, akrabalarindan ve yakinlarindan pek ¢ok rivayet nakle-
den Ebii’l-Fazl Muhammed b. Ali es-Sehlegi (6. 477/1084) tarafindan kaleme alinan en-
Niir min Kelimdti Ibn Ebi’t-Tayfiir, baska adiyla Kitabii’n-Nir isimli eser, Bayezid’in
hallerinden bahsetmektedir. Bayezid’in sozlerinin ¢ogu ise hem talebesi hem de hiz-

metkar1 olan kardesinin oglu Ebli Musa araciligiyla nakledilmistir.?® Bayezid, tasavvuf

198 Ongoren, “Tasavvuf’, 121.

199 Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, 691, 692, 693.
200 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 954.

201 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Akgag Yayinlari, Ankara 1986, 6.

22 Ongdren, “Tasavvuf”, 121.

203 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 954.
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tarihinde sekr, fena, melamet, tevhid, marifet, muhabbet, mirac ve is‘ar konularindaki
sOzleri ve sathiyeleri ile taninmistir. O, sekr ile kendinden gecen salikin, benligini yok
ederek Allah’a ermesi gerektigini soylemistir. Bu dereceye gelme kosulu olarak da riya-
zet ve nefis miicadelesiyle siirdiiriilen derin tefekkiir halinin gerekliligine isaret etmistir.
Bayezid, Allah’a hitaben O’na nasil ulasabilecegini sordugunda ‘“Nefsini birak da Oyle
gel” dedigini, bunun iizerine gégsiinden ¢ikan yilan seklindeki nefsinden kurtuldugunu

ifade etmistir.?%*

Bagdat’ta tasavvufun gelismesi, stfi silsilenin biiylik boliimiiniin iligkili oldugu
Ma‘rf-i Kerhi’nin (6. 200/815-167?) ogretisi ile olmustur. Ma‘rif’dan 6nce de Bagdat
Tasavvuf Mektebi’nin genislemesinde ve degisiminde etkili olan ¢ok sayida sifi Bag-
dat’ta ikamet etmis veya Bagdat’a gelip gitmistir. Onlardan bazilar1 Siifyan es-Sevri (6.
161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Fudayl b. ‘Iyaz, Feth el-Mevsili (.
220/835) ve Seri es-Sakati’dir (6. 251/865)%%. Ayrica Bagdat Tasavvuf Mektebi’nin bii-
yiik mutasavvifi, Seri es-Sakati’nin kiz kardesinin oglu Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) de
bu devrin sifilerindendir. Onun devri, Bagdat’ta “tasavvufun altin devri” olarak adlandi-
rilmustir. Nitekim Kuvvetii'[-kulib fi Mudmelati’l-mahcub isimli kitabin yazar1 Eba Talib
el-Mekki (6. 386/996) Ciineyd-i Bagdadi’nin zamanini, tasavvufun yiikselis devri olarak
gormiistir. Kuseyri, ondan sonra tasavvufun 6ldiigiinii syler. Tasavvufun, kelam ve se-
riat ilimlerinin yaninda bir yer elde etmesine vesile olan Ciineyd’dir. Onun tasavvufi 6g-
retisi, fikha ve seriate riayet etmekten ibarettir. Bu 6gretiyi Hallac-1 Mansir’un (6.
309/922) ve Ebu Bekir Sibli’nin (6. 334/949) tefekkiiriinden daha seckin yapan ise Cii-

neyd’in sahv, yani kendine gelme hali hususunda 1srarct olmasidir.?%

Ebtl Sa‘id el-Harraz (6. 277/890), Ebt Hiiseyin Nuri (6. 295/908), Ruveym b. Ah-
med (6. 303/915-16) ve Eba Muhammed Ceriri (6. 321/933) Ciineyd’in devrinde yasa-
mig, onun sohbetinde bulunmus sahsiyetlerdendir.?” Sibli de Ciineyd’in dostlarindandir
ve 0, Hallac-1 Mansir’un katledilmesinde ihtiyatli davranarak o6ldiiriilmekten kurtulmus-

tur.208

204 Uludag, “Bayezid-i Bistami”, 239.

205 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 957.

206 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 114; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 957.
207 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 122-123.

208 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 151; Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 959.
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Bu yillarda Allah’in sirlarini asikar ettikleri i¢in her kesimden insanin kinamasina
maruz kalan Bagdat sifilerinden®® hayat ve oliim hikayesi en etkileyici stfi Hallac-1
Mansir, on alti yasinda Sehl et-Tisteri’nin (6. 283/896) daha sonra Ciineyd-i Bag-
dadi’nin miiridi olmustur. Onun hakkinda ¢ok farkli rivayetler bulunmaktadir. Bazilar
onu yiiceltirken bazilar1 da dinsiz olarak nitelendirmistir.?'°

Kur ’dnii’l-Kur ’dn, Kibriyyet-i Ahmer ve Tasinii’l-ezel gibi eserler Hallac’a aittir.

A%

Ona ait sathiyelerden olusan siirleri de vardir. “Ta” ve “sin” harflerinin okunusuyla elde

ettigi “tasi” kelimesine tasavvufi manalar yiikledigi eseri Kitabii't-Tavasin’de yer alan
“Ene’l-Hakk ve enellah” sozleri mutasavviflarca yorumlanip agiklanmistir ve Hallac, bu

sozlerinden dolay1 fend makamindan sayilmigtir.?*

Hallac’in ad1 ve sohreti, donemindeki seyhlerden bir¢ogunun taninmasina yardimeci
olmustur. Yahya b. Muaz er-Razi, Hamdln-i Gassar (6. 271/885), fena ve beka goriisleri-
nin kurucusu Eba Sa‘id el-Harraz (6. 277/890 [?]), riyazet ve tevekkiile onem vermesiyle
bilinen Ibrahim el-Havvas, Miimsad ed-Dineveri (6. 299/919) ve Yusuf b. Hiiseyn Razi
(6. 304/916) bu seyhlerden bazilaridir.*> Samaniler ve Gazneli Sultan Mahmud dénemle-
rinde (389-421/999-1030) Horasan ve Nisabur’da “Kiramiyye” adiyla yeni bir tasavvufi
firka kurulmustur. Bu akimin kurucusu Muhammed b. Kiram (6. 255/868) zahid, arif ve
kelam bilgini bir sahsiyettir. Kiramiyye tarikatinin 6gretisinde tevekkiilde 1srarci olma
neticesinde diinya igin ¢aba gostermeme vardir. Bu goriislerini de galismayi terk ettikleri
halde Peygamber (a.s) tarafindan kinanmayan Ashab-1 Suffe’ye dayandirmislardir.
Devrinin mutasavviflar1 arasinda seyr u siillk makamlarindan ilk bahseden stfilerden
Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872) ile riyazet ve tevekkiile 6nem vermesiyle taninan
Ibrahim el-Havvas (6. 291/904) bu tarikatin dnemli sahsiyetleridir.?¢ Kiramiyye tarika-
tindan ayrilan iki tasavvuf firkas1 “Hakimiyye” ve “Seyyariyye”dir. Hakimiye tarikatinin
kurucusu Hakim et-Tirmizi’dir (6. 320/932). Onun tasavvufi dgretisi, ilk siifi miellifler-
den “evliyalarin egiticisi” lakabli 6grencisi Ebli Bekir Verrak (6. 280/893) tarafindan

yayilmustir.?® Tirmizi, Helenistik felsefedeki hikmet anlayisini tasavvufa aktarmasi sonu-

209 Zerrinkhb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 131; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 958.

210 Zerrinkhb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 133; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 958.

211 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 959.

212 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 959.

213 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 954.

24 Abdulhuseyn Zerrinklb, Custucii der Tasawuf-i Irdn, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1386, 46; Mujdehi,
“Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.

25 Zerrinkdb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 49; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.
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216

cu “Hakim” olarak anilmis=*° ve kendisi Hakim kelimesini “veli” manasinda kullanmustir.

Ebi Bekir Verrak ise hakimleri nebilerin halefi olarak nitelendirmistir.?

Seyyariyye tarikati fikih ve hadis alimi olan Ebii’l-‘Abbas es-Seyyari (6. 342/953-
954) tarafindan Merv sehrinde kurulmustur. Hiicviri, Ebii’l-Abbas es-Seyyari’yi tim

ilimlerde Merv’in imamu olarak tanitmistir.?

Sathiyeleriyle iinlii bir diger mutasavvif Ebl Bekir Sibli’dir. Tasavvufu bas1 marife-
tullah, sonu tevhid olan bir yolculuk olarak tanimlayan Sibli, tasavvufun biitiin konu ve
kavramlar1 lizerinde fikir beyan ederek tasavvufun bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmasina
katkida bulunmustur. Sibli, Halldc-1 Mans(ir’un katledilmesinin ardindan “Ben ve Hallac
ayni sey idik; beni divaneligim kurtardi, onu akli batirdi” s6ziinli s6ylemistir. Edebi yon-
den de oldukga gii¢lii olan tasavvufi siirleri bir araya toplanarak Divanii Ebi Bekr es-Sibli

adiyla yayimlanmigtir.?

Muhammed b. Ibrahim Kelabazi (6. 380/990), Hallac-1 Manstr’un Katledilmesin-
den sonra seriat alimlerinin siddetle mutasavviflarla ve tasavvufla miicadele ettikleri do-
nemde tasavvufu savunan mutasavviflardandir. Bu harekette onu Kuseyri, Imam GazzAlj,
Sehabeddin Omer Siihreverdi (6. 632/1234) gibi sahsiyetler takip etmistir.?2°

“Seyh-i kebir”, “Seyh-i mesayth”, “Seyh-i Sirazi” unvanlariyla ve “ibn Hafif” ve
“Muhammed b. Hafif” isimleriyle anilan Ibn Hafif (6. 371/982) Hafifiyye silsilesini ku-
rucusudur. Cok sayida miiridi olan Ibn Hafif’e isnat edilen pek ¢ok eser de bulunmakta-

dlr 221

“Seyh-i Miirsid” olarak anilan Eb{i Ishak Kazer(ni (6. 426/1035) ise Kazer(iniyye

silsilesinin kurucusudur ve halleri Firdevsii’I-miirsidiyye isimli kitapta toplanmigtir.???

Bir bagka biiyiikk mutasavvif, Ibn Hafifin miiridlerinden “Khi-yi Sirazi” ve
“Bakiiye” olarak taninan Seyh Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah’tir (6. 442/1050).

216 Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, Did, Istanbul 1997, XV, 197.
27 Salih Cift, “Verrak”, DIA, Istanbul 2013, XLIII, 58, 59.

28 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 55; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.
219 Dilaver Giirer, “Ebt Bekir Sibli”, DA, Istanbul 2010, XXXIX, 125.

220 Zerrinkib, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 70; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 956.
221 Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 960.

222 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 960.
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Ibn Hafif’ten sonra bir siire de Ebi Sa‘id-i Ebii’l-Hayr’in sohbet halkasinda yer almis-

tir.2%

Bagdat’da Seri es-Sakati, Cilineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Manslir doneminde Halife
Abbas zamaninin baslarinda en ug noktaya ulasan tasavvuf, imam Gazzali, Abdulkadir
Geylani (6. 561/1165-66) ve Sehabeddin Omer Siihreverdi ile etkili olmaya devam etse
de Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli donemlerinin sona ermesi ile tasavvufun buradaki etkisi

zayiflamigtir.?*

Tasavvuf, Ali b. Ahmed veya Ali b. Ca‘fer olarak da bilinen ve okuma yazma bil-
meyen Ebl Hasan Harakani (6.425/1033) ve tekke adabini belirleyen, sema meclislerinde
okudugu asikane rubaileriyle insanlar1 kendine ¢eken Eb( Sa‘id-i Ebii’l-Hayr (0.

440/1049) vasitasiyla Horasan’da yayilmigtir.??

Ibn Sina (6. 428/1037) Harakani’yi ziyaret etmis, Eba Sa‘id-i Ebii’l-Hayr da Ha-
rakani’nin meclislerine katilmistir. Cosku ile sarf ettigi sozler ve haller, Bayezid-i
Bistami’in s6z ve halleriyle de benzerlik gostermistir. Tipki Bayezid gibi okuma yazma
bilmeyen bir koylii iken riyazette 6nder ve seriat kurallarina uymaya ¢ok dikkat eden bir
sahsiyet olmustur.?® Bayezid’in 6gretisi neredeyse tamamen Harakani’nin adiyla birlikte
anilmistir. Hatta Bayezid’in coskusunun onda zuhur ettigine dair bazi tasavvufi hikayeler
de vardir. Harakani hakkinda, hallerini ve makamlarini anlatan Niirii 'I- ‘ultim veya Mun-

tehdb-i Kitdb-i Nirii’I- ‘ultim olarak isimlendirilen bir eser vardir.2?

“Seyhii’l-mesayih” olarak da anilan Ebi Abdullah Dastani (6. 416-417/1042) Ha-
rakani’nin ¢agdast mutasavvif sahsiyetlerdendir. Vefatindan sonra Ogrencisi Sehlegi,
Dastani’nin sozlerini Kitdbu n-Nir ismiyle de bilinen en-Nzir min Kelimdti Ibn Ebi’t-

Tayfur adli eserinde derlemigtir.?®

Seyh Harakani’nin ardindan Eb0 Sa‘id-1 Ebii’l-Hayr, tasavvufi raks ve semay1 Ho-
rasan’da tam olarak yaymistir. Hatta bu konuda fakihlerin ve alimlerin itirazlarini bertaraf
etmistir. Eb( Sa‘id, ona isnat edilen; ancak pek ¢ogu ona ait olmayan rubailerle “Pir-i

Meyhene” ismiyle Iran Tasavvuf edebiyatinda sohret bulmustur. Fars tasavvuf siiri V.

223 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 960.

224 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 111; Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 962.

225 7Zerrinkib, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 56; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.

226 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 956; Tahsin Yazici, “Ebd Said-i Ebii’l-Hayr”, DI4, Istanbul 1994, X,
221.

227 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.

228 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.
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(X1.) asrin baslangicinda Ebl Sa‘id ve miiridleri vasitasiyla Horasan’da tam olarak ya-
yilmistir. Ebli Sa‘id’in, coskulu kalabaliklarca ziyaret edilmesi ve sema meclisleri kurma-
st sehrin alimlerinin ve imamlarinin 6fke ve itirazlarini tizerine ¢gekmesine yol agmuistir.
Hatta Kuseyri gibi bazi mutasavviflar bile onun bu tarzin1 dogru bulmamaistir.?? Kihi-yi
Sirazi olarak bilinen Ibn Bakaye (6. 442/1050) de onun metod ve egitiminde birtakim
kusurlar gérmiistiir. Sonunda da aralarinda fakihlerin ve bazi mutasavviflarin oldugu kisi-
ler tarafindan Sultan Mahmud’a sikayet edilmis ve dostlar1 ile birlikte zindiklikla sugla-
nanarak mahkim edilmis, ardindan da oldiiriilmistiir.?® Nisabur, Tus ve Meyhene sehir-
leri miiridlerinin faaliyet alani olmustur. Ebi Sa‘id’den sonra da akrabalari ve evlatlar
Horasan’da yillarca onun tarikatin1 devam ettirmisledir.?** Onun tasavvufi 0gretisi, ma-
kamlar1 ve kerametleri Esrdrii't-tevhid ve Haldt u Suhendn adli eserlerde yer almakta-

dir.z2

Gazneli Sultan Mahmud zamaninda Ebt Sa‘ld-i Ebii’l-Hayr ve cevresini kiifiirle,
zindiklikla itham eden Nisabur ve Tus’un biiyiik alim ve fakihleri, Sultan Meliksah ve
Sencer zamaninda tasavvufa ydnelmislerdir. Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni (6. 478/1085)

ve Imam Gazzali (6. 505/1111) sifi olan alimlerdendir.2

Abdulkerim el-Kuseyri, Bayezid-i Bistami, Harakani ve Ebt Sa‘id Ebii’l-Hayr’in
aksine kitap yazmakla mesgul olmus bir mutasavviftir. Ebii Nasr Serrac, Eba Abdurrah-
man Siilemi (6. 73/692) gibi seyhlerin bir boliimii de eser tasnifi ile mesgul olmuslardir.
Eser tasnifi ile tasavvufun, siinnet ve Kur’an’a aykiri olmadigi ve sifilerin peygamber ve

sahabenin yolundan gittikleri gosterilmek istenmigtir.?*

Hiicviri (6. 465/1072 [?] ise Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvuf anlayisinin temsilcisi
mutasavviflardandir.? Serrac’in el-Liima ‘ ve Siilemi’nin Tabakatii 's-sifiyye eserlerinden

biiyiik oranda faydalanan Hiicviri’nin en meshur eseri Kesfii '[-mahciib’dur.?*

229 Kuseyri baglangicta onun aleyhinde olsa da sonradan onu taniyinca bu itirazindan vazgegmistir; ancak
cagdas1 biiyilik sifilerin isimlerine yer verdigi eseri er-Riséle’de yine de onun adina yer vermemistir (Yazi-
c1, “Ebl Said-i Ebii’l-Hayr”, 221).

230 Zerrinkib, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 61; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 956.

231 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 63; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 956.

232 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 956.

233 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 955.

234 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 67; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 957.

235 Zerrinktb, Custuciti der Tasavvuf-i Irdan, 71; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 958.

236 Siileyman Uludag, “Hiicviri”, DI4, Istanbul 1998, XVII, 460.
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Baba Tahir-i Uryan-i Hemedani (6.447/1055?), Baba Cafer ve Seyh Hemsad He-
medan’in meshur sifilerindendirler. Selguklu sultan1 Tugrul Bey (6. 455/1063) Heme-
dan’a girisinde bu seyhlerin elini 6pmiistiir ve Baba Tahir’e halka Allah’in buyurdugu

gibi adalet ve ihsanla davranacagina dair orada bulunanlarin huzurunda s6z vermistir.?’

Baba Tahir’e ait oldugu soylenen siirlerin yer aldig1 Kudvetii’'l-arifin isminde bir

eseri ile Arapga kisa streler mecmuasi vardir.?®

Horasan’da Hanbeli mezhebinin imami, “Seyhii’l-Islam” ve “Pir-i Herat” gibi un-
vanlara sahip olan Hace Abdullah Herevi hayatinin sonuna kadar 107 adet tefsirden ya-
rarlanarak Kur’an tefsiri yapmakla mesgul olmus bir stfidir.?*® Hace Abdullah Herevi’nin
en Onemli eseri, kendisinin kat etmesi gereken makamlar1 Arapga olarak acikladigi
Menazilii’s-sdirin’ dir.?*

Tus’da diinyaya gelen, Kur’an, fikih ve kelam ilimlerinde hatta felsefede de done-
minin ileri gelenlerinden olan, bilginlikteki sohreti ve dindarligi Selguklu veziri
Nizamilmiilk’in (6. 485/1092) dikkatini ¢eken Gazzali (6. 505/1111) Bagdat Medrese-
sinde ders okutmasina, makam ve mevki sahibi olmasina ragmen yerine kardesi Ahmed
el-Gazzali’yi birakip uzun yillar inzivada kalmay: tercih edip hakikati aramakla mesgul
olmus bir mutasavviftir.?** Bagdat’1 terk ederek Sam’a ve Kudiis’e yerlesen Gazzali bu
uzun ruhani yolculuk macerasini El-Miinkiz mine’'d-Deldl isimli eserinde kaleme almistir;
ancak tasavvufi yolculugunu kaleme aldigi en biiyiikk eseri Arapca adiyla Ihydii
‘Ulumiddin’dir. Bu eserin Farsc¢aya yapilmis kisa terclimesi de Kimyd-i Saddet adin1 al-
mistir. En 6nemli tasavvuf kitaplarindan sayilan bu iki eser, tasavvufun yayilmasinda

oldukca dnemlidir.??

Kardesi Seyh Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) ise Bagdat Nizamiye Medresesi’nde
Gazzali’nin yerine yaptigi ders okutma isini bir siire sonra birakip Gazzéli’den daha fazla
tasavvufla ilgilenmistir. Gazzali’nin tasavvufunda sahv hali goriiliirken kardesinin tasav-

vufunda sekr hali vardir. Hatta kardesi, kaleme aldig1 eserlerle Gazzali’den daha 6nce

237 Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 960.

238 Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 960.

239 Zerrink(b, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 76.

240 Berthels, 88; Zerrinkib, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 75; Tahsin Yazici, “Herevi, Hace Abdullah”, DIA4,
Istanbul 1998, XVII, 225; Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 957; Uludag, “Siilemi, Muhammed b. Hiise-
yin”, 54.

241 Berthels, 50; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 530; Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i
Farsi”, 960; Devletsah-i Semerkandi, 99.

242 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 961.
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tasavvuf dleminde iine kavusmustur.?® Onun Sevdnihii’l- ‘ussdk isimli eseri Fars edebiya-
tinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu eserindeki goriisleri Senai-yi Gaznevi, Riizbihan-1
Bakli, Feridiiddin Attar, Fahreddin-i Irakt gibi bliyiik mutasavviflar tizerinde etkili olmusg-
tur. Iraki ve Abdurrahman-i Cami bu eseri serh etmisler, Iraki’nin Lema ‘at’1 ve talebesi

Ayniilkudat el-Hemedani’nin Temhiddt ve Leva ih eserleri de bu tarzda yazilmistir.?*

Gengliginde fetva, vaaz ve ders verme ile mesgul olan, edebiyat ve belagat ile ilgi-
lenen Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131) ise 21 yasinda kelam ilmi hakkinda bir ki-
tap yazmistir. Ruhunda meydana gelen sorulara cevap bulmak i¢in sarildigi kelam ilmi
onu tasavvufa yoneltmistir. Miirsidi Seyh Ahmed Gazzali ile tanigsmasi da o zamanda
Olmustur. Seyh Ahmed Gazzali’den sonra Ayniilkudat, ¢ok biiyiik bir muhabbet ve hiir-
met duydugu Seyh Bereke’ye intisap etmis, yedi yil boyunca onun yaninda kalmigtir.?®
Ayniilkudat el-Hemedani, goriisleri ve kaleme aldig1 eserleri sebebiyle kiiflir ve zindiklik-
la suglanip zindana atilmistir. Zindanda yazdigi Sekva’l-garib risalesinde kendi goriis ve
diisiincelerinin savunmasini yapmistir; fakat ¢abalar1 yetersiz kalmis ve Bagdat’tan He-
medan’a getirilerek ders okuttugu medresede asilmistir (525/1131).2% Edebiyat, siir, tarih
ve hikmet konularinda yararlandig: ilimlerle, kullandig: lafiz ve istilahatlarla biiyiik bir
hazine olan Sekva’l-garib risalesi, Arapga olarak kaleme aldig1 Ziibdetii'I-hakd ik fi Kes-
fi’d-dekd ik, Fars¢a yazdig1 Temhiddt ve Mektibdt ve Baba Tahir’in kisa sozleri tizerine

yazdig1 Levad’ih Risalesi baslica eserlerindendir.?’

Seyh Bereke’nin adi ise Baba Tahir ve Baba Cafer gibi tasavvuf tarihinde ve seyh-
lerin silsilesinde yer almamaktadir. Bu kimselerin adlarinin gectigi ve onlarla ilgili bilgi
veren tek kaynak Ravendi’nin Rdhatii’s-sudir isimli eseridir. Bu durumda Seyh Bereke,
Baba Tahir ve Baba Cafer tekke adabina bagli olmadan ve hirka giymeden bir tasavvuf

akiminin mensubu olmus sahsiyetlerdir.?#®

Senai-yi Gaznevi, Ogretici hamaseyi ve halktan hikayeleri tasavvufi eserlerde ilk

olarak isleyen mutasavvif sairdir. Kendisinden once gizli olarak siirlerde yer alan felsefi

243 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 961.

244 Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 961; Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, DI4, Istanbul 1989, II,
70.

25 Siileyman Uludag, Nurettin Bayburtlugil, “Ayniilkudat el-Hemedani”, DI4, Istanbul 1991, TV, 280.

246 Mujdeht, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 962.

247 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 962.

248 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 961.
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ARy

gorisler de acik olarak onun siirlerindeki yerini almistir.??® Senai’den 6nce pek ¢ok muta-
savvif tasavvufi siir sOylemistir; ancak tasavvufi siir onunla olgunlasmistir. Hadikatii’l-

hakika onun tasavufi siir alaninda kaleme aldig1 en 6nemli eseridir.?

Selguklular devrinde Horasan’da “Seyhii’l-Islam” ve “Jendepil (Zendefil)” olarak
tinlenen Ahmed-i Nameki-yi Cami (6. 536/1141) biiyiik bir etki birakmustir. Seriat sinirla-
rmin korunmasina dzen gosteren CAmi’nin Miftahu n-necdt (Mifichii’l-cenndt), Unsii’t-
td’ibin, Sirdcii’s-sdirin, Ravzatii’l-miiznibin, Biharii’'l-hakika, Risdle-i Semerkandiyye ve
Kiinuzii’I-hikme adli eserlerinin®! yaninda tevhid, ziihd, ask, sarap ve tovbe konularini
iceren Divdn’1 da bulunmaktadir.?®® Onun hal ve makamlar1 hakkinda ise sevenleri ve
miiridleri tarafindan Makdmatii’l-Jendepil, Huldsatii’[-makamdt ve Muhammed b. Mu-

tahhar tarafindan da Hadikatii’l-hakika eserleri yazilmigtir.?s

Bagdat’da Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) halkin ilgi gosterdigi tekke seyh-
lerinden biri olmustur ve sonralart miiridlerince “Muhyiddin” ve “Gavs-1 Azam” olarak
anilmustir. Ayrica gosterdigi kerametlere dair pek ¢ok hikaye rivayet edilmistir ve Islam
diinyasiin ilk ve en yaygin tarikati olan Kadiriyye tarikati ona nisbet edilmistir. Siinnete
ve geleneklere baglilik {izerine temellendirilen bu tarikat, dini vecibelerde kolaylastirma

yolunu tutmustur.?*

Rizbihan-i Bakli (6. 606/1209) sathiyeleriyle linlendiginden Seyh-i Sattdh olarak
taninmustir. Tasavvufu Bagdat medresesinde kendi birikimleriyle devam ettirmis bir mu-
tasavviftir. Onun coskulu meclislerinde zaman zaman bu yogun coskudan kaynakli 6lim-
ler de yasanmistir. Ona ait oldugu sdylenen siirler Divdnii’l-ma ‘arif adli eserde toplan-
mustir. Fars¢a ad1 Hezdr u Yek Makam olan Megsrebii’l-ervih, kulun manevi yolculugunda
asmas1 gereken makamlari anlatan ve 1001 makam {iizerine yazdig1 eseridir. Arapga ola-
rak kaleme aldig1 Mantikii’l-esrar bi-Beydni’l-envdr’1 sathiyelerini agiklamak i¢in yaz-
mugstir. Yine sathiyelerine Farsga serh seklinde Serh-i Sathiyat-i Farsi’yi yazmustir. S6z ve
hallerini fazlasiyla taklit ettigi Hallac-1 Mans{r’un Tavasin isimli eserini de seyh bu ese-

rin sonunda serh etmistir ve eserde basta Hallac-1 Mansir ve Bayezid-i Bistami olmak

249 Berthels, 427.

20 Zerrinkitb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 239.

21 Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 962.

22 Abdulvahap Yildiz, Ahmed-i Cami Nameki Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Semerkand Yaymn-
lar1, Tstanbul 2013, 110.

253 Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 962.

254 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 964; Nihat Azamat, “Kadiriyye”, DI4, Istanbul 2001, XXIV, 131.



45

iizere pek ¢ok mutasavvifin sathiyelerine yer vermistir. Bir diger eseri agk, ilahi ask ve
mecazi agk konularinda kaleme aldig1 Abherii ’[-dsikin’dir. Kesfii’'l-esrdar ve Mekdsifatii’l-

envar eserlerinde sifilerle yasadigi sahsi tecriibeleri kaleme almigtir.?®

Ahmed-i Nameki-yi Cami’nin vefatindan birkag yil sonra diinyaya gelen, gengli-
ginde hadis ilmine alaka gdsteren ve bu alanda oldukea iyi olan Necmeddin-i Kiibra (6.
618/1221) Harezm’de irsad faaliyetinde bulunmustur.?® Ayrica, Necmeddin-i Kiibra,
Miiceddeddin Bagdadi ve Necmiiddin Razi gibi biiyiik seyhleri yetistirmistir. Sadeddin-i
Humevi (6. 650/1252) ve Seyfeddin-i Bahezeri (6. 651/1253) gibi sahsiyetler de ona nis-

bet edilen Kiibreviyye tarikatinin mensuplarindandir. 2

Feridiiddin Attar’in tasavvuftaki yeri ise olduk¢a dnemlidir. Onun tasavvufi siirdeki
sozleri Senai-yi Gaznevi’nin siirinin aksine oldukca sadedir. Zaman zaman elestirilse de
bu sadelik gergekte tam bir sanattir. Attar bu yol ile tasavvufi siirde yeni bir ufuk agmis-
tir. Iran siirini, saray ve medrese ile smirli edebiyat diinyasindan ¢ikarip toplumun genis
bir kismini i¢ine alan giinlilk yasamin inan¢ ve hissiyatinin i¢ine sokmustur. Meshur eseri
Mantiku 't-tayr’da insanin varlik aleminden vahdet alemine yaptig1 yolculugu dile getir-

mistir.?

Bagdat ve Irak’ta ise Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1237), “Ziyaiiddin” lakaph
Eb{i'n-Necib es-Siihreverdi (6.563/1168) ve Sehabeddin Omer Siihreverdi (6. 632/1234)
gibi biiylik mutasavviflar ortaya ¢ikmistir.?® Evhadiiddin-1 Kirmani, “sahidbazi” adi veri-
len ve Allah’in cemal sifatinin tecellilerini varlikta temasa etmeyi esas alan tasavvufi
mesrebe sahip bir sifi olarak genglere 6zel bir ilgi duymus ve onlarla sema etmekten bii-
yik zevk almistir. Ayrica kadin miiridlerle bir arada bulunmakta da bir sakinca gérme-
migtir.2® Siihreverdi silsilesi ise hem EbG’n-Necib es-Siihreverdi’nin adiyla hem de 6g-
rencisi ve kardesinin oglu olan Seyh Sehabeddin Siihreverdi’nin adiyla iliskilendirilmis-
tir. Miiridlerin egitimi hakkinda kaleme aldig1 Addbii’l-miiridin Ebi’n-Necib es-

Stihreverdi’nin en 6nemli eseridir. Sehabeddin Siihreverdi de ilim ve irsad faaliyetlerini

255 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 963.

2% Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 962.

257 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 963.

28 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 256.

259 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 963.

260 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, DIA, Istanbul 1995, XI, 518.
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bir arada yiiriitmiis bir sifidir. Onun en 6nemli eseri olan Avdrifii'I-ma ‘arif ilk tasavvufi

eserlerdendir.26!

Hicri VIIL. (XIIL.) asirda vahdet-i viictid diisiincesi ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi (5.
638/1240), Sadreddin Konevi (6. 673-1274) ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273)
yasadiklar1 doneme damga vuran mutasavviflardir. Onlarin varligiyla her an tasavvufun
baska bir sekli ortaya ¢ikmaya baslamustir.?2 ibnii’l-Arabi, Hz. Muhammed’e verilen ilm-
1 kamil sayesinde onun iimmetinin tiim immetlerden tistlin oldugunu ileri siirmiistiir ve 0,
miislimanlart kendi i¢inde havas ve havassin havassi seklinde derecelendirmistir. Bu
derecelendirmeye gore limmetin geneli halktan (avam), 6zeli fakihler (havas), kelamcilar
ve filozoflardan, seckinleri (havassii’l-havas) ise muhakkik stfilerden olusmaktadir. El-
Fiitihatii’I-Mekkiyye ve Fusiisii’l-hikem giiniimiize ulasan eserlerinden bazilaridir.2 Ib-
nii’l-Arabi ile birlikte tasavvufu yeni bir doneme ve asamaya tastyan ise Sadreddin Ko-
nevi’dir. Konevi, tasavvufu “ilm-i i1ahi” (metafizik) olarak tanimlamistir. Fusisii '-hikem
ve Miftahii’l-gayb ona ait 6nemli eserler arasindadir.? Mevlana Celaleddin-i Rami ise
goriintiste ayrilik olsa da varlikta daima birlik oldugunu ifade etmistir. Tasavvufi diisiin-
cesinin kaynagi Kur’an ve stinnetten olusan Mevlana’nin ilahi ve cismani aski dile getir-
digi pek cok siiri vardir. Divan-i1 Kebir, Mesnevi-yi Mevlevi, Fihi ma Fih, Mecalis-i Seb ‘a

ve Mektiibdt ona ait eserlerdir.2

VII. ve VIII. (XII-XIV.) yiizyillarda divanlarinda irfani ask s6zleri olan iki gazel
sairi, Sa‘di-y1 Sirdzi (6. 691/1292) ve Hafiz-1 Sirazi (6.792/1390 [?]) ortaya ¢ikmustir.
Onlarin siirlerinin tamamu tasavvufi degildir; ancak tasavvufi mana igeren bir takim siir-

leri zaman zaman tefsir edilmistir.?6

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin biiyiik oglu Sultan Veled (6. 712/1312) 691/1292
yilinda Mevlana’nin makamina ge¢ip Anadolu’da Mevlevi tarikatinin yayilmasini sagla-
mistir.?” Sultan Veled’e gore hakiki siir Senai-yi Gaznevi, Feridiiddin Attar ve Mevlana

Celaleddin-i Rimi gibi Allah dostlarin siirleridi, digerlerinin siirleri uydurma, gosteris

261 Mujdehi, “Irfin ve Edeb-i Farsi”, 963.

262 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.

263 Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin Tbnii’l-Arabi”, DIA4, Istanbul 1999, XX, 498.
264 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 425.

265 Resat Ongodren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 445.
266 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 963.

%67 Veyis Degirmengay, “Sultan Veled”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 521.
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dolu ve nefsi arzular i¢in sOylenmis diinyevi ifadelerdir. ?® Sultan Veled’in
Rebabndame’sinde Mevlana’nin sivesinin, Veledname’sinde ise Senai’nin sivesinin taklidi

olsa da higbir sekilde Sultan Veled kendisini onlarla kiyaslamamaktadir.?s®

Safeviyye tarikatinin kurucusu ve Safevi Devleti’ni kuran ailenin atas1 Safiyyiiddin
Erdebili (6. 735/1334) de halk tarafindan ¢ok sevilmis ve pek ¢ok miirid yetistirmistir.

Hatta Mogol emirleri halkin tepkisinden sakindiklar1 i¢in ona zarar verememislerdir.?”

Ayni yiizyilin bir diger mutasavvif seyhi Alau’d-devle-i Simnani’dir (6. 737/1337).

Bu sahsiyet Mogol emirlerini dahi dergahina ¢eken bir s6hrete sahiptir.?’*

Sah Ni‘metullah-i Veli adiyla meshur olan Kirmani’ye (6. 834/1431)
Ni‘metullahiyye silsilesi nisbet edilmektedir. Halep halkindan olmasina ragmen yasami-
nin sonlarinda Kirman Mahan’da yasadigindan Kirmani olarak s6hret bulmustur. Pek ¢ok
risalesi ve siiri vardir. Siirleri tasavvufi ifadeler igermesi agisindan degerlidir. Ona bagh
olan Nimetullahi silsilesi uzun bir miiddet Iran ve Hindistan’da tasavvufun baslica daya-

nag1 olmustur.??

1.2. TASAVVUF EDEBIYATI

Iran’da Milattan dnce VI-V. yiizyillardan itibaren bir siir ve edebiyat gelenegi bu-
lunmaktadir.2”® Hint-Avrupa dil grubunun Hint-iran dalmi olusturan Farsca, iran’mn Fars
bolgesinde, Anadolu’da ve hatta Orta Avrupa’da taninma imkani bulmus, edebiyat dili
olarak biiytik ragbet gérmiistiir.?™

Zerdiist’lin kutsal kitab1 Avesta, Fars edebiyatinin en eski drneklerinden biridir.?

Iran’da tasavvufun izleri, halkin sinif ayrimlarindan ve birtakim kesimlere saglanan
ayricaliklardan usandigi Sasaniler donemine uzanmaktadir. Bu dénemde Mani 6gretile-
rinde; ahlaki tstiinliikler, manevi yiicelikler, riyazet, nefis ve kotiilikklerle miicadele teme-

line dayanan birtakim kurallar bulunmaktadir ve kisi belirli birtakim ibadetleri diizenli

268 Veyis Degirmengay, Sultan Veled Divani, Demavend Yayinlari, Istanbul 2016, XIV.
269 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 971.

210 Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.

211 Mujdehi, “irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.

212 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 964.

273 Tokmak, “Iran”, 416.

274 A, Naci Tokmak, “Tran”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 416; Yildirim, Iran Kiiltiiri, 224.
275 Tokmak, “Iran”, 416.
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olarak yaparak en yiice makamlara yiikselebilmektedir. Biitiin bu yolculugun hedefi de
ger¢ege yani marifete erigsmektir.?’

Eski Iran dinlerinin ¢ogunda bir tiir atesten yaratildigina inanilan insanin, diinya
hayatina karistiktan sonra i¢ diinyasina giren seytandan kurtularak yine en aydinliklara
erisecegi inanig1 yaygindir. Mazdeist eksenli metinlerden Ardavirafndme’de Ardaviraf’in
degisik gok tabakalarindan gegisi ve yolculugu sonunda Ahura Mazda’nin huzuruna vari-
s1, onu gérme ve onunla karsilikli konusma serefine ermesi anlatilmaktadir. Zerdiist din-
sel ogretilerinde ruhla gergeklestirilen “seyr u sultik” da Ardaviraf’in seriiveninde dile
getirilmigtir. Ruhun gok tabakalarini asarak hedefine ulagsmasinin en giizel 6rnegi ise Se-
nail-yi Gaznevi'nin Seyrii’l-ibad ile’l-me’ad adli eserindedir. Feridiiddin Attar’in daha
sonra kaleme aldig1 Mantiku’t-tayr’da ise kus ile sembolize edilen ruhun Simorg’u gor-
mek i¢in yedi tane tehlikeli vadiyi asmasi anlatilmaktadir. Hatta Firdevsi tarafindan ka-
leme alinan Sahname’de hayat, 6viing kaynagi yiicelikler, Gistiin ahlak, ask, inan¢ ve ah-
laki 6gretiler gibi degerlerin yer almasi ve bunlarin karsisinda diinyanin aldatic1 ve gegici
cilvelerinin degersiz olarak nitelendirilmesi onun mistik bir sair oldugunu gostermekte-
dir.2”

Farsca birtakim metinlerde sufi sair ve yazarlar tarafindan kullanilan sembolik dilin
eski Iran mitolojik kahramanlik anlatilarindan almmis olmasi, kahramanlik anlatilariyla
mistik anlatilar arasinda ¢ok siki ve yakin bir kavramsal bagin oldugunu gostermektedir.
Bu alandaki ilk sairlerden olan Senai-yi Gaznevi, salikin nefs-i emmaresini alt etmesini

konu alan bir kasidesinde mitolojik bir kahramana su sekilde telmihte bulunmustur.?®

o nloe Luse 99 4S (Al b 5 ssea g 8 a5 Al )

) iy Sy a5l 58 Al i A 5> B il b KLY 5 (5
Senin teninde yiizlerce Firavun tanrilik iddiasinda heniiz, sen ise stirekli Musa gibi

denize asa vurmak istiyorsun.

216 Yildirim, fran Kiiltiiri, 364; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”,
151.

277 Yildiim, fran Kiiltiiri, 363; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”,
151.

278 Y1ldirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 160.
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Beyaz dev ten iilkende vilayetler alinca, yolun Riistem’i sensin, ona Riistem darbesi
indirirsen.2”

Hamase ve tasavvuf, arkalarindaki giiclii diisiince birikiminin ve ¢ok eskilere daya-
nan kiiltiirel mirasin destegi ile Fars kiiltiirliniin egemen ruhu ve Fars edebiyatinin en giic-
li iki dali olmustur. Fars edebiyatinin en 6nemli ve en gii¢lii konular1 ya Hamase ya da
tasavvuf ile ilgilidir. I1. (VIIl.) ylizyildan itibaren kaleme alinan risalelere ve kitaplara
dayanan Fars tasavvuf edebiyatinin sonraki donem saheser yapitlar1 Senai-yi Gaznevi,
Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin-i RGmi gibi sairlerle gelisme ve olgunluk donemle-
rine erismistir. Tasavvufun siirsel atagi en belirgin sekliyle IV. (X.) yiizyil sonlariyla V.
(X1.) ylizyilin ilk devirlerinde Eba Sa‘id-i Ebii’l-Hayr tarafindan Fars edebiyatindaki ye-
rini almaya baglamigtir. Ardindan V. (XI.) ylizyilda Senai ile yeni bir anlam kazanan ta-
savvufi siir, sonraki tarihlerde de en uc noktaya ulasmistir. Ote yandan Fars tasavvuf sii-
rinin bu kadar gii¢lii ve etkili olmasinin bir nedeni de Mustemli-yi Buhari gibi ilk donem
sufileri tarafindan kaleme alinan mensir eserlerin, siir tiirlinden 6nce edebi eserler igeri-
sinde yer almasi ve belli bir okuyucu kitlesine ulagsmasidir.?°

fran’da II. (VIIL.) yiizyilda Arap asilli ibrahim Ethem tarafindan ilk tasavvuf mek-
tebi kurulmustur. Onun ardindan iranli miiridleri, bu mektebin dgretilerini fran’n diger
bolgelerine tasimislardir.?8 111, (IX.) yiizyilin baslarinda da tasavvuf iran’da halkin genis
tabakalarina yayilmistir. O zamanin stfileri, baslarinda beyaz sariklarla ve iistlerinde di-
kissiz giysilerle bir kdyden digerine dolasan, kii¢ciik meclislerde halka 6giitler vermekle
mesgul olan kimselerden olusmustur. Bu kimselerin s6zlerinin daha tesirli olmasi i¢in de
0zel bir dilin ortaya ¢ikmasi ve kullanilmasi1 gerekmistir. Konusanin, amacini en etkili ve
kisa yoldan anlatmasim1 miimkiin kildig1 i¢in de siir kullanilmistir.?82 Kisacasi Iran’da
stfiler, tasavvuf meclislerini slislemek ic¢in s6z ve namelerden yararlanmislar, halktan
eserlere ilgi gostermisler, 6zellikle onlarin asikane gazellerinden faydalanmislar; ancak
edebi siirlere ragbet gostermemislerdir. Bunun igindir ki Farscga tasavvufi gazel, halka
daha yakin olmustur. Kendine has bir 6zellige sahip Farsca gazelin namesi, sicakligi,
dogrulugu ve samimiyeti kendini zaman i¢inde daha da olgunlastirarak giiniimiize kadar
ulasmistir. Tasavvufi gazel, seckinlerin ve saray erkaninin gazeliyle kiyaslandiginda ilk

zamanlardan itibaren ilmi ve teknik acidan igerik ve nazim bi¢imini zenginlestirmistir.

219 Senal, Divdn, 334.

280 Y1ldirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”, 161.
281 Berthels, 81.

282 Berthels, 75.
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Farsca gazelin ezgilerinden sekr ve vecd halleri igin yararlanmak, onun 6zelliklerinden
sadece bir tanesidir. Baba Kiihi’nin Divdn’inda gordigiimiiz, II1. (IX.) ve IV. (X.) yiiz-
yillarda ortaya ¢ikan tasavvufi gazel tiiriindeki dogal tesbihler ve istiareler incelendigin-
de, tasavvufi gazel tiiriiniin olgunlasma siireci goriilmektedir. Bu donemin istiare 6rnekle-
rinde tasavvufi mananin daha anlasilir oldugu ve Felsefi goriislerin daha ¢ok 6nem ka-
zandig1 da ortaya ¢cikmaktadir.?®

Ayrica bu donemde konularin taksiminin seriat, tarikat ve hakikat seklinde yapildi-
g1, edebi faaliyetlerin daha olgunlastig1 ve sifilerin karsisina daha ciddi konularin konul-
dugu da goriilmektedir. Yine bu donemden itibaren gazelin en 6nemli konularindan biri
de “hal” olmustur.?%

Fars edebiyat eserlerinin tamamin1 etkileyen tasavvuf edebiyatinin ortaya ¢ikisinda
tasavvufun en goze carpan kavrami semadir. Sema, siirlerin masiki esliginde tasavvuf
meclislerinde okunmasidir. Cok eski devirlerden bu yana varligini siirdiiren sema, tim
Islam diinyasina yayilmistir. Dolayisiyla tasavvuf edebiyati, sema mefhumu ile baglanti-
lidir. Bu konuda yazilmis pek cok eser bulunmaktadir ve EblG Abdurrahman es-
Stilemi’nin Kitabii s-sema kitab1 bunlardan biridir.?®

Peygamber (a.s.) Kur’an’1, Cebrail’den sema usuliiyle almis (el-Kiyame 75/17),
Cebrail ona arz metoduyla okumus (Buhari, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 7), ashap da Peygam-
ber’den (a.s.) ayn1 metotlarla Kur’an okumay1 6grenmistir.?®® Kur’an kiraatini sesli olarak
yapma hususunda Peygamber (a.s.) “Her seyin bir siisii vardir, Kur’an’in siisii de onu
giizel sesle okumaktir.” seklinde buyurmustur.?!” Buradan yola ¢ikarak Kur’an okumak ve
onu dinlemek Islami agidan Allah’in nidasina tevecciih gostermektir. Bu konuda sifiler,
Kur’an ayetlerinden ve Peygamber’in sozlerinden ¢esitli rivayetlerle siirleri, ezgi esili-
ginde dinlemekte bir sakinca gormemislerdir ve bu sekilde misiki, stfilerin gelenegi ol-
mustur. Tasavvuf risalelerinde, semaya kars1 i1lgi ve sevkleri biiyiik olan Ciineyd-1 Bag-
dadi gibi biiyiik sifilerin vecd gelmesine sebep olan ¢ok sayida siir drnegi yer almakta-
dir. 28

Tasavvuf edebiyatinin ortaya ¢ikisinda, stfilerin rahmet-i ilahi olarak nitelendirdik-

leri “hal” in ve zaman zaman tasavvufa yakin cevreler tarafindan dahi elestirilse de

283 Berthels, 76.
284 Berthels, 77.
285 Berthels, 71.
286 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, Istanbul 2002, XXV, 431.
287 Berthels, 72.
288 Berthels, 73.
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Gazzali gibi alim sahsiyetlerin siinnete aykir1 géormedikleri “sema”nin biiylik bir 6nemi
vardir. Gazzali, [hydii ‘Ulimiddin ve Kimyd-yi Saddet eserlerinde semaya klasik bir me-
tinle yer yermis ve bes maddede semanin Kur’an’a ters diismedigini anlatmistir.?®® Sema,
vecd halinin ortaya ¢ikmasina yol agan bir aractir. Sema, Kur’an ayetleri ile baslar ve
musiki esliginde vecd halindeki stfilerin dillerinden ddkiilen sozlerle devam eder. Ebu
Sa‘id-i1 Ebii’l-Hayr’a ait rubailerin varlig1 da sema sirasinda ortaya ¢ikan bu tiirden sozle-
re isaret etmektedir; ¢iinkii bu rubailerin hepsini Ebl Sa‘id sdylememistir, onlarin pekgo-
gu bu meclislerde dogmus ve halka mal olmus siirlerdir.?® Sema meclislerinde seyhler
tarafindan secilen ve tefsir edilen asikane siirler, ruhi bir heyecan vermenin yaninda
stflyi, cismani heveslerden de uzaklastirmaktadir. II. (VIIL.) ylizyildan itibaren bu tiir
manzumelerin varligr goriilmektedir. III. (IX.) ylizyila ait Arapga Ornekler de mevcut-

tur.21

Tasavvuf Iran topraklara ulastiginda Fars¢a konusan insanlar vasitasiyla yayilma-
ya baglamistir.?*? Ciinkii semalarda Arapca siirler okuyan sifiler olsa da giiniimiize ulasan
rubailerin kaynag1 Arapga degil, Fars¢adir.?*® Nitekim Bayezid-i Bistimi’nin ve Seyh Ebi

Sa‘id EbG’1-Hayr’in Farsca dizelerinin oldugu goriilmektedir.?*

Fars tasavvuf siirinde ilk beyitler Eba Sa‘id-i Ebii’l-Hayr’in rubaileri olarak kabul
edilmektedir. Klasik donem tasavvuf siirinin en onemli sahsiyetleri arasinda Senai-yi
Gaznevi, Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin-i Rmi, Fahreddin-i Iraki, Seyh
Mahmid-i Sebisteri ve Muhammed Sirin-i Magribi (6. 809/ 1406) gibi 6nemli sahsiyetler
yer almaktadir. Lafiz ve mana bakimindan Senai, Attar ve Mevlana’ nin siirlerine erise-
meseler de Emir Husrev-i Dihlevi (6. 725/1325) ve Kemal-i Hocendi (6. 803/1400) gibi
mutasavvif sairlerin de 6nemli eserleri bulunmaktadir.?

IV. (X.) asrin seyhlerinin meclislerinde sade, dogal ve halkin kullandig: dile yakin
Farsca siirler okunmustur. Bu meclisler, zenginlerin yaninda halk tabakasindan, kii¢iik
tiiccarlardan, az okuma yazma bilen veya hi¢ okuma yazma bilmeyen kimselerden olus-

mustur. Bu nedenle seyhler, kendi meclislerini onlarin diizeyinde tutmuslar ve dinleyici-

289 Berthels, 52.

2% Berthels, 53.

21 Berthels, 54.

292 Berthels, 57.

293 Berthels, 59.

294 Bahar, 11, 185.

2% Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 165.
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lere anlattiklar1 konularin anlasilir olmasina dzen gdstermislerdir. Iste bu nedenle bu do-
nem tasavvuf edebiyatinda kullanilan dil sadedir ve siir bahirleri de kolaydir. O donemin
saray sairlerinin manzumelerinde olan siislii kelimeler, edebi birikim ve derinlik bu ede-
biyatta yoktur.?®®¢ Buna karsin yilice duygulara sahip, derin tesirli sozler, ezgiler, tekrarlar,
tesbihler, zengin kafiyeler ve uzun redifler vardir. Daha sonraki dénemlerde olusturulan
tasavvufi gazellerde de bu 6zellik korunmustur.?*’

Tasavvuf edebiyatindaki ilk gazel drnekleri Arap edebiyatindan alinip degistirilerek
hazirlanmistir.?® Arap edebiyatinda “urclize” adiyla anilan siirler mesnevi nazim tiiriiyle
benzerlik gdsterse de mesnevi, Iranlilar tarafindan meydana getirilmis ve en giizel 6rnek-
leriyle Fars tasavvuf edebiyatindaki yerini almigtir.?*°

Iran’1n en eski tasavvufi siirlerini dort boliimde ele almak miimkiindiir:3®

1- Havasin siirleri: Daha ¢ok asikane 6zellige sahip olan siirlerden istifade edilmis-
tir. Bu siirler, kullanim agisindan ¢ekici oldugu kadar vecde girmeyi de kolaylastirmakta-
dir.

2- Seckin mutasavviflarin siirleri: Bu siirlerde eski terimlerden yararlanilmistir. Bu
siirler, dinleyicinin ruhu {izerinde ¢esitli etkiler birakmak i¢in kullanilmigtr.

3- Miiellifin ya da onun hocasinin goriislerini agiklamak i¢in kaleme alinan siirler:
Bu tiir siirlerde Oncelikle yazarin goriisiiniin bir sekle biirlinlip gizlendigi yeni terimler
kullanilmaktadir. Siirler kapal1 ve ortiilii bir sekilde kaleme alinmustir.

4- Egitici ve dgretici gazeller: Kaynagini tasavvufi sahadan alan siirlerdir. Bu siir-
lerde tasavvufi terimler kullanilmamistir; tamamen Islami inanclardan ortaya ¢ikmustir;
dini gazellerden hicbir fark: yoktur.

Tasavvufi egitici siir orneklerini gordiigiimiiz ilk sair Senai-yi Gaznevi’dir. Senai,
bu alandaki siirlerini mesnevi nazim tiiriinde kaleme almistir.3*

Tasavvufi hamase siirleri de yine Senai-yi Gaznevi ile baglamistir. Ondan 6nce ke-
sin olarak yoktur denilemez; ancak onceki donemlerden tasavvuf alaninda giiniimiize

ulagan bir hamase 6rnegi bulunmamaktadir.3??

2% Berthels, 61.
297 Berthels, 62.
298 Berthels, 82.
299 Berthels, 82; Mustafa Cicekler, “Mesnevi”, DIA, Ankara 2004, XXI1X, 320.
300 Berthels, 79.
301 Berthels, 94.
302 Berthels, 79.
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Ayrica, tlim saray sairlerinin susturuldugu veya goge zorlandigr Mogollar donemin-
de tasavvuf sairleri susmamis, adeta halkin dili olmustur. Her seyi talan olan halk, vah-
detten ve agktan bahseden bu sairlerin sozleriyle huzur ve teselli bulmustur. Ayrica bu
sair ve yazarlarin o donemdeki en 6nemli rolii, Fars edebiyatinin en giizel geleneklerini
kurtarmalar1 ve onu VIII. (XIV.) ve IX. (XV.) ylizyila ulastirmalar1 olmustur. Bu sayede
Hafiz-1 Sirazi, Abdurrahman-i Cami gibi sahsiyetlerin klasik yapitlariyla diinya edebiyati
daha da zengin bir hale gelmistir.3%

Fars tasavvuf edebiyati manzum eserlerin yaninda mensur eserleri ile de genel Fars
edebiyat1 igerisinde 6nemli bir yere sahiptir ve bu konuda kaleme alinmis eserler, klasik
Farscanin en gilizel 6rnekleri arasinda yer almaktadir.3*

Tasavvuf edebiyatinin 6ziinii olusturan tasavvufi 6gretiler, seyhlerin 6giitleri veya
risalelerindeki mesajlar1 vasitasiyla yayilmistir. Sade ve acik bir dille, mensur olarak ka-
leme alinan eserlerin psikolojik bir derinlige sahip oldugu ve bu eserlerde ¢ogunlukla
ahlaki konulara yer verildigi goriilmektedir.®® Ayrica, seyhlerin meclislerinde anlattiklari
hikdye ve meseller de dnemli bir yere sahiptir. Anlatilmak istenen konuyu ¢ogu zaman
mizahi bir tarzda sunan bu anlatilar, eski tasavvuf eserlerinde de yer alarak halk arasinda
yayilmistir.® Abdurrahman-i Cami’ye gelene kadar pek ¢ok mutasavvifin eserlerinde
goriilen bu hikayelerde, nesenin yaninda sikayetler ve sizlanmalar, hatta miistehcen ifade-
ler, korkung ve acikli olaylar yer almistir. Ayrica, sade fikirler iizerine inga edilmis ve
diinyanin siisiinden uzak olan bu hikayeler, derin manalar icermektedir.3"

Fars nesir tarihinde, giinlimiize ulasan ilk tasavvuf konulu ¢alisma, Mustemli-yi
Buhéari’nin Serh-i Ta ‘arruf’udur. Hiicviri’nin Kesfii I-mahciib’u, Necmeddin-i Razi’nin
Mirsadii’l- ‘ibad’t, Muhammed b. Ali Kéasani’nin (6. 735/1334) Misbdhii’l-hiddye ve
Miftahii’l-kifaye adli eserleri sonraki donemlerde yazilan kaynak eserler arasindadir.
Kendilerinden sonra kaleme alinan eserler {izerinde ileri boyutlarda etkili olmus Ab-
dullah-i Ensari’nin (6. 481/1088) Resd’il’i, Gazzali’nin Kimyd-yi Saddet’i ve Seyh Ah-
med-i Cam’n (6. 536/ 1141) Miftahu n-necdt ve Unsii’t-td’ibin eserleri tasavvuf konu-
sunda kalem alinan 6zgiin ve 6nemli ¢alismalardir. Bazi tasavvuf 6nderlerinin “makamat”

ve “mecalis” adlarini tasiyan eserleri de sufilerin biyografileri ve sdzlerine yer veren kay-

303 Berthels, 67.

304 Yildinim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 467; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahra-
manlik Anlatilar1”, 163.
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306 Berthels, 65.

307 Berthels, 66.



54

naklar arasinda yer almaktadir. Bunlardan; Bahadeddin Veled’in Madrif’i, Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin gesitli konulardaki vaazlarina ve makalelerine yer veren Mecdlis-i
Seb ‘a, Fihi Ma Fih eserleri ve Nizamuddin-i Evliya’nin (6. 726/1325) Mecalis adl1 eser-
leri de tasavvuf ve tasavvuf biiyiikleri hakkinda ayrintili bilgiler igeren eserlerdir. Sade ve
giiclii nesri ile ¢cagminin edebi tarzini ve yazim zevkini yansitan eserler arasinda Mu-
hammed b. Munevver’in (VI/XII. yiizyilin son dénemleri) Esrdrii’'t-tevhid’i, Ahmed
Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin’i yer almaktadir. Yine Abdullah-i Ensari’nin (5. 481/1088)
Tabakatii ’s-sufiyye, Feridiiddin Attar’in Tezkireti 'l-evliya, Abdurrahman-i Cami’nin Ne-
fehatii’l-iins ve Fahreddin-i Safi’nin (6. 939/1532) Der Resehdt-i ‘Aynii’l-haydt isimli
eserleri mutasavviflarin biyografileri, kerametleri, diisiinceleri, sozleri ve tasavvuftaki
makamlar1 hakkinda 6nemli bilgiler igermektedirler. Bu eserlerin dilleri sade ve ozdiir.
Lafiz ya da anlamlarinda zorluk bulunmayan ve kolay anlasilan bu eserler hikmetli s6zler
ve Ogiitler icermesi nedeniyle de tasavvufla ilgisi olmayanlar1 bile etkileme o6zelligine
sahiptir. Abdullah-i Ensari’nin (6. 481/1088) Resd ’il’i, Ahmed el-Gazzali’nin Sevdanihii’l-
‘ussak’1, Fahreddin-i Iraki’nin Lemad ‘G¢’1, Izzeddin-i Nesefi’nin Risdldt’1, Abdurrahman-i
Cami’nin Levd'in’i Fars tasavvuf edebiyatinin ana temalar1 arasinda yer alan ilahi ask
konusunda yazilmis eserlerdir.®

Mekdtib-i Gazzali, Mekatib-i Aynii’l-kudat, Mekdtib-i Seyh Ahmed-i Gazzdll,
Mekdtib-i Sendt, Mekatib-i Abdulldah-i Kutb gibi eserler ise miirsitlerin tasavvuf konulari
iizerine dostlari, arkadaslari, diger dallardaki bilim adamlari, biiyiik sahsiyetler ve miirid-
leri ile veya miiridlerin birtakim sahsiyetlerle goriismelerinden ve yazigmalarindan olus-
maktadir.®

Fars edebiyatinin 6nemli eserleri arasinda yer alan tasavvufun temel konularini,
miiridlerin uymasi gereken kurallari, sufilerin tarikatta kat etmis olduklar1 asamalar1 ve
degisik halleri konu alan bizzat sufiler tarafindan Farsca olarak kaleme alinan kitaplar da
vardir. Mutasavviflarin halkin arasina girmeleri ve toplumsal problemleri birlikte yasa-
malar1 irsad ve egitim toplantilarinda, zikir meclislerinde ve kendi eserlerinde halkin kul-
landig1 dili kullanmalarina ve onlarin anlayabilecegi tiirden eserler kaleme almalarina yol
acmustir. Ayrica bu eserler yazildiklar1 donemlere ait 6nemli sosyal ve siyasi konulari,

halkin yasam tarz1 ve diisiince diinyalarini, geleneklerini igeren ayrintili bilgiler de ver-

308 Yildirim, Fars Edebivatinda Kaynaklar, 467, 468; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kah-
ramanlik Anlatilar1”, 164.
309 Y1ldirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 165.
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mektedir. Fars edebiyatinda tasavvuf konulu eserlerin kaleme alinmasi IV. (X.) yiizyil
ortalarinda baslamis, V. (XI.) ylizyildan itibaren de yayginligi artan bir hizla devam et-
mistir. Bu tiirde eser veren yazarlar, seyhler ve miiridler, bu alana 6zgii birtakim teknik
terimler gelistirmis, 6zel sozciikler kullanarak bir kavramlar sistemi olusturmuslardir.3?

Eserlerde remizli sembollerin kullanimi stfiler i¢in faydali olmustur ve bu sayede
kisisel goriislerini korkmadan ortaya koymuslardir. Ayrica Baba Kihi, Ahmed-i Cami,
Abdiilkadir-i Geylani gibi mutasavviflarin bu tarzdan ifadeleri eserlerinde kullanmalari
bunun bir sistem haline geldiginin gdstergesidir.3*

Tasavvuf edebiyati seklinde isimlendirdigimiz her sey stfi meclislerinden ortaya
cikmistir. Bu edebiyatin temel esaslar1 da yine bu meclislerde belirlenmistir. Sehir halki-
nin katilimiyla olusan bu edebiyat genis bir kesime hitap etmistir. Bu edebiyatin manzu-
meleri, tasavvufi ruhun birikimiyle ortaya ¢ikmis, halkla ve halka mal olmasiyla siirekli-
lik kazanmistir.3*2

Tasavvuf edebiyat1 sayesinde halkin alt tabakalarindan gelen ve konusmaya cesaret
edebilen mutasavviflar, tasavvufi siir vasitasiyla basta toplumsal adaletsizlikler olmak
iizere pek cok konuda da s6z sdyler olmustur.33

Farsga tasavvufi siire yeni bir tislup ve 6zel bir deger kazandiran mutasavviflar ka-
sideyi yiicelikte, vaaz ve hikmette u¢ noktaya tasimislardir. Gazeli, cismani agktan ruhani
muhabbete ulagtirmiglardir. Mesneviyi, tasavvufi ve ahlaki egitim i¢in bir vesile yapmis-
lar ve rubaileri, gecici nefsani elem ve hallerin agiklandigi bir kalip haline getirmisler-

dir.34

1.3. TASAVVUF TERIMLERI

1.3.1. Tasavvuf Terimlerinin Kullanilmaya Baslanmasi

Klasik Fars edebiyatinda remiz ve sembol gibi kavramlar bulunmamaktadir. Bunla-
rin yerine istiare, mecaz ve temsil kalibinda birtakim kelimeler kullanilmigtir. Remiz ve

sembollerin Fars edebiyatina girisi daha ¢ok tasavvuf edebiyati ile olmustur. Senai ve

310 Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilari”, 165.
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312 Berthels, 66.

313 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 257.

314 Mujdehi, “Irfan ve Edeb-i Farsi”, 953; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik
Anlatilar1”, 166.
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ondan sonra gelen Attar ve Mevlana gibi mutasavviflar eserlerinde remiz ve semboller-
den istifade etmislerdir.3*® Birtakim tasavvufi konular bu tarz remiz ve sembollerle daha

sade anlatilmis, birtakim sirlar bu sayede gizlenmis veya manalar ortiilmiistiir.3
Bu remiz ve sembol dilinin kullaniminin gerekliligi kisaca su sekilde 6zetlenebilir:

- Sifiler ilk zamanlardan itibaren kendi inang ve goriislerini agik olarak anlatmada

cok sikint1 yasadiklari i¢in boyle bir dil ortaya ¢ikmustir.

- Tasavvufta mahremiyet ve ehliyet onemli bir sarttir ve bu nedenle stfilerin sirlari

herkesin anlayacagi sekilde asikar edilmemeli, sadece tasavvuf ehli tarafindan anlagilma-
lidir.

- Bu tarz remizli ve sembolik bir dilin kullanilmasi, bu s6zleri muhataplari i¢in daha

cekici ve ilging hale getirmektedir.

- Remiz ve sirlarla dolu bu diinya ile sadece ariflerin bagi vardir ve bu isaretler

asind olmayan kisilerin anlayabilecegi tiirden degildir.3®

Hatif-i Isfahani (8. 1198/1784) Divdn’inda yer alan terciibendinin bir bendinde mu-

tasavviflarin neden boyle bir dil kullandigin1 sdyle anlatmistir.®*°
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Hatif! Kendilerine bazen sarhog bazen ayik dedikleri marifet erbabi,

Saraptan, kadehten, ¢algicidan ve sakiden, mugdan, kiliseden, giizel yiizlii sevgili-
den ve ziinnardan (bahsederler).

Onlarin amaci bazen igaretle bazen de agik¢a ima ettikleri gizli sirlardir.

Eger onlarin sirlarinin farkina varirsan o sirlarin su oldugunu bilirsin:

315 Sima Sir Muhammedi, Berresi-yi Remz ve Nemdd der Hadika-i Sendi (PAyAnname), Danisgah-i Islami-
yi Azad, Daniskede-i ‘Uliim-i Insani, Riste-i Zeban ve Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1391 hs., 3, 4.

316 Sehin Tatarpir, “Istilahatu’s-safiyye”, Rusd-i Amizes-i Zebdan ve Edeb-i Farsi, S. 68, Tahran 1382 hs.,
27-30; Muhammedi, Berresi-yi Remz ve Nemdd der Hadika-i Sendi, 3, 4.

817 Tatarpir, “Istilahatu’s-stfiyye”, 30.

318 Tatarpir, “Istilahatu’s-stfiyye”, 31.

319 Tatarpir, “Istilahatu’s-stfiyye”, 27.
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Bir vardir ve O’ndan bagska hi¢cbir sey yoktur, O birdir, O’ ’ndan baska ilah yok-
tur.3

Mutasavviflarin, siirlerinde agikladiklart mecazi agktir. Sevgilinin dudagindan, go-
zlinden, beninden ve saclarindan ya da Miislimanliin adablarina uygun diismeyen hal-
lerden bahsetmislerdir. Sarap, ¢algi, miizik, raks, manastir, meyhane ve calgici ifadeleriy-

le tasvir edilen bu mecazi asktir.3

Tasavvufun temel hedefi insanin i¢ diinyasini olumsuzluklardan arindirip, yeniden
tesis etmektir. Bu manevi arindirma siirecinde benlik, ahlak ve varlik konularindaki kav-
ramlar, giindelik yasamda kullanilanlardan farkli terimlerle ifade edilmistir.®2 Onceleri
ziihd, vera ve riyazet agirlikli olan terimlere, ilerleyen siirecte haller ve makamlarla ilgili
terimler, daha sonralar1 da fena-beka ve ilahi askla ilgili terimler eklenmistir. Tasavvuf

terimleri su sekilde bir guruplamaya tabi tutulabilir:®?

- Amel ve arinmaya yonelik terimler, madde, toplum ve benlik hususunda bir tavir
gelistirme siirecini ifade etmektedir. Bu sliregte insanin, algi ve benligini olumsuz etkiler-
den kurtarmaya yonelik gayretleri sonucu ortaya ¢ikan riyazet, halvet, sabir, diinyaya
deger vermeme, muhasebe, tefekkiir, tezekkiir konularini i¢ine alan terimler yer almakta-
dir.

- I¢ degisimle birlikte duygu ve diisiince diinyasinin diizene kavusturulmasini he-
defleyen terimler, amaglanan ahlaki doniisiimiin ana hatlarin1 olusturan hallerle ve ma-
kamlarla ilgilidir. Haller, salikin bu yolda elinde olmadan yasadig1 gegici manevi durum-
lar1, makamlar ise ¢abasi sonucu elde ettigi kalict manevi dereceleri ifade etmektedir.

- Ahlaki doniisiim sonrasi benligin tiim olumsuzluklardan armmasinin neticesinde
daha yiiksek makamlarin hedeflenmesi ile ortaya ¢ikan terimler fena ve bekadir.

- Varligin hakikatinin idrak edildigi son noktada elde edilen bilgiyi nitelendiren te-
rimler ise marifet ve agktir. Safi bu noktada, Allah’tan baska varlik olmadigi gergegine
tecriibe yoluyla ulagsmis ve Allah’1 isimleri, sifatlar1 ve fiilleri araciligiyla tanimis olur.

Artik s0fi, alemdeki ahengi saglayan biitlinlin bir pargasidir.’

320 Hatif-i Isfahani, Divdn (Tsh. Muhammed-i Abbasi), intisarat-i Rustemhani, Tahran 1362 hs., 24.
321 Tatarpir, “Istilahatu’s-stfiyye”, 27.

322 7afer Erginli (Ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kalem Yayinevi, Istanbul 2006, 6.
323 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.

324 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5, 6.
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Tasavvuf terminolojisinde bir kavram olarak ilim ¢ogunlukla “marifet” ifadesiyle
iliskilendirilmistir. Bu nedenle tasavvufta bilgi terimi “manevi aydinlanmaya veya yakine
yol agan bir nur” seklinde kullanilmistir. Manevi yetenek olarak “kalp gozii” de denilen
bu nur, hakikatin goriilmesinde bir zorunluluktur.3%

Tasavvufun varhigini siirdiirmesi igin ona ait, dogru ve yerinde kullanilan bir terim
terminolojisinin olusmasi 6nemlidir.3? Abdiilkerim el-Kuseyri bir ilim dalina, bir meslege
veya bir sanata mensup kisilerin ¢alisma alanlariyla ilgili konular1 birbirlerine anlatirken
kendilerine 6zgii birtakim terimler kullanmalarinin zorunlu olmasindan yola ¢ikarak, stfi-
lerin sahip oldugu tasavvufi bilgileri, ruhi ve sirri manalari anlatmak, agiklamak ve kendi
yollarina yabanci olanlardan bu anlamlar1 gizlemek maksadiyla birtakim kavramlar1 kul-
lanmalarinin dogal oldugunu belirtmistir. Kisaca sifiler, sirlarinin ehil olmayanlar arasin-
da yayilmasii istemediklerinden bu sirlari, anlami belirsiz ve anlagilmaz gibi goriinen
terimlerle anlatmayr uygun gérmiislerdir.®”” Yani, yasadiklar1 6zel durumlart ve 6zel de-
neyimleri ifade etmek i¢in gelistirdikleri kavramlar zamanla “istilah/terim” adin1 almigtir.
Istilahlarin ortaya konmasindaki amag; seyr u siilik hakkinda olumsuz manadaki agikla-
malar1 aydinlatmak, bu yolun isaretlerini belirlemek ve bu yolda tecriibe edilen deneyim-

leri ve 0zel halleri ifade etmektir.328

Bu terimler, zamanla ger¢ek anlamini yitirse de 1stilahi anlamlar1 kastedilen mana
ile iliskili kalmistir. Ornegin; oru¢ ve namazin 1stilahi manalari, gercek anlamlari olan
“tutmak, cekinmek ve dua” ile uyumludur; fakat her “cekinme” veya “dua” ifadesi orug

Ve namaz manasina gelmemektedir.?

Tasavvuf terimlerinin 1stilahi anlam kazanmalar1 seyhlerin miiridlerine nasihat
vermek maksadiyla veya sifilerin vecd ve gesitli haller sebebiyle sarf ettigi kelime ve
kavramlarin zaman i¢inde tekrarli ve siirekli kullanimi ile olmustur. Bazen de bu kelime
ve kavramlar, mutasavvif sairlerin eserlerinde istiare, kinaye ve mecaz gibi s6z sanatlari
seklinde yer alarak sembolik bir anlam kazanmis, daha sonra 1stilah olarak yayginlagsmis-

tir. Istilahlarin ilk ¢ikis noktasi hakkinda kesin bilgi vermek zordur; ancak ilk dénem

325 Tlhan Kutluer, “Ilim”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 112.

326 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (6. Baski), Otto Yayin, Ankara 2014, 7, 8.
327 Tatarpir, “Istilahatu’s-stiflyye”, 27; Mustafa Kara, “Istilahatii’s-stflyye”, DI4, Istanbul 1999, XIX, 209.
328 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 7, 8.

329 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii (Cev. Hakki Uygur), Ensar Nesriyat, Istanbul
2007, 7.
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stfilerinin sozlerinde ve eserlerinde bulunan bazi terimlerin Kur’an-1 Kerim’den, hadis-i

seriflerden ve din biiyiiklerinden alindig1 goriilmektedir.3°

Zikir, sirr-1 kalb, ndr, tecelli, halk kavramlarinin ve bunlara ait goriislerin kaynagi
Kur’an-1 Kerim’dir. Hal, makam, isbat, sabir, fena, zahir, batin gibi kavramlar da eski
kelamcilar ve miifessirler tarafindan Kur’an ile iliskilendirilmistir. Stfiler de kendi 6greti
sistemlerinin Kur’an’la iliskili oldugunu ispatlamak i¢in bu terimleri kullanmislardir.3!
Boylece, Kur’an ve hadislerde yer alan tovbe, sabir, zikir, stkiir, havf, takva, miicahede
ve ihlas kavramlari tasavvufun ortaya cikisiyla siifiler arasinda yeni anlamlar kazanarak
birer terim haline gelmistir. Zamanla bunlara yenilerinin eklenmesi ile de tasavvuf terim-

leri literatiirii ortaya ¢ikmustir.3

Allah’in manevi lutuflarini kuluna agmasi (feth) sonucu kalbin ilahi feyze ulagsmasi
ile ruha emanet edilen sirlar olarak nitelendirilen ve ¢alisilarak, distiniilerek elde edilen
tasavvufi hakikatleri anlatmada kullanilan bu terimler, diger ilim ve mesleklerdeki terim-
lere gore bazi yonlerden farkliliklar icermektedir. Bu terimleri 6grenmek, bir anlamda
tasavvufu da 6grenmek anlamina gelse de sadece tasavvuf terimlerinin 6grenilmesi ta-
savvufi hakikatlerin ve sirlarin anlasilmasi igin yeterli degildir. Yani tasavvuf, gercek
manada anlasilmasi i¢in bizzat yasanmasi, 6grenilmesi i¢in tadilmasi ve bilinmesi igin

zevkine erilmesi gereken, sozlii ve yazili olarak anlatilabilen bir hal ilmidir.%

1.3.2. Tasavvuf Terimleri ve Tasavvuf Terimlerinden Bahseden Kaynak Eserler

“Safi, ibare ve isaretten menedilmistir.” s6zii geregi tasavvufi halleri kdgida dok-
mek bazilar1 tarafindan uygun goriilmese de stfiler, kendi aralarindaki konusmalarinda,
kitaplarinda ve mektuplarinda tasavvuf terimlerini ortak bir dil haline getirmislerdir.
Haris el-Muhasibi, Ziinnin el-Misri, Bayezid-i Bistami, Hakim et-Tirmizi, Sehl et-
Tisteri, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansr gibi ilk donem stfileri sohbet ve risalele-

rinde kendilerine has ifadelerle bu dili kullanmiglardir.®*

Ik dénem sifilerinin ortaya koydugu bu ortak dil 1V. (X.) asirda el-Liimad",

Ta ‘arruf, Kutii'l-kuliib ve er-Risdle gibi tasavvufi eserlerde sistemli bir sekilde ele alin-

330 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 7.
331 Tatarpir, “Istilahatu’s-stfiyye”, 29.

332 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 209.

333 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 209.

334 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 209.
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mistir. Sonralar1 da Hiicviri, Herevi, Gazzali, Rlizbihan-1 Bakli ve Siihreverdi gibi stfi
miiellifler tarafindan devam ettirilmistir.% I\V. (X.) asra kadar kelime olarak tek tek ele
alinan terimler, bu asirdan sonra hal ve makamlara ait terimler olarak ayr1 ayri incelen-
migstir.®® V-V, (X-XI.) asrin sifilerinin tasavvufi eserlerinde Samaniler doneminin islu-
bu goriilmektedir ve bu eserlerde beyanda sadelik ¢abasi vardir. Eserlerdeki misaller ve
hikmetli sézler genellikle seyhlerin yaninda bulunanlar tarafindan bizzat aktarilmustir,
bunlarin ¢ok azi nakil yoluyla elde edilmistir. Gosteris ve siisten uzak olan bu eserlerin
bir boliimiinde bu asirda yasayan mutasavviflara 6zgii terimler de yer almaktadir. Bu den-

li sade ve latif {isluba sahip tasavvufi terimler sonraki asirlarda goriillmemektedir.>¥’

Tasavvuf terimlerinin biiyiik gogunlugu Arapga, bir kismi da Farsgadir. Ugler, yedi-
ler, kirklar, dede, baba, el almak, el vermek, erenler gibi Tiirk¢e olan terimler de bulun-
maktadir; ancak bu terimler Tiirkge konusulmayan bdolgelerde yayginlasamamistir. Ta-
savvuf terimleri, tarikatlarin olusmaya bagladigr VII. (XIIL.) yiizyildan 6nce genellikle
Kur’an ve hadislerden alinan kavramlarla daha sade bir sekilde anlatilirken bu ytizyildan
sonra vahdet-i viiclid, ask ve marifet merkezli tasavvuf anlayigini yansitan yeni terimler
olusturulmaya ve eskilerine de yeni anlamlar yiiklenmeye baglanmistir. Bu terimler saye-
sinde tasavvufi konular, geleneksel Islami anlayistan kismen de olsa farkli bir yere tasi-
nirken konular tizerine tartismalar1 da arttirmistir. Bu tartismalar dogrultusunda Fusiisii 'I-
hikem ve Mesnevi serhleri gibi eserler, tasavvufun felsefi boyutunu gelistirmistir. Istim-
dad, istigase, rabita, himmet, halife, silsile gibi terimler de bu donemde ortaya ¢ikmis ve
yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir. Tarikatlarin olusturuldugu doénemde ise seyh-

miirid iliskileriyle ilgili kavramlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.3®

Islam, bir bilgi olarak degil, zevk ve hal olarak yasanmasi gereken bir dindir. Zevk
ve hal, kelimelerle dogrudan ifade edilemediginden ¢ogu zaman mutasavviflar tarafindan
imal1 olarak dile getirilmistir. Bu sekilde pek ¢ok konuda farkli kavramlarin ortaya ¢ik-

masiyla bu ifadeleri agiklayan eserlerin yazilmasi zorunlu olmustur.3®

335 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, 7.

3% Abdullah Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 17,
2007, 162.

337 Bahar, 11, 53.

338 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 209.

339 Fatih Baspinar, “Hasan Halid el-Mevlevi’nin “Istilahat-i Mesdyih” Adli Tasavvuf Sozliigii ve Eserin
Son Kisminda Yer Alan Tasavvufil Terimler”, Route Educational and Social Science Journal, Volume 1(2),
July 2014, 162.
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Kur’an-1 Kerim ve hadislerde “tasavvuf” kelimesi bulunmamaktadir; ancak “ziihd”
ve “zahid” kelimeleri hadislerde yer almaktadir. Bunun bir sonucu olarak da tasavvufi

konular ilk zamanlarda ¢ogunlukla “ziihd” kelimesinin baslig1 altinda islenmistir.34

Tasavvuf terimleri ve bu terimlerin sayisi tasavvufi kaynaklara gore farklilik gos-
termektedir. Her eserin yazar1 kendine gore bir yol takip etmis ve onceki eserlerde yer
verilen bazi terimleri kendi eserine alirken bazilarimi da almamustir. Bir takim terimler de
farkli eserlerde farkli sekillerde yorumlanmustir. Ayrica bu eserlerde velinin veli oldugu-
nu bilip bilmedigi, fena halinin siirekli olup olmadigi, dua etme, siik@it ve r1za hallerinden
hangisinin daha dstiin oldugu gibi sorulara yanit aranmistir. Fakr-gina, sekr-sahv gibi
karsit hallerin birbirlerinden istiinliigiiniin olup olmadig1 hususundaki sorulara sifilerin
verdigi cevaplar ve bunlarla ilgili terim ve kavramlar da bu eserlerde agiklanip tartisilmis-
tir. Tasavvuf terimlerinin biiyiik ¢ogunlugu tek kelimeden ibaret olsa da kabz-bast, havf-
reca, heybet-iins gibi birbirinin karsiti iki terim, yine levaih-levami‘-tavali‘; tevaciid-
vecd-viicid gibi birbirine yakin anlam tasiyan {i¢ terim bu eserlerde bir arada izah edil-
mistir. Ayrica seriat-tarikat-hakikat gibi birbirini takip eden terimlerin tek bir terime do-
niistiirildigi de goriilmektedir. Tasavvuf terimleri iizerine yazilan eserler, yazarlarinin
bakis acilarmin ve hangi konulara daha ¢ok 6nem verdiklerinin de bir gostergesidir. Or-
negin; “Melametiyye” terimini Hiicviri ayrintili olarak ele alirken Kuseyri’nin eserlerinde
bu ifadeye hi¢ deginmedigi goriilmektedir. Hiicviri’nin eserinde “fiitiivvet” terimi yer
almazken, Kuseyri bu terime eserinde genis yer vermistir. Onlardan daha 6nce yasayan
Muhammed b. Ibrahim Kelabazi ise “Melametiyye” ve “fiitiivvet” terimlerine hi¢ degin-

memistir.3*

Bir hal ilmi olarak tanimlanan tasavvuf {izerine sayisiz ¢alisma yapilmis ve ayni se-
kilde pek ¢ok eser kaleme alinmistir.3*? Bu eserlerin biiyiik bir kismi, tasavvuf terimlerine
ayrilmis, bazi eserlerin basina veya sonuna terimlerle ilgili agiklama bdliimleri eklenmis-

tirl343

Tasavvuf ve tasavvuf terimleri lizerine yazilan baslica eserler su sekildedir:

340 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 210.
341 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 210.
342 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.
343 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 209.
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1.3.2.1. ez-Ziihd ve’r-reka’ik

Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) ziihd ve ahlak konularina dair kaleme aldigi
eseridir. ilk donem ziihd yasantisin1 ortaya koyan ilk eserdir. Ziihd ve zahid terimleriyle
ilgili hiiziin, biika, husd, ihlas, tefekkiir, tevekkiil, kanaat, riza, fakr gibi bir¢ok terimin

bulundugu hadis metinlerini igermektedir.3*

1.3.2.2. er-Ri‘dye li-Hukakilldh

Haris b. Es‘ad el-Muhasibi’nin (6. 243/857) eseridir. 11l. (1X.) ylizyilda Kaleme ali-
nan eser uch, kibir, hased, tovbe, vera‘, takva ve tevekkiil gibi terimleri detayli bir sekilde
ele alan ilk tasavvuf eserlerindendir. Ayrica riya teriminin igslenmesi eserin yaklagik dort-
te birini kapsamaktadir.*® Tasavvuf ahlakina dair kitaplara kaynaklik etmis olan eser,
ayn1 zamanda sonraki dénemlerde “adabii’l-miirid” seklinde bilinen eserlerin ilk 6rnekle-
rindendir. Ayrica eserde rey, hiiccet, kiyas, istinbat, hiikiim gibi fikih usulii terimlerinin

de kullanildigr gortiilmektedir.*¢

1.3.2.3. el-Liima“

Ebl Nasr Serrac (6. 378/988) tarafindan IV. (X.) yiizyilda tasavvuf terimleri iizeri-
ne kaleme alinan en 6nemli eserdir. Eserde stfilerin metot ve goriislerinin temeli, stfile-
rin s6zlerinin manalari, makamlari, halleri ve bu hususlar ile ilgili anlasilmasi zor metin-
lerin agiklamalar1 bulunmaktadir. Eserin “makamlar” olarak isimlendirilen boliimiinde
tovbe, vera‘, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil ve riza seklinde yedi terimin agiklamasi,“haller”
boliimiinde murakabe, kurb, muhabbet, havf, reca, sevk, iins, itminan, miisdhede ve yakin
olarak on adet tasavvuf teriminin agiklamasi yer almaktadir. “Adab” isimli boliimde ise
yaklasik 40 tane tasavvuf terimi kisa bir sekilde agiklanmistir. Eserin on ikinci bdliimiin-
de aralarinda kiilliye, telef, dems, vesm, me‘huz, teravvuh, bevn, mesh, zihad gibi az kul-
lanilan tasavvuf terimlerin yer aldig1 yaklasik 150 tane terim bulunmaktadir. Yine de Eb(
Nasr Serrac bu eserde pek ¢ok tasavvuf teriminin agiklamasina yer verme imkani bula-

madigini belirtmektedir. El-Liima ‘, “Galatat-i Stufiyye” bashig: altinda sufilerin diistikleri

344 Mehmet Emin Ozafsar, “ez-Ziihd ve’r-Reka’ik”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 537; Kara, “Istilahatii’s-
sifiyye”, 210.

345 Kara, “Istilahatii’s-stiflyye”, 210.

346 Zafer Erginli, “Muhasibi”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 15.
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hatalar1 gostermesi bakimindan da bir ilktir. Eserin “Satahat-i Stfiyye” boliimiinde
Bayezid-i Bistami, Sibli, EbG Hiiseyin Niri ve EbG Hamza gibi stfilerin sathiyeleri yer

almaktadir.3#

1.3.2.4. et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf

Muhammed b. Ibrahim Kelabazi (6. 380/990) tarafindan kaleme alinan eserde ilk
stfilerin isimlerine ve yaklasik elli tane tasavvuf terimine yer verilmistir. Eserde menki-
belerin yaninda Kelabazi’nin sifilere sordugu sorulara aldigi cevaplar da bulunmaktadir.
Kelabazi, eserin giris boliimiinde stfilerin kullandigi terimleri anlamayanlara yardimci
olmak istedigini, sifilere atilan iftiralar1 ve cahillerin saptirilmis tevillerini ¢liriitmeye
calistigini belirtmistir. Ayrica eserde tasavvuf terimleri, Allah’in isimleri ve sifatlar1 yer
almakta, kelam ilminin en tartismali konularindan olan rii‘yet, kader, insan fiilinin yara-
tilmasi, istitdat, cebir, aslah, teklif gibi hususlara stfilerin bakis agisiyla aciklamalar geti-
rilmektedir. et-Ta ‘arrufizerine Kelabazi’nin 6grencisi Miistemli-yi Buhari (6. 434/1042)
tarafindan kaleme alinan Serh-i Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, eserin Fars¢a tercii-

mesi niteligindedir ve bu eser lizerine yazilan en eski serhlerden biridir.3#

1.3.2.5. Katii’l-kuliib

Eba Talib Mekki’nin (6. 386/996) kaleme aldig1 eser 48 boliimden olusmaktadir.
Tasavvufi konulara ve makamlara genis yer verilen eserde namaz, orug, hac ve zekat gibi
ibadetlerin manevi, tasavvufi ve fikhi yonleri agiklanmig, ahlak ve egitim konularina de-
ginilmistir. Ayrica tasavvufu seriatla biitiinlestirme yaklasimina sahip olan eserde Al-

lah’1n sifatlar, fiilleri, isimleri ve tevhid konusu tasavvuf ac¢isindan agiklanmisgtir.3#?

1.3.2.6. Tabakatii’s-siifiyye

Eb( Abdurrahman es-Siillemi (6. 412/1021) tarafindan Arapca olarak kaleme alinan
eser, sfilerle ilgili giiniimiize ulasan en eski sifi tabakat kitabidir. Ik doért boliimde

20’ser, besinci boliimde de 24 sifinin yer aldigi eserde II. (VIIL.) ylizyil z&hidlerinden

37 flyas Celebi, “el-Liima*”, DI4, Ankara 2003, XXVII, 258; Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210.

348 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210; Yildirim, Fars Edebivatinda Kaynaklar, 470; Y1ldirim, “Fars Edebiya-
tinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 166.

349 Bilal Saklan, “Kiitii’l-kultib”, DI4, Ankara 2002, XXVI, 501; Uludag, Keldbdzi, Dogus Devrinde Ta-
savvuf, Ta ‘arruf, 18.
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Fudayl b. Iyaz ile baslayarak 104 stifinin adi ve goriisleri bulunmaktadir. Eserde ¢ok sa-
yida tasavvuf terimi de agiklanmistir. Ayni zamanda eser, ilerleyen ylizyillarda tabakat
kitaplarinin yazimina kaynaklik etmistir. Hace Abdullah Herevi’nin Farsca’ya terciime
ederek bazi ilavelerde bulundugu ayni isme sahip Tabakatii ’s-siifiyye eserinin ve Abdur-
rahman-i CAmi’nin Nefehdtii’I-Uns’{iniin temelini olusturmustur. Eb( Nuaym el-Isfahani

ise Hilyetii’l-evliyd eserinde Siilemi’nin bu eserinden biiyiik 6l¢tide faydalanmistir.3%°

1.3.2.7. Tabakatii’s-siifiyye

Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089) Siilemi’nin ayni ismi tasiyan eserine kendi
sohbet meclislerinde yaptig1 ilavelerle Farsgaya cevirerek olusturdugu eseridir. Eserde,
Siilemi’den sonra yasayan sifiler, Herevi’nin ¢esitli konularla ilgili gortisleri ve stfilerin
hayat hikayeleri, kerametleri ve sozleri yer almaktadir.®! Bu eserde yer alan Fascga
miinacatlar adeta ondaki tasavvufi hallerin disa yansimasidir. Stilemi’nin Tabakdt’t daha
cok tezkire tarzina sahipken, Herevi’nin eseri sohbet meclislerinde ortaya ¢ikan agiklama-

lar ve 6zetlemeler seklindedir,32

1.3.2.8. Hilyetii’l-evliyd

Eb(i Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038) tarafindan zahid, abid ve sifilerin hayat
hikayelerini anlatmak, onlarin dini hayatlariyla ilgili vecizelerini aktarmak, onlar1 savun-
mak ve haklarinda ileri siiriilen suglamalarla iliskileri bulunmadigini géstermek igin ka-
leme alinmigtir. Tasavvufi hayatin asere-yi miibessere, ehl-i Suffe ve diger sahabilerle
basladiginin, sonraki dénemlerde de geliserek devam ettiginin gosterilmek istenmesi se-
bebiyle esere, IV. (X.) ylizyillarda yasayan zahid ve sifiler tanitilarak baslanmistir. Ebt

Nuaym eserini meydana getirirken Ibnii’l-Arabi’nin Tabakatii 'n-niissdk’inden ve Sii-

lemi’nin Tabakatii’s-sifiyye’sinden genis Olgiide faydalanmustir.®® Hadis nakleden ilk

30 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye (Cev. Abdurrezzak Tek), Akademi Yayinlari, Istanbul
2018, I1X; Kara, “Istilahatii’s-stfiyye”, 210; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 472. Tabakat: islam
telif geleneginde, sahasinda taninmis sahsiyetlerin biyografilerini konu edinen telif tiiriidiir (Ismail Durmus,
“Tabakat”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 288).

351 Tahsin Yazici-Siileyman Uludag, “Hace Abdullah Herevi”, DId, Istanbul 1998, XVII, 224.

352 Muhammet Nedim Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn’i (Ya-
ytmlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2013, 113.

33 Osman Tiirer, “Hilyetii’1-Evliya”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 51.
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zahidlere yer vermesi sebebiyle hadis ilmi kadar tasavvuf ilmi ile de alakali bir eserdir.

Pek ¢ok tasavvuf teriminin agiklamasi yer almaktadir.3#

1.3.2.9. er-Risdle

Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) tarafindan kaleme alinan eser giris, 2 fasil ve
54 babtan olusmaktadir. Fasillarda sfilerin inanglar1 ve temel goriislerini konu alan ese-
rin diger boliimlerinde 83 zahid ve slfinin hayat hikayeleri ve menkibelerine yer veril-
mistir.3® Kuseyri, gercek anlamda stfi olmanin Islam dinindeki yerini anlatarak eserine
baslamaktadir. Eserini tim Miisliiman topluluklarina uyar: niteliginde kaleme aldigini
belirterek hakiki stfilerin sayisinin azaldigindan, dini ve ser‘i hiikiimlere ilgisiz kalan,
haramla helal arasinda fark gérmeyen, ibadetleri dGnemsemeyen, bedeni hazlara yonelen,
gaflet icinde yasayan ve saygisizca davranan sahte safilerin her seyi Allah’in iradesiyle
yaptiklarin1 ve hakiki vuslata erdiklerini iddia etmelerinden bahsetmektedir. Ayrica ta-
savvuf terimleri bolimiinde 50 ve stfilerin makam ve halleri boliimiinde yaklasik 60 adet

olmak tizere toplam 110 tasavvuf terimi agiklamistir.3%®

1.3.2.10. Kesfii’l-mahciib

Hiicviri (6. 465/1072) tarafindan iki bolim seklinde kaleme alinan Kesfii 'I-mahcub,
tasavvufun teorik ve pratik konularini sistemli bir sekilde isleyen ilk eserdir. Eserin birin-
ci boliimiinde ilim, fakr ve dervislik, tasavvufun mahiyeti, hirka giyme, stfilerin fakr ve
stfilik konusundaki ihtilaflar1 ile melamet konularinin ardindan dort halifenin, Ehl-i beyt
imamlarinin, tabiin neslinden zahidlerin ve diger stfilerin biyografileri yer almaktadir.
Sonra da tasavvufi ziimreler incelenmektedir.®” Ik zahidlerin tamtilmasinin ardindan
temel tasavvuf terimlerine genis bir yer verilen eserde Hiicviri, ilk tasavvufi ekollerden
her birini bir tasavvuf terimiyle iliskilendirmistir. Muhasibiyye’yi riza, Kassariyye’yi
melamet, Tayflriyye’yi sekr, Nlriyye’yi isar, Sehliyye’yi nefs, Hakimiyye’yi velayet,
Harraziyye’yi fena-beka, Hafifiyye’yi gaybet-huzur, Seyyariyye’yi cem‘-tefrika terimle-
riyle agiklamistir. Eserin son boliimiinde ise marifetullah ve tevhid terimleriyle birlikte

abdest, namaz, orug, hac, zekat gibi dini esaslarin tasavvufi izahlarini yapmistir. Yaklagik

354 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210.

35 Kara, “Istilahatii’s-stfiyye”, 210; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 471.
36 Siileyman Uludag, “er-Risale”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 122.

37 Siileyman Uludag, “Hiicviri”, DI4, Istanbul 1998, XVIII, 460.
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70 tane tasavvuf teriminin yer aldig1 eser sema, vecd, viicid ve tevaciid terimlerinin yo-

rumuyla sona ermektedir.3%

1.3.2.11. Menadzilii’s-Sdirin

Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089) tarafindan kaleme alinan ve tasavvuf terimle-
rini belli bir diizen ve say1 i¢inde ele alan ilk kitaptir. Eserde bidayat, ebvab, muamelat,
ahlak, usul, edviye, ahval, velayet, hakaik, nihayat seklinde terim basliklar1 ve bunlarin
da onar tane alt terim basliklar1 bulunmaktadir ve eserde yakaza ile baslayip tevhid ile
sona eren ¢ok kisa ve veciz bir sekilde toplam 100 terim yer almaktadir. Terimler agikla-
nirken genellikle ti¢lii bir derecelendirmeye tabi tutulmus, ayet ve hadislerden iktibaslar

yapilmisgtir.®°

1.3.2.12. Ihydii “Uliimiddin

Imam Gazzali (6. 505/1111) tarafindan kaleme almmustir. Dért ciltten olusan eserin
her cildinde “kitab” bashig1 altinda on konu islenmistir.® Ik kitap “Ibadetler”, ikincisi
“Adetler”, ticiinciisii “Helak edenler”, dordiinciisii ise “Kurtaricilar’dir. Halkin tasavvu-
fun temelleri ve amaglar1 hakkindaki beklentileri goz onilinde bulundurularak olusturulan
eserde s0fi O6greti yeniden ayaga kaldirilmakta, seriat ve tarikat arasindaki bag giiclendi-
rilmektedir.*t Ayrica eser, stfiler tarafindan tesbit edilen terimlere yenilerini ilave etmek-
ten ziyade bu terimlere yeni boyutlar, ahlaki ve psikolojik derinlik kazandirarak yeni an-

lamlar yliklemektedir.%?

1.3.2.13. Kimya-yi Sa‘ddet

Gazzali’nin fhyaii ‘Uliimiddin adli Arapga eserinin bizzat kendisi tarafindan yapilan
Farsca Ozet gevirisidir. Eser, her biri on asildan olusan dort riikiinden olusmaktadir. Bi-

rinci riikiin ibadet, ikinci riikiin muamelat adabu, tigiincii ritkiin saadete giden yoldaki en-

38 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 471; Uludag, Keldbdzi, Do-
gus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf, 18.

39 Erhan Yetik, “Menazilii’s-Sa’irin”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 122; Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210.

360 Mustafa Cagrict, “Thyaii ‘Ulimi’d-Din”, DiA, istanbul 2000, XXII, 11.

361 Y1ldirim, [ran Kiiltiirii, 666.

362 K ara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.
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geller, dordiincii riikiin saadete erme ve kurtulus hakkindadir.®® Bu eseriyle okuyucularin
kotiiliiklerden korunmalarina, eksikliklerini tamamlayip tistlin nitelikli insanlar olmalari-
na yardimci olmak isteyen Gazzali, yiice ahlakin ancak dini kurallara uyularak elde edile-

cegini vurgulamaktadir. Eser Kesfii I-mahcib tarzinda kaleme alinmistir.3s

1.3.2.14. Sevanihii’l- ‘ussak

Gazzali’nin kiigiik kardesi Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) tarafindan Farsca olarak
kaleme alinan eser, sadece ask terimini konu almaktadir.?® Eserde stfileri ilgilendiren
askin mahiyeti, derinlikleri, boyutlari, sirlar1 gibi konular ele alinirken, konulara uygun
hikayeler, kisa pasajlar ve siirlere yer verilmistir.¢ Sevanihii’l- ‘ussak, Iraki’nin Lema ‘at

ve Abdurrahman-i Cami’nin Levdyih eserlerine kaynaklik etmistir.37

1.3.2.15. Hadikatii’l-hakika

Senai-yi Gaznevi’'nin tasavvufa yonelisinin ilk donemlerinde Gazneliler sultani
Behram Sah adina kaleme aldigi mesnevisidir. Fars tasavvuf edebiyatinin ilk 6nemli
manzumesidir. Eserde Allah, peygamber ve sahabenin dvgiisiiniin yaninda, akil, ilim,
hikmet, ahlak ve ask konular1 gesitli misal ve hikayelerle islenmistir. Attar ve Mevlana
tizerindeki etkisi ¢ok agik olan Senai’nin Hadika’sinin Harakani’nin Tuhfetsi 'l-Irdkeyn,
Nizami’nin (6. 619/1222) Mahzenii l-esrdr eserlerinin yazilmasinda da etkisi vardir.%%

Genis bilgi i¢in bu ¢calismanin 1.4.1. boliimiine bakiniz.

1.3.2.16. Sifatii’s-safve

Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) zahid ve sifiler iizerine kaleme aldif1 eseridir.
Zahid ve sfileri Telbisii Iblis eserinde sert bir dille elestirirken Sifatii’s-safve’de onlar
hakkinda olumlu sozler sarf etmis, kerametlerini ve olaganiistii hallerini onaylayarak ge-

nig¢e anlatmistir. Mekke ve Medine’de yasayan abid ve zahidler hakkinda bilgi verdikten

363 Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 167; Yildirim, Fars Edebiya-
tinda Kaynaklar, 472; H. Bekir Karliaga, “Gazzali”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 523.

364 Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 473.

365 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.

366 Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 473.

367 Yildirim, fran Kiiltiirii, 709.

38 Yildirim, fran Kiiltiiri, 377; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”,
168; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 474; Miirsel Oztiirk, “Hadikatii’l-hakika”, DIA, Istanbul
1997, XV, 20.
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sonra zahid ve stfileri bulunduklar1 bolgelere ve beldelere gore siiflandirarak anlatmis-
tir. Bu simiflandirmada Bagdat sehri merkez alinarak dogusundaki belde ve sehirler mes-
rik, batisindakiler magrib seklinde adlandirmistir. Bu anlatim tarzi Islam beldelerindeki
ziihd ve tasavvuf hareketlerinin gelismesini izleme kolayligi saglamistir. 234’0 kadin

olmak tizere 1031 stfinin biyografisine yer vermistir.3%

1.3.2.17. Mesrebii’l-ervih

XIII. yiizyllda Rizbihan-1 Bakli (6. 606/1209) tarafindan kaleme alinmistir.
Meczib, salik, sabik, siddik, muhib, mistak, asik, arif, sahid, mukarreb, muvahhid,
vasilin, niikkaba, asfiya, evliya, ehlii’l-esrar, mustafin, hulefa, biidela, aktab seklinde 20
boliime ayrilan, her bolimde de 50 tane tasavvuf termininin islendigi eserde 1001 adet

tasavvuf teriminin agiklamasi yer alamaktadir. Neredeyse tamaminin sonunda “rif soyle
dedi” ifadesinin yer aldig: terimler, ayet ve hadislerle de iliskilendirilmistir.3” Bakli, ken-

dinden onceki stfilerin konularla ilgili tesbitlerinden faydalanmis ve gerektiginde Arapga
siirlere de yer vermistir. Ancak, kendinden 6nce kirk makami ele alan Eba Sa‘id-i Ebii’l-
Hayr’m Cihil Makam risalesine ve 100 makami inceleyen Abdullah Herevi’nin

Menazilii ’s-sdirin eserine hig atifta bulunmamigtir.®"

1.3.2.18. Usilii’l-‘asere

Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221) kendi seyr u siilikunu on terimle on kademe
seklinde agikladig kiigiik bir risalesidir. Seyr u siilikun ii¢ mertebesiyle baslar. Ilk mer-
tebe zahiri amelleri ifa edenlerin yani muamelat ehlinin, ikinci mertebe miicahede ve ri-
yazet ehlinin, liciinci mertebe Allah’a dogru manen seyr u sefer edenlerin yoludur.
Ugiincii yol Allah’a en yakin olan yoldur.32 Ug mertebenin agiklamasini da tvbe, ziihd,
tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe, riza seklindeki on terim ile yap-
migtir. Kisaca yazar, Miisliimanlar ziihd hayat1 bakimindan tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve

tarik-i settar seklinde ii¢ boliime ayirmigtir.’

369 Dilaver Giirer, “Sifatii’s-safve”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 107.

370 Kara, “Tst1lahatii’s-stifiyye”, 211; Nazif Hoca, “Mesrebii’l-ervah”, DIA4, Ankara 2004, XXIX, 375.
371 Nazif Hoca, “Mesrebii’l-ervah”, 376.

372 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DI4, Istanbul 2006, XXXII, 500.

373 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.
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1.3.2.19. Mantiku’t-tayr

Feridiiddin Attar (6.618/1221) tarafindan yazilan tasavvufi bir mesnevidir. Fars ta-
savvuf edebiyatinin kahramanlik anlatilar1 arasinda yer almaktadir. Bir grup kusun, Hid-
hiid’iin (Hz. Siileyman’in kissasinda zikredilen kus.%™*) kilavuzlugunda Kaf Dagindaki
Simurg’u gormek i¢in ¢iktiklar1 zorlu yolculugu konu almaktadir. Bu yolculukta kuglar-
dan sadece otuz tanesi yedi tehlikeli vadiyi asarak Kaf Dagina ulasmay1 basarir. Oraya
ulagtiklarinda da Simurg’un yani otuz kus olarak kendilerinden baska bir seyin olmadigi-
n1 goriirler. Bu durum vahdet-i vucid’u simgelemektedir. Otuz kusun yolculugu ise Hiid-

hiid’{in yani miirsidin 6nderliginde yapilan seyr u siiliktur.®

1.3.2.20. Mirsadii’l- ‘ibad

VI. (XII.) ylizyilin sonlari ve VII. (XIIl.) yiizyilin ilk dénemlerinin 6nde gelen
sufilerinden Necm-i Daye olarak bilinen EbG Bekir Abdullah b. Muhammed b. Sahaver
Necmeddin-i Razi’nin (6. 654/1256) Fars¢a olarak kaleme aldig1 ve Anadolu Selguklu
sultanm Aldeddin Keykubad’a ithaf ettigi eseridir. Tasavvuf tarihi ile ilgili bilgilerin ya-
ninda ¢ok sayida tasavvuf terimini de igeren eser, bir mukaddime ile bes babtan olugmak-
tadir. Her boliimiin basinda ele alinan konuyla ilgili agiklamasiyla birlikte bir ayet ve
hadise yer verilmistir. Eserde tasavvufi konular 6rneklerle anlatilmistir. Yazarin yasadigi
donemdeki tarihi ve sosyal gelismeler, iinlii sahsiyetler, din ve tasavvuf 6nderlerinin soz-
leri ve baz1 Farsga siirler eserde yer almaktadir.’”® Temel tasavvuf terimleri, yaratilis mer-
tebeleri, niibiivvet, tasavvuf adab ve erkani, riiya ve miisahedeler, zikirden kaynaklanan

nur, farkli is ve mesleklerden elde edilen manevi faydalar eserde islenmistir.3”

1.3.2.21. Ma‘arif

Mevlana Celaleddin’in babasi Bahaeddin Muhammed b. Huseyn-i Belhi’nin (6.

628/1231) nasihat ve vaazlarinin, sohbet meclislerinde kendisine sorulan sorulara verdigi

374 Omer Faruk Harman- Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 461.

875 Yildirim, fran Kiiltiiri, 378; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”,
155.

3% Yildinim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 478; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahra-
manlik Anlatilar1”, 171; Yildinm, fran Kiiltiirii, 379; Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.

377 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DIA4, Istanbul 2006, XXXII, 497.
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cevaplarin bir araya getirilmesiyle olusturulmus bir eserdir.’® 268 boliimden olugmakta-

dir. Her boliimiinde bir veya birkag¢ ayetin tefsiri yapilmistir. Ayrica yetmise yakin hadis
de zikredilerek yorumlanmistir. Sade bir dille kalem alinan eser, icerdigi tasavvufi bilgi-

lerin yaninda donemin tarihi hakkinda énemli bilgiler vermektedir.3"

1.3.2.22. Avarifii’l-ma‘Grif

Suhreverdiyye ekoliinliin kurucusu, iinlii sGfi ve fikih bilginlerinden Sehabeddin
Omer Siihreverdi’nin (6. 632/1234) kaleme aldi81 Avdrifii'I-ma ‘Grif tasavvufun adi, fazi-
letleri ve 6zellikleri, seyr u stiliik, mutasavviflarin birtakim halleri, makamlar1 ve biyogra-
fileri, seriatle ilgili baz1 konular, tasavvuf terimleri iizerine yazilmis 63 babtan olusan bir
eserdir.*® Siihreverdi, seriata uygun olan sGfiligin esaslarini ortaya koymak ve bunlar
savunmak amaciyla bu eseri yazdigini ifade etmektedir. Sahte stfilerin her tarafi istila
etmesinden dolayi tasavvufa ve mutasavviflara karsi olumsuz diisiincelerin ortaya ¢ikma-
sin1 anlatan eser, tasavvuf tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Daha dnce Ebli Sa‘id-i
Ebii’l-Hayr tarafindan ortaya konulan tekke adabi bu eserde belirli esaslara baglanmais,*
tekke adabiyla ilgili pekgok terim izah edilmistir. Eserde namaz ve orug gibi ibadetler,
melamet, sema gibi tartismali konular, yeme, igme gibi dogal ihtiyaglar ve bunlar hakkin-
da stfilerin gorislerine ve yorumlarina yer verilmistir. Ayrica eserin son bdliimiinde

stfilerin kullandig1 ¢ok sayida terimin kisaca agiklamasi bulunmaktadir.382

1.3.2.23. el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye

Muhyiddin Tbnii’l-Arabi (6. 638/ 1240) tarafindan kaleme alimustir. Eser, temelde
alt: fasla, fasillar da 560 baba ayrilmis olsa da Ibnii’l-Arabi tarafindan “sifr” adi verilen
otuz yedi kitap eserin igerigini olusturmaktadir.®®® Bu kitaplar ciizlere, fasillara, bablara ve
meselelere boliinmiistiir. Ibnii’l-Arabi eserin son boliimiinde eserlerini anlamada bir

anahtar olan 250 kadar tasavvuf terimini kisa bir sekilde agiklamistir. Bu terimler hécis

878 Yildinim, fran Kiiltiirii, 379; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”,
170; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 477.

379 Riza Kurtulus, “Ma‘arif”, DIA4, Ankara 2003, XXVII, 271.

380 yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 170; Yildirmm, Fars Edebiya-
tinda Kaynaklar, 478.

31 Siileyman Uludag, “Avarifii’l-ma‘arif’, DIA, Istanbul 1991, TV, 109.

382 Uludag, “Avarifii'l-ma‘arif’, 109; Kara, “Istilahatii’s-stfiyye”, 211.

383 Mahmud Erol Kilig, “el-Fiitihati’l-Mekkiyye”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 252.
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ile baslayip sirru’s-sir terimi ile sona ermektedir. Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf terimlerine
getirdigi yeni yorumlar kendisinden sonra gelisen tasavvufi diisiincenin merkezini olustu-
rup tiim mesrep ve tarikatlarda yonlendirici bir etki meydana getirmistir. Ibnii’l-Arabi’nin

Fusisii’l-hikem eseri de bu sahada el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye kadar 6nemli bir eserdir.3

1.3.2.24. Mesnevi-yi Ma‘nevi

Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 672/1273) tarafindan kaleme alimmistir ve Fars
edebiyatinin yayildigi bolgelerin tamaminda didaktik tasavvuf edebiyati konusunda en
onemli eser olarak kabul edilmektedir. Tasavvuf siirini saray, bilim ve edebiyat ¢evresin-
den cikarip halka ulastirmis bir eserdir.®® Mesnevi, alt1 defterden (cilt) ve 25.700 beyitten
olusmaktadir. Bir irsad kitabidir.3%

1.3.2.25. Istilahat-i Ehl-i Tasavvuf

Ionii’l-Arabi ekoliiniin énemli temsilcilerinden Fahreddin-i Iraki’nin (8.688/1289)
mutasavviflar arasinda siklikla kullanilan tasavvuf terimleri tizerine kaleme aldig1 eseri-

dir. Ug boliimden olusan eserde askla ilgili 301 terim yer almaktadur.®’

1.3.2.26. el-Insénii’l-kamil

VII. (XII.) ylizyilin vahdet-i viicid diisiinceleriyle meshur olmus mutasavvifi
Azizuddin b. Muhammed en-Nesefi’nin (6. 700/1300[?]) seriat, tarikat ve hakikat, insan-1
kamil, sohbet ve siiliik lizerine kaleme aldig1 eseridir. Bir mukaddime ile 22 risale ve 11
ek risaleden olusan eserde vahdet-i viicid, felsefi ve tasavvufi konular sade bir dilde anla-
tilmistir. Cesitli yonleriyle olgun insanin taminlandig1 eserde, tasavvuf terimlerinin agik-

lamalarimna da yer verilmistir.3

384 Kalig, “el-Fiitthatii’l-Mekkiyye”, 251; Kara, “Istilahatii’s-stfiyye”, 211.

385 Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar1”, 171; Yildirim, Fars Edebiya-
tinda Kaynaklar, 479.

36 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, DIA4, Ankara 2004, XXIX, 325.

387 Kara, “Tst1lahatii’s-stifiyye”, 211; Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, DIA, Istanbul 1995, XII, 86.

38 Yildinim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 481; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahra-
manlik Anlatilar1”, 172; Yildirim, fran Kiiltiri, 381; Ibrahim Diizen, “Aziz Nesefi”, DIA, Istanbul 1991,
1V, 346.



72

1.3.2.27. Giilsen-i Raz

Seyh Mahmid-i Sebisterl (6. 720/1320) tarafindan Emir Hiiseyni-yi Herevi’'nin
Azerbaycan sifilerine yonelttigi manzum sorular iizerine mesnevi tiiriinde kaleme alin-
migstir. % Beyit sayis1 999 ile 1008 arasinda degisen eserin 70 beyitten olusan 6nsoziinde
vahdet-i viicid goriisii yer almaktadir. Eserde tasavvufi ask, mecazlar ve sifilerin bu me-
cazlardan kastettikleri manalar anlatilmistir. Vahdet-i viicidu anlatan ve mecazlari yo-

rumlayan mielliflerin Kur’an, hadis ve Mesnevi’den sonra basvurduklar1 ana eser-
dir. Eserin ilk ii¢ boliimii felsefi ve ilmi bir 6zellik tasirken yolcunun kim oldugu, vahdet

sirrina Kimin vakaf olacagy, arif olanin neyi bilip anladigi, “enelhak” diyen kisiye ne deni-
lecegi gibi sorularin cevaplandirildigr boliimler ise lirik bir siir kitabi niteligindedir. Daha
sonraki bolimlerde sarap, mum, put, ziinnar, meyhane, saki, pir-i mugan gibi tasavvufi

mecazlarin yorumlarina yer verilmistir.®°

1.3.2.28. Isuldhdtii’s-siifiyye

Abdiirrezzak Kasani’nin (6. 730/1330) eseridir. Onsoziinde, tasavvuf terimlerine
dayali olarak yazdigi eserlerinin bu terimleri bilmeyenler tarafindan anlagilamayacagini
ve bu nedenle bu eseri kaleme aldigin1 belirtmektedir. 500 kadar tasavvuf terimi ebced
sirasina gore agiklanmigtir.®* Daha 6nceki eserlerde yer alan ve vahdet-i viicudla ilgili
tasavvuf literatiiriine giren terimleri icermektedir. Bazi terimler bir iki kelime ile agikla-
nirken bazilar1 da on- on bes satirla agiklanmis, terimler ayet ve hadislerle desteklenmis-
tir. Yine eserde basta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi olmak iizere baz1 siifilere ve eserlerine de

yer verilmigtir.®*

1.3.2.29. Nefehdtii’l-iins

IX. (XV1.) yilizyilin 6nde gelen bilim adami, sair ve mutasavvif sahsiyetlerinden
Abdurrahman-i Cami (6. 898/1492) tarafindan kaleme alinmistir. 883 (1478) yilinda Ali

Sir Nevai’'nin istegiyle yazilan eserin tam adi Nefehdtii’l-iins min Hazarati’I-kuds’tiir.

389 Yildinim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 482; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahra-
manlik Anlatilar1”, 173; Yildirmm, fran Kiiltiiri, 381.

30 H. Ahmet Sevgi, “Giilsen-i Raz”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 253.

391 Siileyman Uludag, “Abdurrezzak Kasani”, DI4, Ankara 2002, XXV, 6.

392 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.
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Giris boliimiinde stfilerin s6z ve davraniglarinin daha kolay anlagilmasini saglamak ama-
ciyla velayet, veli, marifet, arif, tasavvuf, mutasavvif, melameti, abid, zahid, hadim, fakir,
meczup terimleri ve bu terimler arasindaki farklar, miicize, keramet, istidrac kavramlari
aciklamistir. Daha sonra 614 kadin ve erkek stfinin biyografisine ve tasavvuf terimlerinin

aciklamasina yer verilmistir.3%

1.3.2.30. Istldhdt-i\ Mesdyth

Hasan Halid el-Mevlevi'nin (1262/1324) tasavvuf terimlerine yer verdigi eseridir.
Istilahat-i Mesdayih’te 850’yi agkin tasavvuf terimi agiklanmigtir. Ayrica eserin son kis-
minda ebru, ¢esm, sarap ve meyhane gibi bazi terimler ayri bir baglik altinda ele alinms-

t1r.3%

Sonraki yiizyillarda tasavvuf ve tasavvuf terimlerine yonelik Arapca, Farsca ve Bati
dillerinde eserler kaleme alinmis, tasavvuf terimlerinin incelemesi ¢agdas ilimler agisin-
dan da yapilmistir. Ayrica tasavvuf ve tarikatlar aleyhinde yazilan eserlerde tasavvuf te-

rimlerine zorunlu olarak yer verilmistir.%*

Abdulvehhab es-Sa‘rani’nin  Levdkihii 'l-envdri’l-Kudsiyye’si, Miinavi’'nin el-
Kevdkibii'd-diirriyye’si, Fahreddin  Ali  Safi’nin Resehdt’i, Nebhani’nin Cdami‘u
Kerdamati'l-evliya’s1%*® Seyyid Serif el-Ciircani’nin et-Ta 7ifatr’1, Tehanevi’nin Kegsdfii
Istilahati’I-fiinin  ve’l- ‘ulum’™n, Tehanevi'nin Kegsafii Istildhdti’l-fiinun ve’l- ‘ulim’,
Yahya b. Ahmed el-Baharzi’nin Evradii’l-ahbdb ve’l-fusili’l-addb’1, Yahya el-
Yemani'nin Tasfiyetii l-kulib’u, Izzeddin Kasaninin Misbdhii’l-hiddye ve Mifidhii’l-

kifaye’si tasavvuf terimleri, sGfi biyografileri lizerine kaleme alinan eserlerdendir. %’

39 Siileyman Uludag, “Nefehatii’l-iins”, DI4, Istanbul 2006, XXXII, 521; Yildirim, Fars Edebiyatinda
Kaynaklar, 484, 485; Yildirim, “Fars Edebiyatinda Tasavvuf Konulu Kahramanlik Anlatilar”, 173; Yildi-
rim, [ran Kiiltiirii, 382.

3% Bagpmar, “Hasan Halid el-Mevlevinin “Istilahat-i Mesayith” Adlh Tasavvuf Sozliigii ve Eserin Son
Kisminda Yer Alan Tasavvufl Terimler”, 2.

3% Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 212.

3% Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 210.

397 Kara, “Istilahatii’s-stifiyye”, 211.
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IKiNCi BOLUM

SENAI-Yi GAZNEVi

2.1. HAYATI

2.1.1. Ad1 ve Mahlas1

fran edebiyatmin ilk biiyiik mutasavvif sairi! Senai’nin adi kendi eserlerinde ve en
eski tezkire kitaplarindan Devletsah-1 Semerkandi’nin kaleme aldig1 Tezkiretii’s-
su ‘ard’da “Ebii’l-Mecd Mecdid b. Adem es-Senai”dir.? Ahmet Ates, istinsah tarihi muh-
temelen 582’den (1186) Once olan Kiilliydt-i Sendi’nin Tahran Milli kiitiiphanesinde bu-
lunan niishasinda adimin “Ebd’l-Hasan Ali b. Adem es-Senai” olarak kaydedildigini ya-
zar; ancak bu ismin “Ebi Ali el-Hasan...” seklinde bir isimden de bozuldugunu ileri sii-
rer.® Avfi’nin (6. 629/1232) kaleme aldigi, Fars edebiyatinin en eski sair tezkiresi
Liibdbii l-elbab’ta sairin ad1 “Mecdiiddin Adem es-Senai el-Gaznevi” olarak yer almak-
tadir.* Abdurrahman-i Cam1i’nin (6. 898/1492) tezkiresi Nefehatii'l-iins’te ad1 ve kiinyesi
“Ebii’l-Mecd Mecdiid b. Adem” seklinde gegmektedir.5 Yine Bazi kaynaklarda dikkatsiz-

lik sonucu olmasi1 muhtemel baska isimler de kendisine nisbet edilmigtir.®

Genglik yillarinda memduhu Es‘ad-1 Herevi igin yazdigi bir siirinde isminin “Ha-
san” oldugunu belirtmektedir.
O 0y s 4al oA Chad A eol—iaa Ja S oS4 S3l )
(Bu) kulunla adas bir oglun var,

Senden onun hizmetini isterim ben;

! Charles Rieu, Catalogue of Persian Manuscripts I-11, British Museum, London 1879, 11, 549.

2 Devletsah-i Semerkandi, Tezkiretu’s-su ‘ard (Tsh. Edward Brown), Intisarat-i Esatir, Tahran 1382 hs., 95;
Saime Inal Savi, “Senai”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 502; Zehra Durti, Serh-i Dusvarihdyi ez Hadikatu'I-
hakika-i Sendi, Intisarat-i Zevvar, Tahran 1392 hs., 15.

3 Ahmet Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, Necati Lugal Armagani, VIl (50), Tirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1968, 118.

4 Davud Refi‘i, Tahkik der Divan-1 Sendi-yi Gaznevi (Payanname), Danisgah-i Terbiyet-i Muallim-i Tebriz,
Daniskede-i Edebiyyat ve ‘Ulim-i Insani, Tebriz 1390 hs., 4.

5 Mevlana Abdurrahman b. Ahmed-i Cami, Nefehdtu’l-uns Min Hazardti’l-kuds (Tsh. Mehdi-yi
Tevhidipir), Intisarat-i Kitabfurisi-yi Mahmadi, Tahran 1336 hs., 595; Abdurrahman-i Cami, Nefehdtii’l-
iins min Hadardati’l-Kuds (Cev. Lamii Celebi), Marifet Yaynlari, Istanbul 1993, 372.

6 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 117.
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Clinkii adagliktan dolayr kul Hasan,

Efendi Hasan’a giizel hizmet eder.”

Behram Sah adina yazdigi bir siirinden alinan asagidaki beyit de “Hasan” ismine

sahip olduguna delil olarak getirilebilir.®
u_u;a.l_uu_u;}é_‘;u_u;}_\ e.t_u;‘)d_'l\u_u;‘)ﬁ_a\u_u;
Giizel i¢cinde giizel i¢inde giizelim.
Sen giizel huylusun kulun olan Hasan da giizel ®

Tasavvufi kimligini ortaya koydugu en onemli eseri Hadikatii'l-hakika’da ise

“Mecdid” ismine vurgu yapmaktadir.*

GNP | VS SN B S I S« Gdaa o Mhaat 3K a Sy a
G Sar aleagd aedy S Gyl Sa anlyja ada SAl)
PRPRUIPOWCIN N ) i pU—y PROURION PYS - | P WY [ [P
Serefe talip olan kiginin

Ebii’l-Mecd lafzindan olur sifas:.

Biiyiikliigiim atalarima dayandigt icin

Mazi Mecdud yapti kiinyemi.

Sairlerin siir yazmadan maksadi benim,

Bu yiizden adim Mecdiid oldu.**

Bu beyitlerden anlasildig: tizere “Mecdiid” onun asil ad1 degil, lakabidir. Zira asil
ad1 “Hasan”dir ve “Mecdtd” olarak isimlendirilmesinin nedeni kendi soyuna benzerlik
olusturmasi1 sebebiyledir. Bazi tezkirelerde 06zellikle Abdurrahman-i Cami’nin Ne-
fehdri '1-iins isimli eserinde ve birtakim arastirmacilar tarafindan da “Mecdad b. Adem”
olarak zikredilmistir. Divdn ve Hadikatii’[-hakika eseri basta olmak tizere gesitli mesnevi-
lerinin tashihini yapan merhum Miiderris-i Razavi, Senai’nin bu beyitlerde kendisini

“Hasan” olarak isimlendirmesinin delil olarak gosterilmesini kabul etmemektedir. Ra-

" Hakim Senai-yi Gaznevi, Divdn (Tsh. Perviz-i Babayi), Muessese-i Intisarat-i Nigah, Tahran 1375 hs.,
279; Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 117.

8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 117.

% Senai, Divdn, 267.

10 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 117.

Y1 Senai, Hadikatu’I-hakika ve Seri‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), II, 717; Durri, 15.
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zavi, iKi beyte dayanarak ismini “Hasan” olarak bilmenin dogru olmadigin1 belirtmekle

birlikte divaninda kendi adin1 ve mahlasini birlikte zikrettigi:
S hu gaaa b))y s dgasa Giwdld o) o3 sladilia dia s
Ey siinnet kiblesi, senin bagislarimin hepsini,
Mecdiid Sendti serefle ve saygiyla (mecd ve send ile) kabul etti.*?
Yukaridaki beyite ve Divan’inin mukaddimesinde yer alan:
a4 ) 25 € o0 ClalS o) L 5 a0 apbin adl 0 50 4S (e 5 )9
e ) ETO I T PO DAY
Bir giin, ben Mecdiid b. Adem Sendi, saygi ve hiirmetle bu kelimelere baktim, ken-

dimi cismani olarak nemecd (seref)eait gordiim ne de send (yiicelik) min bir par¢ast bil-

dim...%® sdzlerine dayanarak adinin “Mecdd” oldugunu séylemistir.**

Bununla birlikte bazi aragtirmacilar Senai’nin asil adinin “Hasan” oldugunu, daha
sonralart “Mecdtd” olarak isimlendirildigini, “Mecdid” isminin, onun i¢in bir unvan ve

lakap oldugunu kabul etmektedirler.t

Mutasavvif sair Hamid Kalender (6. 761/1360), 1355 (1936) yilinda Cerag-i Dehli
adiyla bilinen tinlii sifi Seyh Nasir ed-Din’in s6zlerinden bir araya getirdigi Hayrii /-
mecalis isimli eserde “Mecdid” isminin Senai’ye degil, babasina ait oldugunu soylemek-
tedir ki bu dogru degildir.*

Mahlasi ise “Senai”dir. Divanindaki manzumelerin ¢ogunda bu ismi mahlas ola-

rak kullanmustir.

g b G AN J ) (b oysa Calh 03,848 Al K1 dl) oy s

Eger “Bismillah ”in sirrinin sana malum olmasini istersen,

12 Refiq, 5.

13 Senai, Divan, 27.

14 Refi, 5; Ishak Tugyani, Serh-i Mugkilat-i Hadika-i Sendi, Intisarat-i Danisgah-1 Isfahan, Isfahan 1381
hs., 1.

15 Zebihullah Safa, Tarih-i Edebiyydit der Iran |-V, Intisarat-i Firdevs, Tahran 1371 hs., II, 553; Refi‘, 4.

16 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 118.
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Senai gibi lakaplarinin basina sin koymalisin.*’

Senai ismi, “aydinlik, 1s1k; yiicelik” manasinda “sena” kelimesinden gelmektedir®

ve buna isaret olarak da su beyit verilebilir:

eosdiohliag allaay jasa a0 s cieedn i ;S il

Lakap olarak Senai’yim (aydinligim); ama manada karanligim,
Goriiniirde cevher gibiyim, ama gizlide (kendinden) kacinilanim.*®

“Senai” mahlasimin yaninda, Divdn’inda siirlerinin igerigini ve nisbetini goster-

mek maksadiyla “I1ah?” mahlasin1 da kullanmistir. 2

2512 O silag 4 Cuid (g e li ja R 1) 2sa IS Gt g ad S 268 Bl LAY

Ben de adimu ilahi yaptim, kendimi ona nisbet edeyim diye,

Eger her bir sairin me¢hule ve falan filana nisbeti varsa.?

“Hakim” lakabi1 ile meshur olmas1 zamanin dini ve fenni ilimlere asinaligindan
gelmektedir ve sebk-i Horasani akiminda “Hakim” unvani felsefi bir akim igermesinden

dolay1 kullanilmigtir.?

Senai, Gazneliler doneminde yagamis ve Gazne sehrinde diinyaya gelmistir:

PRGNS U B PE N T ' S | arSa 3 55 (e s (i j& SLA
Ger¢i benim dogum yerim Gazne idi,

Ama siirimin nazmi: Magin nakst gibiydi.

Gazne topragi benim gibi hakim soylu,

Riizgdr yiyen ates ve dost bir su (bir insan gérmedi).?

17 Seyyid Ziyauddin Seccadi, Ca‘fer Si‘ari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es‘ar-i Sendi, Intigarat-i
Suhen, Tahran 1374 hs., 7.

18 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 8.

19 Senai, Divdn, 205.

20 Cami, Nefahdtii’l-iins (Cev. Lamii Celebi), 810.

21 Senai, Divdn, 88.

22 Feriba Danisver, “Cera be Firdevsi Hakim mi Gayim?” 05 Temmuz 1391 hs., Erisim Tarihi: 01.08.2016,
http://www. iranboom.ir/hakime-tos/hakime-tos/5672-chera-be-ferdosi-hakim-migoeim.html

2 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘Gr-i Sendf, 8.
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2.1.2. Dogum tarihi, Hayat Seriiveni ve Vefat Tarihi

Dogum tarihi ile ilgili elimizde kesin bilgi bulunmamakla® birlikte Sa‘id-i Neisi
Tarih-i Nazm ve Nesr der Irdn ve der Zeban-i Farsi’de Senai’nin 437 (1045-46) Gaz-
ne’de diinyaya geldigini yazmistir.?® Yine Gazneliler Devleti sultanlarindan Behram Sah
zamaninda (512-548/1118-1152) yasamis olmas1? ve sairin Hadikatii’[-hakika eserini
Hicri 524°te (1129-1130) yazmaya basladiginda altmis yasinda oldugunu belirtmesi sebe-
biyle de 464 (1040-1041) yili dogum tarihi olarak verilebilir.?” Abdiilhiiseyin Zerrinkib
(6. 1999), Ba Karvan-i Hulle eserinde Senai’nin diinyaya gelis tarihini yaklasik 473
(1080) y1l1 olarak vermistir.?® Ayrica Hadikatii’l-hakika’nin bazi niishalarinda eserin 535
(1140) yilinda tamamlandigina dair beyitler yer almaktadir ve bu beyitler eserin sonunda
yer aldigindan eserin 535 (1140) yilinda yazilmis olmast miimkiindiir. Buna dayanarak da
475 (1082-83) yili sairin dogum yili olarak da kabul gormiistiir; ancak Hadika’nin en
glivenilir niishalarinda zikredilen tarih sadece 525 (1131)’dir ve bu sebeple sairin dogum
tarihi 464 (1071) olarak kabul edilebilir.?

My a i ad jaal e L o —Slansasls 5w

Tiim omriimii yele verdim,

Bana altmistan yiizlerce zuliim kald.®

Senai’nin dogum tarihi ile ilgili olarak, Sa‘id Nefisi 437 (1045) yilini, Muhammed
Riza Safi-yi Kedkeni 467 (1074) yilim1, Gulam Hiiseyn Sadri-Efsar ise Edward Brown’un
Tarih-i Edebiyyat kitabi lizerine yazdig1 bir ekte 473 (1080) yilin1 yazmaktadirlar.®* Do-
gumuyla ilgili kesin bir tarih verilmese de diinyaya gelis zamani, besinci asrin ikinci yari-

sinin baglarinda veya ortasinda olmasi gerekmektedir.*

2% Refi, 6.

% Sa‘id-i Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr der Irdn ve der Zebdn-i Farsi (2. Baski), Intisarat-i Furigi, Tahran
1363 hs., 76.

2 Hakim Ab(’l-Majd Majddd Sana’i of Ghazna, The Hadigatu’l-Hagiga- Enclosed Garden of Truth (Cev.
Major J. Stephenson), Baptist Mission Press, Kalkiita 1910, 10; Devletsah-i Semerkandi, 95.

27 Savi, “Senai”, 502.

28 Abdiilhuseyin Zerrinkib, Bd Kdrvdn-i Hulle, Intisarat-i ‘Ilmi, Tahran 1343 hs., 128.

2 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 119.

30 Senai, Hadikatu’l-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 720.

3L Refi‘q, 6.

32 Safa, 11, 553; Tugyani, 1.
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Senai, Kdrndme-i Belh eserinde ve ¢esitli siirlerinde babasindan bahsetmektedir;
ancak cok genel ifadeler kullanmasi sebebiyle bunlardan babasi ile ilgili ayrintili bilgi
edinilememektedir. Senai’nin hayatinin genis bir evresinde kadilarin yaninda olmasi ve
bazilarina methiye yazmasindan yola ¢ikarak babasinin kadilar ziimresinden oldugu soy-
lenebilir. Kdrndme-i Belh’in en eski yazilis tarihi olarak kabul edilen 492 (1099) yili esas
alindiginda Senai, Belh sehrinde iken bu eserinde Gazne Hiikiimdar1 Sultan Ill. Me-
sud’dan ve veziri Sikat el-Miilk Tahir b. Ali’den bahsetmistir ve bu vezirden babasim
himaye etmesini istemistir. Buradan da Kdrndme-i Belh’i kaleme aldiginda babasinin
hayatta oldugu, yani Senai 30 yaslarinda oldugunda babasinin sag oldugu anlagilmakta-
dir.® Senai, Seyh Radiyytiddin Ali Lala’nin babasi ile amcaogullaridir.3* Soylu bir aileden
geldigi ve babasmin adinin “Adem” oldugunu Kdrndme-i Belh 'te su sekilde ifade etmek-

tedir:®

U PR G W B P < V| PR S S Y PR Ry S

Biiyiikler soyundan bir babam var,

Ismi Adem olan biiyiiklerden.®

Yine Belh’te bulundugu dénemde hac vazifesini yerine getirmek igin Mekke seh-
rine gitmeye niyetlendigi zaman kaleme aldig1 bir siirinde annesini, babasini, oglunu ve
karisini bu yolculuk esnasinda 6zleyecegini ifade etmektedir. Bu ifadeden de o donemde

anne ve babasinin hayatta oldugu anlasilmaktadir.®
Eldeki veriler 15181inda Senai’nin hayatin1 dort evreye ayirmak miimkiindiir:

1- Dogumundan (464/1071-1072) Gazneli Sultan 1. Mesud’un tahta ¢ikigina
(492/1099) kadar Gazne’de oldugu donem,
2- 492 (1099) yilindan ortalama 505 (1111-12) yilinda Belh’ten ¢ikarilmasina

kadar Gazne ve Belh sehirlerinde oldugu donem,

33 Ates, “Senii’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 120.

34 Cami, Nefahdtii’l-iins (Tsh. Mehdi-yi Tevhidiptr), 595; CAmi, Nefahdtii I-iins (Cev. Lamil Celebi), 372;
Abdurrahman-i Cami, Nefehatii’l-iins min Hadarati’I-kuds (Haz. Abdulkadir Akgicek), Huzur Yaymevi, Is-
tanbul 2014, 1058.

% Refi‘i, 8.

% Ebu’l-Mecd Mecdid b. Adem es-Senai, Kdrndme-i Belh, Kitabhane-yi Meclis-i Stra-yi Milli, Tahran
1239 hs., 310.

37 Safa, 11, 555.
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3- Belh’ten ¢ikarilmasindan sonra on bes, yirmi yil kadar siiren Serahs, Merv,
Nisabur ve Herat gibi Bat1 Horasan sehirlerinde bulundugu 521 (1127) yilina
kadar olan donem,

4- Diinyaya geldigi, ilk genclik yillarimi gegirdigi Gazne’ye geri dondigi 520-
521 (1126-27) yillarindan vefatina kadar burada gegen zaman dilimi.®

Senai, ¢ocukluk ve genglik yilarmi Gazne’de gegirmistir. lyi bir egitim gordiigii
ve babasi gibi ser‘i islere bakan bir kurumda memur olarak yetistirildigi daha sonraki
hayatina bakilarak sdylenebilir.?® Dénemin ilim ve maarif bilgileriyle mesgul olmustur.
Bu ilimler sadece Kur’an, hadis, kelam, lugat ve edebiyat degildir. Eserlerinden de agik
bir sekilde anlagildigi {izere astronomi, tip ve musiki alaninda da bilgiye sahipti ve hik-
mette [bn Sind’nin yiiceligini arzulamistir. Hadikatii'I-hakika’nin bir boliimii, dzellikle bu
ilimlerin meselelerinin ve 1stilahatlarinin isaretlerinden olusmaktadir. Onun hikmete olan
alakasinin “Hakim” unvamyla sohret bulmasina sebep olmasi yiiksek bir ihtimaldir. Nite-
kim “Hakim” mesrebinden kabul edilmesi, kendisinin ilerleyen yillarda Nisabur’a yaptigi
bir yolculukta hirsizlikla suglanmas: iizerine Omer Hayyam (6. 526/1132) ile irtibatinin
olmasina ve onunla birtakim yazigmalarda bulunmasina vesile olmustur.*® Gengliginde
Farsca siir soyleyen sairlerin yaninda, Arapg¢a yazan sairlerin divanlarini da okudugu an-
lasilmaktadir. Kdrndme-i Belh eserinde Gazneli Sultan ibrahim’i 6vdiigii siirlerin bulun-
masi ¢ok geng yaslarda methiye soylediginin delilidir.* Sairlikteki maharetinin yaninda
zamaninin ilimlerine agina olmasi ona Gazneli sultanlarin saraylarinda bir yer ve sohret

kazandirmigtir.*

Divdan’mda methiye yazdigi goriilen en eski Sultan Gazneli Mesud b. Ibrahim
(492-508/1099-1114)’dir. Ondan sonra da Yeminii’d-Devle Behramsah b. Mesud (511-
552/1117-1157) gelmektedir ki hem Divan’inda hem de Hadikatii’l-hakika’sinda on adet
methiye yazdigi goriilmektedir. En eski mesnevisi Kdrndme-i Belh’te Sultan Mesud b.
Ibrahim’e dvgiileri yer almaktadir. Bununla birlikte Senai, Sultan Ibrahim’in saltanatinin

son donemlerinde saraya intisap ettiginden ilk olarak bu sultan1 methettigine dair kesin

38 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 120.
39 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 120.
40 Zerrinktb, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 244.

41 Savi, “Senai”, 502.

ARy

42 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 121.
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bir delil yoktur. Kesin olan sey; Senai’nin sairlige methiye yazarak baslamasi ve saray

sairlerinin neselendirici bu yasantisini da yasamis olmasidir.?

Sairin Divdan’inda Sultan Ibrahim b. Mesud Gaznevi (451-492/1059-1099) ve Sul-
tan 111. Mesud hakkinda yazilmis bir siiri, kasidesi, herhangi bir methiyesi veya dogrudan
onlara hitap eden baska bir siiri bulunmamaktadir. Bu durum c¢esitli kaynaklarda
Senai’nin Sultan ibrahim b. Mesud Gaznevi’nin Hint seferine ¢ikt1g1 sirada cereyan eden
bir olay sonrasi Sendi’nin tiim methiye siirlerini imha etmesi ile agiklanmistir. Rivayete
gore Senai, sultana yazdig1 kasideyi kendisine okumadan once seher vakti hamama gitti-
ginde* hamam ocaginda Gazne’nin sarhos ve meczuplarindan bir sahsin soylediklerine

kulak verir.

Sarhos sakiye hitaben:

-“Bir kadeh getir, zavalli Sultan Ibrahim’in gdziiniin kérliigiine iceyim” der.

Saki:

-“Ibrahim adil bir padisahtir ne demek istiyorsun?” der.

Sarhos:

-“Evet Oyledir. Ama kanaatkar degildir ve insafsizdir. Gazne’yi koruyamiyor,
baska diyarlara sefere ¢ikiyor.” der ve o sarabi icer, baska bir kadeh ister ve:

-“Bir kadeh daha getir, zavall1 sair Senai’nin goziiniin korliigiine igeyim” der.

Saki:

-“Senai, herkesin kabul ettigi gibi sair ve yumusak huylu bir adamdir. Onun hak-
kinda bdyle s6z sdylenemez” der.

Sarhos:

- “Yanligin var, ahmak bir adamdir. Birkag sozii bir araya getirip adina siir de-
mekte, hirs1 yiiziinden baska bir aptalin 6niinde ayakta durmus onu okumakta ve hos gel-

din demekte. Sairlik ve bos s6z sdylemek i¢in yaratilmadigini bilmiyor.” der.*

Yeni yazdig1 kasideyi sultana gotiirmek niyetiyle yola ¢ikan Senai, sarhosun s6z-
lerinin tesiri ile gonliinii yaradilanlara hizmetten ¢ekip, yiiziinii Allah’a dondiirmiigtiir.*

Bu s6z, Senai icin gergek bir nasihat olmus ve vakit kaybetmeden eve doniip tiim siirleri-

43 Qafa, 11, 552.

4 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Egs ‘Gr-i Sendi, 9, 10.

% Cami, Nefahdtii'l-iins (Tsh. Mehdi-yi Tevhidipar), 595, 596; Zerrinkib, Ba Karvan-i Hulle, 126; Cami,
Nefahdtii’l-iins (Cev. Lamii Celebi), 372; Devletsah-i Semerkandi, 95, 96.

4 Zerrinkab, Ba Karvan-i Hulle, 126.
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ni imha etmistir. Bagka bir deyisle gaflet uykusundan uyanmis, halktan yiiz ¢evirip inzi-
vaya ¢ekilmeyi se¢mistir. Nefis terbiyesinde ilerleyip biiyliik mertebeler elde etmistir;*
ancak Senai’nin hayati boyunca {irettigi eserlerde hatta 6liim doseginde bile tamamlan-
mamis olan Hadikatii’'I-hakika eserinde dahi Behram Sah adina yazilmis pek ¢ok methiye

siiri bulunmasi, sairin methiye siirlerini imha etmesini dogrulamamaktadir.*

Gengliginde zamanin ilimlerini mitkkemmel bir sekilde 6grenmesine ragmen hayat
sartlarmin hi¢ de iyi olmadigi gériilmektedir. Nitekim nahiv ve ligat bilginlerinden Ali b.
Hasan’a yazdigi siirlerde yasadigi hayatin gligliigii agikca goriilmektedir:*°

) Gy laia (g oIS lia 24 ObaSU Gy (e Olalla Ly 52 (6
e Ll al s Gl a0 K 55 Sldusd e 3038 (Al 148 a
Yazik ki ben yoksulun elinde evimiz,
Ehrimen’in elindeki Sand sehri gibi yikildi, yok oldu.

Kendi adima her kime iyilik ettimse,

Yine yokluga mahkim deri gibi ondan tekme yedim.>

Gazne sarayinda saray ileri gelenlerine, hayat sartlarinin zorluklarini1 ve onlardan

taleplerini siirleriyle sdyle ifade etmektedir:

R N B R N S e N R N T

G2 ELE S s L HOii® Al gasR g3 s g s Al (S
Ey comert efendi! Bil (ki),
Bu (halimi anlatan) siir vasitasiyla senin comertligini umarim.
Clinkii iki lale halesi gibi (olan) bu bagir ve gogiis,
Soguktan dolayr oldu bir ¢inar dali gibi.%
el lsldias o5 pode gla by CliS il 5 Hi 5 pedidagil by
poln e Gl (e 5 S A AL o pds i um ) alian
e Il e aS ) S Gdsy ol ealledn S ) e il o

Tiim bu siir, sanat, fazilet ve yeterlilikle,

47 Seccadi-Si’ar, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 9, 10.
48 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 121.

49 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 199.

%0 Senai, Divdn, 266.

51 Refi‘d, 8-9; Tugyani, 2.

52 Senai, Divan, 311.
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Senin aziz canin tizerine (and olsun) ki salvarum yok,
Akrabaliktan dolay: senin adasin olmak babanin goziinde,
Beni nurla yakin kildi; fakat bende bu utanma yok,

Sen pestamalla biiriidiigiin goziimii de,

Avdinlat zira bende mendil yok.>

Gazne devlet idaresinde gérevli memduhu Iransah’a yazdig1 oldukg¢a uzun bir ter-

kibibendde ondan su sekilde istekte bulunmaktadir:>

J\M\Jw&cw&@hﬁ\f‘)ﬂojéd; a_\sia\JuuS cu&‘\&.ﬂ_\ﬁ\)ﬁé&g‘;\;.ln

Kimsenin kimseye soylemedigi gibi bir methiye soyledim senin igin,

(Sen de) kimsenin kimseye vermedigi gibi hilat ver benim igin.%

Bu dénemde yasadigi biiyiik yoksullugun yaninda, Ebii’l-Hasan Ali b. Muham-
med Gaznevi isimli bir tip hekimine yazdig: siirden ruhi bir hastaliga da sahip oldugu
anlasilmaktadir. Zira bizzat kendi ifadeleriyle, kara sevdaya diismiis vaziyette derin dii-
stinceler ve huzursuzluk hali, uyusturucu alan insanlarda goriilen i¢e kapaniklik, konus-
maktan kaginma, bir ¢ingirak sesinde dahi kiyamet surunun iiflendigini diistinen, Gaz-
ne’de bulundugu halde kendini bazen Cin’de bazen de Musul sinirlarinda zanneden bir

zihin ve ruh hali goriilmektedir.%

J-Ee a3 pa 3 5> S50 ) a3 5
dada 5 el 2 )98 5SS saaa s

d=aa Sl ol Gy H5a 5
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Uziintiiden dolay: dagl insanlarn bedeni gibi oldum,

Karanliktan dolay: gafil insanlarin kalbi gibi oldum.

53 Senai, Divdn, 632.
54 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 124.
55 Senai, Divdn, 586.
% Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 123.
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Sevdadan dolayr artik halimi 6yle suursuz soylerim (ki)...
Uyusturucu ve oldiiriicii zehir yiyen kimse gibi oldum.
Dinleme vakti gonliimiin zayifligindan dolayt kulagima,
Cingirak sesi son surun sesi gibi geliyordu.

Zihnimdeki beyhude fikrinden dolayn,

Zincirler, siradaglara Selasil’e kadar bir saatlik yolum vard:.
Her zaman zayifliktan dolayt hayat dalimin tizerinde génliim,
Agirt sikintt ve acidan biilbiiller gibi inledi.

Ben Gazne sinirindayim ve benim fasik diisiincem beni,

Bazen Cin simirina bazen de Musul sinirina gotiiriiyordu.”

Gergek bir psikolojik rahatsizlik ve ruhi bunalim gegiren Senai, bu durumdan bir tip
hekiminin verdigi ila¢ sayesinde kurtulmus, zihin ve diisiince yapisinda iyilesme meyda-

na gelmistir.

Jee 00568 0 ) o3 8 Jgw 2 g Ao pa pra Sl Al

Jli 5 5 Lake 5 Sas8 Hhls o5 D5 5 58 e LA 5 e ad 2k
Allah’a siikiir ki bendeki sevdanin (hastaligin) hepsi bu ilagtan i¢ince yok oldu.

Zihnim ve diigtincem iiziim ¢ekirdegi ve karabiberle ¢ocuk zihni gibi keskin ve ay-
dinlik oldu.%®

Senai’deki bu psikolojik rahatsizlik o donemde iyilesme gostermis olsa da hastali-
gin etkisi tiim hayat1 boyunca goriilmektedir. Nitekim siirekli 6liimii diisiinmesi ve 6lim
arzusunu dile getirmesi, ifade ettikleri ile diisiindiikleri arasinda farkliliklar olmas1 onun

bu ruhsal rahatsizliginin donem donem niiksettigini gostermektedir.®

a—w O—&l AVl gL A @ S 3L S
el e by S g K gs,
Ne zaman olur Ki bu kafesten ugarim,

Iléhi bahgede yuva yaparim.

57 Senai, Divdn, 199.
%8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 124.
59 Senai, Divdn, 199.

ARy

60 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 124.
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Gizlenenlerin yiiziiyle gonlii bir an

Gayb perdesinde asklara acarim.

Oldukga geng sayilabilecek bir yasta methiye yazmaya baglayan Senai, bu donemde
sultanlardan bagska, devrin ikinci derecede mevki sahibi olan sahsiyetlerine methiyeler
yazmistir ve ge¢imini bu sekilde saglamistir.%? Ayrica siirlerinden yola ¢ikarak onun bu
donemdeki hayat sekli hakkinda, fakirlik, avarelik, eglence arayisi, methiyecilik, meyha-
nelerde dolagma, sarap igme, giizel ve geng erkeklere ilgi duyma, giizel sevme ve asiklik
olgularinin daha yogun oldugu sdylenebilir; fakat bu devre onun yagaminda uzun siirme-
mistir. Gengliginde Horasan sehirlerine yaptigi yolculuklar, Senai’nin i¢ diinyasinda sub-
jektif felsefi degisikliklerin yani sira eserlerinde ele aldigi meselelere de farkli bir yon

vermistir.5

Sultan Ibrahim’in oglu Sultan III. Mesud 492 (1099) yilinda tahta ¢iktig1 zaman,
otuz yasma yakin olgun bir sahsiyet olan Senai, kendinden biraz daha gen¢ Muhtari-yi
Gaznevi lakabiyla meshur Eb Omer Osman b. Muhammed’i kendisine iistat tayin etmis
ve onunla siki bir dostluk kurmustur. Gazne Sarayina intisap etmis olan Muhtari, Sultan

[11. Mesud’a bir kaside yazarak ona Senai’yi tavsiye etmistir:%
GHMA ) O om0 S S S e b (e ) i) S
G e Ol e A S il G et (o e Ao () 50 e e 52
G 8 ) pad il Gued Liaa 4S 3oy b Oia o) S Al cla ) b
Senin yaninda benden daha degerli bir sahsiyet var midir?
Bazen onun giilen yiiziiniin ortasinda benim fikir tahtim yiikselir.
Benim miihriim gibi onun da iizerine siirersen, benim kendimde hep onu goriirsiin,
Onu nerede goriirsen benim canimin tizerimde yerlesmig bil.
Senai’ye ihsanlar bahset; ¢iinkii o boyle bir siirle,

Mesgul oldu ki (siirinin) akranlarimin siirlerinde esi yoktur.

Ancak Senai’nin Divdn’inda bu Sultan ile ilgili herhangi bir kaside bulunmamasi

bu tavsiyenin faydali olmadigini diisiindiirmektedir. Ayn1 zamanda Sultan III. Mesud’un

61 Senai, Divan, 204.

62 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 125.

83 Refi‘q, 9.

64 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 125; Miirsel Oztiirk, “Muhtari”, DIA, Istanbul 2006,
XXXI, 56; Safa, 11, 502.
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tahta ¢ikisindan kisa bir siire sonra Senai ¢ok gii¢ ve sikintili sartlarda Belh’e gitmek zo-
runda kalmistir.® Safa onun Belh sehrine gitmesinin Gazne halkindan kaynaklanan bela
ve korkular sebebiyle veya Horasan sehirlerinin ilim ve irfan zenginliginden faydalanmak

maksadiyla oldugunu belirtmektedir.®

Bu yolculuk sirasinda ¢ektigi sikinti ve mesakkati Kdrndme-i Belh isimli eserinde

sOyle anlatir:
Fl G as e 350 O e o goreaar ali bay s

Ayin bast veya sonu Belh’e geldigimde
Benim yasantim, Belh'in yanlis yazimi gibi (act) oldu.®’

Belh’te yaklasik 495 (1101-1102) yillarinda kaleme aldigi ve bu sehirde tamamla-
dig1 mesnevisi Karname-i Belh 'te Sultan Ill. Mesud’dan, sehzadelerinden ve veziri Sikat
el-Miilk Tahir b. Ali’den bahsederek 6vgiilerde bulunmustur ve adi gegen vezirden Gaz-
ne’de bulunan babasini himaye etmesini istemistir. Ayrica bu sehirde zaman zaman kendi
siirlerindede yer verdigi birtakim dostluklar kurmustur. Belh’teki memduhu ve hamisi
Hace Es‘ad-1 Herevi’dir ve biiyiik bir ihtimalle babasinin tavsiyesi {izerine onun yanina

gidip, ondan himaye istemistir:®

O <J\ e w\AJ\é}_}Q (‘{)J—)J‘)\J}—?J}AJ\A—*@B

AL ) g S a4 _aa s )L o0y gad—ar
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8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 125.

6 Safa, II, 555.

67 Ebu’l-Mecd Mecdid b. Adem Senai-yi Gaznevi, Mekdtib-i Sendi (Tsh. Nezir Ahmed), intisarat-i Suhen,
Tahran 1979, 9.

8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 125; Senai, Divdn, 279.
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Ozellikle senin comertliginden dolayr babamin,
Boynunda bir minnet gerdanlig: vardir.
Ruhunu hep senin sevginle siislendi...
Agzinda (hep) senin methini séyledi.

Sana séyledigi bunca tesekkiirden sonra,
Senin kapinin topraginin dsigi oldum ben...
Babam senin rizani kazanmak icin,
Karsilik olarak huzuruna bir can getirdi...
Sen, bu ¢ocuktur demeyesin diye,

Kiipten de bir sarap getirdi.

Yakmus olduklar: bu lamba,

Herhdlde senin ¢abanla yag bulur.

Sen goriirsiin ki ay gibi bir ayla,

Senin sevginden dolayt diinyayr aydinlatir.
Rehi ile adas bir oglun var,

Senden onun hizmetini istiyorum ben.
Ctinkii adagliktan dolayt iyi yapar,

Kul Hasan, Efendi Hasan in hizmetini.®

Okudugu bu siir tizerine Senai, Es‘ad-1 Herevi tarafindan iyi karsilanmis ve onun
hizmetinde oglu Hasan’in edebiyat 6gretmeni olarak ¢alismaya baglamistir. Musammat
nazim seklinde yazdigi bir siirinde geng 6grencisinin ilim ve faziletteki iistiinliigiind, siirle-
rinin Ascedi’nin (6. 432/1040) siirlerine benzedigini ve divanlar yazmasi konusunda tesvi-

kini su sekilde dile getirmektedir:
Olaed s 5 08 sl 5 Jae ) adale Ole Canla 5 Jo ) el JISEN sl (!
a8 i a et O 335 Sl gl g Olan i 13 anke i sa Cidlas (e
By, siir tiirleri senin génliin ve tabiatinla beyan edilmig/

Bedene ve ruha akil ve faziletten kahraman yapmisg!

Mademki mutlulugun pinar: senin tabiazinin terciimani oldu,

89 Senai, Divdn, 279.
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Cabuk o kutup yildizindan daha (yiice) divanlar yaz.”

Bu sekilde kendisine ge¢im imkani bulan ve himaye elde eden Senai, Belh sehrinde
baska kimseler i¢in de methiyeler sdylemistir. Siirlerinde tevhid, ziihd, uzlet ve diinyanin
faniligi gibi konulara yer vermistir. Zamanin ve maddenin ebediligine inanan, glinimiiz-
de materyalistler olarak adlandirilan “Dehriler” veya “Dehriyylin” toplulugu aleyhinde
kaside nazim seklinde {istiin yetenegini 6ne ¢ikaran siirler de sdylemistir. Bu sehirde ha-
yatin mahiyetini, kendi varligini, dini ve tasavvufi gercekleri derinlemesine diisiinme ve
irdeleme firsati bulmustur. Zaman zaman da insanlardan uzaklasip uzlette yasamayi ter-

cih etmistir.™

Belh’te bulundugu zaman diliminde Horasan’in Serahs, Herat, Merv ve Nisabur gi-
bi diger sehirlerine yaptig1 uzun yolculuklar vesilesiyle kendisindeki ruhi degisime yon
veren zamanin mutasavviflariyla tanismistir. Baz1 kaynaklarda hac vazifesini yerine ge-
tirmek maksadiyla Belh’ten ayrildig1 ve doniis yolunda islam alimi ve mutasavvif Seyh
Ebl Yusuf el-Hemedani’ye (440-535/1048-1140) intisap edip onun 6grencisi ve miiridi
oldugu yazilmistir.”? Bu seyhle halvete girmis ve Horasan’in Kébe’si olarak anilan
Seyh’in dergahinda inzivaya ¢ekilmistir;”® ancak hem bu Seyh’e intisab1 hem de bu yol-
culukla ilgili elimizde sairin kendi beyanina dayanan higbir ifade yer almamaktadir; hacla
ilgili mekanlardan ve bu yolculugundan bahsettigi tek bir beyitdahi bulunmamaktadir.™
Pek ¢ok agidan ortak noktalar1 bulunan Iran’in meshur kaside sairi Hakani (6. 595/1198)
gibi Kabe’de, Medine’de Peygamberin mezar1 basinda veya yollarda sdylenmis birtakim
siirlerinin olmasi1 veya Hadikatii’l-hakika’da ya da diger eserlerinde bir vesile ile bundan
bahsetmesi gerekirdi.” Dividn’inda sadece Kabe’yi Serif’i gorme ve oraya sefer yapma

arzusunu dile getirdigi beyitleri mevcuttur:
prsd O sS 0 sl Om Olsdl Dol S msd e sam e baS ad (8
asd O AR G sl S e O jian il gay ) Sl

Adamlarla birlikte meydan tarafina dogru gitme vakti geldi,
Bir yol bulup gékyiiziine ¢ikar, oradan yedinci gége yiikseliriz.

0 Senai, Divan, 588.

"L Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 127.
2 Safa, Il, 556.

8 Devletsah-i Semerkandi, 95.

74 Savi, 502.

5 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 128.
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Yolu katedip ulu dergdha yonelelim,

Evi terk edelim ve Tanri'nin evine dogru gidelim.™

Ayni1 kasidede bu yolculuk esnasinda gegecegi yol giizargahini, orada anne ve ba-

basini, oglunu ve esini de 6zleyecegini anlatmustir:

Ot 5555 5 sha 55 ol Ol LedS (s pu 0 Sl e e a8l o2
prsd gl a8 i 25l gla ey st ASUS 5 4d S 5558 5 sk o
psd O Sa ok 8a dlesi)l s a5 258 s e D5 2y )

Bundan sonra bizim i¢in fazla gam olmaz

Nisabur’dan, Tiis dan, Merv’den gecip Hemeddn'a dogru gitmemiz.

Bagdat, Kerh, Kiife ve Antakya’dan sonra,

Helvan 'a girdigimiz gece zehrimiz helva olur.”

Babamizi, annemizi, oglumuzu ve esimizi hatirlayalim,

O ciger par¢alarimin ozlemiyle cigerimizi kebap yapalim.™

Cok arzuladigi, niyetlendigi; ancak biiyiik olasilikla nihayete erdiremedigi hac yol-
culugunu takiben Mekke’den Belh’e donen Senai’de tasavvufi fikirler ve diinyadan el
¢cekme meseleleri daha da kuvvet bulmus, kendisi ebedi sarabin sarhoslugu ve fenafillah
(") konularina yonelmistir.®* Senai’nin ¢ok arzulamasina ragmen hacca gitmemis veya
gidememis olmasi saskinlik verici degildir. Nitekim hac arzusu ile yola ¢ikan; ancak hac
vazifesini yerine getiremeden donen Ahmed Arif Zerger isimli bir kisiye yazdigi methi-
yede onu, ruh ile yapilan haccin beden ile yapilan hacdan iistiin oldugu hususunda ikna

etmeye calisarak boyle hallerin yasanilabilecegine de isaret etmistir.®
@l Bila a8 8 slenin do 20,8 (sl a2yl alall s (g (a0 Blie )
Gl ) G S 5o 8 0 o) S S s g Rt e S mmosn

Ey din agkindan dolayi Beytii’l-Haram a niyet etmis,

Can yakict ve usandwrici sikantilart gonliine koymus.

76 Senai, Divdn, 222

" Senai, Divdn, 222.

78 Senail, Divdn, 223.

9 Kulun zat ve sifatinin, Allah’in zat ve sifatinda fini olmasidir (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyim-
leri Sozliigii, 162).

8 Safa, 556.

81 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 128.
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Hacca gittiginde eger hac edemezsen iiziilme,

Gitme isi senden; ama tevfik Allah tandir.

Peygamber Ahmed ilk yil haccetmeden geldi,

Eger Ahmed Arif de yapamadan geldiyse ¢ok sasirma.®

Uzun bir miiddet Belh’te bu hal {izere hayat siirdiikten sonra evvela Serahs sehrine-
sonra Merv, Nisablr ve Herat schirlerine gitmistir. Bu sehirlerde zamanin alimleri ve

mutasavviflari tarafindan ¢ok iyi karsilanmis ve himaye edilmistir.®

Belh’te bulundugu esnada bir veya birkag defa da Gazne’ye dondiigii ve bir miiddet
orada kaldig1 sdylenir. Zira Divdn 'mda ad1 gegen ve Gazne hanedanina mensup sahsiyet-
lere, onlarla irtibatt olmadan methiyeler sunmasi miimkiin goriinmemektedir. Nitekim
Hindistan savaslarinin sonunda Sultan 111. Mesud’un Hindistan’in Kiisdar bolgesine vali
tayin ederek odiillendirdigi, Senai’nin yakin dostu Muhtari-yi Gaznevi’nin de Kasdar’da
bulundugu siralarda kendisine methiye soyledigi Muhammed b. Hatibi’ye Senai’nin met-
hiyelerini sunmasi; ancak bu sahsin ve Sendi’nin Gazne’de bir araya gelmesi ile miimkiin
goriilmektedir. Ciinkii o donemde Belh sehri Selguklu topraklarindan iken Kisdar ve
Gazne sehirleri Gazneliler’e ait idi ve ozamanlar devlette gorevli sahsiyetlerin bagka tilke
topraklarini ziyareti pek miimkiin degildi. Ayn1 sekilde Vezir Tahir b. Ali, Gazne sehrinin
kadilarindan Abdii’l-Vedid Gaznevi ve Yusuf b. Ahmed-i Salanci, miistevfi (%) ibrahim
b. Ali hakkinda yazdig: kasideler de yine Senai’nin Belh’te bulundugu siire icinde Gazne

sehrine gidip sonra Belh’e donmiis olmasina delil olarak getirilebilir.®

Fars edebiyatinda, hayatinin 6nemli bir kismini zindanlarda gegirmesi ile bilinen ve
act yasam tecriibelerinin kendisine siirde farkli bir iislup kazandirdigi Mes’id-i Sa‘d-i
Selman’in zamanimiza ulasan yegane divaninda yer alan Farsca siirler, kendisi zindanda
iken Senai tarafindan toplanmistir.®® Mes’ad-i Sa‘d-i Selman’in siirlerinin arasina birkag
baska siir karistirinca Senai elestirilere maruz kalmis ve bu konuda kendisinden 6ziir di-

lemek maksadiyla bir siir kaleme almigtir:®’

S s s My ga g G e oA S e Gl

82 Senai, Divdn, 302.

8 Safa, II, 556.

84 Maliye ve ekonomi isleri sorumlusu (Kanar, Biiyiik Fars¢a-Tiirkce Sozliik, 1328).
8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 129.

8 Riza Kurtulus, “Mes‘ud-i Sa‘d-i Selman”, DI4, Istanbul 2004, XXIX, 352.

ARY

87 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 130.
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Ey giivenilir kigi ki yine Gazne yi
Senin ahlakin ve suretin bostan gibi yapti.
Yine senin giil rengi cemalinin yansimast,

Goz hiicresini giil bahgesi yapt1.%

Yukaridaki beyitleri Senai kaleme aldig1 zaman Mes’ad-i Sa‘d-i Selman’in hayatta
oldugu, hapisten ¢ikip Gazne’ye geldigi ve Senai’nin onu gérdiigii sonucu g¢ikarilabilir.
Senai’nin onun Divan’ii derlemesi de yine bizzat Gazne’de bulundugu sirada miimkiin
olmustur; ¢ilinkii onun Divan’inin toplanmasindan kisa bir siire sonra Senai, Serahs’a git-

mis ve Mes’id-i Sa‘d-i Selman’in vefatindan sonra Gazne’ye donmiistiir.®

Bu tarihlerde yasamini bazen Belh’te bazen de Gazne’de gegiren Senai, bir methiye
sairi olarak pek ¢ok kisiye methiyeler yazmistir; ancak bu donemde bir methiye sairinin
asil hedefinde olan zamanin sultan: i¢in s6ylenmis bir siiri bulunmamaktadir. Vezir Sikat
el-Miilk Tahir b. Ali ve Muhammed b. Hatibi hari¢ tutuldugunda memduhlar1 genellikle
kadilar ve devlet teskilatinda sultandan sonra {i¢iincii- dordiincii derecede gorev alan sah-

siyetlerdir.%

Senai, zit ve gecimsiz tabiat1 ve elestirel iislubu neticesinde Belh sehrinde birtakim
diismanlar kazanmigtir; hatta sehrin linlii edebiyatcilarindan bir kisminin elestirilerine
maruz kalarak Belh’i terk etmeye zorlanmistir.®* Meshur eseri Kdrndme-i Belh’i kaleme
aldig1 bu sehirde, bazi1 alim ve sairleri elestirmesi halkin bir kisminin da tepkisini almasi-
na sebep olmus ve Horasan bolgesinde biiylik sohret elde etmesine ragmen Belh’te kal-
masi istenilmemistir.®? Kaynaklarda Belh’ten ayrilmaya zorlanmasi ve sebepleri ile ilgili
kesin bir bilgi bulunmamaktadir; ancak bazi verilerden yola ¢ikarak ¢esitli varsayimlara

ulasmak miimkiindiir.® Ornegin:

-Karname-i Belh’te yer alan bazi siirlerinde ikiyiizlii bilginleri ve sozde sairleri hi-

civ yollu elestirmesi diisman kazanmasina sebebiyet vermis olabilir.

8 Senai, Divan, 615.

8 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 130.
%0 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 130.
9 Zerrinklib, Custucii der Tasavvuf~i Iran, 244.

9 Savi, 502.

ARy

9 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 131.
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-Divan’inda Belh halkin1 miistehcen bir sekilde hicvettigi bir siirle halkin biiyiik bir

kisminin tepkisini ¢ekmis ve bunun tlizerine siddetle goge zorlanmis olabilir.

-Bu tepkiler esnasinda bazi hareketleriyle kendisini himaye edenleri de ¢ileden ¢1-

karmasiyla artik mecburi gidisin kaginilmaz oldugu soylenilebilir.
Senai, Belh sehrinden kovulmasini ve buna sebep hadiseleri Zeki b. Hamza isimli

bir sahsa hitaben kaside tiiriinde yazdig bir siirde su sekilde anlatmistir:

b sy wa glie g3 Ly O A aa s liail & L G s

Ben Belh ‘ten Serahs’a dyle geldim ki,

Bela, sikinti, hasret ve kederle...%

Ve bu durumu siirde ad1 verilmeyen bir vezire bildirmesini istemistir.

PEEDY. SR "‘.\}J a2 ih gl aJ_A;‘_é)u\_AJJAJ\u\P
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Zamanin tek efendisi Zeki Hamza!
Ey yiice baht yildizi ve yiice himmet sahibi.
Benim halimi kendi hikdyen gibi anlat,

O saygideger comert vezirin yaninda.*

Senai, babasinin tavsiyesi ile Belh’te hizmetine girdigi hamisi Es‘ad-1 Herevi’nin
eglence meclisi hakkinda etrafta gesitli sdzler sarf etmis ve bunun neticesinde de mahre-
miyeti ortaya dokiilen Herevi onu Belh’ten kovmustur.® Senai, Divdn’inda bu eglence

meclisi ile ilgili sunlar1 zikretmistir:

(,J'\ 1 )4 A’:‘;A _‘Jijj,g
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% Senai, Divdn, 210.
% Senai, Divdn, 210.

ARy

% Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 131.
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Bir giin ben oturmustum,

Tenha bir késede tefekkiir igin.

ES ‘ad’in yanindan bir rint benim yanima geldi,

O rint, ona hizmet eden adamlardand.

Imam Es ‘ad siirekli séyliiyor

Daha ne kadar kenarda késede unutulmus kalacaksin diye

O onden gitti, ben de onun pesinden gittim,

Kiwvrim kivrim sokaklarin birinde.

Es ‘ad’1 orada oturmus olarak gérdiim,

Sarap, zir sesi (sazdaki ince ses) ve tir (bam teli-kalin ses) inlemesi ile.

Onunla birlikte bir kasap oturmustu,

Essiz giizellikteki sevgili gibi bir ¢ocuktu.

Her ikisi de zambak kokulu saraptan dolay: sarhostu,

Yiizleri ve tenleri zambak ve reyhan gibiydi.

Her ikisi de bana sarap sundular,

Her ikisinden utandigim i¢gin evet dedim.

Utanarak bir iki yudum i¢tim ve uyudu,

Icki arkadagi pisman bir sekilde bir késede.

Her ikisi de sizip kalmislard: ve siirdiiler

Benim yanima sarhogvari geng esegi (Kendileri de istedigini yapt1.)”
Senai, bu eglence meclisinde okudugu gazel karsiligi miikafatlandirildigini da ye-
minler ederek belirtmektedir:*
—d o ) ma s G50 e 5O By S

Eger bir giin bunu benden sorsalar,

Yiiz bin kere yemin ederim.®

97 Senai, Divan, 2009.
s

% Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 132.
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Yine kendi ifadesi ile Senai, Es‘ad-1 Herevi’nin ko6tii ahlakli adamlari tarafindan na-

sil zor durumda birakildigini su sekilde belirtmistir.'®

e g e 8 5y ) e ds A e pm S
s p—ad 5 S 5 5aar NNPRN YU DS U
Bir avug hilekarin hakkimda soyledikleriyle,
Avdinlik giiniimii karanlik gece gibi yapti.
Benim basima birkag serseri goreviendirdi.

Kendisi gibi alg¢ak ve kotii huylu.***

Icine diistiigii durumun kendisinde meydana getirdigi iiziintiiyii ise su sekilde ifade

etmistir.

s ged ) ) ylaaly ) [STED PR | J VY WS I L PRy | [PV |

Ben Belh ten ¢ekip gittim,

Bu iiziintiiden dolay: géziimden deniz vadisine donen gézyaslarimi akitinca.*®

Belh’ten gitmeye zorlanan Senai’nin dogal olarak ailesinin ve niifuzlu dostlarinin
bulundugu Gazne’ye donmesi beklenirdi; ancak boyle olmamis ve Horasan bolgesine
bagli baska bir sehir olan Serahs’a gitmistir. Ahmet Ates, Es‘ad-1 Herevi’nin onu buna
mecbur edip Senai’nin onun hakkinda birtakim entrikalar ¢evirmesinden en azindan Gaz-
ne’de hakkinda dedikodular yaymasindan korkmus olabilecegini veya Senai’nin en son
Gazne’den ayrildiginda tekrar oraya donmemesini gerektirecek kadar 6nemli bir sebebi-
nin olabilecegini belirtmistir. Boyle bir sebebin ne oldugu konusunda net bir bilgi sunmak
mevcut kaynaklar degerlendirildiginde imkansizdir. Neticede 505 (1111-12) yilinda Se-

rahs’a gitmistir.’®® Mektuplarinin birinde ve siirlerinde yer alan ifadelere gore de 518

(1124) yilina kadar da Serahs’ta yagsamigtir.1*

9 Senai, Divan, 210.

100 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 132.

101 Senai, Divan, 209, 210.

102 Senai, Divan, 2009.

108 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 133.

104 Seccadi-Siari, Ndmeger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendt, 9.
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Serahs’ta ikameti nisbeten uzun sayilan Senai, oradan Herat, Merv, Nisabur ve Ha-
rizm (1) sehirlerine yaptigi yolculuklarin sonunda yine Serahs’a donmiistiir. Bu yolcu-
luklar ilim elde etmek maksadiyla m1 yoksa memduh bulmak maksadiyla m1 yapildi belli
degildir. Belki de onu bu yolculuklara iten yalnizligi ve bundan kaynaklanan kederleri
olmustur.1%

Serahs sehrinde bulundugu sirada Horasan kadist Muhammed b. Mensir es-Serahsi
ile tanis1p ona intisap etmistir. Bu alimin irfani o6gretileri Senai’de derin degisimler mey-
dana getirmistir ve onu irfinl mazmunlardan yararlanmaya yonlendirmistir.’” Bu sahsa
hitaben yazdig: siirlerinden anlagildig: {izere, hamisi Senai’ye karst olduk¢a comert dav-
ranmistir. Hatta ona hitaben yazdigi ¢ok uzun iki terkibibendde kendisinden hilat isteyen
saire limit edebilecegi her seyi temin etmistir. Nitekim Senai’nin siirlerinden bu kadinin,
Serahs’ta bir medrese, han, kiitliphane ve yoksul kimselere bedava ila¢ veren bir eczane
yaptiracak servete sahip oldugu da anlagilmaktadir. SGfi bir sairin dindarligini, yiiksek
fikirlerini ve siirlerini takdir ederek hak ettigi sekilde odiillendirip onun tiim timitlerini
gerceklestiren Muhammed b. Mansir es-Serahsi’ye Seyrii 'I- ‘ibddile’I-me ‘dd isimli mes-
nevisini ithaf etmistir ve bu eserin sonuna da hamisine hitaben, eserin degerini azaltacak

kadar uzun ve miibalagali bir methiye eklemistir. %

Tasavvufi hayatinin en parlak devresi bu sayede baslayan Senai, Merv, Nisabur ve
Herat gibi sehirlere her anlamda kendisinde biiyiik etkiler birakan seyahatler gercekles-
tirmistir. Hatta bu seyahatlerden birinde Nisabur’da bir handa konakladigi esnada hirsiz-
likla suglanmistir. Bunun {izerine Serahs’a geri donmiis ve Omer Hayyam’a bu durumun
ondaki tesirini anlatan bir de mektup yazmustir.!®® Bahsi gegen hirsizlik olay: ile alakali,
Senai’nin mektuplarindan birinde Serahs’ta ya da daha biiyiik bir olasilikla Nisabur’da
(*) bir kervansarayda konakladigi anlagilmaktadir. Kervansarayda konaklayan bir sarra-

fin ¢irag1 sarrafin bin dinarini ¢alar ve yakalaninca paralar1 Sendi’nin hizmetkérma verdi-

105 By sehre yolculugu rivayet edilmektedir; ancak siirlerinde bunu dogrulayici bir ibare goriilmemektedir
(Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136).
106 Zerrink(b, Custucii der Tasavvuf~i Iran, 244, 245,

107 Refi‘t, 10.
108 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 134.
109 Refi‘t, 10.

110 Mektubun baginda “Han-1 Serahs” ifadesi Nisabur’da bulunan bir hamin ismidir. Bu sebeple olaym Nisa-

bur’da ge¢mis olma ihtimali daha fazladir (Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136).
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gini sOyler.*'! Yaklasik bir bucuk ay bu hirsizlik sdylentileriyle Senai’nin ad1 zikredilir ve
cok kotii muamelelere maruz kalir. Hatta bu durumun kendisinde meydana getirdigi ezi-
yete tahammiil edemeyen Senai, intihara dahi tesebbiis etmistir. Sonunda Serahs’tan veya
olmasi daha muhtemel Nisabur’dan ayrilmak zorunda kalmigtir. Bu sarraf, Senai’ye bu
konuda bir 6ziir mektubu yazsa da Senai ¢ok sert ifadelerin yer aldigi bir mektupla yanit
vermistir. Ayn1 zamanda kendisini son derece tizen bu olayr mektupla iki arkadasina ve
“Her ne kadar manada senden biiylik olsam da bu konuda yardimina ihtiyacim var. S6ziin
0zii bu sehirde sozii makbul ve etkili birisin. O melun sarrafa sdyle, ben onun bin dinarimni
calacak kimselerden degilim.” seklindeki ifadeleriyle bu hususta aklanmasinda kendisine
yardimc1 olmasi beklentisiyle Omer Hayyam’a bildirmistir. Onun bu davranist1 Omer
Hayyam’m o sehirde manevi bir iistiinliigiiniin oldugunu gdstermekle'? birlikte Omer

Hayyam’la ilgili en eski kayittir. Baz1 kaynaklarda ise bu olayin o tiiccarin Senai’nin ar-

dindan Herat’a kadar gidip 6ziir dilemesiyle kapandig1 ifade edilmektedir.'*®

Serahs sehrinde gegirdigi on bes veya yirmi yi1l'* boyunca Herat, Nisabur ve bir ri-
vayete gore de Merv’e gidip Alp Arslan’in ve Tls yakininda Meshed’de Imam Ali er-

Riza’nin tiirbelerini ziyaret etmistir.**®

Bu siire zarfinda Senai, giinliik ihtiyaglarini karsilamak maksadiyla hemen hemen
tamami kadilardan olusan kisilere miibalagali methiyeler yazmistir. Herat’ta Kadi Yahya
b. Sa‘id (6. 515/1121-22) ve oglu Kadi Fazl b. Yahya (6. 543/1148-49) i¢in soyledigi

methiyeler bu miibalagali methiyelere 6rnek olarak verilebilir.t

L dle 585 A8 50 a Bdle & bhiae Ml e (id ssa 5 al

Ey giizel adi ve huyu ile Mustafa 'nin(a.s.) mirasg¢ist olmusg!

Her iki dalem senin dsigin, sen ise comertligin dgigisin.**’

111 Senai yolculuklarini her zaman yalmiz olarak yapmamigtir. Bazen bir dgrencisi hizmetinde bulunmak
icin onun yaninda bulunmustur (Zerrinkab, Bd Kdrvdn-i Hulle, 130).

112 Senai, Mekdtib-i Sendt, 10.

113 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136.

114 Zerrink(b, bu siireyi yirmi yil olarak vermis ve yaklasik 518 (1157) yilinda Serahs’1 terk edip Gazne’ye
geri dondiigiinii yazmistir. Zerrinkib, Custucti der Tasavvuf-i Irdn’da bu siireyi yirmi y1l olarak vermis ve
yaklagik 518 (1157) yilinda Serahs’1 terk edip Gazne’ye geri dondiigiinii yazmigtir (Zerrinktb, Custucii der
Tasavvuf-i fran, 245).

115 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 135.

116 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 135.

117 Senai, Divdn, 64.
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Bununla birlikte Senai, Allah’in birligi, diinyanin degersizligi, miinacat, 6giit, yok-
sulluk, tasavvufi manada ask ve ziihd konularinda son derece yiiksek deger, duygu ve
diistincede siirler meydana getirmistir. Zaman zaman stifiyane bir hayat tarzi ile siradan
bir diinya hayati arasinda kaldig1 ve bu iki hayat arasinda bir tercih yapamadig1 goriilse
de Senai, Hz. Muhammed’in (a.s.) haricinde 6vgiiye layik kimseyi goremediginden met-

hiye sairligini birakarak dini ve tasavvufi siirler yazmaya yonelmistir.'

G Ol adii daae o 2l Gl a8 g a8 5 IG5 el

Sairligi birak, seriat etrafinda dolas; ¢tinkii senin

Muhammed olmadan Hassdn 'in (**°) nazmina sahip olman ¢irkin olur.**®

Biiyiik Selguklular’in merkez sehirlerinde uzun siire kalan (on bes veya yirmi yil)
Senai’nin Sultan Sencer ile goriisiip goriismedigi belli degildir. Sultan Sencer’i 6vmek
icin sOylenildigi iddia edilen kaside Senai’nin Divdn’min yeni niishalarinda mevcut olup

gercekte Seyyid Hasan-i Gaznevi’ye (6. 556-557/1160-1161) aittir.1?
Cadal ‘_s_tl.gl{) u“\Suﬁ‘ u‘ 83 ) Crdal ‘5_11._1‘)@_.0 s 3 Sl|A

Toprak i¢gin riizgdrdan dostluk kokusu gelmis,

Hayat suyu gelen o atesi birak.*??

Yine Divan’inda Sultan Sencer’in “mezhep” sualine cevaben Sii goriisii ile kaleme
aldig1 bir siirde sultanin adinin gegmemesi ve ona yonelik bir methiye ifadesinin yer al-
mamasi sebebiyle sairin, Sultan Sencer ile miinasebetinin olduguna dair bir delil olustur-

mamaktadir.123

Divin’inda 518 (1124) yilinda Horasan sairlerinden ve Irdk-1 Acem bolgesi ileri ge-
lenlerinden olusan bir topluluk tarafindan kendisine gonderilen kaside, kita ve rubai na-
zim sekillerinde kaleme alinmis methiye siirleri yer almaktadir. Bu siirlere Serahs’mn ileri

gelenlerinden birinin istegi iizerine cevap vermistir. Ayni yilin Rebiii’l-evvel’inde (Ma-

118 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 135.

119 Ebii’l-Velid (Ebd Abdurrahman) Hassan b. Sabit b. el-Munzir el-Hazreci el-Ensari Hz. Peygamber’in
sairi olarak taninan sahabi (Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 399).

120 Senai, Divdn, 244.

121 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136.

122 Senai, Divan, 77; Hasan Gaznevi’nin Divdn’inda bu kaside Behram Sah adina yazilmus olarak goriin-
mektedir. Senadi’nin Divdn’indaki kaside ile arasinda bazi beyitlerde farkliliklar bulunmaktadir (Seyyid
Hasan-i Gaznevi, Divdn (Tsh. Muderris-i Razavi), Intisarat-i Esatir, Tahran 1328 hs., 18.).

123 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136.
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yis/Haziran 1124) Irak Selguklular1 veziri Kivimuddin Derguzini Serahs’tan gectigi za-
man methini isittigi Senai’yi gérmek isteyip yanina cagirmistir; fakat Senai bir mektup ve
bir siir yazarak Oziir dilemis ve davetini kabul etmemistir. Siirinde mecazli bir ifadeyle
kendisini ¢iplak olarak nitelendirmis ve ¢iplak olanin gdzii goren kisinin karsisinda uta-

nacagini soylemistir.*?

L)) G0 Glme 20— Law o Ayl e bk Ayl

Huzurunuza gelmedim; ¢iinkii

Goren adamin yaminda ¢iplak utanir.*?

Bu ifadelerden Senai’nin, vezirin huzuruna ¢ikacak bir kiyafete sahip olmadig: iistii
kapali bir sekilde ondan bir hediye, bahsis istedigi anlasilabilecegi gibi ayni siirin baska
bir beytinde yer alan:

Sppda ol st s G dL )G s Qd a B jaa
Senin makamin gokyiiziidiir; fakat benim bedenimin kanatlar: zayiftir,

Senin yiiziin giinestir; fakat canimin gozleri agrimaktadur.*®

Ifadesiyle yiice bir makamda gordiigii vezir ile goriismeye daha ziyade manen hazir
olmadig1 da anlasilmaktadir. Vezir bagka bir sefer Serahs’a geldiginde yine kendisiyle
goriismek istemistir; fakat Senadl onunla goriismeyi tekrar reddetmistir. Ahmet Ates,
Senai’nin bu davetleri reddetmesini anlamak zor oldugunu; zira onun tiim yasantis1 goz

oniine alindiginda bdyle bir davete can atarak gitmesinin beklenilecegini sdylemistir.*?’

Ayni dénemlerde adina methiye soyledigi baska bir vezir de Sultan Sencer’in 518
(1124) yilinda Irak’tan ¢agirip veziri olmasini istedigi Muiniiddin Eba Nasr Ahmed b.
Fazl’dir.

A sela 55 ) 08 aiughle el i 68 8 deae gl el g

Sultan Mahmud'’in saltanati eger senden dolay: diizen bulduysa,

124 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 136.
125 Senai, Divadn, 93.
126 Senai, Divan, 93.
127 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 137.
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Sultan Sencer ’in miilkii de simdi senden dolay yiiksek makam ve gérkem bulur.*?®

Senai bu vezirin Sultan Sencer’den hilat almas1 ve vezirlik makamina getirilmesi
hakkinda ise su beyitleri zikretmistir:'?
O daad (1 dea) pal gl Juad 3 K CpoS L) g epall paa Jle cnaa
Oxe RGeSl g ey At ey 0 A3l saiy |y ol Jadl g CalalaS gaiglas o
Dinin ve diinyanin yardimcist (MU ‘iniiddin) 'in yiice hizmetini seg,
Ebii Nasr Ahmed b. Fazl'in comertligine el at.
O sah Ki onun Litfunun ve lafzinin kullaridirlar,
Yemen'de Yemen yildizi ve Aden’de Aden incisi.**®
Ayni yil i¢inde vezir Derguzin’in teklifini reddetmesinin ardindan bu vezire boyle
bir kaside sunan Senai’nin bu siiri kaleme almasinin 6ncesinde veya sonrasinda bu vezir-

le bir miinasebetinin olduguna dair bir kayit bulunmamaktadir.*s

Senai, 518-521 (1124-1125) yillar1 arasinda vefat eden donemin tinli kaside sairi
Muizzi i¢in mersiye kitalar1 s6ylemistir. Bu kitalar1 bu yillarda ve bizzat Horasan bolge-
sinde bulundugu zamanda yazdig1 kesindir.* Hatta Muizzi’nin 6liim sebebi olarak Sultan
Sencer’in ¢adirindan attig1 bir ok ile yaralandi1g1**®* ve uzun bir siire iyilesmeyen yarasin-
dan muzdarib olup bundan dolay: 61diigi Senai’nin onun i¢in kaleme aldig siirlerden

anlasilmaktadir.*3
Gl Sle (e s2e e 4K o) 3l S e d NS Ao Sl , 5, K
Eger felegin oku Muizzi’ye bir kiilah verdiyse,
O kiilahtan burada melegin canina yemek yapsin diye.

O da Merkiir gezegenine dogru gitti ve miikdfatla,

Melegin okunu Merkiir gezegeninin basina tag yapti.*

128 Abbas [kbal, Vezdret der Ahd-i Selatin-i Bozorg Selgiiki (Tsh. Muhammed Taki Pejih-Yahya Zekai),
Daniggah-i Ustad Fakid, Tahran 1338 hs., 254.

129 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 138.

130 Senad, Divdn, 247, 248.

181 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 138.

132 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 138.

133 Rieu, 553.

134 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 138.

135 Senai, Divdn, 606.
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Senai, cogunlugu Serahs’ta olmak iizere Horasan sehirlerinde gecirdigi bu zaman
diliminde bir hiikiimdara intisap etmemis ya da edememis olmasina ragmen Farsca konu-

san genis bir cografyada itibar ve sohret elde etmistir.**®

Senai’nin, daha fazla Horasan’da kaldigin1 gosteren bir kayda rastlamadigimiz 521
(1121) yilina dogru asil vatanina yani Gazneli Sultan Behram Sah’in y6netiminde siikit

icindeki Gazne’ye dondiigii sOylenebilir.*¥

Senai, uzun yillar sonra Gazne’ye donmiistiir. Gazne halki ve sehrin ileri gelenleri
tarafindan ilgiyle karsilanmistir.*® Bu donemde ona en yogun ilgiyi gosteren kisi Ahmed
b. Mes‘d-i Tise olmustur.’® Senai’nin yakin dostu ve Gazne’de yiiksek riitbeli bir me-
mur olan bu sahis, Senai’den yeni mana ve fikirlerde Horasan ve Irak bolgelerine yaptigi
uzun yolculuklarin iiriinii olan siirlerini toplayip derlemesini istemistir. Gazne’deki sohre-
tine ve gordiigii hiirmete ragmen diinyaya gozlerini agtig1 bu sehirde garipler gibi yasayan
Senai, yoksullugunu bahane ederek onun bu istegini reddetse de'* Senai’nin itirazlarini
ayet ve hadislerle ¢iirliten Ahmed b. Mes’td-i Tise onun igin bir ev yaptirip igine de do-
natmikstir. Sendi’nin, kisin sogugundan ve yazin sicagindan korunacagi bir eve sahip
olmasinin yaninda kendi tabiri ile “felegin iizerine alamadig1” gecim masraflar1 da bu
sahis tarafindan karsilanmigtir.** Boylece Senai, Divdn’i bir araya getirmekle mesgul

olmus 6zellikle de Hadika eserini derlemeye baglamigtir.'#?

Ahmed b. Mes‘td-i Tise’nin destegiyle siirlerini tasnif etme firsati elde eden Senai,
Divan’min agir ve zor anlasilir mukaddimesinde ve Hadika’sinda onun yardimindan ve

ilgisinden bahsederek ona olan minnettarligini ifade etmistir.*

Yine Divdan’imin mukaddimesinin sonunda kendisine pek ¢ok liitufta bulunan bu zat
icin ““...Beni kendi sozleriyle ikna etti ve ben de ruhumu onun cémertligi ile mutlu ettim.

Kitapla ilgili diisiincelerden bagimsiz bir sekildekendi hasbihdlimle bu kitayr yazdim ve

136 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 137.

137 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 139, 140.

138 Zerrinkdb, Bd Karvan-i Hulle, 142.

13% Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 143.

140 7errinkab, Bd Karvan-i Hulle, 142.

141 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 144.

142 7errinkab, Bd Karvan-i Hulle, 142.

143 Seccadi-Siari, Ndmeger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘Gr-i Sendi, 9; Senai, Divdn, 27; Safa, 11, 557.
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onun adini kitanin sonunda zikrettim”*** der ve Ahmed b. Mes’d-i Tise’nin adini zikret-

tigi kita su sekildedir:
| acdyail)aehaialonss 58 IS s ashgi Jd jlacis saan S
iy olia 0wy aen 388 A G e (e i aR ) Haa s
Dadi il p)adsd J ot SO A ahS ) e o 0 ) Gie din

aifiopwe saal Gudpdala Al A o) Gla S G ) 0SS
Gerg¢i Tise gibi hi¢hir zaman tamahtan ve meslekten dolay:
Asla azigin ve kendi isteklerimin pesinde olmadim,
Ve baltamin yarasindan dolayr bir kiirdan igin de olsa,
Asla orman agag¢lart incinmemigtir,
Ve her ne kadar bundan once benim basim baltanin altinda olsa da,
O kimse siirekli o baltayt altin kiilgesinden yapryordu.
Fakat simdi comertliginin ¢coklugundan dolayr (comertlik) baltasinin altindayim,

Hice reis Ahmed Mesud Tise 'nin.*

Hadikatii’lI-hakika 'da ise kendisine sagladigi imkanlari s6yle anlatir:

e)_@gé__mjdéwj\d‘)_j ?)@-—‘SL.):’J'L—:"UA—-‘*(;’——“JJ
Jb jald aada Gua o 5,8 P sy ppa il
Bu sehirde bana samimi bir dostluk (yapti),
Dostlugun dogrulugundan beni faydalandird.

Benim i¢in comert gonliiyle bir ev

Ve inayetiyle bir elbise dolabt yapt1.**®

Senai’nin Gazne’ye dondiigiinde yalniz yasadigr sdylenebilir; zira Belh’e gitmeden
once Mekke’ye yaptig1 yolculugunda isaret ettigi esinin, oglunun, anne ve babasinin ken-

disiyle birlikte olup olmadigina dair bir bilgi yoktur.*#

Gazne’ye doniisiinden sonra siirlerini ve bilgeligini ortaya koymasina imkan veri-
len, rahatlig1 ve emniyeti saglanan Senai, bu sehirde 6mriiniin sonuna kadar hikmet, mari-

fet, tasavvuf ve baska ilimlerle mesgul olmustur. Bu ilimlerle mesgul olmasi ve bir yere

144 Senai, Divadn, 36.

145 Senai, Divdn, 36.

146 Senai, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 726.
147 Qafa, 11, 557.
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bagli olmayip o giinlin sartlarindaki hayat tarzinin 6tesinde bir yasam siirmesi, sairlik
meslegi i¢in gerekli olan 6vgii, methiye ve hiciv siirleri yazmasina da engel olmamustir.
Bu yillarda sultan ve vezir tarafindan Gazne sarayinda onun i¢in her tiirlii imkan saglanip

kendisine rahat bir ortam tahsis edilse de sair, cogunlukla orada bulunmamaistir.'®

Senai bir methiye sairi olarak, Hdadika eserinde Behram Sah’in methiyesine uzun
bir boliim ayirmis ve Divdn’inda 21 tanesi tamamlanmamis olsa da onun adina pek ¢ok
kaside kaleme almistir.**® En meshur eseri Hadikatii’l-hakika’y1 da onun adina kaleme

almigtir.1s

Bazi tezkirelerde yer alan; ancak dogrulugu kesin olmayan bir bilgiye gore de
Behram Sah onu kendi kiz kardesi ile evlendirmek istemis; fakat Senai kabul etmemis-
tir.’®* Hadikatii’l-hakika’da yer alanasagidaki beyitler, Sultan Behram Sah’a bu konuyla

alakali mazeretini ifade etmesine nisbet edilmistir.*%?

ple—a Sy S s aala ) 500t

ali il 54 S 5, plla) 5 —an Al g o5 , S

Ben ne kadin ne altin ne de makam adami degilim,
Eger yaparsam ve istersem Allah igin (vapar ve isterim,).
Eger sen bana iyiligimden dolay: bir tag verirsen,

Senin basindaki tact almam.*>

AR

Sultan ile olan muammali miinasebetinin haricinde Senai’nin Gazne’deki gevresinin
yine kadilardan olustugu goriilmektir. Bu devrede methiye yazdig: kisilerden Ahmed b.
Yusuf el-Salengi el-Haddadi ve yine bu zatin babasi kad1 Yusuf b. EI-Haddadi zikredile-
bilir.»*

Senai, iyi egitim almis bir memur olarak yetismesine ragmen sairlik meslegini seg-
mistir; fakat bir sultanin veya vezirin hizmetine girip saray sairi olmadigindan tam bir

methiye sairi olamamistir. Bu durum eserlerinde celiskiler meydana getirse de o, hayati-

148 Zerrinklb, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 245.

149 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 140.

150 Refid, 8.

151 Zerrinkib, Ba Karvan-i Hulle, 142; Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 139, 143.
152 Devletsah-i Semerkandi, 95.

158 Senai, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 736.

154 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 143.
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nin her déneminde methiye siirleri kaleme almistir' ve bir methiye sairi olarak methiye
yazmada kars1 taraftan bir beklenti i¢inde olmadigimi Hadikatii'I-hakika’sinda su sekilde

ifade etmistir:
A o lend () 5 A Al f_.i'&_..g_m&)_koﬁax_ﬁ\_j
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Minnetini tasma gibi (boynuma) ¢ektigimden,
Nimet sofrandan bir lokma bile tatmam.

Bir sey umdugum igin methiye séylemem,

Bunu bende bulamazsin, benden baskasinda ara!
Kimseden ne eski isterim ne de yeni,

Hiikiimdar benim huyumu iyi bilir.

Senden bagkasini 6vmem, ne yapayim,

Kendi isimin degerini biliyorum ne yapayim.
Benim gonliim bu mecaz sarayindan ¢ikip gitti,
Aklin isteginden dolayi, nazdan dolay: degil...
Kanaatkdr adam kolaylikla bir sey kabul etmez,

Aslan doyunca baska bir sey almaz.**

Senai, Gazne’de akaraba ve dostlari tarafindan {iziintiiyle karsilansa da gogu zaman
ciplak ayaklariyla dolagmistir.’” Tipki Bagdat’in {inlii sufisi Bisr-i Hafi [150-152 (767-
769)-227 (841)] gibi yeri, Allah’in sofras1 sayarak o sofraya ayakkabilariyla basmaktan

155 Ates, “Senai”, 484.
156 Senai, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 736.
157 Ates, “Senai”, 479.
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kacinmistir. Sadece ayakkab1 giymekten degil, basina sapka takmaktan da hicap duymus-

tur.158

Onun giinliik yasaminda siradan bir olay haline gelen ¢iplak ayaklariyla dolagmasi

hakkinda rivayet edilen olaylardan biri su sekildedir:*%°

Bir giin dostlarindan biri ona bir ¢ift ayakkabiy1 rica minnet giydirir. Bagka bir giin
bu kisi ile yolda karsilasir ve karsilikli selamlasmalarinin ardindan ayakkabilar1 ¢ikarip

ona geri verir. Bu hadiseye tanik olan birisinin sualine cevaben de:

- “Bana verdigi selam, daha onceki gilinlerde verdigi selamlar gibi degildi, bunun

sebebi de ayakkabidan baska bir sey degildi.” der.

Senai’nin ¢iplak ve tozlu ayaklarina ragmen Gazne’nin ileri gelenleri onu israrla
evlerine davet etmislerdir. Bu ziyaretlerinde Senati, ev sahibinin evi kirlenmesin diye ba-
zen samimi bir sekilde ayaklarini uzatarak oturmusg® bazen de kendisini evine davet eden
kisi ona duydugu saygidan dolayr ayakta durarak kendi yerine onu oturtmustur. ¢
Senai’nin bu denli sayg1 gérmesi, cagdasi sairlerle arasindaki en biiyiik farktir; belki deo-

nu samimi sekilde dervisane bir yasama iten de bu fark olmustur.62

Ancak Gazne’de hem kendisine saglanan imkanlar hem de halktan ve sehrin ileri
gelenlerinden gordiigii saygi ve deger sayesinde yasadigi bu huzur devri ¢ok uzun siir-
memistir. Clinkii Hadikatii’l-Hadika’nim 2000 veya 10.000 beyitlik bir kismin1 ele gegi-
ren bazi kisiler tarafindan eserin siinnet ehline aykir1 oldugu iddia edilmistir. Senai, Gaz-
neli sair Muhammed b. Tahir el-Hasani’nin yardimiyla siirlerini bu kimselerin elinden
geri almay1 basarsa da hakkinda ¢ikarilan dedikodu ve suglamalarin 6niine gecememis;*6
fakihler tarafindan Hadikatii’l-hakika’da yer alan sozlerinden bazilar1 sebep gosterilerek
kiifiir ehli sayilmistir. Bir rivayete gorede fakihler durumu Behram Sah’a tasimislardir.
Sultan da alimlerin karigiklik ¢ikarmalarindan ve olayin, halk arasinda fitneye sebep ol-

masindan ¢ekinerek Senai’nin aleyhinde karar vermis ve onu hapse attirmigtir.*%

158 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 142.

159 Zerrinktb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 245; Devletsah-i Semerkandi, 96, 97.

160 Zerrinkdb, Custucii der Tasavwuf-i Irdan, 245.

161 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 145.

162 7Zerrinklib, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 245.

163 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 144.

164 Senail, Hadikatu’I-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, ¥-«J; Zerrink(b, Bd Karvan-i
Hulle, 143.
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Bu durum {izerine Senai kendisini korumak ve ona inananlarin inancini bosa ¢ikar-
mamak i¢in eserin bir niishasini, bir mektupla beraber Bagdat’a, Biiryanger adiyla bilinen
Gazneli alim Burhaneddin Ebii’l-Hasan Ali b. Nasir Gaznevi’ye (6. 551/1156) gonder-
mistir. Bu alim, halifenin huzurunda bu eserin fakihler tarafindan incelenmesini saglamis-
tir. BiiryAnger, incelemenin ardindan da Gazne’ye iki mektup géndermistir. ilki, bu Kita-
b Islam inancina uygun oldugunu, Senai’nin itikadinin bozuk olmadigini belirten bir
fetvadir. Ikincisi, Hadikanin bazi niishalarmda yer aldigi sekliyle Burhaneddin’in
Behram Sah’a hitaben kaleme aldigi, Resul-i Ekrem (a.s.) efendimizi sevenlerin diisman-
larmin yine kendi zamaninin alimlerinden oldugunu belirterek bu konudaki sikayetini dile
getirdigi mektuptur.®® Bu iki mektuptan sonra Senéi diismanlarindan, hakkindaki sugla-

malardan ve zindandan kurtulmustur.®

Omriiniin sonuna kadar kendisi hakkinda kotii konusanlarla miicadele eden Senai,
yasadig1 zorluklar karsisinda sdz sdylemekten geri durmamustir. Ozgiir bir sekilde diinya-
dan ve diinyaya ait herseyden uzakta yasadigi donemde dahi kendi hicvine 6zgii sert dili-
ni, tipk1 bir kilig gibi kullanmistir. Bu kimseler de onun bu 6zelliginden firsat bulup ken-
disine daha agir sozlerle yiiklenerek yaslilik devresinde Senai’yi huzursuz etme gayretin-
de olmuslar hatta onu isyana ve mutsuzluga siiriikleyerek 6fke ve itirazlarla dolu sikayet

feryatlar1 atacak derecede aciz birakmislardir.¢’
203 S HSia oy paa Sayan ya ) 23 o3 ;< & Jdla 30 il g
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165 Senai, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, J.
166 Senai, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, J; Devletsah-i Semerkandji, 97.
167 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 144.
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Ey Miisliimanlar! Insanlar hallerini degistirmisler,
Sayg1 gostermedikleri icin magrufu miinker yapmuislar (bilineni inkdr etmisler).
Ogiit dinlemede ve hakkin ayetlerini gérmede,
Ibret goziinii kor ve zekd kulagini sagwr yapmiglar!...
Gii¢lii padisahlar, zayif adalet isteyenlere,
Dergdahin merkezini Iskender’in seddi yapmuslar ...
Hirs ve emeldeki asiri hislerinden dolayr amelsiz dalimler,
Kendilerini ordu biiyiiklerine kole yapmusiar...
Goniilleri fakir keseleri dolu olan mal sahipleri,
Dervigin gonliinii gamdan zenginlestirmisler ...
O Sabuh (sabah vakti i¢ilen sarap) dullarin géziiniin kanidur,
Devlet biiyiiklerinin kadeh ve bardak icinde ictikleri.
Koyliiler kaftan giyenler olarak unvan alinca,
Insanlarin ektigi tohumlari meyvesiz ve verimsiz yapmiglar ...
Rum ve Hint savaslarinda bulunmamislar,
Fakat Zadlin oglundan ve Novzer 'den daha fazla iddiali olmuslar ...
Ey Sendi az 6giit ver; ¢iinkii bu zamanda

Yeryiiziinde bir avug egek ve inegi bag yapmuislar.*s

Senai’nin Gazne’deki inziva hayati gurur ve benlik duygusundan da yoksun olma-

mustir.® Ozgiirliigiindeki ve dervisligindeki asir1 gururundan dolay1, halktan ¢ok az kim-

e e

168 Senai, Divdn, 109, 110.
169 Zerrink(b, Bd Kdrvan-i Hulle, 144,
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Behramsah’a yazdigi bir mektubunda ve vezir Derguzini’ye yazdigi mektuplarda bu Kibir

Ve gururun sozlere yansimig hali bulunmaktadir.™

Senai, halkin ¢esitli tabakalarindan aci sikayetler de dile getirmistir. Onlar1 azgin ve
giinahkar sayarak bazisini tamamen bazisin1 da kismen suglamistir. Her yerde gordiigii
dinsiz, azgmn ve akilsiz insanlardan dert yanmistir. Kendisi bir koseye ¢ekilerek halkin
korku ve iimidinden, gam ve mutlulugundan uzak durmayi tercih etmis, kisacasi tiim

alemin miilkiinden ziyade, goniil miilkiine raz1 olmustur.'™
ST R N & SN P W TR PN O gps)Caa oai b4 S s

u...\_?\_i‘)_\w‘)‘\._u_&_‘.eji_u_x_ud e.\__ﬁ‘)_.g‘}ut‘)_.%jud%

L.).:“‘ ;u“) X [P 'AJE\ Sy q“\\ @J_\_u‘)'; 9 JJ‘J u,_“uﬂl_{;

Rum ve Cin’in sifatlarini ¢ok igittin,

Kalk ve gel Sendi’nin miilkiinii gor.

Hirs ve cimriligin olmadigi tiim gonlii gérmek igin,
Kibir ve kinin olmadigi tiim bedeni gormek igin...
Avak yok ama gokyiizii ayaklarinin altinda,

El yok ama miilk yiiziik tagimin altinda...

Bir afiyete ve kanaate sahiptir,

Iste gercekten dogru sah budur.1™

Senai’nin O6lim tarihi hakkinda Hadika niishalarinda 525 (1131)’ten 529 (1134-
1135)’a kadar ¢esitli tarihler yer almakta,'” onun hayatin1 konu alan kaynaklarda ise
525’ten (1131), 528 (1133-1134), 532 (1137-1138), 535 (1140-1141), 542 (1147-1148),
545 (1150-1151), 576 (1180-1181) ve 590’a (1193-1194) kadar ¢ok farkl tarihler zikre-
dilmektedir; fakat bunlar i¢inde en yaygin goriis 525 (1131) veya 535 (1140-1141) tarihi-
dir.

170 7errinkab, Bd Karvan-i Hulle, 145.
171 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 145.
172 Senai, Divan, 280.

173 Savi, “Senai”, 502; Durrti, 16.



108

Abdurrahman-i Cami Nefehdtii’l-iins eserinde Senai’nin, Hadika’nin tamamlandigi

525 (1131) yilinda vefat ettigini yazmigtir.’

Sa‘id-i Nefisi, 525 (1131) yilinda Gazne’de vefat ettigini yazmistir.'”> Buna delil
olarak da Senai’nin g¢agdaslarindan Ali er-Raffa’nin onun vefati hakkinda Hadika’ya
yazdig1 mukaddimede “525 yilinin Saban aymin on biri (9 Temmuz 1131), aksam nama-

zindan sonra” seklindeki agik tarih bildiren ifadesi temel alinmistir.17

Senai’ye ait oldugu sdylenen Tariku 't-tahkik’te olan; ancak hangi niishasinda yer
aldig1 belli olmayan asagidaki beyitte 528 (1133-1134) tarihi gegmektedir:

JaS iy Haiadai p Sos Jws Al cida jciwy s aaaly

Artik bes yiiz yirmi sekiz yil oldu ki,

Bu miikemmel siirin yazimi kemale erdi.

Ahmet Ates, Senai’ye isnat edilen Tariku t-tahkik ile Hadika arasinda tslup ve ige-
rik farki oldugundan bu eserin ona ait olmayacagini dolayisiyla bu beyitte gecen 528

(1133-1134) tarihinin Senai ile veya onun vefati ile bir ilgisi olmadigini soylemistir.*®

Bu konuda en kapsamli ¢calismay1 yapanlardan olan ve Senai’nin vefat tarihinin 535
(1140-1141) oldugunu sdyleyen Razavi, 525 (1131) yilinin Senai’nin Hadika’nin mukad-
dimesinde yer alan “Benim azigima ve sanatimin fakirligine kanaat edene kadar gegen
stire kirk yildir.” soziiyle uyumlu olmadigini*”® ve Raffa’nin verdigi 11 Saban 525 (9
Temmuz 1131) yilinin Pazar’a denk gelmedigini aksine 535 (1140-1141) yilinin Saban
ayinin on birinin Pazar oldugunu sdylemistir. Bu hususta 6ne siirdiigii delil ise Senai’nin
Hadika’da zikrettigi asagidaki ifadeleridir ve bu beyitlere gére Senai’nin 534 (1139-
1140) yilina kadar hayatta olmas1 gerekmektir.s

=2 ) O a2 SE A a4 S G AL el ain

alaii B8 a5 s g2 aily ple Hadymiy g Ciwn g aaally

174 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 150.

175 Sa‘id-i Nefisi, 76.

176 Hakim Senai-yi Gaznevi, Seyru’l- ‘ibdd ile’l-me‘dd (Tsh. Sa‘id-i Nefisi), Intisarat-i Mecelle-i Edebi-yi
Nesim-i Seba, Tahran 1316 hs., ).

17 Senat, Seyru’'l- ‘ibad ile’I-me ‘ad, ).

178 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 148.

17 Senai, Mekatib-i Sendi, 13.

180 Refi‘f, 7.
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Bu kitap, Dey ayinda tamamland,
Temelini dzer ayinda atmigtim.
Bes yiiz yirmi bes gecti yildan,

Bes yiiz otuz dort oldu tamam.*®*

Yukarida verilen siirin ikinci beyti Hadika niishalarinda degisiklik gostermekte-

dir:1e2

Bes yiiz yirmi dort gitti yildan,

Bes yiiz yirmi bes oldu tamam.

Hermann Ethé ve Prof. Ed. Sachaude Catalogue of the Persian, Turkish,
Hindiistani and Pushtii Manuscripts in the Bodleian Library eserinde takvimsel olarak
525 (1131) yilmin Saban aymin on birinin Pazar degil Persembe oldugunu soyle-
mis,'®*Afgan arastirmaci Habib Abdulhayyise 11 Saban Pazar’1 545 (1150-1151) yilinda

elde ettigini yazmistir.'8

Kazvini (6. 666-739/1268-1338) Senai’nin vefat tarihi olarak onceleri 545 (1150-
1151) tarihini zikretmis olsa da daha sonradan 535 (1140) yilinin Senai’nin yasam siiresi-

ne daha uygun oldugunu séylemistir.'®

Abdulhiiseyin Zerrinkub (1923-1999) Custucii der Tasavvuf-i [rdn eserinde 535
(1140) yilinda,*¢ Ba Kdrvdn- Hulle’de 62 yasinda 532 (1137-1138) yilina dogru vefat

ettigini yazmigtir.*®’

Gence’nin meshur sairlerinden Gencevi, Senai ve Imadi vefat ettiginde elli bes ya-

sinda oldugunu bizzat kendisi su sekilde ifade etmistir:
o IR adn i (g 2h s See CdIX e 4y galee (e iy s
UJJMS@Mﬁeime@mM eJHC_\__g}oL__AAJﬂ\«_i)L__.u

Imadi’nin cani gidincesiitunu bana (bu isin temellerini) birakt,

181 Senal, Hadikatu’l-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 747.

182 Senai, Mekatib-i Sendi, 14; Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 150; Rieu, 549.
183 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 145.

184 Refif, 8.

185 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendt, 23.

186 Zerrinkdb, Custucii der Tasavvuf-i Irin, 246.

187 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 146.
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Sendrt gogiip gidince aydinligi bana birakn.
Allah bereket versin elli bes (yil) saydim,
Altmisi geride birakiyorum swrtim olta gibi egildi (iki biikliim oldu).

Hiildsatii’l-es ‘ar’m miellifi Taki-yi Kasi 545 (1150-1151) yilimi'®, Devletsah-1
Semerkandi Tezkiretii’s-su ‘ara’da 576 (1180-1181) yilin1 Sendi’nin vefat tarihi olarak
yazmislardir.!* franh sair, edebiyat tarihgisi ve devlet adami Rizd Kuli Han Hidayet ise
590 (1193-1194) yilim zikretmekle birlikte Razavi’nin bu konudaki goriis ve delilleri goz
oniine alindiginda 535 (1140-1141) yilinin daha dogru goriindiigiinii sdylemistir.**!

Ahmet Ates ve Saime Inal Savi de Raffa’nin verdigi 525 (1131) tarihinin dogru ol-
madigini ispat edecek miisbet bir delil olmamasindan dolayr 11 Saban 525 (9 Temmuz

1131) tarihini onun vefat tarihi olarak kabul etmislerdir.1*2

Omriiniin sonlarina isaret olarak Senai, on yedinci mektubunda bedeninde yaslilik
alametleri gorindiigiinden, artik hayallerinin degil yalnizca onu hayal kurmaya sevk eden
bir kuvvetinin kaldigindan ve diisiinmek i¢in olsa dahi beklemeye tahammiilii olmadigin-

dan s6z etmistir.1%

Hatta oldukca ihtiyarlayan Senai, artik yazi yazamayacak bir duruma gel-
digi i¢in Hadika’nin ve Divan’inin mukaddimesini Seyyid Fazl b. Tahir el-
Hiiseyn’ye yazdirmistir.®®* En Onemli mesguliyeti olan Hadika’nin yazim ve
derlemesini tamamlayamadan da olduk¢a uzun bir siireden sonra dondiigi Gaz-

ne sehrinde vefat etmistir.'%

Bir rivayete gore Senai’nin son sozii “Senin keremin benim hiikkmiime kafidir!” ol-
mustur. Baska bir rivayete gore de son aninda diliyle mirildandig: sozler su sekilde nak-

ledilmistir:
L T Y N e e -

Soyledigim sozden vazgegtim; ¢linkii yoktur,

188 Senal, Mekatib-i Sendi, 16.

189 Rieu, 549; Safa, I1, 559,

190 Devletsah-i Semerkandi, 98.

191 Qafa, 11, 559.

192 Savi, 502; Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 150.
193 7errinkdb, Custucii der Tasavvuf-i Irin, 246.

194 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 145.

195 Zerrinkab, Bd Karvan-i Hulle, 146.
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Sozde mana, manada da soz.1%

Senai’nin 6limii hakkinda kaleme aldigi en iyi sozleri ise su siirinde yer almakta-
dir:

plg—an o SLA H w ple— Ol 0 9 2
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Bu diinyada birkag giin kaldim,

Topraga teslim oldum.

Cok kostum ve (hep) stkinti gérdiim,
Kendi stkintimdan dolay bir gece uyumadim.
Ne ofke ile birini hicv ettim,

Ne de beklenti ile birini 6vdiim.

Heva ile nefsimin sehveti ile

Temiz ruhumu, canimi kirletmedim.

Her zaman huzur istegiyle

Kendi iizerimdeki sikintiyr artirmadim.

Ve artik ecel vaktim yaklasinca,

Gittim ve ektigim tohumu derdim.

Kendi cevherim yine bana geri dondii,
Artik stkintidan kurtuldum ve huzurluyum.

Ben nereye gittigimi bilmem,

196 Cami, Nefahat I-iins (Cev. Lamii Celebi), 372; Nureddin Abdurrahman-i CAmi, Mesnevi-yi Heft Evreng,
Nesriyat-i Mektab, Tahran 1378 hs., 693; Zerrinklb, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 246.
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Kimse benim nerede oldugumu bilmez.*

2.2. MEZHEBI

Senai, ehl-i siinnet itikatinda olup EbG Hanife’ye tabi olarak yasamustir. Hadika
eserinde, inang¢ usullerinin anlatimini Ehl-i Stinnet temellerine dayandirmasi;** yine ayni
eserinde 6zel ve samimi ifadelerle Hz. Ali ve ogullari yiiceltmekle birlikte Hz. Ebube-
kir, Hz. Osman ve Hz. Omer’i methetmesi, imam Eba Hanife ve Imam Safi’den saygi ve
muhabbetle bahsetmesi,'*® hatta Muaviye ve Ebu Sufyan hakkinda kotii s6z soylemekten
bir dereceye kadar sakinmasi, Muaviye’ye iftira atildigina dair birtakim sozler sdyleme-

Si®° onun Siinni oldugunu kanitlamaktadir.

Hadika’da, Hz. Ali hakkinda yazdig: siirlerden ve hatta Sultan Sencer’in mezhep
sualine cevap olarak soyledigi siirden yola ¢ikarak onun Sii oldugu iddia edilmistir;?*
ancak yukarida da ifade edildigi gibi onun bu ifadelerinden Sii oldugunu séylemek miim-
kiin degildir:

GREI paa 48 Ha aSb b Slelh A& pamaa e phelia gn i g5

Din agacim Seriat bahgesine Haydar (Hz. Ali) ektigi i¢in,

Bah¢ivan olarak Haydar dan baskasini diigiinmemiz ¢irkin olur.

Allah’in kitabindan ve Ahmed-i Miirsel’in soyundan baska,

Kwamet giiniine kadar sahip olunabilecek bir miras kalmadi.??

Biitiin bu bilgilere ragmen bazi kimseler, Senai aleyhinde bir kanaat olusturmak

maksadiyla kendisini Sii olmakla da itham etmislerdir.?®

197 Sendi, Divdn, 632.

198 Zerrink(b, Custucii der Tasavvuf~i Irdn, 251; Savi, “Senai”, 502.
199 Zerrink(b, Custucii der Tasavvuf~i Irdn, 250; Ates, “Senai”, 484.
20 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 251.

201 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 250; Ates, “Senai”, 483.
202 Senai, Divdn, 245.

203 Qavi, “Senai”, 502.
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2.3. CAGDASLARI VE MEMDUHLARI

Senai’nin ¢agdasi sairlerin basinda, hapiste bulundugu sirada Divdn’im diizenleyip
tertip ettigi Mes‘id-i Sa‘d-i Selman gelmektedir.2¢ Eba Hanife-i Iskani, Seyyid Hasan-i
Gaznevi, Muizzi, Osman Muhtari, Imadi, Hakim S{zeni, Enbari-yi Tirmizi ve
Necibiiddin Virkani de ¢agdasi olan diger sairlerdir.?® Ayrica mersiye soyleyip iyilik ve

giizellikle adlarin zikrettigi meshur olmamuis birkag sair de eserlerinde goriilmektedir.2%

Senal hem Gazneli hem de Selguklu sultanlariyla ¢agdastir.?%’

Sultan (I1l. Mesud) Mesud b. Ibrahim (6. 508/ 1115), babast Sultan Ibrahim’in
492°de (1099) vefatinin ardindan tahta ¢ikan ve saltanati siiresince daha ¢ok Hindistan
seferleriyle mesgul olan Gazneli sultandir.?® Hatta Senai’nin siirlerinde bu sultana ait bir
methiye bulunmamasi, Gazne’de hamam ocaginda icki i¢en bir sarhosun soziiyle bu sul-

tana yazdig: tiim siirleri imha etmesiyle agiklanmuistir.

Babasi III. Mesud’un vefatindan sonra ortaya ¢ikan taht miicadelesinin ardindan o
zaman Selcuklularin Horasan meliki olan Sencer’in (Sultan Sencer) destegiyle tahta otu-
ran Behram Sah 511 (1117) yilindan vefat ettigi 552 (1157) yilina kadar hiikiim siiren,
gazneli sultandir.?® Senai’nin Divan’inda ve Hadika’sinda bu sultan adina yazilmis pek-

cok methiye siiri yer almaktadir.

Senai, Biiyiik Selguklu Devleti’nde 20 y1l meliklik yaptiktan sonra 513 (1119) y1-
linda tahta oturan ve kendi kavmi Oguzlar’in elinde ii¢ yil siireyle yasadig1 esaret hayati-
nin ardindan 551 (1156) yilinda vefat eden Biiyiik Selguklu Devleti’nin son hiikiimdari

Sultan Sencer’in?® de adina siirler sdylemistir.

Mes‘td-i Sa‘d-i Selman ve Ebii’l-Ferec Rini gibi sairlerin de memduhu olan vezir
Sikat el-Miilk Tahir b. Ali ile iki tane mektup yazdigt vezir Kivaimuddin Ebulkasim Nasir

Derguzini siirlerinde 6vdiigii cagdasi sahsiyetlerdendir. Ayrica Sendi’nin methiye soyle-

204 Safa, 11, 564.

205 Devletsah-i Semerkandi, 78.

206 Safa, 11, 564.

27 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 13.
208 Erdogan Mergil, “Gazneliler”, DI4, Istanbul 1996, XIII, 482.

209 Mergil, 482.

20 Faruk Siimer, “Selcuklular”, DIA, Istanbul 2009, XXXVT, 371.
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digi ¢agdas1 alimlerin, kadilarin ve devlet biiyiiklerinin halleri ve isimleri, Razavi’nin

tashihini yaptig1 Divdn’in mukaddimesinde yer almaktadir.?!

2.4. ESERLERI

Senai’nin eserleri, ona ait olanlar ve ona isnat edilenler seklinde iki grupta incele-

nebilir.22

2.4.1. Kesin Olarak Senai’ye Ait Olanlar

2.4.1.1. Divin

Riza Kuli Han Hidayet, Mecma ‘u’l-fusaha’da divanin beyit sayisinin otuz bin?s ol-
dugunu, Devletsah-1 Semerkandi ise Tezkiretii’s-su ‘ard’da otuz bin beyitten fazla oldu-
gunu yazmustir.24 Ancak kaside, gazel, terkibibend, terciibend, kita ve rubai nazim sekil-
lerinde kaleme alinan divanin elimizde bulunan niishalarinin beyit sayist 13346°dir.?®
Razavi’ye gore beyitlerin sayist 13780’in iizerindedir.?¢ Divan’da, 311 kaside, 6 terkibi-
bend, 2 musammat, 400 gazel, 179 kita ve 537 rubai yer almaktadir.?” Divan, ziihd ve
kalenderlik ile ilgili siirler, methiyeler, gazeller, hicivler, mersiyeler, kitalar ve rubailer

boliimlerinden olusmaktadir.?:

Divan’da yer alan siirlerin baslica konularini; hakikatler, maarif, diinyay1 terk etme,
Senai’nin tarikat ve siiltik ehli kimselere seslenisi ve diinya ehlini kinamasi olusturmakta-
dir.29 Kasidelerin bir boliimii methiye siirleri iken diger boliimii, vaaz niteliginde bir ¢esit

ogreti siirleridir.??

21 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘dr-i Sendt, 13.

212 Refiq, 11.

213 Riza Kuli Han Hidayet, Mecma ‘u’l-fusahd, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1382 hs., 713.
214 Devletsah-i Semerkandi, 78; Rieu, 551.

215 Qavi, “Senai”, 503.

216 Dyrr, 16.

A7 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 21.

218 Begir, 77.

219 Devletsah-i Semerkandi, 78.

220 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 246.
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Senai, Divan’inin mukaddemesinde sirf eserlerini bir araya getirebilsin diye kendi-
ne maddi olanaklar saglayan Ahmed b. Mesud-i Tise’yi son derece 6vmiis ve yardimla-

rindan dolayi tesekkiir etmistir.??

2.4.1.2. Hadikatii’l-hakika

Senai’nin irfani 6gretilerini i¢eren ve tasavvufi siir alaninda kaleme alinmis essiz
bir eseridir. Eser, hafif bahrinde (ol=f olelis (Pleld) ve mesnevi nazim seklinde kaleme
alinmistir.??? Gazneli hiikiimdar1 Sultan Behram Sah adina yazilan eser, on babdan olus-

maktadir.?® Senai’nin Hadikatii’l-hakika ismini verdigi bu eser, Fahrndme adiyla da bi-

linmektedir. Mevlana ise Mesnevi’sinde bu eseri /lghindme olarak adlandirmistir:

G5 Gisa >S4l ol G—ij aSa a5 & L adl
ARG A pediad Ha n pBaSa n oS dimia S
Oyle soyler Hakim Gaznevi,

Eger iyi dinlersen Ilahindme de.

Sen kader hakkinda gereksiz hiikmetme,

Esegin kulagi esegin kendi sahsina yakisir.??*

Senai beyit sayisi hakkinda eserin iki yerinde agik bir sekilde 10.000 beyit ifadesini
zikretmistir ve yaygin goriis de budur; fakat Abdullatif Abbas, Hadika’ya yazdig1 serhde
12.000 beyitten s6z etmektedir. Buradan eserin Bagdat’a gonderildiginde on bin beyit

oldugu; ancak sonradan beyit sayisina ilaveler yapildig1 sonucu ¢ikmaktadir.??

Senai, eseri Hadika ile kendisi hakkinda ileri siiriilen iddalar1 ortadan kaldirmak
maksadiyla eserden bir boliimii Bagdat’ta bulunan Biiryanger adiyla bilinen Gazneli alim
Burhaneddin Ebii’l-Hasan Ali b. Nasir Gaznevi’ye gondermesini Hadika’da su sekilde

ifade etmistir.?%

.JL.....\..‘)S?.__;.M)\)}@)JAJ}_.A JL_.._CQI_\H}JL__NJ\A__’.JJ}_..!
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221 Ali Asgar Besir, Seyri der Mulk-i Sendi, Intisarat-i Beyhaki, Tahran 1356 hs., 77.

222 7errinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247.

22 Rieu, 550; Nimet Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, Fenomen Yayimlari, Erzurum 2012, 474.
224 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, ¥.

225 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, J- & Durri, 17.

226 Rieu, 550; Safa, 11, 562.
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Sen Bagdat’ta mutlusun; fakat ben mutsuz,
Hi¢ demiyorsun bir yardim edeyim buna.
Yillar, aylarca korkarak ve iiziilerek,
Gazne topraginda hapis kalmisim...

Ogiit iizerine soyledigim bu kitap,

Huri yanakl: dilber ve sevgili gibidir.

Her ne kadar yazili ¢ok kitap gorsen de,
Bu sifatta bir tasnifi hi¢ gérmemigsindir.
Ilimden bildigim her ne varsa,

Hepsini halka bildirmigim.

Kur’an ve hadisten her ne varsa,
Seyhlerden bize ne miras kaldiysa.

Bu kitapta hepsini bir araya getirmisim,
Bunlar ruhun meclisi icin bir mumdur ...
Bunun bir sozii bir dlem bilgiye es degerdir,
Bunun Farsca Kur’an oldugunu diisiin...
Bu sozleri iyice degerlendir,

Iyi veya kétii olanlart bana anlat.
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Cabhiller tiimiinii begenmemezlik ediyorlar,
Cehaletten dolay: alay ediyorlar.
Ama sézden anlayan ve hakim olan,

Ona Kur’an gibi saygi gosterir.??’

Ali er-Raffa’nin yazdigi mukaddimeye gore Senai, eserine 524 (1130) yilinin
Azer ayinda (21 Kasim-22 Aralik) baslamis ve 528 (1133) yilinin Dey ayinda (21 Aralik-
21 Ocak) tamamlamustir.??® Ancak eserin bazi yazmalarinda birbirinden farkli beyit sayi-
larinin bulunmasi, konularin tertibinde birlik ve biitiinliiglin olmamas1 eserin son tanzimi-

nin sairin 6liimiiniin ardindan yapildigin1 géstermektedir.?

Iran tasavvuf edebiyatinda ilk 6nemli tasavvufi mesnevi olan Hadika, dénemin
hikmet ve tasavvuf konularina da yer veren bir tasavvuf ansiklopedisi 6zelligi tasimakta-
dir.? Eserde Allah, peygamber, sahabenin dviilmesini i¢eren boliimlere ilave olarak tev-
hid, ilim, hikmet, ahlak ve ask konularinin birtakim hikayelerle siir dizelerine aktarildig
boliimler vardir.?®* On babdan olusan eserin birinci babi tevhid ile baslayip tenziye ve
takdisle ilerlemektedir. Allah’a yonelmenin ve gayrisina yiiz ¢evirmenin gerekliliginden,
soyutlanmadan ve siiliiktan bahsetmektedir.?? Tevekkiil meselesinde de alemin sirlarla
dolu bir yer oldugunu ve arifin bu rumuz ve isaretleri anlamasi gerektigini vurgulamakta-
dir. ikinci bab, kelam ilmi hakkindadir. Ugiincii babda niibiivvetten bahsetmektedir. Tiim
peygamberleri, Hz Muhammed’in 6grencisi olarak isimlendirmektedir. Hakikat binasinin
miihendisi saydigr Hz. Muhammed’in getirdigi dinin, tiim dinleri i¢ine aldigini belirttigi
boliimiin sonunda halifeleri de dvgiiyle yad etmektedir.?®® Dordiincii bab akil meselesi
tizerinedir ve o akli, Kur’an’a ve Peygamber’in soziine feda etmekte, hicbir seyi onlardan
daha iistiin tutmamaktadir. Bu babda, gokyiiziiniin altinda bulunan seylerin tamaminin
aklin hizmetgisi oldugu Soziiniin tasdiki yer alsa da Senai’nin bu konudaki goriisti aklin;
g0ziin ve peygamberligin nuru oldugudur.?®* Bir sonraki bab ilmin fazileti hakkindadir.
Senai ilmi, dine ve akla dayandirmaktadir. Ona gore ilim, insan1 Allah’a gotiirmeli, mala,

nefse ve makama degil. Bunun sart1 da ameldir. Yedinci bab ask {izerinedir ve kalpten,

227 Safa, 11, 562; Senai, Hadikatu’l-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 744, 745.
228 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 21.

229 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247; Durti, 17.

230 Rieu, 550; Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 474.

231 Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 474.

232 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 249; Durri, 18.

233 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 250.

234 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 251.



118

alemlerden ve onlarla ilgili mevzulardan bahsetmektedir. Sonrasinda Behram Sah’a, ve-
zirlerine ve devletin ileri gelenlerine methiyeler sdyledigi ve sanki eserin nazmi tamam-
landiktan sonra igine yerlestirilmis gibi eserden bagimsiz bir sekilde duran ve nefisten

bahsedilen bir boliim yer almaktadir. Son iki boliimde ise Senai’nin kendi halleri iizerine

sOyledigi sozler yer almaktadir.?® Boliimler hakkinda daha ayrintili verilecektir.

Senai vefat ettiginde heniiz tasnif ve tertibi yapilmamis olan Hadika’y1, Behram

Sah’in talimatiyla Ali er-Raffa bir araya getirmis ve esere bir mukaddime eklemistir.®

Hadika, iistii kapali ifadeler ve veciz sozler igermesi, miikerrer konulara yer verme-
si ve bazi konularinin serhe ihtiyag duymasi sebebiyle zaman zaman elestirilmistir.?’
Arastirmacilara gére mana ve lafizda essiz olan Hadika nin serhe muhta¢ olmasinin se-
bebi, Senai’nin eserde goriislerini yenilemeyi basaramamasidir. Bu nedenle de bazi konu-
lar1, daha anlasilir s6zlerle, misal ve kanitlar iceren beyitlerle ifade edememistir. Ayrica
Hadika’da bir manzume planinin olmamasi belirgin sekilde goéze ¢arpmaktadir. Pargalar
arasinda tiir benzerliginin yoklugu, s6zii uzatarak kitab1 sikici hale getirecek derecede yer
yer tekrarlarin yapilmis olmasi, yine sairin nihai goriisiinii eserde gelistirip yenileyeme-

mesinden kaynaklanmigtir.?

Mevlana Mesnevi’sinde, Senai’nin sozlerinden bir boliimiin serh ve yorumuna yer
vermistir. Ayniilkudat el-Hemedani, Temhidat eserinde isim vermeden Senai’nin siirle-
rinde imal1 bir sekilde hicvettigi kisileri yine isim vermeden zikredip istii kapali olarak

onlar hakkinda bir nevi serh beyaninda bulunmustur.?®

Hadika nin beyitlerinin serhi, Ayniilkudat’tan sonra da defalarca alimler ve muta-
savviflar tarafindan yapilmistir ve o sozlerin tefsiriyle alakali pek ¢ok s6z sOylenmistir.
Ramtini’nin sozlerinden olusan der Resehdt-i ‘Aynii’l-hayadt, Hadika hakkinda kaleme
alinmis bir ¢esit serh olarak anilmaktadir. Giilsen-i Rdz in inlii sarihi Seyh Muhammed
Lahici, Nimetullah’in seyhlerinden Hace Molla Riza Kevser-i Hemedani ve Kutbuddin
Esklrl Hadika’nin beyitleri hususunda birtakim serhler yapmuslardir. 2 Abdullatif

Abbas’in da Hadika tizerine hicri on birinci asirda Letdifii 'I-hakika isminde kaleme aldig1

235 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 252.
236 Qafa, 11, 562.

237 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247.
238 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 249.
239 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247.
240 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247.
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bir serhi vardir ve Razavi bu serhin tlizerine kendi goriis ve degerlendirmelerini ekleyerek
basilmasini saglamistir.?** Ayrica Mesnevi-yi Mevlevi lizerine de bir serh yazan Abdullatif
Abbas, Mesnevi-yi Mevlevi'nin Hadika tizerine yazilmis bir serh oldugunu ifade etmis-

tir.2#

Hadika; tevhid, irfan, ahlak konularinda irfani 6greti siirlerinden olusmaktadir.
Eserde ayetler, hikmetli ve irfani sozler i¢ ige girmistir.?*® Yazim tarzi okuyucuya tipki bir
Ogretmen gibi dokunmakta ona yol gostermektedir. Okuyucu da kendini onunla konusan
ve onunla isiten bir 6grenci olarak gormektedir. Eserde pek ¢ok tasavvufi eserde olmadigi
sekilde zevkten ve hayallerden yana birtakim iistiinliikler bulunmaktadir. Soyle ki; misal-
lerin veya hikdyelerin nazmi1 ya da tesbihlerin getirilmesi okuyucuyu dogruca siirden ¢i-
karip hayallere stiriiklemektedir.?* Yine Hadika’da edebiyat, tefsir, hadis, fikih, hikmet,
irfan, mantik, kelam, tarih, burglar ve tip ilimlerinin her birine iyice vakif olunmus bir
incelik bulunmaktadir ve bu incelige ilave olarak eser, edebi sanat unsurlarindan da yok-

sun degildir.?®

Ayrica Hadika bastanbasa hikmet, bilgelik, seriat, din, Kur’an, seyr u siiltk, ziihd
ve takvadir. Toplum, adalet, rintlerin hakimiyeti ve hayat diisturu gibi cesitli meseleler,
bu mesnevide latif ve sade climlelerle siir haline gelmistir.#® Hikmet, hakikat ve tarikat
bahgesinin adeta ¢imenleri olan bu siirlerin ¢ogunlugu, Senadi’nin diger eserlerinde ve

mektuplarinda yer alan tevhid ve tasavvufla ilgili goriislerine sahitlik etmektedir.?*

Varligin taninmasi ve hakiki varlik olan Allah’a ulasilmasi ile ilgili Hadika’da yer
alan varlik, akil, akil sahibi olma, agk, muhabbet gibi konular eserin felsefi yoniinii gos-

termektedir.24®

Hadika’da varlik, ilahi zat ve sifatlarin tecellisidir. Buna gore Allah’tan gayri her

sey batildir, yoktur. Hadika’da varlik ve varligin meydana gelmesi konularinin ele alini-

241 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 22.

242 7errinkib, Custucii der Tasavvuf-u Irdn, 255; Durri, 11.

283 Zerrink(b, Bd Kdrvan-i Hulle, 137; Tugyant, 1.

244 7Zerrinklib, Bd Karvan-i Hulle, 137.

245 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, <.

246 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘Gr-i Sendi, 22.

27 Devletsah-i Semerkandi, 97.

248 Metin Yasa, “Felsefe Yapmanim Ug Temel Dinamigi: Akil, Nefret, Ask”, On Dokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, Samsun 2003, 201.
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sina bakildiginda tasavvuftan ziyade felsefi ifadeler goriilmektedir.?*® Ayrica Hadika,
Senai’nin 6mriiniin sonlarinda kaleme alinmis bir eser oldugundan Senai’nin felsefi go-
rlislerine daha fazla yer verdigi eseridir.?®® Bu eserde Sendi’nin felsefede Yeni Eflatuncu-

larin ve Ihvan-1 Safa’nin goriislerinin etkisinde kaldig1 gériilmektedir.?

Senai, Hadika‘da vahdet-i viicid terimini dogrudan kullanmamaktadir. Bunun ye-
rinde 18 beyitte vahdet-i viiciid diisiincesini ortaya koyan dolayli kelimelere ve Halldc’in
“enel-Hak” ifadesine yer vermistir. Sendi’ye gore vahdet makami kul i¢in tek amagtir ve
bu makama ulasabilen insan-1 kimildir.?2 [lahi emir iizerine diinyaya gonderilen insan bu
toprak zeminde var olmak icin degil, yoklugu tecriibe edip beka makamina ulasmak i¢in

bulunmaktadir.?3

Hadika’da varlik ve viicud mertebeleri i¢in nir,?* naks ve nakkas tabirleri kulla-
nilmaktadir. Buna gore tiim varlik Allah’in sanatinin eseridir. Baska bir tabirle varlik bir
aynadir ve aynada tasvir edilen sey aslinda Allah’in zatinin kendisidir.?® Allah varligi
yoktan yaratmistir ve her sey Allah’in ol demesiyle meydana gelmektedir.?¢ Varlik ayna-
sinda goriilen Allah’in tecellilerinden baska bir sey degildir. Insan-1 kdmil olmak, varlik
aynasinda sadece Allah’1 temasa etmektir. Stret, masuktur ve asigin masugu gordiigi
suret, insan-1 kamilin viicud aynasidir.?” Hakiki varlik Allah’tir ve O, her varligin tek

kaynagidir. Allah’1in varligi mukaddestir ve sayidan, sekilden ve mekandan uzaktir.?8
e ) g ) 0yl 4o S g U—Sw 3Tt a jl4_aa
Mekan ve ikamet edenlerin hepsi senin sanatinin eseridir,

Zaman ve zeminin tamami senin emrindedir.?
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249 Ali Riza Muzafferi, Ali Dilai Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, irfini Hesti-gindsi-yi Senai der
Hadika”, Zebdn ve Edeb-i Farsi-yi Danisgdh-i Tebriz, S. 228, Tebriz 1392 hs., 181.

250 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, Irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 180.

31 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, IrfAni Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 179.

252 yhiddust-Rahmeti, “Berhi ez Viiciih-i Temayiz-i Mutiin-i irfini Nisbet be Asar-1 Gayr-1 irfani”, 222.
258 Feltrr Veliptr Cehardehgerik, Riza ilahimenes, “Vahdet-i Vuciid ez Didgah-i Hakim Senai-yi Gaznevi”,
Faslname-i Tahsisi-yi Irfani-yi Islami, 10 (40), 1393 hs., 223.

2% Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, Irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 171.

25 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, Irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 172.

2% Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 173.

257 Vahiddust-Rahmeti, “Berhi ez Viiciih-i Temayiz-i Mutiin-i irfini Nisbet be Asar-1 Gayr-1 Irfani”, 222.
28 Sare Yezdanfer, “Berresi-yi Istilahat-i Irfani-yi Miisterek der Hadikatu’l-hakika ve Menakibu’l-arifin”,
Irfaniyyat der Edeb-i Farsi, 3/11, Hemedan 1391 hs., 181.

29 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 60.
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O 'nun varligimin kaynag eskiden ve yeniden degildir,

Varliklar O 'ndandwr, O’ndan baskast yoktur.?®

R P K a i) i 8 il e o g A sala

Kendi verdigi gokyiiziinii almaz,

Allah in naks: ebedi kalir.?

Hem tasavvufun hem de felsefenin temel konularindan olan akil, Hadika’nin ilk

beytinde su sekilde yer almaktadir:22
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Ey i¢i besleyip disi siisleyen,
Akilsiza akil bahseden.?®®

Hadika’da akildan ezel aleminde ilk yaratilan varlik olarak bahsedilmektedir.*
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Akil ezel menzilinde ilktir,

Sonu da ezel gibi evveldir.?®

Hadika’da varligin ilk maddesi olan heyila yani 6z, kuvvetin kaynagi olarak ifade
edilmektedir. Bu 6z, varligin disinda yer alan surete biiriindiigiinde haraketin kaynagina

doniigsmektedir.26

Varlik hazinesi dilsiz olur,

Heyiild dan akil ve ruh olur .2’

Hadika’nin ilk boliimlerinde 6zellikle dordiincii babda akil ve akil sahibi oviiliirken

sonraki bablarda adeta akilla bir miicadele igine girilmektedir.?® Hadika nin altinci ba-

260 Senal, Hadikatu ' l-hakika ve Seri ‘atu’'t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 66.

261 Senal, Hadikatu’l-hakika ve Seri ‘atu’'t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 67.

262 Meryem Huseyni, Serh-i Hadikatu’I-hakika-i Sendi, Danisgah-i Zehra, Tahran 1387 hs., 28.
263 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 60.

264 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, Irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 177.
265 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 296.

266 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 180.
267 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 347.
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binda aklin gorevi, kiilli akil da denilen nefs-i kiilliye atfedilmektedir.?®®* Buna gore akil

yoluyla nefs-i kiilliye yani tiim varligin 6ziine ulasilmis olmaktadir.?
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Akilly goniil, badem i¢i olur,

Cahil goniil ise cevizin kabugu gibi olur.?™

Akil, Allah’in zatinin kavranmasinda yeterli degildir. Akil yoluyla vuslat uzun,
askla kisa ve hizlidir. Bu nedenle aklin devami ask olmali ve ask ile benlik oldiiriiliip
ebedi hayat elde edilmelidir.?? Akil, marifette ve Hz. Peygamber’i 6vmede de yetersiz-
dir.27% Tlahi ask, akildan iistiin oldugundan Allah’m dergahinda akil bir kenara birakilma-
lidir. Akil, tehlikelerden kagmay1 ve rahatligi isteyen, ask ise sikint1 ve gamlarla yol al-
may1 hedefleyendir.?’* Ayrica, varligi ve varligin kaynagini bilmek olan marifetin ve vah-

det-i viicid kavrammin kaynagi da asktir.?”> Ask, Allah’in varlig1 yaratmasinin esasidir.?’

Hadika’nin besinci bab1 agk ve mecazi ask hakkindadir. Bu babda, insan ile masiva
arasinda tanimlanan ve temel unsuru gilizellik olan mecazi ask, nefisten kaynaklandig

icin degersiz goriilmektedir.?”
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Koéhne diinyanin altinda oldugu stirece,

Nefis arzularda yuvarlanir.?’
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268 Ali Sind Rahsendemend, Asgar Dadbih, Sa‘id-i Hamiyan, “Nigahi-yi Icmali be Karkerd-i ‘Isk ve ‘Akl
der Endise-yi Ibn Arabi, Mevlevi ve Senai”, Mecelle-i Zebdn ve Edebiyyit-i Farsi, S. 15, Tahran 1398 hs.,
34.
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210 Muzafferi-Milan, “Berresi-yi Mebani-yi Felsefi, irfani Hesti-sinasi-yi Senai der Hadika”, 179.

271 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 347.

272 Rehsendemend, Dadbe, Hamiyan, “Nigahi-yi Ecmali be Karkerd-i Isk ve Akl der Endise-yi ibn Arabi,
Mevlevi ve Senai”, 36.

213 Huseyn, 28.

274 Huseyn, 29.

25 Rehgsendemend, Dadbe, Hamiyan, “Nigahi-yi Ecmali be Karkerd-i Isk ve Akl der Endise-yi ibn Arabi,
Mevlevi ve Senai”, 38.

276 Rehsendemend, Dadbe, Hamiyan, “Nigahi-yi Ecmali be Karkerd-i Isk ve Akl der Endise-yi Ibn Arabi,
Mevlevi ve Senai”, 39.

277 Rehsendemend, Dadbe, Hamiyan, “Nigahi-yi Ecmali be Karkerd-i Isk ve Akl der Endise-yi Ibn Arabi,
Mevlevi ve Senai”, 40.

278 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 336.



123

Askin yanminda nefis, képek sahibidir,

Ask yolunda nefis issizdir, avaredir.?”

Hadika, basta Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ve Mevlana Celéaleddin-i Rumi (6.
672/1273) olmak iizere bu sahada pek ¢ok mutasavvif sairi etkilemistir. Ayni sekilde
Hakani’in Tuhfetii’I-Irdakeyn, Nizami’nin Mahzenii’l-esrdr isimli mesnevilerinin yaninda,

tasavvuf alaninda pek ¢ok eserin yazilmasinda da tesiri olmustur.?®

Hadika, konularinin tasidigi deger, nazim sekli ve iislubu ile Senadi daha hayatta
iken sohret bulmustur. Asrin alimleri, edipleri, belagatcilari, sairleri ve tasavvuf seyhleri
tarafindan ilgi duyulup her birinin kendi meclislerinde ondan siirler soyleyip sohbet mev-
zularina dahil ettikleri bir eser olmustur. Bu vesile ile de uzak diyarlara yayilmasi sag-
lanmistir. Gerek halkin ve gerekse iist tabakadan kimselerin nezdinde 6zel bir deger ka-

zanmigtir.?8

2.4.1.3. Seyrii’l-‘ibad ile’l-me‘d

Senai’nin Serahs’ta bulundugu sirada kendisine intisap ettigi Horasan kadis1 Mu-
hammed b. Mensr es-Serahsi adina kaleme aldig eser, diger mesnevileri gibi Hadika ile
ayn1 vezinde, hafif bahrinde ve mesnevi nazim seklindedir. Bu manzumenin beyit sayisi
yedi yliz beytin tizerindedir. Sa‘id Nefisi tarafindan tashihi yapilip mukaddime eklenerek
1316/1898 yilinda Tahran’da basilmistir. Eser, temsiller yoluyla insanin yaratiligindan,
nefis ve aklin mertebelerinden ve ahlaki meselelerden bahsetmektedir.?62 Bu mesneviye
Hermann Ethé Kenzu 'r-rumiiz, Semseddin Sami Rumiizii’l-enbiya ve Kiiniizii’l-evliyd
ismini vermislerdir.2® insanin diger Alemdeki yolculugu, orada iyilerin ve kétiilerin mii-
sahedesi tipki Italyan sair Dante’nin (1265-1321) Komedi Ildhi’sindeki gibi nazimla bir
araya getirilmistir.?* Ruhani olarak ger¢eklesen cennet ve cehenneme yolculuk mevzuun-

da bu eserle Senai, bir dereceye kadar Muizzi ve Dante’nin onciistidiir.?s

219 Senail, Hadikatu’l-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 336.
280 Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 474.

281 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu ’'t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, <.
282 Qafa, 11, 563.

283 Qavi, “Senai”, 503.

284 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘Gr-i Sendi, 22.

285 7errinklib, Bd Karvan-i Hulle, 138.
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Eser, yirmi sekiz boliime ayrilmistir ve her boliimiin basligi boliim igerigini tama-
men Ozetler niteliktedir. Tasavvufi mesnevilerin ilk 6rneklerinden olan eserin biiyiik bir
kismi stfiligin alegorik bir bicimde anlatilmasindan olusmaktadir. Uslubu agik ve akici-
dir. Lafzi ve manevi sanatlara da yer verilmistir. Mendzilii’s-sairin’de Hace Abdullah
Ensari’nin tasvirlerle belirttigi son hedefe gotiiren duraklar bu eserde tablo halinde veril-
mistir. Bu tarz hikayeler ve anlatim tarz1 Senai’den sonra tasavvuf 6gretisinin karakteris-

tik Ozelligi olmustur ve ondan sonra bu eserdeki yapiyr miikemmellestirip Mantiku 't-

tayr’da didaktik manzumelere doniistiiren Feridiiddin Attar olmustur.®

Nefsin seyrinden ve ruhani bir yolculuktan bahseden eser, birtakim isaretler ve ru-
muzlarin kullanilmasiyla, alaninda essiz bir yapit olarak diistiniilmeye layiktir; ancak
Sendi’nin ruhi degisiminde ¢ok biiyiik rolii olan Muhammed b. Mensir es-Serahsi’yi
eserde methederken, bazi beyitlerde Allah’mn sifatlarini ona nispet edecek derecede fazla-

styla abartmigtir.?¥

Bu manzumenin bazi konular ile Hadika’nin sekizinci ve dokuzuncu bablar1 ara-

sinda benzerlikler bulunmaktadir.2

2.4.1.4. Karndme-i Belh

Senadi’nin ilk mesnevisidir. Belh’te yasadigi zaman soylemistir. Diger bir adi
Mutdyibendme’dir. Bu ismi almasinin sebebi, sairin bu eserde mizah yoluyla bazi dostla-
riyla sakalasmasidir. Hadika ile ayn1 vezin ve bahirde kaleme alinmistir. Eserin ilk bolii-
miinde bir saray sairi gibi Senai, Sultan Mesud b. Ibrahim’in hayatin1 ve devrini anlat-

maktadir.28

Eser, basta Sultan Mesud b. Ibrahim, saray ileri gelenleri, askerler ve baz1 Gazneli
sairler hakkinda kaleme alinan methiyelerden, toplumsal konular1 ele alan ve toplumun

bazi kesimlerini mizah yoluyla elestirmek i¢in sdylenen siirlerden olusmaktadir. Bu esere

286 Qavi, “Senai”, 503.

27 Refid, 12.

288 7errinktib, Bd Karvan-i Hulle, 138.
289 Senal, Seyrii’l- ibad ile’l-me ‘ad, .
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ait bir tane niisha bulunmaktadir.2® Sultan Mesud b. Ibrahim 508/1114’de vefat etmistir.

Bu nedenle eserin bu tarihten 6nce tamamlanmis olmasi gerekmektedir.?*

Sairin biyografisi agisindan énemli olan bu mesnevi dort yiiz doksan yedi beyitten
olusmaktadir. Mizahi hicvin 6ne ¢iktig1 eser, once 1332 (1913) yilinda Gazne’de Gulam-i
Cilani Celali tarafindan, sonra da Tahran’da 1334’te (1915) Miiderris-i Razavi tarafindan
yayimlanmistir.?? 1318 (1900) yilinda Cihdn Numayi Kiitiiphanesi de bu kisa manzume-
den Kdrndme-i Belh Arif Rabbdni Hakim Sendi-yi Gaznevi adiyla bir eser yaymlamistir;
ancak bu Kdrname-i Belh degildir ve Senai ile de alakas1 yoktur, belki de Sefani-yi Is-

fahani’nin Nemektdan-i Hakikat’inin bir nishasidir.?:

2.4.1.5. Sendiabad

Hermann Ethé bu eserin ‘dkindme ile ayni eser oldugunu sdylese de Kiilliydt'in 6n
sozlinde ayr1 bir eser olarak gecmektedir. Razavi de bu eserin 596 beyitlik ayr1 bir eser

oldugunu sdylemistir.?*

Bu mesnevi aklin mertebelerinden bahsetmektedir. Neyin, vecdin, semanin vasifla-
rin1 anlatmakta, stfilerin makamlarindan ve hallerinden olan miirebbilik, miridlik, han-
gah, sabir, slikiir, tevekkiil, tovbe ve sevkten bahsetmektedir. Hadika ile ayn1 vezinde-

dir.?s

2.4.1.6. Tahrimetii’\-kalem veya Tecriibetii’l-‘ilm

Kalemin vasfi ve dnemine isaretle tasavvufi konulara yer verilen eser 202 beyitlik
kiigik bir mesnevidir.?® Sairin fikirlerini dogru bir sekilde tanimak i¢in 6nemli kaynak-
lardan biridir. Bu eser onun ruhi degisiminden sonra kaleme aldig ilk eseridir. ki defa

Iran’da, bir defa da Gazne’de basilmistir.2’

20 Safa, 11, 563.

291 Senai, Seyrii’l- ibad ile’l-me ‘ad, .

292 Qavi, “Senai”, 503.

293 Qafa, 11, 563.

294 Qavi, “Senai”, 503.

295 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘Gr-i Sendi, 22.
2% Qavi, “Senai”, 503.

297 Begir, 76.
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24.1.7. ‘Aklndame

Ahlaki konular1 isleyen bu mesnevi,195 beyittir.2®® Hafif bahrindedir. Ayn1 isimle
bir defa Gazne’de ve Sendidbad ismiyle Tahran’da basimi yapilmistir.?® Senai’ye ait ol-
dugu bilinen bu eserin ona ait olmadigini ifade edenler de vardir;*® ancak Razavi, eseri
incelediginde bu kii¢iik mesnevinin Senai’ye ait olduguna dair higbir siiphe ve tereddiitiin

olmadigini belirtmistir.>*

2.4.1.8. Mekitib-i Senai

Senai’nin ¢esitli zamanlarda dostlarina, vezirlere, Gazne’nin ileri gelenlerine ve
Sultan Behram Sah’a hitaben kaleme aldig1 on yedi mektuptan olugsmaktadir.®? Senai’nin
ruhi degisiminden 6nceki ve sonraki diisiincelerini anlamak i¢in faydali bir eserdir. Hintli

Dr. Ahmed Nezir’in ¢calismasiyla Hindistan’da basilmistir.3%
2.4.2. Senat’ye Aidiyeti Siipheli Olanlar

2.4.2.1. Tariku’t-tahkik

A

Eserin tislubu, Senai’nin tislubundan uzaktir. Bazi beyitlerde Senai’nin ad1 gegmesi
sebebiyle Razavi eserin ona ait oldugunu sdylemektedir. Beyit sayis1 873’tiir ve Hadika

ile ayn1 vezindedir.®*
Razavi’nin isaret ettigi beyitlerden biri su sekildedir:
J 8o oy sl e Gl A= d_..&_jdlé.}e_u;j@u_ud\

Ey Sendi beden ve candan ayril,

O dosttan gayri her ne varsa ondan ayril 3

2% Savi, 503.

29 Besir, 78.

300 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 23.

0L Refi'd, 12.

M2 Refi't, 12.

303 Begir, 79.

304 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 23.

305 Hakim Senai-yi Gaznevi, Mesnevi-yi Tariku t-tahkik (Tsh. Bihriz-i Nikbaht), Intisarat-i TAgce, Tahran
1373 hs., 51; Refi‘i, 13.
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Ali Asgar Besir, Seyri der Mulk-i Senari eserinde, Tariku t-tahkik’in Senai’ye ait ol-
dugunu soéylemektedir. Tartku t-tahkik’in Kiilliyat’'ta yer almamasinin, tim Kiilliydt nis-
halarinin giiniimiize kadar ulasmamasindan ve baskalarina ait bazi niishalarin Senai’ye
nisbet edilmesinden kaynaklandigini belirtmistir.2 Eserin hickimsenin adina yazilmama-
s1 ile ilgili Ali Asgar Besir, Senai’nin ruhi degisimini tamamlayarak irsad ve tasavvuf
ogretisini hedefledigi Hadika’y1 kaleme almasinin ardindan Tariku t-tahkik’in onun g6-

niil dili oldugunu ve bu eseri kendisi i¢in sdyledigini belirtmistir.’

Ayrica Tartku 't-tahkik’te gegen “ahlak-riyakarlik”, “yakimlik (linsiyet)-kutsallikve
“agk-sadakat” seklindeki kafiye yapis1 Hadika’da da goriilmektedir.

Jaa st - N I a ) o _‘J\\ e

(Onlar) iins bahgesinin biilbiilleridirler

Onlar kutsal alanda ikamet edenlerdir.38

Doktor Sefii ise birkag yil dncesine kadar bu mesnevinin ona ait oldugu hususunda
en kiiciik bir tereddiit olmadigmi; ancak bugiin Isve¢ Uppsala Universitesi’nde
Bvavtas’in daha bilimsel bir sekilde yaptig1 aragtirma ile eserin Senai’ye ait olmadiginin

ortaya ¢iktigini belirtmistir.3%

Ahmet Ates’e (1913-1966) gore de Tariku 't-tahkik hem igerik hem de tislup olarak

Senai’ye ait degildir.31°

IS € Jarh e ey e s 86l s LK)

O s abe g rsa fdss  Oosrallai ) Hlal s

Zaman, ailemi gegindirmeK i¢in,
Beni kemale ulasmaktan alikoyuyor.
Devrin degismesinden dolay,

(Deve mi kus mu oldugunu bilmeyen) deve kusu gibi aciz ve saskinim.*

306 Besir, 62, 63.

307 Besir, 74.

308 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 348; Besir, 74.
09 Refi‘t, 13.

310 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 147.

311 Senal, Mesnevi-yi Tariku t-tahkik, 18.
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Yukaridaki beyitlerden yola ¢ikarak Ahmet Ates, Tariku t-tahkik’in sairinin ailesini
gecindirme telagindan dolay1 kemale ermekle mesgul olamamig, tamamen kendisini aile-
sine adamis bir sahsiyet oldugunu, Senai’nin ise siirlerinde daha ziyade kendisinden ve
ferdi sikintilarindan bahseden, aile fertleri, esi, ¢ocuklar1 ve kardesleri hakkinda sikayet-

vari sOzler sarf eden bir sahsiyet oldugunu soylemistir.3*?

JJJ.J])_JA_'\SJJ\)_JA_Q MO\JJ“H)\HQ_MJJ
R R W R TSR

Dost ara, erkek kardeslerini birak,
Clinkii kardes gonliine ates doldurur.
Gammaz oldugu igin babana soyler,

Senden daha iistiin olur, sana efendilik taslar.313

sy Jlasd eyl als 1,5

4.“.\.__;.1;4&_;\.\__;.&\‘)}‘))“_“__‘:3 DJJ\‘: 9.“)&\‘) JAJJA i

Ve eger annen kiz ¢cocuk (diinyaya) getirirse,
Ondan dolayr babanin yiizii kararir.
Sen mirasin dortte birini onun icin ver,

Onun icin giiclii bir erkek getir kavga etme.®*

Glsfed e gaipallesaiy o sagagaanali)hasy

S 3 dipis ) O3 Csie 2l Jga

Kotii ogulun varligi seni iki yola gotiiriir,
Ya yasarken malini ya da éliince sevabini gotiiriir.
Diismanini beslemen cahillik olur (ki bu durum),

Goniil sintisindan dolayr kendi cigerini yemen gibidir >

Gagialad gaalala LS R (R PUPS I DU G P

812 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 148.

313 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 656.
314 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 656.
315 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 657.
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O S. J}_.\i}}_.\.o A .-.. O . S :-Lﬁ’w :~/S.~ nL

Ve eger Allah vermesin kiz olursa,
Isin ham olup tamamen pismez.
Talihin siiphesiz ugursuz olur,

Senin kutlu bahtin bas asagr doner.3'

Aynmi zamanda Tariku 't-tahkik’in sairi asagidaki beyitlerde gorildiigii gibi kendi
devrini bir duraklama devri olarak gérmiis ve o devrin himmet sahiplerini de algak him-

metli kimseler olarak nitelendirmistir:3*

s8¢ el 3o dg b s wy e yee Hg)

Q-ZAU}JU\-AS.\AU;\-\%\-\ QJJ\_}J\JJ'JJQ:\_K%JJ

Gl oLy Sl e Gl aiS Gea
Omriimiin giinii geceye erdi,
Mavi gokyiiziinden bana mesakkatten baska bir sonu¢ ¢itkmadi...
Nefret ile boyle bir zamanda,
Boyle alcak himmetli veli nimetlerle.
Bu kadar periganligi nasil ¢cekeyim,

Hassan gibi yazdigim bu 6vgii ve methiyelerde!®®

Ahmet Ates ise Senai’nin Selguklularda Sultan Sencer’in, Gaznelilerde Behram
Sah’in yonetiminde en parlak devirlerin yasandig1 zamanda, bu beyitleri sdylemeyecegini

ifade etmistir.3

2.4.2.2. ‘Isknime

Eser; ask, ruh, var olus, ezeli olma, 6giit, vaaz konularini agiklamaktadir. 576 beyit-

tir ve Hadika nin veznindedir.® Ik béliimde, ibn-i Sind’nin Risdle fi’l- sk eserinden

316 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 657.

817 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 148.

318 Senal, Mesnevi-yi Tariku t-tahkik, 20; Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 148.
319 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 148.

320 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘Gr-i Sendi, 22-23.
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esinlenerek askin niteligi yer alirken son boliimde ask mevzusu tasavvuf ve psikoloji bi-

limi agisindan ele alinmugtir.®?* Eserin, Gazne ve Tahran’da birer kez basimi yapilmugtir.3?

2.4.2.3. Big-1 Irem

Gulam-i Cilani Celali tarafindan Behram u Bihriiz adiyla Gazne’de 1332 (1913) yi1-

linda basilmistir fakat Senai’ye ait olup olmadig siiphelidir.3?

2.4.2.4. Garibndime

Bir diger ad1 Kissa-i Behram u Biariz’dur. Kiilliydt'ta gegmeyen bu mesnevinin de

Senai’ye ait oldugu siiphelidir.’?*

2.4.2.5. Behrdm u Bihriiz

Gazne’de Hekim Senai’nin adina basilmistir. Mahlas1 Senai’nin mahlasina benze-
digi i¢in ona isnat edilmistir ancak bu bilgi kesinlik kazanmamustir. Hiilasindme olarak da

isimlendirilen remel bahrinde bir manzumedir.3%

Senai’ye ait oldugu kesin olarak bilinen kisa mesneviler, pek ¢ok hususta Hadika
ile ortiismektedir. Tiim bu mesnevilerin ayni vezin ve bahirde yazilmasi da dikkate deger
bir durumdur. Adeta bu kisa mesneviler, Hadika’y1 kaleme alana kadar Senai igin bir

karalama tahtas1 olmustur.3?

Ay zamanda Kdarndme-i Belh, Seyrii’l- ‘ibad ile’l-me ‘ad, Tahrimetii’l-kalem veya
Tecriibetii’'l- ilm, ‘Aklndme ve ona ait olmasina siiphe ile bakilan ‘Iskndme ile Tariku 't

tahkik eserleri Sitte-i Sendi olarak isimlendirilmektedir.3?

2.5. HADIKATU’L-HAKIKA’NIN BABLARI

Ik olarak Hindistan’da basimi yapilan Hadikat iil-hakika ve Seri‘atii’t-tarika, en
kapsamli sekilde Miiderris-i Razavi (1896-1986) tarafindan 1329/1900 yilinda basilmig-

321 Savi, “Senai”, 503.

322 Begir, 78.

323 Qavi, “Senai”, 503.

324 Qavi, “Senai”, 503.

325 Begir, 78.

326 Zerrinktb, Bd Karvan-i Hulle, 138.
327 Qafa, 11, 563.
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tir. Senai-yi Gaznevi hakkinda da 6nemli bir bilgi kaynagi olan bu eser yaklasik 11.000
beyit ve on bab seklindedir. Bu eserin basiminda Hadika nin pek ¢ok niishasindan yara-

lanilmakla birlikte Sendi’nin Bagdat’a gonderdigi niisha esas olarak alinmigtir.’

Hadika, Fars edebiyatinda tasavvufi goriislerini ilk defa siir seklinde ifade eden
Senai’nin tasavvufla ilgili en 6nemli eseridir ve Senai, bu eserde dini ve kisisel goriisleri-
ni agiklarken hikayelerden oldukea istifade etmistir. Hikayelerin yaninda, temsiller, efsa-

neler ve 6rnekler Hadika’da 6nemli bir yer tutmaktadir.3?

2.5.1. Birinci Bab

1887 beytin yer aldig birinci boliim Senai’nin tevhidle ilgili goriislerini ifade eden
49 beyitle baglamaktadir. Ardindan Senai’nin marifet, vahdet ve azamet, kidem, safa ve
ihlas, istiva, derecét, hifz ve murakebe, hikmet, hidayet, miicdhede, takdis, yaratma ve
kudret, fakr, hakikat sirr1, tazarru ve acz, zikir, viicud ve beka, siikiir ve sikayet, rezzak,
hub ve muhabbet, tecrid, siiliik, tevekkiil, riiya, tenakuzii’d-dareyn, isar, ittihad, ittisal,
ziihd ve zahid, diinya sevgisi, namaz, husu, hamd ve sena, iftihar, miinacat, kerem, inabe,
ihlas, kaza, sevk, riza ve teslimiyet, Allah’in kudretinden korkma, keramet, ubudiyyet ve

imtihan hakkindaki goriisleri gelmektedir.

Eserin ilk boliimii tasavvuf terimlerine en fazla yer verilen bolimdiir. Allah’in sifat-
lar1, hicbir seye muhta¢ olmamasi, O’nun rizasin1 kazanma yolunda kulun hangi asama-

lardan ge¢mesi gerektigi bu terimler vasitasiyla verilmektedir.
Birinci babda 15 temsil, 1 destan, 5 hikaye, 1 kissa yer almaktir.

Bu boliimde yer alan ilk hikaye, 6miirlerinde hig fille karsilasmamis tamami kor
olan sehir halkindan bazilarimin padisaha ait olan file dokunup ne oldugunu anlamaya
caligmalarint konu almaktadir. Bir diger hikayede bilgili bir kisi ile cahil bir kisinin ko-
nusmast karsilastirilmakta, insanin bilmedigi konuda giiliing duruma diigmemesi icin
susmasi tavsiye edilmektedir. Allah rizasi i¢in verilen zekat ve tevekkiil sayesinde daha
cok nimet elde edilmesi ile ilgili bir hikdyenin ardindan devenin bedeninin seklini elesti-
ren ve ¢irkin olarak nitelendiren bir adam tizerinden akilli kisi i¢in gilizellik ve ¢irkinligin

olmadigi, herseyin Allah’in sanat1 oldugu ve gozle degil akilla varliklara bakip 6zii gor-

328 Durrd, 18.
32 Hamid Rizd-yi Kan0ni, “Nigeris-i Senil be Dastin der Hadika ve Divan”, Fasindme-i Tahsisi-yi
Mutdla ‘at-i Dastdni, S. 4, Tahran 1992, 100.
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mek gerektigi anlatilmaktadir. Bagka bir hikayede, az bir miktarla bile olsa goniilden ya-
pilan comertligin Allah katinda degerli oldugu belirtilmektedir. Hz. Omer oyun oynayan
bir grup ¢ocugun yanindan gegerken Abdullah b. Ziibeyr hari¢ diger ¢ocuklarin ondan
kagmasini ve Hz. Omer’in ona neden kagmadigini sormas iizerine kagacak bir sug isle-
mediginden korkmak i¢in bir nedenin olmadigini ifade etmesinin anlatildig1 hikayeden
sonra Sifyan es-Servi'nin (6.161/778) Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848 [?]) ibadet hak-
kinda sordugu soru ve Bayezid’in Allah’1 anmaktan bir an bile gafil olmamak gerektigini
acikladig bir hikaye ve miisahede ile ilgili namazda Allah’1 goriir gibi ibadet edilmesi ile
ilgili hadisin agiklandig1 bir temsil gelmektedir.

Yine bu boliimde Allah’in sebepsiz bir sekilde tiim riziklarin kaynagi ve tek yara-
ticisinin oldugunu anlatan bir temsilin ardindan bir kus ile Zerdiist’iin Allah’in rizkin
kaynag1 olmas1 hakkinda karsilikli konugmasini anlatan bir hikaye bulunmaktadir. Ayrica
uyaniklilik hakkinda Hz. Ali’ye tembel ve uyusuk bir kisinin gecenin karanliginin mi1
yoksa giindiiziin aydinliginin m1 daha iyi oldugunu sormasi tizerine Hz. Ali’nin, génliinde
ask atesinin kivilcimlari olan Allah asiklari icin her anin aydinlik oldugunu, asiklarin bu
yolda yaya kalmayacagimi sdylemesini ve bu askin sirrinin fani olan herseyi yok etmesini
konu alan bir temsil, Seyh Giirgani’nin ogluna tecrid hakkindaki nasihatlerini “ancak
Allah vardir” ile diinyaya ait herseyden vazgecmesini, “miilkiin sahibi kimdir?” sorusu-
nun cevabini bularak tamamen yok olmasini tembihleyen bir temsilin sonrasinda Sib-
I1’nin “miilkiin sahibi kimdir?” sorusuna cevap veren miinacatini anlatan bir hikaye gel-

mektedir.

Riiya bahsinde ise Senal, maddi diinyada bir geminin i¢inde uyuyarak yolculuk
yapanlar seklinde tanimladig: diinya halkinin riiyalarinda gordiigii su, ates, riizgar ve top-

rak gibi maddi unsurlarin birtakim temsillerle riiya tabirligini yapmaktadir.

Kays b. Asim’1in (6. 47/667) Hz. Muhammed (a.s.) tarafindan zekat toplamak iize-
re gorevlendirilmesini anlatan bir hikdyede “Sadakalar konusunda miiminlerden hem go-
niillii olarak fazla fazla verenlere hem de daha fazla verecek bir sey bulamayanlara dil
uzatip onlarla alay edenleri Allah maskaraya c¢evirecektir. Onlar i¢in elem verici bir azap

da vardir (Tovbe: 9/79).” ayetinin telmihi bulunmaktadir.

“Onlar1 dogru yoldan saptiracagim, olmaz isteklere siiriikleyecegim, putlara hay-
vanlar adatacagim da onlarin kulaklarini yarmalarini, Allah’in yarattigini bozmalarini

emredecegim. Allah’1 birakip seytani dost edinen apagik bir zarara diismiis, ziyana ugra-
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mustir (Nisa: 4/119).” ayetinin agiklanmasinin ardindan diinya hayatina goniil baglama-

yanin, uzak duranin miilkiin asil sahibine kavusacagini ifade eden beyitler yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in (a.s.) “Ademoglu i¢in dort sey 6nceden belirlenmistir: Fiziksel
goriiniimii, karakteri, olimii ve rizki.***” hadis-i serifi agiklanmaktadir. Namazla ilgili
kaleme alinan beyitlerde Hz. Ali ile ilgili bir kissaya yer verilmekte ve namazin kusurla-

rin1 konu alan bir temsille namaz bahsi sona ermektedir.

Allah’in yaratma sanati ve kullarina takdir ettigi kaza ile ilgili olarak kor bir kisiye
bir miicevher verilip deger bigmesi istenmesi iizerine kaleme alinan bir hikdye vardir.
Burada miicevherin degerini onu bilenin anlayacagi, kazanin ezelde tayin edildigi, yarat-
ma sanatinin Allah’in elinde oldugu belirtilmekte ve insanin suretin kaynagini anlamada

nefsin defter, aklin ise kalem oldugu anlatilmaktadir.

“Beni yedirip igiren O’dur (Su‘ara: 26/79).” ayeti agiklanip insani yaratan, doyu-
ran ve onun susuzlugunu giderenin Allah oldugu, ardinda da “Andolsun biz, cinlerden ve
insanlardan bir¢ogunu cehennem i¢in yaratmis olduk. Bunlarin kalpleri vardir ama onlar-
la kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla goremezler, kulaklar1 vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir
(A‘raf: 7/179).” ayetinin temsil yoluyla agiklandigi beyitlerde “Ey inananlar, Allah’a,
Peygambere ve i¢inizden emredecek kudret ve liyakata sahip olanlara itaat edin. Allah’a
ve ahiret giiniine inaniyorsaniz bir seyde ihtilafa diistiinliz mii o hususta Allah’a ve Pey-
gambere miiracaat edin; bu hareket hem hayirlidir hem de sonu pek gilizeldir. (Nisa:

4/59).” ayetine telmih yapilmakta, her iste Allah ile olmanin degerine ve her seyin Al-

lah’tan olduguna isaret edilmektedir.

Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan atese atilmasini anlatan temsilde ise “Rabbim!
Kolaylastir zorlastirma, Rabbim hayirla sonu¢landir.” duasina isaret edilmekte, atesin Hz.

Ibrahim i¢in giil bahgesine doniismesinden bahsedilmektedir.

Bu boliimde Senai goriislerinin saglam temellere dayandigini gdstermek igin yak-
lasik 48 ayet ve 36 hadis-i serife ya dogrudan ya da dolayli olarak isaret ederek deliller

getirmektedir. Burada yer verilen tasavvufi terimler giinimiizde de kullanilmaktadir.®

330 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu’I-Cami ‘1’s-Sagir ve Ziyddatiih I-11, el-Mektebii’l-islami, Ka-
hire 2006, 1, 774.

31 Ebu’l-Mecd Mecdad b. Adem Senai-yi Gaznevi, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Mu-
hammed Saberi-Rukiye Timiriyan-Behzad Sa‘idi), Kitabhane-yi Meclis-i Stira-i Milli, Tahran 1389 hs., 23.
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2.5.2. ikinci Bab

Bu bab, 301 beyit olup Kur’an-1 Kerim’in yiiceligi, sirr1, mucizesi, hidayet vesile-
si olmasi, izzeti, delili, Kur’an tilaveti, Kur’an dinlemenin fazileti, vecd hali, Hz.
Adem’in yaratilist ve Hz. Isa’nin, Hz. Meryem’den babasiz olarak diinyaya gelmesi, pey-
gambersiz gecen donemlerdeki cahillik hakkindaki ifadelerden ve peygamberlerden bah-

setmenin cahilce konusmaktan hayirli olmasi konularindan olusmaktadir.

Kur’an’in yiiceligi hakkindaki beyitlerde “Kur’an, yedi harf lizere inmistir.**?” ve
“Kur’an-1 Kerim, Cendb-1 Hakk’n insanlar i¢in kurdugu bir ziyafet sofrasidir.>**”” hadis-i
seriflerine isaret edilmektedir. Sirr-1 Kur’an hakkinda kaleme alinan beyitlerde “Ayrica
yeryliziinde sabit yiice daglar yarattik. Sizlere tath sular icirdik (Miirselat: 77/27).”,
“Daglar da atilmis renkli yline doniistir (Kéria: 101/5).” ve “Sayet biz bu Kur’an’1 bir
dagin tizerine indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan titremis ve paramparc¢a olmus
goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye veriyoruz (Hasr: 59/21).” ayetlerine,
Kur’an’in hidayeti konusunda ise “Derken bir kervan geldi, sucularini gonderdiler, adam
kovasini kuyuya saldi; “Miijde! Iste bir oglan ¢ocugu!” diye bagirdi. Onu alip bir ticaret

mal1 olarak sakladilar. Allah onlarin yaptiklarini ¢ok iyi biliyordu (Yusuf: 12/19).” ayeti-

neisaret edilmektedir.

Kur’an’mn izzeti konusunda “Kitabi sana indiren O’dur. O’nun bazi ayetleri muh-
kem yani manasi apacik ayetlerdir ki, bunlar kitabin esas1 ve anasidir. Digerleri benzesen
yani miitesabihtirler. Kalpleri gerceklerden sapmaya meyilli olanlar, sirf kafalar1 karisti-
racak seyler bulmak icin ve ona keyfi anlamlar yiiklemek amaciyla kitabin miitesabih
denilen kismina uyarlar. Oysa Allah’tan bagka kimse onun kesin yorumunu bilemez. Bu
yiizden, bilgide derinlesenler soyle derler: “Biz ona inaniriz, onun tamami Rabbimizden-
dir. Derin kavrayis sahipleri disinda kimse bundan ders almasa da (Al-i imréan: 3/7).” dye-
tine ve Kur’an-1 Kerim’in te’vili hakkinda Hz. Peygamber’in (a.s.) “Kur’an’1 kim kendi

re’yi ile tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.®**” hadisine isaret edilmektedir.

332 fbrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi I-XVIII (6. Bask1), Ak¢ag yayinlari,
Ankara 2014, 1V, 458.

333 Imam Hafiz el-Miinziti, Hadislerle Islam Tergib ve Terhib 1-V1 (2. Baski), (Cev. Ahmet Muhtar Biiyiik-
¢inar, Durak Pusmaz, Ahmet Arpa, Abdullah Yiicel), Huzur Yaymevi, Istanbul 2019, III, 276.

334 Canan, 11, 218.
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Kur’an’in delili hakkinda Hz. Peygamber’in (a.s.) “Kur’an’1 giizel ses ve makam-
larla okuyun.®**” hadis-i serifine isaret edilerek hos olmayan tisluplardaki Kur’an tilaveti-
nin mekruh oldugu ifade edilmektedir. Kur’an tilavetinde elif (') harfi ile vahdet mertebe-
si, ba (<) harfi ile ilk yaratilan varlik olan akil ve te (<) harfi ile de nefs-i kiilli nitelendi-
rilmistir ve birlik, tiim varlikta oldugu igin elif (') harfinin tiim harflerde dolayisiyla da

tiim varliklarda oldugu belirtilmektedir.

Hz. Adem’in ve Hz. Isa’nin yaratilmasi hakkinda kaleme alinan beyitlerde insanin
kendisini bir saymamasi, ger¢ek anlamda bir olanin Allah oldugu vurgulanmaktadir. In-
sanin Once diinyadan ardindan kendinden uzaklasip son olarak Allah’a vuslati {i¢ zafer
olarak nitelendirilmektedir. ilk iki adimda yenilgi yasanilirsa iiiincii ve nihai zaferin elde
edilemeyecegi ifade edilmektedir. Ilk iki zaferin ise insanin nefsinden ve diinyadan ka-

cinmast oldugu, bu diinyanin ikamet etmek i¢in tehlikeli bir yer oldugu belirtilmektedir.

Bu babin son beyitleri insanlar1 dogru yola ulastiran, Allah’in dininin sadiklar1
olan peygamberler hakkindadir. Bu beyitlerde Allah’a sirk kogsmak ve cehalet kinanmak-
tadir. Peygamberlerden bahsetmenin cahilce sohbet etmekten hayirli oldugu agiklanmak-
tadir. Allah’1 6vdiikten sonra peygamberlerin en sereflisi olan Hz. Peygamber’e (a.s.) naat

etmek gerektigi ifade edilmektedir.3*

2.5.3. Uciincii Bab

1854 beyitten olusan ligiincii bab, ¢erag-1 diinya (diinyanin lambasi1) olarak nite-
lendirilen Hz. Muhammed’e (a.s.) naat, niibiivvetin kemale ermesi ve kerametleri, Hz.
Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderilmesi, mira¢, Hz. Muhammed’in (a.s.) diger
peygamberlere istlinliikleri, Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi, Hz. Peygamber’in gon-
liniin fethi, “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik (Enbiya: 21/107).” ayeti-
nin tefsiri, Hz. Peygamber’e selam vermek, onu diger peygamberlerden iistiin tutmak, Hz.
Peygamber’in sifatlari, yedi yildizin (Satiirn, Jipiter, Mars, Giines, Ay, Veniis, Merkiir)
sifatlari, Hz. Muhammed’in yaratilisi, mertebesi ve onun yaratilisinin giizelligi, Ceb-
rail’in faziletleri, Hz. EbG Bekir Siddik’in halifeligi ve 6viilmesi, Allah’in resuliine yakin-

l1g1, mii’minlerin emiri Hz. Omer’in &viilmesi ve adaleti, Hz. Osman’in éviilmesi, Hz.

35 Canan, 1V, 431.
336 Senal, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye Timiriyan-Behzad
Sa‘idi), 86.
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Ali’nin 6viilmesi, Cemel vakasi, Siffin savasi ve Ammar b. Yasir’in sehit edilmesi, Hz.
Ali’nin katledilmesi, onun diismanlarinin ve onu kiskananlarin kinanmasi, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in oviilmesi, Hz Hasan’in fazileti ve onu iizen durumlar, onun sehit edilme
sebepleri, Hz. Hiiseyin’in faziletleri, onun katledilmesi ve bu konuda Yezid’e dair isaret-
ler, Kerbela olay1, Kerbeld’da yasanilan zuliim hakkinda, bu zulmii yapan Omer b.
Sa‘d’m ve Yezid’in kinanmasi ve bu duruma riza gosterenlerin iizerine lanet okunmasi,
yash ve zayif bir kadiin her giin sabah vakti ¢cocuklarini Kerbela olayinin yasandigi yere
gotliriip o giinleri animsatan riizgar i¢ine ¢gekmelerini istedigi bir temsil, Ebl Hanife nin,
Imam Safi’nin dviilmesi, bagnazlik ehlinin kinanmasi1 hakkinda kaleme alinan beyitlerin
ardindan ziihd, hikmet, vaaz ve nasihat, miisliimanin din kardesi hakkinda giybet yapma-
siin kotiiliigii, miicahede hakkinda miiridin pirinden miicdhede yolunda alabilecegi bir
tedbiri Onermesini istemesi ve pirin ona Allah yolunda miicadeleden vazge¢gmemesini
sOylemesi iizerine kalem alinan bir temsil, ictihad ve takva ehli olmay1 isteme, Hz. Mu-
sa’nin Allah’a en {istlin ibadet nedir diye sormasi ve takva cevabini almast hakkinda bir
temsil, “Cehalet bir hastaliktir.” soziinlin agiklanmasi, yolda buldugu bir aynada yiiziine
bakip bir takim yanlis ¢ikarimlarda bulunan bir kadinin gaflet ve cehaletini anlatan bir
temsil, bir geminin i¢inde sahile ulagsmay1 bekleyen insanlarin halini konu alan koétii zan
ve diinya halleri isimli bir temsil; adlimlerin kinanmasi, ilim, alim ve ilim arayanlarin

oviilmesi ile ilgili beyitlerle bu bab son bulmaktadir.3

2.5.4. Dordiincii Bab

Ddordiincii babda 354 beyit yer almaktadir. Aklin sifatlari, halleri ve fiilleri, akil ve
akilli kisinin 6viilmesi, aklin yaratilisi ve hakikatleri anlamadaki 6nemi, akla inanmayan
kisinin Miirselat suresini okumaya yonlendirilmesi, nefis ve aklin serefi, nefis ve akil
kelimelerinin diinyadaki anne ve baba kelimeleriyle tabir edilmesi, ticaret sirasinda akilli-
ca karar verip fayda elde eden kisinin anlatildigi hikdyede insanin bu diinyada gergekles-
tirdigi iyi veya kotii fiillerin ticaret hayatina benzetilmesi, nefs-i kiilli ve nefs-i kiillinin

akil ve marifet ile baglantisi, hayvani ruh, aklin milkkemmelligi, yiiceligi, giizelligi ve

337 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 96.
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mertebeleri, diinyanin yaratilisi, gorme ve hafizanin giicii, akil ve seriatin birbirine bag-

lantis1 bu babda ele alinan konulardir.33

2.5.5. Besinci Bab

Bu boliimde bilimin faziletlerinin ve degerinin islendigi 520 beyit bulunmaktadir.
[lim elde etmek, bilginin derecesi, sorgulayabilme ve bilgi sahibi olmada sorumluluk sa-
hibi olma konular1 ele alinmistir. Bu boliimde ele alinan ilim, nefsin arzularina ve diinye-
vi makamlara degil peygamberlerin yoluna yonlendirmektedir. Ayrica sevginin tarifi,
sevginin aydnlatict yonii, kalbin ve ruhun dereceleri ile kalbin Allah’a yoneltilmesi ko-
nular1 bu babda bulunmaktadir. “Ey iman edenler! Size, bulundugunuz toplantilarda “Yer
acin” dendiginde yer acin ki Allah da size genislik versin. “Davranip kalkin” dendiginde
de kalkin ki Allah i¢inizden (gercekten) iman etmis olanlar1 ve ilme kavusmus olanlari
yiiksek derecelere ¢ikarsin. Yapip ettiklerinizden Allah tamamen haberdardir (Miicadele:
58/11).”, “Yoksa o, gece saatlerinde secde ederek ve ayakta durarak ibadet eden, ahiret-
ten sakinan ve Rabbinin rahmetini uman gibi midir? De ki: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri 6giit alirlar (Ziimer: 39/9).” ayetlerine ve
“Alimler peygamberlerin varisleridir.3*”, “ilim Cin’de de olsa gidip aliniz; giinkii ilim
talep etmek her mii’minin iizerine farzdir.3°” ve “Alimin uykusu cahilin ibadetin-

den hayirhidir.3**” hadis-i seriflerine bu babda isaret edilmistir.

Bu babda yer alan dort temsil ve ii¢ hikayeden ikisi Sibli (6. 334/946) hakkinda-
dir. Bu hikayelerden ilki ilme sarilarak ihlasli olmak ve riyadan uzak durarak sadik kul
olmak hakkindadir. Ikincisi ise insanm ilim sayesinde once kendisini sonra da Allah’1
tanimast ile ilgilidir. Hz. Adem’in ve askin yer aldig1 baska bir hikdyede Hz. Adem’in
ilimle sultan olmasimin ardindan kalbini dinleyip agkin pesinden gitmesi ve sonunda ¢ip-

lak kalmasi anlatilmaktadir. Bir diger hikaye ask ve asikligin olgunlugu hakkindadir.

Bu babda Senai, akilli insanin ¢ok fazla, ancak askta olgunluga erenlerin ¢ok az

saylda oldugundan bahsetmektedir. Ayrica ask, goniil, ruh ve bunlarin mertebeleri hak-

338 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 154,

839 Canan, XI, 488.

340 Elbani, 11, 727, Hadis No: 3913.

341 Bediuzzaman Furizanfer, Ehddis ve Kisas-i Mesnevi 1-V1 (Tsh. Huseyin Davudi), Miiessese-i Intisarat-i
Emir Kebir, Tahran 1381 hs., II, 156. Beyit No:254.
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kinda gorislerini agiklamaktadir. Hakiki ask ve muhabbeti yiiceltirken asktan dolay1 1zdi-

rap i¢inde olan ruhu, mantikli hareket ederek huzurlu olan ruha tercih etmektedir.

Manevi duygular1 uyandirip sevgiliyi miikemmel kilan mecazi ask ise hakiki aska
ulagsmanin bir yoludur. Hakiki agka ulasma amaci tasimayan mecazi ask, tasavvufi agidan
makbul degildir. Mecazi ask, hakiki ve ilahi sevginin bir 1s181dir; ¢iinkii diinyadaki iyilik
ve giizelliklerin tamami ebedi sevgili olan Allah’in bir gostergesidir. Insana bahsedilen
sevme duygusunun sagladigi temel avantaj, insanin kendisini gelistirmesine ve bencillik-
ten kaginmasina sebep olmasidir. Bu nedenle 6ncelik her zaman masuktur ve O’nun yo-
lunda her tiirli fedakarliga katlanilir. Allah yolunda insanin basari kazanmasinin kosulu

O’na dogru yonelmesidir ve ask olmadan bu eylem miimkiin degildir.

Son beyitlerde ise gecenin sifatlar1 dile getirilmistir. Senai bu beyitlerde geceyi si-
yah bir denize benzetirken kendisini o denizin incisi olarak nitelendirmektedir. Satiirn,
Jipiter, Mars, Giines, Venilis ve Merkiir gezegenlerinin ¢esitli sekillerde tasvirlerini yap-
t1g1 beyitlerin ardindan gokyiiziinlii gégsiine, yildizlar1 da gozyaslarina benzetmektedir.
Giinesin dogmasi ile yeryliziiniin aydinlandig1 sabah vaktini kendisi gibi sar1 yiizlii olarak
nitelendirmekte, sabah oldugunda diinyanin aydinlanmasini bilgin goniile benzetmekte,
gecenin ve yildizlarin gokyiiziinden adeta dokiiliircesine yok olmasini gecenin ve yildiz-
larin sabahtan korkmalarina baglamaktadir. Senai’ye gore sabah vakti, gonlii ve ruhu sag-

t181 misk kokusuyla alip gétiiren bir dilber gibi gelmektedir.3#2

2.5.6. Altinc1 Bab

Bu bab nefs-i kiilliden bahseden beyitlerle baslamaktadir. Bu babda 1160 beyit
yer almaktadir. Kotii duygularin bastirilmasinin gerektigini sdyleyen Senai, nefsin ¢irkin
ozelliklerini anlatarak nefs-i kiilli ile bir konusma gergeklestirmektedir. Allah’1 talep eden
kulun yani miiridin sifatlari, kul i¢in rahatlik ve nese hali olan bast terimi bu babda agik-
lanmaktadir. Oliim hatirlatilmakta ve dliimii ihmal etmeyin vurgusu yapilmaktadir. Gor-
me ile akil ve ask arasindaki iliski ¢ok kisa bir sekilde agiklanmaktadir. Ardindan Hz. Isa
ile bir gozii kor adamin hikayesi yer almaktadir. Adam, Allah’tan ihlash bir sekilde yag-

mur yagdirmasini istemekte ve yagmur yagmaya baslamaktadir.

342 Senal, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 166.
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Giizel yiizliilerin ve kotli huylularin sifatlari, iyi ve ¢irkinin agiklanmasi, sevgilile-

rin sifatlari, sehvetin kinanmasi, giizel yiizliilerin ve sevgililerin sifatlar1 anlatilmaktadir.

Diinyanin kinanmasi hakkinda bu diinyaya goniil baglanmamas1 gerektigi belir-
tilmekte, diinya anne, insan da diinyanin ¢ocugu olarak tasvir edilmektedir. oSile <A
ifadesi ile “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek karde-
sin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan {livey kizlariniz size haram
kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (evliliginiz son buldugunda) kizlarin1 almanizda
size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi
birden almak da size haram kilindi; ancak gegen ge¢mistir, Allah ¢ok bagislayici ve esir-
geyicidir (Nisa: 4/23).” ayetine isaret edilerek diinya ile yakinlasmanin haram oldugu
ifade edilmektedir.

Riba ve faizi konu alan beyitlerde <V =« ifadesi ile “Allah faizi tiiketir, sadakala-
r1 ise arttirir ve Allah hicbir inkarci glinahkar sevmez (Bakara: 2/276).” ayetine isaret
edilmektedir. Ayrica faiz alan kisilerin “O giin cehennem o altini, glimiisii alevleyecek ve
onlar cehennem atesinde kizdirilip alinlarina, yanlarina, sirtlarma bastirilacak, onlarla
daglanacaklar ve iste bunlardir kendiniz i¢in biriktirdiginiz seyler denecek, tadin biriktir-

A

diklerinizin azabini1 (Tovbe: 9/35).” ayetini okumalar1 istenmektedir.

Bu babda diinyanin degersizliginden, diinyaya yiiz ¢evirmekten ve nefis terbiye-
sinden bahsedilmektedir. Hz. Peygamberin “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir.3*” hadisi
birkac beyitle agiklanmaktadir. Hirs, sehvet ve Otke yerilmekte; aklini kullanan higbir
insanin gamsiz bir hayat sliremeyecegi, nefse ve hevaya uymanin zararlari, nefis ve heva-
sina yenik diisen bedendeki ruhun, din ve bilgi gidasindan mahrum kalmasi konularina
yer verilmekte ve “Insanlar yasadiklar1 gibi dliirler ve dldiikleri gibi hasrolurlar.*4” hadis-

1 serifine isaret edilmektedir.

Insanlik ve hayvanlik konusu islendikten sonra balikla kusun dostlugunu anlatan
bir hikdyeye yer verilmekte, ardindan “Dogrusu biz emaneti goklere, yere ve daglara

sunduk da onlar onu yiiklenmekten kacindilar ve ondan korktular. Onu insan yiiklendi.

343 Mustafa Dirayeti, Terceme-i Tasnif-i Gureru’l-Hikem ve Dureru’l- Kelim, Merkezii’n-nesru’t-Tabi¢ li
Mektebi’l-I1ami’l-Islami, Kum 1366 hs., 294, Hadis No: 5/194.

344 Nureddin Ebii’l-Hasan Ali b. Sultin Muhammed Ali el-Kari, Mirkatu’I-mefétih 1-XI, Daru’l-kutubi’l-
flmiyye, Beyrut 2015, I, 332, VII, 375, V111, 431.
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Ciinkii o ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir (Ahzab: 33/72).” ayeti agiklanmakta, aklin ve edebin

insanin zineti olmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Bu boliimde kotii kalpli kimseler kinanirken cesaret ve gayret oviilmekte, ¢ok ye-

mek yeme kinanmaktadir.

Diinyadan el ¢cekmek olarak ele alian tecrid hakkinda, Hz. isa’nin gdge yiiksel-
mesi sirasinda elbisesine zaruretten dolayi ilistirdigi bir ignenin, gégiin dordiincii katinda
kalmasia ve daha fazla ilerleyememesine sebep olmasi anlatilmaktadir. Hz. Isa ile seytan
arasinda gegen bir konusma da hikdye seklinde aktarilmaktadir. Buna gére Hz. Isa bir tas
pargasini basinin altina koyup uyur. Uyandiginda seytani karsisinda goriir. Seytan, diin-
yada bulunan herseyin kendi mali oldugunu sdyler ve o tasi kullanmakla Hz. Isa’nin ken-
altindan alip firlatir. Hikdyede insanin diinya malina deger vermemesinin Allah’in yoluna

yonelmesine yardimei olacagi anlatilmaktadir.

Diinya sevgisinin kinandig1 ve sarap igmenin men edilmesinin konu edildigi beyit-
lerden sonra yer verilen baska bir hikdyede Kabe’de tavaf yaptigi sirada bir kadina koti
niyetle yaklasan bir adam konu edilmektedir. Adam kadinla konugsmaya baslar; fakat ka-
din adama yaptigmin yanlis oldugunu, bu sekilde sehvetine yenik diiserek ibadetinin ka-
bul olmayacagini sdyler. Senai bu beyitlerde ibadet ve edebin 1tk ve milliyetinin olmadi-
g1 vurgulamaktadir. Eb0 Leheb Arap oldugu halde Allah’a ibadet etmeye ve kulluk

yapmaya kulaklarini kapatirken Fars kokenli Selman-1 Farisi ehl-i beytten sayilmustir.

Nakis diinyanin sifatlarinin anlatilmasinin ardindan kaplicaya giden bir koriin
temsili yer almaktadir. Sonra, sarhos deve ile adamin hikayesi anlatilmaktadir. Pesinden
gelen deveden kurtulmak i¢in adam bir kuyuya girerek kuyunun basindaki dikenli ¢alilara
tutunur. Calilarin dibinde siyah ve beyaz iki tane fare goriir. Daha sonra kuyunun duva-
rinda dort yilanin ve kuyunun dibinde de bir ejderhanin oldugunu goériir. Bunlara ragmen
adam, etrafindaki tehlikeleri unutup calilarin stiindeki bali fark eder ve yemege baslar.
Bu hikayede kuyu, felaketler ve felaketlerle dolu olan diinya, dikenli ¢ali ise insanin ha-
yatin1 simgelemektedir. Siyah ve beyaz fareler, insanin émriinii tiiketen gece ve giindiiz,
dort yilan ise insan bedenindeki tiim 6liimciil hastaliklarin kaynagi olan sevda (kara saf-

ra), sart safra, kan ve balgami (**) nitelemektedir. Kuyunun dibindeki ejderha ise insani

35 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, DIA, Istanbul 1989, 11, 24.
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bekleyen 6liimdiir. Bal ise insan1 bastan ¢ikaran, etrafindaki tehlikeleri gérmesine engel

olan diinya nimetleri, arzular ve zevklerdir.

Bir diger hikaye biilbiil ile karga arasinda ger¢eklesen bir konusmayi aktarmakta-
dir. Biilbiil, kargaya sesinden dolayr kizar ama her ikisi de bir ¢ocuk tarafindan avlanir.
Karga, biilbiile bu diinyanin fani oldugunu ve diinyadaki hi¢cbir seyin degerinin olmadigi-

n1 soyler.

Bir diger hikaye, bir bakkal1 ve oraya seker satin almak i¢in giden adami konu al-
maktadir. Bakkal, seker kirmak i¢in uzaklastiginda adam, terazide 6l¢ii i¢in bulunan tas-
lar1 seker miktarinin artacagi diisiincesiyle yer. Bakkal durumu fark eder ve koydugu tas-
lar1 yemesinin seker miktarini da azalttigini sdyler. Bu hikdyede diinya ve diinya nimetle-
ri camura, balciga benzetilmektedir. Bu diinyanin nimetlerine aldanip ahiret hayatinin
yok edilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Sendi’ye gore diinyadan yararlanmada zeki-

ce hareket ettigini diislinenler aslinda daha fazla zarar gormektedirler.

Bu babin sonlarinda yer alan hikdyelerde zamanin sultan1 ve peygamberi olan,
diinyada biiylik bir kudrete sahip Hz. Siileyman’in bile saltanatinin yok oldugu ifade
edilmekte, diinyaya hiikkmeden Iskender’in de &ldiigiinden bahsedilmektedir. Bu hikaye-

lerle diinyanin faniligi vurgulanmaktadir.34

2.5.7. Yedinci Bab

Bu bab gurur, gaflet ve isyan konular {izerine yazilan beyitlerle baglamaktadir.
Ardindan bosuna atilan kahkahalar kinanmakta, 6mriin bosa gecirilmemesi gerektigi vur-
gulanmaktadir. Hz. Nuh’a verilen uzun 6mriin ahiret hayati i¢cin hasret sebebi olmasi,
stirekli diinyadan kagan Lokman Hekim’in ise kii¢lik ve dar bir eve sahip olmasi ve bu

diinya hayatin1 6teki diinyaya giden bir koprii olarak gormesi anlatilmaktadir.

Oliim hakkinda kaleme alinan beyitlerde “Nerede olursaniz olun, &liim sizi bu-
lur; hatta isterseniz saglamlastirilmis yiiksek kalelerde olun. Onlara bir iyilik geldi mi bu
Allah’tan derler. Bir kotiiliik geldi mi bu senden derler. De ki: Hepsi Allah’tan. Ne oldu

bu kavme ki hig¢bir sozii anlamaya yanasmiyor (Nisa: 4/78).” ayetine isaret edilmekte ve

fani diinyadaki sikintilara katlananlarin baki diinyaya yolculugunun daha kolay olacagi

346 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 183.
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ifade edilmektedir. Ayrica temmuz ayinda buz satan bir adamin hikayesinde insan 6mrii-
niin buzun erimesi gibi yok olup gitmesi ve diinyanin vefasizligi anlatilmaktadir. Bu bab-
da imanin1 ve aklini kullanan insanlarin 6ldiikten sonra ruhu ile yeniden dogdugu ifade

edilmektedir.

Peygamberlerin, Fars sahlarinin ve onlarin biiyiiklerinin ve insanoglunun olii-
miniin sifatlari, beden ve ruhun bekasi ve fenasi, bu diinyanin kinanmasi, riyakarlikla
cenneti isteme konularinin ardindan riyakar ziihd hakkinda kaleme alinan beyitlerde
Senai ikiylizli sufilerin halkin arasinda sahip olduklari konumu kullanarak kétii isler
yapmasini ve saglam bir inanca sahip olmamalarini elestirmektedir. Senai, ikiyiizliiliikle

cennete girmenin miimkiin olmadigini sdyleyerek bu konuda insanlar1 uyarmaktadir.

Fani diinya ve sehvet konularindan sonra goklerin, yildizlarin sifatlar1 ve on iki
bur¢ hakkindaki beyitler gelmektedir ve burada diinya bir kemere benzetilmekte insana o

kemerden ister gec ister gegme denilmektedir.

Gaflete kapilip diinyaya meyleden bir ziimrenin bir hikaye ile diinya hayatini

kendine dost edinenlerin kinanmasi ise bir temsil ile ifade edilmektedir.

Kiz kardeslerin kalbinin tesellisi hakkinda “Kral, onu bana getirin! dedi. Elgi
Yusuf’a geldiginde Yusuf “Efendine don de sor ona, “Ellerini kesen o kadinlarin zoru
neydi?” Siiphesiz rabbim onlarin hilesini ¢ok iyi bilir” dedi (Yusuf: 12/50).” ayetine isa-
ret edilmektedir. Hz. Isa’nin ve Karun’un sahip olduklari diinya mali ve bu mallar sebe-

biyle Allah katinda daha yiice makamlarda olamamalar1 anlatilmaktadir.

Dostluk ve diigmanligin hikmeti, halis muhabbet ve dostluk hakkinda bir hikaye,
muhabbette riya, kotli arkadaslar, kotii kimselerle iliskileri kesmek, vefasizligi konu alan
bir hikayenin ardindan dostluk ve diigmanlikla ilgili gergek, iyi ve kotii dostluklardan
bahsedilmektedir. Bu beyitlerde diinyay1 kendisine dost edinenlerin 6teki diinyalarini
yaktiklari, cahillerle dost olanlarin akillarini kaybedip ruhlarini bozduklari ve bu sekilde
Allah’m yolundan uzaklagtiklari sdylenmektedir. Ayrica Senai, cahille kurulan dostlugun
zararin fark ettikten sora gilizel dostlar edinilmesini tavsiye etmektedir. Sendi’ye gore
arkadas, neyin helal neyin haram oldugunu bilmeli, diiriist, sevgi dolu ve sadik olmalidir.
Yine arkadaslik hakkinda kaleme alinan bir hikayede yash bir kadin ve ¢ok sevdigini
iddia ettigi kiz1 anlatilmaktadir. Yasl kadin dualarinda kizinin yerine 6lebilecegini ifade

ederken ahirdaki inek, bagina yem kazanini gecirmis bir halde kadinin karsisina gelince
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yash kadin onun Azrail oldugunu sanip can havli ile eliyle hasta olan kizin1 gostermekte

ve kendisinin degil kizinin canini almasini séylemektedir.

Aptal insanlarin sifatlarinin anlatilmasindan sonra ask detayli olarak ele alin-
maktadir. Hakiki aska ulagsmanin anlatildigi beyitlerde Mecnun’un kurdugu tuzaga bir
geyigin yakalanmasi ve bu geyigin gozlerini Leyla’ya benzeten Mecnun’un bu geyigi
avlamasinin kendisine yasak oldugunu ve onu serbest birakmasi gerektigini sdylemesi
hatirlatildiktan sonra ask yoluna adim atan kisinin sevgili ugruna her seyi feda etmesi ve

gecici arzulara kapilmamasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Ardindan sirasiyla insan ve onun iglerini anlatan bir temsil gelmekte, insanin
sifatlar1 agiklanmakta, Islamin hidayet sebebi olmasiyla ilgili Hz. Omer ve cahiliye do-
nemini yasamis bir bir grup insanin o donemleri hatirlayip cehaletle gegirdikleri vakitten
pismanlik duymalar ve o dénemleri bilmeyen Abdullah b. Omer’e, Hz. Omer’in islam
doneminde dogdugu i¢in kiifriin acisini tatmadigini ve bu nedenle imanin nesesinden ve

degerinden habersiz oldugunu sdylemesi anlatilmaktadir.

Ayrica insanin sertligi, kotli itikat ve havf, gecim sikintisi, zalim ve mazlum
hakkinda bir hikaye, soyun kesilmesi, diinyada magrur olanlarin sifatlari, diinya sevgisi
ve gururlanma ile ilgili bir temsil, nefsin sifatlar1 ve halleri ve “Insanin kan damarlarinda
dolasan seytan ve seytanlar vardir.®*” hadis-i serifi yedinci babda yer alan diger baslik-

lardir.

Tembellik ve gevseklik hakkinda ise Hz. Peygamber’in (a.s) “Iki giinii esit olan

zarardadir.®*®” hadis-i serifine isaret edilmektedir.

Ahireti tercih etme ugruna yurtlar: terk etme ile ilgili “Ilim Cin’de de olsa ali-
n1z.34” hadisi hatirlatilmaktadir. Seyahat edilse bile insanin vataniyla gurur duymasi ge-
rektigi vurgulanmaktadir. Buradaki beyitlerde bu terk edisteki hareket ve seyir sirasinda

sikint1 ¢cekilmesi oviilmektedir.

347 Mevlevi Muhammed Salih el- Mazenderani, Serh-i Usiil-i Kdfi 1-X11, EI-Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire
1660, X, 178.

348 Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhydu ‘Ulimiddin I-IV (6. Baski), (Tsh. Miieyyiddin Muhammed
Harezmi), Intisarat-i ‘Ilmi ve Ferhengi, Tahran 1386 hs., IV, 581.

349 Suydti, 11, 727, Hadis No: 3913.
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Nefsin edebi ve serefi konulu siirin ardindan ayin devrini anlatan beyitlerde Leyl
ve Duha surelerinin okunmasi tavsiye edilmektedir. Yol arkadashgini konu alan bir
hikayeden sonra sirla ilgili kaleme alinan beyitlere yer verilmekte ve gergek arkadasligin
stirmesinin en 6nemli kosullarindan birinin sirdaglik oldugu bir hikaye vasitasiyla dile

getirilmektedir.

Ayrica meliklerin sirlar1 saklamasi hakkinda bir temsil, sohbet meclisinde sema
etme ile ilgili bir hikaye, vaaz ve nasihat, ¢dller, tasavvuf ve ziihd, tasavvuf ehli olan go-
niilleri talep etme, acg6zliiliik ve hirs, stfilerin halleri ve onlarin dviilmesi konular ile
tasavvufun hakikatleri hakkinda bir hikaye, gafil bir babanin egitimindeki cahil bir ¢ocu-
gu konu alan bir temsil, tasavvufi hallerde tefekkiir ve murakabe, diinyada yok olmak,
ondan sonra bir kimse veya bir sey olmak ve diinyanin suretinin sifatlar1 konulari ile ye-

dinci bab sona ermektedir.

Yedinci babda Senai adeta bir vaaz meclisinde gibi okuyucularina nasihat ve
tavsiyelerde bulunmaktadir. Allah’tan uzaklastiran seyler hakkinda insanlar1 uyarmakta,

insanlara dikkatli olmalarin1 6giitlemektedir.°

2.5.8. Sekizinci Bab

2284 beytin bulundugu sekizinci bab Sultan Behram Sah’in 6viilmesi, hasletleri-
nin ve faziletlerinin anlatilmasi ile ilgili beyitlerle baslamaktadir. Padisah korkusunun
sifatlar1 konusunda “Iste siz o kisilersiniz ki onlar1 seversiniz, fakat onlar sizi sevmez.
Siz, kitabin hepsine inanirsiniz, onlarsa sizinle bulustular mi inandik derler, yalniz kaldi-
lar m1 size kars1 besledikleri kin yliziinden parmaklarini 1sirirlar. De ki: Geberin kininizle.
Siiphe yok Allah, goniillerde ne varsa hepsini bilir (Al-i Imran: 3/119).” ayetine isaret
edilmektedir. Ardindan gelen beyitlerde Senai, padisahi1 gaflet uykusundan uyandirmaya
caligmakta, ona akli ile hareket etmesini ve miilkiinli adaletle korumasini tavsiye etmek-

tedir.

Senai’ye gore krali uyarirken yalakalik yapmadan hakki ve adaleti tavsiye etmek
gerekmektedir. Bu konu ile ilgili olarak Hz. Omer’in babasi ile riiyasinda konugmasi,

babasinin ona adaletli ve merhametli olmasini sdylemesi konu edilmektedir.

30 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 222.
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Sultan Mahmud ile adalet isteyen bir kadinin konu edildigi hikdyede yonetenlerle
yonetilenlerden, gii¢ sahibi olanlarla onlarin hitkkmii altinda bulunanlardan bahsedilmek-
tedir. Zayif ve gligsiizleri diisiinen, insanlara yardim ederek nazik ve kibar davranan yo-
neticiler 6viillmektedir. Bir diger hikdye padisahin bagislayict olmasi ve adaleti hakkinda

kaleme alinmustir.

Kotii kimselerin vasiflar1 ve sultanin adaleti hakkinda kaleme alinan beyitler var-
dir. Abbasi halifesi Me’min’un haksiz yere kan dokmesi ile ilgili olarak, Me ’miin’un
Yahya b. Muaz’1 (6. 218/833) 6ldiirmesinin ardindan insanlarin, oglunun kanini haksiz
yere doktiigii i¢in Me’mln’a siirekli lanet okuyup hiikiimranliginin yikilmasini isteyen
annesinden bahsetmelerini anlatan beyitlerde bir gece Me’miin’un gizlice o kadinin yani-
na gitmesi ve ona Yahya’ nin bir daha geri ddonmeyecegini ve kendisini oglu olarak kabul
etmesini sOylemesi; ancak Yahya’nin annesinin Me ’miéin’un ihtisamli makaminda kendi-
sine yer olmadigini belirtmesinin {izerine Me’min’un utanip bir daha haksiz yere kan
dokmemeye karar vermesi anlatilmaktadir. Bir diger hikaye ise Sultan Mesud tarafindan
haksiz yere oldiiriilen Vezir Meymendi (6. 424/1032) ve onun annesi hakkindadir. Sultan
Mesud pismanlik icinde Meymendi’nin annesine gider ve onun diisiindiiriicli ve akillica

cevaplari karsisinda Sultan Mesud’un mahcubiyeti artar.

Enlsirvan’in (6.579) sabri ve hosgoriisii ile ilgili kaleme alinan bir hikayede
Entigirvan’in kadehinin ¢alinmasiyla pek ¢ok masum insanin iskence gérmesi ve Entsir-
van’in kadehinden vazgegerek sabir ve hosgdrii gOstermesi, affetmeyi segmesi konu
edilmektedir. Buna gore affedici hiikiimdar giines gibi 151k sagmakta, gece gibi de hatalari
ortmektedir. Sonra yetimlerin, mazlumlarin ve yashlarin hanedanliklarin yikilma sebebi
oldugunu belirten ve bu konuda padisaha adaletli olmas1 hakkinda uyarilarda bulunulan
beyitler gelmektedir. Bu beyitlere gére mazlumlarin ahi, her tiirli silahtan daha etkili ve

daha yikici olabilmektedir.

Sultan Mahmud’un adalet ve siyasetini konu alan bir hikdyede Sultan ava gider-
ken arazisi olmayan yasli bir adama rastlamakta ve adam yasadig1 sikintilar1 ona anlat-
maktadir. Bunun {izerine Sultan ona bir arazi bagislar. Bu hikdyeye gore insanin ebedi

hayat elde etmesi bu diinyada yapilan iyiliklere ve adaletli davranmaya baglidir.

Bagka bir hikaye, padisah dogru olsa bile yanindakilerin adaletsiz olabilecegini
anlatmaktadir. Hikdyede padisah vezirlerinin ve yardimcilarinin yaptiklarini destekleme-

mekte ve yapilan kétiiliikleri telafi etmeye calismaktadir. Ornegin Enfirsirvan’in yardim-
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cilar1 bir din adamina baski yaparak tavugunu alirlar. Entirsirvan da yerine bir kuzu verir.

Senal’ye gore vezirlerin ve yardimcilarin iyi davranmalari yine krala baglidir.

Cahil ve zalim bir kadinin anlatildig1 beyitlerde bekgi tarafindan sugsuz yere vuru-
lan adamin kadiya gidip onu cezalandirmasini istemesi {lizerine kadinin, adama kendisini
vuran gorevliye bir sigir hediye etmesini aksi takdirde bir dahaki sefer kendisini 6ldiirebi-

lecegini soylemesini konu etmektedir ve kadinin cahilce davranis1 kinanmaktadir.

Padisahin yeterliligi ve kifayetli olmas1 hakkinda Senai, Sultan Mahmud’un gii¢li

ve yetenekli sifatlarini siralayarak Sultan’t Roma kralina tanitmaktadir.

Padisahin yumusak siyaseti hakkinda kaleme alinan hikayede padisaha halka karsi
sabir ve tahammiille muamelede bulunmasi tavsiye edilmekte, siyaset ve politikada edepli
bir sekilde zulmii ortadan kaldirmak i¢in Hisam b. Urve’nin (6. 146/763) dilinden sozlere
yer verilmektedir. Padisahin bagislayiciligini anlatan bir hikdyenin ardindan meliklerin ve
sultanlarin uyanik, koruyucu ve bagislayict olmasi hakkinda bir bahar giinii ava giden
Sultan Mahmud’un bir ceylanin pesinden giderek askerlerinden ayr1 kalmasi ve ceylan

bagislamasi anlatilmaktadir.

Meliklerin sirlarinin korunmasi gerektigini belirten beyitlerin sonrasinda padisaha,
“lyilik yaparsaniz hep iyilik bulursunuz, kétiiliik yaptigimzda ise siirekli kotii seyler bu-
lursunuz.” seklinde tavsiyelerde bulunulmaktadir. Buna gore aliskanliklar insanlari iyi ve
kotii davramislara yonlendirmektedir. Ardindan yer verilen beyitlerde Imam Ebi
Hanife’nin (6. 150/767) kendisine hakaret eden adama tepki gostermeden kendi kendisine
“Eger bu adamin dedigi gibiysem o zaman kendimi kotii ahlaktan arindirmaliyim, yok
eger Oyle degilsem ona cevap vermeme gerek yok. Kotii bir sekilde ona cevap verirsem

onunla aramda ne fark kalir?” demesi anlatilmaktadir.

Adaletli olmak ve sitemde bulunmamak hakkinda “Yeryiiziinde bulunan her sey
fanidir (Rahman: 55/26).” ayetine isaret edilmekte ve hiikiimdarligin yok olmasinin se-
bepleri arasinda halka uygulanan ekonomik baskilardan ve yliksek vergilerden bahsedil-

mektedir.

Is bilmez ve politikadan anlamaz bir sultanmn anlatildig: hikdyeden sonra 6gret-

......

ne ve siretinin glizelligine deginilmektedir.
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Dindar alimlerinin taahhiidii hakkinda Hz. Peygamber’in (a.s.) “(Hz. Ebt Bekir ile
Hz. Omer’i isaret ederek) benden sonra o ikiye uyun.®'” hadis-i serifine isaret edilmekte-
dir.

Ardindan gonliinii heva ve hevesine teslim etmis padisaha baglanilmamasi gerek-
tigi soylenmektedir. Ebedi miilk isteyen padisahin adaletle hiikmetmesi zulmii kuyuya
hapsetmesi, kuru olan seriatin gdzyasiyla islatilmasi, susuz olan kiifriin de kili¢la sulan-
masi tavsiye edilmektedir. Tekrar Behram Sah oviilmekte, onun hiikiim vermesi hakkinda
giiclinden ve kudretinden s6z edilmektedir. Padisah methedilirken on iki burcun 6zellikle-

ri kullanilmaktadir.

Daha sonra Kahire devletinin bilim adamlarinin, emirlerinin ve onlarin hizmetkar-
larinin sifatlarinin ve Allah’in onlar1 ¢ogaltmasinin anlatildigir beyitler gelmektedir.
Behram Sah’in oglu Emir Celaliiddevle’nin, vezirlerin, sadrazamlarin ve kadilarin, Halife
Mansur’un (6. 158/775), Nizamiilmiilk’tin (6. 485/1092) dviilmesinin ardindan kadilardan
olusan birtakim sahsiyetler hakkinda methiyeler sdylenmekte ve & U (Ben daha hayirli-
yim.) ifadesi ile “Allah, sana emrettigim zaman neden secde etmekten ¢ekindin, seni me-
neden sebep neydi dedi. O, ben ondan daha hayirliyim dedi, beni atesten halkettin, onu
balgiktan yarattin (A‘raf: 7/12).” ayetine, <3S 1 (Sayet agiga ¢ikmis olsaydi) ifadesi ile
Hz. Ali’nin “Gaybin iistiindeki maddi perdeler ¢ekilse, imanimda bir artma olmaz.” sozii-
ne, uss=l Ny (Bilgide derinlesenler) ifadesi ile de “....Bu ylizden, bilgide derinlesenler
sOyle derler: “Biz ona inaniriz, onun tamami Rabbimizdendir. Derin kavrayis sahipleri

disinda kimse bundan ders almasa da (Al-i Imran: 3/7).” ayetine isaret edilmektedir.

AAY

Sekizinci bab, Sendi’nin adalet, siyaset ve yargi konularindaki goriislerini agikla-
dig1 babdir. Senai, sultanlara, vezirlere ve kadilara yazdigi beyitlerle nasihatlerde bulun-
maktadir. Senai, sultanlarin karakterini peygamberlerin karakterine yakin goérmektedir.
Sultanlar affedici, adaletli ve algakgdniillii olmaya, 1yilikle davranip hosgoriilii davran-
maya davet etmektedir. Senai’ye gore sultan, dini ve memleket meselelerinde cesur olma-
lidir. Ona gore sultanin yaninda cahil bir vezirin olmasi sultanin aklin1 kullanamamasin-

dan kaynaklanmaktadir. Kiskang ve kotii niyetli bir vezir talihsizlik sebebidir ve Senai’ye

gore 1yi bir vezir ve danigman bilgisiyle dogru yola gotiiren insandir.%?

%1 Canan, XII, 423.
352 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 269.
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2.5.9. Dokuzuncu Bab

Dokuzuncu bab, 1134 beyitten olusmakta, mutluluga giden yolun ve sirat-i miis-
takimin tarifi ile baglamaktadir. Bu beyitlerde =_2 ¥s (Raz1 olmaz) ifadesi ile “Kafir
olursaniz bilin ki Allah, sizden miistagnidir; fakat kullarinin kafir olusuna da razi olmaz
ve silikrederseniz sizden razi olur ve hi¢bir kimse, bir bagkasimin yiikiinii yiiklenemez;
sonra da doniip varacaginiz yer Rabbinizin Kapisidir da O, neler yaptiginizi haber verir
size; stiphe yok ki O, goniillerde ne varsa hepsini bilir (Ziimer: 39/7).” ayetine isaret
edilmektedir. Ardindan zamanin ehli hakkinda kaleme alinan sikayet beyitleri gelmekte-
dir.

Mazeret ve kusur hakkinda Senai, Allah’tan gafil olan insanlarin arasinda olmadi-
g1 i¢in Allah’a siikriinii dile getirmekte ve Senai olarak diinyadan ayrilmay1 bildigini ifa-
de etmektedir. Hakikat ve tarikat yolunu agikladiktan sonra ahiretin diinya hayatina gore
iistiinliigii konusunda bir zahid ile Me’min (6. 218/833) arasinda gegen bir konusmaya
yer vermektedir. Buna gére Me’min, zahidin Bagdat’a gelisini “merhaba, merhaba!”
diyerek kutlar, zahid ise onun bu davranisini kinar ve mutlulugun bu diinyada yeri olma-
digini, eger bu diinyada mutlu olunursa cennetin unutulmus oldugunu sdyler. Bunun iize-

rine Me’miin davraniglarindan ve sézlerinden dolay1 utang duyar.

Ardindan yer verilen bir hikdyede bir kdyde salgin hastalik sebebiyle ineklerin
O0lmeye baslamasi lizerine bir adam, kendi inegini komsusuna satarak onun esegini alir.
Ancak komsusuna sattig1 inek yasarken kendi esegi oliir ve adam, esek ile inegin farkini

anlamadig1 i¢in kendisini kinar.

Sahtekar sairlerin kusurlar1 konusunda Senai, kendisini sair sanarak siir sOyleyen
insanlar1 kelimelerin anlamlarin1 bilmeden yazdiklari, padisahlara deger vererek onlari

ovdiikleri ve dindar insanlar1 yok saydiklari i¢in kinamaktadir.

Siradan insanlar ve cahiller hakkinda Senai, iyi ve kaliteli olarak tabir ettigi insan-
larla oturup sohbet etmeyi, miimkiin oldugu kadar cahil ve siradan insanlardan uzak ol-

may1 tercih ettigini ifade etmektedir.

Sonra, diismanlarin kinandig1 ve evliyalarin nasihatleri hakkinda bilgi veren beyit-

ler gelmektedir.

Senai, akrabalarla ilgili olarak insana en yakin olan akrabanin erkek kardes oldu-

gunu; ancak babalar 6ldiikten sonra kardesligin sona erdigini ve erkek kardesin en yakin
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diisman haline geldigini soylemektedir. Kiz kardesle alakali olarak ise dogdugunda baba-
smin yliziinii kara etmesinden, babasmnin 6liimiinden sonra mirasin dortte birini aldigin-
dan bahsetmektedir. Ona gore kiz ¢ocugu utang ve rezalet sebebidir, kiz ¢ocugun diinya-
ya gelmesi talihsizliktir., <y s @l )S&) [Kizlarin defnedilmesi asil davraniglardandir.
(?7)] ciimlesi ile mezar1 kizlar i¢in en iyi yer olarak gdrdiiglinii belirtmekte yine mezari
kizlar i¢in en uygun damat seklinde tasvir etmektedir. Amca ve day1 ise Senai’ye gore
sirta hanger vuran kisilerdir. Amca »= (‘amm) kelimesini, ~¢ (gam) kelimesi ile hala J&

(hal) kelimesini de Jus (vebal) kelimesi ile eslestirmektedir.

Sehvet ve arzu gesitleri hakkindaki beyitlerin ardindan bunlarin sebepleri agik-

lanmakta ve bazisinin hastalik yiiziinden ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir.

Evliligin manasi lizerine kaleme alinan beyitlerde din ile paranin bir arada bulun-

mayacagi gibi glizel yiiz ile giizel huyun da bir arada olmayacagi ifade edilmektedir.

Mizah yoluyla ele alinan bir temsilde yeryiiziinde kurakligin ve kitligin olmasinin
sebebi goklerin cimri olmasiyla agiklanmaktadir. Sonrasinda, kitlik arttik¢a insanlar ara-
sinda nezaket ve uysalligin azalmasi, insanlarin hayatta kalma arzusuyla birbirlerini ye-
meye baslamasi anlatilmaktadir. Bu hikdyede < (zenci) ifadesi ile yamyam tanimlama-

s1 yapilmakta ve onun vasiflart anlatilmaktadir.

Senai, kendi sifiligini kinanmasina dair kendisini gece giindiiz evinde ibadetle
mesgul olan bir sifi olarak kabul etmemektedir. Ona gore ibadetleri taklit yoluyla yap-
mak siradan insanlarin isidir, hakikat ehlinin i1 degildir. Ardindan stfilikle ilgili bir tem-
silde kalacak yeri olmayan bir stfinin kuraklik ¢eken bir beldede bir camiyi bos goriip
mesken yapmasini, fasik bir kimsenin kotii muamelesine ragmen sifinin ettigi dua ile o
beldeye yagmurun gelmesini anlatmaktadir. Hikdyede, insanlarin kitlikla imtihan edilme-
lerinin sebebinin giinah fiillere devam etmeleri oldugu, stfilerin ise Allah’tan korkmalari

sebebiyle kurtulusa erdikleri belirtilmektedir.

Fakihlerin birbirine yakinligi hakkinda Senai fakihleri bir kimsenin selamin1 ge-
tirmeden is yapmayan kimselere benzetmektedir. Bu beyitlerde basiretsiz karaktere sahip
olduklarindan basiretsiz sozler sarf ettikleri, dis goriiniisleri ile i¢lerindeki cirkinligi giz-
ledikleri, zahirde alim goriinseler de batinda cahil olduklar1 ve onlarin cahilliklerinin ne-

ticesi olan iglerin kiyamet giinii ortaya ¢ikacagi anlatilmaktadir.
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Ardindan yer verilen hikayede bir hirsiz, dindar bir adamin kiyafetlerini ¢alarak
sevingle bostana giderken dindar adam mezarligin yolunu tutmaktadir. Bu olaya sahit
olan bagka bir adamin hirsizin kiyafetleri ¢alip bostana gitmesine ragmen kendisinin ne-
den mezarliga gittigini sormasi lizerine adam, 6liimiin elbet onu bu topraklara getirecegi-
ni ve mezarda onu ¢iplak birakacagini, yaptiklarinin cezasin1 Allah’in verecegini soyler.

Buna gore islenen suctan kagmak imkansizdir ve zaman, mutlaka 6liim tuzagini hazirlar.

Rey sehrine gelen kitlig1 anlatan hikaye, kitlik sonucu halkin ¢ok zor durumlarda
kalmasini, insanlarin adeta birbirlerini yiyen kurtlara doniismesini, birbirlerinin kanin1 siit
gibi helal saymalarini, bu yiizden annelerin stirekli gdzyasi dokmesini konu almaktadir.

Hikayede kendi menfaatine diiskiin insanlara asla giivenilmeyecegi anlatilmaktadir.

Ikiyiizlii bir sekilde Kur’an okuyanlarin sifatlar1 anlatilirken goriilecek ¢ok sey ol-
dugu halde insanlarin gozlerinin kor oldugu, Kur’an okumayi birakanlara evlerindeki
farelerin 6gretmenlik yapacagi anlatilmaktadir. Burada fare insanin dmriinii kemiren za-

mandir.

Allah’a tapanlar hakkinda Senai, din yoluna yonelen kisilerin halka yiiz ¢evirip
Haricilerin ve Miircielerin yolundan degil Siinnilerin yolundan gidenler oldugunu sdyle-
mektedir. Senal’ye gore onlarin goniilleri hasret atesinden yansa da diinyadaki halleri
kotii goriinse de Cebrail’in kanatlart onlarin sofrasidir ve onlarin yeryiiziinden bedenleri

gitse de isimleri kalmaktadir.

Makam ve mal pesinde olup dervis kiliginda goriinenlerle ilgili olarak Jal ad Js
ifadesi ile “Yoksa sen onlarin ¢ogunu, soz dinler ve akli erer mi saniyorsun? Hayir, onlar
hayvanlar gibidir, hatta yol yordam bakimindan hayvandan da sapiktir onlar (Furkan:
25/44).” ayetine isaret edilmektedir.

Gazne’nin biiyliklerinden bahsedilen beyitlerde Gazne’nin ikiyiizlii, sahte alimle-
rine, minberde oturup kendisini vaiz sanan kisilerine yer verilmektedir. Ardindan koti

sairlerin de elestirisi yapilmakta ve kendisini onlar gibi olmadig1 i¢in talihli saymaktadir.

Yaratilmiglara kul, kole olmanin kinanmasinda ise Senai, Allah’tan baskasinin
hizmetinde olmadig1 i¢cin Allah’a siikretmektedir. Rizk1 veren Allah’tir ve O’nun oldugu

yerde ne kimseden korkulmali ne de bir sey beklenmelidir.

Kanaat edip arzulari terk etmek hakkinda Hipokrat’la iskender’in konusmasina

yer verilmektedir. Buna gére Iskender, Hipokrat’a kendisinden ne dilerse dilemesini soy-
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ler. Hipokrat da ii¢ sey ister: Giinahlarinin bagislanmasi, genclesmesi ve rizkinin artirilip
oliimsiiz olmas1. Iskender, bunlarin hepsinin yaraticinin elinde oldugunu O’ nun ol deme-
siyle gerceklesecegini kendisinin bir sey yapamayacagin belirtir. Hipokrat da Iskender’e
dogru sdyledigini, hakiki gii¢ ve yiiceligin Allah’a ait oldugunu ve her ne kadar hiikiim-

darliga ve miilke sahip olsa da kendisi gibi aciz biri oldugunu soyler.

Bir diger hikdyede Lokman Hekim ile Azrail arasinda gegen bir konusma yer al-
maktadir. Azrail, Lokman Hekim’e evine neden deger vermedigini ve siislemedigini so-
rar. Lokman Hekim, 6liimden sonra sadece kefen giyecegini, evinin Ehrimen’in atesi gibi
oldugunu soyler. Ona gore, yaratilis amacina uygun bir insan olmanin gerekliliginin iyi

bilinmesi i¢in insanin evinin gérkemi az olmaldir.

Cahil hekimlerin kinandig1 beyitlerde onlarin koydugu yanlis teshisler elestiril-
mektedir. Hz. Muhammed’in (a.s.) “ilim ikidir: Beden ilmi ve din ilmi.®*” hadis-i serifi
beyitlerle agiklanmaktadir. Ardindan hastaliklarin ¢ikis yerlerinden ve elli ¢esit hastalik-
tan bahsedilmektedir. Sendi’ye gore Azrail’in arkadasi olan bilgisiz doktorlar yliziinden
her yi1l yiiz binlerce hasta 6lmektedir. Sendi, Allah bdyle doktorlardan herkesi korusun
demektedir.

Yildizlara bakarak miineccimlikte ve kehanette bulunmanin batil oldugu sdylen-
mekte ve hadis-i seriflerle bu goriis desteklenmektedir. Felek, dokuz mertebe olarak agik-
lanmaktadir. Yedi yildizdan gelen ugursuzluklar ve olumlu seyler anlatilmaktadir. On iki
bur¢ ve sembolleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Yildizlarin serefi, vebali, yiikselisi ve
inisi hakkinda sdylenen beyitlerin ardindan cahil bir miineccim ve akilli bir padisahi konu
alan bir temsile yer verilmektedir. Bu temsilde padisah miineccimi yanina ¢agirir ve on-
dan takvimden bir giin se¢mesini ister. Padisah, sectigi giiniin onun i¢in ¢ok mutlu bir
giin olacagini soyler. Miineccim giinii secer; fakat padisahin bundaki amacin1 géremez.
Sabah erkenden padisahin huzuruna gelen miineccimdeki neseli hali goren padisah cok
tiziiliir ve onun boynunun vurulmasini ister. Clinkii miineccim kralin sdylediklerini ciddi-

ye alarak akliyla hareket etmeyi terk etmistir.

%3 Mevlana Muhammed Rebhani, Riyddiin Nasihin (Cev. A. Faruk Meyan), Berekat Yaymevi, Istanbul
1980, 584; Bu ifade Imam Safii’ye ait bir sozdir (Imam Burhaneddin Ez-Zernuci, Ta ' lim’iil-Miiteallim
(Cev. Ali Kara), Sifa Yaymevi, Istanbul 2008, 37).
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Miineccimlerin gafil olarak nitelenmesinden, islerini can1 goniilden yapmadiklari-
nin ifade edilmesinden sonra burglarin ve takimyildizlarinin sifatlar1 zikredilmekte ve
dokuzuncu bab Senai’nin, insanin sadece yemek ve i¢gmek i¢in yaratilan bir varlik olma-
digini, insanin yaratilis amacinin daha {istiin oldugunu ifade ettigi beyitlerle sona ermek-

tedir 3

2.5.10. Onuncu Bab

ARy

Onuncu bab, Senadi’nin Sah’a olan sevgisini dile getirmesi ve ona kars1 yazdikla-
rindan dolay1 6ziir dilemeye c¢alismasiyla baglamaktadir. Yazi, kalem, kagit ve bunlarin
tehlikelerini dile getirdikten sonra Senai, insanlardan kendisini soyutlama ve eserini tasnif
etme sebebi {lizerine okuyucu ile hasbihal etmektedir. Hadika’y1 bosuna kaleme almamis-
tir, siirlerini can-1 goniilden sdyledigi i¢in eseri diger sairlerin eserlerinden farklidir.
Senai, zamanin insanlarina karsi kendisiyle gurur duydugunu ifade ettigi beyitlerde kurt
ile Hz. Yusuf’a isaret etmektedir. Buna gore, bir kor igin kurt ve Yusuf aynidir ve boyle

birbirinden ¢ok farkli olan seyleri ayn1 degerlendiren insanlari dikkate almamak gerekir.

Ardindan gelen beyitlerde Hz. Davud’un sesinin giizelliginden bahsedilmektedir.
Oyleki 0 namazda sesini yiikselttiginde kuslar yanina gelmekte, vahsi hayvanlar baslarim

kaldirmaktadir. Ancak sagir bir kisiye bu ses tesir etmemektedir.

Bu babda Senai’nin bagkalarin1 6vmekten vazgectigi, toplumdan kendisini soyut-
layarak kendi i¢ diinyasina yoneldigi anlagilmaktadir. Ayrica Senai, yashligin kendisini
zayif ve aciz yaptigindan, ¢ehresi sar1 ve kirmizi olarak tasvir ettigi 6liime dogru gittigin-
den ve kendi ruh halindeki degisimlerden bahsetmektedir. Ancak tiim bu olumsuzluklara

ragmen Senai, kanaat sahibi olmaktan dolay1 hissettigi memnuniyeti de dile getirmekte-

dir.

Ictihatla ilgili kaleme alman beyitlerde iyi bir yasam igin cihadin, Allah’a itaatin,
ihlasin ve samimiyetin olmas1 gerektigi vurgulanmakta, Hz. Omer’in halifeligi zamaninda
cihadla Islam devletini giiglendirmesi, devlet hazinesine yenilikler getirmesi anlatilmak-

tadir.

354 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 340.
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Ardindan ruhun bedenden 6zgiir kilinmasi hakkinda Senai’nin tavsiyeleri yer al-
maktadir ve bu konuda 6liimiin hakikat, yasamin batil oldugu, mutlak olan ahireti anla-

mak i¢in batili terk etmek gerektigi soylenmektedir.

Senai, kendi soziiniin iistiinligi hakkinda sikint1 ve zorluk ¢ekilmeden sairligin ve
siirin ortaya ¢ikamayacagini, rahat hayat kosullarinda yasayan sairlerin siirlerinin sadece

seytani diisiincelerin agiga vurulmasi oldugunu ifade etmektedir.

Senai, kendisine bir ev diizenleyen, maddi olarak yardimci olan Mes‘tad-i Tise
hakkinda 6vgiilerini dile getirmektedir. Onu sehirdeki en yakin dostu olarak tanimlamak-
tadir. Yine de o evin iginde kendisini mezardaki 6li gibi gormekte ve kanaat sahibi olan

kisinin simarik olmayacagini belirtmektedir.

Senai, kendi kanaatkarlig1 ve inzivaya ¢ekilmesi hakkinda hi¢ kimseden bir sey
istememeyi Ogiitlemekte, kimsenin bir digerinin i¢ diinyasini bilemeyecegini ve sabir
gostermeden insanin kendi yararina olacak goniil vilayetine ulasamayacagini sdylemek-
tedir. Ardindan kanaatle ilgili olarak bu diinyadan ve i¢indekilerden soyutlanmayi, ihti-
yagtan fazlasina gozleri kapatmayi, diinyanin aldatmacalarina kanmadan ahiret yurduna
yiirimeyi 6giitlemektedir. Sonra bir hikdyede Allah’a baglilig1 olmayan kisinin bir gon-
liiniin olamayacagini, insanin kendisine ait olmayan diinyadan uzak durup Hz. Peygam-

ber’in (a.s.) slinnetine uymast gerektigini ifade etmektedir.

Kediden korktugu icin farelerin evlerini yerin altinda yapmalarini anlatan hikaye-
de 6liim, fareyi avlayan kedi gibi tasvir edilmektedir. Kedinin fareyi avlamak i¢in dis ve
pencelerini giiglendirmesi gibi 6liim de insan1 avlamak igin tiirlii sikintilarla ve zorlu im-

tihanlarla beklemektedir.

Bagka bir hikayede dis agris1 cekmemis birinin dis agrisin1 sadece kavramsal ola-
rak bilebilecegi, tam olarak bilmenin ancak yasayarak miimkiin olacagi anlatilmakta, hal-
vetin ne oldugunun tecriibe edilerek manasinin kavranilacag: ifade edilmektedir. Ardin-
dan Sendi’nin kendi halveti, tok gozliiliigii ve iradesi, zaaflar1 ve kot kalpligi hakkinda

kaleme aldig1 beyitler bulunmaktadir.

Kus ile tuzak arasinda gecen bir konusmanin hikaye edildigi beyitlerde tuzak, et-
rafindaki yemlerle kusu aldatmaya ¢alismaktadir. Kus, yemlere ulagsmak i¢in hamle ya-
pinca tuzaga tutulduktan sonra kétiilerle dolu bu diinyada gafleti ve cahilligi sectigini, hi¢

kimseden vefa gormedigini soylemektedir.
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Senai, cahil insanlar kiigiimsemekte ve onlara birtakim tavsiyelerde bulunmakta-
dir. Hz. Nuh’a Allah tarafindan dokuz yiiz elli y1l omiir verildigini; ancak bu siire i¢cinde
ona sadece dokuz kisinin kulak vermesinden hareketle kendi davetini Hz. Nuh’un daveti

gibi gormekte, nasihatlerini dinlemeyenlere iiziilmeyecegini ifade etmektedir.

Zamanin insanlarinin cahilligi ile ilgili bir diger hikdyede zamanin insanlarinda
hi¢ utanma kalmadigindan, bekg¢inin zalim, kadinin cahil oldugundan bahsedilmekte, Al-
lah’tan bagkasina baglilig1 olmayan ve emegi parayla altinla degil imanla Slgiilen 6zgiir
adamin diinyadan usandig1 anlatilmaktadir. Ne kadar ¢ok para ve altina sahip olunursa o
kadar ¢ok seytanin yolundan gidilecegi, bu yalan diinyanin maddi unsurlarindan vazge-

cilmesi gerektigi ifade edilmektedir.

Seriat ve siir hakkinda Senai, seriati siire tercih ettigini belirtmektedir. Ona gore
sairin s6zl sadece bir goz kirpisken peygamberlerin sozleri tamamen isarettir. Seriat sa-
bah 15181 gibi aydinlig1 artiran bir unsurdur. Senéi’ye gore hekimler sadece bedenin gorii-

nen unsurlarini bilebilirken peygamberler insan ruhunu anlamaktadirlar.

752 beyitten olugsan onuncu babin son beyitleri Senai’nin eserin seriata aykiri ol-
dugu diisiincesini bertaraf etme maksadiyla Gazneli alim Burhaneddin Ebii’l-Hasan Ali b.
Nasir-1 Gaznevi’ye (6.551/1156) yazdigr mektuptan olugsmaktadir. Burada kendisine ati-
lan iftiralardan ve hapis hayatindan kurtulmak i¢in yardim istemektedir. Senai, eseri 6giit
vermek amaciyla yazdigini, Burhaneddin’in belki ¢ok eser gordiiglinii ama bunun gibisini
géremeyecegini, bu eserle birlikte bildigi tlim ilimlere ait mevzulari halka iletmeye calis-
tigin1, eserde yer alan sozlerin alemin bilgisi oldugunu, eseri Fars¢ca Kur’an olarak oku-
masini, eserde Hz. Muhammed’i (a.s.) ve ehl-1 beyti 6vdiiglinii, misalleri, dgiitleri, metih-
leri ve sifatlar1 igeren eserin on bin beyitten olustugunu, kendisine iyi veya kotlii mutlaka
bir cevap vermesini, esere 525/1131 yilmin Azer (Aralik) ayinda baslayip 534/ 1139-
1140 yilmin Dey (Ocak) ayinda tamamladigint ve bu iftiralarin kendisine Mordad’in

(Agustos) aymin yarisindan sonra atildigini sdylemektedir. 3°

35 Senal, Hadikatu'l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Ali Muhammed Saberi-Rukiye TimiriyAn-Behzad
Sa‘idi), 377.
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2.6. SENAI’NIN ETKILENDIGIi VE ETKILEDiGi SAHSIiYETLER

2.6.1. Senai’nin Etkilendigi Sahsiyetler

Senai, sairlige basladig1 devirlerde Horasan sairlerini taklit edip onlarin takipgisi
olmustur ve sebk-i Horasani tislubunda eserler vermistir. Ferrtihi, Mintgihri, Unsuri ve
Mes‘td-i Sa‘d gibi sairleri taklit etmis, kaside sdylemede onlarin yolundan gitmistir. Hat-

ta kendi siirlerinde onlarin siirlerine de yer vermistir.3

lud Yo b sa g R adle ) s L oS, H sl oSy a0

Fil rengi bir bulut, mor renkli bir denizin iizerini kapladi,

Goniilsiiz asiklarin tabiati gibi, asiklarin degisken goriisii gibi.>

Senai, Ferrihi’nin bir kasidesinin yukaridaki matla beytinin ikinci misrasina kendi

kasidesinin matla beytinde su sekilde yer vermistir:

i mab s g didle oy s e oS 56l G Halle Gl 2l S

Hirsin ¢oklugundan ve aklin azligindan dolay: beni bu dlemde,

Goniilsiiz asiklarin tabiati gibi, asiklarin degisken goriisii gibi yapma.s

Senat siirlerinde Unsuri’ye de yer vermis ve onun ¢ok konustuguna, ¢ok siir sdyle-

digine isarette bulunmustur.3°

Goaie )R S dseas y Bdc e 0 Asa 1 ool il LS

Diinyada nerede Ayaz i ziilfiinii gérecek olsan,

Mahmud’un askini Unsuri’nin de ¢ok konustugunu, ¢ok séyledigini goriirsiin.*®

Sairlikte ornek aldigi Mes id-i Sa‘d-i Selman’in siirlerini 6mriiniin son zamanla-
rinda bir araya getirip toplamistir.®* Ayrica 29 beyitlik bir kasidesinde de Gazne’nin di-

regi olarak gordiigii sairin davranig ve varliginin Gazne’yi bir bahg¢eye doniistlirdiiglinii

3% Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘dr-i Sendt, 13; Tugyant, 2.

357 Hakim Ferruhi-yi Sistdni, Divdn (Tsh. Muhammed-i Debirsiyaki), Kitbfuriisi-yi Zevvar, Tahran 1371
hs., 1.

358 Senaf, Divdn, 62.

39 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘Gr-i Sendi, 14.

360 Senat, Divan, 319.

31 Ates, “Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri”, 130; Savi, “Senai”, 502; Seccadi-Siari, Ndmeger-i
Hadika-i ‘iifdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 14.
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ve ylizliniin gil kirmizis1 renginin g6z ¢ukurunu bir giil bahgesine donistiirdiigiinii soy-
lemistir. Ayrica onun bilgi dolu s6zlerinin adeta istridyeden ¢ikan inciler gibi etrafa sagil-
digin1 ve onun goniil goriisiiniin aydinligr karsisinda kusurun dahi bir deger kazandigini
belirtmistir. Devaminda Senai, kendisinin satmak i¢in sair Hassan gibi siir sdyledigini

ardindan sodyledigi bir siirle Mes’id-i Sa‘d-1 Selman miihriinii bastigini belirtmistir.
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5 G5 ) O 30 shla

Qa8 ) o JaSailhiaa ya

Ey siitin! Yine Gazne 'y,

Senin siret ve suretin bahge yapti.
Yine giil rengi cemalinin yansimasi,
Goz ¢ukurunu giil bahgesi yapti.
Yine senin inci dolu dilinin nutku,
Akl sedefini inci sacan yapti.

Senin uzagi goren aydin gonliin,

Aklin huzurunda ayba unvan verdi.

Ben ne bileyim (siirlerini) satmak icin,
Kendini (Sendi) Hassan gibi yapti;
Sonra da bir siir séyledi ve iyi oldu;

Mes ud-i Sa ‘d-i Selman miihriinii basti.%%?

Sehabeddin Am‘ak-1 Buhari’nin (6. 542-543/1147-48)%: kasidelerinden de esin-
lenmis ve onun bir kasidesiyle ayni vezin, kafiye ve redifte; “ilk siirim” olarak da isim-

lendirdigi kasidesini yazmigtir:3

%2 Senai, Divdn, 615, 616.
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L 4S arge O (e car R A ) 3a O (1 L R s u s Ay K

Eger bir karinca konusursa veya eger bir kil canlanirsa,

Ben o konusan karincayim, ben o cani olan kilim.3%

I gaaaSanas il glasbaSs adl glaea B 800 Gl () e e (i
Benim ilk siirim budur, artik ne tiir olur,

Boyle bir agizdan ¢ikan ates nasil olur!*®

Cagdas1 Muhtari-yi Gaznevi de ilgi duydugu sairler arasindadir.®” Onun hakkinda

birkac tane methiye kasidesi sdylemistir ve bir kasidesinin matla beyti su sekildedir:368

S sobae JhlA Blsl 3 a8 s lide 53 s b 50 Gy el

Iki giinesin ve iki ayin yamnda zifiri karanlik olmaz,

Muhtdri 'nin hatirimdan bir zerrecik bir hisse gétiirse de.>®

Senai’nin soziinde Nasir Hiisrev’in s6z lislubu vardir. Onun gibi halkin pervasizli-
gina ve yoldan c¢ikmasina 6fkelenmis ve zamanin ehlinin mesguliyetlerinden ve eglence

arayislarindan sikayet etmistir.>”

Senai, Arap edebiyatinda da pek ¢ok sairden etkilenmistir. Ornegin Mekdatib adl

eserinde Omer b. Ebi Rabia’nin su beytine isaret etmektedir:®"

Jer W el candll T 5 Lade JUsal g0 wal & K
Oldiiriilmek ve savasmak bize,
Naz ve goz kirpmak giizel yiizliilere yazilmistir.

Yine Senai, Abbasiler donemi sairlerinden Miitenebbi’nin siirlerindeki derin mana-

lardan istifade etmenin yanisira onun adini da siirlerinde kullanmistir:37

363 Safa, 11, 538.

364 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 14.

365 Sehabeddin Am‘ak Buhari, Divdn (Tsh. Sa‘id-i Nefis?), Kitabfursi-yi Furiigi, Tebriz 1308 hs., 12.

366 Senal, Divdn, 89.

367 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 14.

368 Devletsah-i Semerkandi, 93.

369 Senal, Divdn, 173.

870 Zerrinktib, Bd Karvan-i Hulle, 136.

371 Tayibe-yi Fedevi, Hamid-i Celiliyan, Mesud-i Bavanptri, “Te’sir-peziri-yi Sendi-yi Gaznevi ez Ede-
biyyat-i Arab”, Metn-sindsi-yi Edeb-i Farsi, S. 3, Tahran 1396 hs., 127.
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eSS 2 aliaa Sajyliaa 5 il a2 algdaSa)liada i LS

Is insanlarn istedigi gibi gitmez;

Riizgar, geminin istedigi gibi esmez.

il S B Y Ll gl osad A& iyl ’J S

Kisi istedigi her seye erisemez,
Riizgar gemilerin istemedigi gibi eser.
Ebl Niivas, Senai’nin Arap edebiyatinda en ¢ok etkilendigi sairlerden biridir. Onun

“Allah’1m gilinahlarim ¢ok olsa da kesin surette biliyorum ki senin bagislaman daha bii-

yiiktiir.” manasindaki siirine su sekilde atifta bulunmustur.3”
Lo L3, aals o ¢dc ) ng@}Jam‘eﬂMQﬁu
L@Ye)_scgjjj\‘sjs%u@dyu F‘SLAJFU“&J‘)—S&JL&—LMJ
Biz isyana gark olmusuz, sen bagislayicisin ya Rab!
Isyan(ci)larin baslari iizerine aftan bir tag koyansin.

Cok giinah isledik, senin takdirindi o;

Belki comertliginle onlari bize bagislarsin.®™

A /E c/i é ’9 éa ii A L}"1 A};‘ \ ei; S; j)( =X %q’.\ Sy e U;‘ ;_\j) l__;

Ya Rabbi, ger¢i benim giinahlarim ¢ok oldu,
Ama kesin biliyorum ki senin affin daha biiyiiktiir.3"™
Ebii’l-*Ala el-Ma‘arri gibi Senai de kendi doneminin siyasi ve itikadi meselelerine

siirlerinde ¢okg¢a yer vermistir:

Gl agia A G (S GQowla Sa ge Gl o jh Ao, «

Bu devirde akilli adam azdr,

Varsa bir kimse diniyle itham edilmistir.>"

372 Fedevi-Celiliyan-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 127; Senai, Divdn,
614.

37 Fedevi-Celiliyan-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 128.

374 Senai, Divan, 40.

37 Fedevi-Celiliyan-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 128.

376 Senai, Divan, 76.
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Insanlar iki grupturlar;

Dinsiz akillilar ve akilsiz dindarlar.®™

Senai, Ebl Tayyib Mus‘abi’nin atlarin 1slik ¢almadan suya kanmadiklarini ifade et-
tigi bir siirine de isaret etmektedir.’"®
J_u‘)u_mbd_)_ﬂ.aacﬁjp ‘:_AA‘;J uduﬁmgdpjjuud\oﬁu]

0 sipa annesine dedi Ki nigin biz

Su icerken hep wslik ¢alarlar?3

—ia s A 3 S

Hizli kosan atlar,

Islik calmadan suya kanmazlar.>®

Senai, Ibn Zeydfin’un hastaliga diisiildiigiinde boyunlar vurmanin o hastaligi sifa-

st oldugu manasinda soyledigi sdzlerine su sekilde isaret etmistir:

sl ) R NSl Ba ol pad s Glg)y R4S 5 aSa Hail LIS uglaay

Onun hiikmiine nasil karst ¢tkarim ki oniinde,

Boynum mum gibi vuruldugunda mutlu olurum.*

Gl BN, algle o, Al g

Hastaliga yakalanildig: zaman sifast boyunlarin vurulmasidir.

2.6.2. Senai’den Etkilenen Sahsiyetler

AR

Tezkireler, Senai’nin sairlikte yiiksek bir makamda oldugunu yazmaktadir. Hicri

V1. (XII.) asirdan sonra da sair ve yazarlar onu saygiyla yad edip onun siirlerinden kendi

377 Fedevi-Celiliyan-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 128.

378 Fedevi-CeliliyAn-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 128, 129.
879 Senal, Divdn, 117.

380 Fedevi-Celiliyan-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 128, 129.
381 Senal, Divdn, 439.

382 Fedevi-CeliliyAn-Bavanpiri, “Te’sirpeziri-yi Senai-yi Gaznevi ez Edebiyat-i Arab”, 129.
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eserlerinde istifade etmislerdir. ¥ Omriiniin son yillarinda tevhidden, marifetten ve
hakikatten baska bir s6z sdylemeyen Senai’nin tevhid ve marifet konusunda kaleme aldi-
g1 siirlerine kendisinden sonra gelen biiylik sairler yogun ilgi goéstermislerdir.’® Hatta
Hakani-yi Sirvani (6. 595/1199), kendi siirlerinde Senai’nin gazel ve kasidelerine yer
vermenin yaninda bir siirinde, kendisinin Senai’nin yerine geldigini ve asil ad1 “ibrahim”
olmasmma ragmen babasinin, onun Senai’nin yerini tutacagini diisiinerek kendisine

“Bedil” adin1 verdigini ifade etmistir.3%

Agd daa e a2 dds s ) i g D aaal (e Jay

Ben bu diinyaya Sendi 'nin halefi olmak icin geldim,
Bu sebepten dolayr babam benim adimi “Bedil” koydu.*

Yine, 6giit ve vaazlar1 Senai gibi olan, onun gibi hikmetten ve tevhidden s6z sdyle-

yen Hakani, kendini onun halefi olarak gordiigiinii su sekilde ifade etmistir.%’
I Sl G e O Glaml g b ua e ) g
W s Bmemlugl S 8la Sl adgaluciie 4 05
Zaman Sendi nin devrini yazdigi gibi,
Gokyiizii benim gibi s6z ustasit dogurdu.
Gazne’de topragin alti biiyiileyici oldugu gibi,

Sirvan i topragi da artik biiyiileyici oldu %%
Bununla birlikte Hakani, bazi siirlerinde Senai ile ¢atismaya da girmistir:3®
a8 laidd 084 e ) il jaaa A S b b e b S (5 paic

Bu s6zii ister Unsuri ister Muizzi ya da Sendi sdylesin,

Her ticiiniin zorlu imtihanindan bir acizliktir 3%

383 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 17.

34 Devletsah-i Semerkandi, 97, 98.

385 Tahsin Yazici, “Hakani-yi Sirvani”, DI4, Istanbul 1997, XV, 168.

386 Hakani-yi Sirvani, Divan (Tsh. Mir Celaleddin Kezazi), Nesr-i Merkez, Tahran 1375 hs., II, 1139.
37 Safa, 11, 337.

388 Hakani-yi Sirvani, 11, 1136.

389 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 18.

3%0 Hakani-yi Sirvani, I, 536.
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Ayrica Hakani, Irak-1 Acem (iran), Irak-1 Arap (Irak), Mekke ve Sam gezisini
anlatt1g1® Fars edebiyatinin ilk manzum seyahatnamesi olan Tuhfetii’l- ‘Irakeyn mesnevi-

sinin tasnifinde Hadikatii 'I-hakika’dan istifade etmistir.3%

Hakani’nin ¢agdas1 olan Nizami-yi Gencevi (6. 611/1214 [?]), Hamse isimli ese-

rinde yer alan Mahzenii 'I-esrdr mesnevisini Senai’nin HadiKatii’I-hakika’sindan esinlene-

rek kaleme almistir.3*

fran edebiyatinin en biiyiik kaside sairi Evhadiiddin Enveri (8. 585/1189[?])® de

Senai’den etkilenen ve ona biiyiik bir hoca goziiyle bakan sairler arasindadir.3%

Feridiiddin Attar da tipki Senai’nin Seyrii 'l- ‘ibdd ile’l-me ‘dd ve Hadika eserlerinde
oldugu gibi eserlerinde semboller igeren bir dil kullanmis ve Senai gibi o da 6zellikle
Mantiku 't-tayr eserinde insanin varlik aleminden vahdet dlemine yaptig1 yolculugu dile
getirmigtir. Halkin alt tabakalarindan sayilan insanlarin siirlere konu olmasi da Senai ile

baslamis ve ondan daha yogun bir sekilde Attar ile devam etmistir.3

AR

Attar Musibetndame eserinde Senai’nin adini ti¢ yerde zikretmistir:

o) a4 f.:f‘;‘,\z i a iy T P .Ku_‘,u N S I

Giines her ne kadar gékyiiziinde olsa da,

Senada, yani yiicelikte Senar cinsinden olmustur.>

A& aal o d pab o Sl (5 RISV PPN S SRV JIPOVY
Firdevs? gibi 6viinecegim,
Sendti Qibi tamahsiz olacagim.**

B

‘)1 Sd,,’ a0l Mg LS A J‘J ayy ‘;‘,1‘. NS o Ay )

Sendi kararsiz bir sekilde bir yolda gidiyordu;

Isiyle mesgul olan tuvalet temizlikcisini gérdii.*®

391 Tahsin Yazici, “Hakani-yi Sirvani”, 169.

392 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘frfdn, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 18.

393 Savi, “Senai”, 503; Mehmet Kanar, “Nizami-yi Gencevi”, DI4, Istanbul 2007, XXXIII, 184.

394 Abdulkadir Karahan, “Enveri, Evhadiiddin”, DI4, Istanbul 1995, XI, 268.

3% Savi, “Senai”, 503

3% Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 258.

397 Feridiiddin Attar, Musibetndme (Tsh. Muhammed Riza Sefi‘i-yi Kedken?), Intisarat-i Suhen, Tahran
1386 hs., 150.

398 Attar, 449.

399 Attar, 332.
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Yedinci asirda herkesten ¢ok Sendi’ye inanan, onun eserlerine ve fikirlerine goniil-
den sik1 bir sekilde baglilig1 olan siiphesiz Mevlana Celaleddin-i Rumi’dir. Aralarindaki
baglilik sairlikten kaynaklanan edebi bir bag degildir. Senai, tasavvufun temel konularin-
da ona kaynaklik etmistir. O, Senai’den sayg1 ile bahsetmenin, eserlerinde onun siirlerine
yer vermenin yanisira kendi sozlerini onun sézlerinin yaninda ham olarak gérmiis ve bu-

nu su sekilde dile getirmistir:*®
Ol A s Sa ) el p oS Rl
Yart ham coskuyu serh ettim,
Tamamint Hakim Gaznevi’den dinle.
Ilghindme’de bunun serhini soyler,
O gayb dleminin hakimi ve ariflerin 6viincii:***

ANy

Mevlana, Divdn-1 Sems eserinde Senai’ye olan hayranligini su sekilde dile getirmis-
tir:
DL 5008 asli pmpal 5 4S ablsd Cun iy ol adia sa il g dasl Hed sa
LG SSaSealaigeailal & Gl 5 old Qlu & Gile jlhe R
Lut 'un gehri gibi viraneyim, Lit 'un gézii gibi agkinim,
Tekrar sormak icin sebep isterim, ama cesaretim ve giictim yok.

Gergi Attar asik, Sendi de sah ve tistiin ise de

Ne buyum ben, ne de oyum ben; ¢iinkii basimi ve ayagimi kaybettim.*?

Mevlana ve Senai’nin siirlerinde efsaneler, tarihi rivayetler, tasavvufi ve ahlaki
konular, temsiller, terimler, lafiz, terkip ve tesbihler acisindan ortak noktalar bulunmak-
tadir.*® Mevlana siirlerinde Senai’yi anmasinin yani sira onun siirlerinden tazminler de
yapmustir. Mesnevi-yi Mevlevi’de adeta Senai’nin beyitlerinin serhi olan pek gok beyit yer

almaktadir. Asagida Senai’nin Hadika’sinda yer alan beyitleri,*

40 Tugyani, 7; Seccadi-Siari, Ndmeger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘dr-i Sendi, 18.

401 Kerim-i Zemani, Serh-i Cami‘-i Mesnevi-yi Ma ‘nevi, Intisarat-i itla‘at, Tahran 1387 hs., II, 961; Tug-
yani, 7.

402 Mevlana Celaleddin-i Rami, Kulliydt-i Divdan-i Sems |-1l (Tsh. Bediiizzaman FiirGizanfer), Intisarat-i
Seday-i Mu‘asir, Tahran 1374 hs., I, 73.

403 T gyant, 8.

404 Tugyani, 8; Seccadi-Siari, Ndmeger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 19.
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Tevhid incisi i¢in sedef gibisin sen,
Yeni nefes i¢cin halef oldun sen.
Eger o tevhid kapisini zayi edersen,

Esastan iflas edenlerin teki olursun sen.

Sen zamanede izzetli olursun,
Ezel fezasinda sahin olunca.
Sahlarin eli menzilin olur senin,

Her iki ayagin bal¢igin iginden ¢ikar.*%
Mevlana Mesnevi’sinde su sekilde aciklamistir:4%

a\‘)od‘)_se_gé_ﬁniji\_‘.u‘)js‘jl_g DL_J:‘\._}.\_JJJL_A‘&_SA_J:L}LJJL_\

Gulabadaclul) ) laay Guled adia jo 3] Gl & ol

Sahin odur ki saha gelir yine,
Yolunu kaybeden kor sahindir.

Bu harabe sizin goziiniize bayindur bir yer gibi gériiniiyor,
Aksine bizim yerimiz padisahin koludur.*

Mevlana, kendi siirlerinin pek ¢ok yerinde muhataplarina sdyle seslenmektedir:*%

G e Sa a5 S Gl )

G5 s > S aaligll 0
liGhiname de Hakim Gaznevi,

Eger iyi dinlersen éyle diyor..."%®

405 Senat, Hadikatu’l-hakika, 159.

406 Tugyani, 10.

407 Zemand, 11, 299-300.

498 Tugyani, 8; Seccadi-Siari, Ndmeger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘Gr-i Sendi, 19;
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O— Dl 508 s Sl sy ORI A mSa (a0

Bundan dolay giizel soylu bilge (Senai),

Beden atindan inmeyen biniciye lanet eder.*°

Mesnevi’de Hz. Isa’nin tek bir renkle dolu kiipiin iginden yesil, sar1 ve kirmizi

renkli kiyafetler ¢ikarmasi olayina isarette bulunan asagidaki siir:

CLdl A e a Azl e by Bl o e K0S
Qmuﬁéﬁg&_a‘) Sa g el \A..\aa.au] J\&_{) La dala
Onun Isa’nin bir renkliliginden haberi yoktu,
Ve de Isa 'nin kiipiiniin mizacindan haberi yoktu.

O sefa kiipiinden yiiz renkli elbise,
Isik gibi sade ve tek renkli oldu.**

Senai’nin Hadika’smda, ondan 6nce hig¢ kimsede goriilmeyen tesbihlerle su sekilde

yer almigtir.42
glSa A€ ja S gl ) E1) s Csain SCuils e
el a, S jayic W —ira o &y eV e dla
Isa senin ruhun karga gibi actir,
Susamdan dolay esege gak yapan.

Senin ruhun manasiz sézden dolayr zayiftir,

Bedenin (ise) iddialarda bulunmalarla sismanladi.**®

Aym hususta Mevlana Mesnevi’de Hz. Isa’nin zalimlerden kurtulmanin yollarini

Allah’tan sormasini konu ettigi siirinde soyle demektedir:**

Sl Osx A Osr eaY b sA e )S e S

Chia A & )l Qi A ddda Gdgaa gale G Al

49 Zemand, 1, 961.

410 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma ‘nevi I-11 (Cev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig), Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, I, 530; Zemani, IV, 1556.

411 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi-i Ma ‘nevi I-VI (Haz. Derya Ors-Adnan Karaismailoglu), Akcag
yayinlari, Ankara 2007, 1, 45

42 Tygyani, 9.

413 Senat, Hadikatu’l-hakika Seri‘atu 't-tarika, 376.

414 Tygyani, 9.
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Gale s A A FN e G e s b paa
GBe osm 352 Jie ) b OSe )A 0 5 0S e e
Isa’yi terk edip esegi beslemissin,

Kuskusuz esek gibi perdenin disindasin.

Ilim ve marifet Isa min talihidir,

Ey sen esek sifatl, esegin talihi yoktur.

Essegin inlemesini dinlersen acirsin,

Sonra esegin sana esseklik buyurdugunu bilmezsin.

Isa’ya merhamet et ve esege etme,

Tabiati kendi akly tizerine bagkan yapma, mutlu yapma.*s

Yine Hadika’da, kuyuya atilan Hz. Yusuf’un kuyudan kurtulusu gibi diinyanin

aldaticiligindan kurtulmay1 konu aldig1 agsagidaki ifadeler,*
OB ) 55— A Odard ) alaan Caug s 53

cL_%JLQY‘HJQJL;)JJ&_?\._S% DL_;}A._.)L\Q:\A__‘.»):}G_.&).S

ol )l o s causn ol ey g S ) g
Sen saytandan dolayt (kuyuya atilan) kuyudaki Yusuf gibisin,

Senin aklin beseri(dir) ve Kur’an ip(tir).

Eger siirekli Yusufilik ve makam sana gerekliyse,

Ona penge at ve kuyudan kurtul.

Dertten ve gonliin ah sesinden ip yap,

Yusuf 'un kendisini kuyudan ¢ikar.**

Mesnevi’de de su sekilde yer almaktadir:

A sl pm s s ) Gt s alle Ol s Pn sy
Gwada Sy sl dle ) )l G 9005 o 2l g
Yusuf giizeldir ve bu dlem kuyu (gibidir),

Ve bu, ilahi emir tizerine sabir urganidr.

415 Mevlana, Mesnevi-i Ma ‘nevi (Haz. Derya Ors-Adnan Karaismailoglu), II, 304.
416 Tugyani, 10.
47 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 178.
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Ey Yusuf geldi, iki eline urgan vur,

Zamansiz olan gafilin urgamindan olma!*®

Senai’nin diinyanin degersiz varliklarina goniil baglayan insanoglunu kokmus

kemiklere goniil baglayan bir kopek iizerinden anlattig1 asagidaki beyitler:#°
s Ul S pdhal agse Ol G S
A A el A Kua e S KL TICEIY PG ST Sl S
Zelil kopek kemiklerden himmet arar,
Aslan yavrusu (ise) canin oziinii arar.

Yiice adam himmetlere baglanmayt istemez,

Kopek riza lokmasina kopek olur.*?°

Mesnevi’de soyle gegmektedir:#

L& e waba gac 5 € o) g a0yl 3 e @ K ua
O o sy Sw g gle TS AT s 5y SLA
Akilli ol, kendi kopek nefsinin yasamasini isteme;

Ciinkii o eski zamanlardan beri senin canimin diismani olmustur.

Kemigin tizerindeki toprak,

Bu kopegin canit aviamasina engel olur.*?

ANy

Mevlana’nin Divdn-1 Sems’de Senai’nin bir beytini matla beyti olarak tazmin etti-

gi siirinden iki beyit:»

y W a
2

P (i sSie LS e 93 e P

v 1S g .i\)&l Jba S ATHER G PEQR T ol A aa "
Sufiler bir anda iki bayram yaparlar,

Oriimcekler sinegi iskelet yaparlar.

Giines gibi mumlar yakarlar,

Karanliklar: sehit etmek icin.

418 Zemand, 11, 329.

419 Tugyani, 10.

420 Senal, Hadikatu ' I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 111.

421 Tugyani, 11.

422 7emand, 11, 149.

423 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247; Mevlana, Kulliydat-i Divin-i Sems, 1, 391.
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ARy

Ayni beyit, Senai’nin Hadika 'sinda nefis hakkinda zikrettigi bir hikayede de yer

almaktadir:

S T QUMY TR W B PV S » KN e ) e NGl
Siifiler bir anda iki bayram yaparlar,
Oriimcekler sinegi iskelet yaparlar.

Ruhun elinden yemek yiyen biz,

Ortimcegin salamurasini nasil yeriz!*?*

Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131) de Temhiddt eserinde ayn1 sekilde, bu be-

yitlere yer vermistir:4?

y WA J\EU“ i_‘,ol ‘j_&_\g A___L';SA___J.QJJ‘S__AJJJQQQH

P Qe Bpw Sl (S A Gl )G HlasLa
Siifiler bir anda iki bayram yaparlar,

Oriimcekler sinegi iskelet yaparlar.

Ruhun gidasini elden yiyen biz,

Oriimcegin salamurasini nasil yeriz/*

Bu siirde Ayniilkudat’in ve Senai’nin dile getirdigi mesele; arifin her an aldig1 ve
verdigi nefeste bir bayram havasmin olmasidir. Arif, kendisini diinyay: istemekten, diinya
nimetlerinden yararlanma isteginden ve heyecanindan da alikoymayan bir bayram yasar;
ancak bu bayram i¢in 6riimcegin, sine8i yiyecek haline getirmesi siirecindeki gibi uzun
bir siire beklemesi gerekmektedir. Lahici’ye gore iki bayram, arifin her aninda ve her
nefesinde kavusma arzusunun canlandig: varlik ve yokluga kinayedir. Sinegi iskelet hali-
ne getiren Oriimcekler, seckin bir siifa girme ve oraya baglanmanin tuzagina tutulmus
bir topluluktur. Arifler, daima degisim ve yenilenme halindeyken uzun siire cahillikte
kalan insanlar gergekte Oriimcek olarak kabul edilmislerdir. Ciineyd-i Bagdadi (o.
297/909) de “Sadik bir giinde kirk defa doner fakat riyakar kirk yil ayni halde kalir.” s6-

ziiyle bu hususa isaret etmistir.*?’

424 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 369.

425 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 247.

426 Ayniilkudat el-Hemedani, Temhidat (Tsh. Afifi-yi Asiran), Intisarat-i Esatir, Tahran 1342 hs., 74.
427 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-u Irdn, 247, 248.
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Ayn1 zamanda Sifilerin ayni anda iki bayrami ifa etmelerinden maksat, arifin 6nce
halktan hakka sonra da haktan halka yaptig: bir yolculuktur ya da bu iki bayram, sifi i¢in
varlik ile yokluk arasindaki halini yenilemesidir. Sa‘di de Giilistan’in mukaddimesinde,
alinan her nefesin kisiye hayat vermesi ve verilen nefesin de kisiyi rahatlatmasi sebebiyle

bu iki bayrama daha sade bir anlatimla isaret etmistir.*?

Mevlana’nin Senai’yi tasavvufta nerede gordiigiinii ifade ettigi en bilindik beyti
ise sudur:

Attdr ruhtur, Senat onun iki gozii,

Biz Senai’nin ve Attdar’in pesinden geldik.**®

Ayrica Ahmed Eflaki’nin (6. 761/1360) Mevlana ve cevresindekilerin biyografile-
rini kaleme aldig1 eseri® Mendkibii’l-‘Arifin’de Mevlana’nmin su sekilde soyledigi akta-
rilmistir: “Kim Attar’in soziinli gergekten dinlerse, Senai’nin sirlarint anlar. Kim de
Senai’nin sozlerini inangla degerlendirirse bizim s6ziimiizii idrak eder ve o sdzden nasi-

bini alir.”43!

Mendkibii’I- ‘Arifin’de yer alan bir kissaya gore de bir giin Mevlana medresede
otururken Hakani-yi Sirvani ayarinda bir sair olarak tanindigi i¢in “Hakani-yi zaman”
diye adlandirilan sair Kanii-yi Tasi (6. 672/1273’ten sonra) toplumun biiyiiklerinden bir
toplulukla onu ziyarete gelir. Kanii, Senai’nin hakkinda bir siire muhalif bir sekilde ko-

nustuktan sonra:
- “Miisliiman olmadig i¢in asla onu sevmiyorum” der.
Mevlana:
- “Nasil Miisliiman degildi!”.
Kanii:
- “Yiice Kur’an’1n ayetlerini siirlerine tazmin edip kafiye yaptigindan...” der.

Mevlana tiim hiddetiyle Kanii’ye kizarak:

428 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 249.

429 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘r-i Sendi, 18; Devletsah-i Semerkandi, 95.
430 Y1ldirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, 483.

431 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘r-i Sendi, 19.
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-“Sus, Miisliimanlik ne demek? Eger Miisliimanlar onun biiyiikliigiinti gérseydi kii-
lahlar1 baglarindan diiserdi. O degil de, sen ve senin gibi binlercesi mi Miisliiman? Onun
Miisliimanlig1 diinyada ve ahirette kabul olunmustur. O, Kur’an’in sirlarint agiklayan
sOzlerini, Oyle siislemis ve sdylemistir ki onun iislubu hakkinda; ancak “Biz denizden
aldik, yine denize doktiik.” s6zli sOylenebilir. Sen bu hikmeti bilmezsin, okumamissin da.
Ciinkii sen Kanii’sin; ancak zahirin Kanii’sisin. (Goriinen ile yetinirsin, goriinene kanaat
edersin.) Velilerin sirlarindan nasibinizin olmamasi onlarin hallerini inkar etmenizi ve
kendinizi helaka siiriiklemenizi gerektirmez; fakat onlar hakkinda hiisn-ii zan besler ve
dogruluk gosterirseniz bunun size kiyamet giliniinde bir glinah1 olmaz. Aksine o giinde

onlar size bir siginak ve sefkatli birer sefaat¢i olurlar” der.

A_AY

Bu sozler tizerine Kanii ayaga kalkar, basint agip Mevlana’dan af diler. Sarf ettigi

edebsiz sozler i¢inde tovbe ettikten sonra da Mevlana’nin ihlash bir miiridi olur.*

Mevlana’nin haricinde irfani zevke sahip baska sairler de Senai’yi ¢cokca zikret-
migler ve onun siirlerine kendi eserlerinde yer vermislerdir. Sa‘di-yi Sirazi (6. 691/1292),
Fahreddin-i Iraki, Haca-yi Kirmani (6. 753/1352), Hafiz (6. 792/1390[?]), Abdurrahman-
I Cami (6. 898/1492) ve ondan sonra gelen sairler ile zamanimiza kadar gelen tiim tezki-
reciler Senai’yi gerektigi gibi 6vmekten, saygi gostermekten ve yiiceltmekten geri dur-

mamislardir.*
oL o ol Al cannaS il i sa 5 ol )l s el 21 &
oLy (55l o)y s) S L g G b S cala Lalia a5l
Arkadaslara ve dostlara seni sikdyet edeyim dedim,
Belki zulmiin elini giinahsizdan kaldirirsin diye.
Yine beni koruyucu himmet etegine aldi ve dedi:
Sakin ondan dolay: ondan baskasina siginmayasin!/**
Sa‘di-yi Sirazi, Senai’nin yukaridaki beyitlerini, ikinci beytin son misraini degisti-

rerek bir gazelinde tazmin etmistir:

oLy o alh iunaS ol gliusy sl s J i &

432 gemseddin Ahmed el-Eflaki el-Arifi, Mendkibu’l-‘arifin (Tsh. Tahsin Yazici), intisarat-i Diinya-yi
Kitab, Tahran 1362 hs., I, 221.

433 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘Gr-i Sendi, 19, 20.

434 Senal, Divdn, 644.
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ol Lz e Cu sy g Cangd ) G b S i (ala Lalia a5l

Arkadaslara ve dostlara seni sikdyet edeyim dedim,

Belki zulmiin elini giinahsizdan kaldwrirsin diye.

Yine beni koruyucu himmet etegine aldi:

Ve “ey Sa ‘di dosttan dolay: dosttan baskasina siginma!” dedi.*®

Yine Sa‘di, Senai’nin diinyanin sahte nimetlerinden sakinma konusunda nasihatler
kaleme aldig1 kasidesindeki bir beytinin ikinci misrain1 Giilistdn’in ikinci boliimiinde

tazmin etmistir:

Jawa i€ Samwal,ama Jodle o gl Jodle co e

Alimin gafil, sen gafil,

Uyumus uyuyani nasil uyandurir 24

Dlawa € Sa i) 4wl KT M WP G g B A

Iddacimin séyledigi o sey bostur,

Uyumus uyuyani nasil uyandirir?*

00 3l lineadi o8 5 2,080 38 o) 55 slbyend oS (o
By vefas: az olmus sen, bu da geger,

Ve cefasi ¢cok olmus sen, bu da geger.**

Fahreddin-i Iraki Divin’inda Senai’nin yukarida verilen 2,3 x5 o redifli gaze-

linin matla beytini su sekilde tazmin etmistir:
3080 3 0l 8 (O b 3080 5 Gl e 5 slea aiS S S

Ne zamana kadar senin cefani ¢ekerim, bu da geger;

Senin belan ¢ok oldu, bu da geger.**®

Haci-yi Kirmani’nin tasavvufi kasidelerinde Senai’nin lislibu goriilmektedir ve o,

Kemdalname eserinde Senai’nin Seyrii’l- ibdd ile’|-Me'dd eserini taklit etmigtir.*°

4% Muslihiddin Sa‘di-yi Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di (Tsh. Muhammed Ali Ferfg?), intisarat-i Hermes, Tahran
1385 hs., 844; Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendi, 19.

436 Senai, Divan, 140.

437 Sa‘di-yi Sirazi, Gulistdn-i Sa‘di (Tsh. Muhammed Cevad Meskir), Intisarat-i Tkbal, Tahran 1352 hs.;
83; Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘dr-i Sendf, 19.

438 Senai, Divan, 385.

439 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘dr-i Sendi, 20; Fahreddin-i Iraki, Divdn, Sa‘id-i
Nefisi, Intisarat-i Bedreke-yi Cavidan, Tahran 1377 hs., 122.
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Anadoluya gelerek Aksaray’da yasayan ve burada vefat eden Seyf-i Fergani (0.

705/1305’ten sonra)** de siirlerinde Senai’ye yer veren sairler arasindadir.

Cud Jhac (g gy ) AS Sie AL Caugl alai g ey b e Jle 8 Cau
Seyf-i Fergani siirde Sendr (gibi) oldu; onun nazmi,
Kendisinden Attar in kokusu gelen misk (ceylaninin) gobegi (gibi)dir.**?

Senai’ye eserlerinde yer veren ve onu dven bir diger sair Ubeyd-i Zakani’dir (6.

772/1370’ten 6nce).

J\jéu_m‘rad_)_é\)_u‘ra d_njdjo_a\dd\_jo‘})l&_uj
Giiliin ve sarabin etegine elini siir,

Her an Senar gibi soyle.

Senai’den etkilenen bir bagka sair Selman-i Saveci’dir. Sair, Senai’nin konusu uz-
let olan ve sozii oldukg¢a uzattig1 asagidaki kasidesine de cevap niteliginde beyitler soy-

lemistir.*

i) Sobailaia gm0 w el Vol suin a5 s samn 0 (S
Beden ve canda konaklama, ¢iinkii bu asagi(da)dir, 6biirii ise yukar: (bu al¢aktir
obiirii ise yiice),
Her ikisinden disart ¢ik; ne orada ol ne burada.**
Sarap, sarhosluk, meyhane gibi ifadelerin ziihdliige ve asik arifin takvasina isaret
edilmesi ilk olarak Senai’nin gazellerinde goriilmiistiir. Sendi’den sonra yasamis olan
inlii sair Hafiz-1 Sirazi de ayni vezin ve kafiyedeki bir gazelini sairin asagida matla beyti

yer alan gazelinden esinlenerek sdylemigtir: 44
Gase dal gl J olala Gea a0 () A58 jel 0 sl

O ziinnara tapan giizel sehirde karisiklik ¢ikardi,

440 Fatime Kuhen, “Mukayese-i Seyru’l-‘ibad-i Senal ve Kemalndme-i Hach”, Haberguzerdn-i Déaniscuydn-
i Iran (Iranian Students News Agency), S. 51, Tahran 1397 hs., 15.

441 Nimet Yildirim, “Seyf-i Fergani”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 27.

442 Seyf-i Fergani, Divdn (Tsh. Zebihullah Safa), intisarat-i Firdevs, Tahran 1364 hs., 789.

443 Devletsah-i Semerkandi, 78.

444 Senaf, Divdn, 58.

45 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 20.
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Meyhaneden ¢ikmis sarhos gibi salinarak sarhos geldigi i¢in.*¢

Ziilfii daginik, terlemis, dudaginda tebessiim ve sarhos,

Gomlegi yirtik, gazel okuyor ve elinde stirahi.*’

Sah Nimetullah Veli de (6. 834/1431) Senai’ye bir gazelinde su sekilde yer ver-
mistir:
Gl Jbe s d L e o 35a (i3 (6 i )8
Eger Sendi Gazne tarafina giderse,

Ebii Ali Sind 'min Sind’ya meyli vardir.*®

Abdurrahman-i Cami ise yedi mesnevisinden olusan Heft Evreng’in i¢inde yer alan
ve kendinden evvelki sairlerden bahsettigi ticlincli mesnevisi Silsiletii z-zeheb’te +°

Senai’den su sekilde bahsetmektedir:

OI YN 01 <\uéj‘ e\.ﬁ j ‘\4 Q‘J Q,_Al_k..l j\ 9 @u_t\& j‘

NS ' WA S S PP Al alg sl Kb ol 3 a

Senai’den ve Nizami den bil,

Diinyanin tuzagina diisenleri.

Ciinkii bu tuzakta hatirlatirlar,

O ikisinden Behram Sah’1 hatirlatirlar. (Iki Behram Sah ifadesinden kasit, Gazne-
liler ve Sel¢uklular hanedanligidir.)*>°

Yine Cami, Heft Evreng eserinin i¢inde yer alan Subhatii’l-ebrar mesnevisinde
Senai’yi 5oz ikliminin sahi Ve soz dgretim tahtasinin yazari olarak anar ve sairi ver:

.

13 4 1A a Q\J uu ﬁ_\é\ 4k @L‘—“‘ UH

A oAl
O o

Senai soz ikliminin sahi oldugu igin,

446 Senai, Divan, 374.

47 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es‘dr-i Sendi, 20; Hafiz-i $irazi, Divan (Tsh. Mu-
hammed Kazvini), intisarat-i Esatir, Tahran 1387 hs., 109.

48 Seyyid Nureddin Sah Nimetullah Veli, Divdn (Tsh. Sa‘id-i Nefisi), Intisarat-i Nigah, Tahran 1375 hs.,
100.

449 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DIA4, Istanbul 1993, VII, 97.

40 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg‘dr-i Sendi, 21; Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng,
372.
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Soz ogretim tahtasinin yazaridir.

Daldiginiz diinya onun varliginin isareti olan toprak tahtasindan temiz olsun iste-

di.451
Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) bir gazelinde Senai’den su sekilde bahsetmistir:

M\%ﬁ&)ﬁ}é}ag&a L\AMFSEMDJASG“SUAP
Benim gibi dogru yolu bilen bir kimse,
Safinin safligini ve hédkimin kudretini bilir.*>

Z

G ddae Jlhe 5 ey S8 ) a8 Sl g
Senar gibi konusmaktan sakin,
Riami ve Attar soz soyliiyor.*S

Muhammed Taki-yi Bahar (6. 1886/1951) bir gazelinin son beytinde Senai’yi zik-

retmis ve Manzumeler eserinde onu rityasinda gordiigii bir siir soylemistir:

A s A ol ) G Al O i 4 Sa il
Aklima geldi ki Sendi ile ben,
Bundan once uykuda konusmustum.*>
Pakistanin milli sairi Muhammed ikbal Lahori (6. 1877/1938), Gazne’ye gidisinde
Senai’nin kabrini ziyaret edip asagidaki beyitleri sdylemistir ve baska siirlerinde de

Senai’nin adina yer vermistir:

01 QJLQ el A K ) U;q.: 3 j‘ 4 “«'\*\ u\ AJLQ e\ A\ ( ~.\t" {\: i; Ls\
Ey gaybin hakimi, driflerin imami!

Ham olan arifler senin feyzinden dolay: pigmig!*®

51 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es‘dr-i Sendi, 21; Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng,
693, 694.

2 Muhsin Feyz-i Kasani, Divan (Tsh. A‘zam Cuzdani- Nilufer Gulam{), intisarat-i Peyman, Tahran 1392
hs., 99.

453 K asani, 259.

454 Melikiissuara Bahar, Divdn, Intisarat-i Nigah, Tahran 1387 hs., 687.

455 [kbal Lahori, Kulliydt-i Es ‘ar-i Farsi, Kitabhane-yi Senai, Tahran 1366 hs., 494.
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2.7. EDEBI KiSIiLiGi

Senai’nin genglik yillarinda yasadig1 Gazne’de huzurlu ve gorkemli bir ortam vardi.
Kalpler varlik riiyalarina dalmis, agk ve sarap sarhoslugu bedenleri esir almisti. Mescid-
lerde namaz kilan insanlar vardi; ama kalplerinde 1stiraptan ve Hakk’a yakarigtan bir iz
yoktu. Dergahlarda, cennet arzusu ile diinya nimetlerinden uzaklasip bir késede inzivayi
secen zahidler bulunsa da tasavvufi hayatta biiyiik bir adim atilamiyordu. Sairler ise soy-
tarilar ve hizmetgiler gibi emirlerin saraylarini, kendileri i¢in timit kapis1 olarak gérmek-

teydiler.*s

Senai de ¢agdasi sairler gibi yasayip onlar gibi siir sdyleyen, ask yasayan, bazen
iizlintiili bazen de mutlu giinler gegiren, diinyanin giizelliklerini vasfeden, bedeninde
sarabin ve altinin sarhoglugunu tadan, gonliinde altin, ask ve makamdan bagka bir sey
olmayan bir sair olarak bu ortamda yasarken bir giin ruhunda hissettigi korku ve 1stirapla
gaflet uykusundan uyanmustir. Icindeki dert ve dfkeler onu siirekli ¢osturmus ve kendisi
bu coskunlukla meydana gelen feryat ve itirazlariyla uyuyanlari uyandirmaya ¢alismistir.
O, kendi zamaninin diinyasinda, génliinii diinyaya kaptirmis insanlara bakip dtke ve nef-
retle sasirmakta ve siirekli olarak, zenginliklerini kaybedip simdi topragin altinda yatan,

diinyaya tapan insanlarin akibetinin tefekkiiriinii yapmaktadir.*”

I be Y Hlate ) JU8 il i la X (4l ol HL e W Jw a3 glas (4!

DS Jaile 58 G Gy adia S G 1 Gl

Die e glhan wglag )l e

88 s Gl 5 290 Jol (g g QLS
O Db gldla i o LG FLG Ldle

Db 35 08 a8 Gl Jlsal 52

46 Zerrinkib, Bd Kdrvan-i Hulle, 121.
457 Zerrinkib, Bd Kdrvan-i Hulle,123, 124.

Gl Hayme 58 sl ye Gl S o ) G
A laas S olalwglay Ky
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DS a,Salh S ajbe 3 B0 )l iy el iy bl S lE) 5 Sy )l s

Dled SapS Al A L saad omAa 8 e 5 s O 0t Gl (Rl e b

D g e 5PN G m S U e SR AN 6 el sua s

men,

dl”' 458

Ey varlik sahipleri, ibret alin ibret alin!

Ey sézde Allah’1 ananlar, oziir dileyin, 6ziir dileyin!

Bu can konusamayacak duruma gelmeden once,

Bu ibreti géren goz is géremez hale gelmeden dnce,

Ogiit aln, giinahlardan géniilleri kararmislar!

Oziir dileyin ey yiiziinde beyazliklar ¢cikmigs,sakallar: ¢ikmiglar! ...

Aldatict diinyada hirsa ne gerek var,

Gozleriniz nergis gibi, eliniz ise ¢inar gibi (siirekli aciklar ve bir sey istiyorlar)...
Diinyada pek ¢ok sah vardir ki felegin miilkiinden,

Oklar: Stireyya yildizlarint dagitan ve mizraklari ikizler burcunu yaralayan.
Bakin simdi Benatii’n-na ‘s (vildizi) gibi 6liimiin elinden,

Siingiileri dal dal, oklari parca par¢a olmus cenazelere...

Diin subay olan basi bugiin topraga verdi,

Gegen yil gii¢lii olan bedenibu yil cehenneme gotiirdii...

Daha ne kadar bu remz ve isaretleri (anlatacaksin), yol gitmen gerekiyor yol git-

Daha ne kadar bunlardan séz edeceksin is yapman gerekiyor is yapman...
Bu diinyada seytan ve binek hayvani gibi olan bedenle yasayana kadar,
Diinya gibi yash olsan da kendini ¢ocuk say.

Sendeki hirs ve sehvet uyaniktirlar sen rahat rahat uyuma!

Ciinkii sag tarafinda (sehvetli)bir kaplan, sol tarafinda da (hwrsiy) bir fare var-

Senai’nin sairlik donemi, ruhi ve fikri degisimlerden 6nce ve sonra olmak iizere

ikiye ayirmaktadir. Ozellikle sairliginin ikinci déneminde, yani yasadig: ruhi ve fikri de-

gisimden sonra siirde bir yenilik ortaya koymustur. Hakani’nin tabiriyle bu yenilik; ziihd,

4%8 Senai, Divdn, 126, 127, 130.
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tevhid ve irfan konularinin, sairane bir sekilde ifade edildigi mana beyanidir, yani
hakikattir.*>® Senai, tasavvufla ilgili konular1 ve bu konularla ilgili 1stilahatlari, remzleri
de tam manasiyla ifade edip biiyiik bir ustalikla tiim siir tiirlerine yerlestirmis, sekil ve
manasint degistirip tasavvufi boyuta tasidigi bu yeni siirde, mutasavvif sairlere onciilitkk
etmistir. Ozellikle Hadikatii’I-hakika’s1 tasavvufi siir alaninda essizdir. Yaraticisini kesin
olarak bilen ve O’ndan bagka bir seye ihtiya¢ duymayan Senai’deki bu fikri degisim onun
sOziiniin islup ve nazminda da etkili olmus, hatta adeta bir bulusa doniiserek simdiye
kadar hi¢ kimsenin ulasamadigi ve belki de asla ulasamayacagi sekilde ona mahsus bir
iislup haline gelmistir.*® Kisacasi tasavvufi 0greti siirinde Senail’nin kudreti essizdir ve
hi¢ kimse bu alanda, 6zellikle derinlik ve tesir bakimindan onun giiciine erisemez.*! Ay-
rica Senai’nin siirinin 6nceki sairlerin siirleriyle kiyaslanmasi zordur; ¢iinkii o, tasavvufi
fikir ve vaazlarini, zahidligi felsefi mantikla birlestirip 6z1i ve seckin soz kaliplari haline

doniistiirmiistiir. 62

Sairliginin ikinci doneminde kaleme aldig1 tasavvufi siirlerinde, sultan, emir ve
vezirlerin yerine kadilari memduh edinmesi, Senai’nin ziihd bir hayat siirmekle diinya

hayati stirmek arasindaki kararsizligin1 gostermektedir.*s

Senai, dmriiniin biiyiik bir boliimiinii yoksullukla gecirmistir.** Bu nedenle sdyle-
digi siirlerin konular1 arasinda, 6zellikle Horasan sehirlerinde yasadigi sikintili hayat ko-
sullar1 ve yoksulluk bas1 ¢cekmektedir. Bazi siirlerinde bu yoksullugunu o kadar net dile

getirmektedir ki memduhu olan kisiden giysi dahi istemektedir.*6

Senai, tasavvufi kasidelerinde tevhid, naat, nefsin arinmasi, olgun bir maneviyata
erisme, seriata ve hiikiimlerine riayet etme konularmi mana giicii yiiksek bir sekilde ele
alip sozlere dokmiistiir. Kasidelerinin ¢ogunda Kur’an-1 Kerim ayetlerinden iktibaslar
yapmig, Allah agkindan, hakikati aramaktan bahsetmis ve bu hususlardaki tasavvufi zevki
latif bir sekilde s6z ve manayla birlestirmistir. Baz1 siirlerinde de mana lafzin Oniine
gecmektedir.*® Senai, siirlerinde ziihd ve hakikat konularmin yaninda her seyini yakip

yok ederek bedenini ve ruhunu feda etmekten ¢ekinmedigi agir ve yakici dervisane ask

459 Zerrinklb, B4 Karvan-i Hulle, 135.

460 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Es ‘ar-i Sendt, 15; Tugyant, 3.
61 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 246.

462 Qafa, 11, 337.

463 Savi, “Senai”, 502.

464 Zerrinktib, Bd Karvan-i Hulle, 124,

45 Zerrinktb, Ba Karvan-i Hulle, 129; Tugyani, 2.
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mevzusuna da yer vermistir.*” Onun tasavvufi goriisii dervislik yoluyla daha fazla Ortiis-

mektedir.4e8

Asikane ve arifane tasavvufi gazel de Senai ile baslamistir. Gazelleri igin 6zel ve-
zinler secip yeni terkipler meydana getirmistir.®® Tasavvufi gazelleri 6zellikle dervisane

bir iisltiba sahiptir.*°

Senai’nin siirlerinde sifilerin makam ve halleri hakkindaki tasavvufi remz ve 1sti-
lahatlar daha yogundur. Yine sabir, siikiir, meyhane, sarap, sarapg¢1, asik, dilber, saki, ka-
deh ve buna benzer ifadeler ilk defa onun siirlerinde yer almistir. Ebi Sa‘id-i Ebii’l-
Hayr’a ait rubai kalibindaki siirlerde ve Baba Tahir Hemedani’nin dubeytilerinde tasav-
vufi ve dervisane bir renk yakalansa da tasavvufi konularin miikemmel, genis bir sekilde
ele alinmasi Sendi’nin siirlerinde goriilmektedir. Bedi® sanatlarin kullanilmasinda da
onun siirlerinin ayri bir yeri ve degeri vardir. Siirlerindeki konularin genisligi ve ¢esitlili-
gi, onun genis bir alanda bilgi sahibi oldugunun gostergesidir. Hikmet, matematik, astro-
loji, fikih, Islami ilimler, ahlaki ve dini meseleler gibi konularin, siitlerinde yer almas: da

bunu yansitmaktadir.*

Senal’nin sairlikte meydana getirdigi yenilik, kendi zamaninin sairlerinin ve ya-
zarlarinin ona ilgi duymalarma ve siirlerinden kitaplar meydana getirmelerine sebep ol-
mustur. Hatta onun siirlerinden 6giit seklinde olanlar bir araya getirilerek baska dillere de
cevrilmistir. Dihhuda’nin Emsal ii Hikem kitabinda Senai’nin siirlerinden elde edilmis bin
iki ylizden fazla hikmetli s6z bulunmaktadir.#’? Gazneliler donemi yazarlarindan Nasrul-
lah-i Sirazi’nin, 536-539 (1141-1144) yillar1 arasinda Behram Sah adina Farsgaya ¢evirip
Kelile ve Dimne-yi Behram Sah adin1 verdigi*”® eserde birka¢ konuda Senai’nin siirleri yer

almaktadir. Ravend?’nin 599 (1202) yilinda kaleme aldig1 Rahatii’s-sudiir’da Sendi’nin

stirlerinin iist seviyede oldugu anlatilmistir.4’

Senai, siirlerinde kadinlara ragbet gostermemistir. Aski, gilizel erkek cocuklari

tizerine dile getirdigi s6zlerinde ortaya koymustur. Gergekte bu ¢arpik ask mevzusu onun

47 Zerrinklb, B4 Karvan-i Hulle, 136.

468 Zerrink(b, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 246.

469 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 16.
470 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 246.

471 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 16.
472 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘Gr-i Sendi, 16.
473 Tahsin Yazici, “Nasrullah-i Sirazi”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 425.
474 Seccadi-Siari, Nameger-i Hadika-i ‘Irfan, Guzide-i Eg ‘dr-i Sendi, 17.
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siirlerinde ¢ok bariz bir sekilde goriilmektedir. Divdn’inda “galgici giizel” isimli siirinde
bu durum agik bir sekilde goriilmektedir; fakat bu gesit siirler sadece ona has bir 6zellik
degildir; cagdasi sairlerin divanlarinda bunun gibi siirler bolca bulunmaktadir.*”> Mes id-
I Sa‘d ve Muhtari’nin de bu tarz siirleri vardir; ancak bu tarz siirlerinin olmasi onlarin bu

yasam seklini benimsediklerinin gostergesi sayilamaz.*’

Senai, sadece ¢algici erkek ¢ocuklarindan degil her meslek gurubuna mensup er-
kek ¢ocuklarindan da gazellerinde asikane bir sekilde bahsetmistir. Siirlerinde bazen sar-
raf sinifindan bir ¢gocugu tuzaga atmakta, bazen bir sapkaci dilberle ask tavlasi oynamak-
tadir. Bu tiir gazellerin sozleri, masugun meslegi ile ilgilidir ve donemin yaygin tarz ile
yazildiklarindan ve sehir insanlarinda merak uyandiran veya sehrin ozelliklerini konu
alan siirler olduklarindan ilgiyle okunmuslardir. Sonug olarak bu tarz siirler sayesinde
genellikle toplum tarafindan dislanan yoksul sairler sehir esnafinin ilgisini tizerlerine
cekmiglerdir. O donem siirlerinin konular1 arasina giren bu sapkin askin varligr inkar edi-
lemez, siirlerde yer alan kotii ve ¢irkin ifadelerin ¢oklugu da gérmezden gelinemez; zira
bu dénemin sairlerinin ¢ogunun sdzleri, utang verici lafizlarla ortaya koyduklar ¢irkin
tesbihlerle doludur.#” Fakat o zamanin konularinin bu utanmazlik ve sagmaliklarla uyum-
lu oldugu da ortadadir. Hatta Hadika’da, Kabusnime’de ve de Siydsetname’de bu tarz
cirkin hikaye ve lafizlar bulunmaktadir. Kelamin “Gokyiiziiniin merdiveni” olarak nite-
lendiren Mevlana Celaleddin-i Rimi de boyle sozler sarf etmekten sakinmamistir. Bu
nedenle ariflerin tarzindan uzak gibi goriinen bu tiirden sozlerin Senai’nin ruhi degisi-
minden sonraki eserlerinde hatta Hadika’sinda olmasi tuhaf degildir. Tasavvufi eserlerde
ilk defa bu tarz ¢irkin ve miistehcen ifadeleri kullanmasi da zaman i¢inde kendinden son-
ra gelen mutasavvif sairlerin bu tarz ifadelerinin toplum tarafindan daha az tepki ile kabul

edilmesine olanak saglamistir.*’8

Senai’nin eserlerindeki bir diger husus mizahtir ve kendisi, mizahin isteklisinin
¢ok oldugunu sdylemistir. Zahidane s6zlerinde ve vaazlarindaki sert mizah, halk nezdin-
de begenilmeden basilmamistir. Bu yiizden onun hikmetli sozleri, ibretli 6giitleri de za-

man zaman mizahtan ve kabaliktan ¢ok etkilenmistir.*”

475 Zerrinktb, Bd Karvan-i Hulle, 133.
476 Zerrinklib, Bd Karvan-i Hulle, 134.
477 Zerrinklib, Bd Karvan-i Hulle, 134.
478 Zerrinktb, Bd Karvan-i Hulle, 135.
479 Zerrinktib, Bd Karvan-i Hulle, 135.
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ARy

Senai’nin, derin bir zarafet ve glizellige sahip misal ve hikayelerinin ¢oklugu da
eserlerine 6zel bir tat vermektedir. Ozellikle Hadika eserinde bu misal ve hikayeler dzel
bir latiflige, sairane bir kelama sahiptir. Cok az miktarda zerafeti olmayan ya da yeteri
kadar uygun olmayanlar da bulunmaktadir; ancak ¢ogunlugu ilgingtir. Felsefi ve ahlaki
meselelerde birtakim niiktelerle kili kirk yaran ayrintili hususlar yer almaktadir. Tiim bu
hikaye ve temsiller araciligiyla Senai, insanlardan goniillerini saflastirmasini talep etmek-
tedir. Ornegin; bu hikayelerden birinde Gir vilayetindeki korler, padisahin ordusuna filin
eslik ettigini isitip filin nasil bir sey oldugunu anlamak i¢in ordunun bulundugu yere git-
mektedirler. Filin yanina gittiklerinde onu géremedikleri i¢in her biri filin neresine doku-
nursa onu o sekilde tarif etmektedir ve tam manasiyla higbiri filin ne oldugunu anlaya-
mamaktadirlar. Bu hikaye, Gazzali’de ve Mevlana’nin mesnevisinde de yer almaktadir.
Bu hikaye, stfilerin sahitlige dayanan marifetin ortaya ¢ikmasinda 6zel bir 6neme sahip-
tir. Bir digeri ise, Bagdat’ta bir kadina asik olan adamin hikayesidir. Adamin evi Dicle
nehrinin bir yakasinda, asik oldugu kadinin evi de diger yakasindadir. Adam her gece
yiizerek Dicle’nin karsisina gegmekte ve sevgilisiyle eglenmektedir; ancak, zamanla

adamdaki ask azalir ve bir gece sevgilisinin yiiziinde olan beni fark edip:
- “Bu ben, senin yiiziinde ne zaman ortaya ¢ikt1?”” diye sorar.
Bu soru iizerine kadin adama:

- “Bu gece Dicle’den gegme! Helakina sebep olabilir. Dogustan olan bu ben, hep
yiiziimdeydi ve sen bu gece bu beni fark ettin. Seni karsiya selametle gegiren ask cosku-
sunun artik sende olmadig1 ¢ok acik. Bu da gosteriyor ki Dicle’den yiizerek gecmek artik

senin i¢in kolay olmayacaktir” der.

Adam kadini1 dinlemez ve yiizerek karsiya gegcmeye ¢alisirken Dicle’de bogulur.
Sair bu hikaye ile askin varligiyla kendini gérmeden tehlikeye atilan as18in, askin viicu-
dunu terk etmesinin ardindan, kendini gérmeye baslamasini ve tehliklerde aciz kalmasini

gostermektedir.*®

Bir bagka ilging hikaye de develeriyle birlikte Sam’a giden bir adamin gaflet ve
isyan tehlikeleri ile kars1 karsiya kalmasini konu almaktadir. Bu yolculuk esnasinda ansi-
zin huysuz bir deve adami 6ldiirmeye kasteder ve adam devenin oniinden kagar, bir ku-

yunun yanina saklanir. Deve de o kuyunun yanina gelince, adam mecburen kendini ku-

480 Zerrinktb, Custucii der Tasavvuf-i Irdn, 253, 254.
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yunun igine atar. Kuyunun i¢ine diismemek igin de elleriyle tutunmaktadir. Bu durumda
adamin etrafinda bir siirii tehlike vardir. Kuyudan ¢ikamaz ¢iinkii saldirgan deve kuyunun
basindadir, kuyunun dibinde ejderha agzini acip beklemektedir, ayaklarinin altinda bir
cift uyuyan yilan bulunmaktadir, kuyunun iizerinde de biri siyah digeri beyaz iki fare
parmaklarin1 kemirmektedirler ve adam kuyuya diisme tehlikesi yasamaktadir. Bu halim
nedir? diye Allah’a isyan halinde iken kuyunun kenarinda bir ot goriip yemeye baslar.
Akabinde de otun tesiriyle tiim korkularini unutup uyur. Bu hikdyede siyah ve beyaz fare-
lerin dmrii kemiren gece ile giindiiz, kuyunun dibindeki ejderhanin insanin en sonunda
konulacagi dar mezar, kuyunun basindaki saldirgan devenin de ecel ve yedigi otun da
Omiir oldugunu Senai hikdyenin son beyitlerinde belirtmektedir. Bu hikaye, Kelile ve
Dimne’den alinmistir ve bu da o donemde Gazne’de bu esere ilgi duyuldugunu goster-

mektedir.4st

Senai, bir baska hikayede yasl bir kadin ve Mehisti ismindeki kiz1 vasitasiyla 0
gliniin kosullarinda hayat siiren nefislerin hayat tecriibelerini aktarmaktadir. Yasl kadinin
birkag inekten baska gecim kaynagi yoktur ve Mehisti adinda ¢ok sevimli bir kiz1 vardir.
Kadin, kizin1 ¢ok sevdigi i¢in kizindan sonra 6lmek istemedigini dile getirmektedir. Bir
giin kiz1 hasta olur. Ineklerden biri de yem dolu kazanin igine basini sokar ama bas1 sikis-
t1g1 i¢in basini kazandan ¢ikaramaz ve bu halde, hasta olan kizin odasina dogru saga sola
carparak girer. Yasl kadin inegi bu sekilde gériince onun kizinin canin1 almaya gelen

Azrail oldugunu zanneder ve:
-“Oliim vakti gelen benim, Mehistim degil. Ama eger ille de onun igin geldiysen
diyecek bir seyim yok onu gétiirebilirsin!” der.

Kizin1 ¢ok sevdigini sdyleyen kadin, 6liim korkusu gercek bir hale biiriintince ki-
zindan kolayca vazgecmektedir. Senai de bu hikayeden su nasihati okuyucuya vermekte-

dir: Zor giinde, sikint1 giinlinde hi¢ kimse senin i¢in asla hi¢ olmasin. . .4

Hadika’da yer alan temsiller ve hikayeler ¢ok ilgingtir; ancak tamami dakik ve la-

tif degildir. Bazilar1 ¢irkin ve miistehcendir; fakat bir biitiin olarak degerlendirildiginde

“81 Zerrinkdb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 253, 254.
482 7errinkhb, Custucii der Tasavvuf-i Iran, 253, 254.
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bu hikayelerin de tasavvufi 6greti meselelerinde siire kattigr 6zel bir tat vardir. Onun

eserlerindeki bu tarz, daha sonralari, Attar ve Mevlana’da kemale erismistir.*s3

Fevkalade bir birikimin neticesi olan manzumelerin bazisinda gereginden fazla
aciklama ya da tekrar yer almaktadir. Ozellikle Hadika’da agik bir nazim plan1 yoktur.
Nihai diizeltmelerdeki basarisizligin sebep oldugu birtakim eksikliklerden kaynakli ola-
rak bazi boliimlerde uzun ve anlamsiz sozler bulunmaktadir. Bazi konularin da ¢esitli
bilimlere yonelik terimler ile seyhlerin hal ve sozleriyle agiklanmasi anlatimi zorlastir-
maktadir. Tarihi olaylar1 konu alan hikayelerinde ise genellikle karigikliklar goriilmekte-
dir. Bir hikayesinde Abbasiler zamaninda Har(niirresid’in (6. 193/809) halifeligi done-
minde vezirlik yapan Yahya b. Halid el-Bermeki (6. 190/805) ve devlet idaresinde kendi-
sine yardimei1 olan iki oglunun gérevden alinip Bermeki ailesinin yonetimden uzaklagstir-
malar1 olaymi*® Abbasi halifesi Me’min’un (6. 218/833) veziri Fazl b. Sehl (6. 202/818)
ve ailesinin yasadiklariyla karistirmaktadir ve Bermeki ailesinin yasadiklarin1 bu vezire
ve ailesine nisbet etmektedir. Bir baska hikdyede de Ebii’l-Fazl Beyhaki’nin (6.
470/1077) kaleme aldig1 Tdrih-i Beyhaki veya bir diger ifade ile Tdrih-i Mes 74di’de yer
alan Sultan Mesud’un veziri Hasenek ile Ebii’l-Hasan Meymendi adinda katledilen bir
baska veziri karistirmaktadir. Ayrica vezir Hasenek, Nisaburlu’dur; Meymendi ise Nisa-
burlu degildir. Bu iki hikaye de tarihi bilgi vermek i¢in yazilmamistir; ancak hikayelerde
bu tarz isaretlerin ve bdyle tarihsel hatalarin yer almasi, bilim adamlarint Hadika’y1 mut-
lak surette serhetmeye ve hakkinda inceleme yapmaya sevketmis ve bu alanda ¢ok eski

tarihlerden beri eserler meydana getirilmistir.*s

Soguk, donuk ve hiiziinlendirici ifadelerin eserlerin geneline niifus etmesine rag-
men sair, manalarin ve mazmunlarin biiytikliigiinii etkilemeden o donuklugu ve soguklu-
gu soz ustaliklariyla azaltmaktadir. Ozellikle bazi konularin anlasiimas: kolay degildir;
clinkii zaman zaman uzun sOylemlerden kaginmak maksadiyla, yazarin 1srarla telmihlere

ve isaretlere fazla yer vermesi, okuyucuyu usandirip hevessiz birakmaktadir.

Sair hayatinin son donemlerinde Gazne’ye geri dondiiglinde tipki otuz yasinda ol-
dugu gibi altmis yasinda da Gazne’nin ileri gelenlerini hem hicvetmis hem de dvmiistiir;

ancak bu defa bir 6diil alma veya yoksulluga diisme kaygis1 giitmeden yapmistir. Bunu da

483 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 255.

84 Saim Yilmaz, “Yahy4 b. Halid el-Bermeki”, DI4, Istanbul 2013, XLIII, 251, 252, 253.
485 Zerrinktb, Custucti der Tasavvuf-i Irdn, 255.

486 Zerrinktib, Bd Karvan-i Hulle, 138.
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kendisi su sekilde ifade etmistir: ““...Kinama olmaz; ancak 6gretmek olur. Onu 6vmek de
dalkavukluk veya yalanci sairlik olmaz, hayra tesvik ve bir dereceye kadar vaaz, hidayet
ve irsat dersi olur.” Ondaki bu degisim Omriiniin yarisint almistir.®” Eserlerindeki fikri
degisim halinin ilk gozle goriilmesi ise Hac vazifesini yapmak iizere ¢iktig1 yolculuktan

Belh’e tekrar geri donmesinin ardindan olmustur.*#

Senai, irfani mazmunlar1 Fars edebiyatina sokan ilk sairdir. Bu mazmunlarin ince-
lenmesinde bizi, onu tanimaya ve fikirlerini anlamaya siiriikleyen onun eserlerindeki yo-
rum konusudur. Tasavvufi yorumlar, islamiyet sonrasi hicri ikinci asirda Arapca mensur
eserlerde goriilmektedir; fakat Fars siirinde Kur’an’dan ayetlerin, hadislerin ve seyhlerin
sOzlerinin yorumlarinin yer almasi Senéi ile baglamistir. Senéi ayetlerin, hadislerin, seyh-
lerin sozlerinin, kissalarin ve temsillerin yorumlarini1 daha ziyade tasavvufi olarak yap-
mistir. Bunu yaparken de ya kendinden onceki ariflerin veya miifessirlerin yorumlarindan
istifade etmistir ya da kendisi bu ifadelerden ipuglar1 alip bu ifadelere derinlik vermek
suretiyle ayetlerin, hadislerin ve seyhlerin sozlerinin yorumlarini yapmistir. Senai’nin
yorumlarindan pek ¢ogu, kendisinden sonra da etkili olmustur. Hatta Mevlana bunlardan
bazisindan oldugu gibi istifade ederken bazisindan da ilham alarak yeni yorumlar meyda-

na getirmistir.*®

Yeni bir kiiltiirel doniisiimiin yasandigi Hicri besinci ve altinci asrin Fars siirinin
onderlerinden olan ve tasavvufu resmi bir sekilde Fars siirine yerlestiren Senai,
Sehabeddin Omer Siihreverdi, Ayniilkudat el-Hemedani ve meshur felsefeci Ibn Sina gibi
eserlerinde remiz ve sembollerden de istifade etmistir. O, bu remiz ve sembollerden olu-
san dil vasitasiyla irfani ve felsefi manalarin yaninda kendi diislincelerini de beyan etme
firsat1 bulmustur. Bu dili en yaygin bi¢imde kullandig1 eseri de Hadikatii’l-hakika olmus-

tur.4%0

AR

Mecazi ask konusunda ise Sendi’nin, ¢ogunlugu genglik devresine ait olan gok
fazla siiri vardir. Siirlerinde askin hallerini sade delillerle agiklamis, sevgilinin hal ve

sifatlarin1 betimlemistir, 4s18in hali ile masugun halini mukayese etmis; yanmalar, ayri-

487 Zerrinktb, Bd Karvan-i Hulle, 132.

488 7errinktib, Bd Karvan-i Hulle, 130.

489 piyan Larizade, Seyyid Ali Asgar, Mir Bakri Ferd, “Berresi-yi Te’vil ve Sutith-i Muhtelif-i An der
Hadika-i Senai”, Do Fasindme-i Ilmi, Pejihisi-yi Edebiyydt-i Irfani-yi Danisgdh iiz-Zehrd, 7 (14), Tahran
1395 hs., 25-38.

4%0 Muhammedi, Berresi-yi Remz ve Nemdd der Hadika-i Sendi, 3, 4.
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liklar, cilveler, saki ve sarap igen sevgili, bu siirlerin genel temalarindan olmustur.*** Sair,
daha sonraki donem siirlerinde ise askin, akil ile ya da ay ve yil ile hesaplanamadan gel-
digine, askin en yiice saltanat ve medrese olduguna deginmistir ve artik mecazi ask onda
hakiki aska doniligsmiistiir. Senai mecazi aski, adeta tasavvufi konular1 ortaya koyma vesi-
lesi yapmustir. Asiklik onu, sart: gam olan askin hakiki dergahima ulastirmistir. Ona gére
akil, nefis ve tabiat askin hizmetkaridir. Siirlerinde, “sayil1 olan nefesi mutlu almali, seh-
veti oldiirmeli, 45181, masugu ve aski bir gormeli” demektedir. Asigin 6liimiine 6liim ola-
rak degil, asigin zaman methumundan 6zgiir kalmasi1 olarak bakmaktadir.*®? Yani salik
fend makamina ulasmadan ve beseri sifatlardan kurtulmadan hakiki agka layik olamaz.*

Senai icin Allah’a kavugsmak isteyen i¢in en 6nemli makamlardan biri fena makamidir.**

Seyr i siiliikk yolunda Allah’n inayeti ve salikin miicahedesi olmadan ilerlemenin
miimkiin olmadigin1 sdyledigi beyitlerde Senai, kulluk etmede ve seriatin gereklerini ye-

rine getirmede ¢aba gosteren kula Allah’in inayetinin ulagacagini belirtmektedir.*®

Senai’nin inancina gore Allah’in zatina nasil ve nigin kelimeleri uygun diismez.
Onun zat1 her tiirlii niteleme, sekil, 6rnek, baskalik ve ayriliktan miinezzehtir. Onun hak-

kinda ni¢in ve nasil sdylenemez:*%®

Os—> s4—i8a 5l ) n sl 90— 5030 D g o> 5l Jad

O ’nun isi, icten ve distan harictir,

O ’nun zati, nasil ve nicinden iistiindiir %

G2 i 5 — A g Sl AR 54

Ustiinliikte O ndan biiyiik bir kimse yoktur,

O’nun zati nasil ve ni¢inin tistiindedir.*®

491 Abdiilgafir-i Revan Ferhadi, “Ma‘na-yi ‘Isk Nezd-i Hakim Senai-yi Gaznevi”, Mecelle-i Edeb, S. 3,
Kabil 1356 hs., 2.

492 Ferhadi, “Ma‘na-yi ‘Isk Nezd-i Hakim Senai-yi Gaznevi”,12-16.

493 Yezdanfer, “Berresi-yi Istilahat-i irfani-yi Miisterek der Hadikatu’l-hakika ve Menakibu’l-arifin”, 171.
4% Yezdanfer, “Berresi-yi Istilahat-i [rfani-yi Miisterek der Hadikatu’l-hakika ve Menakibu’l-arifin”, 174.
4% Yezdanfer, “Berresi-yi Istilahat-i [rfani-yi Miisterek der Hadikatu’l-hakika ve Menakibu’l-arifin”, 175.
4% Menzur-i Sultani, Sehriyar-i Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Seni”, Pejithisndme-i
Irfan, 2 (10), Tahran 1393 hs., 9.

497 Senal, Hadikatu’I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 63.

4% Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 64.
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Senai, Allah’in sifatlar1 hakkinda nasil ve nigin denilemeyecegini belirtmekte-

dir.499

Kimse, O’nun yoktan var eden sifatlar: hakkinda dememistir,

Ne kadar, nasil, nigin, ne, kim ve nerede diye.5®

Z

h AKX

s <‘JJJ \Jju::\.\.\ ) \.\.\ xnu <QL;\ \‘deé_m
Hudis (*) O ’nun sifatint nail 6l¢er?

O ’nun sézii harflere nasil sigar?°

Ona gore iyi ve kotiiniin yaratilis secimi Allah’a aittir, hayir ve ser hep ondandir
ve ikisinin kaynagi da birdir. O, serrin kaynagini seytandan, hayrin kaynagini da Rah-

man’dan bilen insanlarla alay etmektedir.

Iyi ve kétiiyii yaratma onun tercihidir,

Nefsin sebebi ve aklin yaraticist O’dur.5®

D= DS s =0 N sam O o= cde H ol

Bunu cehaletten dolayr saymis(lar) delil olmadan,

Kotiiliigii seytandan, iyiligi Tanri’dan.5*

[lim ve bilgi konusunda ise Senai, duygu ve tecriibelerle elde edilen ilimleri, Allah’1

tanimada ilk basamaklar olarak nitelendirmektedir. Ona gore ilim, kisiyi tasavvufun zir-

499 Sultani-Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Senai”, 10.

500 Senal, Hadikatu ' I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 64.

01 Hudds: Sézlikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan hudds, kelam literatiiriinde Al-
lah’in varligin1 kanitlamak {izere bagvurulan kozmolojik delillerden biri i¢in kullanilan terim olarak bir
varligin, olayin, hatta biitiinliyle evrenin mevcudiyetine yoklugun tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar
yokken sonradan var olmas1 olgusunu ifade eder (Bekir Topaloglu, “Hudis”, DIA, Istanbul 1998, XVIII,
304).

502 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 171.

503 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 61.

504 Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 186.
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vesine tagir ve kisinin Allah’1 tanima yolunda pek ¢ok miikasefelerle karsi karsiya kalma-

sina vesile olur. Ilme yakisan tek sey de tasavvufun yiiceligidir.5
Cyonba) L:m A g d ac L’J\ :\J_} & Au.\lé u R e\_} ) ERJPN e

‘JC)—‘"‘J—A“'}‘\—.‘\JO\%‘(‘—“" ) (amdd g )y 93 (o ;J’\

Gl S el i b albagsuaiadle gsu
Din ilmi, can giilseninin ¢atisidr,

Insanin akil ve duygu merdivenidir.

Dostun ve diismanin ardindan,

Nim ruh icin iyidir, amel de beden i¢in.

Zan sahibinin katinda degil, dlimin katinda,

Ruh bilgisi bedenin giictinden daha iyidir.5%

Onun siirlerinde isaret ettigi ilimlerin konusu ¢ok ¢esitlidir. O, ilmi faaliyetlerle
mesgul olmayi, bilgin kisinin sahsiyetindeki ahlaki faziletler i¢in bir gereklilik olarak

gormustur. 5

Senai’ye gore marifetin en iyisi, marifet-i suhfidi’dir, yani Hak vasitasiyla Allah’t
goriir gibi miisahede etmektir. Bu da hem salikin ¢abasiyla hem de Allah’in fazli ile bag-
lantil1 olarak hasil olmaktadir. Bu hal salikte hasil oldugu zaman birtakim makamlardan
ve hallarden gegip sabir binitine biner ve bu diinyaya ait tiim maddesel varligi kendi var-

liginin igine koyar.5%

pa S e s el yely S ol S e

Marifet giines, varlik ise buluttur,

Yol gékyiiziinedir, binitse sabir.5®

Senai, 6zellikle marifet hususunda Hadika’da, kulun diger mahlikattan ayri bir

varlik olarak kendini bilmesinin, yiice yaraticisini bilmede hayret makamina ulagarak

505 Sultani-Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Senai”, 17.

506 Senail, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 318.

507 Sultani-Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Senai”, 17.

508 Sultani-Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Senai”, 20; Yezdanfer, “Berresi-yi Isti-
1ahat-i Irfani-yi Miisterek der Hadikatu’l-hakika ve Menakibu’l-arifin”, 179.

50% Senal, Hadikatu I-hakika ve Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 1, 479.
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Allah’1 tanimasinin Allah’in bir Litfu oldugunu, salikin ¢abasinin sonucu olmadig1 vurgu-

lamigtir.510

Senai, insan-1 kamili ise felsefi ve ahlaki olarak iki hususta ele almustir.
Divan’inda once insan-1 kdmil olmak i¢in birtakim ilkeler saymistir sonra da bu ilkelerin
hepsi elde edilemese de en azindan ahlaki olarak su ii¢ ilkeye riayet edilmesine isaret

etmistir: Bayagiliktan sakinmak, faziletlerle donanmak ve amele meyilli olmak.5"

Senai, insan-1 kamilin davranislarinin nasil olacagina yogunlasmis ve Divan 1 bo-
yunca siirlerinde ¢esitli sekillerde insan davranislarini degerlendirmistir. Pek ¢ok siirinde

iistii kapali bir sekilde baz1 davranislar1 da kinamistir.5?

5SS R 35 5d58 5 mos—ad 53w L R4

Hep fisk u fiicurdan, dogru yoldan sapmaktan ve giinaha girmekten bahsetmekte-
yiz,
Sakadan ve sagmalamaktan dilsiz olmak nerede?513

Senai, siirde tasavvufi konular1 ortaya koymada bir 6ncii olmustur. Sozleriyle biz-
lere gostermeye calistig1 basiret bahcesinde, giinahlarini denizin derinliklerine birakip
kalbi yakinliga ulasan insan yer almistir. Beyan yontemiyle insanlar {izerine adeta mii-
cevher sagmistir. Onun eserlerinde, arastirmacilar i¢in kendi arastirma ve ¢alismalarindan
bir pay, okuyanlar i¢in anlayacaklar1 dilde sozler ve bu hazineleri rivayet edenler igin bir
dayanak vardir. Sohrete sahip pek ¢ok siiri, erdemli bir dil tizerine kurulu olmas1 sebebiy-
le batilliktan kurtulacak kadar kusurdan uzaktir ve Hz. Muhammed’e (a.s.) naat olarak

yazdig1 asagidaki kaside onun siirinin istikametini gostermektedir:5
E.Lx_m.aoi._g)b)l_\\u_sdu}\)d_ss m&@)@ﬁw;@md‘
Leosadivsolallptdbe alile a5 gn )l g )le s ) (ladie za

Ey Senai! Eger Allah in Litfundan hep yiicelik istersen,
Aklini Mustafa 'nin huzurunda kurban et.

510 Sultani-Miskin, “Berresi-yi Ma‘rifet der Hadikatu’l-hakika-i Senai”, 21.

SIMuhammed Hiiseyn Muhammedi, “Nazariyye-i Insan-1 Kamil der Divan-i Senai”, Edeb-i Farsi-yi
Déniskede-i Edebiyyadt ve ‘Uliim-i Insdni-yi Danisgah-i Tahran, S. 1, Tahran 1388 hs., 168.

512 Muhammedi, “Nezeriyye-i Insan-1 Kamil der Divan-i Senai”, 154.

513 Senal, Divdn, 293.

514 Muhammed Avfi, Liibabu -elbab (Tsh. Sa‘id-i Nefis), Intisarat-i Ibn Sina, 1335 hs., 428.
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Boyle bir hilekarlikla kdfi olacagint hig diisiinme!

Akillimin aklinin senin iman ve siinnetinin diyeti olacagini.
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UCUNCU BOLUM

HADIKATU’L-HAKIKA’DA YER ALAN TASAVVUFIi TERIMLER

3.1. TEVHID

Tevhid, sézliikte bir seyin tek ve bir oldugunu kabul etmektir.! Islam dininin esas-
larina gore Allah’in yaratma kudretini, her seyin sebebinin O’nun yaratmasi oldugunu,

yaratmasinda bozukluk bulunmadigini bilmektir.2

O, dogmamis, dogurmamis, her seyin Oniinii ve arkasini, bagini ve sonunu bilen,
ortagi ve benzeri olmayan tek varliktir. Higbir seye muhtag¢ degildir, tiim kainat O’na

mubhtactir. Diisiiniilen veya tasavvur edilen hicbir seye benzemez.?

Allah’1 tanimanin tek yolu, O’nu tanimaktan aciz olundugunun kabul edilmesi-
dir.* Tecrid ve tefrid kelimeleri tevhid ile ayni anlamda kullanilmaktadir. Tevhid’in

esaslart yedi tanedir:®
1- Kadim yani ezeli olan1 sonradan yaratilandan ayirmak,
2- Kadim olani, sonradan yaratilanin idrakinin disinda oldugunu bilmek,
3- Kadim olanla sonradan yaratilanin vasiflarini esit tutmamak,

4- Rububiyyetten ve yaratilis kanunlarinin gerektigi gibi zuhur etmesindeki illeti
kaldirmak,

5- Mahltkatin giicliyle meydana gelen fiillerin yiice Allah’1 etkilemeyecegini ve

degistiremeyecegini bilmek,
6- O’nu diistinmekten, temyizden tenzih etmek,

7- Kiyas yapmaktan beri tutmak yani diisliniip taginarak bir sonuca varip fiillerini

ortaya koyan bir varlik olarak diisiinmemek.

Sufiler, tevhid anlayisini “tevhid-i stfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-i

ameli” seklinde adlandirmiglardir. Stfilere gore duygu ve sevgi agirligi olan tevhid,

I Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 18.
2 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1104.
3 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1104.
4 Siileyman Uludag, “Tevhid”, DIA4, istanbul 2002, XLI, 21.
5 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1106.
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kesif ve ilhama dayanmakta ve siilikii gerektirmektedir. Safilerin tevhid konusunda
kullandiklar1 dil ise kendilerine 6zgii, anlasilmasi gii¢ bir dildir. Onlara gore bu dilin
aciklanmasi ve yorumlanmasi anlamini daha kapali bir duruma getirmektedir. Tasavvufi
tevhidin ibadet, ahlak ve duygularla iliskisi oldugu i¢in amel yonii daha agir basmakta-
dir.® Tasavvufi tevhid, Ebt Bekir es-Sibli tarafindan beseri ve ilahi olarak ikiye ayril-

mustir. Beseri tevhidde cezadan korkmak, ilahi tevhidde saygi duymak vardir.”

Tevhidin avamin, havasin ve ehass-1 havasin tevhidi seklinde {i¢ yonii vardir.
Tevhid-i avam, Allah’tan bagka ilah olmadigina, O’nun ortagi bulunmadigina, dogma-
mis ve dogurmamis olduguna, hicbir seye ihtiya¢c duymayan Allah’a higbir seyin denk
tutulamayacagina inanmaktir. Tevhid-i havas, Allah’mn bir oldugu hususunda delile ihti-
ya¢ duyulmayan, O’na tevekkiil etmede sebep aranmayan ve kurtulusta da vesile goriil-
meyen tevhiddir. Havasin tevhidinde sebeplere degil sebepleri yaratan Allah’a dayanilir
yani elest bezminde oldugu gibi tamamen yaraticiya teslim olunur. Ugiincii tevhid ise,
Allah’1in sadece kendisine has ve kadrine miistehak kilmis oldugu kimselerin, evliyala-

rin tevhididir.®

Genel olarak tasavvufi tevhidle ilgili ti¢ tiirlii ifade kullanilmaktadir. Kustidi tev-
hid, salikin biitiin ibadetlerinde ve ahlaki davraniglarinda kendi istek ve iradesini Al-
lah’1n iradesine ve rizasina birakmasidir. Stihidi tevhid, salikin Allah’a olan muhabbeti
ve aski sebebiyle O’ndan baskasin1 gormemesi, her seyde O’nu ve O’nun tecellilerini
temasa etmesidir. Viiclidi tevhid ise fena mertebesinde her seyin Allah’in ve O’nun ¢e-
sitli seviyedeki tecellilerinden ibaret bilinmesi ve goriilmesidir. Bu durum hal ve zevk

olarak da yasanir.®

Senai’ye gore diinyayl ve zamani yaratan, tiim yarattiklarini riziklandiran, her se-
yin sorgusuz sualsiz emrinde oldugu Allah Teala’dir. Her varlik O’nun sanatinin parga-
sidir, akil ve ruh, O’nun ol deyince olmasinin delilidir. O’nu andigt i¢in dilin cani vardir
ve O’ndan gafil olan bir varlik ger¢cek anlamda hayat bulamaz. O’nun comertligi ve ni-
metleri, her biri, yaratilmiglarin bir ihtiyacina karsilik gelen, biiyiik bir yiicelige sahip

1001 ve 99, hatta kainatta bulunan tiim varliklarin sayisindan fazla olan isimleri vasita-

6 Uludag, “Tevhid”, 21.
" Uludag, “Tevhid”, 21.
8 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligi, 1111.
% Uludag, “Tevhid”, 22.
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styla anlagilabilir. Bu isimleri ve mahiyetlerini ancak O’nun diledigi kimseler anlayabi-

lir.

Her tiirli yaratmanin sahibi, sayisiz ikramlarda bulunan ve yegane gii¢c sahibi
O’dur, O’ndan bagka ilah yoktur. “Vahdehu 1a serike leh” O tektir, O’nun ortag:1 yok-
tur® ifadesi de bunun delilidir. La (') ve Ha (*) ile Allah’in diger isim ve sifatlar1 Al-
lah’in zatin1 veya vahdet aleminini anlamada yeterli degildir. O, diledigi anda her sey
olur, yarattiklari ise acizdirler ve bu acizlikleri O’nun kudretinin delilidir. Hay (Diri
olan, yasayan), Kayyim (Her seyin varligi kendisine bagli olan, kadinati idare eden),
alim (Gizli ve asikar her seyi bilen) ve kadir (Her seye giicii yeten) olan ancak O’dur.
Rezzak (Kesintisiz bicimde ¢okga rizik veren), kahhar (Yenilmeyen, yegane kudret ve
tasarruf sahibi) ve gafiir (Birinin kusurunu orten, sugunu bagislayan) da O’dur. Gokyii-
zlinii yeryiiziiniin etrafinda dondiiren, taninmak icin akil, vehim ve hisleri yaratan
O’dur. Gergek anlamda akil sahibi kisi Allah’1 bilendir. O’nu bilen kisinin ayaklarinin

altina ars1 seren ve ovgiiye tek layik olan O’dur.

Topraktan bedenleri var eden, riizgar dillendiren, akli, nefsi ve tiim sebepleri ya-
ratan hep O’dur. Tiim varligin baglangici ve bir hi¢ iken onlara hayat veren ve bu sayede
degerli kilan O’dur. Her sey sonunda O’na dénecektir. Iyi ve kotiiyii her sekliyle yarat-
mak O’nun elindedir. O’nun varlig1 goniil, akil ve canla kavranamaz, O’nun yliceligi
ancak kullarina hayranlik verir. O’nun marifetiyle akillar yolunu bulur, hi¢bir vehim
O’nun zatin1 tanimlayamaz. O’na kavusma arzusunda akil ortadan kalkar. Akil ile ancak

O’nun 6grettikleri bilinir.

Allah’1 tam olarak bilen, taniyan sadece kendisidir. Kul, Allah’1 tanimadaki aciz-
liginin farkina vardiginda tevhid makamina erisir. O’nun varliginin bir nebzesi eger
gorliniir olursa higbir sey diri kalmaz. Akil, O’nun ilim hazinesinden birka¢ sézden,
nefis ise O’nun kapisinda bir acizden fazlasi degildir. Biiyiik bir makamda olan Cebrail
dahi O’nun huzurunda bir ser¢eden daha kiiciiktiir. Kus nasil ugacagi yere kadar kanat
cirparsa akil da ancak menzili kadar anlayisa sahiptir. Akil, bilmenin esiridir, bildigi

kadariyla hakikati goriir ve ancak bunun farkinda olursa yaraticisini layikiyla tanir.

10 imam Nevevi, Riydzii s-Salihin 1-111 (1. Baski), Diyanet Yaymlari, Ankara 2013, I, 365.

11 Hayir-yok anlaminda bir kelimedir, tasavvuf edebiyatinda fendya kinaye olarak kullamlmistir. Sifiler
ellerini gogiislerinin tizerine koyarak varlik dleminde bir hi¢ olduklarini; ancak O’nun var oldugunu ifade
ederler (Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, 291).

12 Allah’in zatim ifade eden, mutlak gayb olan hiiviyetidir. O, O’dur (Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terim-
leri Sozliigii, 382; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozliigii, 220).
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O’na sirk kosulmaz, baslangici ve sonu vardir denilmez, bu tiirden seyler degersiz

diistincelerin ve kotii nefsin eseridir.

Akil, gonlii Allah’a dondiirmede bir vesiledir. O’nu bilen goniil de ilahi aska yo-

nelir. Ask, ancak O’na kars1 olursa olgunluk kazanir.

“Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kainat1)
yarattim.®®” seklinde hadis-i kudside yer aldigi gibi Allah’in zati kenz-i mahfidir ve
kendisinden baska higbir varlik bulunmadigindan evreni yaratmis ve bilinmek istemis-
tir.** Bu baglamda tevhid, O’nun bildirmesiyle kullar1 tarafindan kendisinin bilinmesi ve

tek yaratici olarak taninmasidir.
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13 {smail Acltni, Kesfu'l-Hafd ve Miizilu ‘I-Ilbas 1-11 (3. Baski), Daru’l-Kutubu’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1408
hk., 11, 132.
14 Tbrahim Hakk1 Aydin, “Kenz-i Mahfi”, DI4, 2002 Ankara, XXV, 258.
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Ol e agda Koy ghf, s Wea wled e
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ST ga Gl A< a1 o)y s ailygar a5 K

Ey i¢i besleyip dist siisleyen,
Akilsiza akil bahseden.

Yeri ve zamani yaratip riziklar veren,
Tkamet edeni ve mekdni koruyup yardim eden.
Mekan ve ikamet edenlerin hepsi senin sanatinin eseridir,
Zaman ve zeminin tamami senin emrindedir.
Ates, su, riizgar ve haraketsiz toprak,

Nedensiz, ni¢insiz senin emrindedir hep.
Arstan yeryiiziine kadar hersey senin sanatimin bir pargasidir.
Afkalla ruh senin hizli giden elgilerindir.

Agizda donen dil,

Seni ovdiigii icin canlidir.

Senin hiirmete layik biiyiik isimlerin,

Senin comertliginin, nimetlerinin ve kereminin rehberidir.
Senin binbir ve yiizden bir eksik olan isimlerinin her biri,
Arstan, yeryiiziinden ve meleklerden daha fazladir.
Onlarin her biri (varatilmiglarin) bir ihtiyacina karsiliktr,
Fakat namahremler ondan gafildir.

Ya Rab, fazlin ve rahmetinle bu goniil ve can,

Kendi adint gorene mahrem et.

Kiifiir ve din her ikisi de senin yolunda

“Vahdehu la serike leh " diyerek kosmakta.

Yaratan, ikram eden ve giiclii olan O dur,

Birdir, muradina erendir, bizim gibi olmayan O dur.

Hay ve kayyumdur, dlim ve kadirdir,

Halkina rizik veren, kahreden ve bagislayandir.

Hareketin ve sakinligin yaraticisidir,

15 O tektir, O’nun ortag1 yoktur.



194

“Vahdehu la serike leh '® budur.

Bizim acizligimiz O 'nun miikemmelliginin delilidir,
Kudreti, O’nun isimlerinin vekilidir.

La ve Hu, o gayb dleminden,

Ceb ve keseleri bos dondiiler.

Allah’t bilmek i¢in ne vardir,

Vehim, akil, his ve kiyastan daha iistiin?

Biitiin yeryiiziinde nerede bir arif varsa,

Ars, yeryiizii Qibi ayaginin altindadir.

Basiret sahibi ruh sa¢cma bilir,

Yaraticidan baskasina aferin demeyi.

Topraktan beden var eden,

Riizgar: soz defteri yapan,

Akil bahseden ve akillara ilham veren,

Nefesi yaratan ve sebepleri ortaya ¢ikaran,
Tabiat dlemi, her sey O nun eseridir,

Yaratilan her seyin baslangici ve doniig yeridir.
Hersey O ’ndandir ve O’na geri doner,

Haywr ve ser, hepsi O ’na doner.

Iyi ve kotiiyii yaratmak O nun tercihidir.

Nefsi var eden ve akli yaratan O dur.

O, bir sey degilken bir sey yapti seni,

Algak idin, degerli kildi seni.

Higbir goniil O 'nun zatina vakif degildir,

Akil ve can, O’nun kemalinden haberdar degildir.
Aklin gonlii O’nun celalinden saskin,

Canin akli O ’nun kemaliyle sersem.

Iik akal, O 'nun sifatinin neticesidir,

Marifetiyle ona yol vermistir.

Vehim, O nun zatimin yiiceligini (anlamada) yetersizdir,

Fehim de O’nun sifatint idrak etmede ¢ikmazdadtr.

18 O tektir, O’nun ortag1 yoktur.
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Aklin kanadini yakti O ’nun atesi,
Kiskang¢higindan onun yaygisint yapti.

Nefis O 'nun maiyetinde yol a¢icidir,

Akil O’nun mektebinde acemi (6grenci)dir.
Akal, bu gecici (diinya) sarayinda nedir,
Allahin hattini yalan yazmaktan bagka.

Akil, vehim ve havasin yolunda,

Allah’z taniyan Allah tan baska kimse yoktur.
O ’nun vasfimn izzeti yiiz gosterdi mi,

Aklin canint ve aklini basindan alir.

Emin Cebrdil in bulundugu makamda,

Bir kimse kendi aklina uyar mi?

Cebrdail onca heybetiyle,

Korkusundan serceden daha da kiiciik olur.
Akl ulagtigi yerde bas koyar,

Kus uctugu yerde kanat ¢irpar.

Asil ve esastan her ne soylediyse,

O ’na ortak kosmusdur, uyar!

Degersiz duygudan ve pis nefisten baskast,
Kidem (sahibi Allah) hakkinda hadistirt” demez.
O’nun sifatinin Kahri ve izzeti hakkinda,

Sen O 'nun marifetiyle bilgi sahibi olabilirsin.
Daha ne kadar bu sagmalayan akildan,
Daha ne kadar bu renkli diinyadan ve tabiattan,
Akla kendi kendine yol gésterince,

O 'nu 6vdii sonunda yarasur bir sekilde.
Yaratilanlarn ilki akildir,

Secilmiglerin en tistiinii akildr.

AKl-1 kiil O ’nun defterinden bir soz,

Nefs-i kil O 'nun kapisinda bir yaya.

Askla aska olgunluk verdi,

17 Sonradan meydana gelen, yeni olan” anlaminda sifattir (Topaloglu, “Hudds”, 304).
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Akl akli esir etti.

Akl bizim gibi saskindir,

O ’nun zati hakkinda bizim gibi hayran(dir).
Aklin aklidr, canin camdr O,

Bundan daha iistiin O dur O.

AKlin, nefsin ve hislerin istekleriyle,

Nasil Allah’t bilen olunabilir?

Allah sana yol géstermeseydi,

Ilahlhigindan nasil haberdar olurdun?:®

3.2. MARIFET

Marifet, sozliikte bilmek, tanimak, ikrar etmek anlamlarina gelmektedir. Ilim ile
marifet kelimeleri birbirinin yerine kullanilsa da tam olarak ayni degildir. Soyleki; ilim

kelimesinin karsit1 cahillik iken marifetin karsit1 inkardir.*

Marifet, seriat, tarikat ve hakikatin ardindan tasavvufun son mertebesidir.? Bu
mertebenin asli Allah’1 tanimaktir bu tanimanin vahdaniyet marifeti, tdzim marifeti,
minnet marifeti, kudret marifeti, ezel marifeti ve sirlar marifeti seklinde alt1 tane yonii
vardir. Marifet, Allah’in disindaki her seye yiiz ¢eviren kalbin, O’nunla hayat bulmasi-

dir. 2

Isim ve sifatlarindan yarattiklarina bildirdigi kadariyla Allah’1 bilmek, Marifet-i
Hakk, Allah’in tam olarak bilinemeyecegini, O’nu tanimanin imkansiz oldugunu anla-
mak ise Marifet-i hakikat seklinde isimlendirilir. Yani Allah’in ilminin oldugu yerde

kulun cahil kaldig1 noktadir.?

Stfiler, marifeti ibadet etmeye vesile saymiglardir. Onlara gore bilinmeyene iba-
det edilmez yani marifetsiz ibadetin bir anlam1 yoktur. Marifet kelimesinin yanisira ir-
fan, yakin gibi terimler de Allah’t bilmek anlamlarinda kullanilmistir. Allah’1 tanimaya

“marifetullah” (el-ilm bi’llah), bu yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i marifet,

8 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri‘atu’t-tarika 1-11 (Tsh. Muderris-i Razavi), 60; Muderris-i Razavi,
Ta ‘likdt-i Hadikatu’I-hakika, Miiessese-yi Matbuat-i ‘Tlmi, Tahran 1344 hs., 71; Durri, 21-30; Tugyani,
49-58.

19 Uludag, “Marifet”, 54.

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 318.

2! Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 306.

22 grginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 616.
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arif, arif billah, ehl-i irfan, alim billah” denir. Tasavvufi anlamda Allah’1 tam olarak
bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Bu sebeple Allah’in zat1 hakkinda tefekkiire dal-
mak cehalettir. Marifetin hakikati hayretten ibarettir® ve marifette, hayretin devamliligi

vardir.?

Stfiler, dogrudan Allah tarafindan bahsedilen marifeti, nakil ve akil yoluyla edi-
nilen dini bilgilerden daha tstiin gérmiislerdir. Buna gore salik, Allah’a ne kadar yakla-

sirsa marifeti o kadar artmaktadir.?

Marifet, dort mertebede ger¢eklesmektedir. Birinci mertebede, salik baktigi her
seyi Hak’la baglantil1 olarak gériir. ikinci mertebede gordiigii her eserin Allah’m hangi
sifatryla iligkili oldugunu bilir. Ugiincii mertebede Allah’in sifatlarla tecelli etmesinin

hikmetini kavrar ve dérdiincii mertebede de ilahi ilmi kendi marifeti seklinde algilar.?

Senai’ye gore kul, Allah’1 kendi akli, nefsi, diisiincesi ve hissiyle taniyamaz, an-
cak O’nun gosterdigi deliller araciligiyla bilebilir. Akil, Allah’1 tanimaya ¢alisir; fakat

bu isteki acizligini kabul ettigi anda O’nu bilmis olur.
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Kimse (O ’nu) kendi kendine taniyamaz,
O’nun zati da O 'nunla bilinebilir.
Akal, Allah’t tanmimaya ¢alisti (fakat),

O ’nu tammadaki acizligini anladi.”

Insan duygulariyla Allah’1 tantyamaz; duygular insan1 marifete erigtiremez. Al-
lah’in insana bahsettigi duygular siirlidir. O’nun zat1 bir seye veya bir varliga benzeti-

lemez. O’nun sifatlart da inkar edilemez.

4-—’..1—’6-—54——“‘5;‘-—“-’“..)——’))-& P Jp L i [PV 1) L W

Duygularin rehberligiyle nasil miimkiin olur (Allah’1 tanimak)?

Kubbenin iistiinde ceviz kalir mi?%8

2 Uludag, “Marifet”, 55.

24 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 620.

% Uludag, “Marifet”, 56.

2 Uludag, “Marifet”, 56.

2" Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika, Razavi, |, 63; Razavi, 77; Durri, 30.
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O ’nun vasiflart hakkinda zamanda delil vardir,
Konugmak (Allah 1 bir seye) benzetmek, sessizlik ise (O 'nun sifatlarini) inkar

etmektir.2

Akil, O’nu bilmede hayret icindedir. Allah’1 bilen kulun kalbi siirekli tefekkiir ha-
lindedir ve bu esnada meydana gelen tecriibeleri onu hayrete diisiiriir. Rabbini bilen akil
igin tek gaye, Allah’in kendisidir. O’ndan baska higbir varligin iradesi olmadigina ina-
narak her an O’na dogru yonelir. Tipk: giinese yaklagan bir varligin daha fazla 1s1 his-
setmesi ve ona ulastifinda varligindan eser kalmamasi gibi kul da gayreti ile tiim islerin

gercek faili olan Allah’a yaklasmada benliginden vazgecene kadar siirekli hayrettedir.

Akil ve cani yaratan O’dur. Akil ve canin da tek istegi O’na kavugmaktir. Akil,
marifet yolunda kalbi Allah’a yonlendirir. Boylece Hakk’in marifeti kalp ve can aracili-
giyla insanda yol bulur. Adeta kalp ve can, marifet tecellilerinin idrak edilmesini sagla-

yan seyler gibidir.

O’nun zatin1 ve hakikatini anlamaya akil tahammiil edemez ve yok olur. Akil
O’nu bilmede tefekkiire basvurur; ancak tefekkiirle Allah bilinemez. Akil, sonradan
yaratilandir ve sonradan yaratilan bir varligin kidem® olani bilmesi, anlamas1 ve onunla

bir tutulmasi imkansizdir.*

C m}‘d“ m)l_.._I'.)ALgL_Q_tLA MJ\&LAJJ\J—A\JL}LA}JJS
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Aklin amaci, O ’nun yolunda hayran olmaktir,

Aklin ozii, O’na dogru (gitmeye) cabalamaktir.

Akl ve can igin istenilen de sahip de O ’dur,

28 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 63.

2 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 63.

30 “Allah’1n varliginin baslangic1 bulunmamas: ve baskasina ihtiyag duymaksizin mevcut olmasi” anlami-
na gelmektedir (Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, DI4, Ankara 2002, XXV, 394).

31 Razavi, 91; Durri, 32; Tugyant, 58.
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Miiridin ve salikin son duragi O dur.

O’nun zatint anlamaya idrak yol bulamadi,

Aklin cani ve gonlii o yolda aciz kaldl.

Akl (goziinde) O 'nu tanima stirmesi olmadigindan,
O’nun ilahligindan habersiz kald.

Neden vehmi O ’nu aramaya kiskirtirsin?

Kidem olanla yeni olan nasil (ayni) olur?*

3.3. VAHDET

Vahdet, sozliikte “bir ve tek olmak, tek kalmak™ anlamindaki vahd kokiinden ge-
len ¢oklugun karsitt bir terimdir. Varligin bir (vahid) oldugunu belirtmektedir. Ger¢ek
anlamda bir (vahid) olan yalniz Allah’tir. O’nun varligi hakkinda hi¢bir yonden ¢okluk

diistiniilemez.*

Tasavvufta, irade ve diisiincenin Allah’in iradesiyle birlestirilmesi vahdet-i
kustd, kulun vecd durumunda her yerde O’nun tecellisini gérmesi vahdet-i suhtd varh-
gin birliginin yani Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak edilmesi de vahdet-i viicid
terimleri ile ifade edilmektedir.*

Senai’ye gore Allah’in zati essizdir, tektir. Bir olusu ve sifatlarinin nitelikleri sa-
yisal olarak ifade edilemez. O’nun bir olusu, varliklarda oldugu gibi viicud, akil ve de
hissi hi¢bir agidan degerlendirilemez. Az veya ¢ok ifadeleri O’nun varligi hakkinda s6z
konusu degildir. Ancak O’nun disindaki varliklarin tamamu sayilarla, sayilabilen ve 61-

clilebilen varliklar1 ifade eden kelimelerle belirtilir.*

Tek olan, var olmasi higbir sebebe dayanmayan Allah sameddir yani hi¢bir seye
muhta¢ degildir. Canlilar her an O’na muhtagken O, kendi kendine yetendir.® Tiirlii
ithtiyaglar i¢inde olan, diger canlilar gibi beden ve ruhen varligini Allah’in ihsani ile
siirdlirmeye mecbur olan insan, hicbir duygusuyla ve diisiincesiyle O’nun hicbir seye

muhta¢ olmamasini tam manasiyla anlayamaz.

32 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 63-64.

3 Ali Durusoy, “Vahdet”, DI4, Istanbul 2002, IVII, 430.

% Durusoy, “Vahdet”, 431; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1151; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yaymeilik, Istanbul 2012, 371; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 512.

% Razavi, 92; Durri, 33; Tugyani, 59.

% Bekir Topaloglu, “Samed”, DI4, istanbul 2009, XXXVI, 68.
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Birdir, sayt O 'ndan uzaktir,

Sameddir, muhta¢ olmak O 'ndan uzaktir.
O Ahad (Bir)’i, akil ve fehim bilemez,

O Samed’i, his ve vehim bilemez.

Ne coktur ne de azdur,

Birlik icinde birdir, tektir.

Ne kadar, nasil, ni¢in, ne, kim ve hani sorulari ile O’nun sifatlar1 anlasilamaz.
Bu nedenle higbir yaratilmig varlik O’nu hakkiyla bilemez. “Artik nereye donerseniz
doniin, Allah’in zat1 oradadir. (Bakara: 2/115)”te buyuruldugu iizere O, her yerdedir.
Kul ne tarafa yonelirse orada Allah’1 bulur. O’nun iyiligi ve comertligi, kahir ve gazabi
ayni anda tiim yarattiklarinin tizerindedir. “Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir (Fe-
tih: 48/10).” ayetinde yer aldig1 gibi her varligin her hareketini tayin eden O’dur. Yine,
“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacak (Rahman: 55/27).” ayetinde

buyruldugu gibi kudreti ve ihsani sonsuz olan, emir ve rahmeti herseyi kusatan da

O’dur.38
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Kimse O’nun bedi sifatlar: hakkinda dememigtir,
Ne kadar, nasil, ni¢in, ne, kKim ve hani?

O 'nun eli gii¢liidiir, zati ebedidir,

Gelmesi hikmettir, inmesi bagts.

Iki ayag, kahur ve ihtar gorkemidir,

Iki parmag hiikmii ve kaderi uygular.®

37 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 64.
% Durri, 35.
%9 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 64.
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Tiim varlik, O’nun hitkkmii altindadir. Her sey O’nunladir, hep O’nu arar ve so-
nunda O’na geri doner. Yani, hersey O’ndan gelir ve doniis yine O’nadir.® Nitekim
ayet-i kerimede su sekilde buyurulmustur: “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Al-
lah’indir. Biitiin isler ancak Allah’a dondiiriiliir (Al-i imran:3/109).”

J—.\J}AH}\}}\\_jw h| .\“‘}‘C’_}J‘\ 8 \“ﬂLe_\_uA'.

Varliklar O ’nun kudreti altindadir,

Hepsi O’nunladir ve hep O ’nu aramaktadir.**

Baglangici olmayan ezel dahi Allah’in varligi ile meydana gelmistir. Ezelden de

evvel olan O’dur. O’nun baslangici ve sonu yoktur.

Hz. Peygamber de “Allah’im! Sen evvelsin, senden dnce hicbir sey yoktur; sen
ahirsin, senden sonra higbir sey olamaz” seklindeki soziiyle ezelden beri mevcut olan

Allah’1n sonsuza dek var olacagini ifade eden kidem ve beka sifatlarina isaret etmistir.*
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O’nun varligiyla ezel once geldi,

Vaktinde geldi, fakat ge¢ geldi.*®

Varlik aleminde Allah’a bir yer ve makam isnat edilemez; ciinkii O, “la
mekan”dir yani mekandan miinezzehtir. Mekan, maddi seyler i¢in s6z konusudur ve
sonradan yaratildigi i¢in varliginin bir sonu vardir.* Mekan, zaman ifadesi gibi mana ve
ruhlar aleminde yer almayan zihni bir kavramdir. Dolayisiyla varlig1r zaman ve mekan
kavramlariyla aciklanamayan Allah, isimleri ve sifatlariyla ancak O’nun diledigi kadar

anlasilabilir.®
a2 3l LSwaga LSaas S ) Ul ) Radl glSae (S

Coktan ve azdan (varliktan ve yokluktan) O ’na nasil mekdn olur?

Ctinkii mekdnin kendisinin de mekdni yoktur.*

40 Durrd, 35.

4 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 65.
42 Metin Yurdagiir, “Beka”, DI4, Istanbul 1992, V, 359.

* Senal, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 65.
4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 227.

4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 302.

4 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 65.
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“Rahman olan Allah, arsa istiva etmistir/ars1 hikkmii altina almistir. (Taha: 20/5)”
ayetinde buyuruldugu iizere Allah arsi, kudretini géstermek icin yaratmistir; ancak ken-
disine mekan olarak degil.#’ Istiva etmek, kaplamak, kurulmak, bir seyin iizerinde zuhur
ve tecelli etmektir. Istiva eden Hak tir, istiva edilen ise arstir.#¢ O’nun igin bir seyin al-

tinda, iistiinde, saginda ve solunda denilemez.*
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Ey nakus ve suret baginda olan,

Arst hitkmii altina almis olan.®
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Istivdy: candan oku, candan séyle,

Onun zatini yonlere bagl bilme!/>

Kur’an, Alah’in soziidiir, kelamidir. O’nun kelami harften, sesten ve sekilden
miinezzehtir, lafiz ve mana agisindan ezeli ve ebedidir, mahlik ve fani degildir. Ayrica
kelam, Allah’in sifatlarindandir. O, diledigiyle konusandir; fakat sozii bizimki gibi dil,
sekil ve seslerden ibaret degildir. Allah, baz1 kullariyla vasitasiz, bazilariyla da Cebrail

(a.s.) araciligiyla konusmustur
Gl gn g3l IS 5 )l g i Gl s e NS4 a )y
(O) Keldm sayfasinda gizlenmistir,

Nakus, ses ve sekil O 'ndan uzaktir.%

3.4. KIDEM

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nisbet edilen kidem terimi “Allah’in varliginin bas-
langicinin bulunmamasi ve bagskasina ihtiya¢ duymaksizin mevcut olmas1” anlamina

gelmektedir. Yine Kur’an’da Allah’a nisbet edilen ve varliginin baglangicinin olmadigi-

47 Durri, 36; Razavi, 98.

*® Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 195; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 250.
49 Razavi, 98.

50 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 65.

51 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 65.

52 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 65.
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n1 ifade eden evvel (*) ismi de kidem sifatin1 pekistirmektedir. Hadislerde yer alan “bii-

tiin yaratiklardan 6nce mevcut olan varlik” anlamindaki mukaddim kelimesi ve esma-i

hiisnadaki kadim ismi Allah’a izafe edilmektedir.>*

Kidem terimi zamani, izafi ve zati olmak tizere {i¢ kisimda degerlendirilmistir.
Varligiin baslangict bulunmayan ve yoklugu s6z konusu olmayan mevcuda “kidem-i
zamani”, varlig1 lizerinden uzun zaman gegen ve baskalarina gore daha eski olan mev-

cuda “kidem-i izafi” denilmistir. Kidem-i zati ile igili goriisler ise su sekildedir:>®
1. Allah’1n kadim olmasi zatindan dolayidir.

2. Allah’1n kadim olmasi, zatinin 6tesinde bir kidem sifatinin bulunmasi demek-
tir, yani Allah kidem sifat1 ile kadimdir; tipki ilimle alim, kudretle kadir, irade ile miirid
ilgisinde oldugu gibi. Kidem, Allah’in zatindan yoklugu kaldirdigi i¢in zati sifatlar1 ara-

sinda yer almakla birlikte siibiti sifat 6zelligi de tasir.
3. Allah’in kadim olmasi ilah oldugunu ifade eder.

Senai’ye gore zaman esyaya nisbet edilen, tiim varligi i¢ine alan, kapsayan bir
kavramdir. Allah’in kadim olusu ise zaman kavramindan bagimsizdir. O, tiim varliklar
icin comert bir sekilde tabiati yaratmistir ve O’nun comertligi tabiat i¢in degil yarattik-
larinin faydalanmasi i¢indir. Her sey O’nun “ol” demesiyle olur. Tiim varliklar gibi can
da O’nun ihsanindan dolay1 meydana gelmistir. «...Iste 6yle, Allah diledigini yaratir, bir

isin olmasin1 istedi mi ona sadece “ol” der, o da oluverir. (Al-i Imran: 3/47)"s
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Zaman O 'nun kadim olugsunun 6l¢iisii degildir,
Tabiat, O 'nun comertliginin sebebi degildir.
O 'nun sozii olmadan zaman ve tabiat olmaz,

Can da O’nun ihsant olmadan olmaz.>

53 Allah’in ge¢miste belli bir zamanla sinirli olmaksizin var oldugunu belirten ismidir (Yavuz, “Kidem”,
94.).

5 Yavuz, “Kidem”, 394.

% Yavuz, “Kidem”, 395.

% Durri, 37-38; Tugyani, 63.

5" Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 66.
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Insanin beden goziiyle Allah’1 gérmesi imkansizdir. Bedeni, su ve topraktan
olusmus maddi aleme ait bir varlik olarak insan, Allah’1 duyu organlariyla ve diisiince-
leriyle anlayamaz. Akil, bedeni olusturan hiicre ve sivilardan, duyu organlariyla algila-
yabildigi seylerin diisiincesinden ibarettir. Bu diinyaya ait diisiince ve kavrayislarla Al-
lah ve vahdet alemi bilinemez. Allah’mn zatinin tecellisi de miimkiin degildir. Ciinkii
O’nun varhiginin azametini kusatacak bir sey yoktur. Hacmi olmadigindan O’nun varli-

ginin hakikatini yansitacak bir ayna da yoktur.%

Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 gozlerimizle gérmemizin miimkiin olmadigi bir¢ok
ayette ifade edilmektedir: “Gozler O’nu idrak edip géremez. O ise biitiin gozleri goriir
(En’am: 6/103).” Yine, Hz. Musa Allah’1 gormek istediginde Allah, ayet-i kerimede
bunun diinyada miimkiin olmadigimni® su sekilde belirtmektedir: “Musa, tayin ettigimiz
vakitte (Ttr’a) gelip de Rabbi onunla konustugunda o “Rabbim bana goriin, sana baka-
yim!” dedi. Rabbi “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabi-
lirse sen de beni gorebilirsin” dedi. Rabbi, o daga tecelli edince onu paramparca etti;
Musa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim,

Sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.” (A‘raf: 7/143).”
J_Jt_idlju] et_hj‘ JJP h| J\J]A\ 23 4 ?J G| d_h\_,
by okl Sl Gl biscaagghliaya i

) M Wl ala < o S ge—a il a—1a

Goziin siisledigi sey batildrr,

Hak, su ve bal¢ik (insan)in vehmine gelmez.

Akil, karsiklik ve vehmi kusatir,

Her (ikisi) kosar, fakat basit yeryiiziiniin tizerindedir.
O, halka zatim gosterince,

O, hangi aynaya sigar!®

Insanin bedeni ve cani insana hizmet i¢in yaratilmistir. Insana yeryiiziinde yasam
siiresi nefes sayisi kadar verilmistir. Beden, canin varliginin korundugu yer, can ise sa-

yili miktarda verilen nefesi alip vermekle gorevli unsurdur. Son nefes verildiginde be-

58 Tugyani, 64.
5 Durri, 38.
60 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 66.
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dendeki canin varlig1 son bulmus olur. Insan ancak varlik Aleminden yani beden ve can-
dan kurtuldugunda yaratanin yaraticiligini bilir. O ilah ki insan bedenini higbir renk
kullanmadan kendi boyasiyla yaratmistir (sibgatullah®'). Fakat ten, sa¢, goz, kan ve or-
ganlar degisik renklere sahiptir. Bu unsurlar fanidir ve bir giin toprak olacaktir. Ancak
Allah’in renksiz yaratip asla rengini geri almayacagi, bir nur olan ruhtur. Ruh 6liimsiiz-

diir ve onun yaratilis1 geri dondiirtilmeyecektir.

V| g NS T ('Y | PV 8 S|P CNEVITRPL R N SN T EEN

slhadal)sha g sl H ol el Gsm o
ol 5 F s 5 A 93, 4 U | S SRS & JUINE PR

S S s Slali Sy S 1 ) S S

Yer ve can her ikisi de senin hizmetindedirler,
Seni komuta ederler, nefesini sayarlar.
Candan ve mezardan ¢ikinca disart,

Yemin olsun o0 zaman goriirsiin Allah 1.
Allah’in sanati sana kendinden sekil verdi,

Ne saridan ne beyazdan ne kirmizi ve siyahtan.
Seni renk ve sekil olmadan tasarlayan,

Asla almaz senden renk ve sekil %

Ates, hava, su ve toprak birbirinin zitt1 olan dort unsurdur ve Allah’in emri ve
sanatiyla yeryiiziinde bir arada bulunmaktadir. O, herseyin ebedi planini gayb adleminde
yapmistir. Her seyin 6ncesini ve sonrasini bilen O’dur.®® Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi
lizere kainatta meydana gelecek tiim varlik ve olaylar gayb aleminde “Ummii’l-
Kitab/Kitaplarin Anas1” olarak da bilinen Levh-i Mahfiiz’da yer almaktadir. Gokte ve
yerde kiiciik biiylik ne varsa, insanlarin ecelleri, fertlerin ve milletlerin basina gelecek
musibetlerin tamami Allah’in ilminde yer almis ve buraya kaydedilmistir. Ayet-i

Kerimede yer alan: “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan bagkas1 bil-

61 Mustafa Sinanoglu, “Sibgatullah”, DI4, Istanbul 2009, XXXVII, 85.
82 Senal, Hadikatu’l-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 66-67.
8 Tugyani, 67.
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mez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez.
O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

kitaptadir. (En’am: 6/59).” ifadesi de buna isaret etmektedir.

Lg\;g_i_k)_ae_.aa‘)\%‘\_ml_u Lg\d;'@_m‘j_)_a\é\_jojd)_gﬁj
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Yeryiiziiniin alti, Allah’in emir ve sanatiyla,
Birbirine diisman dért unsuru bir yerde var etti.
Her seyin ebediyetini kidem emriyle,

Yokluk sarayinda tasarlaywp planladi.*

Gergekte evrende giizel ¢irkin diye nitelendirilebilecek karanlik-aydinlik, diinya-
ahiret gibi hi¢bir sey yoktur. Her sey O’ndandir ve doniis de O’nadir. Tiim alem ya
O’ndan bir tecelli veya O’nun ta kendisidir. Varligin birligi anlamindaki vahdet-i vii-
cd® diisiincesinde, Allah’tan baska bir varlik olmadiginin anlasilir. Bu diisiincede zat
ve viic Gd aynidir. Bu nedenle viicd i¢in nir tesbihi yapilir. Nar da ¢esitli mertebe ve
derecelerde ortaya ¢ikan bir hakikattir ve tiim hakikatlerin kaynagi Allah’tir. Boylece
hersey O’nunla viicid bulur, her seyin sekil ve suretinin yegane kaynagi da O’dur.
Kur’an’da Bakara, Al-i Imran, Enfal, Hadid gibi sirelerdeki ayetlerde yer alan “Biitiin
isler Allah’a donecektir.” climlesi ve “Hepsi Allah’tandir (Nisa: 4/78) de.” ayeti tim

varligin kaynaginin ve doniis yerinin Allah oldugunu gostermektedir. %

JagaaSlgnygq ) o S s ) ) Olen (258

Saat sd—al Yo an J—a g - SGa 6l 954w

Sanki diinya ne ¢irkindendir ve ne giizelden,
O ’ndan, O’nunla ve O 'nun kendisinden baska.
Hersey O ’ndan sekil ve suret buldu,

Hem maddenin asli hem de viiciidu.5

8 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 67.
8 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viiciid”, DIA, Istanbul 2002, XLII, 431.

8 Tugyani, 68.

87 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 68.
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3.5. SAFA VE iHLAS

Safa kelime olarak temizlik, duruluk, arilik, zevk ve keyif anlamlarina gelmek-
tedir.%® Safa kelimesinden “saflastirilmis” manasina gelen stfi kelimesi tiiretilmistir.

Tasavvuf kelimesi de ayn1 koktendir.®

Safa, ruhen yasanan hazzi temsil etmektedir. Safa halinde ruhi nese ve zevk or-
taya ¢ikar, tiim keder ve kaygilar yok olur.” Safa halinin safa-i ilm (Hz. Peygamber'in
edebiyle edeblenmek), safa-i hal (hakikat sahitlerini gormek, miinacaat lezzetlerini tat-
mak ve cismani dlemden gegmek) ve safa-i ittisal (kendinden fani olarak Allah’t gor-

mek) seklinde ti¢ mertebesi vardir.™

2

Sozliikte “arinmak, saflasmak, kurtulmak” anlamindaki hults/halas kokiinden
tiretilen ihlas kelimesi ise “ibadet ve iyilikleri riyadan, sevap beklentisinden arindirip
sadece Allah i¢in yapmak” demektir. Thlas, sirk ve riyanin zittidir. Kur’an-1 Kerim’de
ihlasla ilgili olarak “muhlisine lehii’d-din/yalnizca Allah’a yonelip O’na kulluk etme,
sadece Allah’in dinini taniyip din konusunda kendini Allah’a adama (A‘raf: 7/29; Bey-
yine: 98/5; Mii‘min: 40/14 ve 65; Ankebut: 29/65; Lokman: 31/32; Ziimer: 39/2 ve 11,
Yanus: 10/22)” ve “ibadullahi’l-muhlasin/Allah’in yardimina mazhar olup halis dindar-

liga ve hidayete ulastirilmig kullar (Hicr: 15/40)  ifadeleri yer almaktadir.”

Ibadetlerin abdest, niyet, tekbir, kiraat gibi zahiri sartlar1 yaninda husi ve ihlas
kavramlariyla ifade edilen batini sartlar1 da bulunmaktadir. Abdestsiz kilinan namazin
gecerli sayllmayacagi gibi ihlassiz yapilan ibadetin de makbul olmayacag: sifiler tara-
findan belirtilmistir. Stfiler, 6viinme ve kendini begenme duygusundan sakinmak i¢in
yapilan ibadetleri yok saymayi tavsiye etmislerdir. Stfilere gére kulun isledigi iyi amel-
ler, Allah’in bir lutfu olarak degerlendirilmelidir. Stfiler, kulun bunlar1 kendisinden
bilmesini, hatta karsiliginda sevap istemesini tasavvufi edebe aykiri bulmuslar ve bunu

ihlas eksikligine dayandirmiglardir.”

88 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 304.

8 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 863.

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 304.

L Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 411.
72 Siileyman Ates, “Ihlas”, DI, Istanbul 2000, XXI, 536.

78 Ates, “Ihlas”, 536.
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Senai’ye gore mekandan miinezzeh olan Allah’a varlik alemine ait ayaklarla ula-
silamaz. Kulun Allah’a yaklagmasi kalbini kotii diisiincelerden arindirmasiyla ve ihlash

ibadetleri sayesinde gergeklersir.”

Gl D (S s Gla sadlasaicsdhe s G

L}l—.’jﬂ—ﬂioﬁjﬁjdda—.‘:ﬂ U"“J:’Ju‘—&‘b‘ﬁl—“’é—;d)—"”

Eger bir yerde matlub (Allah) yoksa
O ’na dogru nasil gidebilir, yolculuk edebilirsin?
Allah’a dogru gidilecek ana yol nefis ve nefestir,

Goniil aynasini temizlemek gerekir o kadar.”™

Bir seyin ash ile aynada goriilen yansimasi aymi degildir. Alemdeki her varlik
Allah’in varligimmi yansitan aynalardir. Fakat ayna kendinden yansiyandan habersizdir.
Tipki yaraticisinin zat ve sifatlarimin yeryiiziindeki aynasi olan insan gibi. “Allah,
Adem’i kendi suretinde yaratt1.”” hadis-i kutsisi buna isaret etmektedir. Varlik alemi
Allah’1n sifatlariyla kaimdir. Huldlden () dolay: da alemde hiclik yoktur. Insanin haki-
kati gérmesini saglayacak ayna ise goniildiir. Goniil aynasi saflastirildik¢a Allah’in te-

cellileri goriilebilir.”™

B S A il 5 a 25 (Sbdhan S ol iy

Co—Aa 3¢ vl yna SO G dSbaa il joa s K

Gonliinde siiphe duymadigin kisinin katinda,
Stiret ve ayna bir degildir.

Her ne kadar aynada sekle biiriinsen de,
Aynada olan sen degilsin.

Sen bir baskasin ayna da bir baska,

" Durri, 42.

5 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 68.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 1-V1 (Haz. Bedrettin Cetiner), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, 11, 323.

" Mastar anlam bir seyi ¢dzmek, bir yere intikal etmek, konup yerlesmektir. Ote yandan bir seyin mev-
cudiyetinin digerinin mevcudiyetiyle ayni olmasi, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kis-
mina yahut tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya baska bir maddi varlik goériinii-
miinde ortaya ¢ikmasi anlamlarinda da kullanilan bir kelimedir (Kiirsat Demirci, “Hultil”, DIA, Istanbul
1998, XVIIl, 341).

8 Durrd, 42.
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Ayna senin suretinden habersizdir.™

O’nun zati, vahid olusu ve sifatlar1 ancak kendisine aittir, bunlar1 gostermeye de
ihtiyac1 yoktur. Varlik alemi ise aynadir ve O’nun sifatlarinin tecelli yeridir. Gonliinii
batil olandan temizleyerek saf bir hale getiren kisi, yaraticisinin sifatlarin1 marifet nurla-

11 vasitasiyla bilir ve O’nun ilahligini tanir.®

Gl s 3 iy g () i LS Gl Hga i aa e ad

Sturet aynasi sifattan uzaktir,

Ctinkii o nurdan olan sureti gosterir.®*

Eger kul miisahade yani Allah’1 gormek istiyorsa gonliinii, Allah’a dogru dos-
dogru bir yolda (sirat-i mustakimde) tutmalidir. Eger goniil bu istikamette sabit kala-
mazsa, bulutun arkasinda kalan giines gibi olur. Giinesin bu durumdayken 151811 yansi-

tamamasi gibi saf hale getirilmeyen goniil de karanlikta kalir ve Hak Teala’nin hakikat

nurlarini yansitamaz.®

A—Gigy s e 5S4 i Dl maay ;aaSa e, X
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Eger Allah ’in kendisini géstermesini istiyorsan,
Aynayr egri tutma, parlat.
Giinesin 15181 yoksa yazik olur,

Goniil aynan bulutta kalir (géstermez).®

Hak Teala, batil olan seylerle anlagilmaz. Hanger parlak olmasina ragmen ayna
gibi goriintilyii yansitamaz. Insan bedeni topraktan yaratilmistir ve bir giin aslina doniip
toprak olacaktir. Topraktan yaratilan goniil ayna gibi olmadigi siirece sadece kendisi

gibi fani olan1 goriir.

L Saa i) L Se, sl v G4 blae ddb j 53—

Gsd IS paslJlanglsa Gasa A oy adsa

9 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 68.
8 Durrd, 43; Tugyani, 70.

81 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 68.
8 Durri, 45.

8 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 69.
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Hak, batildan anlasilamaz,
Hangerin aynann isini yapamaz.
Kendi suretin kendi goniil aynanda,

Balgikta oldugu siirece goriilebilir mi?®

3.6. ISTIVA

Istiva “galibiyet, hiikiimranlik, yiikselmek, yiice olmak, azamet, ululuk, ® diiz-
giin ve esit olmak, karar kilmak, oturup yerlesmek, yonelmek, yukari ¢ikmak, hakim
olmak, tahta oturmak” gibi anlamlara gelmektedir. IstivA kavrami yedi Ayette arsa
(A‘raf: 7/54; Yuanus: 10/3; Ra‘d: 13/2; Taha: 20/5; Furkan: 25/59; Secde: 32/4;
Hadid: 57/4), iki yerde semaya yonelik bir fiil olarak (Bakara: 2/29; Fussilet: 41/11)
Allah’a nisbet edilmistir. Bu ayetlere gore Allah yeri yarattiktan sonra gokleri yaratmis,

onlar1 yedi olarak diizenlemis sonra da arsa istiva etmistir.®

Ars kelimesi ise sozliikte “yiikseklik, yiiksek yer, yiiksek sey” manasindadir.
Kur’an’da ars, Hz. YOsuf'un ve Sebe Melikesi Belkis’in tahti anlaminda (Yasuf:
12/100; Neml: 27/23, 38, 41, 42) ve Allah’a nisbet edilerek iki sekilde kullanilmistir.
Arsin dogrudan veya dolayli olarak Allah’a nisbet edildigi on sekiz ayetin bir kisminda
“arg sahibi” manasinda Rabbii’l-ars (Tevbe: 9/129; Zuhruf: 43/82), bir kisminda da zii’l-
ars (Isra: 17/42; Mii'min: 40/15) ifadeleri kullanilmistir. Goklerin ve yerin yaratilma-
sindan bahseden bir ayette O’nun arsinin su lizerinde bulundugu belirtilmektedir (Had:
11/7).8” Baz1 ayetlerde de arsin biiyiik, degerli ve serefli olusundan s6z edilmektedir
(Tevbe: 9/129; Mii’'mintin: 23/116). Ars, Allah’1 6vgii ve tesbih ile anarak arsi kusatan
(Ztuimer: 39/75; Mi’min: 40/7; Hakka: 69/17) melekler tarafindan tasinmaktadir. Ayet-i
kerimede yer aldig1 gibi kdinati yaratan ve idare eden Allah, arsa istiva etmistir (Ytnus:
10/3; Ra‘d: 13/2). Hadislerde ise Allah’a atfedilen arsin nitelikleri ise su sekildedir:
Goklerle yeryliziinlin yaratilmasindan once su iizerinde bulunan ars, yedinci gogiin iize-

rindeki firdevs (veya adn) cennetinin iistindedir. Alt, iist, sag, sol gibi yonleri, agirligi,

8 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 69.

8 Veysel Kasar, “Kur’an’da Miitesabihat’tan “Istiva” Kavrani”, Harran Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 3, Sanlurfa 1997, 206.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, DI4, Istanbul 2001, XXIII, 402.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Did, Istanbul 1991, III, 406.
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golgesi, koseleri, siitunlar1 bulunan bu ars, gégiin iizerinde kubbe seklinde duran biiyiik
ve degerli bir nesnedir. Arsin siitunlar1 tizerinde kelime-i tevhid yazilidir; saginda Hz.
Peygamber’in kiyamet giiniinde sahip olacagi manevi konumunu ifade eden ve ona tah-
sis edilen makam-1 mahmd bulunmaktadir. Sehidlerin ruhlar1 arsin altinda dolasir. Ki-
yamet giinii Hz. Peygamber arsin altinda secdeye kapanarak sefaat dileyecektir. Ayrica

Hz. Peygamber giinesin yoriingesinin arsin altinda oldugunu ifade etmistir.®

Senai’ye gore birtakim kimseler el, ayak ve diger uzuvlardan yola ¢ikarak yara-
tilmiglara ait sifatlar1 Allah’a nisbet etmektedirler. Bu tiirden benzetmeler yersizdir,
haddi asan ifadelerdir. Allah’in arsin iizerine istiva ettigi hakikattir; ancak nasil ve ne

sekilde oldugu kullarina bildirilmemistir. Bunu bilmelerine imkan yoktur.®

Y s Geay—nlaa ey o oS oplaakd s, Sl
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Biri ayak demis obiirii el,
Haddinden fazla bos sozler séylenmis.
Bir digeri iki parmag, bir yerden bir yere gitmesi ve bir yere inisi (vardr),

Demig ve hulil yolunu tutmug.*

Oturma, kalkma gibi varliklara ait 6zellikler Allah i¢in sdylenemez. Bu sekilde
konusmak ve benzetmelerde bulunmak cahilliktir. Kisinin bu tiirden sozler sarf etmesi

yaraticisini bilmedigini gosterir ve rezil olmasina sebep olur.®
s dld o, S Hadi peda ga Al aS Ja 5 SO

Biri, cahilliginden (Allah) ¢oktii ve oturdu demis,
Hayal gériip boynuna zil takmag.*

Allah hakkinda insanlarin kendi diigiinceleriyle iirettigi her sey bos bir s6zden
ibarettir. Hayatlarinda ilk kez fille karsilasan korlerin elleriyle dokunduklar: yere gore
fili tamimlamalar1 gibi kullar1 Allah’1 tam olarak bilmede acizdir. Insan, Allah’1 zihninde

nasil hayal ederse etsin O, asla o hayaldeki gibi degildir.%

8 Yavuz, “Ars”, 407.

8 Durri, 47.

%0 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 71.
%1 Durri, 47.

%2 Senal, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 71.
% Tugyani, 72.
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s adudlas sosSda 2ol g g Jlsaaa )

Tiim bu sozler dedikodu oldu,
Korlerle filin hali (gibi) oldu.*

3.7. DERECE-DERECAT

Derece, “herhangi bir mertebe diizeninde, ileri ve yukari dogru giden menzillerin
her biri veya yiiksek olam1” anlammna gelmektedir. Kelimenin ¢ogu-
lu derecat ve derecdir. Derece, genel olarak belirli bir seviyeden itibaren asagi ve yukari
dogru giden basamak ve mertebeler i¢in kullanilsa da kelime anlamu itibariyle yiikseklik
ifade etmektedir. Hukuki, iktisadi, ilmi, ahlaki ve uhrevi mertebe farkliliklarina isaret

eden derece ve derecat kelimeleri Kur’an-1 Kerim’in on sekiz ayetinde gegmektedir.*

Allah’in ismi ve sifati olarak zikredilen “refiu’d-derecat/dereceleri yiikselten®
tabiri “gdkleri birbiri iistiine kuran, meleklerin arsa ve goklere yiikselmesini saglayan,
diinyada kullarina yiiksek mertebeler veren ve miiminlerin sevap derecelerini, cennette-
ki yerlerini ylicelten” anlamlarina gelmektedir. Derece ve derecat kelimeleri cennetteki
makamlar: ve amellerdeki ustiinliigii ifade etmek amaciyla ¢ok sayida hadiste de geg-

mektedir.®

Sufilere gore tecridi tecriibe eden siifi, vahdet bilgisini tecriibe eden muhakkik

ve Allah’a yakin olan veli anlamindaki mukarreb seklinde {i¢ derece vardir.®

Senai’ye gore dort alem, nasit (insanin beseri ve cismani yonii), melekit (kainat
tizerindeki ilahi gii¢ ve hakimiyetin hiikiim silirdiigii alem), cebertt (miilk ile melekt
alemleri arasinda veya melekit adleminin istiinde zaruretin hiikiim siirdiigii alem) ve
1ahht (insanin ilahi ve manevi yonii, nasttun karsit1) seklindedir. Allah yolunda sadik bir
sekilde ilerleyen kul, bu dort alemi Hak’tan gayrisi seklinde tek bir alem olarak goriir ve
bu sekilde cesitli dereceler elde eder. Sadakat ile katedilen yolda birtakim mertebeler ve
her mertebede de ¢esitli menziller yer alir. Sadik kul, aski sayesinde bu menzilleri daha

hizli kateder. Menzillerin sonunda da makamlar elde edilir. Kul, bu yolda ne kadar sa-

% Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 71.
% Cengiz Aydin, “Derece”, DIA, Istanbul 1994, IX, 169.

% Mii’min: 40/15.

% Aydm, “Derece”, 169.

%8 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 186.
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dik bir asik olursa dereceleri, mertebe ve menzilleri o kadar ¢cabuk kateder ve hakka

hakikate ulagir.*

G—ile 2K Sud e dwda Gl K SHall e g2 g
Sadik, iki iki (dort) alemi bir yapar,

Agsik, ii¢ ti¢ (altr) menzili bir yapar .1

Savasmadan, kili¢ ve gilirz kullanmadan tag¢ ve tahta erisen hiikiimdarlarin duru-

mu yagmursuz bulut gibidir, bostur. Ciinkii hi¢bir sikinti ve zahmet ¢ekmeden bu ma-

kama, bu tahta erismiglerdir. Zahmet ¢ekmeden elde edilen makamin kiymeti bilinmez.

Salik, zorluk ve sikinti ¢ekmeden derecesini artiramaz; Hakk’in rizasina kavu-

samaz.'%
R SN S R S - S e pie— S le A8 gL

Sultanlarin yagmursuz bulut gibi olan tac ve tahtini,

Giirziin kulpu, kilicin kint gibi bil 22

Gegici diinya nimetlerinden yaralanmak ugruna kotii karakterli insanlarin yanin-
da durulmamalidir. Para oldugunda ihtiya¢ sahipleri gozetilmeli, cimrilik etmemeli ve

iffet korunmalidir. Her tiirli iste diirtistliik esastir, aldatici islerden ve davranislardan

uzak durulmalidir.193

O S Gl Gde iy O S Ak g

oo gonte pmlpalS ka5 et g a—aS

Diinya parasi, diinya Yiyecegi icin,
Bir avug adi ve algak pintinin éniinde,
Dolu keseyi dikme ve perdeyi yirtma,

Isve ve cilveyle kaseyi satin alma.**

% Durri, 48; Tugyani, 73.

100 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 73.
101 Durri, 49; Tugyani, 74; Razavi, 111.

192 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 73.
103 Durrd, 49; Tugyani, 75.

104 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 73.
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3.8. DEREKAT

Dereke “alt, cukur, asag1 basamak” anlamlarina gelmektedir.'® Derecenin ziddi-
dir ve derekat olarak cehennemin agasiya dogru inen basamaklarini ifade etmektedir.'%
Cehennemin derekatlar1 yani tabakalari su sekildedir: ilki cehennem, ikincisi Leza,
iclinciisi Hutame, dordiinciisii Sair, besincisi Sakar, altincisi Cahi ve yedincisi de

Haviye’dir. ” Cehennemin her bir katinin kendisine has bir ehli vardir.1%

Senai’ye gore cehennem insanin yaptiklarinda ve diistindiiklerindedir. Kotii isler
yaparak ve kotii diisiincelerle kisinin zihnini mesgul etmesi ve cehennemi kendine mes-

ken yapmamasi gerekir. 1
S 43A Jaa ikl A —Swall &l F ), s

Canina cehennemi yuva yapma,

Gonliine imkansizi mesken yapma.*°

Dini inanglarda gevseklik kisiyi kiifre gotiiriir. Gevseklikten hasil olacak tek sey
kafirliktir. Onceleri kii¢iik ve dnemsiz gibi goriinen giinahlar daha biiyiiklerine yol aca-
rak insan1 cehennemlik yapar. Topraga gémiilen tohum gibi kiifiir de gizlidir ve gevsek-

lik onu ortaya ¢ikarir.***

Ul Al S Al S bl Saaigla S

Her kim gevseklik tohumu ekerse,

Gevseklik kafir olmasina sebep olur.*'?

3.9. HIFZ

Hifz, Allah’in veli kullarini giinahta israr etmekten korumasi anlaminda kullani-

lan bir terimdir. Ismet peygamberlerin, hifz da velilerin sifatidir. Peygamberler masum

105 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 124.

106 Aydin, “Derece”, 169.

197 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 102; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 100.
108 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 100.

109 Duyrrd, 48.

Y10 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 72.

1 Dyrrd, 48.

Y12 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 73.
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yani giinahsiz, veliler ise mahfuzdur.'*®* Hafiz olan Allah, peygamberleri giinah islemek-

ten, veli kullarin1 da giinah islemeye devamdan koruyandir.'*

Stfilere gore hifz, ilahl sirr1 korumaktir. Sirr1 korumak ise siirekli mahfuz olan

kalbin kontrol altinda tutulmasidir.!s

Senai’ye gore Allah’in yardimi samimi, dogru ve diiriist olan mii’min kullarina
her yerde ve her zaman ulasir. Kullarini1 hakkiyla koruyacak tek gii¢ O’dur. Nitekim Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicreti sirasinda Hz. Eblbekir ile birlikte Sevr magarasinda
bulundugu sirada miisriklerin magaraya bakmalarimi engellemek icin bir Oriimcegin
magaranin girisini ag orerek kapatmasi Allah’in mii’min kullarin1 korumasina bir 6rnek-

tir.11e

3 el Hlaod JL)'“"SJ Sie dodi Hlan 3 Hoee | HAS A

Kimi Hakk’in yardimi kusatirsa,

Oriimcek perdedar olur ona.**’

Burada Allah’in korumasi Kur’an-1 Kerim’de s6yle anlatilmistir: “Eger o Pey-
gamber’e yardim etmezseniz iyi bilin ki, Allah ona vaktiyle yardim ettigi gibi yine ede-
cektir: Hani kéafirler onu Mekke’den ¢ikardiklarinda, ikinin ikincisi olarak magarada
iken arkadasma: “Uziilme, Allah bizimle beraberdir!” diyordu. Iste o zaman Allah ona
yardim etti, lizerine huzur veren emniyet ve rahmetini indirdi, onu géremediginiz ordu-
larla destekledi. Kafirlerin batil inang ve davalarini algaltti. Allah’in davasi ise zaten her
zaman ylcedir. Ciinkii Allah, kudreti daima {istiin gelen, her isi ve hiilkmii hikmetli ve
saglam olandir.” (Tevbe: 9/40).

Allah, Peygamber’i tiim kétiiliiklerden korumustur. Nitekim Hayber’in fethinden
sonra bir Yahudi, Peygamber’e zehirli keci yavrusu eti getirdiginde Peygamber agzina
aldig1 lokmay1 yutmadan kendisine etin zehirli oldugu bildirilmis ve Allah’in koruma-

styla Peygamber zehirden higbir zarar gormemistir. Yine Allah tarafindan Peygamber’e

13 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 166.

114 Sijleyman Uludag, “Hifz”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 315.

115 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 191.
116 Razavi, 112.

Y7 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 74.
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mucizeler verilmistir. Eline aldig1 taglarin dile gelerek Allah’1 tesbih etmesi onun pey-

gamberlik mucizelerindendir.t®

) ,J/ >_€5/ ¢ & .A\\Jqﬁd 2 f} MIRY ?‘ SR )

Zehir, onun agzinda seker olur,

Tas, onun elinde miicevher olur.**®

Allah, ayet-i kerimede buyurdugu gibi “Allah kuluna kafi degil mi? Oyleyken
onlar kalkmis seni O’ndan baskalariyla korkutuyorlar. Allah, kimi sasirtirsa artik ona
dogru yolu gosterecek yoktur (Ziimer: 39/36).” Allah, malin, nefsin ve hayatin korun-
masinda kullarina yeterli gelen tek giictiir. Fakat O’nu bilmeyen, O’ndan uzak olan kul
bundan habersizdir.**® Allah’a yakin olan kul, O’nun her tiirlii korumasini hak eden kul-

dur. Yani hifz, murakabenin sonucudur.
Ui 93 8led S o8 gy T ) MJM}JL—A-L—AA‘;—T}J‘

Mali, nefsi ve nefesi korumak igin,

O, senin i¢in kdfidir (fakat) sen O’ndan ka¢indin.**

3.10. MURAKABE

Murakabe sozliikte “denetlemek, gozletmek, dikkati belli bir noktaya toplamak”
anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta manevi bir hali ifade etmek igin Kullanilmigtir.

Allah’m isimlerinden olan rakib kelimesi de ayni1 kokten gelmektedir.'?

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullarii (Nisa: 4/1) ve her seyi (Ahzab: 33/52) g6-
zetim ve denetimi altinda tuttugu belirtilmektedir. Murakabe, kulun i¢ ve dis aleminin
stirekli Allah’in gozetimi altinda oldugunu ve kendisinin O’nun huzurunda bulundugu-
nu kesin sekilde bildigi zaman gerceklesir.?® Ayrica, murakabenin tam olmasi i¢in, Hak

Teala’y1 bilmek yani marifetullah, seytanin Allah’in diismani oldugunu, nefsin her za-

118 Razavi, 114; Durri, 50.

119 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 74.

120 Dyrrd, 51.

121 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 74.

122 Sijleyman Uludag, “Murakabe”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 204.

123 Uludag, “Murakabe”, 204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 254; Erginli, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozligii, 697.
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man kotiiliigii emrettigini bilmek ve ibadeti sadece Allah i¢in yapmak seklinde dort un-

sur gereklidir.2

Tasavvufta 6nemli olan kalple ilgili batini murakabedir. Eger kisi batinini, mu-
rakabe ve ihlasla diizgiin hale getirirse Allah da onun zahirini, miicahede ve slinnete tabi
olma haliyle siisler. Murakabe hali, i¢ diinyanin murakabesi, masivadan fani olup
Hakk’1 Hak i¢in murakabe etme ve Allah’in korumasina sigmip O’nun murakabe edil-
mesi seklinde ¢ tiirlidiir. Salik, rabbini ve kalbini murakabeyle yiikiimliidiir'® ve ige
donme, dikkati nefs ve kalp ilizerine yogunlastirma ile gonliinden ve zihninden gecen
her seyi kontrol ettikten sonra tamamen Allah’a teslim olarak derin diisiincelere dalar.
Allah’tan baska her seyi unutur. O’nun rakib ismiyle herseyi denetledigini ve esyanin

bu sayede varligini korudugunu ve siirdiirdiigiinii idrak eder.?

Murakabe, gece yarist diz tstii oturulup bir miiddet gozler kapali ve hareketsiz
olarak Allah’in kalben diistiniilmesi seklinde tasavvufta faziletli bir ders olarak yer al-

maktadir.1?’

Senai’ye gore Allah’1 isteyen kisi, geceleri O’na yakinlasma vesilesi yapar. Akil
ise Allah’in daveti ve inayeti olmadan Hakk’1 bulamaz.*?® Cahillik ve bilgisizlik ise ki-

sinin sirat kopriisiinden gecip cennete girmesine engeldir. Hakiki anlamda bilmek Al-

lah’1 bilmektir.
NS P U DY JUL ' B S S W WP L L g T W S P W g
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Bu dergdha bas koyan kimse,

Felegin basina ayagini koyar.
Akal acizi boyle ¢agirir,
Ctinkii bu kapidan uzak kalan aciz kalwr.

Korkarim ki cahillik ve bilgisizlikten,

124 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 697.

125 Uludag, “Murakabe”, 204.

126 Uludag, “Murakabe”, 204.

127 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 343.
128 Tugyani, 75.
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Ansizin siratin iizerinde aciz kalirsin.1?®

Allah’a yakin olup O’nu bilmekten aciz olmak yani cahillik kisiyi cehenneme
gotiiriir. **° Vecde gelmek i¢in uyusturucu ot veya hashas kullanmak cahilliktir. Suuru

yerinde olmayan kisi bilmez ki Allah akilla bilinir ve O’na yakinlagmak kalben olur.
Ay LSS 3 S S, 513 Ay glia )yt o Jala

Cahillik, seni atese verir,

Sana uyusturucu ot ve hashags verir.**

3.11. HIKMET

Hikmet sozliikte “yargida bulunmak, manalari idrak etmek”, ilim-amel biitiinli-
gii, gercegi ifade eden her tiirlii s6z, gereksiz lafizlardan arindirilmis akla uygun 6zli
s0z, kisinin giicii 6l¢iisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmesi” gibi anlamlara
sahiptir. Hikmet kelimesi, Allah i¢in kullanildiginda “en degerli varliklari en iistiin bil-
giyle bilmek, esyay1 bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bi¢imde yaratmak” manasina
gelmektedir. Hikmet ve hiikiim kelimeleri “bilmek” ve “anlamak” manalarinda es an-
lamlidir. Allah’a “hakim” denilmesi Oncelikle hiikkmiin O’na ait olusundandir. Kur’an-1
Kerim’de hikmet ifadesi on yerde kitap kelimesiyle, ii¢ defa “milk”, birer defa da
mev‘iza, hayir, ayet kelimeleriyle birlikte yirmi yerde gegmektedir. Kur’an-1 Kerim igin

de “Hikmetiin baliga” ifadesi kullanilir.:®2

Hikmet, uygulamayla ve tecriibeyle kazanilan dogru bilgidir. Amel ve bilginin
biitinlegsmesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Olant oldugu gibi bilmek de bir hikmettir.
Kur’an’da “Kime hikmet verildi ise ona ¢ok hayir bahsedilmistir (Bakara: 2/269).” ifa-

desinden de anlagildig: lizere Allah, hikmetleri ile kullarina tiirlii ihsanlarda bulunur.?3

Hikmet, ahlakin dort esasindan (hikmet, secaat, iffet ve adalet) biridir. Bu dort
unsur dengeli oldugunda giizel ahlak ortaya ¢ikar. Akil iyi kulanildiginda dogru bir go-
riis ve isabetli bir karar olusur. Hikmet de tiim fiillerde dogruyu yanlistan ayirmaktir.

Hikmetin birtakim incelikleri vardir, bunlar: Haddi ve hakki agsmamak, Allah’in ceza

129 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 74.

130 Dyrrd, 50.

181 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 74.

132 flhan Kutluer, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 503.

138 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 169; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 216.
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vaadini, hiikmiindeki adaletini ve engel olma konusundaki iyiligini anlamak, basiret,

hakikat ve gayede son noktaya ulagmaktir.**

Sefkat ile gazap, iimit ve korku, heybet ile {ins arasinda olmay1 gerektiren hik-

metin 6ziinde Allah’in kainattaki islerine bakip siirekli tefekkiir halinde olmak vardir.**

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis1 anlatilirken onun anne karninda ¢esitli saf-
halardan gectigi ve belli bir siirenin sonunda gelisimini tamamlayip diinyaya geldigi
belirtilmektedir (Hac: 22/5; Mii’mintn: 23/12-14) ve Allah’in hikmeti her tiirlii yarat-
maya muktedirdir ve ¢iplak gozle goriilmeyen ana rahminde insanin gelisimi bir muci-

zedir.

gy PS50 Ay ) A dna S g

Var olandan daha fazla olani gérmiiyorsun,

Seni rahimde nasil viicuda getirdi!**

Allah’m hikmeti ile 6liim vakti insanlar i¢in gizli bir vakitte ger¢eklesir. Bu sa-
yede insan her an yaklasan bir 6liimiin 1zdirabin1 yasamamis olur, her giin iimid ve he-
yecanla diinya hayatina sarilir. Fakat 6liim vakti geldiginde insan anlar ki diinya hayati

bir aldatmaca ve bir mecazdan baska bir sey degildir.

S I B WY N E T B vl 8 S Jal s
Ecel ansizin gelince,

Diinya isi hepten mecaz olur.*

Allah kulunu marifete erdirince yani kendisini bilmeyi nasip edince, onun kalbi-
ne imani yerlestirir. Bu sayede kul, varliklarin mahiyetini ve hakikatini yani hikmetini

anlamaya baglar.

Ol sl S50 0 P G b pe i S g

Allah sana mdrifet verince,

Imam yerlestirdi senin gonliine.'®

134 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 375.

135 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 198.

136 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 75.
187 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.
138 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.



220

3.12. REZZAK

Rezzak “kesintisiz bigimde ¢okc¢a rizik veren” demektir. Bu manada bedenlerin
ve ruhlarin gidasini yaratip veren Allah’tir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette insana ve
sayisiz canliya verilen nimetlerin Allah’in varligi, birligi, kudreti, irade ve merhameti-
nin alametleri oldugu belirtilmekte, insanlardan bu nimetlerin sahibini tanimalar1 ve
ellerindeki imkéanlardan baskalarimi1 da faydalandirmalar1 istenmektedir. Ondan fazla
ayette Allah’in diledigi kimselerin rizkini bollagtirdigi, dilediklerininkini daralttigi, ba-
zen de hesapsiz verdigi ifade edilmistir. Bes ayette “razik” ismi “hayrii’r-razikin” (rizik
verenlerin en hayirlisi) terkibiyle yer almistir. Bu ayetlerin bir kisminda rizik kavrami
“yiyecek, i¢ecek, maddi servet ve nimetler”, bir kisminda ise “diinya ve ahiret hayatina

yonelik manevi degerler, cennet nimetleri” anlaminda kullanilmigtir.**

Senai’ye gore insanin ana rahminde, annesinin kan dolagimi vasitasiyla beslen-
mesi ve dokuz ay gibi bir siirede gelisimini tamamlayip bir bedenle diinyaya gelmesi
rezzak olan Allah’in yarattiklarini her yerde ve her zaman kesintisiz bir sekilde riziklan-

dirdiginin bir isaretidir.

2
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Annenin karminda seni stirekli besledi,

Dokuz ay sonra viicuda getirdi.**

Diinyaya gelmeden once insani siirekli riziklandiran Allah, diinyaya geldikten
sonra da anne siitli vasitasiyla insan1 beslemeye devam eder. Bu siit onun diinyaya geli-
siyle ortaya ¢ikmaktadir ve onun hakki oldugundan ona helaldir. Beyitte, “Yapmakta
olduklariniza karsilik afiyetle yiyin ve i¢in (Tar: 52/19).” ayetine isaret edilmektedir.

e\JAJ_'i)_jt"i u\;?d;\ ‘g'u;ds el_&iu_&qu)_mugmi

Bu ikisinden siirekli (siit) i¢ ded;,

Afiyetle ye; zira haram degildir sana.***

139 Bekir Topaloglu, “Rezzak”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 47.
140 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’'t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 75.
141 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 75.
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Vakti geldiginde insan anne siitiinden beslenmeyi birakir. Ona verilen ayaklariy-
la ve elleriyle rezzak olan Allah’in onun igin verdigi diger riziklardan yararlanir. O’nun

insan i¢in nimetleri sayisizdir ve bunlardan faydalanma yollar1 ¢ok ¢esitlidir.
Gl g 0 e 2R ol 5 S Ay 95 1 50 8

Eger ikisini kapatirsa sana uygundur,

Ikisinin yerine dort tane kapt acar sana.**?

Oliince el ve ayaklar artik is gdremez. Ancak rezzak olan Allah’in nimetleri son-

suzdur ve iyi amel isleyerek huzuruna gelen kullarina kat kat fazlasiyla baska nimetler

Verir.

e sy | ?d\ s Jujtgtﬁjq_uajaq_au)l_}

Iki el ve ayak isten geri kalir,

Dordiiniin karsiliginda sana iki tane dért (Sekiz cennet) verir.24

Insan, ihtiyatl davranmak maksadiyla yarmlari icin mal, miilk ve para biriktirir.
Ciinkii insanda yarin bulamazsam korkusu vardir. Ancak ana rahmindeki bir kan pihti-
sina beden giydiren, hi¢bir aklin kavrayamayaci sekilde onu kan damarlariyla besleyen,
diinyaya geldikten sonra da tiirlii nimetlerle riziklandiran Allahin kudreti, her seyi dile-
digi miktarda diledigi zamanda defalarca vermeye yeter. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Ey
Ademogullari! Namaz kilacagimiz zaman giizelce giyinin, yiyin i¢in fakat israf etmeyin.
Ciinkii Allah israf edenleri sevmez (A‘raf: 7/31).” buyurmakta ve biriktirin dememekte-

dir. Kullarina bugiin ne verdiyse yarin da verecek olan Allah’tir.

b sSaaan ol il gy e | W N DS B W T QP
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Sen bir daha bulamam diye hazine biriktirirsin;

Ona nastil verdiyse sana da verir O.**

Diinyaya ve i¢indekilere diiskiinliik, altinin tizerini kaplayan ve parlakligini en-
gelleyen maddeler gibi insanin gonliindeki hakikat nurlarin1 kapatir. Altin, parlak hale

gelmesi i¢in nasil atese tutuluyorsa insanin da kalbini kirleten her tiirlii seyden uzaklas-

142 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.
143 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.
144 Senal, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.
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masi i¢in agk atesiyle arinmasi gerekir. Agk atesiyle tiim kirlerden arman gonlii de Allah

hakikat nurlariyla riziklandirir. Hakikat nurlariyla Hakk’in hikmetleri goriilebilir.'#
sp—dnl S A ) e did aa lay )
Altint atese verirsen pasi gider,

Saf altin sana 151k verir.**

Allah’in bahsettigi en biiyiik nimet imandir. Tipki sedefin i¢indeki degerli inci
gibi kulun gonliindeki iman da degerlidir. Kul, ugsuz bucaksiz deryalara dalmasina,
ebedi riziklara kavusmasina sebep olacak iman nimetinin karsiliginda gegici diinya ni-

metlerinden olan canindan ve malindan vazge¢melidir.

Ydalwaanada s YV ps as—aci ayl

Ey sedef, illa incisini ara,
Canini ve elbiseni birak ld sahiline.**
Diinya hayatinda elde edilen tiim nimetler gecicidir. Allah’a dayanarak ve inana-

rak, her durumda ancak O’ndan rizik isteyerek siirdiiriilmeyen ve ihtiyactan fazlasi arzu-

lanarak yasanilan bir hayat insani, rezzak olan Allah’m ebedi nimetlerine kavusturamaz.

oA — 8 nlhsy el Aw Bl LS
Sen yokluktan (basina) kiilah koymayana kadar,

Yiiziinii bekaya ¢eviremezsin.*®

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bilakis onlar diridirler; Al-
lah’in, lutuf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde Rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar (Al-i Imréan: 3/169).” Beden, insana bu diinyada verilen
nimetlerdendir ve yokluga mahkdmdur. Allah’in ahiret dlemindeki riziklarindan yarar-
lanacak olan ruh ise diridir. Diinyadan ayrilma vakti geldiginde 61dii denilen bedendir
ruh 6lmez sadece diinya yasantis1 sona erer. Allah’in ahiret dlemindeki nimetlerinden
yararlanacak olan ruhtur. Bundan dolay1, diinyada Allah’in rizasini kazanarak bedenle-

rinden ayrilan ruhlar ebedi cennet nimetlerine kavusur.

145 Durrd, 53.

146 Senail, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 76.
147 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
148 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
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sl d ooy acly ol laa Q€ 3 o8 e A

Sen Tanr kitabindan okumuyor musun?
Oliiler 6lii degildir, bilakis diridir.

Diinya hayatinin son bulmasiyla diinyada verilen tiim riziklar da son bulur; fakat
rezzak olan Allah’in kullara nimetleri en giizel sekilde ebedi dlemde de devam eder.
Nitekim ayet-i kerimede “...Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah, ¢ok yiicedir

(Mii‘min: 40/14).” buyurulmustur.

y S cndlllly L €@ w4ty e, £

Eger seni zamanenin varligi al¢altirsa,

Yaratanlarin en giizeli (Allah) seni (yeniden) var eder.'s

3.13. HIDAYET

Hidayet “dogru yola girmek, dogru yolu gostermek, dogru yol, kilavuzluk, ama-
ca ulastiracak yolu gdsterme ve bu yol i¢in kilavuzluk etme” gibi anlamlara sahiptir.
Hidayet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir; ancak ayni kdkten gelen hadi,

hiida ve miihtedi ifadeleri pek ¢ok yerde Allah i¢in kullanilmistir.s?

Allah’in hidayeti birbirine bagh dort asamadan olusmaktadir: Akil ve idrak ile
insanin hayatini siirdiirmesini saglayan bilgileri vermesi, vahiy ve peygamberler yoluyla
insanlar1 dinine davet etmesi, hidayeti benimseyenlere yardimini litfetmesi, hak eden

kullarini ahirette cennetle miikafatlandirmasi.s?

Kulun hayir ve ser yolunu bilmesi, ilimlerde yiikselmesi, salih amellerini artirip
halden hale gegmesi ve akli ile ulasgamayacagi mertebelere ulasmas1 Hakk’1in hidayeti ile
gerceklesir.'™ “Rabbimiz her seye yaratilisin1 veren ve sonra da hidayet edendir (Tahi:

20/50).” ayetinde de belirtildigi gibi Allah insanlar1 6nce yaratmis ve sonra da onlara

149 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
150 Tygyan, 78,

151 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
152 yysuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DId, Istanbul 1998, XVII, 473.

18 Yavuz, “Hidayet”, 474.

154 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 373.
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hayir ve sevap yollarii gostererek onlar1 dogru yola yonlendirmis yani hidayete erdir-

mistir.*%

Senai’ye gore bedeni olusturan uzuvlar, Allah’in kullarina hediyesidir. O, higbir
sebebe ihtiya¢ duymaksizin yarattiklarini her tiirlii nimetle donatmistir. Ko6tii islere mey-
leden, tilkenmez istek ve arzulara sahip nefsi de dogru yola ulastirip cechennem atesin-

den koruyan O’dur. Allah, kuluna yol gosteren ve onu dogru yola ulastiran hadidir.**

-
A

Sl s el ) el

Ellerin hediye edilme sebebi O dur,

Nefse dogru yolu gésteren, rehber O ’dur.t’

Kul, Allah’in hidayeti ile hakikatleri anlayabilir. Ciinkii hakikat nurlarinin kay-
nag1 O’dur. Diinyadaki hersey O’nun korumasi ve gozetimi altinda bir yasam stirmekte-

dir. Her seyin olusunda ve stirekliliginde Allah’in hidayeti vardir.
Cosssl Gmolgn o 5 Oladlen ap - gl il 5 Gy (B3 ) 5

Kesin bilgiyi ve telkini bahseden O dur.
Diinyayt koruyan da gozeten de O dur.**®

“Andolsun biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve de-
nizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢gogun-
dan {istiin kildik (Isra: 17/70).” ayetinde yer aldig: gibi Allah insanoglunu yarattig1 tiim
varliklardan {istiin kilmistir. imtihan i¢in génderdigi diinya hayatinda ve ebedi kaliacak
olan ahiret hayatinda tiirlii nimetler bahsetmistir. Tiim bunlar Allah’1n hidayetinin sonu-
cudur. Insan bu nimetleri bilmeli ve Allah’a minnet duymali, karsiliginda O’na layik bir

kul olmalidir.1®

Oﬁ)—j J\)——S‘L——JA;)‘)‘S.AJL__S QJ 3 6\1 AJ\ <\)S [ "‘u\

Hadi olan yaraticimin (nimetlerine)minnet siikret,

Ctinkii insanoglunu herkesten, herseyden secgkin kildi.**°

155 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 197.

1%6 Durrd, 54; Tugyani, 79.

157 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
18 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 77.
159 Razavi, 117.

180 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 78.
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Allah’in dergahi kadin, erkek herkese agiktir. O, tiim kullarina yakindir; kendisi-
ni bilen kulunun kalbindedir. O ne peygamber ne pir hi¢ kimseye muhtag degildir, her-

kes ve hersey O’na, O’nun yol gostermesine muhtagtir.6

iy —n i S sede il 1) s
O 'nun huzuru kadn, erkek herkes icindir,

Pire ve peygambere muhtag¢ degildir.*®

Allah’in kullarin1 dogruya ve glizele yonlendirmesi O’nun hidayetiyledir. O,
hidayete erdirdiklerine tim diinyay1 hizmetkar kilar ve onlar i¢in diinyay1 degersizlesti-

rir.

JJ—’ﬁj‘—G‘JJL)‘—..’U]J\CH 2% }xei A'Q}\L'n L‘U’_,) R )
O ’nun litfu, rehberlikte tamdwr sana;

Ondan sonra diinya kole olur sana.'®®

3.14. MUCAHEDE

Miicahede “giic ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak icin elinden geleni yap-
mak” anlamindaki cehd fiilinden tiiremistir. Tasavvuf terimi olarak da “insanin, ibadet-
leri Allah’in emrettigi sekilde yerine getirinceye kadar nefsiyle cihad etmesi” seklinde
tanimlanmistir.’® Heva ve heveslere muhalefet edip nefsi alisik oldugu seylerden mah-

rum birakma miicdhedenin temel konusudur,16s

Nefsin etkisiz kilinmasina dayanan miicahedenin ii¢ amaci vardir: Takva sahibi
olmak, istikamet iizere olmak ve kesfe ulasmak.'%® Tiim miiminlere farz olan takva
miicihedesi, haramlardan sakinmak ve giinahlardan korunmak igin gergeklestirilir. Isti-

kamet miicahedesi, takva miicahedesinin ileri bir asamasidir. Kesif miicahedesi ise ya-

161 Dyrrd, 55.

162 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 78.

163 Senai, Hadikatu’|-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 78.

164 Sijleyman Uludag, “Miicahede”, DIA4, Istanbul 2006, XXXI, 440.

185 Erqinli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 703; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii,
346; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sézliigii, Litera Yayimcilik, Istanbul 2017, 250.

186 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 259.
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pilmasi oldukga gii¢ birtakim sartlara riayet ederek ¢ileli bir hayat siirmeyi gerektirmek-
tedir.1o7

Miicahede, Allah’a ulasma yolunda yapilan diger her sey gibi bir aragtir ve bu
yolda Allah’in rizasin1 kazanip salihlerden olmak i¢in alt1 engelin asilmas1 gerekir: Si-
kinti, zillet, cehd, uykusuzluk, fakirlik ve fena. Miicdhedenin sonunda da miisahede yani

Allah’in tecellilerine taniklik edilmesi vardir.168

Allah yolunda en biiyiikk sikintilara maruz kalan peygamberler olmustur.
Miicahedenin en giizel 6rnekleri onlarin hayatlarinda goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
yer alan “Ugrumuzda miicadhede edenleri yollarimiza iletiriz. Gergekten Allah iyilik
edenlerle beraberdir (Ankebtt: 29/69).” seklindeki ayet ile miicdhedenin, kul i¢in kendi-
sini kurtulusa gotiiren bir iyilik yolu oldugu belirtilmektedir.

Senai’ye gore ebedi saadet, gonliin Allah askiyla dolup O’ndan gayrisinin hakir
goriilmesiyle elde edilir.’®® Diinya ve igindekilere kapilmak, insan igin act son bir son
getirir. Diinya hayatinin mutlu sona ermesi i¢in nefsin diinyevi istekleri kinanmali ve
bedenden atilmalidir. Bu tiir istekleri kinama ve bunlardan uzak durmaya ¢alisma, nefis

ile miicahedede ilk adimdir.

Ikbal tacini génliin basina koy,
Talihsizlik ayagin: giinese ve bal¢iga koy.*™

Miicahedeyle insan maddi ve nefsani baglardan kurtulur.*”* Bunun igin beden ve
nefis, tiim diinyevi isteklerden adeta ¢amasirin kirlerden temizlenmesi gibi arindirilma-

lidir. Diinyevi istekler ne kadar az olursa diinya sikintis1 da o kadar az olur.

aJJJ € 4 .'C.f.; m}..gy}\ a)ddjjwud_ﬁg&)j

Eger kusaginin gevsek olmasini istiyorsan,

Postunu camasirct kadina ver once.*"

167 Uludag, “Miicahede”, 441.

168 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 346.

189 Tugyani, 85.

170 Senail, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 79.
1 Duyrrd, 57.

172 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 79.
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Hz. Ibrahim, Nemrut tarafindan atese atildiginda nefsinden, bedeninden vaz-
gecmis, tamamen Allah’a teslim olmustur. Gonliinde en ufak bir endise hissetmeden de
icine atildig1 ates, Allah’in emri ile kendisi i¢in bir giil bahgesine dontigmiistiir. Kur’an-1
Kerim’de su sekilde buyurulmustur: “Ey ates! Ibrahim’e serin ve esenlik ol dedik (En-
biya: 21/69).” insan zorluklar karsisinda miicAhededen vazgecmez, sabirla miicahedeye
devam ederse Allah’in rizasini kazanir. Allah’in rizasim1 kazandigi i¢in onun yaninda

giil ve diken, ates ve su ayni olur.
S B e it e A S Do e 5l

Onun gecesi giindiiz gibi aydinlik oldu,

Nemrut'un atesi taze giil bahgesi oldu.*™

Hz. Siileyman da nefsani arzu ve heveslerinden vazgegti ve Allah, goriinen go-
rinmeyen tiim mevcudati onun hizmetine verdi.?* Kur’an’da yer alan “Siileyman’in
cinlerden, insanlardan ve kuslardan meydana gelen ordular1 onun 6niinde toplandi. Hep
birlikte diizenli olarak sevk ediliyorlardi (Neml: 27/17).” ayetinde de isaret edildigi gibi
herseyi ile Allah’a yonelen ve tek arzusu O’nun rizasin1 kazanmak olan insan, Allah’tan
baska herseyin esaretinden kurtulur ve goriinen, goriinmeyen tiim mahlukat onun hiz-

metkari olur.
MR v Al s My S 5 S glal wa

Stileyman’a bak basindan ¢ikarip verdi,

Emel postunu ¢amasirct kadina verdi.*

Insan bu diinyada hicbir seye sahip degildir. Beden fanidir, her tiirlii siisii ve gii-
zelligiyle yok olacaktir. Gergek anlamda sahip olunmayan bir seyi miicahede ile Kirle-
rinden arindirmak Allah’a yakinlikta yeterli degildir. Diinya ve diinya nimetlerine yiiz
cevirip Allah i¢in her tiirlii sikintiya katlanma kalben ve ruhen olmalidir. Beden varlik
alemindeki sayisiz yansimadan sadece birisidir, 6z degildir. Allah’in nurunu tasiyan 6z

ise ruhtur ve insan Allah’a ruhen yakin olmalidir.

Oy Ol A sala s Lan oy )Gl a g A i g

173 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 79.
174 Durrd, 59; Tugyani, 86.
75 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 87.
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Mademki bir postu yoktu din yolunda,
Oyleyse yeryiizii camasircilarina ne verdi?
Fenadan bekaya dogru gelince,

Bunun zinet ve stisii yok oldu.*™

Giin, gece ve giindiiz olarak iki par¢aya boliinmiistiir. Geceyi iki kisma boliip bir
boliimiinde istirahat edilmeli diger boliimiinde de ibadet edilmelidir. Bu sekilde Allah’in
rizasi elde edilir.”” Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Gecenin bir vaktinde kalkip kendine
mahsus nafile bir ibadet olarak da namaz kil ki, rabbin seni dviilmiis bir makama yiik-
seltsin (Isra: 17/79).” ayetinde belirtildigi gibi gece ibadetinin miicdhedede yeri 6nemli-
dir. Ciinkii miicdhede kulu miisahadeye ulastirir. Asik bir kulun da tek muradi budur,
O’nu gormek. “Sizin i¢in geceyi bir Ortii, uykuyu bir dinlenme vasitasi kilan ve glindiizii
de yeni bir dirilis ve yayilip ¢alisma zaman1 yapan O’dur (Furkan: 25/47).” ayetinde
buyuruldugu iizere gece, diinya islerine ara verilen bir zaman dilimidir. Gece olunca

diinyanin tiim bos isleri geride kalir, kul Rabbi ile birlikte olur.
u\)__g‘\._.%‘)h‘)uodbk_g)_mﬁ uL_.A.t\‘)L\_a.u‘t_a\‘)t_t_&ijJ

Giindiiz ve geceyi cetvelle ikiye boldii,

Bos olan her seyden arindird.*

3.15. TAKDIS

Takdis “temizleme, arindirma, kutsama” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak
ise Allah’1 sanina yakismayan her ¢esit kusurdan kesin olarak tenzih etmektir.'” Takdis,
Allah’1 tesbih ve tenzih etmenin en siddetli halidir*® ve O’na takdis ile kutsallik nisbet
edilmektedir. Bir ayet-i kerimede (Bakara: 2/30) meleklerin Allah’1 tesbih ve takdis
ettigi belirtilmistir. Iki Ayette de (Hasr: 59/23; Cuma: 62/1) kuddiis ismi Allah’a izafe

edilmistir.*8

%6 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 80.

7 Durrd, 62.

178 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 81.

19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 342; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, 455; Cebeci-
oglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 471.

180 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 455.

181 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, DI4, Ankara 2002, XXV1, 495.



229

Senai’ye gore Allah’in katinda kullarina gizli olan sayisiz ilim vardir ve kullar
ne kadar ¢abalasalar da Allah’in iradesi olmadan bunlar1 anlayamazlar. Nitekim “Bir
seyi istediginde, O’nun buyrugu “ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir (Yasin:
36/82).” ayet-i kerimesinde Allah’m kudretine isaret edilmistir.#2 Insan icin sadece birer
harf olan kaf ve niin Allah’in iradesinin ortaya ¢ikmasindaki ¢abuklugu ve yiiceligi gos-
teren bir hakikattir. Mukaddes olan, tek 6vgiiye layik olan O’dur.

Lcad g 8iche 0 8 o e i yoa o (9 g il S

Kdfve nin (harfleri) bizim yazimizdan baska bir sey degildir,

Kiin (ol) emri nedir? Allah in kaza ve kaderinin tecellisinin siratidir.*®

Hayata ihtiya¢ duymaksizin diri olan, ilme ihtiya¢ duymaksizin alim olan, kud-
rete ihtiyag duymaksizin kadir olan Allah’tir. O’nun sifatlari ezeli ve kadimdir.*®* Higbir
sey O’nun varliginin sebebi degildir. O’nun sifatlar1 hakkinda higkimse boyledir veya

sOyledir diyemez.
O A g palid A )y (e aa O A gy yaSa )y i le

O 'nun illetini ne kiifiir ne de din bil,

O ’nun sifatini ne o ne de bu bil .1

Allah, diisiiniilen veya zihinde canlandirilan hicbir seye benzemez.*® Insan zihni
ancak duyu organlariyla algiladig varliklar veya onlara benzeyenler hakkinda bir ¢ika-
rimda bulunabilir. Kul kendi aciz diislince yapisiyla Allah’1 asla bir varlik olarak tanim-
layamaz ve O’nun hakkinda bu tarz ¢ikarimlarda bulunmas: iyi degildir. Allah mukad-
destir ve O’nun hakkinda ortaya konulan hicbir diisiincede Allah anlagilamaz. O, sanina

yaragir bir sekilde yticeltilmeye layiktir.

Vehim ve diistince iyi bir delil degildir,

Vehim ve diisiincenin oldugu yerde O yoktur.*®"

182 Tygyant, 93,

183 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 82.
184 Durrd, 64.

185 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 82.
186 Razavi,128.

187 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 82.
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Olmus ve olacak her seyi bilen yalniz Allah’tir. lyi ve kotii her tiirlii yaratmanin
sahibi, tiim varligin asli ve doniis yeri olan O’dur.'® Allah’in ilmine 6lg¢ii, iradesine ise
hudut yoktur. O’nun katindaki bilgi insan akli ile kavranamaz, kavramaya ¢alismak bo-

sa bir ugras olur. O, en giizel sekilde 6vgiiye layik olandir.

W N Rl KN | KN N L gy Saapan ) e

O, her ne yaptiysa ve yaparsa bilir,

Sen bilemezsin, o (bilgi) basint agritir senin.*®

3.16. YARATMAK (SUN‘) VE KUDRET

Sun‘ sozliikte “yaratma, var etme, yapma, giic kudret” anlamalarina sahiptir.!*®
Kudret kelimesi ise “Tanri’nin ezeli giicii” manasindadir.’** Kudret, sadece Allah’a ait
olan zati bir kuvvettir.**> Kudret kavrami Kur’an-1 Kerim’in 103 ayetinde Allah’a nisbet
edilmektedir. Bunlarin yetmisten fazlasi isim, digerleri fiil seklindedir ve genellikle

“gii¢ yetirmek, ol¢iilii ve planl yaratip diizenlemek™ gibi manalara gelmektedir.**

Allah’in ilim, kudret ve irade sifatlar1 evrenin yaratilisindaki temel kavramlardir.

Allah’1in kudret sifati, diger subuti sifatlar1 gibi ezelidir.'**

Allah, tim varligi yoktan yaratmistir. Higbir sey yokken O vardir ve hep var
olacaktir. Varligimin baglangict ve sonu olmayan O’dur. O’nun yaratmasiin kudreti
kendindendir, higbir seye bagli degildir, neyi nasil takdir ettiyse o, dyledir. “O, hangini-
zin daha glizel amel ve harekette bulunacagini imtihan etmek i¢in, 6liimii ve hayati ya-
ratandir. O, aziz ve gafurdur.” (Miilk: 67/2) ayetinde de belirtildigi gibi diinya hayati

insan i¢in bir imtihandir. Oliimle birlikte ebedi olan ahiret hayat1 baslamaktadir.

p 3y ) (..\ A \) J\ Sala p c &y NPAYIA \J j\ :', S a
Yokluk O’nun yaratmasina énciidiir,

Kidem O ’nun zatinin kesin delilidir 1%

188 Durrd, 65.

189 Senai, Hadikatu lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 83.

190 Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, 920.

191 Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, 1064.

192 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 563; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, 291.

193 Bekir Topaloglu, “Kudret”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 316.

194 Topaloglu, “Kudret”, 316.



231

Allah insam, kendi nurundan yaratarak diger varliklardan iistiin kilmistir. Insanin
diinyadaki varlig1 basibos dolasan bir kopekten ya da yolda duran bir tastan farklidir. 1%
Onun diinyada bulunus amaci yaradanini bilmek ve O’na layikiyla kulluk etmektir. In-
san, kudreti sonsuz ve yiice olan, yaratmasinda hi¢bir kusur bulunmayan Allah tarafin-

dan saf bir yakut misali en giizel sifatlarla donatilmistir.

Kiilhandaki kopek, yoldaki tas,
Sen hilesiz saf yakut gibisin.:*?

Insana akli ve cani veren Allah’tir, her sey O’nun emriyle oluverir.2® Allah’mn
dilemesi olmadan hig¢bir varlik hayat bulamaz. Yine O’nun emri olmadan akil bir ise
yaramaz ve kimse Allah’1 bilemez. insan, Allah’m emir ve kudreti ile tiim varligin hayat

buldugunu bilmelidir.
= Ol a) gl el Hla_ca é_lL.AQJHJQL__;}J‘)__A

Akal, can ve mutlak suret,

Hepsini emirden, emri de Hakk tan bil.**

Biitiin alemi higbir boya ve 6lgii aleti olmadan yaratan Allah’tir. Her tiirlii ya-
ratmanin kaynagi O’dur. Yarattiklarina sayisiz nimetler veren, bu nimetler karsisinda

siikredebilmeyi nasip eden®® ve ger¢ek anlamda siikre layik olan O’dur.
Boya ve pergel olmadan yaratan O 'dur,

Nimeti, siikrii yaratan, siikretmeyi bahseden (O dur).?

3.17. FAKR

Sozliikte “yoksulluk™ anlamina gelen fakr, terim olarak “dervislik, kulun higbir

seye sahip olmadigi, her seyin gercek sahibinin Allah oldugu ve kulun her an yaradani-

195 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 87.
196 Tugyani, 102.

197 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 87.
198 Durrd, 73.

199 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 88.
200 Tugyani, 104.

201 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 88.
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na muhtag¢ oldugu” manasia gelmektedir. Ayet-i kerimede “ Ey insanlar! Allah’a muh-
ta¢ olan sizlersiniz. Allah ise hi¢bir seye muhta¢ degildir ve mutlak kemaliyle hep 6v-

giiye layik olan O’dur (Fatir: 35/15).” buyurulmustur.?®

Fakirlik iki tiirliidiir. {lki, Hz. Peygamber’in (a.s.) “Fakirlikten Allah’a sigini-
rim.” dedigi fakirliktir. Digeri de Hz. Peygamber’in (a.s.) “Fakirlik ifttharimdir.2®” de-
digidir. Ilki, kiifre yakin olan kalbin fakirligidir ki kalpteki ilim, hikmet, ahlak, sabur,
riza, teslimiyet ve tevekkiilii yok eder. Digeri ise iftihardir, kiginin bu diinyadan kendi-
sini soyutlayarak Allah’a yakin olmasidir.?*

Fakrda kulun, varliktan kurtulup Allah’ta fani olmasi vardir. Mutasavviflara “fu-
kara” denilmektedir ve bu, onlar i¢in serefli bir makamdir. Onlarin en belirgin 6zellikle-
ri yoklukta feryad etmemeleri, sizlanmamalari, siikiinetlerini korumalar1 ve ellerine bir
sey gecince onu baskasina vermeleri, baskalarint kendi nefislerine tercih etmeleridir.

Onlara gore fukaranin asil yoksunlugu maddi degil, manevidir.2%

Fakr, tasavvuf makamlarindan biridir ve fakr ehli dért tiirliidiir. ilki, ellerine ge-
cen varliklar1 dagitirlar ve bunu diinya veya ahiret beklentisi olmadan yaparlar. ikincisi,
yaptiklari ibadetleri de kendilerine ait gérmezler ve bu ibadetlerden bir beklenti i¢inde
olmazlar. Digeri, higbir makam ve hali kendilerinin olarak bilmezler, her seyi Hakk’in
bir liitfu olarak gortirler. Sonuncusu ise kendi varliklarindan da gegerek iki dlemde de

hicbir seye sahip olmadiklari bilirler.2

Senai’ye gore yoklugun ve fakirligin rengi Siyahtir. Ciinkii siyah, 1s1lt1 ve ihtisa-
m1 gostermez. Eger insan diinyada fakirligi secerse, siyah renge bulanan her rengin pa-
riltisin1 kaybetmesi gibi diinyanin tiim ihtisami insanin géziinde degerini kaybeder. “Fa-
kirlik iki cihanda yiiz karasidir.?”” hadisindeki gibi yiiz karaligi olan fakirlik ise kulun
yaratilmiglara ve onlardan gelecek faydalara diiskiin olup gordiigii her iyilik ve yardim
karsisinda mutlu olmasidir.?®® Ancak yiizlinii diinyaya karartip, diinya nimetlerine itibar

etmeyerek Allah’in yolunu tutanlarin gonlii huzurlu ve mutludur. Diinyada refah ve bol-

202 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 131.

208 Bediiizzaman FiirGizanfer, 111, 335. Beyit No:535.

204 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 148.

205 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 158.
26 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 145.

207 Aclani, 11, 113.

208 Razavi, 133; Durri, 73.
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luk i¢inde yasayan insanin bu diinyada ve ebedi alemde mutlu olmasi ¢ok zordur. Haki-

ki fakr, Allah’tan baskasindan bir sey beklememektir.
LA SSE ymaawa S 0, G da il g
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Sana ¢are olmayan siyahla ol,
Clinkii siyah hi¢bir renk kabul etmez.

Siyah yiizle mutluluk birliktedir,

Nese verici kirmizt yiiz azdir.?®

Gonliinde agk atesi olanin yiizii siyahtir, yani onda fakrin alametleri vardir.?'
Gergek anlamda yiiziinlinii diinyaya ¢evirip Allah’a yonelerek fakirligi secen kisinin
kalbini ilahi ask kivilcimlar kaplar. Ask atesi ancak diinyaya kars1 arzu ve istegini ka-

patan goniile yerlesir.

S g ) A “\4359 N an S i) g qu <‘: o0 L}M

Goniil arayan atesin pariltisi,

Yanmus siyah yiizii ister.?t

Hilal ve Bilal Habesi ashab-1 suffeden iki kisidir. Diinya hayatinda tercih ettikle-
ri fakr sayesinde her ikisi de hakiki aydinlik ve zenginlige kavusmustur. Hilal fakri ve
ibadetleri ile kesif ehli olmustur. Bilal Habesi ise diinyay1 ve diinya hayatin1 ayaklarinin
altina almistir. Hz. Peygamber (a.s.) ona su sekilde hitap ederek nasil miikafatlandirildi-
g1 sdyle miijdelemistir: “Ey Bilal! Islam’da isledigin ve en ziyade {imit besledigin
ameli bana soyle. Clinkii ben bu gece (riiyamda) cennette arkamda senin ayak seslerini

igittim.”222
o S g Pla Jla a 3S 18 S PR ST P R WY

Hilalin 1sigindan daha aydin var midr?
Hilal’in halinin kesfi, Bilal’in ayakkabisi.?"

209 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 88.
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Yilanin 1sirdig1 yerden zehrini yaymasi gibi bedenin yerine getirilen her arzusu,
kisinin doyuma ulagmasini geciktirir ve baska arzularin ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Artan arzu ve istekler nedeniyle de kisi, diinyevi baglardan kurtulup fakr ve fena yoluna
giremez.? Bir kere bile nefsin arzusuna aldanmak onu giiglendirir ve ona engel olmay1

zorlastirir. Fakr yoluna girmek icin dncelikle nefsin her tiirlii istegi yok edilmelidir.
) TR W N [ U WU SR SR \ JUIP'S 3 p—t |

Engerek yilani gibi olan arzun isirirsa seni,

Bu isler seni ¢ok yarar, ¢ok mesgul eder.?*>

Bu diinya ve i¢indekiler yok olmaya mahkiimdur, ebedi dlemin nimetlerine yo-
nelmek gerekir.?¢ Giig, altin gibi seylerin ebedi alemde bir degeri yoktur. Ancak bu
diinyada islenen giizel amellerin ve ibadetlerin orada bir karsiligi vardir. Diinyada her
ne varsa fakrin karsiti olarak insana zenginlik, giic ve san veren hayirsiz ve degersiz

bilinmelidir. Ahiret hayatina gotiiriilemeyecek diinyaliklara deger verilmemelidir.

(Y H) s —3Y ) —> e ol ) ) o

Hay/ebedi dleminin yol azigindan baska

Giicii hayrsiz, altii da degersiz bil .27

3.18. TAZARRU VE ACZ

Tazarru, sozliikte “yalvarma, yakaris, tevazu gosterme” anlamlarma gelmekte-
dir.2® Acz, kudretin zidd1 olarak “giicii yetmeme, bir fiili ger¢eklestirememe” halidir.

Kudret kavrami Allah’a ve her ¢esidiyle acz terimi de kula nisbet edilir.2

Acz, fakr ile iligkili bir terimdir. Bir nesne 15181 kaynagindan ne kadar uzakla-
sirsa golgesi o kadar biiylir, ona yaklastikca da golgesi kisalir; 15181n tam altinda bulun-

dugu zaman gdlge adeta belirsiz bir hal alir. Tipki bunun gibi, kul Allah’a yaklastik¢a

214 Tugyani, 105.

215 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 89.
218 Durrd, 76.

217 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 89.
218 Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, 457.

219 Topaloglu, “Kudret”, 316.
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kii¢iiliir; aczin bir ifadesi sayilan bu kii¢iilmenin sonunda kul fend makamina erismis

olur.2»

Senai’ye gore kul, yaraticisinin karsisinda daima acz i¢inde olmali, gurur ve kib-
re kapilmamalidir. Allah’in kudret ve azametinin karsisinda kulun kibri ve giicii, ar1

kovanina higbir savunmasi olmayan bir elin girmesi gibidir.?

Gy S adA ey jse Dl He QS gl s )
Senin aglaman yidir, zorbaligin ise kétiidiir,

Ciplagin, ari kovanini hareket ettirmesi kotiidiir.?

Kul, kibrini ve sahip oldugu giiclinii bir kenara atmali, tam bir dogruluk i¢inde
Allah’a her daim aglayan gozlerle yalvarmalidir. Allah, her seyi hakkiyla gorendir, ku-
lunda olan ve olmayan tiim halleri bilendir. Kul, zorluklar karsisinda isyan i¢indedir.
Acz i¢inde aglayip yakardiginda Allah yolunda sidk ile yilirlimektedir. Kulun yiice Al-
lah’1n huzurunda kendi acizliginin farkinda olarak gézyas1 dokmesi, yalvarip yakarmasi

onun degerini artirir.?®
Allah, kiigiik bir bakisiyla bilir ki,
Senin isyanin zorluktan kaynaklanir, aglaman da sadakatinden.??*

Tim varlik O’ndan var olmustur ve O’nunla vardir. Yaratmanin tek sahibi
O’dur. Degerli olan hersey O’ndan dolay1 deger bulur. Insanin yaratilis hakkinda baska
sebepler uydurmasi anlamsizdir. Kul aciz bir varliktir, Allah’1n kudreti ise sonsuzdur.?®

S35 o gl Al O3 55 29 S ) Hae ) G an

Ey aziz kisi! Her ne varsa O’nun sayesinde vardur,

Senin varligin nasil bahane olur, sagmalama!??

220 Sijleyman Uludag, “Abd”, DIA, Istanbul 1988, 1, 57.
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Diinyevi ilimlerle dinin hakikati anlasilamaz. Dinin hakikatini anlamak ve ya-
samak i¢in kulun acziyet icinde Allah’a yakinlagmasi ve yakin makamini elde etmesi

gerekir. Ancak bu noktada kul, acizligini kabul eder ve tiirlii kesfe nail olur.?

Oy sl paal gy dae edl Hla i Gy g

Din giinesi, telkinle ortaya ¢ikmaz,

Yakin nuru parlaymnca ay batar.??®

Insan yaratilis1 geregi kendisini bazen iyi hisseder bazen de kotii. Kotii hissettigi
anlarda i¢ini korku kaplar, iyi hissettiginde ise iimit. Hakk’1 bilen bir kul i¢in korku ve
timit kudreti sonsuz yaraticisinin karsisinda bir higtir. Bunu bilen akil sahibi kul, her an
kendine degil yegane gii¢ sahibi olan Allah’a siginir, O’na yalvarip yakarir. Aklin gore-
vi, aciz bir varlik oldugunu idrak etmek ve igindeki tiim siipheleri yok etmektir. Aklin
bu kavrayisiyla korku ve timit yerini teslimiyete birakir. Kul, her an Allah’in kendisini

gordiigiinii bilerek haya i¢inde hareket eder ve acizligini yalniz Rabbine bildirir.?
3y A A wlagagd )y a4l abh S el gigea

Sen mademki bazen iyisin bazen de kotii,

Korkun kendindendir iimidin kendine. 2°

Allah, bir seyi yaratmak igin bir sebebe muhtag degildir. O, hicbir seye ihtiyag
duymayandir. 2 Allah’tan baska kimsenin minneti altina girmeden tamamen O’na tes-
lim olup siikiit i¢inde goniil Allah’tan gayrisina ihtiya¢ hissetme duygusundan uzaklasir.
Bu sekilde “(Allah’im!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz (Fati-
ha: 1/5).” ayeti ile de belirtildigi gibi istigna mertebesine ulasilir. Bu noktada insan sa-
dece Allah’a muhtagtir, bu muhtachigini dile dahi getirmez, goniilden O’na teslim olur,
verdigiyle yetinir. Allah gani olandir ve kullarinin O’na iman edip etmemesine ihtiyaci
yoktur. Allah varligi kesindir siiphe ile veya yakin ile yaklagmak O’nun varligina bir

etki olusturmaz.
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OrtdaSbhaa) )il o O A4 g paSdaa) )y gl o

Beni ve seni yaratanin yolunda,

Ihtiyagsizlik icin dilsizlik vardir.

O ’nun gani olusuna ne kiifiir ne din!

O ’nun dilsizligine ne siiphe ne yakin!??

Allah’in yoluna girmek ancak O’nun inayeti ve yardimiyla olur. Kul ne kadar
cok ibadet ederse etsin vuslat Allah’in dilemesiyle gerceklesir.?®® Yani kulun Allah’a

yakinlig1 ibadetlerinin karsiligr degildir. O, ancak diledigi kullarina sirlarini asikar eder.

Kendi bedeninde dahi bir yerlere eliyle ve ayagigla ulasan insanin Allah’m izni
olmadan O’na ulagsmas1 miimkiin degildir. Insan her fiil ve davramsinda acizdir ve Al-
lah’1n yol gostermesine muhtagtir.?®* Bu diinyaya ait varliklarla ancak bu diinya bilinebi-
lir. Ebedi alem, fani unsurlarla kesfedilemez. Allah katinda sir olan hakikatlerin kesfi de

sadece Allah’1n dilemesiyle olur.
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O 'nun fazlindan baska O 'nun yoluna erigemezsin,

Her ne kadar O ’na ibadette giiclii nefesin olsa da.

Kendisine eli ve ayagigla ulasan kimse,

Allah’in dergahina nasil ulasabilir?%

3.19. ZiKiR

Sozlikkte “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamindaki zikir (zikr) kelimesi dini
literatiirde “Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan/unutmaktan
kurtulug” anlaminda kullanilir. Kur’an’da “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek,
alcak sesle sabah aksam rabbini zikret, gafillerden olma! (A‘raf: 7/205)” seklinde birgok
ayette gecen zikir Allah’1 dille hamd, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek; nimetlerini an-
mak, bunlan kalple hissetmek ve tefekkiir etmek; kullugun gereklerini akil, beden ve

mal ile yerine getirmek; namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler {ize-

232 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 90.
233 Durrd, 78.

234 Razavi, 136.

235 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’'t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 91.
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rinde diisiinmek seklinde manalara gelmektedir. “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, na-
maz1 O0zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’1 anmak
her seyden onemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir (Ankebiit: 29/45).” ayeti de zikrin Gstiin
bir ibadet oldugunu, Allah’1 anmanin biitiin ibadet ve taatlerden 6nemli sayildigini ifade

etmektedir.2¢

Zikir, her ibadette bir 6z ve ortak bir payda olarak bulunmaktadir. Namazla Al-
lah’1 zikir, zekatla Allah’1 zikir, orucla Allah’1 zikir gibi. Ibadetlerin hepsi Allah’1 zik-
retmenin farkli sekilleridir. Ancak, her ibadette bir sekil, zaman ve say1 s6z konusuyken
zikir giinliik hayatin her aninda, ayakta, otururken, yan yatarken yapilmaktadir. Zikirden
alinan lezzet hakikat kapisinin kula agildiginin isaretidir.?” Zikrin hakikatinde zikredile-
nin disindaki her seyi unutmak vardir. Nitekim ayette “Unuttugunda Rabb’ini hatirla
(Kehf: 18/24).” buyurularak ancak Allah’tan gayrisint unuttugunda Allah’1 zikretmenin

miimkiin olacag1 vurgulanmastir.?

Zikir kalp ve dille yapilir. Zikretmeyen dil gérmeyen goz, isitmeyen kulak, tut-
mayan el gibidir. Nitekim bir kutsi bir hadiste, “Zikreden kimse ile zikretmeyen kimse
diri ile 6li gibidir” denilmistir. “Kulum beni bir toplulukta anarsa ben de onu daha ha-
yirl bir toplulukta anarim” hadis- serifi ile miisliimanlar zikre tesvik edilmistir. Ayrica,
Restlullah’in ashaptan bir gruba, “Ellerinizi kaldirin ve hep birlikte ‘14 ilahe illallah’
deyin” buyurarak zikir yaptirdigi, mescidde yiiksek sesle zikir yapan bir kimse i¢in, “Ah

edip inleyerek goniilden yakariyor” deyip onu engellemedigi rivayet edilmistir.?

Zikir, zahir ehlinin zikri, tasavvuf ehlinin zikri ve ariflerin zikri seklinde ti¢ kis-
ma ayrilir. Zahir ehlinin zikri, seriatin edeplerine riayet etmek ve ibadetleri yerine ge-
tirmektir. Tasavvuf ehlinin zikri, Allah’a vasil olma arzu ve talebidir. Ariflerin zikri ise

nefsi fani kilip sirf nur olan sonsuzluk alemine nazar etmektir.2*

Ayrica, canlilarin alip verdigi her nefes onlarin zikri olarak kabul edilmistir. Ci-
kan ve giren her solukta Allah’in ismi vardir. Bu da “he” sesidir. Giren “he” sesinin
kaynagi ars, ¢ikan “he” sesinin kaynagi kalptir. Bu sebeple stfinin nefes alip vermesini

kontrol etmesi ve her an1 bu bilingle yasamasi tasavvufi 6greti sisteminde yer almistir.

236 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 409.
237 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 546.
238 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1259.

239 Ongoren, “Zikir”, 410.
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Stfilere gore zikir, Allah’1 kalpte hazir tutmak ve O’nu gériiyormus gibi murakabe et-
mektir ki bu “ihsan” makamidir. Halis bir zikir i¢in dncelikle takvanin gerceklesmesi
gerekir. Gergek takva ise haramlardan kaginmak, faydasiz ve gereksiz seylerden uzak-

lasmakla elde edilir.?*:

Stfilerin “Allah, Allah hii hii, hay hay” gibi ibareleri belli bir hareket diizeninde
ve belli bir ritimde sdylemeleri ile toplu zikirler olusmustur. Bu tiir zikirlere tarikat ayi-

ni, sema, hadra ve deveran seklinde isimler verilmistir.?*

Senai’ye gore az sozlii ariflerin zikri, yash kadinlarin ¢ene ¢almasi gibi degildir.
Bununla ayni1 sey sayilmamalidir.?? Ciinkii onlarin zikrinde, nefis yok olduktan sonra

elde edilen sonsuzluk aleminin nurlar1 vardir.

Allah’in ugruna g¢ekilen zuliim ve cefa, adalet ve huzura doniisiir. O’nu anmadan

yasanilan bir hayat ise esip gegen riizgar gibi bos olur.

Allah kendisi i¢in aglayani giildiiriir, kalbini siirurla doldurur. Yani kulun ayrilik
acistyla hiiziinlenip aglamasi, sonra onun sevincine doniisiir.?** Kalbe yerlesen hiiziin,
yagmurdan sonra agan giines gibi nese verir. O’nu anmayan goniil ise demircinin elinde

doviilen kor demir pargasi gibi 1zdirap i¢indedir.

Allah’1 anan igin yalmzlik, timitsizlik ve korku yoktur. Her durumda Allah’a si-
ginan emniyet ve huzur bulur. Kulun yaptig1 zikir, zor ve sikintili diinya hayatinda sab-

rin1 artirir ve Allah’in rizasii elde ederek bu yolda yliriimesini saglar.

Dil Allah’1 anmakla islak toprak gibi faydali olur. Nemli topragin mahsiiliiniin
cok olmasi gibi agi1z da zikirle giizellesir ve degerli hazinelerle dolmus olur. S6zlerin en

giizeli Allah i¢in sdylenenlerdir.

Akil, bu diinyada insana yol gdsterir. Insan bedeninde aklin islevsel olmasimni
saglayan Allah’tir. Yeryiiziinde pek ¢ok beden yaratan Allah akli, sadece insana bah-
setmistir. Akil idrak etmeyi, goniil ise muhabbet ve sevgiyi ister. Dilin zikri ile Allah
goniile yerlesir, muhabbet ortaya ¢ikar. Allah’in inayetiyle de goniil artik O’nun asig1
olur. Asik kul, Allah’in hosnutlugunu kazanir ¢iinkii o her an sevgiliyi anar ve ister,

O’na kavusmakta acele eder.

241 Ongoren, “Zikir”, 410.

242 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 393.
243 Tugyani, 111.

24 Durrd, 82.
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Bir an bile olsa Allah’in huzurundan ayrilmamak yani zikre ara vermemek gere-
kir. Zikir sayesinde kulun Allah yolundaki azmi ve sabri artar, istikameti ve gorisleri
daha dogru olur. Kulun zikre devami Allah’in kuluna olan muhabbetini artirir ve O’nu

her durumda dogru yola ulastirir.

Cahil kisi Allah’1 zikretmenin 6nemini kavrayamaz; ¢iinkii o, dar gorisliidiir.
Kim toplum nazarinda iyi bir konumdaysa siirekli ondan bahseder. Akil sahibi kisi ise
Allah’mn rizasini1 ve muhabbetini kazanmak i¢in O’nu zikreder. Ciinkii zikir kalbi arindi-
rip saflastirir ve Allah agkinin yerlesmesine vesile olur. Nitekim Peygamber (a.s.) sdyle
buyurmustur: “Kisi sevdigiyle beraberdir.**” Kim Allah’1 aniyorsa onun kalbinde de O

vardir ve o, her an O’nunla birliktedir.
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Dostlarin ve az konusanlarin ziKrini,

145 < gl <

Nasil koca karilarinki gibi sayarsin!

Cefa O ’nun hiikmii ile hepten adalete doniistir,
O ’nu anmadan gec¢irilen omiir hepten bostur.
O’nun i¢in aglayan (sonunda) giiler mi giiler,
O’nu anmayan goniil orstiir ors.

O’nun adint anminca giiven duydun.

(O’nun) yolunda sabirla yiiriidiin.

Sen O’nu anmakla balgik gibi islat dilini,
Agzim giil gibi altinla doldursun.

Akdllimin canmint cana yoldas etti,

25 Canan, VIII, 224,
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Gonlii susamisi kendine dgsik etti.

Bir an bile O 'nun kapisindan uzaklasma da,
Senin azmin ve goriisiin isabetli olsun.

Dar goriislii cahilin isidir,

Onde olan kisiyi yad etmek.24

3.20. BEKA

Beka tasavvufta fena terimi ile birlikte kullanilmaktadir. Kotii huylarin yok ol-
mast fend, yerlerini glizel huylarin ve iyi davranislarin almasi bekadir. Kulun kendi sifat
ve niteliklerinden siyrilip ¢ikmasina fena, Allah’in sifat ve nitelikleriyle siislenmesine
beka denir.?” Fena halkin, bekd da Allah’mn sifatidir. Ciinkii her sey yok olmaya
mahkimdur sadece Allah’tir baki olan. Marifetin yani yaraticiyr bilmenin son noktasi

bekabillah makamidir.?48

Bekanin {i¢ anlami vardir. Birincisi bast ve sonu fendda olandir, diinya gibi.
Ikincisi, ilk 6nce kesin olarak yokken sonradan olan ve asla yok olmayacak olan, cennet
ve cehennem gibi. Ugiinciisii de her zaman var olmus, hi¢ yok olmamis ve yok olmaya-
cak olan Allah ve sifatlar1 gibi. Ezeli ve ebedi olan Allah, sifatlariyla kadimdir. O’nun

bekasi varliginin devamli olmasidir.?*

Varlik alemi hakikatlerin kavranmasinda bir perdedir. Vahdet alemine agilan ka-
pinin anahtar1 6liimdiir. Kisi, hakikatleri oldugu gibi ancak 6liimden sonra anlayacaktir.
Diinya hayati gercekte bir uykudan ibarettir ve insan hakiki aleme 6liimden sonra yasa-
yaca@1 uyanisla ulasir. Nitekim Hz. Peygamber “Insanlar uykudadirlar. Oliince uyanirlar
(Perdeler kalkar.)” ve “Uyarici olarak 6liim yeter.” buyurmustur.2° Oliimiin kabullenil-

mesi imanin tam oldugunu gosterir.
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Swrlar evinin anahtart ecel geldi,

246 Senai, 94-95.

247 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 70.

28 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 66.
29 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 247.
20 Dyrrd, 84.
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Din kaptsi ecelsiz agiimaz.®

Allah, tim varliklar i¢in bir ecel vakti tayin etmistir ve bu Allah katinda O’na
mahsus olan bir sirdir. Oliim, fani olan bedenden ruhun 6zgiir kalmasini ve beka alemi-
ne dogru yol almasini saglayan bir anahtar gibidir.?? “Sizi ¢amurdan yaratan, sonra bir
ecel belirleyen O'dur. Adi konulmus ecel, O’nun katindadir. Sonra siz (yine) kuskuya
kapiliyorsunuz (En‘am: 6/2).” ayetiyle ecel vaktinin diinya hayatinin sonu oldugu vur-
gulanmistir. Gegici olan diinya hayatinin ansizin son bulacagi bilinciyle yasayip ebedi
aleme hazirlik yapilmalidir. Her sey yok olmaya mahkiimdur beké ise sadece Allah’a

mahsustur. Hz. Peygamber “Olmeden dnce &liiniiz. 2% soziiyle son pismanhigin fayda

vermeyecegi ecel vakti gelmeden 6liime hazirlik yapmayi tavsiye etmistir.
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Aziz ve celil Allah in miihiirlii mektubu,

Ancak ecel eliyle agilabilir.?*

Insan, sahip oldugu maddi ve manevi higbir seye giivenmemelidir. Her sey yok-
tan yaratilmistir ve yine yok olacaktir, baki olan yalniz Allah’tir. Maddi unsurlar1 yok
saymak i¢in degersiz gormek, hakir gérmek gerekir.?® Seyh San‘an 50 y1l Allah yolun-
da ylirtimiis bir seyh iken bir gecede kiifre diismiistiir. Kariin’un 6viindiigii serveti bir
anda yerin dibine gdmilmiistiir. Kul, Allah’1n karsisinda hicbir varligin ebedi kalmaya-

cagini bilmeli, sahip oldugu imana, makam ve miilke itibar etmemelidir.
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Din ve devlet, yokluk kapisini ¢almaktir,

Kendini eksik gormek, kendini hakir gérmek igindir.?®

Kul, Allah’a tam olarak iman edip kendisini Rabbine teslim edince Hz. Isa’nin
hastalari 1yilestirip oliileri dirilten nefesine sahip olur. Ancak kulun bu asamaya gelmesi
icin kendi benligini yok etmesi gerekir. Ciinkii Allah bakidir, fani olan bedenle O’na

kavusmak imkansizdir. Beden ve can fani diinyanin fani unsurlarindandir.

251 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 96.
22 Durri, 85; Tugyani, 112.

258 Bediiizzaman Fiirizanfer, VI, 588. Beyit No:1053.

24 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 97.
25 Durrd, 85; Tugyani, 112.

26 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 97.
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Dudak, dinin dergdahinda olunca,

Meryem oglu Isa gibi nefesin olur.

Kendini bu istekte yok et,

Canini ve bedeni dogruluk yolunda teslim et.?”

3.21. vUCUD VE ADEM

Sozliikte “var olmak, bulunmak; varlik” anlamindaki viicd, “bir seyin akli tahlil
yoluyla belirlenen mahiyeti, zat1 (6zii)” veya “bir seyin zatinin dis diinyada fiilen tahak-
kuk etmesi” manasinda kullanilir. Dini bir terim olarak viicid, Allah’in zihnin disinda
gercekliginin bulundugunu ve mevcudiyeti zorunlu bir varlik (vacibii’l-viictid) oldugunu
belirtir. Allah’1n varlig1 zatinin geregi yani kendindendir (bizatihi/lizatihi), O’nun disin-
daki varliklarin var olusu ise kendilerinin disindandir (bigayrihi/ligayrihi).?® Kulun
beseri tiim vasitalardan kurtulup Allah’a ulagmasi olan viicid, 1stilahi anlamda farkinda

olunmayan bir vecd halidir.?®

Viicldun zitt1 ola adem kelimesi ise sozliikte “yokluk, hi¢” anlamindadir. Ta-
savvufta “masiva, zulmet, ser, batil” manasinda Hakk’tan gayrisin1 ifade eder. Madum
ifadesi de “yok” demektir. Madde, alem ve tim varliklar kendi asillarina gére madum,
Allah’a gore vardir, varliklarini O’ndan alirlar.?® Adem kelimesi fend manasinda da

kullanilmaktadir.!

Gergek anlamda var olan sadece Allah’tir. O’nun disindaki her sey yokluga
mahkimdur. %2 Bu diinyanin fani unsurlari insanin ebedi varligi iizerindeki ortiiler gibi-
dir. Eger ¢aba gosterilirse bu ortiiler kaldirilir ve ebedi kalici olan varlik elde edilir. Fani
olana yiiz ¢evirince Allah aski goniile yerlesir. Bu askin verdigi haz hi¢bir diinya nimeti

ile kiyaslanamaz. Insan ne kadar gabalarsa ¢abalasin bir toprak pargasidir.

357 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 98.
28 yusuf Sevki Yavuz, “Viicad”, DI4, Tstanbul 2013, XLIII, 136.

29 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 514.

260 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 22.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 31.

262 Razavi, 151.
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Cabala ki yokluktan variik bulasin,
Allahin sarabiyla sarhos olasin.?®

Allah agki ile sarhos olan kendi benligini yok eder. Bu sayede varliginin aslina
donmiis olur. Degerli olan varlik ruhtur, can ve beden degildir. Allah askinin sarabiyla
sarhos olan ruhtur ve ruh, beden ve canin esaretinden kurtulunca Allah’in kulu ve kolesi

olur. Gergek 6zgiirliik, Allah’a kul olmakla ve ruhun 6zgiir kalmasiyla olur.

Gl b g i K pna s G laila, Salja_ S

Bu yudumla senin canin sarhos olunca,
Var olan yiicelikte aslina donersin.
Allah kimi 6zgiir birakmissa orada,

Allahin kélesi ve tutsagi olur.?s

Insanin mutlulugunun kaynagi Allah’tir ve akil ancak O’nun dinini yasamakla
gercek amacina ulasir. Allah’t anmakla ve O’nu diisiinmekle mutlu olup verdigi akli
O’nun dinini yasamakla degerlendiren insan Allah’in rizasint kazanir ve her durumda

Allah ona yardim eder.

Allah’a yakinligin artmasiyla Allah’m dininde istikrarli bir gidisat meydana ge-
lir. Bu istikrar, kul i¢in en biiyiik 6viing kaynagi olan Allah’in rizasinin elde edilmesine
vesile olur. Kur’an’da “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara i¢inde ebedi olarak
kalmak tizere altindan irmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler
vaad etmistir. Allah’in rizas1 ise hepsinden biiyiiktiir, iste biiyiik bahtiyarlik da odur
(Tevbe: 9/72).” ayeti ile Allah’in rizasinin her seyin istiinde olduguna isaret edilmis-

tir 265
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O ’nunla mutlu ol, O ’nun dininin zeki insani ol da,

O ’nun rizasni Ve Yardimini kazanasin.*

263 Senai, Hadikatu lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 98.
264 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 98.
265 Dyrrd, 89.

266 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 99.
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Allah’a kul olmak kisinin akibetini giizellestirir. O’na kulluk etmekle kul, ebedi
atesten kurtulur. Hakiki varlik ve yegane kudret sahibi olan Allah, kullarinin her isinde
onlara yeterlidir, O’ndan baskasina ihtiya¢ duymak yersizdir. Her sey Allah’in “ol” de-
mesiyle olur. “Bundan sonra eger onlar donerlerse, o zaman onlara soyle de: “Bana,
Allah yeter (kafidir), O’ndan baska ilah yoktur. Ben, Allah’a tevekkiil ettim (giiven-
dim). Ve O, azim arsin Rabb’idir (Tevbe: 9/129).” ayetinde de isaret edildigi gibi Al-
lah’a kulluk etmek bahtiyarlik sebebidir. Kul, her isinde ancak varligi ebedi olan Al-

lah’a dayanip giivenmelidir.
gl et ol Sda_a Gwgleana S oS ol Ay

Bahtiyar olan, O 'nun kélesi olandrr,

Tiim iglerinde O 'na tevekkiil edendir. 267

3.22. SUKUR

Sozliikte “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek,
minnettarlik” anlamindaki siikiir terim olarak “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet
ve iyilikten dolayr minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma,
Allah’a itaat edip glinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma”
seklinde tanimlanmistir. Tasavvufta ise “derin bir saygiyla nimet sahibinin iyiligini an-

mak” diye tarif edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de siikiir kelimesi ve tiirevleri yetmis bes yerde gegmektedir.
Bunlarin ¢ogunda Allah’in nimetlerinden ve ihsanlarindan, insanlarin Allah’a siikretme-
sinin gereginden ve siikredenlere verilecek miikafatlardan bahsedilmektedir. Kur’an’da
Hz. Siileyman’in dilinden “Siikreden ancak kendi iyiligi igin siikretmis olur; nankorliik
eden de bilsin ki rabbimin higbir seye ihtiyaci yoktur, O bilyiik kerem sahibidir (Neml:
27/40).” buyurulmaktadr.

Hadislerde siikiir kavrami “verdigi nimetten dolay1 kulun Allah’a minnettar ol-
mas1”, “Allah’mn kullarinin siikriine karsilik vermesi, iyiliklerini odiillendirmesi” ve

“insanlarin birbirine tesekkiir etmesi” anlaminda yer almigtir.?

%67 Senal, Hadikatu |-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 99.
268 Mustafa Cagrici, “Siikiir”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 260.
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Dille, kalple ve bedenle yapilan?® siikriin ilim, hal ve amel seklinde de {i¢ tiirti

vardir. Alimlerin siikrii dilde, abidlerin siikrii fiilde ve ariflerinki de halde olur.?”

Kul Allah’m liituf ve nimetlerini dile getirip 6verse siikretmis olur. Siikiir nime-
tin artmasina sebep olur.?* Nitekim ayet-i kerimede su sekilde buyurulmustur: “Siikre-

derseniz muhakkak artiririm (Ibrahim: 14/79).7272

Senai’ye gore Allah’a baglilig1 olan, O’na kul oldugunu iddia eden kisinin Al-
lah’a her an siikiir icinde olmasi daha iyidir. Kulun siikiirle birlikte Allah’a olan baglili-
g1 ve yakinligi artar.

Insan her aninda ve her ihtiyacinda Allah’a bagimlidir. O’nun her litfuna siirekli
bir ihtiyac¢ halindedir. Allah, insan1 sayisiz nimetlerle donatmistir ve kesintiye ugratma-
dan ihsanin1 kullarina liitfeder. Allah’in tiim bu comertligi karsisinda insanin siikretmesi

gerekir, bu onun i¢in en iyi olanidir.

Allah insan1 bilinmek istedigi i¢in yaratmistir. Bu sebeple insanin diinyada sii-
rekli aradigir ve bulmak istedigi Allah’tir. Allah’1 siikrederek aramasi ise en giizelidir.
Ciinkii tiim yarattiklarini sayisiz nimetlerle donatan ve siikre en layik olan O’dur. Al-

lah’in varlig1 higbir sekilde tasvir edilemez. O tek Tanri’dir ve her seye giicii yeter.

ARl S Ea S iy SO0l e G S e
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Insan siirekli Allah '’ arar,

O ’na siikretmesi daha iyidir.

O, ne sekle ne surete sigar ne de rakamlara;

Allah, tekdir, yaradandir, kahhardir.?™

Allah’in kullarina imtihan i¢in verdigi sikint1 ve acilar insan1 kiifre gotiirebilir.
Stikiir ise tiim sikintilar1 ortadan kaldiracak ve kula sikayet etmeden sabir yolunu goste-
recek bir hazinedir. Aciya sikdyetle karsilik verilirse tahammiil, isyan edilirse kiifiir

olur. Her durumda Allah’in kaza ve kaderine razi olunmalidir, sliphesiz O’nun kulu i¢in

269 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 984.

210 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 466.

21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 338; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 448.
212 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 466.

213 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 99.
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murad ettigi sey en iyisi ve en hayirlidir. Allah, her durumda kendisine siikreden kulunu

sakir yani siikreden olarak goriir.

“Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorlilk ederseniz
hig siiphesiz azabim pek siddetlidir! (Ibrahim: 14/7).” ayetinde de belirtildigi gibi Allah,

kendisine slikreden kuluna nimetlerini artirr, kiifre diiseni de azabina ugratir.?’
ﬁu\HHbl_gu‘J_i\P )41—*4}\6@)—’&3—“0}4

Kiifriin yeri ancak sikintidr,
Stikiir yeri de ancak hazinedir, zenginliktir.
O nun kazasina sabrettin mi,

O zaman derler sana siikreden.?’

Allah’tan gelen giizel seyleri artirmanin ve belalar1 def etmenin yolu siikiirdiir.
Insan sahip oldugu, olmadig1 her sey icin siikretmelidir. Nitekim goremedigimiz gayb
aleminin giizellikleri icin de siikretmeliyiz. Nimetin artmasiin kosulu her gelisinde
stikretmekle olur. Siikriin karsiligini en giizel sekilde veren Allah’tir, hi¢ kimse tesekkii-
re O’nun gibi miikafat veremez. Siikreden mutlaka kargiligini alir. Allah’t layikiyla an-

may1 da kimse yerine getiremez. O’nun zikir incisi delinemez, higbir teshih onun zikrini
eda edemez.
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Artirmak icin siikret,

Gayb dleminin ve bu dlemin (nimetlerini).

O ’nun siikriiniin tadini kim yok edebilir!

O ’nun zikir incisini kim delebilir!27

Allah’in kullar1 her an O’nun nimetlerine siikiir i¢indedir. Her s6zlerinde basvu-
racaklar1 kap1 O’nun kapisidir. Beden ve can, Allah’in takdir ettigi olaylarin saskinligi

ve hayranligi i¢inde, kendilerinden ge¢mis bir halde siirekli Allah’a siikrederler.

274 Razavi, 153; Durri, 90.
215 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 99.
218 Senai, Hadikatu’ l-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 99.
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O ’nun nimetine siikretmek icin kosustururlar,

Stikretseler de yine O ’na siikrederler.

Beden ve can ilahi kaderle sorhostur,

Ya Rabbi siikiir diye terenniim ederler.?

3.23. SIKAYET

Sikayet “hosnutsuzluk belirten s6z veya yazi, sizlanma, sizilt1, yakinma” anlam-
larina gelmektedir.?

Senai’ye gore Allah’in ihsanma ve bagislarina siikreden kisi dindardir ve O’nun
kullarmi cezalandirmasi ve her tiirlii seyden korumasi hakkinda siipheye diisen ise
kafirdir. Stikriin oldugu yerde sikayet olmaz. Allah’in insan i¢in murad ettigi her seyde
bir iyilik vardir. Sikint1 ve belalar karsisinda sabir dindar bir kul olmaya, sikayet ise

kiifre gotiirtir.

DS e 5 g8 SE ey okl SLS

O 'nun liitfuna ve rahmetine siikreden dindardir,

O 'nun kahrindan ve gayretinden siiphe eden kafirdir. 27

Allah’1n lituflar: ruhlar i¢in rahatliktir. Ruh ebedi dlemde O’na kavusmay1 arzu-
lar. Asi ve sikayet i¢indeki nefisler ise Allah’in kahrini cehennem atesiyle goriirler.
Allah’1n liituflart O’na kullugunda siikiir i¢inde olan i¢in mutluluk kaynagidir. Allah’in
kahri ise sikayet eden igin kotii bir sondur. Kur’an-1 Kerim’de bu hususta sdyle buyrul-
mustur: “Ve siiphesiz azabim, ¢ok acikli bir azaptir! (Hicr: 15/50).” Ve “O lanet iginde,
cehennemde ebedi kalirlar. Onlarin cezasi hafifletilmez, 6zir dilemelerine, tovbe etme-
lerine firsat verilmez, merhamet nazariyla bakilmaz, onlara goz agtirilmaz (Al-i imran:

3/88).”
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217 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 100.
218 Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, 878.
219 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 100.
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O ’nun liitfu ruhlar i¢in rahatliktir,
O 'nun kahri nefisler icin atestir.
O ’nun liitfu kullarina nege Verir,

O ’nun kahrt adamu aldatir. 220

Allah’in her yaptig1 is giizeldir. O’ndan koétii bir fiil meydana gelmez. Kullarina
verdigi sikint1 ve musibetler kullarin1 kendisine yakinlastirma vesilesidir. Ancak bunlar
karsisinda sabretmeyip sikayet yolunu segmek ¢irkin bir istir, Allah’in litfunu gérmez-
den gelmektir. “Dogrusu Allah, gizlediklerini de agikladiklarin1 da bilir. O, biyiikliik
taslayanlar asla sevmez (Nahl: 16/23).” ayetiyle belirtildigi gibi Allah kullarinin her
halini bil, insan ise kusur ve ayiplari olandir. Allah, kulunun her ayibini bilir ve orter;

bundan dolay1 kul her zaman ve her yerde Allah’a slikretmelidir.
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Isi iyi olan O’dur, isi kotii olan sizsiniz.

Gaybi bilen O’dur, siz ise ayip sahibi.

Allah’in inayeti olmasaydi, aslinda bir avug toprak olan insan, yaratilmislarin en
degerlisi olamazdi. “Biz Ademoglunu yiicelttik ve onu yaratiklarimizin birgogundan
listiin kildik (Isra: 17/70).” ayetinde belirtilen {istiinliik, Allah’a iman1 ve takvas: sebe-
biyledir. insanin kusurlu ve giindhkar olmasi Allah’tan af dileyip O’na yakinlasmas1 igin
bir vesiledir. Tovbeler kulu Allah’a yaklastirir, isyan ise kulu Allah’tan uzaklastirir.
Nitekim ayet-i kerimede “De ki: Ey kendi nefsleri aleyhine israfta bulunan, haddi asan
kullarim! Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin glinahlar1 bagislar.
Stiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir (Ziimer: 39/53).” ifade edildigi gibi kul,

hatasini bilir de isyan etmezse mutlaka bagislanir.
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Eger O’nun inayetiyle temiz olmasaydin,

Bir avug toprak, nasil tac sahibi olurdun?

280 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 100.
281 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 102.
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O ’nun affimin menzili, giinahin biiyiikliigii kadardr,

O ’nun liituf ordusu biitiin ahlar: kabul eder. 22

Allah higbir seye ihtiya¢c duymayandir. insan ise her tiirlii seye muhtactir ve ihti-
yacliligr higbir zaman sona ermez. Allah, kullarinin ihtiyaglarii karsilamay1 arzuladi-
gindan onlara kendisinden sinirsiz istekde bulunmay1 bahsetmistir. Kullar istedikce Al-
lah’in hosuna gider. Adeta kullar1 O’na muhtag¢ oldugu i¢in sevmektedir onlar1. “Allah
iman edenleri savunur, korur. Hainlerin, nankdorlerin, azgin kafirlerin higbirini sevmez
(Hac: 22/38).” ayetinde belirtildigi gibi her sikint1 karsisinda siirekli sikayet eden insan,
Allah’a olan muhtaghigindan gafildir, akli ile bunu idrak edemedigi i¢in kendi kot so-
nunu hazirlar. Gaflet ve cehaletle edilen sikayetler, insan1 Allah’in azabina ugratir. “O,
dedi ki; “Ben, beni sudan koruyacak bir daga ¢ikacagim”. Nuh da “Bu giin Allah'in
merhamet ettiginden baskasini, Allah’in bu emrinden koruyacak kimse yoktur.” dedi.
Derken dalga aralarina giriverdi. O da bogulanlardan oldu. (Hud: 11/43) ayetinde buy-
ruldugu gibi Hz. Nuh’un oglu, yegane koruyucu olarak Allah’1 gérmemis, Allah’tan

gafil bir sekilde kendisine zulmedenlerden olmustur.
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Ihtiyagsizdir ve ihtiyact ¢ok olanlart,
Onlarin yakarigini Sever.
O, seni koruyandir; sen ise gafilsin,

Iste sen akilsiz, zalim ve cahilsin. 2

Allah, insan igin giizel seyler yaratmis ve onlara giizel bir yolda yiiriimelerini
sOylemistir; fakat insan degersiz seylerin pesinden kosar. Diinya hayati degersizdir, her
seyin gercek giizelligini ve degerini buldugu yer ise gayb alemidir. Kur’an’da “Kusku-
suz biz ona yolu gosterdik ister siikredici olsun ister nankor (insan: 3).” Siikiir ve

sikayet yolu insanlara birakilmistir.
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282 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 102.
283 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 103.
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Kimsesizlerin elinden tutandir O,
Bizim gibi al¢aklar: kabul etmez O.
Temiz oldugu icin temizi ister,

Gayb: bilen toprak ister. 2

3.24. RIZIK

Sozliikte “yiyecek vermek, riziklandirmak™ anlamindaki rezk kokiinden tiireyen
rizik kelimesi “yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey; yagmur, bagis; pay, nasip”
gibi manalara gelir. Tasavvuf terimi olarak Allah’in canlilara yeme i¢cme ve baska hu-
suslarda yararlanmak tizere verdigi her seyi ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de 123 yerde
gecen rizik kavrami ve riziklandirma fiili gogunlukla Allah’a izafe edilirken bazi ayet-

lerde buna araci olmasi dolayistyla kula da nisbet edilmigtir.?®

Allah, yarattigi tim varligin yegane riziklandiricisidir. Her sey Allah’in dileme-
siyle olur ve O’nun giicii her seye yeter. Insana verilen dmiir rizkim da yiyecegi de ve-
ren Allah’tir. “Yeryliziinde kimildayan higbir canli yoktur ki rizki Allah’in {izerine ol-
masin! Allah, onlarin halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacagi yeri de bilir;
hepsi apacik kitapta vardir (Had: 11/6).” ve “De ki: “Allah size bir zarar vermek veya
yarar saglamak istese, kim Allah'in istedigi birseyi geri cevirebilir. Hayir, kimse cevi-
remez. Allah yapmakta oldugunuz herseyden tamamiyle haberdardir.” (Fetih: 48/11).”
ayetlerinde de belirtildigi gibi her sey Allah’in takdirinde ve O’nun elindedir. Tim r1-

ziklarin asil sahibi O’dur.

Her canlinin rizki, diinyaya gelmeden Allah tarafindan tayin edilmistir. Allah,
rizkindan yararlanmak i¢in kullarina g¢esitli sebepler verir. Eger bir kisiye ¢ok uzak bir
diyarda dahi rizik nasip etse, mutlaka o rizka ulasmast igin vesileler de verir. Insan gider

ve ondan faydalanir.
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Senin ekmegin ve canin O ’nun hazinesindedir,

Ama senin O 'nun definesinden haberin yoktur.

284 Senal, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 103.
285 Serafettin Golciik, “Rizik”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 73.
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Senin rizkin Cin’de de olsa,

Senin kazang atin egerinin altinda olur.?®

“Stiphesiz rizki veren, sarsilmaz giiclin sahibi olan yalnizca Allah’tir (Zariyat:
51/58).” ve “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi. Onlara bunlarin isimleri-
ni bildirince de “Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikla-
digimiz1 da gizlediginizi de bilirim, demedim mi! (Bakara: 2/33)” ayetlerinde ifade edil-
digi gibi Allah rezzaktir. Tiim canlilar1 riziklandiran O’dur. Allah, gizli ve agik olani,

hem bu diinyay1 hem de ahiret alemini bilen, yiice kudret sahibidir,?’

(\'\ e ﬁj\ S ‘3 N cﬂ c Al 4 9_:“ LSJ‘J Sy K )_1'. a2
Sana demedi mi seni riziklandiran benim?

Swrlar dlemini, ger¢ek dlemi bilen benim.2e

Allah, tiim canlilara ¢esitli gidalar1 rizik olarak vermistir ve canlarin hayatta
kalmasin1 bu riziklara baglamistir.?®® Yemeden ve igmeden yani beslenmeden higbir

canl yeryiiziinde kalamaz. Beden diri olmak ve hayatta kalmak i¢in gida almak zorun-

dadir.
sl o Bla g Jlasdly gl e Sa g ol
Allah kimseye ekmeksiz can vermedi,
Clinkii can yerin tistiinde ekmek yiyerek kalir.*°

Her canli i¢in diinyaya gelis ve diinyadan ayrilis zamam tayin edilmistir. “Her
timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebi-
lirler (A‘raf: 7/34).” ayetinde belirtildigi gibi Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden
tayin edilen dogum ve 6liim vakti vardir.®* Oliim vaktinde bile insan i¢in tayin edilen

rizik mutlaka onu bulur.
Ly AS g e iian e o H o daS Sl

Canin bedenden ¢iktigi zaman bile,

286 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 106.
287 Tugyani, 118.

28 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 106.
289 Razavi, 162.

290 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 106.
21 Razavi, 163.
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Kesin olarak bil ki rizkin ulasir sana.?*

3.25. HUBB VE MUHABBET

Muhabbet kelimesinin hub (hubb) kokiinden bir isimdir. Hub ise kisaca “bugzun
z1dd1” olarak tanimlanmaktadir. Muhabbet ve hub ile meveddet ve viid (viidd) yaygin
bi¢imde “sevgi” anlaminda kullanilmakta, sevginin coskulu sekli ise ask kelimesiyle
ifade edilmektedir. Semavi kitaplarda 6zellikle Incil ve Kur’an’da muhabbet iizerinde
onemle durulmus ve muhabbetin dini hayatin temeli ve asli unsuru oldugu ifade edil-

mistir.?*

Kur’an-1 Kerim’de muhabbet bir ayette (Taha: 20/39), hub ise dokuz ayette
gecmekte, yetmis iki yerde ayni kokten isim ve fiiller yer almaktadir. Bu ayetlerde sev-
gi, hem Allah’a hem de insana nisbet edilmistir. “Allah onlar1, onlar da Allah’1 severler
(Maide: 5/54).” ifadesi Allah’la kullar arasindaki karsilikli sevgiyi vurgulamaktadir.
Allah’mn isimlerinden olan vedad (Had :11/90; Biirtic: 85/14) onun kullarini ¢ok sevdi-
gini ifade eder. Muhabbet kavrami pek ¢ok hadiste de yer almistir. “Amellerin en iistii-
ni Allah igin sevmektir.”; “Benim i¢in birbirini sevenlere, benim igin bir araya gelenle-
re muhabbetim vacip olmustur.”; “Allah i¢in birbirini seven ve bu sevgiyle bulusup bu
sevgiyle ayrilanlar mahser giinlinde Allah’in 6zel konuklar1 olarak agirlanacak yedi
ziimre icinde gdsterilmistir.” hadisleri bunlardan bazilaridir. “Iman etmedikce cennete
giremezsiniz, birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis sayilmazsiniz” mealindeki hadis de
Islam kardesliginin 6nemini dile getirmektedir. Ayrica, hadislerde gercek anlamda mii-
min olabilmek i¢in Allah’1 ve resuliinii her seyden ve herkesten daha fazla sevmenin

gerektigi belirtilmigtir.?%

Tasavvufta manevi hal olarak kabul edilen muhabbetin {i¢ ¢esidinden bahsedilir.
Birincisi, Allah’a itaat edip O’nu goéniilde tutumak olan halkin muhabbeti, ikincisi kendi
arzu ve heveslerinden armarak Allah’in iradesine gére hareket etmeyi esas alan hakikat
ehlinin muhabbeti ve Gi¢linciisii kulun kendi vasiflarinin yerine Allah’in vasiflarina bii-

rindiigi, siddiklarin ve ariflerin muhabbetidir.?%

292 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 106.
293 Sijleyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 386.

2% Uludag, “Muhabbet”, 386.

2% Uludag, “Muhabbet”, 387.



254

[k stfiler muhabbeti sarhosluk vermesi bakimindan saraba, yakic1 dzelliginden
dolay1 da atese benzetmislerdir. Bazen de beseri aski tasvir i¢in kullanilan nitelikleri
mecazi anlamda Allah igin kullanmiglardir. Yine beseri sevgiyi dile getiren gazeller
ilahi muhabbete uyarlamislardir. Kisaca stfiler igin sevgi, biitiin makamlarin vardigi son

noktadir.2¢

Allah’1 seven kullar1 O’nun askindan sarhostur. Bu ask, asiklar1 i¢in ilahi cezbe
kaynagidir ve onunla kendilerinden gegerler.?” Allah’a kavusma istegi ile O’na dogru
yol alan asiklarin akli devre disi kalir ve asiklar Allah i¢in canlarini feda etmeye hazir

olurlar, canlarindan vazgecerler.

Asiklar O nun huzuruna sarhosturlar,

Akallart elbisenin yeninde Ve canlari da ellerinde.*®

Kendilerini Hakk yolunun asiklar1 olarak sayanlar Hakk’in yolunda akil ve can-

larini feda etmekten sakinmazlar.?
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Can ve gonlii O 'nun yolunda feda ederler,

Kendilerini o yolun yolcusu sayarlar.3®

Allah masuktur ve O’nun aski her seyi dyle bir kusatir ki ortada ne asik kalir ne
de askin kendisi.*® Karsisinda higbir seyin varlik géstermesinin miimkiin olmadig1 Al-
lah askinin kazanani, her seyini bu ugurda feda edip kaybedendir. Allah agkinin kuvveti
O’na boyun egme ve teslimiyetle ortaya cikar. Allah, karsisinda yenilgiye ugramiscasi-
na teslim olan kulunu yiice mertebelere getirir. Allah, ayetleriyle de askin1 ve muhabbe-
tini segen kuluna yiice mertebeler bahsedecegini vaad etmistir. O’nun agkinin azabindan

kaynaklanan ¢aresizligi, umut ve neseye dondiiriir.
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Askta galip olmak O 'na maglub olmaktir,

2% Uludag, “Muhabbet”, 387.

27 Durri, 106; Tugyani, 121.

2% Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 109.
29 Tugyani, 121.

300 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 109.
31 Durrd, 107; Tugyani, 121.
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Kendisi sana aciklamistir dontistimiinii.*®?

Insanin, dini taklitle ve 6grenerek yasamasi kotii degildir. Fakat Allah katinda
ac1 ¢ceken bir as181n yeri bir baskadir. Askin biiytlikliigii oraninda kul, sikintilara ve bela-
lara diiser. Asigin derdi ve inlemesi ne kadar ¢oksa asktaki mertebesi de o kadar yiiksek
olur. Muhabbet ve ask, gamdan, dertten ve sikintidan ayr1 diisiiniilemez. Sevgi ve hiiziin

daima i¢ icedir.3®
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Telkin etmek kétii degildir,

Stkinti ¢ekeni sevmek iyidir.3%

Ask yolunda kul, karsisina ¢ikan zorluklar karsisinda yilmamalidir. Asik, deniz-
de riizgar ve dalga karsisinda sallanan bir gemi gibi olmamalidir. Her durumda saglam
ve iradeli durmali, hicbir durumda askindan vazgegmemelidir. Ozellikle siiphe verici

diisiincelere kapilip agkini, kusku ile gii¢siiz birakmamalidir.3%
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Yolda aciz kalma, yalpalanma,

Stirekli savrulan bir gemi gibi.3%

Allah’tan gelen her sey iyidir. O’ndan gelen higbir sey koti degildir. Seytan Al-
lah’in hem rahmetini hem de lanetini gormiistiir. Onun yaratilisinda dahi bir iyilik var-
dir. Sonradan Allah’a isyan edip O’nun yolundan uzaklagmistir. “Siiphe yok ki seytan
sizin diismaninizdir, siz de onu diisman bilin. Ciinkii o kendisine uyacaklara yakici ate-
sin mahktmlarindan olsunlar diye ¢agrida bulunur (Fatir: 35/6).” ayetinde belirtildigi
gibi seytan hak yol iizerinde degildir ve kendisiyle birlikte insanlar1 cehennem atesine
cekmeye calisir. Seytanin lanetlenmesindeki iyilik, insanlarin bu sayede Allah’in sevgi-
sini ve muhabbetini kazanmak i¢in bir miicadele firsat1 elde etmesidir. Bu, insanlarin
Allah’1 kosulsuz seven asik kullar olmasi i¢in bliyiik bir ihsandir. Nitekim Allah’in ya-

ratt1g1 her seyde kullari i¢in bir 1yilik ve bir liituf vardir.®’

302 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 109.
308 Durrd, 108; Tugyani, 122.

304 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 109.
305 Tugyani, 123.

308 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 110.
307 Tugyani, 125.
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Seytan, Rahman ’dan gormedi mi?

Rahmeti ve lanetin her ikisini de bir gormedi mi?3%

3.26. TECRID

Sozliikte “soymak, kazimak, soyutlamak” anlamindaki cerd kokiinden tiireyen
tecrid “soymak, siyirmak” demektir.®® Tasavvufta ise salikin disin1 mal ve miilkten,
icini de ibadetlerinin karsiligin1 bekleme anlayisindan arindirip yaptigi her seyi Allah
rizasi i¢in yapmasi, makam ve mal sahibi olma diisiincesinden, emsal ve akrandan uzak,
yalniz ve tek kalmasidir. Tecrid, kalbi masivadan arindirmaktir.®*® Tecridde Allah’1 sa-

nina yakigsmayan sifatlardan yiice tutmak, O’nu essiz ve benzersiz gormek vardir.%!

Tecrid kelimesi “tefrid, tebettiil, inkita, halvet, tasfiye” gibi terimlerle yakindan
iliskilidir. Tecrid ve tefrid, tevhidin farkli asamalaridir ve tecrid, tefridin bir alt derece-

sidir. 32

Tecridde salikin zahirini mal ve miilkten, batinin1 karsilik bekleme anlayisindan
arindirmasi, yaptigi her seyi Allah’in rizasi i¢in yapmasi, makam ve hal sahibi olma
diisiincesini zihninden dahi ge¢irmemesi varken tefridde, tim mahlikattan ayrilip yalniz
ve tek kalma, kimsenin sahip olmadig1 hallere ve makamlara sahip olma, halini gérme
halinden de uzaklasip her seyi Allah i¢in yapma vardir. Tecrid, kalbi Allah’tan gayrisin-
dan armdirmak iken tefrid, Allah’1 sanina yakigsmayan vasiflardan tenzih etmek, O’nu
tek ve essiz gdrmektir.®® Tecrid en yalin hali ile maddi dlemdeki her seyden soyutlan-

maktir. Hicbir seye malik olmamaktir.34

Tecridin ti¢ derecesi vardir: Birincisi, sadece Allah’in ilmiyle alim olup kesfin
kendisinin yakini elde etmekten tecrid edilmesidir. Ikincisi, kulun insani benligini bira-

kip kendisinde Allah’in benligini bulmasini ilim dercesinden tecrid etmesidir. Yani

308 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 111.

309 Halit Ozkan, “Tecrid”, DIA, Istanbul 2011, LX, 249; Semih Ceyhan, “Tecrid”, DIA, Istanbul 2011,
XL, 248.

310 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 347.

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 482.

312 Ceyhan, “Tecrid”, 248.

318 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 347.

814 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 482; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sé=liigii, 1032.
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yakin derecesinden de tecriddir. Ugiinciisii, tecridin kendisini de tecrid etmektir. Yani

ihlasin, tecridi gérmekten tecrid edilmesidir.3®

Bu nedenle tecrid ehli olanlar, tevhidi yani hakiki bir olan Allah’1 arayanlardir.
Tecrid ve tevhid ayni seydir. Clinkii kul tevhidde ve tecridde, varligi kadim olan Allah’a

higbir seyi ortak kosmaz ve O’ndan gayrisina yiiz ¢evirir.%

Senail’ye gore kendisini her tiirlii diinyevi seyden soyutlamayr isteyen, gercek
anlamda bir ve essiz olan Allah’in hidayetini arayan kisidir. Allah’in hidayet ettigi kul
da diinyanin her tiirlii maddi ve manevi istek ve ihtiyaglarindan uzaklasip, Allah’tan

baska bir seyi arzulamayandir.

3 .:\)3&{-3\\ AL 1gad ijb 3 .L).AS‘”‘ ““yj\ A\}';A (ﬁ
Isteyene tecrid vilayeti,
Arayana da tevhid hidayeti.?"

Tecrid ehli olmak i¢in pek cok sikintiya katlanmak gerekir. Tecrid, adeta bir
atestir ve kul, o ateste tamamen yanmis, cigeri yanmaktan kiil olmus bir haldedir. Tecrid

makami kolaylikla elde edilmez.3!8
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Ey kardes, tecrid ateginde,
Cigerini kebap olmus bil, tirit degil**°

Tecrid esnasinda ortaya ¢ikan birtakim kesifler yani olagan st haller kulu hay-
ranliZa ve hayrete diisiiriir. Eger kul, bu kesiflere itibar ederse orada takilir kalir. Allah’a
giden yolda kesifler amag degildir hatta seytanin hile ve tuzaklarindandir. Asil amag

Allah’tir, O’na kavusmaktir. Tecridden dolay1 ortaya ¢ikan kesiflere itibar etmemelidir.

Ruhun bedenden kurtulup siirekli 6zgiir olmasi isteniyorsa, “La ilahe illallah”
lafzinin “la” kelimesinin geregi olarak Allah’tan gayrisi yok sayilmalidir. “La”, bedeni,

nefsi, kibir ve her tiirlii diinyevi istek ve arzuyu yok eden bir daragaci gibir. Her seyi bu

815 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, 466; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii,
1033.

318 Durrd, 110; Razavi, 168.

817 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 111.

318 Durrd, 110.

319 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 111.
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daragacinda asip ortadan kaldirmalidir. Her seyi yok ettikten sonra ruh Ozgiirliigiine

kavusur. Fani seylere bedenin ihtiyaci vardir, ruh ise baki olani ister.3?
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Kesf eger seni (Allah’a kavusmaktan) alikoyarsa,
Kesfi, ayakkabi yap ve iizerine bas.
Eger ruhun bedenden ayrilmasini istiyorsan,

“La” daragaci gibidir, O 'nun etrafinda dolan.?*

Yine Senai’ye gore insan diinya malinin ¢ok azina bile sahip olmamalidir. Nite-
kim Hz. isa, Allah’m katina yiikseldigi sirada melekler tarafindan iizeri aranir ve giysi-
sinin kenarina zaruretten dolayi ilistirdigi bir igne fark edilir. Bu igneden baska bir diin-
ya nimeti yaninda bulunmamaktadir. Allah, bu igne sebebiyle Hz. Isa’nin gdgiin dor-

diincii katindan yukar1 ¢ikmasina izin vermemis ve orada kalmasini emretmistir.

L0 ) (6 (Gl () G gl Sy 3Tao)
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Onun (Isa’'mn) giysisinin kenarinda bir igne vard,
Diinyalik bundan baska bir seyi yoktu.

Merhametli Rabbinden nida geldi ona,

Onu o mekanda tutun, durdurun diye.??

Bir igne, Hz. Isa’nin tecridine zarar vermis ve ruhunun Allah’a daha yakin olma-
sina engel olmustur. Allah’a daha yakin olabilmek varken bir igne sebebiyle kalmasi
emredilen makamla yetinmistir. Hz. Isa, Allah’a daha yakin ve daha yiice bir makama

ulagmaktan geri kalmistir. Bir igne, ruhunun ileriye gitmesine engel olmustur.

Diinyadan ve diinyanin her tiirlii gosterisli siisiinden gonlii uzak tutmak gerekir.
Gonlii sadece Allah’a vermeli, Allah’tan gayrisint o goniilden ¢ikarmalidir. Allah’in

rizasint kazanmanin yolu diinyaya yiiz ¢evirmektir.

o ik '"’c_a\_ﬁqg,_&@l_i.m_; o ik '"’c_x\_a s 1 75 ) 5

320 Durrd, 111; Tugyani, 126.
321 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 112.
322 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 392.
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Bir igne Ruh’a (Isa’ya) mani olunca,

Serefli bir mekanla yetindi, ama

Yakinlik ve ululuk mekanindan geri kaldi,

Bir igne Ruh’a vebal ve sikinti oldu.

Ey delikanli benim ogiidiimii dinle,

Gonlii diinyadan ve onun siisiinden uzak tut.’*

Diinya yasantisina kapilmak, nimetlerine ve giizelliklerine aldanmak o6ldiirticti
bir zehir gibidir. Insanin ebedi dlemde mutlu bir yasam siirmesini engeller. Allah’tan
gayrisindan, yani diinyadan yiiz ¢evirmek ahiret yasantisinda hayat bulmak i¢in gerekli-
dir. Diinya hayatinin zehrinin panzehiri, ahiret yasantisini tercih edip bu istikamette bir
hayat stirmektir.

Diinya hayatinda makam ve mevki elde etmek icin birtakim ugraslarda bulun-
mak diinyaya baglanma sebebidir. Allah’a inanan i¢in bu durum puta tapmaktan fark-
sizdir. Ciinkii Allah’in diginda tapinmak igin pek ¢ok sey goniile yerlesmistir. Boyle bir

goniil, hakikat nurlarindan mahrum kaldigi i¢in kiifriin ebedi karanlhigindadir.

e S aolm s 55 i d 8 )

o)ﬁl’ddwﬁ@uj_%&_t_.m& 6y «)gGJJJL_&A\J

Diinyayr oldiiriicii zehir bil,
Git, sen ahireti panzehir yap.
Clinkii saskinlikla diinyaya tapanin,

Putperest gibi karanlik gonlii vardir.5

3.27. SULUK

Siilik, sozliikte “yola girmek, yolda yiliriimek”, “bir seyin baska bir seyin icine
niifuz etmesi, katilmasi, intikal etmesi” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise “insani
Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar’” manasindadir.

Ayrica siilak terimi seyr, sefer, mirag, isra kelimeleriyle yakin anlamda kullanilmakta-

323 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 392.
324 Senal, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 392.
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dir. Ayrica tasavvuf, “siilik ilmi” seklinde tarif edilmektedir. Bu ilmin konusu talep
edenin Allah’a ulasma yetenegini kazanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden arindirmasi,
ahlakini diizeltmesi ve giizellestirmesidir. Bu ilmin amac1 ise kisinin nefsini ve rabbini
bilmesidir.’?

’1\”

Siilik yapmak isteyene “talip”, yolun baslangicinda olana “miibtedi”, bu yolda

mesafe katedene “‘salik” (ehl-1 siiliik), yolun sonuna ulasana “miintehi” denir. Siiltkiin
birtakim asamalar1 vardir. Bunlara makame, menzil, medrece, akabe gibi isimler verilir.

Bu agsamalar {ige, ona, yiize ve bin bire kadar varan gruplara ayrilmaktadir.3%

Siiltkta kisi belli bir metodu takip etmektedir. Siilikta ilerledikce muhabbet,
fend ve beka halleri ortaya ¢ikmakta®” ve bir makamdan digerine hal gdziiyle gecen
salik, yakin derecesine yiikselmektedir.®?® Tovbe, miicahede halvet, uzlet, vera, ziihd,
susmak, korku, timit, hiiziin, aglik, sehveti terk etmek, husu ve tevazu siilikun derecele-

ridir.32

Siiltika farz, vacib ve siinnetleri yerine getirerek baslanir. Ardindan vuslata er-
menin temel kosulu olan tevhid, tecrid ve tefridle ilgisi olmayan seylerle biitlin iliski
kesilir. Bid’at, tembellik, sehvet, 6fke ve diismanlik terk edilir, iffet, ilim ve ihsana siki
sikiya bagli kalinir, ziihd, vera ve takvadan ayrilmayarak riyazet, miicahede ve tefekkii-
re devam edilir. Az yiyip az igilir, az uyunur, her durumda fakirlik secilir, seytanin al-

datmacalarindan korunulup maésivaya ait diisiincelere 6nem verilmez.3®

Hakik1 ilim, kulun en dikkatli ve saglam diisiincelerle Allah’in yoluna yonelme-
sini saglayan ilimdir. Ilim, kulun kendisini ve yaraticisini bilmesinde bir aragtir. Ilmin

asil vazifesi kulun Allah’1 bilmesini saglamaktir.®!

Maddi seyler, sdzler ve makamlar insanoglu i¢in birer kandirmacadir. Insanoglu
icin rizik ve makam aldatici unsurlardir. Bu tiirden seylere insanin aldanmasi1 Allah’in
yolundan sagmasina, seytanin ve nefsin yoluna girmesine sebep olur. Kisi bu tuzaklar-

dan ancak akli ve iman1 sayesinde kurtulur. Akil ve iman sahibi olan, bunlarin Hz.

32 Uludag, “Siilak”, 127.

3% Uludag, “Siilak™, 127.

327 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 448.
328 Simgek, 312.

829 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 432.

330 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 944.

33! Durrd, 113.
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Adem’in cennetten kovulmasina sebep olan bir bugday tanesinden bagka bir sey olma-

digin1 bilir.
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Ilim dikkatli bakan kisi (gibi)dir,
Ilim, Hak yolunda gitmektir.s
Akl ve dini olan kisinin katinda,

Ekmek ve soz, bugday gibidir.®®

Susmak, s6z sOylemekten kacinmak siilikun esaslarindandir. Allah’tan gelen
herseye oldugu gibi razi olmak, O’ndan higbir talepte bulunmamak ve higbir sey iste-
meden dahi Allah’1 sevmek siilikta bir menzildir. S6z sdylemeyi Allah’in rizasini ka-

zanmak i¢in birakan, susma menzilinin zirvesine oturmus olur.

“Onlart siz dldiirmediniz, fakat Allah 6ldliirmiistiir; attigin zaman da -ey resu-
liim- sen atmadin, fakat Allah atmistir (Enfal: 8/17).” ayetinde belirtildigi iizere tim
fiillerin gergek faili Allah’tir. Siilika yonelen kisi 6ncelikle kainattaki isleyisi teslimiyet
icinde idrak eder. Sonra Allah’in fillerinden sifatlarina yonelir ve bu sifatlarin diinyada-

Ki tecellisini arar. En sonunda ise Allah’1 bilmenin son mertebesi olan marifete ulasir.
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Soz séyleme menzilinden gimek,

Susanlarin baskosesinde oturmak.

Allah ' fiillerinden O ’nun sifatlarina dogru gitmek,

Stfatlardan da O ’nu tanima makamina ulagmak .

Seyr u stilikun son mertebesi fenafillah ve bekabillahtir. Yani benligi tamamen
yok edip Allah’ta baki olma hali vardir. Hallac-1 Mansiir, cezbe halinde sathiye olarak

“Ben Allah’im.” demistir. Kul, marifet makamina ulastiginda Allah’tan baska bir varligi

332 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 112.
333 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 112.
334 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 113.
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ne bilir ne de tanir. Artik onun i¢in sadece Allah vardir. Her sey ortadan kalkmistir.3%
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O halde mutlak sirrt sdyleyen dil,
“Enel Hakk” diyen Hallac ("in dili) idi.®®

Marifete ermek i¢in Allah’a goniil verilmelidir. O’ndan baskasina meyletmeden
sadece O’na yonelmeli ve O’nu bilmelidir. Ruh, yaraticisini bilir; kendisi bu diinyaya ait
degildir, diinya hayati onun ig¢in bir siirgiin yeridir. Goniil marifet makamindayken bas-
ka seylere kapilmadan dogruca Allah’in huzuruna ulagsin ve siirekli O’nunla olsun is-
ter.%" Seyru siillikta yer alan ve agilmasi gereken her mertebe, goniile yerlesen kotii dii-
stinceleri ortadan kaldirmak ve her tiirlii fitneden gonlii korumak igindir. Goniile vesve-

se veren her hal mutlaka giderilmelidir.
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Goniil, Allah’tn huzuruna ulasinca,

Ruh, iste ben buradayim sen de gir demis.>*®

Salik, seyr u siiltktaki gayreti nisbetince bu yolda pek ¢ok hal ve sirla karsilagir.
Kendisinde meydana gelen halleri dile getirmesi ve bunlarla oyalanmasi iyi degildir, bu
yolun amaci olan marifetten uzaklagsmasina yol acgar. Hal ve sirlarla oyalanmasi onlar1
kendi ¢abasinin eseri olarak gormesine sebep olur. Hepsinin Allah’in bir litfu oldugunu
unutur. Dili Allah der; fakat kalbinde Allah’tan eser yoktur. Sirlari asikar ettigi ve bun-

lar1 kendinden bildigi i¢in sadik degil, miinafik olur.

Salikler, Allah’1n inayetiyle fena ve beka makamina ulasinca isleri bitmez aksine
siirekli calismakla kodlanmis karincalar gibi bu agkla mesgul olurlar. 3% Allah’in
dergahinda makam elde etmek bir anda gerceklesecek bir sey degildir. Seyr u siiliik,

sabirla zorluklara katlanarak gerceklestirilen uzun bir yolculuktur.
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335 Tugyani, 127.

336 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 113.
337 Tugyani, 128.

338 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 114.
339 Durr, 117.
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Eger sen soylemezsen sadik olursun,
Ve eger soylersen miinafik olursun.
Onun kapisinda yok olmuslar,

O 'nun kapisina simdi baglanmadilar.®?

Salik, miicdhededen vazgegmemelidir. Ruhu bedenden ayrilana yani 6lene kadar
Allah’in rizasin1 kazanma gayreti i¢inde olmalidir. O vakit geldiginde gayretinin karsi-
ligin1 alacaktir. Seyr u siiliikun sonunda vuslat vardir. Ruh, sevgilisinin sokagini bilen

asik gibi vahdet alemini bilir ve orada Allah’1 bulur.3*
b g S a il 55— M, paliSaga
Oliinceye kadar ¢alis, caba géster Ki,

Ruhunun kokusu, O 'nun sokagint bulsun.*?

Mahlikatin en sereflisi unvanina sahip Hz. Peygamber, Allah’mn sadik bir kulu
olmustur. Kullugundaki samimiyet ve dogruluktan dolay:1 yaratilmislarin en sereflisi ve
Allah’mn sevgilisi unvanlarini almistir.3* Allah’a giden yolda sebat gosteren ve O’na

kullukta sadik olan kisi, karsiligini en giizel sekilde mutlaka alir.
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O 'nun karsisinda siirekli kulluk kemeri baglamus,

Yedi koskiin efendisi kole gibi.®*

3.28. TEVEKKUL

Tevekkiil kelimesi sozliikte “Allah’a giivenmek™ anlamindaki vekl kokiinden tii-
remistir ve “birinin isini istiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme,
ona giivenme” manalarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil kavrami kirk ayette degisik
fiil kaliplarinda, dort ayette miitevekkil seklinde yer almaktadir. Allah’1in sifat1 seklinde

de vekil kelimesi yirmi dort yerde gegmektedir. “Ve onu, hesaplamadigi yerden rizik-

340 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 115.
3 Durrd, 117.

342 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 115.
33 Durrd, 118.

34 Senal, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 115.
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landirir, kim Allah'a dayanirsa O, yeter ona; siiphe yok ki Allah, yapacag isi yerine
getirir, gergekten de Allah, her seye bir ol¢ii, bir miktar tayin etmistir (Talak: 65/3).”
ayetinde Allah’a siginanlar i¢in baska bir siginaga ihtiyag kalmayacagi belirtilmistir. Bir
ayette Hz. Peygamber’e hitaben “Kararin kesinlesince artik Allah’a tevekkiil et, Allah
kendisine tevekkiil edenleri sever (Al-i imran: 3/159).” buyurulmustur. Hz. Peygamber
bir hadis-i kutside “Allah’im! Sana teslim oldum, sana inandim, sana tevekkiil ettim,
sana yoneldim” buyurmustur. Sahabeden bir kisinin “Devemi bagladiktan sonra mu te-
vekkiil edeyim yoksa baglamadan mi?” sorusu iizerine Hz. Peygamber, “Once bagla,
sonra tevekkiil et” demistir. Bu da tevekkiilden once tedbir almanin gerekliligine isaret

sayilmaktadir.3*

Tevekkiil tasavvufta, “kalbin Allah’a itimat etmesi” olarak tanimlanmaistir. 34
Buna gore, kulun kendini her durumda Allah’in irade ve takdirine teslim ederek O’ndan
gelene riza gostermesi tevekkiiliin 6ziinii olusturmaktadir. Yine tevekkiilde sahip olunan
tim imkan ve firsatlart Allah’in bahsettigine inanmak esastir. Tevekkiiliin derecesi ise
Allah hakkindaki bilginin derecesine gore degismektedir. Bu bilgi ne kadar saglamsa
tevekkiil de o dlgiide giiclii olur.?*” Yani kulun, kalben Allah’1 tasdiki ne kadar tam olur-
sa, iman1 da o derece kuvvetli olur. Kuvvetli ve kesin bir imanla elde edilen ve tevekkii-
lin temeli olan ilim, “yakin” derecesindeki ilimdir.>*® Buna gore tevhid kalbin sozii,

tevekkaiil ise kalbin amelidir.34

Allah’a tevekkiilde bagka birinden korkmak veya iyilik beklemek olmaz; ¢ilinkii
kul i¢in Gimit ve korku duyulacak tek varlik Allah’tir.®° Tiim iglerin ezelden Allah tara-
findan takdir edildigine, bunlarda ne bir eksikligin ne de fazlaligin olmayacagina ve
kendi kuvetlerinin higbir sekilde bu islerde bir tesirinin bulunmadigina inanan iman

sahibi kullar, her tiirlii isin takdirinde kendilerini Allah’a birakirlar 3

345 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul 2012, LXI, 1.

346 Sijleyman Uludag, “Tevekkiil”, DI4, Istanbul 2012, LXI, 3.

347 Cagricy, “Tevekkiil”, 1; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1092.
348 Uludag, “Tevekkiil”, 3.

349 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1093.

30 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1091.

1 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 484.
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Tevekkiiliin ilk makami olan sabir, kazay1 imtihan olarak gérmektir. Siikiir daha
iistlindiir ve belay1 nimet olarak gormektir. Riza ise hepsinden en iistiindiir, tevekkiiliin

zirvesidir.®? Riza makaminda kul, 6li yikayicinin elindeki ceset gibidir.

Tevekkiil, tasavvufta ii¢ mertebe seklinde ele alinan bir makamdir. Birinci mer-
tebe “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler (Maide: 5/11).” ayetindeki gibi, ikinci mertebe
“Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler (Ibrahim: 14/12).” ayetindeki gibi, iciincii-
sii de “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona kafidir (Talak: 65/3)” ayetindeki gibi bir
tevekkiil anlayisidir.®* Birinci mertebedeki avamin tevekkiilii sefaate, ikinci mertebede
yer alan havassin tevekkiilii taate ve liclincli mertebedeki ehassin tevekkiilii ise inayete

yoneliktir.®®

“Miimin iseniz Allah’a tevekkiil ediniz (Maide: 5/23)” ve “Allah’in huzurunda
takva sahibi olun ve miiminler yalnizca Allah’a tevekkiil etsinler (Maide: 5/11).” ayetle-
rine dayanarak stfiler tevekkiilii, iman ve tevhidin yani sira muhabbet ve takva ile de
alakali bir konu olarak gormiislerdir. Ayrica tevekkiil, tefviz (isi birinin tasarrufuna bi-
rakma) ve teslim (birine boyun egme, hiikmiine riza gosterme) kavramlartyla da yakin

anlamlara sahiptir.3%

Senai’ye gore Allah’in huzuruna dogru ikiyiizliiliikle yola ¢ikilmamalidir. Kul
kendini tamamen Allah’a teslim etmeli nifaka yol agacak derecede kendi giicii ve kuv-
vetiyle hareket etmemelidir. Allah’in huzurunda ikiyiizlii davrananlar sadik kul olamaz-
lar. Samimi ve dosdogru olanlar Allah yolunda tevekkiille yol alirlar ve onlarin tim

islerinde dayandiklari sadece Allah’tir.®

Tim riziklarin kaynaginin Allah oldugunu bilmek ve bu suurla bir yasam siir-
mek icin tevekkiile devam etmek gerekir. Tevekkiil sayesinde her seyin tek yaraticisinin

Allah oldugu bilinir ve sadece O’na dayanilip giivenilir.

Diinya hayati, neyle karsilagilacagi bilinmeyen yabanci bir sokakta yiirimek gi-
bidir. Bu sokakta emin olarak yiirlimenin kosulu tam olarak Allah’a yaslanmaktir. Te-

vekkiille alinan yolda basa gelen her sey nasip olarak kabul edilir. “Ve ona hi¢ bekle-

32 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1093.

358 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 494.
3% Uludag, “Tevekkiil”, 3.

35 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1100.

3% Uludag, “Tevekkiil”, 3.

357 Durrd, 121.
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medigi yerden rizik verir. Kim Allah’a dayanip gilivenirse Allah ona yeter. Siiphesiz
Allah diledigi seyi sonuca ulastirir. Allah, her sey i¢in bir 6l¢li koymustur (Talak:
65/3).” ayetinde de buyuruldugu gibi tevekkiiliin karsiliginda mutlaka Allah’in yardimi

ve inayeti vardir.

Tevekkiiliin esasinda tamamen Allah’a dayanmak ve her iste O’nu vekil olarak
tayin etmek vardir.®® Allah’a teslim olmayan, seytanin esiri olur. Kur’an-1 Kerim’de
Allah kullarina s6yle buyurmaktadir: “Allah'a tevekkiil et; vekil olarak Allah yeter (Ah-
zab: 33/3).” Ayrica, “Gergek su ki, iman edenler ve Rablerine tevekkiil edenler tizerinde
onun (seytanin) higbir zorlayici giicii yoktur (Nahl: 16/99).” ayetinde ifade edildigi gibi

Allah’a tevekkiil eden kulu seytan etkisi altina alamaz.

ol ) O a2 .‘j‘)d Sgda chJJ_)..._idL_s.\L_.A‘L__\Aw
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Allah in dergdahinda nifakla yiiriime,

Yigitler tevekkiille yol alirlar.

Eger siirekli O na tevekkiil edersen,

Rizkinin da siirekli O 'ndan oldugunu bilirsin.

O halde, tevekkiil sokagina git,

O’ndan sonra senin nasibi kabul etmen gelir.

Tevekkiil hususunda bir soz dinle de,

Seytanin elinde esir kalmayasin.®®

Gonli arindirip marifetin yeri yapmak i¢in diinyevi arzu ve isteklerin pesinden
giden nefis yok edilmelidir. Goniil, avinin pesinden giden sahin gibidir. Tim riziklarin
kaynagi olarak Allah’1 goriir ve riziktan yana bir endise duymaz. Nefis ise tiikkenir kor-
kusuyla bir yudum bile igmeden nehirin kenarinda bekleyen sadece denizin maddi var-

ligimin gamini yasayan batimar (**°) kusu gibidir.

358 Razavi, 173.

39 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 117.

360 Susuzluktan kavruldugu halde su azalir korkusuyla nehirden su igmeyip siirekli bunun gamini yasama-
s1 sebebiyle cimri insanlarin tesbihinde kullanilan balik¢il bir kus tiridiir (Hasan ‘Amid, Ferheng-i
‘Amid, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1369 hs., 322).
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Gonlii koru, nefsi daragacina gek,

Ctinkii goniil kartal gibidir, nefis ise bitimdr kugu gibidir.3!

3.29. RUYA

Sozliikte “gdormek” anlamindaki rii’yet kokiinden tiireyen riiya kelimesi, uyku si-
rasinda zihinde beliren goriintiilerin (diislerin) biitiinlinti ifade eder. S6zIiik anlami ayni

olan hulm (¢ogulu ahlam) ifadesi ise daha ¢ok korkung diisler igin kullanilir.36?

Resil-i Ekrem’e ilk vahiy, salih riiya seklinde gelmistir ve alt1 ay bu sekilde de-
vam etmistir. Hadislerde de riiyanin insan hayatindaki yerine ve 6énemine defalarca de-
ginilmistir. Ayrica riiya ilk zahid ve sifilerden bu yana riiya, tasavvufun 6nemli bir ko-
nusu ve bilgi kaynagi olmustur. Peygamberlerin gordiigii rityalar vahiy, takva sahibi
miiminlerin ve velilerin gordiigii riiyalar ilham seklindedir. Tasavvufta riiya bir nevi
keramettir, kalple ilgilidir. Sadik riiyalarin disinda olup nefisten ve seytandan kaynakla-
nanlara kazib riiya denir. Salih miiminlerin gordiigii riiyalar genellikle miijdeleyici nite-
likte oldugundan bunlara biisra veya miibessire ad1 verilir. Uyari niteliginde olan riiyalar
da vardir. Bu tiir riiyalara tahrir (bilgilendirme) riiyalar1 denilir. Bir digeri ilham riiyala-
ridir. Kisi bu tiir rityalarda kendini din ve hayir hizmetlerinde bulunurken goriir. Sey-
tandan veya nefisten kaynaklanan ve adgasii ahlam ya da kabus ad1 verilen kazib riiyalar

ise karigik, anlamsiz ve genellikle hiiziin vericidir.*®

Riiya, uykuda, uyanikken ve uyku ile uyaniklik arasinda gortlebilir. Sifiler bu
anlamda riiyalar1 vakiat, hayalat, havatir, idrakat, letaif gibi yakin anlamli kelimelerle
ifade etmisler, uyku i¢in de méana kelimesini kullanmislardir. Tasavvufi hayatta riiya,
marifet, hikmet, vaaz, irsad, uyar1 vb. hususlarin kaynagidir. Bir¢ok stfi, zahid ve veli
gordiigli riiyaya gore hayatina ve davraniglarina yon vermistir. Ayrica riiyalar, seyrii-
siilikiin bir parcast olarak goriilmiistiir. Riiyalar, salikin egitiminde miirside yardimci

olmakta ve salik tarafindan katedilen manevi mertebeyi gostermektedir.%

31 Senat, 119.

32 [lyas Celebi, “Riiya”, DId, Istanbul 2008, XXXV, 306.

%3 Siileyman Uludag, “Riiya”, DI4, istanbul 2008, XXXV, 309.
%4 Uludag, “Riiya”, 309.
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Senal Hadikatii’l-hakika’ da riiyalar bahsine tasavvufi agidan deginmemistir. Her
insanin riiyasinda gorebilecegi unsurlarin ne anlama geldigi hakkinda birtakim tabirle-

rapmistir. Ona gore Allah’in salih kullarinin riiyalar1 sadik riiyalardir. Riiyada goriilen

her sey bir anlam ifade etmektedir.

Bu baglamda Senai’ye goére insanlar bu maddi diinyada bir gemide seyahat eden-
ler gibidir. Gece giindiiz yol alirlar ve yol aldiklarindan habersiz bir sekilde uykudadir-
lar. Riiyalarinda ya azap goriirler ya da sevap.

.A_u\); JJJJ}\‘;_&S DA .A.'\,ﬂj ) Q1 VEN JJ\ .;Lé 14
g_au.cjg_\\j_"m_)\d_jde_\d\%_ﬂ c._\\j_AJJ_J\A_'\,g,\‘\A#Qud\JJu

Insanlar sebepler diinyasinda,
Sanki hepsi bir gemide, uykuda...
Peki, ne goriir nefisleri riiyada?

Sevap ve cezadan hasil olan seyden baska.>%

Sicak veya soguk esen riizgar, dert ve sikinti, 1lik esen riizgar ise dostlar i¢in

mutluluk, diismanlar igin gam sebebidir. Ciinkii huzurlu ve giivende olmak dostlar1 se-

vindirir, diismanlari tizer.
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Riizgar sicak da olsa soguk da olsa,
Her ikisi de sikinti ve dert hazinesidir.
Riizgdr eger deriye ilik gelse,

Diigman i¢cin gam, dost i¢in mutluluktur 3%

Riiyada aglamak giilmenin, sikintili bir sekilde kdlelik ise 6zgiirliigiin isaretidir.

Riiyada giilmek aglamaya, sessizlik de diinya malina diiskiinliige isarettir.%’
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Uykuda aglamak mutluluk sebebidir,

365 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 120.
366 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 120.
367 Razavi, 182.
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Zelillikten, horluktan dolayr kul kole olmak, ozgiirliiktiir.
Grilmek, gam ve korku sebebidir,

Sessizlik, mala goniil baglamaktir.®®

Kan, insan bedeninin canlilifini saglayan énemli bir maddedir ve diinya malini

simgeler. Riiyada viicudun bir yerinden kan aktigini1 gérmek ise kisinin pek ¢ok nimete

kavusacaginin isaretidir.
O3t Sl Jladly pdend - GsRad i Gl ) 08 j i aSon

Her kim bedeninden kan aktigini goriirse,

Haddinden fazla, sayisiz nimet hasil olur.®®

Riiyada eski elbise gormek, sikint1 ve iiziintiiye isarettir. Yeni elbise ise diinya

nimetlerinin ¢oklugu anlamina gelir.
Guleg vl Tgd ) ¢ 34 als Gonloga il gmiyaieSaala

Eski elbise sikinti ve gamdir,

Yeni elbise sayisiz servettir.3°

Riiyada doktor gérmek sikint1 ve hastaliga, 6zellikle de ¢ok zor bir durumda ve

baskalarina muhtag bir sekilde kalinacagina isarettir.
%}}J\Fmd\)ﬂm& a_x_\alad‘)_n&_ug‘)m)c._v

Tabib kisi, stkinti ve hastaliktir,

Ozellikle onun hakir ve garip olmasdir.2™

Riiyada esek gormek, ev islerinde tembellik yapan bir hizmetkar anlamina gelir.

Yeni ige alinacak tembel bir ¢alisana isaret eder.
Jaisag eyl LS4 44 S J—al& 1y el 20s oy &

Esek hizmetcidir ama tembel,

Ciinkii is konusunda itaatsizdir 3

368 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 120.
369 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 122.
370 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 122.
371 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 123.
372 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 123.
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Riiyada goriilen leopar, sirtlan, kurt ve tilki gibi hayvanlar, kotii niyetli diisman-

lara isaret etmektedir.

ol A Soop dilie 5y eyl K, 85 LS 5,

(&

Leopar, sirtlan, kurt ve tilki,

Her biri koti niyetli diismandriar.®™

Riiyada goriilen giines ¢ok iyi bir anlama gelmektedir. Her agidan {istiin ve 6nder

olmaya isarettir.

N P G N R NN, € P U AU [ S | U

Riiyada giinesi gérmek,
Her a¢idan padisahlik derler.™

3.30. TENAKUZ-U DAREYN: iKi DUNYA CELIiSKiSi

Senai’ye gore diinya hayatinin geciciligini anlamak icin gece ve giindiiziin sii-
rekli yer degistirmesine bakilmalidir. Giinesin aydinlattig1 yeryiizii gece olunca karanli-
ga biuriinmekte, giindiiziin 1s1ltisindan higbir eser kalmamaktadir. Ayni sekilde gecenin

karanligi da giindiiz olunca tamamen yok olmaktadir.
Ol A g atle il an AKX e Oie) gl HeA il g gy cle

Gtin ve gecenin illeti giines ve yerdir,

Ciinkii gegtin mi ne ondan ne de bundan sana bir sey kalwr. 37

Diinya insan i¢in nefsiyle ve diinyevi istekleriyle miicadele verdigi bir savas
meydanidir. Bu meydanda galip gelmeli ve ebedi hayat elde etmelidir. Nefis ve beden

maglup edilmelidir; ¢linkii Allah’in nazargahi olan goniil bunlardan degerlidir.
J & L5 gy )b Jrcal wogle adl cag

Cenk meydaninda gonliin safa ve dergadhi,

Nefsin ve kara balgigin iistiindedir. ¥

373 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 124.
374 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 125.
375 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 125.
376 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 126.
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Diinya hayatinda gonliin 6lmesi nefsin isteklerinin génlii kaplamasiyla olur. Go-
nil oliirse ilahi hakikatlerden mahrum kalir ve fani diinya ile birlikte yok olur. Ebedi

huzur ahiret yurdunda ruhun ebedi hayat bulmasiyla elde edilir.
LSl gl s g (3 —a LSl 2SS a oy

Gonliin olmesi ruhun helaki olur,

Ruhun élmesi huzurun tersi olur. 3"

Diinya hayatina aldanip mala ve makama deger vermek nefsi diri kilmakta, ruhu
ise 0ldiirmektedir. Ruhun diriligi ahiret saadeti ile miimkiindiir. Cehennem atesi ruhu

mum gibi eriterek ebediyyen yok eder.

JquJCA—“:H&JbuJ} J\J_ADMJJ_MQJZ'AJLJJ

Basgin ve kiilahin yolunda olma,

Eger olursan mum gibi gonliin cehennem atesiyle dolar. ¥

Bu diinya bir misafirhanedir. Diinya hayatindan beklentiler misafirin ciiret ede-
bilecegi kadar olmalidir. Siirekli kalinamayacak ve elde edilemeycek bir yere goniil
baglanmamalidir. Misafir olunan diinyada misafire yarasir bir edep i¢inde kalinmali,

insan olarak diinyada hicbir seye malik olunmadig1 anlagilmalidir.

a5 sl Ol e (e

Bu yeryiiziinii misafirhane bil,

Insanoglunu ise ev sahibi gibi bil. "°

3.31. ISAR

Sozliikte “bir seyi veya bir kimseyi digerine iistiin tutma, tercih etme” manasina
gelen isar, “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ i¢inde bulunsa bile sahip oldugu imkéanlari
baskalariin ihtiyacini karsilamak iizere kullanmasi, bagkasinin yarari i¢in fedakarlikta
bulunmas1” demektir.*® Bagislamanin ve fedakarligin son noktasi olan®! isarda kisinin

fayda saglama ve zarardan koruma konusunda 6zellikle de dostlarin1 ve din kardeslerini

377 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 126.
378 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 126.
379 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 126.
380 Mustafa Cagrici, “Isar”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 490.

381 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 245.
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diistinmesi vardir.®? Ayrica isar, “sohbette arkadaginin hakkini gozetmesi” seklinde de

tanimlanmustir.3

Isar kavrami Kur’an-1 Kerim’de dort ayette (Yasuf 12/91; Taha 20/72; Naziat
79/38; el-A‘la: 87/16) sozlik manasinda, bir ayette de (Hasr: 59/9) terim anlaminda

kullanilmistir.384

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in ¢ok yiice bir ahlaka sahip oldugu bildiril-

mistir. Buna gore 1sar ayn1 zamanda, Restlullah’in ahlakinin da bir parcasidir.®

Isar, ti¢ dereceye ayrilmaktadir. Birincisi, haklar1 sahiplerine vermek, cimrilik
yapmamak ve giizel ahlaka 6nem vermektir. ikincisi, zorluklar talep etmek, giizel bir
teslimiyet ve sabir kuvveti gostermektir. Ugiinciisii ise Allah’1 tercih etmek, sonra bu

tercihi gormeyi de terk etmek ve en sonunda yaptig: isardan da gaib olmaktir.3%

Senai’ye gore kulun gergekten ihtiyag duydugu sadece Allah’tir, Allah’tan baska
hicbir seye muhtag degildir. Neyi varsa Allah yolunda harcamalidir. Boyle yapmast mal
biriktirmesinden ve dilencilik yapmasindan daha iyidir. “Onlar, kendileri sevip istedik-

leri halde yoksula, yetime ve esire de yemek verirler (Insan: 76/8)” ayetinde isaret edil-

digi gibi isar, kendi ihitiyact oldugu halde baskalarina verebilmektir.3’

Su ve balgiktan yaratilan goniil, sikintiya sokularak yokluga ve yoksulluga tes-
lim edilmelidir. Bu sekilde gosterilen az ¢aba bile comert olmaktan iyidir. Mal ¢oklu-

gunda comert olmak kolaydir, zor olan ihtiya¢ duyulan seyi elden ¢ikarabilmektir.

B 1| B - Y% "y KL S S K W SN [ g5 SN
Jaa ga i uasss 5l e 85l S oSdndsola
Her neyin varsa, Allah yolunda harca.

Isdr, dilencilikten daha zariftir.

Su ve camurdan ibaret olan cani ve génlii feda et,

Comertliklerin en iyisi yoklukla miicadele etmektir.’%

382 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 190.

38 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 488.

384 Cagrici, “Isar”, 490.

385 Cagrici, “Isar”, 490.

386 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 488.

387 Razavi, 2009.

388 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 127.
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Yeryiiziinde mal ve makam sahibi insan sahip olduklarina giivenmemeli, bir
zamanlar bir hi¢ oldugunu unutmamalidir. “Ger¢ek su ki, insanin yaratilis tarihinde
onun heniiz anilan bir sey olmadig: bir donem gelip gecmistir (Insan: 76/1).” Ayetinde

de ifade edildigi gibi yoktan yaratilmis insan, varlik iddia etmemelidir.

Hz. Ali ve Hz. Fatima, ¢ocuklar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin hastaliga yakalandikla-
rinda onlarin iyilesmesi i¢in Allah’a {i¢ giin orug¢ tutmaya soz verirler. Ancak oruglarini
her agmaya niyetlendiklerinde kapilarina bir ihtiyag¢ sahibi gelir ve yiyeceklerini onlara
verirler. Boylece ii¢ giin boyunca sadece su ile orug¢ agip su ile oruca niyet ederler.’®®
Ihtiyag duyduklar1 halde ellerinde olan1 vermelerinin, Allah katinda degeri ¢ok biiyiik

olmustur.

G...J\d.-QBJH&JgHSQ_L_SLJ L————\Qd‘)‘)&) “‘j\:‘
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Al-i Abd 'nin®® efendisi ve oviincii,

“Hel etd” suresi seref buldu.

Degersiz iki ii¢ arpa ekmegi ile,

Allah’in huzurunda boyle deger buldu.®*

Dervis, her seyini Allah yolunda feda edip yoksullugu segendir. Onun elinden,
baska birinin ihtiyaci i¢in ¢ikan bir dirhem, binlerce servetten daha degerlidir. Ciinkii

dervis, tiim diinya varligin1 Allah ile arasinda engel gordiigii i¢in elinde olan son seyini

de Allah i¢in vermeye hazir kimsedir.

G o Kile 3 5 a ) Siagnca € Ay a w

Dervisin avucundan bir dirhem sadaka,

Binlerce zenginlikten daha iistiin oldu.**

Dervisg, diinyaya meyletmez ve tiim varligin1 Allah yolunda feda eder. O bede-
niyle degil, ezeli alemin safligina sahip ruhuyla yasar ve gonliinde olan, varliginin sonu

ve baglangici olmayan Allah’tir. O ahiret ehlidir, diinyaya meyletmez.

389 Durrd, 130; Razavi, 210.

3% Daha ¢ok Fars ve Tiirk edebiyatinda kullanilan, Hz. Peygamber’i ve yakin akrabasindan belli kisileri
ifade eden bir tabirdir (Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, DA, istanbul 1989, II, 306-307.).

391 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 127-128.

392 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 128.
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Dervigin topragi, ezeli dlemin temiz (topragi)dir,

Onun gonlii, yok olmayanin (Allah 'in) kimyasidir.3*

Allah yolunda, bedenden ve candan vazgecip Allah’1 arzulayan, O’nunla en bii-
yiik zenginlik ve varliga kavusan bir goniil elde edilmelidir. Ciinkii beden, can, akil ve
kalp gibi unsurlar bu diinyada hayat bulan fani varliklardir. Ebedi bir hayat siirmek iste-
yen, diinya nimetleriyle serpilmis bir varlik yerine, Allah yolunda olan bir géniil elde

etmelidir.

JJ\L"\ ) 4 3 (s ‘\j\DJJJ JJ_?_JJJ}JJ.CO\AJO_?_}‘

Aklin ve gonliin bedeninden ve canindan vaz geg,

O ’nun yolunda bir goniil elde et.3%

3.32. ITTIHAD

Sozliikte “birlik, tek parca olmak™ anlamina gelen ittihad 1stilahl manada “kendi
kendine var olan mutlak, bir ve gercek olan varligin temasa edilmesi” demektir.®® Tiim
varliklar, sadece Allah’la mevcuttur ve kendi kendilerine bir varliklari yoktur.®® Yani

Ozleri itibariyle madumdurlar, yokturlar.3

Ittihad, Asigin kendini masukta kaybetmesidir. Ciinkii Asiga yakisan biitiiniiyle
masuga ait olmaktir.®® Ittihad ehli, ittihad1 zahirde gorenler, batinda oldugunu ifade

edenler ve mutlak ittihad goriisiine sahip olanlar seklinde ii¢ sinifa ayrilmaktadir.®*®

Senai’ye gore diinya ve i¢indeki hersey fanidir. “Ey insanlar! Haberiniz olsun ki,
Allah’in vaadi muhakkak haktir. Sakin bu diinya hayati sizi aldatmasin, sakin o aldatici
seytan sizi, Allah hakkinda da aldatmasin (Fatir: 35/5).” ayetinde de buyuruldugu gibi
aldatict olan diinya hayatindan insanin fayda beklemesi kendisi igin zarar ve ziyandir.
Kulun kendine ait bir varlik iddiasinda bulunmasi, ebedi olarak cehennemde kapali

kalmasina yol acar. “(Allah) Dedi: “Sana emrettigimden seni secde etmekten alikoyan

398 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 128.
3% Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 128.
3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 198.

39 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 259.

397 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 253.

398 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 499.

39 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 501.
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neydi?” (iblis) Dedi ki: “Ben ondan daha hayirliyim beni atesten yarattin onu ise ca-
murdan yarattin.” (Araf: 7/12).” ayetinde yer aldig1 gibi seytan, enaniyeti sebebiyle Al-
lah’m nurundan yaratilan Hz. Adem’e secde etmemistir ve ebedi olarak cehennemle

cezalandirilmastir.

Sayisiz lituflarda bulunarak her tiirlii aydinligin kaynagi Allah’tir. Bedenin ve
canin giiclinii veren de o giicli alacak olan da O’dur. Allah’in lituflarinin karsiliginda
minnet duygusu ile kulluk gorevini yerine getirenler, Allah’n yakinligini elde eder. Bu
yakinlikla ruh ve goniil ilahi nurlarin tecelli yeri olur. Artik onlar i¢in diinyanin karanli-

&1, zorluk ve sikintis1 degersiz hale gelir.

Kulun diinyada bir varligimin oldugunu diistinerek benlik iddiasinda bulunmasi
en biiyiikk kusurdur. Ciinkii tiim varliklar, sadece Allah’la vardir ve kendilerine ait bir
varliklar1 yoktur. Bu diinya, tipki bir nesnenin goélgesi, sesi, 15181 veya tadi gibidir. Bu
unsurlar nesnenin asli ile bir tutulamaz. Diinya da gayb aleminin bir yansimasidir ve asl

degildir. Varlik ve benlik iddiasiyla gayb alemine varilmaz.

“Gayb1 bilen O’dur. Gaybini, razi oldugu resulden baskasina bildirmez. (Cin:
72/26-27).” ayetinde belirtildigi gibi gayb1 bilen sadece Allah’tir. “Ve gergekten de biz,
gogli yokladik da orasini, kuvvetli bekgilerle ve ates toplariyla dolu bulduk. (Cin:
72/8).”, “Halbuki biz (daha 6nce, gogii) dinlemek i¢in onun oturulabilecek yerlerinde
otururduk; fakat simdi kim dinlemek isterse kendisini gozetleyen bir alev topuyla karsi-
lastyor (Cin: 72/9).”, “Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler hakkinda bir kotilik mii murad
edildi yoksa rableri onlar i¢in bir iyilik mi diledi? (Cin: 72/10).” ayetlerinde agik bir
sekilde ifade edildigi gibi seytan ve onun yardimcilar1 gayb dleminden haber veremez.
Seytan, bu tiirden iddialarla insanlar1 yaniltmaya ¢alisir ve onlart kendisiyle birlikte koti

bir sona, cehenneme gotiiriir.

Benlik iddiasinda bulunarak gayb alemine varilamaz. Varlik diinyas1 gayb ale-
minin karsisinda ¢ok degersizdir. O alemi arzulayan once tiim varlifindan vaz geg¢mel,
bedenini ve nefsini yok etmelidir. Siiphe ve tereddiitiin oldugu yerde benlik yok olmaz
ve gayb alemine ulagilamaz. Kosulsuz ve sartsiz bir sekilde asigin masukta yok olmasi

gerekmektedir.

Allah’in yolundan gitmemek, O’nun varligin1 kabul etmemek akilsizlik sebebi-
dir. Bedeni ve nefsi yok edip akli ve gonlii tamamen Allah’a dondiiriince benlik ortadan

kalkar. Akil yaraticisini layikiyla tanir ve sevgisi goniile yerlesir.
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Akal bir nurdur, benlik ise nefistir. Akil, Allah’1 arar, nefis ise diinyanin pesin-
dedir. Nur olanin yeri gayb alemidir, topraktan yaratilanin yeri yine topraktir. Varligin
yani benligin, nur olana ortlii olmasin1 akil kinar. Ciinkii ama¢ Allah’1 bulmaktir, ebedi

ateste yanmak degildir.
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Diinyada, senin karin gibi bir zarar yoktur,

Senin varligin gibi hi¢bir ebedi zindan yoktur.
(Allah) minnet sahipleri i¢in nurlar: aydinlatandir,
Canin ve gonliin zorluklarini ortadan kaldirandir.
Eger gayb dlemini istiyorsan, yoldan benligi kaldrr,
Clinkii aybin, gayb dalemi ile ne isi olur?

Gaybi soylemeye kalkisan seytandir,

Bir iilkenin hastalikla dolmas: o yiizdendir.

Sen kusurlusun hem de gayb dlemini istiyorsun,
(Gayb dlemi) elde edilemez, bilhassa siiphe ve kusku ile.
Akilsizliginin eliyle kalkamaz,

Iki ayagina bagl bencillik ipi.

Senin varligin sana értii oldu mu,

Senin aklin seni kinar.*®

Goniil, fani beden i¢inde aciz ve gii¢siizdiir. Gonlii Allah’a verince goniil haki-
katleri gorme giiciine ulagir. O zaman tiim sir perdeleri aralanir ve asil alem olan gayb
alemi elde edilir ve kul, varlik aleminin degersizligini o alemden agik secik gormiis

olur.

400 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
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Goniil azigim elde ettigin zaman goriirsitin,

Melekiit aleminin penceresinden miilkii.**

3.33. iTTISAL

Ittisal, sozliikte “bitismek, bitisiklik, vuslat, ermek, kavusmak” anlamlarina gel-
mektedir. Tasavvufta ise “kulun kendi varligini tek olan varlikla bitisik (muttasil) olarak
gormesi, kendi varligin1 dikkate almamasi” seklinde tanimlanmaktadir. Kulun halktan
kopmadan Allah’la ittisali yani Allah’a kavusmas1 miimkiin degildir. Ittisalin derecesini
etkileyen faktor halktan uzak durmaktir. ittisilin kusudi (iradi), suhudi ve viicudi sek-
linde {i¢ ¢esidi vardir. Kusudi ittisdlda kulun kendi iradesiyle Allah’in iradesi arasinda
tam itaat halinde bir uyum vardir. Suhudide salik, ¢okluk i¢inde esyaya birlik anlami
verir ve her seyi Allah’ta bir olarak goriir. Viicudi ittisal ise anlatilmasi miimkiin olma-

yan bir haldir.4

Ittisalde kul, yaraticisindan baskasmi gérmeyip kalbinde ilahi sirlar1 miisahede
eder.*? Boylece kul, Allah’tan bagka her seyden ayrilir, ruhunda O’ndan bagkasini yii-
celtmesi veya O’ndan baskasini dinlemesi miimkiin olmaz. “Allah’a O’nu sanki gorii-
yormus gibi kulluk et.” hadis-i serifi, ittisali agiklamakta ve sirlarin kesfinin yolunu gos-

termektedir.40

Senai’ye gore kul, Allah’a yakinlik elde edince Allah’tan gayrisina yiiz ¢evirir
ve onun mesguliyeti stirekli Allah’la olur.*® “Siiphesiz Rabbinin katinda olanlar, O’na
ibadet etmekten biiyliklenmezler; O’nu tesbih ederler ve yalniz O’na secde ederler
(A‘raf: 206).” ayetinde buyuruldugu gibi kendi acizligini bilip Allah’a kars1 biiyiiklen-

meyenler O’na secde eden segkin kullardir.

e Ko a R e) 0 daa Suu) o Sa s

Olgunluk (Allah’a kavusmak) nasil olur diye daha ne kadar soracaksin?

401 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
402 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 198.

403 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 253.

404 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, 502.

405 Durrd, 135.
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Din yolunda seckinlik nasil olur?4%

Benlik duygusu ortaya ¢ikinca insan Allah’a kul olmay1 unutur ve nefsine uyar.
Benliginden kurtulup nefsini terbiye edenler Allah’in seckin kullarinin arasindaki yerini
alir. Kur’an-1 Kerim’de “Yeryliziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari ayetlerimden
engelleyecegim. Onlar her ayeti gorseler bile ona inanmazlar; dosdogru yolu da gorse-
ler, yol olarak benimsemezler, azginlik yolunu gordiiklerinde ise onu yol olarak benim-
serler. Bu, onlarin ayetlerimizi yalanlamalar1 ve onlardan gafil olmalar1 dolayisiyladir
(A‘raf: 146).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’a degil de kendi benliklerine kul olanlar,
azgin olurlar ve dogruyu asla goremezler. Kendini hakir goriip benliklerinden vazgecen-
ler ise tam bir olgunluk icinde Allah’a ibadet ederler. Olgunluk, kulun Allah’tan gayri-

sin1 gormemesi, sadece O’nu hakiki varlik olarak kabul etmesidir.

e R I e L Gs—bory R giasd yay

Kendini baglar yok edersen seckin olursun,

Ayagim basina koyarsan olgun (Allah’a kavusmus) olursun.*”

Stfilerin ilahi ask anlayis1 seriat alimleri tarafindan siirekli tenkit edilmis ve on-
lara ait baz1 6gretiler dine aykir1 goriilmiistiir.*®® Ebli Hanife, Kur’an ve siinnete dayali
dini bilgilerin goriis ve ictihadla zenginlestirilmesini saglamistir.*® Seriat alimleri, Allah
sevgisi i¢in hub ve muhabbet ifadelerini tercih edip ask kelimesinin kullanilmasina kars1
cikarlar. Bu hususta stfileri elestirirken agk ifadesinin kullanilmasini dinen caiz gor-

mezler.

Seriat alimleri bu konuda boyle tartisirken sifiler ellerini agip Allah agkini ister-
ler. Onlar i¢in bu ask ¢ok mesakkatli ve zorludur. Ciinkii bu ask ugrunda pek ¢ok belala-
ra ugrarlar. Bu nedenle “Hani Rabbin Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almas,
onlar1 kendilerine sahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustu. On-
lar da: “Evet, sahitlik ederiz ki sen bizim Rabbimizsin” demislerdi. Boyle yaptik ki ki-
yamet giinii: “Dogrusu bizim bundan haberimiz yoktu!” demeyesiniz. (A‘raf: 7/172).”
ayetinde buyurulan soézlesmede yer alan “beli/evet” ifadesini stfiler bela ve sikintiya

bedel yapmigslar, bela ve sikint1 karsiliginda evet deyip Allah agkina talip olmuslardir.

406 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
407 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
408 Durr, 135; Tugyani, 142.

409 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DIA, istanbul 1994, X, 523.
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Siifilerden Kiifeli (Ebit Hanife) bir delil sundu,

Kureyslinin ve Kiifelinin aski ve goriisii,

(Onlar tartisirken) heniiz sifi, ask ve hadis hakkinda,

Inkar ve kabul, caiz olan ve olmayan (hakkinda).

Stfiler ellerini kaldirmus,
Beliyi (evet) belaya karsilik kullanmislardir.**°

Kul, benlik ve enaniyetten kutulunca her yerde Allah’in sevgilisi olur.*** Enani-
yet iddiasinda bulunmak daragacinda insani sallandiran ip gibidir. Allah’la bir olup

O’nun sevgisine mazhar olmak i¢in bu ipten kurtulmak gerekir.
OO 2 oSS i LS g8 At s B S
Benligini kendinden uzaklagtir ki,

Her yerde sevilen olasin.*?

Goz temizligi, benlikten kurtulup her yerde Allah’t gérmek ve O’ndan bagkasina
itibar etmemekle olur.*® Her tiirlii giizelligin kaynagi ve dinin sahibi olan Allah’1 ancak
her tiirlii nefsani ve diinyevi kirden arinmis bir gonliin gozii gorebilir. Gozii perdeleyen

gurur, kibir ve enaniyet miisahedeye engel olur.
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Temiz goz, dini temiz olani goriir,

Goz temizlendi mi béyle goriir.

Kibirle benlik iddiasinda bulunan seytandir. Bundan dolay1 ebedi cehennnemde
kalacaktir. Insanin, insan oldugunu sdylemesi igin dncelikle varlik iddiasindan ve ena-
niyetten tamamen kurtulmas: gerekir. Insan olmanin degeri, Allah katindadir ve bu de-

ger, O’nun ylice varliginin karsisinda her seyin degersiz oldugunun kabul edilmesiyle

410 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 132.
41 Durrd, 136.

412 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 132.
413 Tugyani, 142.
414 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 132.
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elde edilir. “Goklerde ve yerde olan ne varsa, canlilar ve melekler Allah’a secde ederler
ve onlar biiyiikliik taslamazlar (Nahl:16/49).” ayetinde buyuruldugu tizere Allah’a karsi

ustiinlik taslanamaz.
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Kendini tamamen benlikten arindir,

Sonra, o0 zaman insan (olmak)tan soz et.4

3.34. ZUHD VE ZAHID

Sozliikte ziihd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelir. Stfiler i¢in ziihd, fenafillah ve bekabillah gibi iki 6nem-
li duragi olan tasavvuf yolunun baslangicidir. Zahid ise diinya malina, makama, mevki-
ye, san ve sOhrete 6nem vermeyen; azla yetinen, ¢okga ibadet eden, ahiret igin hayirh

islere yonelen kulu ifade etmektedir.*

Kur’an’da ziihd kelimesi gegmez. Sadece Hz. Yusuf’u kuyudan ¢ikaranlarin ona
fazla deger vermemeleri sebebiyle kendileri hakkinda zahid kelimesinin ¢ogulu olan
“zahidin” kullamlmistir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de, “Siz diinya hayatini tercih edi-
yorsunuz ama ahiret hayat1 daha hayirli ve daha kalicidir (Taha: 20/131; Kasas: 28/60;
A‘la: 87/16,17)” mealindeki ayetler, ahiret hayatina yonelmenin kul i¢in daha 6nemli
oldugunu bildirmekte ve sifilerin ziihd hayati yagsamalarina dayanak olmaktadir. Nite-
kim Hz. Peygamber’in ve ilk misliimanlarin hayatlari, ziihd yasant1 6rnekleriyle dolu-

dur.Av7

Ziihd, diinyay1 elde bulundurmama degildir, diinyay1 kalbe sokmama halidir.
Yani zahid, diinyevi ve maddi olan seyleri elinden degil gonliinden ¢ikarandir. Mevlana
Celaleddin-i Rimi, “Diinya nedir? Ne kumas ne kadin, ne de paradir. Diinya insan1 Al-
lah’tan alikoyan seydir.” seklindeki ifadesiyle diinyay1, Allah’a perde olan bir sey ola-

rak tanimlamstir.#® Ote yandan ziihd, elinde higbir seyi olmayan kimse degildir, higbir

415 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 132.
418 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DIA, Istanbul 2013, LXIV, 530.

A Ceyhan, “Ziihd”, 530.

418 Ceyhan, “Ziihd”, 531.
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seyin kendisine sahip olmadig1 kimsedir. Zahidin azig1 buldugu, elbisesi 6rdiigii ve evi

sigindig1 yerdir. Zahidin hali ise i¢inde bulundugu vaktidir.*?

Ziihdiin ilk derecesi dinin yasakladig1 seyleri terk etmektir. Ikincisi, siipheli sey-
lerden uzak durmak yani veradir. Uciinciisii, yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyle-
ri de terketmektir.*® Ziihd, Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi miimkiin oldugunca az ye-
mek, az konusmak, az uyumak gibi mubah olan seylerin aziyla yetinmektir. Ziihdiin en
yiiksek derecesi, Allah’in disindaki her seyi kalpten ¢ikarmak, kalbi daima Allah ile

birlikte tutmaktir.4?

Senai’ye gore insanlar, fani diinyanin pesinden kosarken ebedi nimetlerden mah-
rum kalirlar. Diinyaya ragbet, kulun helak olma sebebidir. Ciinkii Allah’1 fani diinyanin
unsurlarinda aramak, fani olan beden, makam ve zenginlikle Allah’a ulasabilmek miim-
kiin degildir. Nitekim Hz. Peygamber “Allah sizin suretlerinize (goriinilisiiniize) ve mal-

lariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.” buyurmustur.

Zahid diinyadan ve diinya ehlinden uzaklagmistir. Sahin gibi yiikseklere, her
seyden uzaga yerlesir. O, diinyevi baglarindan kurtuldugu i¢in her yere 6zgiirce gidebi-

lir, sesi her yere ulasabilir.

Diinyada ziihd bir yasam siiren kisi yaraticisina tamamen teslim olur. Onun ya-
santist ve arzusu ¢ok aciktir, diinyanin karigiklik ve bozgunlugu onda yoktur. Zahid,
ahiret yurdunun yolcusudur. Avcisini bekleyen bir av gibi ecelin onu avlamasini ve ar-
dindan Allah’a kavusmay1 bekler. Bu diinyadan hi¢bir beklentisi yoktur. Yasamak i¢in

diinyalik arzusunu ve hirslarini yok etmistir. Tek arzusu Allah’tir.

Ziihd, din ehline her zaman belanin ¢ift, Allah’1n ise tek oldugunu sdyler. Zengin
coklukla, fakir yoklukla imtihan edilir. Zenginin malim1 feda edememesi ve fakirin yok-
luga sabredememesi birer beladir. Allah, tektir ve zenginin de yoksulun da halini bilen

yalniz O’dur. O varken, bagka seylerden medet ummak anlamsizdir.

Allah’m gazabindan sakinmayan kisi kendine yazik etmektedir. Allah yolunda
yiiriidiiglinii iddia edip, O’nun buyruklarina itaat etmeyen kisi, kendi act sonunu hazir-

lar. “Goniilden boyun egerek O’na yonelin, O’ndan sakinin, namazi kilin ve miusrikler-

419 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1280.
420 Ceyhan, “Ziihd”, 531; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1285.
42! Ceyhan, “Ziihd”, 531.
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den olmaym (Ram: 30/31).” ve “Ey insanlar! Rabbinizden korkup sakinin, ¢ilinkii kiya-
met saatinin sarsintisi biiyiik bir seydir (Hac: 22/1).” ayetinlerinde de buyuruldugu gibi
Allah’in kullarina emri, kendisinden sakinip yalniz O’nu istemeleridir. Aksi takdirde

kiyamet giiniinde hiisrana ugrayanlardan olurlar.

Zahid olmayan kisi 6zgiirce dolasamaz; ¢iinkii diinya ¢adirina kendisini kapat-
mistir. Gonliinde hep diinya vardir ve siirekli diinyalik arzularin pesindedir. Diinya ni-
metlerinden yararlanmada, yeminden basini kaldirmayan birka¢ kus ve avinin pesinde

ucan sahin gibidir.
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Zahid dedi ki biitiin diinya ahalisi,
Onu (diinyayt) talep etmekte helak oldular.
Ug¢makta diinya sahini olmustur,
Her yerde bagirip ¢cagirmistir.

Fasih bir dille soyle der:

Diinyada kendi avcisin arar.

Her zaman der din ehline,

Zorluga es, Allah’la bir.

Yazik o kimseye ki benden sakinmaz,
Beni istemeye yonelme:z.

Dolasamaz ciinkii cadirin icinde,

Haddi agmada birkag kug ve sahin gibidir.*?

422 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 134.
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3.35. HUBB-i DUNYA

Diinya sevgisi ve hirs1 anlamia gelmektedir. Tasavvufta diinya sevgisi su sekil-
de agiklanmistir: “Diinya bir les, talipleri ise kdpeklerdir.”, “Diinya sevgisi dldiiriicii bir
zehirdir.”. Safilere gore diinya ve madde, Allah’a giden yolun diismanidir. Onlara gore
diinyay1r sevmek, dostun diismanini sevmesi gibidir. Diinya sevgisi her tiirlii giinahin

kaynagidir.*

Kulun dini hayatinda yapmasi gereken en faydali sey, diinya sevgisini kalbinden
silmektir. Bunu yaptigi zaman diinyay: terk etmek ve ahiret hayatini istemek kul igin
kolaylasir. Diinya sevgisini kalpten silmek i¢in tefekkiir, diinyevi arzular1 azaltmak,
tovbe, temizlige 6nem vermek, kalpten lstiinliik duygusunu ¢ikarmak, tevazu, takva ve
hiiziin hali bulunan fakr, esya azligi, orug, namaz, hac ve miicdhedeye devam etmek

gerekir.#

Senai’ye gore diinya hayatinda nefisten ayrilmak miimkiin degildir. Yemek, i¢g-
mek, uyumak ve diger diinyevi ihtiyaglar tiim canlilarda oldugu gibi insan i¢in de kagi-

nilmazdir.*®

Z
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Zahid dedi ki nefsi dikmigler,

Ban, sana ve ona satmugslar.**

Nefsini bilen kisi yaraticisini da bilir. Yaraticisint bilen ve O’na boyun egen
diinyadan uzaklasir, gonliinde diinyaya ait bir arzu ve istek bulunmaz. Diinyaya yiliz

ceviren ve nefsini tantyan zahid, Allah’1 tanimis ve dogru istikameti bulmus olur.

P
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Zahid dedi ki ben kendimi diizeltmisim,

Ctinkii ben nefsimi tanimisim **'

Nefis, diinyaya meyillidir, stirekli arzuladigi diinyadir. Zahid ise nefsi bu hasta-

liktan kurtarmaya g¢alisan bir tabip gibidir. Gece giindiiz siirekli nefsini diinyevi istek-

423 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 172.

424 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 386.

425 Durrd, 138.

426 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 134.
421 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 135.
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lerden arindirmak ig¢in ¢abalar. Bu hususta zaruri ihtiyaglarina ve helal olmas1 siipheli
olan arzularma dahi gem vurur. Diinyaya ragbet hastalifina yakalanan nefsin sifasi,

ziihd bir hayatla olur.
S Pyl 5 JeyaiS G Cnb g e g e jlan G

Nefis hasta, ben ise tabip gibiyim,

Ben, gece giindiiz onu diizeltir, diizene koyarim.*®

Zahid hasta olan nefsini iyilestirmek i¢in bazen nefsin gizli sehvet, hirs, arzu ve
isteklerini hacamat yapar gibi adeta damarlarindan sokiip atar. Bazen de diinya nimetle-
rine ve giizelliklerine nefsin meyletmemesi i¢in bu nimetlerden uzaklasir. Diinyanin géz

alic1 giizelliklerinin 1s181indan gozlerini, sirme ile gozii 1giktan korur gibi korur.

P
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Bazen ona hacamat yapmak isterim,

Bazen de gdzlerine siirme ¢ekerim.*?

Gtlinahlarindan dolay: tévbe eden kisi, hi¢ giinah islememis gibi olur.**° Giinahla-
rindan dolay1r Allah’a yalvaranlar ve pismanlik duyanlar tiim giinahlarindan arinanan-
lardir, diinyevi tiim Kirlerden temizlenenlerdir. Onlarin goniillerinde diinya sevgisi bu-

lunmaz.
Aol geloga 3l jla_S a4 Ky Ceng Tew

Giinahtan hasil olan kir yoktur,

Ah vah gamindan kurtulan kiside.**

Insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik her tiirlii rahatsizligmin kaynagi dort
erkan seklinde adlandirilan sar1 safra, sevda (kara safra), balgam ve kandir.*? Bu dort
unsurun kusattig1 beden, siirekli belalara ugramaktadir. Goniil de bu bedene hapsolmus-
tur, burada garip ve bilgisizdir. Allah’la olmay ister; fakat yabanci bir diyarda gibidir.
Allah’a kavusmay1 arzular; fakat diinyevi unsurlarla kusatildigindan nasil ulasacagini

bilemez.

428 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 135.
429 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 135.
40 Durrd, 139; Tugyani, 144.

431 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 136.
432 Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, 24.
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Goniil bu yerde garip ve cahildir,

Clinkii dort erkana bagh kalmigtir

Akil, Allah’t bilmede acizdir, gii¢siizdiir. Aklin bu konudaki ¢abasi, Kabe’de
kible arayan kisinin haline benzer.** Allah’in huzurunda, aklin tiim siiphelerinden arin-
masi1 gerekir. Ciinkii siiphe eden aklin Allah’1 bilmesi imkansizdir, siiphe ile yakin elde
edilemez ve siiphe dolu bir goniile Allah sevgisi yerlesemez. Allah’a imanin tam olma-

dig1 goniilde sadece diinya sevgisi olur.

4 j9<_)dt"' n\d_idj)éﬂu MJHQ\JH

Akl burada sandigini bosaltir,
Ciinkii Kabede arayis igindedir . *®

Allah aski, diinyaya yiiz ¢eviren i¢in gegici diinya nimetlerinin yerini dolduran
en degerli seydir.**® Allah’tan baska her seyden uzaklasmak, goniilde O’ndan bagkasinin
sevgisine ve arzusuna yer vermemek ve sadece Allah’a kul olmak gerekir. Diinyevi tim

baglar yanip kiil olduktan sonra ilahi agkin serinligi elde edilir.
O > e i Ol a5l ) 2l BTG w3 ad s

Dosttan gayr: her ne varsa atese at,

O zaman ask suyunu basina dok.*

3.36. HUSU

Sozliikkte “sessiz ve sakin durmak, algak goniillii olmak, Allah’a boyun egmek;
yumusaklik, kolaylik” gibi anlamlara gelen hust, Allah’in huzurunda olma bilinciyle
tevazu gosterip boyun egmeyi ifade eder.*® Ayrica, hakikatin kesfi sirasinda kulun kal-

binde olusan iirperme seklinde de tarif edilmektedir.**®

433 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 136.

434 Durrd, 139; Tugyani, 145.

435 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 136.

438 Durrd, 140.

47 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 136.

438 Mehmet Sener, “Hus(”, DI4, Istanbul 1998, XVIII, 422; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 175;
Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 393.

4% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, 393.
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Hus®, Kur’an’da isim olarak sadece bir ayette ge¢gmektedir (Isra: 17/109). On al-
t1 ayette ise ayn1 kokten gelen tiirevleri yer almaktadir. Bu ayetlerde hust “tevazu”,
“korku ve ¢ekinme”, “kipirdamadan yere bakarak durma”, “caresizlik” ve “Allah karsi-
sinda duyulan saygi ve tazimden dolay1 her tiirlii benlik iddiasini terkederek O’na boyun
egme ve bunun hareketlere yansiyan tezahiirii” anlamlarinda kullanilmistir. Hust, kok-
leri kalpte, belirtisi bedende olmak {izere iki ¢esit davranis1 kapsamaktadir. Kalple ilgili
olarak, Allah’in azameti karsisinda kulun biiyiik bir saygi hissiyle edep haline gegmesi-
dir. Beden yonii ise, bu saygi ve edep duygusunun organlara yansimasiyla kulun
stiklinet ve vakar i¢inde bir durus ve davranis sergilemesidir. Yani kalpte olusan ileri
derecedeki sayg1 ve sevgiden dolay1 Allah’a boyun egilmesidir.*® Kisaca hust, tecelli-i
ilahinin sonucu ortaya ¢ikan bir sifattir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda “Allah bir

seye tecelli ettiginde o sey O’na boyun eger.” demistir.**

Kalbe siirekli olarak yerlesen Allah korkusu sonucu kul, algak goniillii ve miite-
vazi bir sekilde ibadetlerini gerceklestirir. Kulun namazda, etrafindaki hicbir seyi bil-

meyecek sekilde kendini Allah’a vermesi kurtulus vesilesidir.*?

Senai’ye gore goriinen tiim kirlerden arindiktan sonra namaza durmak namazin
farzlarindandir. Temizlenmeden eda edilen namaz kabul olunmaz. Namaz ile izzet per-
delerinin ag¢ilmasi ise gonliin manevi kirlerinden arinmasiyla gerceklesir.*? Allah’tan
baska her sey goniilden atilir, sadece O’nun huzurunda hust ile edep i¢inde durulur. Bu

sayede goniil hakikate ulasir, tiim sirlara vakif olur.

Bedeni kirlerinden arindirmak namazin tam olmasi i¢in yeterli olmaz, kalbin de
kirlerinden arindirilmasi gerekir. Beden ve goniil temizligi ile eda edilen namaz, kulun
Allah’a husi ile yonelmesinin anahtaridir. Kulun her anlamda temiz olmasi namazin
husi iginde olmasinin anahtari, kusurlar1 ya da eksiklikleri ise namazdaki hustya engel

olan Kilitler gibidir.

40 Sener, “Hus”, 422.

441 Simgsek, 167.

442 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 223.
43 Durri, 140.
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Diinya gegcicidir ve nimetleri aldatic1 birer tuzaktir. Insan, diinyanin nimetlerine
aldanmamalidir.** Eger diinyaya meyledip Allah’tan uzaklasilirsa ebedi nimetlerden

yararlanmak miimkiin olmaz.
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Kul, pislikten temizlenmedikce,

Namazin izzet perdesi a¢ilmaz.

Clinkii namazin anahtari senin temizligindir,

Onun kilidi bil ki senin kusurlu olusundur.

Felegin tuzagina ayagini nasil basabilirsin?

Meleklerin kadehinden nasil sarap icebilirsin?4s

Allah’m emri “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir; bir seyin olmasini diledi-
ginde ona “ol!” der, hemen oluverir (Bakara: 2/114).”dir ve insani1 diinyaya génderen
Allah, tekrar diinyadan alacaktir. Insan nefis, beden ve hayvani 6zelliklerden olusur.
Cenaze namazinda iftidah tekbiri ile birlikte dort tekbir vardir. Bu tekbirler nefsin, be-
denin ve hayvani 6zelliklerin artik yok oldugunu yalmiz Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri

itibariyle her seyden yiice ve iistiin oldugunu ifade etmek i¢in sdylenir.*®

Hz. Peygamber’in (a.s.) “Olmeden &nce 6liiniiz.*”” buyurdugu gibi her canli i¢in
tayin edilmis bir ecel vakti vardir. O an geldiginde ismi okunanin diinya hayat1 son bu-
lur. Yokluga mahkim olan beden ve benlik, namazda yok kabul edilmeli ve hust ile

Allah’in huzuruna durulmalidir.
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Allah’in emri sana ikinci kez ulastiginda,
Senin ti¢ erkdnina dort tekbir (gerekir).

Senin ezel dleminindeki kumas dokuyucularn,

44 Durrd, 141.

45 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 137.
48 Durrd, 142; Tugyani, 146.

47 Bediiizzaman Fiirlizanfer, VI, 588. Beyit No:1053.
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Senin tizerine niikte ve gazel soylerler.**

Namaz esnasinda kendini Allah’in huzurunda aciz ve noksan géren kula Allah,
kendi yakinligin1 bahseder. Namazdan fayda elde etmek icin husi ile Allah’in huzurun-
da durulmalidir. Her tiirlii benlik iddiasi terkedilmelidir.*® Namaz, kullugun hem bede-
nen hem de kalben yerine getirildigi bir ibadettir ve “Gergekten namazlarinda hus icin-
de olan miiminler kurtulusa ermistir” (Mii’mindn: 23/1-2) ayetinde buyuruldugu gibi

hust ile eda edilen namaz, kulu Allah’a yakinlastirir ve onu Allah’1n azabindan kurtarir.
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Kim ki Allah in huzurunda kendinden gegerse,

Allah, namaz:rnda onu huzuruna kabul eder .45

Namazda bedenen Allah’in huzurunda, kalben ise baska mesguliyetlerde olmak
namazin husi i¢inde eda edilmediginin kanitidir. Boyle bir namaz faydasiz bir eylem
olur. Namazi, namaz olarak eda etmek i¢in bedenen, dille ve kalben Allah’in huzurunda
bulunuldugunun idrak edilmesi, bu huzurda biiyiik bir saygi ve edeple durulmas: gere-
kir. Namaz1 namaz yapan, Allah’in huzurunda sadece seklen bulunmak degildir. Al-
lah’in huzuruna muhtag, aciz, c¢aresiz, hiiziinlii ve mahsun bir goniille durulmalidir.
Higbir sikintry1 tasimayan bir goniille kilinan namazin bir degeri yoktur.** “Allah’in
rizasina uyan kimse, Allah’in gazabina ugrayan ve varacagi yer cehennem olan kimse
gibi midir? O, ne kotii varilacak yerdir! (Al-i imran: 3/162).” ayetinde de buyuruldugu

gibi Allah’1n rizas1 kazanilmadan yapilan her is, kisiyt Allah’in gazabina ugratir.

Gos— e d , Sa 5l s ot ) i
Eger namaz gamini isteksiz yersen,

Cigerinle piyaz kebabi yersin.**

3.37. NAMAZ VE RAGBET

Farsca’da “tazim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sozliikte

“dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek ve yalvarmak” manalarindaki Arapga

48 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 138.
49 Tugyani, 146.

40 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 138.
41 Durrd, 142; Tugyani, 147.

42 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 138.
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salat kelimesinin karsilig1 olarak Tiirk¢e’ye gecmistir. Terim olarak salat tekbirle basla-

yip selamla son bulan, belirli hareket ve s6zlerden olusan bedeni ibadeti ifade eder.*s

Mutasavviflar, namazi sadece digaridan goriilen sekilsel yoniine degil, insanin i¢
diinyasinda hust ile yerine getirdigi yoniine de dnem vermislerdir. Bu sekilde stfiler
namazi bedenin, nefsin, kalbin, sirrin ve ruhun namazi seklinde bes sekilde yorumlamis-
lardir. Namaz, kulun mirac1 ve olgunluga dogru yolculugudur. Namaz, Allah’a vuslat

vesilesidir.4*

Sozliikte ragbet “limit ve arzu etme, isteme, yonelme, ihlasla yalvarip yakarma”
anlamina gelmektedir.*® Tasavvufta ragbetin, nefis, kalp ve sirla ilgili olmak iizere iig
sekli vardir. Ragbette nefsin sevaba, kalbin hakikate, sirrin da Allah’a yonelmesi var-
dir.*® Ragbetin gelismesindeki temel kosul dncelikle sevginin olusmasidir. Yani ragbet,

sevilene dogru gerceklesir.*’

Sufiler ragbeti, recadan daha kuvvetli bir iimit hali olarak gérmiislerdir. “Kork-
ma, endise etme, ¢ekinme” anlamina gelen rehbeti de recanin neticesi ve semeresi ola-
rak kabul etmislerdir. Kul diinyaya uzak durdugu (zahid oldugu) nisbette ahirete ragbet
eder ve ahireti ister. Ragbet ve rehbet, havf ve recanin geregi olarak samimi bir sekilde

ibadet edenlerin kalplerinde baskin bir his olarak bulunur.*s

Senai’ye gore namaz, benlik duygusu olmadan, tamamen kalple eda edildiginde
halis olur.”® Allah’in huzurunda kulun, kendi benligi gibi, Allah’tan baska bir varlig
fark eder durumda olmasi, namazin hust ile eda edilmesine engeldir. Allah, kendisinden
baska seylerin yer aldigi bir gonlii temiz kabul etmez. Bu sekilde eda edilen namaz

makbul degildir. Goniilde olan da her an arzulanan da Allah olmalidir.

Allah askiyla ve bu askin derdiyle dolu bir gonliin dilinden dokiilen her sey bir
duadir.® Dualar, Allah’a niyazda bulundugumuz birer mektuptur ve bizim isteklerimi-

zin Allah’a ulagsmasina elgilik yaparlar. Boyle bir elgilikle yagam siiren insan, Allah’in

453 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 350.

44 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 358.

455 Siileyman Uludag, “Ragbet ve Rehbet”, DI4, Istanbul 2007, XXXIV, 408.

456 Uludag, “Ragbet”, 408; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 393; Erginli, Metinlerle
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 191.

47 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 289; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 373.

48 Uludag, “Ragbet”, 408.

49 Tugyani, 151.

40 Durri, 146.
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huzuruna aslina uygun ve yarasir bir sekilde varir, O’nun huzurunda da saygi ve deger
gorur.
Insan, her durumda Allah’a muhtactir ve siirekli O’ndan bir sey istemek zorun-

dadir. Goniilden, aciz, mahsun ve yalvarircasina ifade edilen her sey Allah ile kul ara-

sinda bir elgidir. Kul, Allah’tan “ya Rab” diyerek istemeye baslar, Allah da ona “buyur”

diye karsilik verir.
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Sensiz olursa temiz kabul eder,
Clinkii senden kirlenmisi kabul etmez.
Dert dilinden dokiilen bir mektup,

O el¢i mertlik diinyasindan gider.
Haberci yalvar yakar geldi mi,

Senden “ya Rab” olur, O ’ndan ise “buyur”.*s!

Allah’a ulasmanin yolunu bagka seylerde aramaya gerek yoktur. Allah’a ulas-
manin yolu, Allah’a kulluk yolunda ¢ekilen derttir, zorluktur. Bu yolda kula yol gdsteri-
ci olarak Allah i¢in ¢ekilen dert yeterlidir. Bu derdi her an hissederek yasamak ve sade-

ce Allah’a ragbet etmek dogru yolun kilavuzudur.

Allah’m huzurunda iken kibir ve gurura kapilmak ibadeti degersizlestirir.*? Na-
mazda kibre kapilmak, tipki itibar kazandiracak bir giysiyi ayakta siiriiklemek gibi Al-
lah’in rizasin1 kazandiracak sebepleri ayaklar altina atmaktir. Allah’in huzurunda Kibirli
olmamali, bir kez kulluk hirkasin1 giydikten sonra kibre kapilip da ¢ikarip yerlere at-

mamalidir. Sadece Allah’a ragbet ederek husti ile O’nun huzurunda bulunulmalidir.
G I PP BRSSP IR G abaa o O 5ol Sl
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Yolu bundan, ondan aramaya ne gerek var?

Senin derdin senin gidecegin yere kilavuzluk eder.

41 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 142.
42 Durri, 146.
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Allah ’1n huzurunda Kibirli olursan,

Yiicelik elbisesini ayaklar altina atarsin.*s®

3.38. HAMD VE SENA

Sozliikte “iyilik, glizellik, stlinliik ve erdemlilikle niteleme, 6vme” anlamina
gelen** hamd, Allah’in nimetini, liitfunu ve yiice vasiflarii bilerek, saygiyla yapilan
giizel ve samimi bir 6vgii, bir medihtir.*® Tasavvuf terimi olarak ise Allah’in kemal
olusunu cemal ve celal sifatlariyla, tazim ve yiiceltme yoluyla ifade etmek seklinde

aciklanmigtir.*8

Hamd, anlam yakinligi i¢inde bulundugu siikiir, medih ve senadan daha genis

ve daha kapsamli bir anlama sahiptir.*®

Hamd, Allah’in nimet ve iyiliklerini dille anmak, kalben Allah’in lLituflarini id-
rak etmek, marifet sonucu ortaya ¢ikan sirlar ve nurlar sebebiyle Rabbani lisanla hamd

etmek seklinde ti¢ tiirliidiir.*6®

Kur’an-1 Kerim’in ilk ayeti, “el-hamdii lillahi rabbi’l-alemin” (Kainatin yaratici-
st ve gelistiricisi olan Allah’a hamdolsun) seklindedir ve bu ifade Kur’an’da yedi yerde
gecmektedir. Hamd kelimesi Kur’an’da, Allah’a nisbet edilerek kirk ii¢ yerde yer al-

maktadir.*®

Sena ise “bir kimseyi iyi veya kotii vasiflariyla yahut sadece iyi yonleriyle ta-
nitmak” anlamindadir. Send, Kur’an’da ge¢gmemektedir; ancak namazda okunan
Stibhaneke’de ve Kunut dualarinda da sena ifadesi yer almaktadir. Hamd ve 6vgii anla-
minda ozellikle Hz. Peygamber’e ait birgok dua ve niyazda yer almigtir. Hz. Ayse’den
rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (a.s.) tehecciid namazinin secdesinde soyle dua

etmistir: “Allah’im! Gazabindan rizana, azabindan affina signirim, senden yine sana

463 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 142.
464 Bekir Topaloglu, “Hamd”, DIA, Istanbul 1997, XV, 442.

45 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 157.

468 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 175.

7 Topaloglu, “Hamd”, 442.

468 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 194.

469 Topaloglu, “Hamd”, 443.
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sigmirim. Seni gerektigi sekilde send edemem. Sen siiphe yok ki kendini sena ettigin
gibisin”.47°

Senai’ye gore en glizel sozler, Allah’1t 6vmek igin séylenen sozlerdir. Allah igin
dilden dokiilen her giizel s6z, Allah’in yakinligini elde etme vesilesidir. Dil, Allah’t

ovdigi icin degerli olur. Topraktan, balc¢iktan yaratilmis bir et parcasindan dokiilen

sozler, Allah’1in huzurunda giizel koku sagcan misk gibidir.

Allah kimi isterse onu aziz kilar, kimi isterse de onu hakir yapar.** Gonliin ve
ruhun Allah’a yakin ya da uzak olmasi Allah’in takdiri ve emri ile olur. Allah, diledigini
kendisine yaklastirir, diledigini de kendisinden uzaklastirir. “Goklerde ve yerde olanla-
rin tiimii Allah’indir. Kimi dilerse bagislar, kimi dilerse azabina ugratir. Allah bagisla-
yandir, esirgeyendir (Al-i imran: 3/129).” ayetinde de buyuruldugu gibi bagislamak da
affetmek de O’nun elindedir.

Ebedi yasam ve yokluk, diinya ve ahiret Allah’in buyrugu altindadir. Kur’an-1
Kerim’de buyurldugu tizere “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak. Ancak biiyiik-
lik, ihtiyagsizlik ve ikram sahibi olan Allah, daima baki kalacaktir (Rahman: 55/26-
27).” hersey yokluga mahkiim, O ise ebedi varlik sahibi olan yiiceler yiicesidir.
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Agizda konusan her dil,

Seni send ettigi i¢cin misk gibi koktu.

Gonliin ve canin sana uzaklig: ve yakinligi,

Senin emrinde ve senin dileginde olmasuyladur.

Sonsuz devlet ve kdotii ugursuziuk,

Yok olmayan miilk ve ebedi izzet (hepsi sana aittir.)*?

Allah’1t anmak igin, nefsin heva ve hevesinden uzak olmak gerekir. Ciinkii ancak
0 zaman, her varligin Allah’la bir deger kazandig1 ve O’nsuz her seyin bir hi¢ oldugu

anlagilir.*

470 Topaloglu, “Hamd”, 445.
471 Durr, 150; Tugyani, 151.
472 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 145.
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Heva ve heves olmadan malum olur ki,

Onca sey hi¢hir sey degildir sensiz iste o kadar!*™

“Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen
oluverir” (Yasin: 36/82).” ayetinde buyuruldugu tizere Allah’in emri mutlaktir ve “ol”
deyince hemen oluverir. Allah’in “ol” emri karsisinda hi¢ kimse dogru ve yanlis ya da

neden ve nasil diyemez.
Osa 0 Lidaa (I aS 1) 5SS s 0 OS5 oy Sday ¢35 5l jo

Senin “ol deyince olur” emrinde,

Kimsenin bu ne ya da 0 nasil deme cesareti yoktur.*”

Bir giin tiim varlik alemi yok olacaktir. Uzak goriinse de o zaman, pek ¢ok sey
icin ge¢ kalinan ¢ok yakin bir andir. Diinyadan ayrilma vakti geldiginde diinya hayati-
nin, Allah’in rizasini1 ve cenneti kazanmak i¢in biiylik bir firsat oldugu anlagilir. Kur’an-
1 Kerim’de “Nihayet onlardan birine 6liim gelip gatinca “Rabbim! Beni geri gonder de,
geride biraktiZim diinyada iyi isler yapayim” der. Hayir! Onun sdyledigi bu séz bos
laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir
(Mi’min: 23/99-100).” ayetiyle hakikati anlayan insanin, diinya hayatinda yaptig1 hata-
lar1 diizeltmek ve daha iyi bir kul olmak i¢in geri doniisii isteyecegi ama bunun

imkansiz oldugu buyurulmustur.

Diinyada Allah’tan gafil yasayan, sirat kopriisiinden gegecek giicli bulamaz.
Diinya hayatinin kiymeti, sona erince anlasilir ve buradaki hayat bittikten sonra duyulan
pismanlik faydasizdir, is isten gegmistir. Nitekim “Yikima ugrattigimiz bir tilkeye (tek-
rar diinya hayat1) imkansiz (haram)dir; hi¢ siiphesiz onlar (diinyaya) bir daha geri don-
meyecekler (Enbiya: 21/95).” ayeti de diinya hayati son bulduktan sonra doniisiin asla

olmayacagini ve pismanliklarin fayda vermeyecegini acik bir sekilde belirtmektedir.
Go—b 5 S oSl b w8 ) AT
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Bir giin artik yaratmay: anlarsin,

47 Tugyani, 151.
474 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 145.
475 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 145.
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Fakat heniiz uzaksin, ge¢ kalirsin.
Anlarsin soganin degerini 0 zaman,

Dogru yola doniis izni bulamadigin zaman.*®

Allah’a siirekli hamd ve senada bulunarak diinya malina diiskiinliik, kibir, hirs,
sehvet gibi duygularin ¢ikarildigi bir goniil, Allah’in evi olan kabe gibi Allah’n tecelli
ettigi ve nazar ettigi bir yer olabilir. Insan, bu diinyadan daha degerli seylerle miijde-

lenmistir. Sadece bir kopegin ¢abasi bir parca kemikle sinirlandirlmistir.
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Goniil kabesi Allah in nazargahidir,

Kopegin ¢abasi kemige matuftur.+”

3.39. MUNACAT

Sozlikkte miinacat kelimesi “fisildagsmak ve bir sirr1 paylagsmak™ ve “yalvarmak,
yakarmak, dua ve tazarruda bulunmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.*’® Allah’a nisbet
edildiginde ise kulun Rabb’ine yalvarmasi, yakarmasi, dileklerini O’na arz etmesi, O’nu

O6vmesi ve O’na bagliligini bildirmesidir.*’®

Miinacatta Hakk’la kalben bir sirlasma ve gizli bir soylesi vardir.*® Bu sayede
kul nefs, kalp, akil ve ruhuyla Allah’la bir birliktelik yasar, O’na muhtagliginin ve layi-
kiyla kulluk yapamadiginin farkina varir. Sonra da O’na miinacatta bulunur. Artik kul
icin taat, zikir, nafile ve farz ibadetlerle Allah’a yakinlagsmaktan daha hos bir sey bu-

lunmaz.4t

Rabiatii’l-Adeviye bir miinicatinda sdyle demistir: “ilahi! Eger sana cehennnem
korkusuyla kulluk ediyorsam beni cehennemde yak, cennet iimidiyle kulluk ediyorsam
beni cennete sokma. Ben sana senin hosnutlugundan baska bir sebeple kulluk etmiyo-

rum. Oyleyse seni miisahede etmekten beni mahrum etme.”#2

476 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 146.
477 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 146.
478 Muhsin Macit, “Miinacat”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 563.

470 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 261.

480 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 348.

481 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 348.

482 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, 709.
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Senai’ye gore Allah’in kullar1 tizerindeki lituflar kullarin istediginden ¢ok daha
fazladir. Allah tiim isleri giizele ve dogruya ¢eviren tek giigtiir. “Sizi karanliklardan nura
¢ikarmasi icin kuluna apacik ayetler indiren O’dur. Siiphesiz Allah, size karsi elbet-
te sefkatli olandir, esirgeyendir (Hadid: 57/9).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah, kulla-
rina herkesten hatta kisinin kendisinden dahi daha sefkatlidir.

Acizligini ifade ederek, Allah’a yasl gozlerle ve muhabbetle yalvararip yakaris-
ta bulunana Allah’in rahmeti sonsuz, nimetleri ise sayisizdir.
D e e < S e e N e s B
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Benim isimi benim igin iyi yapan Sen ’sin,
Bana benden daha sefkatli olan Sen’sin.
Rahmetinin sonu yoktur,

Nimetinin ortasi yoktur.*®®

Allah, rahmetiyle goniile muhabbetini yerlestirir ve dinini yasamayi nasip eder.
Dini bir yasant1 sayesinde Allah’a yakinlagsmak ise goniile nese ve mutluluk verir. Gon-
liin arzusu Allah’a kavusmak, O’nunla bir olmaktir ve bu ugurda Allah’la kavusmasina
engel olan bedenin yok olmasi1 gerekmektedir. Yani, Allah goniile 6yle bir yerlesmeli ki
her sey yanip kiil olmali ve orada sadece Allah kalmalidir. Clinkii hakiki varlik, yokluk-

ta elde edilir.

Gonliimii dinin mukaddes anilariyla mutlu et,

(Beni) riizgdra ver ve topragimi yak.*®

Kul, siirekli hatalar yapmaktadir ve sonra Allah’a bagislanmak timidiyle yalva-
ririr. Allah ¢ok bagislayici ve merhamet sahibidir.*®® “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine
israfta bulunan, haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin! Cilinkii Allah
biitlin gilinahlar1 bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir (Ziimer:
39/53).” ayetinde buyuruldugu gibi giinahlar karsisinda timitsizlige kapilmamalidir.
“Allah’tan bagislama dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir

483 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 149.
484 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 149.
45 Durrd, 155.
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(Nisa: 4/106).” ayetinde buyuruldugu gibi de Allah’a miinacatta bulunulmali, af istenil-

melidir. Ciinkii hata yapmak kullara, bagislamak ise Allah’a mahsustur.

P
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Bagislamak ve affetmek Sen ‘dendir,

Diistip kaymak ise bendendir .4

Kul, Allah’a dogru yonelmistir ancak yine de tam olarak diinyaya yiiz ¢evire-
mez. Allah’a yalvararak, miinacatta bulunur ve onu tamamen Allah’a dondiirmesini
ister. Boylece Allah askinin sarhoslugunu yasar ve O’ndan baskasin1 gérmez olur. Kul,
Allah’a yalvarirken yere diismiis zavalli bir acizdir ve elinden tutup onu kaldiracak tek

gliclii varlik Allah’tir, kul ancak O’ndan yardim ister.

Allah, settar ismiyle kullarinin gizli agik tiim ayiplarini 6rtendir. Bu, Allah’in
rahmetinin genisligini gosterir. Hatta hatalar1 6rtmekle kalmaz, kuluna da zaman iginde
isledigi kusurlar1 unutturur. Allah’in her kusurunu bagislamasi kulunu magrur ve korku-
suz yapar. Ciinkii bilir ki Allah her zaman affedicidir.*” Gurur ve kibir Allah ile kul
arasinda bir perdedir. Kul, benliginden kurtulup bu perdeyi aralamak i¢in Allah’a siirek-

li yalvarmalidir.
)'—S?""—"“J}—Sf“ﬂ:"—“aj"&—‘ J'—:SE"‘—"“JK:"—""JA?:\——’U——‘
EJJJ_:}.A@JJJU_\:\_&EMJ_J ("JJS—“""““\—QH(‘—."JJ—.’,J
Ben ayik degilim beni sarhos yap,
Ben diismiisiim, Sen elimden tut.

Kesin bilirim ki Sen’den uzagim, aramizda perdeler var,

Seninle aramiza perde ¢eken benim gururumdur.*®

Kul, ezelde Allah’in ne takdir ettigini ve kulu hakkinda son takdirinin ne olaca-
gin1 bilemez.*®® Seytan, Allah’in huzurundan kovulmustur, son peygamber olarak Hz.
Muhammed (a.s.) yeryiiziine tesrif etmistir. Bunlarin higbirini, Allah bildirmeden insa-
nin bilmesi miimkiin degildir. Allah’in kullar1 i¢in bagka neler murad ettigi ise bilinme-

mektedir.

486 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 149.
487 Tugyani, 154.

488 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 149.
4 Durrd, 155.
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Bilmem ki onceden gonderdiklerin nedir,

Bilmem ki son sdyleyeceklerin nedir.*°

Allah, pismanlik duyup af dileyen kullarina karsi ¢cok bagislayicidir. Allah’in
bagislayict olmasi, diinya hayatindan 1zdirap duyan ve bir an 6nce Allah’a kavusmak
isteyen gonliin gam ve lizlintiisiinl azaltir; ¢linkii goniil Allah’a tiim kirlerinden arinarak

gitmek ister. Islenen her giinah, géniile yerlesen kirle birlikte bir gam sebebidir.

L dS ) dae aallua s Lady 8 pmplday o

Sen, bizim bal¢ik bedenimizin ve gonliimiiziin bagislayicisisin,

Clinkii bizim balgiktan olan gonliimiiziin gamini azaltirsin.**

Bedenin canli ve diri olmast Allah’in lituf ve ihsanlar1 sayesindedir. Allah’in
korumasi ve gézetmesi olmadan yagamak miimkiin degildir. Bu nedenle insan, Allah’a

yakin olmaktan ve O’na yalvarmaktan vazge¢gmemelidir.
j__;\.t_t....!”Lc‘)u_iQ_.‘.u:\‘)u\}.jL__J }_.:ik_l_...iwh.c‘ﬁ_iol_._i‘).l}_ap
Sen’in inayetin olmadan kim canlt kalir?
Ya da Sen’in gozetimin olmadan (Kim) yasayabilir?4%2

Diinyadaki herseyin kaynagi Allah’tir. O’ndan gelen higbir sey cirkin olmaz,
cirkin olan1 giizele ¢eviren O’dur. Allah’in azap etmesi O’nu zalim yapmaz, kahrinda da

liitfunda da bir giizellik vardir. Her isinin sonunda mutlaka bir hayir vardir.*#
Cae Gplaglnagagd o5 G ol st e S g

Benin iyiligim ve kotiiliigiim hep sensin Ya Rab,

Senin kendinden kdtiiliik gelmez iste bu tuhaf!**

Heva ve heves nefistendir ve nefis diinya hayatina meyillidir. Diinya hayati ise
Allah ile kul arasinda bir perdedir. Kul acizligini ve yaraticisinin kudretini bilince ceha-

let ortadan kalkar ve Allah’in dergahina af dileyerek, yalvararak yonelir.

490 Senal, Hadikatu 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 149.
491 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 149.
492 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 150.
49 Durrd, 156.

494 Senal, Hadikatu ' 'I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 151.
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Heva ve heves perdesinin i¢inde,

Bizim cehaletimiz oziir isteyen, senin ilmin ise yeterli olandur.*®

3.40. KEREM

Sozliikte kerem “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak” anlamindadir.
Ayni kokten gelen kerim “yaratilistan comert olan, insanin serefiyle bagdasmayan her
tirlii seyden armmis bulunan” demektir. Kur’an-1 Kerim’de on yerde Allah’a nisbet

edilen kerem kavrami “lutuf ve ihsanda bulunma” manasina gelmektedir.*

Keremde maddi ve manevi liituflar, bagislar ve ihsanlar vardir.*®” Allah, kuluna
bir ihsanda bulunmay1 murad ederse, 6ncelikle kuluna istemeyi verir. Bu nedenle ke-
rem, ihsani istenince vermektir. Bu isteme halle veya dille olur. Hal ile isteme kesif yo-
luyladir. Sozle, dille isteme kul tarafindan “Rabb’im bana ver, beni bagisla, bana rahmet

et...” seklindedir.*®

Fazl kelimesi ise “artmak, fazlalasmak, meziyet sahibi ve iistiin olmak, fazlalik,
isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ihsan, sevabi ¢ok olan is” manalarinda kullanilmakta-

dir.4®

Kur’an-1 Kerim’de 104 yerde gegen fazl ve bu kokten tiireyen diger kelimelerin
biiytik bir kismi1 Allah’in genel olarak varliklar alemine, biitiin insanlara, inananlara ve
Ozel olarak da Hz. Muhammed’in {immetine, ayrica belli kisi veya ziimrelere karst mad-
di ve manevi lutuf ve comertligini ifade etmektedir. Kur’an’da gesitli varlik ve imkanlar
da fazl kapsaminda gosterilir. Buna gore Allah’in insanlarin ge¢imi ve barinmasi i¢in
yaratmis oldugu nesneler, ticaret, kazang, zenginlik, fetih, zafer ve ganimet gibi diinyevi
imkanlar Allah’in lutuflarindandir.5® Ayet-i kerimede buyuruldugu gibi “Fazl Allah’mn
elindedir. Onu diledigine verir (Hadid: 57/29).” higcbir sebep gézetmeksizin ya da karsi-

49 Senal, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 151.
4% Bekir Topaloglu, “Kerim”, DI4, Ankara 2002, XXV, 287.

497 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 281.

498 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 548.

49 Mustafa Cagrici, “Fazl”, DA, Istanbul 1995, XII, 271.

0 Cagric, “Fazl”, 271.
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lik beklemeksizin diledigi kuluna diledigini veren ancak O’dur. Cehennem O’nun adale-

tinin, cennet ise O’nun fazlinin eseridir.5"

Fazl kelimesi hadislerde “Allah’in lutuf ve ihsani, comertligi, zengin hazinesi”
anlamindadir. Hz. Peygamber, iimmetine tavsiye ettigi bir duada sdyle buyurmaktadir:
“Allah’im! Bana helalinden yeteri kadar rizik vererek haram kildiklarindan beni esirge;

fazlinla beni zengin kilarak senden bagkasina muhtag¢ olmaktan koru.”*

Senai’ye gore yeryiiziiniin tek sahibi Allah’tir, varligi ebedi ve “bir” olan O’dur.
Kullar siirekli Allah’tan bir seyler ister ve O da keremiyle comertge karsilik verir.5%
Allah’n sadik kullar1 O’ndan bagkasini tanimaz, bilmez. Her islerinde onlara kafi gele-
cek tek varlik Allah’tir. “O Allah ki, yeryiiziinii sizin i¢in yasamaya miisait bir mekan,
g0gii de emniyet kalkani gibi bir kubbe yapti. Size stret verdi, stretlerinizi de en giizel
sekle koydu. Sizi temiz ve helal nimetlerle riziklandirdi. Iste Rabbiniz olan Allah budur.
Alemlerin Rabbi olan Allah, yiiceler yiicesidir, biitiin nimet, feyiz ve bereketlerin kay-
nagidir (Mii’min: 40/64).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’in comertge ihsan ettigi her
sey, O’ndan baska bir gii¢ olmadiginin delilidir.

G e Raogh g Say €0 G uS pSaaa 4 A le s

Gerg¢i bizim yanimizda hi¢ kimse, kimse degildir,

Senin keremin miijdecidir, (bu da) kdfi degildir.>*

Kerem ve fazl sahibi olan Allah’in rahmetinden timit kesilmez. Ciinkii Allah,
tiim varlig1 yoktan yaratan, hayat veren, her yarattig1 i¢in rizik bahseden ve hata isleyen
kullarina af kapisini asla kapatmayandir. “Olii toprak, onlara Allah’in sonsuz kudretini
ve yeniden dirilisi ispatlayan muhtesem bir delildir. S6yle ki her bahar biz o topraga
hayat veriyor ve oradan canlilarin yiyip beslendikleri ¢esit ¢esit ekinler, {iriinler ¢ikari-
yoruz (Yasin: 36/33).” ayetinde buyuruldugu gibi tiim varlik alemi, Allah’in nimetleri

ile yagam siirmektedir.
- .- . ) d)})\jd‘.—é - C )4___] . ) ) ‘ A

Benim biitiin timidim, Sen 'nin rahmetindir,

501 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 133.

502 Cagrici, “Fazl”, 272.

503 Tugyani, 157.

S04 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
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Can ve rizik hepsi Sen 'in nimetindendir.5%

“Hig siiphesiz, biz her seyi bir kader ile yarattik (Kamer: 54/49).” ayetinde buyu-
ruldugu tlizere her yaratilanin bir kaderi vardir. Bu kaderde yazilan her sey Allah’in ke-
rem ve faziletini gosterir. Bahsettigi hayat, yararlandirdig tiirli nimetler ve diledigi
kuluna kendi yakilhigini liitfetmesi Allah’in keremindendir. Allah’in merhameti ve ke-
remi sonsuz oldugundan O’nun kader olarak takdir ettigi her sey iyidir, onda bir ¢irkin-

lik bulunmaz.
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Senin kaderinin bana yazdigi her sey,

Hepsi iyidir, ¢irkin olamaz.>®

Her seyin ve her varligin tek kaynagi olan Allah, askin da kaynagidir. Biilbiil as-
ki giilde bulmus goriinse de onun 6tiisiiniin namelerinde Allah vardir.” Agk ve sevgi,
gonill ve ruhun gidasidir, Allah’in bir litfudur ve O’nun comertliginin gostergesidir;

¢linkii bu ask sayesinde varligi sonsuz olan Allah, goniillere yerlesebilmektedir.
G At Gl (5] 5 i 5 )2 a6 8% J b

Biilbiil askim giil dalinda arar,

Biitiin bu sakima seslerinde Sen varsin.>®

Allah yolunda gekilen sikintilar, Allah’in huzuruna varildiginda kolayliklara do-
niislir. Sikint1 ve zorluklara katlanmak diinya mesguliyetinin sikinti ve yorgunlugundan
kurtulmaktir ve diinya hayatinda rahati aramak, ahiret yurdunda azabi tatma sebebidir.
Allah’in keremi ve liituflari, istemekten vazgecip siiklinete kavusunca anlasilir ve boy-
lece sayisiz nimet ve iyilikle kusatilmis evren goriilir. Allah’in dergdhinda susmak,

lituf ve thsanina mazhar olunacak en giizel lisandir.

“Beni isteyen, beni bulur. Beni bulan, beni bilir. Beni bilen, beni sever. Beni se-
ven, bana asik olur. Bana asik olana ben de asik olurum. Ben kime asik olursam onun

canint alirim. Ben kimin canini alirsam, diyetini de iistiime alirim. Ben kimin diyetini

505 Senai, Hadikatu ' I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 131.
506 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 151.
507 Durri, 158; Tugyani, 157;

S8 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 152.
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istime almigsam onun diyeti bizzat ben olurum.*®” hadis-i kutsisinde belirtildigi tizere
Allah’1 talep eden bulur, bulan O’nu sever ve fenadan sonra bekaya ulasir.5® Ilahi haki-
katin kesfiyle elde edilen her sey feda edilen beden ve nefsin bedelidir ve bunlardan ¢ok
daha kiymetlidir.

Gl Sl 4 Sl CINP P . UL < CRUNY I
Sen’in dergahinda sikinti kolayliktir,

Dilsizlik ise tiim dilleri bilmektir.

Hepsini Sen, hepsi i¢in oldiir,

Sonra herkesin kan parasi senin kabuliindiir.>"*

3.41. INABE

Inabe “tekrar tekrar gelmek” anlamindaki “nevb” (nevbet) kokiinden tiiremistir.
Tasavvufta “pismanlik duyup Allah’a donme ve samimiyet duygulari ig¢inde iyi davra-
niglarda bulunma” ve “salikin Allah’a goniil vermesi” seklinde agiklanmistir.>? Tévbe
goriiniir giinahlardan, inabe ise insanin i¢indeki kusurlardan vazgegip Allah’a donmesi-

dir. Inabe, tovbenin ileri ve daha miikkemmel derecesidir.?

Sufilere gore pismanligin ilk adimi tévbe, ikinci adimi indbe, sonu evbedir. Al-
lah’in azabindan korkanin hali tovbe, azabindan korkmakla beraber sevap ummanin hali
inabe, sadece emrini gdzetenin hali evbe terimiyle ifade edilir. T6vbe miiminlerin, indbe
evliyalarin, evbe ise peygamberlerin makamidir. Tévbe biiyiikk glinahlardan, inabe kii-
ciik glinahlardan, evbe ise nefisten Allah’a doniistiir. Buna gore tovbe makamini sagliklt
bir sekilde gerceklestiren salik indbe menziline ulasir. Allah sevgisi, Allah’a itaat, O’na
yonelme ve O’ndan baskasindan yiiz ¢evirme inabenin 6ziinii olusturur. Inibe, Allah’a
yonelerek elest bezmindeki ahde, sozle ve davranigla bagliligin siirdiiriilmesidir. Nite-

kim Kur’an’da, “Rabbinize indbe ediniz, doniiniiz (Ziimer: 39/54).” buyurulmustur.5**

509 Bediiizzaman Fiirtizanfer, I, 80.

510 Durri, 158; Tugyani, 157.

S Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 152.
512 Bekir Topaloglu, “Toévbe”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 280.

18 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 186.

514 Siileyman Uludag, “Tovbe”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 285.
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Senai’ye gore cennet, Allah’a kavusmak i¢in arzulanir. Sirf cennet arzusuyla Al-
lah’a kul olmak, ham kisilerin isidir. Gonliinii Allah’a verip O’nun hasreti ile gonliinii
yakmuglar i¢in cehennem atesi bir hictir. Vuslat ger¢eklesmedigi siirece asigin gonlii
stirekli ateste yanmaktadir. Cennetin giizelligi, cehennemin atesi asik i¢in dnemli degil-

dir. Onun amac1 cennete girmek degil Allah’a kavusmaktir.
el st b 0 Jldba e S B Le
Felegin cennetinde hep hamlar vardir,
Senin cennetinde ise cehenneme susamuslar vardir.
Senin kapinda iyi ve ¢irkini ne yapayim?
Sen varken cenneti ne yapayim?**°
Allah’tan gayrisina yiiz ¢evirip O’nun agki ile yanan goniil, cehennem atesinden

korkmaz, zaten yanmistir. Boyle bir goniil i¢in cehennem atesi de diinya atesi de ayni

seydir. Ask atesiyle yanmayan bir goniil, cehennemden korkar.

Tovbe sayesinde insan cehennem atesinden kurtulur, cenneti ve vuslati elde
eder. insan1 kalipsiz ve &rneksiz bir bedende yaratan Allah, diledigine diledigi kadar
nimet verir, diledigini cehennem azabindan kurtarir. “Allah onlara yaptiklarinin en gii-
zeliyle karsilik verecek ve onlara kendi litfundan artiracaktir. Ciinkii Allah, diledigini
hesapsiz olarak riziklandirmaktadir (Nar: 24/38).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’a

samimiyetle yonelen karsiligini en giizel sekilde alir.

Asiklarm gozleri aglarken, dudaklarinin tebessiim etmesi ve ariflerin Allah’1
anarken aglamalar1 Allah aski ile olur.5® Asig1 farkli hallere sokan, ateslerde yansa da
yine O’nu isteten Allah askidir. Gonliin asil nesesine kavusmasi, gozlerin mutluluktan

aglamasi Allah agskindandir.
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Goniil kami cigeri delince,

515 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 152.
516 Durrd, 159.
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Ister cehennem atesi olsun ister ascinin atesi.
Cehennem, O ’nun korkusuyla cennet olur,
Bedensiz toprak da kerpi¢ gibi olur.

Senden dolayt dsiklar, giilerek aglarlar,

Senden dolay: arifler, aglayarak giilerler.5

Allah’in buyruguna her an itaat edilmelidir. Allah’in rizas1 kosulsuz sartsiz

O’nun istegine boyun egmekle elde edilir. Asil arzulanan ve hasret duyulan Allah’tir.
Gasd o ol Hase Uusd 2l GudE e )8

Eger kendi kapindan cehenneme génderirsen,

Agayimla degil kendi bagimin tistiinde giderim.5®

Allah sevgisini goniilde tasimadan yapilan ibadetlerin bir faydasi olmaz. Kulun
ebedi cehennem azabindan kurtulup emniyet i¢inde olmasi, i¢indeki kusurlart birakip

samimiyetle Allah’a yonelmesi ile olur. Her an Allah’la olmak, emniyette olmaktir.

Gonli Allah’a vermeden, O’na tam olarak donmeden yapilan hersey birer kan-
dirmacadir. Giinahlara devam etmek, tovbe etmemek inadbeden yani emniyette olmaktan
uzaklagtirir. Ancak Allah’1 bilmeyen ve hesapsizca giinah isleyen kendini emniyette
sanir. Allah’in azabinin farkinda olan kendini giivende hissetmez, gonliini siirekli Al-

lah’la bir tutar.

A ld T s g clla el 5 5y Sa )
ol.__tgd_di_.\)__t)._&‘\J\Jj_.u DLS]LQJA\__SJ}__’\M]H\
Senin diizeninden kimse emin olamaz,

Ibadetin de giinahin da bir faydas: olmaz.

O kimse emin olur ki haberdar degildir,

Senin diizeninden dolay: giinahlarindan.>*

3.42. IHLAS

Ihlas kelimesi sozliikte “bir seyi, icine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska

seylerden temizleyip arindirmak, saflagtirmak” anlamima gelmektedir. Terim olarak

517 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 152.
518 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 153.
519 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 153.



304

“ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah i¢in yapmak”
demektir. Daha genis anlamda ise sirk ve riyadan, batil inanglardan, kotii duygulardan,
cikar hesaplarindan ve genel manada gosteris arzusundan kalbi temizlemeyi, her tiirli
hayirl faaliyete iyi niyetle yonelmeyi ve her durumda yalnizca Allah’in rizasini gozet-

meyi ifade eder.5?

Sozde ihlas, fiillerde ihlas, ibadetlerde ihlas ve manevi hallerde ihlas gibi ¢esitle-
ri vardir. Islam’da itikatla ilgili konularin ruhu tevhid, ibadetlerin ruhu ihlas, diinyevi
islerin ruhu ise adalettir. Ihlasta sdziin dze, dziin de sdze uygun olmasi vardir, ikiyiizlii-

lik ve riyakarlik yoktur. Her is sadece Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapilir.52

Kur’an-1 Kerim’de hulas kokiinden gelen gesitli kelimeler yer almaktadir. Dinin
temel ilkesi olan tevhidi, en giizel sekilde dile getirdigi i¢in Kur’an-1 Kerim’in 112.
stiresi “ihlas™ olarak adlandirilmigtir.?? “Bilinmeli ki halis dindarlik yalniz Allah igin
olanidir. Allah’tan baska seyleri kendilerine koruyucu kabul edenler ki onlar “sadece
bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz” diyorlar, ayriliga diistiikleri konularda
Allah, onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. Yalanci ve inkara saplanmis kimseyi Allah
kesinlikle dogru yola yoneltmez (Ziimer: 39/3).” ayetinden hareketle amellerin kendisini

ve ruhunu batil eden riya, kibir, ucb ve nefsani zevklerden kalbin temizlenmesi

ihlastir.’

[hlas kavrami hadislerde de dini ve ahlaki bir fazilet olarak sik sik gegmektedir.
Hz. Peygamber’in bir duast su sekildedir: “Ya rabbi! Beni sana karst ihlasl bir kul
yap”_524

Stfiler, esyanin azina kanaat edip giyim kusamin zaruri olaniyla yetinerek, fakir-
ligi zenginlige, aclig1 tokluga tercih ederek, aza sarilip coktan uzak durarak, tstiinliik ve
biiyiikliikk sevdasinda olmayarak, tim varhiga savkatli ve saygili davranarak, ihtiyag
aninda bile baskasini nefsine tercih ederek, diinyaya ve i¢indekilere meyletmeyerek,

Allah hakkinda daima hiisn-ii zanda bulunarak, hayir islerle mesgul olup her iste Al-

520 Ates, “Ihlas”, 535.

521 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 181.

522 Ates, “Ihlas”, 536.

523 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 216.
524 Ates, “Thlas”, 536.
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lah’1n rizasim1 umarak, Allah’in kaza ve kaderine raz1 olarak, devamli nefisle miicahe-

deye devam ederek ihlas mertebesine ulasirlar.

Sufilere gore ihlassiz amelin de amelsiz ihlasin da kula bir faydasi yoktur; ¢iinkii
ibadetin ruhu ihlastir. Hatta ihlassiz amel, amelsiz ihlastan daha kotiidiir. Onlara gore
¢ok ibadetle degil ibadetteki ihlasla kurtulusa erilir. Ayrica kul, ihlasli ve samimi olmali

ancak ihlasl oldugunu iddia etmemelidir.5%

Insan, diinyada acizdir ve yolunu kaybetmistir. Allah’m inayeti olmadan dogru-
yu bulamaz ve dogru yolda ilerleyemez. “Allah Samed’dir. (Her sey O'na muhtagtir; O,
higbir seye muhtag degildir (ihlas: 112/2).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah, hi¢bir seye
thtiya¢ duymayandir, kullar ise herseye ihtiya¢ duyduklari gibi kurtulusa ermek i¢in de
O’na ihtiyag¢ duyarlar.

LSL—A'L)HJ?\"JJ—S?'SH"J L;L.._fﬁge)de\cl._iu‘p}__%&__n

Ben aciz ve ¢aresiz bir kulum, kapiyr a¢ bana,

Yolumu kaybetmisim, yolumu géster bana.s

Ihlas1 elde etmek i¢in Allah’in yakinhig: istenmelidir. Gece yapilan ibadetler,
gozlerden uzak, sirf Allah rizasi i¢in yapildigindan riyadan uzak, ihlash olmaya daha
yakindir. Allah, kendisine ihlasli ibadetlerle yakinlasmasini istedigi kulunun uykusuzlu-

ga dayanikliligin1 ve kendisine kavusma istegini artirir.

Allah’a kavugmanin yolunu baska seylerde aramaya gerek yoktur. Allah’a ka-
vusmay1 istemek, O’nun askiyla dertlenmek bu yoldaki en giizel kilavuzdur. Vuslata
erme arzusunun 1zdirabi, diistincelerin, sozlerin ve davranislarin ihlasli olmasini saglar.

Allah agki ile dertlenen bir goniil vuslata erer.

Insanin siirekli diinya isleri ile mesgul olmasi émriinii ziyan etmesidir. Insanmn
diinyada bulunmas1 Allah’a kulluk etmek i¢indir. Diinya hayati, Allah ile insan arasinda
bulunan bir perdedir. Siirekli diinya ile mesgul olan insanin hali, yesillikler i¢cinde ken-
dini kaybeden, basibos dolasan essege benzer. Diinyanin nimetlerinin bolluguna alda-

nip, ¢ogu aza tercih etmek ibadetlerin ihlasl olmasina engeldir. Thlassiz yapilan ibadet-

*2 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 416.
526 Ates, “Ihlas”, 536.
527 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 153.
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ler Allah’a kavusturmaz. Thlassiz bir yasant1, asil hedefe ulastirmayan ziyan edilen bir

Oomurdiir.

PP O PP L« PO P S T WL N T S N S

(“

Cruid ale gl aid jag A0y G abaa o 3 5o Vs

_)1 ;na\‘f DJ' N U:".f .‘JA.)A.:AQ Ju JJ‘F\SH @l_AAJ_A.C

Beni kendine bagla, uykumu yok et,

Beni kendine susat, bana su verme.

Bundan ve ondan goniil aramaya ne gerek var,
Derdin rehberindir senin gidecegin yere.

Is yapmakla siirekli 6mrii zivan ediyorsun,

Yularsiz essek gibi yesillikte dolastyorsun.5?®

3.43. KAZA VE KADER

Sozliikkte kaza kelimesi “hitkmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek,
yerine getirmek, Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 ger¢eklestirmesi” sek-
linde tanimlanmaktadir.5® Baska bir degisle varliklarin iizerinde ezelden ebede kadar
siirecek olan ilahi hiikiimlere kaza denilmektedir.5*® Kaza, Allah’in i¢ yliziini ve dis

yiizlinii bildigi esya tizerindeki hiikmid{ir.5*

Kader ise “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteli-
gini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkini1 daraltmak, Allah’in biitiin nesne ve olaylari
ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” anlamlarinda kullanilmaktadir. Ozetle kaza ve kader Al-
lah’in nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde planlayip
zamani gelince yaratmasi ve tabiatin igleyisini gerceklestirmesi seklinde ifade edilmek-

tedir.5*2 Kaza, sabit bir hiikiim iken kader meydana gelen seydir.5%

Kadr (kudret) kavrami Kur’an’da 100°den fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda
Allah’a nisbet edilmistir. Ayrica “O her seyi bir kaderle (bir plana gore) yaratt: (Kamer:

528 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 154.
529 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 58.

530 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 271.

531 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 515.

532 Yavuz, “Kader”, 58.

53 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 514.



307

54/49).” ayetinde oldugu gibi bu ifade, Kur’an’da “6lgli, miktar ve gii¢” anlamlarinda da

kullanilmistir.5*

Kadere iman, Allah’in nesne ve olaylari dnceden bilmesi, Allah’in nesne ve
olaylara iligkin ilmini yazmasi, Allah’in nesne ve olaylar1 dilemesi ve Allah’in nesne ve
olaylar1 yaratmasi seklinde dort mertebede gerceklesmektedir.>® Kader ve kazanin degi-
sip degismeyecegi tartisilan bir konu olmustur.5*® Ayrica, kadere riza gésterme mesele-
sinde baz1 alimler kader ve kazanin her tiirliisiine riza gosterip teslim olmak gerektigini
savunmuslardir. Hatta bir kutsi hadiste kazaya riza gostermeyen ve ugradigi belalara

sabretmeyen kisinin Allah’tan bagka Rab edinmesi gerektigi bildirilmistir.5%

Senai’ye gore insanin arzu ve isteklerinin olmasi, dinin uyulmasi gereken birta-
kim emirleri icermesi ve diinya hayatinda kullanilacak aklin insana bahsedilmesi Al-
lah’in takdiri, kaza ve kaderi ile meydana gelmistir. Vermeyi murad ettigi i¢in kuluna
istemeyi vermis, gonlii ve ruhu doyuran dinin emirlerini belirlemis, kulun diinya haya-
tinda Allah’in varligini delillerle kavramasini saglayacak akli yaratip insanin hizmetine

sunmustur.

Diinyada olan her seyin varligini devam ettirmesi Allah’in emri iledir. Hersey
Allah’mn kaza ve kaderine uygun bir seyirle yasam siirer. insanlar1 Allah’in dinine davet
eden peygamberlerin sdyledigi her sey de Allah tarafindan tayin edilen kaza ve kaderin
gerceklesmesidir. Hicbir varlik kendiliginden bir fiil gerceklestirme kudretine sahip
degildir.

Diinyada var olan her sey Allah’in yaratmasi sonucu meydana gelmistir ve vakti
geldiginde yine Allah’a dondiiriilecektir. “Goklerin ve yerin gizlisi (gayb1) yalniz Al-
lah’a aittir. Her is O’na déndiiriiliir. Oyleyse O’na kulluk et ve O’na giivenip dayan!
Rabbin yapmakta olduklarinizdan habersiz degildir (Had: 11/123).” ayetinde buyurul-

dugu gibi hersey Allah’1in kaza ve kaderine gore cereyan etmektedir.5®

Allah, tim fiil ve davraniglar1 yaratandir. Hayir ve ser, kaza ve kader hepsinin

iradesi Allah’in emri altindadir.® “Yeryliziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan,

534 Yavuz, “Kader”, 58.
535 Yavuz, “Kader”, 60.
536 Yavuz, “Kader”, 62.
537 Yavuz, “Kader”, 62.
538 Tugyani, 159.

53 Durrd, 162.
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sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her
seyil hakkiyla bilmektedir (Bakara: 2/29).” ve “Evet, goklerde ve yerde olan her sey
sliphesiz Allah’a aittir. O, su andaki durumunuzu da O’na gotiiriildiikleri zamandaki
durumu da iyi bilir. O zaman kendilerine de yapip ettiklerini bir bir haber verecektir.
Allah her seyi bilmektedir (NGr:24/64).” ayetlerinde belirtildigi gibi hersey Allah’in

takdir ettigi kaza ve kaderi ¢ercevesinde isler.

“O giin onlar ortaya c¢ikarlar. Onlarin hicbir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin
miilk (hiikiimranlik) kimindir? Kahhar olan tek Allah’indir.”(Mii’min: 40/16).” ayetinde
buyuruldugu iizere Allah kahhardir ve sadece O’nun takdir ettikleri meydana gelir. “O,
biitiin varliklar ilkin yoktan yaratan, sonra diinyada bu yaratmayi tekrar tekrar yinele-
yen ve ahirette her seyi yeniden yaratacak olandir. Bu yaratilisi tekrarlama ve en son
yeniden yaratma O’nun i¢in ¢ok daha kolaydir. Goklerde ve yerde tecelli eden en yiice
sifatlar Allah’a aittir. O, kudreti daima {stiin gelen, her hitkkmii ve isi hikmetli ve saglam
olandir (RGim: 30/27).” ayetinde buyurldugu gibi de tiim varlig1 yok ettikten sonra yeni-

den yaratacak olan Allah’tir. O’nun essiz yaratma sanat1 tiim varliklarda goriiliir.

Alemde yer alan her sey Allah’m kudretinin ve hilminin goriiniir olma vesilesi-
dir. Allah yeryiiziindeki seyler vasitasiyla diledigine azap eder, diledigine yumusak ve
safkatli davranir. Herseyin yaratilisi ve asli Allah’in ilminde ezelden yazilmistir. Her
seyin ilk ve son halini bilen sadece O ‘dur. Her sey, Allah’in kaza ve kaderde hiikmetti-

g1 sekilde bir seyir izler.

Allah’in kaza ve kaderinde cahil ile alim, hiikiim verenle hakkinda hiikkiim veri-
len arasinda bir fark yoktur. Allah’in hiikkmii ve emri karsisinda herkes acizdir, caresiz-
dir. O’nun kaza ve kaderi herkes i¢in mutlaktir.

Her varlik Allah’tan gelmistir ve yine O’na dondiiriilecektir. Insanin sahip oldu-
gu giic ve kuvvet Allah’m bir thsanidir. “Sizi gligsiiz bir halde yaratan, gii¢siizliikten
sonra size kuvvet veren, kuvvetli doneminizden sonra sizi tekrar gili¢sliz ve sag1 basi
agarmis ihtiyar haline getiren Allah’tir. O, diledigini yaratir. Ciinkii O, her seyi hakkiyle
bilen ve her seye giicli yetendir (RGm: 30/54).” ayetinde buyurldugu gibi hicbir sey
kendiliginden bir varlik elde edemeyecegi gibi giic ve kudret de elde edemez. Allah ne

dilediyse varliklarin seyri o yonde olur.



309

Kaza ve kaderde akil, yol gosterici nefis ise yol sasirticidir.> Aklin Allah’1 bil-
mesiyle ruh ebedi cehennem azabindan kurtulur. Allah’in hitkkmii geregi nefis fanidir ve
yeri diinyadir. Diinya hayat1 son bulunca nefsin de varlig1 son bulur. Kaza ve kadere riza
gosterme hakkinda Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: “Allah’in kazasina kulun
riza gostermesi Ademoglunun mutlulugundandir. Allah’tan hayir istemeyi terk etmesi
ve Allah’in kendisi ile ilgili olarak hiikmettigi seye kizmasi insanoglunun sakiliginden-

dir (Tirmizi, Kader, 15).”

Kulun kaza ve kaderi anlamasi1 kor bir kisinin denizde veya okyonusta hazine
aramasi gibidir. Kul, tipki bu kisi gibi vahdet alemini bulmada ve mana alemini anla-

mada acizlik i¢indedir.>*
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Sana arzu etmeyi hiikiimle vermis,

Din igin emri, diinya i¢in akli (vermis).

Diinyada yasayanin yasamasi emirledir.
Peygamberin soyledigi sey de emirledir.

Kiifiir ve din, giizel ve ¢irkin, eski ve yeni,

Her ne varsa O ’ndandir ve “Biitiin isler O ’na déner”.
Her ne varsa Cabbar olan Allah in emri altindadir,

Hersey O 'nun emrine uygun bir sekilde ¢alisir.

540 Tugyani, 159.
%1 Durrd, 162.
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Hersey kahrolmustur, O ’nun kudreti kahredicidir,
Onlarin ortaya ¢imasinda O 'nun yaratmasi goriiliir.
Her sey O’nun kudretine ve hilmine vakfedilmistir.
Hersey O ’nun ilminin ge¢misinde gizlidir.

Ister okuma yazma bilmeyen ister alim olsun,
Ister mahkiim olsun ister hiikiim veren olsun.
Hersey O 'nun huzuruna geri doner,

Kimin giicii, kudreti varsa O ’nun minnetidir.

Akla sebeplerini nakletmis,

Nefsin de soyunu sopunu kesmis.

Nefsin soyu can dlemine doniiktiir,

Kor ve deniz incisi gibidir.5?

3.44. SEVK

Sozliikte “istemek, arzulamak, 6zlemek” anlamina gelen sevk kelimesi tasavvuf-
ta “herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi i¢inde en yiiksek derecede yetkinlige
ulagabilmesi i¢in gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve egilim; kalbin
sevdigine kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan heyecan” seklinde
tarif edilmistir. Sevk yerine ayni kokten gelen istiyak da kullanilmaktadir.5* Fakat arala-
rinda fark vardir. SOyle ki sevk hali ile yasanan vuslattaki sakinlik, istiyak halinde kal-
maz.>* Ayrica kul Allah’a kavusunca sevk son bulurken istiyak devam eder ve sevk
herkes i¢in gegerli bir makam iken istiyak kullar1 sagskina ¢eviren, ne yapacaklarini, ne-

rede duracaklarini bilemez hale getiren 6zel bir makamdir.>

Kur’an-1 Kerim’de sevk kelimesi yer almaz. Ozellikle “Allah’a kavusmayi arzu-
lama” manasindaki recd kavrami sevk ile ayni anlamda kullamilmistir. Hz. Peygam-

ber’in bir duasinda da sevk ifadesi reca yerine kullanilmistir.>

Sevk, stfiler tarafindan “cennet arzusunu asarak Allah’a muhabbet mertebesine

ulagma” seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica, kalplerin sevgiliye yani Allah’a kavugmak

542 Senai, Hadikatu I-hakika Seri‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 154-155.
543 Mustafa Cagrict, “Sevk”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 20.

54 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 462.

545 Cagricy, “Sevk”, 22.

546 Cagrici, “Sevk”, 21.
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icin duydugu asir1 istek olan sevk, muhabbet makamlar i¢ginde yiiksek bir makamdir.5*
Dolayisiyla sevk, muhabbetten dogmaktadir. Sevk ayrilikla alevlenen, vuslatla sonen bir

atestir.>®

[k stfilerden Rabia el-Adeviyye sevk hakkinda soyle demistir: “Allah’a cehen-
neminden korktugum ve cennetini istedigim i¢in degil O’na duydugum sevgi ve sevkten

dolay1 ibadet ettim.”>*°

Senai’ye gore sevk, askin binegi gibidir. Hz. Muhammed’in (a.s) Miragta Burak
ile goge yiikselmesi gibi ilahi askin sonucu olan sevk, kula mesafeleri kat ettirip onu
Allah’a kavusturur. Tevhid alemine varildiginda ise sevk, kul igin siirekli bir hal olur ve

gerdanlik gibi boynunda sabit kalir.5°
39 3sh ya 8 0EsE 33 S G— o) oy )

Bundan sonra (binit) sevk Buragidir,
Sevk, onun boynunda gerdanlik gibidir >t

Tovbe, Allah yoluna yonelmenin ilk sartidir. Tovbe ile Allah askinin kapisi agi-
lir. Kap1 agildiktan sonra samimiyet ve teslimiyetle yolda ilerlenir, glinahlardan uzak
durulur, goniil kotii diigsiincelerden arindirilir. Sevgilinin sokaginda O’ndan bagkasina
meyledilmez, hedef Allah’tir ve istikamet O’na dogrudur. Ilahi agk, benligi eritip yok

eder ve sevkle vuslata kavusturur.5%?

Hakiki ask, hakiki sevgili olan Allah’a karsi duyulan asktir ve sadece bu ask neticesinde
gercek bir sevk hali ortaya cikar. Allah aski olmadan elde edilen sevk, gecici ve bos bir
nese halidir. Bedeni zevkler sonucu olusan sevk, Allah’tan uzaklagsma sebebidir. Al-
lah’tan uzaklasmak da cehennem azabini tatmaktir. Allah aski ile elde edilen ruhani

sevk ise vuslata ve cennete ulastirir.5s
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547 Cagricy, “Sevk”, 21.

548 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, 967.

549 Cagrici, “Sevk”, 22.

550 Durrd, 164.

551 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 156.
%2 Durrd, 165; Tugyani, 162.

58 Durrd, 165; Tugyani, 162.
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O’nun agk sokaginda yeni olan kimse i¢in,
Tovbe, biiyiik kapinin anahtaridir.

Yarsiz sevk bizzat nesedir,

Yar, Allah ’tan uzak bile olsa.

Zevkinin sevki seni cehenneme atar,

Sevkinin sevki ise seni huri gibi oksar.

3.45. HEZER/HEZIR

Hezer sakinma, kaginma, ¢ekinme, korkma ve irkilme, hezir ise kagunan, geki-
nen, sakinan, korkan ve irkilen anlamlarindadir.’®® Kur’an1 Kerim’de “Allah’in size
rizik olarak verdiklerinden helél ve temiz olarak yiyin. Kendisine inanmakta oldugunuz
Allah'tan korkup, sakinin (Maide: 5/88).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah korkup sa-
kinmak Allah’in emridir.

Senai’ye gore insan eger kotii olan seylerden uzak durursa bu sakinmasi sebebiy-
le Allah’in takdirini ve rizasini kazanir. Boylece Allah’in kendisi i¢in takdir ettigi bela
ve sikintidan kurtulur, Allah’in rahmetine kavusur.®® Kaderden kagmaya caligmak bile
Allah tarafindan takdir edilen kaderde yer alir. Kaderden kagmaya ¢aligmak kimsenin

elinde degildir.

Kaza ve kader bir miizik aleti gibidir. Ancak dokunuldugunda ses gelir. Insan,
Allah’mn kaza ve kaderinin karsisinda hicbir irade ve giice sahip degildir. Iyi ve giizel
olan hersey Allah’in kaderinin takdirindedir; ¢linkii herseyin tiim detaylarini bilen
O’dur, kimsenin bunda bir giicli yoktur.®” Allah’tan sakinma, korkma ve Allah’a tesli-
miyet ile meydana gelen iniltiler, Allah’in dergahina giizel nameler olarak ulasir. Sanki

kaza ve kaderin yaratilis1 sirf bu nameler i¢indir.

ol )28 5l an (ol 4S Gl j 45 ¢ Sl sy d jlasS Ry
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554 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 157.
555 Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, 573.

556 Durrd, 172.

57 Tugyani, 168.
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Kullarin kaderden sakinmalari vardir,

O onlardan degildir, o da kaderdendir.

O, kaderi ve takdiri ¢eng gibi yapmustir,
Ctinkii biitiin sani ve ayib bilir.

Clinkii berbat gibi siirekli her seyi diisiiniir,

Uyumus stirekli tembihten dolay: inler 5%

Insan, Allah’m kaza ve kaderi karsisinda 6rs gibidir. Uzerinde demirin déviil-
diigl bir tas pargast gibi acizdir. Allah’in takdirine teslimiyetle riza gosterir. Giicii ve

kudreti olsa dahi canina zarar gelmemesi icin kars1 koymaktan ¢ekinir.®
Gl S s gl s Hlaw O o a S ol )l oA Ko

Tas yiyenler bile 6rs hiikmiindedirler.

Canlart icin dis bilemezler.>®

Allah yolunda O’nun hiikmiiniin karsisinda higbir varlik isyan veya itaatsizlik
edemez. Allah’in makaminda sabir ve tahammiilii olmayanin yeri yoktur.* Bu yolda

Allah’a itaatsizlik edip ansizin O’nun gazabina ugramaya kimse cesaret edemez.

O3 sl o _Jlga S IS 3 Sl o) 1 S

Nerede bu yolda itaatsizlik etmek,

Ederse ensesine yer samari.>?

Allah’tan gelen higbir sey kotii olmaz. O’nun kullarina takdir ettigi her seyde bir
hayir vardir. Kaza ve kaderine sabreden ve riza gosteren kullarmma Allah’in ihsani ve

litfu goktur. Allah’tan gelen her sey iyidir ve bir liituftur, asla bela olmaz.

23wl dae a4 o Jaan d3— 0Ol E . Sa
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O ’nun hiikmii ve takdiri bela degildir,

Her ne gelirse Lituftur ancak.>s?

5% Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 162.
559 Durri, 173; Tugyani, 168.

560 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 162.
%1 Durrd, 173; Tugyani, 169.

%62 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 162.
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3.46. RIZA

Sozliikte rizd “hosnutluk, hosnut ve memnun olma hali” anlamindadir.%%* Terim
olarak ise “kaza ve kader karsisindaki hosnutsuzlugu yok etmek ve ilahi hiikkiimleri se-

verek kabul etmek” demektir.5%

Kur’an’da ve hadislerde riza kavrami iizerinde 6nemle durulmus, miiminler Al-
lah’in rizasimi kazanmaya tesvik edilmis, rizd mertebesine ermenin en biiyilk mutluluk
oldugu ifade edilmistir. “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan raz1 oldular” mea-
lindeki ayetler (Maide: 5/119; Miicadile: 58/22; Fecr: 89/28; Beyyine: 98/8) Allah ile

kul arasindaki riza halinin karsilikli oldugunu gosterir.5®

Tasavvufta “kulun kendi iradesini ve tercihini terketmesi”, “Allah’in hiikmi al-
tinda bulunan kulun siikinet iginde olmasi”, “kaderin aci tecellisi karsisinda kalbin
siikiinet ve huzur i¢inde bulmasi” ve “kazdya razi olmak™ seklinde tanimlanan riz4,
ziihd hayatinin temeli olarak goriilmiistiir. Tasavvufi goriiste rizd muhabbetin semeresi-
dir ve bu sebeple kulun sevdiginin yani Allah’in her tasarrufuna razi olmasi gerekmek-
tedir. Safilere gore kulun fenasi, Allah’in rizasi ile sonuglanir. Allah’in razi oldugu hu-
suslara sikica sarilmak, insan iradesini asan olaylar karsisinda Allah’in liitfunun da kah-
rinin da hos oldugunu kabul etmek stifilerin hedefidir. Bu hedef de kulu Allah’ta fani

olmaya gotiiriir. Riza halinde olan kul, belalar karsisinda ac1 ve agri hissetmeyebilir.5’

Tasavvuf yoluna riza kapist denilmistir. Ciinkii bu yol zorlu bir yoldur. Bu yolda
sert ve yenilmesi zor olan kulun azigina “riza lokmas1” denilmistir. Ayrica, kulun Al-
lah’tan, Allah’in da kulundan razi olmasi “raziyye” ve “merziyye” seklinde iki nefis

basamag seklinde ifade edilmektedir.5

Riza, sabir ve kazayr imtihan, belayr da nimet olarak gormektir. ¢ Bu nedenle
riza, tevekkiilden sonra gerceklesir.5° Allah’in rizasi, kulun rizasindan 6nce gelir; ¢linkii

O’nun liitfu olmadan kulun itaati de sabr1 da gergeklesemez. Allah’in emirlerine uyan,

563 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 163.
564 Siileyman Uludag, “Riza”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 56.

565 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 379.

56 Uludag, “Riz3”, 56.

57 Uludag, “Riz4”, 56.

568 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 399.

59 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 801.

570 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 379.
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bir sey verilse de verilmese de kazdya ayni sekilde boyun egen kul, O’nun rizasimi ka-

zanmis olur.5"

Riza ehli dorde ayrilmaktadir. Birinci grup, Allah’in verdigine yani marifete razi
olanlardir. ikincisi, Allah’in verdigi nimetlere yani diinyaya razi olanlardir. Ugiincii
grup, Allah’tan gelen belaya ve cesitli dertlere razi1 olanlardir. Dordiinciisii ise Allah’in

yakinligina ve muhabbete razi olan kullardir.5”

Senai’ye gore canin bir tarafi temiz ve nurani diger tarafi da “Andolsun biz, cin-
lerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmis olduk. Bunlarin kalpleri vardir
ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar1 vardir ama
onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller
onlardir (A‘raf: 7/179).” ayetinde buyuruldugu gibi toprak ve diinya sefilliginden olus-
maktadir. Allah’in rizasini kazanmayi amaglayan kul i¢in bu yolda ¢ektigi her sikint1 ve
zorluk onun canina canlilik katar.>® Allah’in rizasin1 kazanmak isteyen i¢in O’nun kaza

ve kaderi, can1 her an diri tutan bir kirbag gibidir.

Allah’in kazasina riza gostermek seref elde etmektir. Allah’tan gelen her tiirlii
sikint1 ve bela bas tact yapilmali, O’nun her hilkkmiinden hosnutluk duyulmali ve razi
olunmalidir.5 Bela ve sikintilara takilip kalmak hedeften sasmaya yol acar. Hedef Al-

lah’a kavusmaktir, gozler O’ndan bagkasini gormemelidir.
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O 'nun evine dogru yola ¢ikmig at iki renklidir,
Camnin tazeligi O 'nun kamgisindan dolayidir.
O’nun oku ile sereflenen kimse,

Gozlerini hedefe dogru diker.™

Allah’in rizasinin oldugu her sey rahatliktir, kolayliktir. Rahatlik olarak goriinse

de Allah’in rizasinin olmadig: her sey de iltihapl bir yara gibidir, siirekli ac1 verecek bir

S Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 802.

572 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 803.

57 Durri, 174; Tugyani, 169.

57 Durrd, 175.

5 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 163.
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sikintidir. Aci ve tath, Allah’tan ne gelirse gelsin hepsi iyidir. Allah kullar1 i¢in kotiilik
murad etmez.
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Hakk’in rizdasimin olmadigi sey sana rahat olsa bile,
O rahat degildir, ¢iinkii o senin yarandir.
Mademki aci ve tatl her ikisi de O 'ndan gelir,

Cirkin olmaz, hepsi, hersey iyidir her zaman.5®

Fena makaminda belalarla, dert ve sikintilarla beden ve nefis gibi fani olan un-
surlardan kurtulup rizd makamina gelinir. Bu makamda korku ve {imit kalmaz, ¢iinkii
korku ve iimitlerin meskeni olan varliklar yok olmustur. R1z4 makaminda tek amag vus-
lattir, vahdet alemine ulagsmaktir.>” Riza, tiim nefsani 6zelliklerden arinana kadar, karsi-

liginda bir beklentiye girmeden ve bir korku yasamadan Allah’tan gelen her seye boyun

egmektir.
Onlar zimit ve korku icinde olmadiklari icin,
Canlari, sabit duran mum gibi bedenlerini yer.57®

Allah’in rizasini kazanmak bu diinya hayatinin tek amacidir. Bu ugurda siirekli
calisip caba gosterilmelidir. Her an Allah’in hosnutlugunu kazanacak diisiince ve fiiller-
le mesgul olunmalidir. Allah’in rizasim1 kazanmanin disindaki hersey degersizdir ve

degersiz olanlarla vakit harcanmamalidir.
G te OBAE s (A5 A S5 Ul glaa sl o

Allah’in rizasini kazanmak icin ¢alis kendin,

Kullar gibi O ’nu degersiz bir sey i¢in satma.s”

576 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 163.
577 Tugyani, 169.

58 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 163.
5 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 164.
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3.47. KERAMET

Sozlikte keramet, “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamima gelmektedir. Terim
olarak “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan tstii hal” diye
tanimlanir. Keramet, tipki1 mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanamayan olagan {istii ve
sira dis1 bir olay olup igerik olarak mucizeden farkli degildir; aralarindaki fark meydana
gelis sekliyle ilgilidir. Mucize peygamberlerde, keramet ise velilerde ortaya ¢ikmakta-

dir.580

Mucize veya keramet bir terim olarak Kur’an’da ve hadislerde yer almamakta-
dir. Ancak, Sebe melikesinin tahtinin bir anda Hz. Siileyman’in yanma gelmesi, Hz.
Meryem’e Allah katindan rizik gelmesi (Al-i Imran: 3/ 3 7; Meryem: 19/25), Ashab-1
Kehf’in kopekleriyle birlikte bir magarada uzun siire uyuyup kalmalar1 ( Kehf: 18/16-
26), Hz. Musa’nin annesine bebeginin geri verilmesi (Kasas: 28/7- | 3), Hizir ve Ziil-
karneyn olaylar1 (Kehf: 18/60, 83- 98) Kur’an-1 Kerim’de yer alan keramet 6rnekleridir.
Ayrica, Clireyc isminde bir velinin besikteki bir bebegi konusturmasi, magarada mahsur
kalan ti¢ kisinin olagan iistii bir sekilde bu durumdan kurtulmasi, bir sigirin, lizerine yiik
yiikleyen kisiye, “Ben bunun i¢in yaratilmadim.” demesi, Hz. Ebt Bekir’in {i¢ kisi i¢in
hazirladig1 yemegin bereketlenerek bircok kisi tarafindan yenilmesine ragmen yine de

artmasi gibi birtakim keramet 6rnekleri hadislerde nakledilmistir.%!

Ilk zamanlarda tasavvufun esas maksadi takva sahibi diiriist bir miisliiman ol-
makti. Bu amag i¢in ¢aba harcayan sifilerde bazan kerametlerin zuhur ettigi olurdu.
Fakat onlar buna fazla 6nem vermez, hatta bundan dolay1 endiselenir ve bunu gizli tu-
tarlardi. Daha sonra kesif ve keramet mertebesine ermek igin riyazet ve miicahede bir
vasita haline gelmis, bu durum kerametlerin biiytlik ilgi gormesine ve yayginlasmasina

sebep olmustur.58

Keramet Allah’in Berr isminden gelir. Bu nedenle kullarin ebrar olanlarina bir

miukafat olarak verilir.58

Mutasavviflar iki tiir kerametten bahsetmislerdir. Ilki maddi, zahiri, kevni, hissi

ve sri olandir. Digeri ise manevi, batini, ruhi ve hakiki olandir.%®* Maddi olan keramet,

580 Sijleyman Uludag, “Keramet”, D4, Ankara 2002, XXV, 265.
581 Uludag, “Keramet”, 265-266.

%82 Uludag, “Keramet”, 267.

583 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 538.
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baskasinin aklindan gegeni sOylemek, su iistiinde yiirtimek, havada u¢mak, kisa zaman-
da uzun mesafeleri katetmek, gizlenmek, olmus veya olacak olandan haber vermek sek-
lindedir.>® Daha 6nemli goriilen manevi kerametler ise% seriat adabina riayet etmek,
ibadetleri vaktinde yapmak, giizel ahlaka uymak, her tiirlii kotii zan ve sifattan kalbi

temizlemek, kalbinde Allah’in eserlerini miisahede etmek gibi hallerdir.57

ARy

Senai’ye gore Allah yolun asi81, bu ugurda canindan ve bedeninden vazgecer ve
fena makamina ulasir. Ebedi varlik olan Allah’tan baska bir seyin olmadigi beka maka-
minda ise asik, masuk olan Allah’tan bagkasini goéremez ve Hallic-1 Manstr’un vecd

halindeki sathiyesi gibi “Ben Allah’1m” der.%
G Gl e a2 E s a5 A (lila 5 b
Gonlii ve cami Hakk 1 ararken yok oldu.
Dili Allah’la “ene’l-Hakk” diyen oldu.%®

Marifet makaminda dili miihiirleyip gayb aleminin lisaniyla konusabilmek var-
dir.%° insan sessiz kaldiginda igindekini arar ve bulur. Mana aleminde sbzler olmaz.
Seyr u siilik sirasinda elde edilen hakikat nurlar1 dillendirilirse muhabbet azalir, marife-
te giden yol uzar. Tefekkiirle mesafeleri kisaltip vahdet alemine varmak mantikli olan-
dir. Eger goriilen hakikat nurlar1 karsisinda sessizlik korunmazsa batil dinlerin mensup-

lar1 gibi olunur.
& by e 8 —ihie iy ed (A8 550

Sen susup sessiz kaldin mi mantikli olursun,

Eger konusursan patrik gibi olursun.s

Firavun, bir erkek ¢ocugu tarafindan oldiiriilecegi kehaneti tizerine iilkesindeki
tim erkek ¢ocuklarini oldiirtmiistiir. Ancak onu saltanatindan eden Hz. Musa, Allah’in

inayetiyle onun saraymda biiylimiistiir. Hz. Musa, tamamen Allah’a dayanip giivendigi,

584 Uludag, “Keramet”, 267; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 281.
55 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 538.

586 Uludag, “Keramet”, 267; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 281.
587 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 538.

588 Tugyani, 171.

589 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 165.

0 Durrd, 176; Tugyani, 171.

%91 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 165.
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yalniz O’na kul oldugu i¢in Allah tarafindan kendisine Firavun’u alt edecek kerametler

verilmis ve sonunda Firavun helak olmustur.

Q_uu)c)sdﬁ_hdu)_cp [l m"jS;\ 184 4 <\J‘_;‘  §a

Musa iki diinya da (Allah’a) teslim oldugu igin,

Onun (Allah ’tan gelen) nuru Firavun'u helak etmistir.>

“Gormez misin, Rabbin golgeyi nasil uzatiyor? Dileseydi onu elbette hareketsiz
kilardi. Sonra biz, giinesi golgenin varligina bir delil yaptik (Furkan: 25/45).” ayetinde
buyuruldugu gibi Allah, tiim varlik dlemine oldugu gibi kullarinin goniillerine de sayisiz

liituflarda bulunmustur.5*
Jhlly e SaSa &y e Ja 2 36 o 3oa e Ll

Allah’in litfu golgesini atar gonle,

Yeter “Gélge nasil da uzadi?” der.5*

Tovbe edip Allah yoluna yonelme ile kulun giizel hallere biirlinmesi Allah’in
onun i¢in litfu olan bir keramettir. Kuluna haramlardan yiiz ¢evirtmesi, soludugu hava-

da, ictigi suda nice zevkler ve tatlar bahgetmesi hepsi birer keramettir.
riacd galan B s gl b agl S

Her kime bu saraptan tovbe nasip ederlerse,

Onun kokusunu ve rengini, riizgdra ve suya verirler.>

3.48. UBUDIYYET

Ubudiyyet, zahiri ve batini agidan Allah’a tam olarak kul olmay1 ifade eden bir
tasavvuf terimidir. Ubldiyyette hayati daima Allah’a karsi saygi ve itaat bilinci iginde
siirdiirme seklindeki bir duyarlilik vardir. ibadette, belirli fiilleri yerine getirme 6ne ¢i-
karken, ubtdiyyette bu fillerle kazanilan haller, ahlaki ve manevi 6z 6nem kazanmakta-

dir.5%

592 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 165.
593 Razavi, 248.

5% Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 165.
5% Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 165.
5% Semih Ceyhan, “Ubidiyyet”, DIA4, Istanbul 2012, XLII, 33.
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Ubddiyyette, kulun emir ve yasaklari yerine getirmesi, her seyi Allah’tan bilme-
si, irade ve tedbiri terk etmesi, Allah’a muhabbet ve sevkle kulluk etmesi, ragbetinin
Alla’a dogru olmasi, kaza ve kadere riza gostermesi, tiim canlilara hosgoriilii davranma-
st ve kalben siirekli Allah’la mesgul olmasi gibi haller yer almaktadir.%” Kul ubtdiyyet-

te higbir miikafat gozetmez, tek arzusu Allah’in rizasini1 kazanmaktir.>®

Kisaca kulluk anlamina gelen ubidiyyet, ibadetten tistiindiir. Buna gore kullugun
ti¢ sekli vardir: Birincisi ilme’l-yakin (akil, nakil ve haberle kazanilan bilgi) olarak Al-
lah’1 bilmek ve ibadet etmektir. Ikincisi, aydinlar derecesinde Allah’1 ayne’l-yakin (goz-
lem yoluyla bilmek, yakinen miisahede etmek) olarak bilmektir. Ugiinciisii ise Allah’1
hakka’l-yakin (sezgiyle ve i¢ tecriibenin verdigi en st diizeyde kesinlik tasiyan bilgi)
olarak bilmek ve halisane kulluk etmektir.5*

“Debelenen higbir varlik yoktur ki Allah onun per¢ceminden tutmus olmasin
(HGd: 11/56).” ayetinde buyuruldugu gibi alemdeki biitiin varliklar Allah’a muhtagtirlar
ve O’nun karsisinda acizdirler.®® Allah’a kullugunu her agidan layikiyla yerine getiren
kul, diinyevi ve nefsani baglarindan kurtulup hiirriyetine kavusur. Boylece ubudiyyet,
hiirriyet manasina da gelmektedir.®* Yani vuslata eren kulun kalbi Allah’tan baska her-

seyin esaretinden kurtulur.?

Allah’a kul olmak varligin kendisi i¢in mutluluk sebebidir.®® Allah’a kul olma-
nin tadini alana kadar muhabbetle kulluk vazifelerine devam edilmelidir. Akil sahipleri-
nin Allah yolunu terk etmemesi gerekir, aksi halde ac1 bir son onlar1 bekler ve Allah’a

kullugu ihmal edip bosa 6émiir harcadiklar i¢in giiliing duruma diiserler.

SRR EN U | I i S Y W I by (6 e L3 Hla gl a5

O’na kul ol da kullugun kokusunu alasn,

Yoksa giilting duruma diiser, rezil olursun.®

Allah’in kaza ve kaderine teslim olmadan Allah’a gergek anlamda kul olunamaz

ve Allah’a teslimiyet goniilden samimi bir sekilde istenmelidir. “Insanlarin diriltilecegi

597 Ceyhan, “Ubtdiyyet”, 33.

5% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 407.

59 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 363.

600 Ceyhan, “Ubtdiyyet”, 34.

601 Ceyhan, “Ubtdiyyet”, 33.

802 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soézliigii, 501.

803 Durrd, 178.

604 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 166.
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giin ve Allah’a temiz bir kalple gelenler disinda malin da g¢ocuklarin da fayda vermeye-
cegi giin beni mahcup etme! (Su‘ara: 26/89)” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’a kulluk,

her tiirlii kot diisiince ve kirden arinmis bir goniille istenen teslimiyetle olmalidir.®

?T-d_"" &_\J ‘5_.1. O\)A..j ‘51\.34 By f‘J‘ ) o) J A & .n;'\ L:<\ .q.\

Teslim olmaktan baskast kulluk degildir,
Eger bilmezsen, selim bir kalple oku.5%

Ari kovanindan bal almak isteyen armin ignelerine tahammiil etmelidir. Sonunda
tatli bala kavusmak vardir. Ebedi saadeti elde etmek i¢in de Allah’in kaza ve kaderi
karsisinda tam bir teslimiyet i¢inde olunmali, her tiirlii bela ve sikintiya tahammiil edil-
melidir.®” Hz. Peygamber (a.s.) “Miimin ariya benzer. Ari, sadece temiz seyler yer ve
kendisinden ancak temiz seyler ¢ikar. Bir yapraga ve dala kondugu zaman, onu kirmaz,
bozmaz; miimin de bdyledir.” sdziiyle ruhun ar1 gibi temiz ve saf, bedenin de ar1 kovani
gibi ayn1 saflikta olmasi gerektigini buyurmustur. Ayrica Allah yolunda kulluk stirekli
caligmay1 gerektirir. Arinin araliksiz bir ¢aligmayla kovanini insa etmesi gibi insan da

icini ve digin1 Allah’1n rizasina uygun hale getirmelidir.

SUNL VR VIRV B S g T P \ P E U PR R WY

Eger ari kovani gibi bir beden istiyorsan,

Kaza okunun karsisinda teslim ol.5%

Allah’m hitkmii kargisinda eller servi agaci gibi siirekli agik, dudaklar giil gon-
casi gibi siirekli kapali olmalidir. Allah’tan gelen buyur edilmeli, sikayet edilmemelidir.
Kosulsuz bir kabul ve sabirla devamli olarak Allah’a kulluk etmek gerekir.5%

J R4 sie 5w gy wd Ay dSgrmasa oyt s

El ve dudak, biitiinii yaratanin hiikmii altindadir,

(Elini) servinin pencesi, ( dudagini) giil goncast yap.®°

605 Razavi, 249.

696 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 166.
897 Durri, 178; Tugyani, 172.

698 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 167.
809 Durrd, 180.

810 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 167.
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Seriat kelimesinin tersinden okunusu mekan ifade eden arstir. Arsin tersten oku-
nusu da seriattir ve seriat kulun kalbinde yeserir, ibadetlerle filizlenir, ubtadiyyetle kok

salar.st

i LS ) cslie i e Py WOy FYEPEE Py P

Seriatin tersinden okunmasina mekan dersin,

Arsin tersinden okunmasini nerede ararsin??

3.49. IMTIHAN

Sozliikte “zor isler aracilifiyla denenmek™ anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise
Allah yolunun yolcusu olanlarin ugradiklart zorluklar ifade etmektedir. Allah, yoluna
talip olan kullarini zor siavlara tabi tutarak bu yoldaki kararliliklarin1 denemektedir.®
Imtihan, Allah’a yénelmis kalplere giren, O’nun tarafindan kullara gonderilmis bir si-

namadir. Kalp, siirekli havf, hiizlin, kabz, heybet gibi durumlarla imtihandadir.5*

Imtihan, cekilen ¢ile ve sikintilarla kula bir seyler kazandirir. Sikint1 karsisinda
stikiir, hamd, siik(inet ve r1za olursa Allah tarafindan dereceler, makamlar ve hakikatler
ihsan edilir. imtihan, kul i¢in bir terbiye araci gibidir. Hem kulu terbiye eder hem de
kulun kalbini Allah’a yonlendirir. Hem yokluk hem de zenginlik ve rahatlik birer imti-

han vesilesidir.5

Ayet-i kerimelerde buyuruldugu gibi insan diinyaya imtihan edilmek iizere gon-
derilmistir ve siirekli olarak imtihandadir. Insanlar diinya hayatinin gegici giizellikleriy-
le imtihan edilirler (Taha: 20/131). Mal ve evlat birer imtihan vasitasidir (Enfal: 8/28;
Tegabiin: 64/15).61

Senai’ye gore diinya insan i¢in sadece hava, su, toprak ve atesten olusan bir yer
degildir. Allah’m her an her vesile ile kendisini imtihan ettigi bir saraydir. “O, hangini-

zin daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 yaratandir. O, mutlak gii¢

811 Durri, 181; Tugyani, 173.

812 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 168.

813 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 235; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Séz-
liigii, 240.

814 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 465.

815 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 240.

616 Mustafa Cagrici, “Fitne”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 156.



323

sahibidir, ¢ok bagislayandir (Miilk: 67/2).”%7 ve “Gergek su ki, yeryiiziinde giizel olan
ne varsa, biz hepsini hangisinin 1yi davrandigini ortaya koymak i¢in, insanlar1 sinamaya
bir vasita kildik (Kehf: 18/7).” ayetlerinde buyuruldugu iizere diinya insan i¢in bir imti-
han yeridir.

Iyi ve kotii davranislarin insan bedenine gizlenmesi ilahi imtihan geregidir. Vak-
ti geldiginde tiim bunlar ortaya ¢ikar ve kul, bu vesilelerle smanir.®® “Her nefis 6liimii
tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak kotiiliikk ve iyilikle deneyecegiz. Hepiniz de sonunda
bize dondiiriileceksiniz (Enbiya: 21/359.” ayetinde isaret edildigi gibi iyilik ve kotiiliik
imtihan araglaridir.

Q_uu\.l)g LE\J " ufug\ AJ\ M\SJ\ Jlejcﬁudugﬁ
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Bu ne felektir ne de dort erkandur,
Allah’in imtihan sarayidr.
Perdede olan iyi ve kétiiniin,

Perdesini yirtan ve ortaya ¢ikaran imtihandur.®*°

Anhiretteki ebedi yasam yerini diinya hayatindaki imtihan belirler. imtihan, iyi ve
kotli davranist bugdayla samanin birbirinden ayrildigi gibi ayirir. ““... Allah bu sekilde
sizi imtihan etmektedir. Ve O, hakkinda goriis ayriligina diistligiiniiz seyleri kiyamet
giinlinde size mutlaka agiklayacaktir (Nahl: 16/92).” ayetinde buyuruldugu gibi diinya
hayatinda az veya c¢ok diye diisiiniilen seylerin sonucu Allah’in imtihaninin sonunda

kesinlesecektir.

Allah’a iman edip O’nun yolunda olmak ve hayirli islerle mesgul olmak cennete,
kiifre diisiip ser islerle dolu bir hayat stirmek de cehenneme gotiiriir. Kiifiir ve din, hayir
ve ser, insanin cennete mi cehenneme mi gidecegini belirleyen imtihan unsurlaridir.®?
“I¢inizden, oraya varmayacak hicbir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlesmis bir hiikmii-
diir (Meryem: 19/71).” ayetinde buyuruldugu gibi insan, bu diinya hayatini tamamlayip
Allah’m huzuruna mutlaka varacaktir ve ahiretteki yerini diinyadaki imtihaninin neticesi

belirleyecektir.

617 Tugyani, 174.

618 Durri, 182; Tugyani, 174.

819 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 169.
820 Durrd, 182; Tugyani, 174.
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Imtihan, éniinii arkasint aywrr,

Saman ve tane, az ¢ok onunla ayriir.
Eger diisiincede ¢cok veya az da olsa,
Imtihan dogrunun sahididir, tamgidir.
Insani cehenneme gétiiren sey,

Kiifriin ve dinin, hayrin ve serrin ortaya ¢tkmasidir.5

3.50. VECD VE HAL

Sozliikkte “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, gii¢ yetirmek; ask ve istiyak
sarhoslugu icinde kendinden geg¢mek, yiiksek heyecan duymak” anlamlarindaki vecd
kelimesi tasavvuf terimi olarak “kasit ve zorlama olmadan Allah’in bir ihsan1 seklinde

salike gelen ve onu kendinden gegiren manevi ¢arpinti” (miisadefe) demektir.®?

Vecd, higbir zorlama ve isteme olmadan kendiliginden olusan bir haldir.® Al-
lah’in mii’'min kuluna bir sir olarak bahsettigi vecd, ¢ok da agiklanabilir bir durum de-
gildir.®* Vecd aninda bazi kimseler hareketlenip hiriltili sesler ¢ikarmaya ve derin derin
soluk alip vermeye baslar. Bazilarinin da daha sakin bir hale biirtindiigii goriiliir. Halin

siddeti ge¢ince vecd kaybolur.5?

Iki tiirlii vecd vardir. Saliki bulan ve ona hakim olan vecde vecd-i miilk, salik ta-
rafindan bulunan vecde ise vecd-i lika ad1 verilir. Kalbin karsilastig1 hiizlin ve nese gibi
seylerin hepsi de birer vecddir.®¢ Ote yandan dini duygu ve heyecanlar ii¢ sekilde ortaya
cikmaktadir. Irade ile vecde gelmeye “tevaciid”, iradesiz vecde gelmeye “vecd”, vecdin

en miikemmel sekline “viictid” (bulma) ad1 verilir.®

821 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 169.
622 Semih Ceyhan, “Vecd”, DId, Istanbul 2012, XLII, 583.

623 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 520.

624 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 507.

625 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, 1057.

626 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 376.

627 Ceyhan, “Vecd”, 583.
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Hal ise salikin temiz kalbinde kendisi istemeden olusan ve nefsani sifatlar1 orta-
dan kaldiran ilahi liituflardir. Hal devamli duruma geldiginde makam adini almaktadir.
Hal, kulun ¢alismasiyla elde edilmez, Allah’in liitfudur. insan kalbine Allah tarafindan
mana seklinde gonderilir. Makamlar amellerle, haller ise liituflarla elde edilir. Hal degi-

sime ugrar fakat makamda istikrar vardir.6?® Hal akildadir, akil da ruhtadir.®?

Tasavvufta, marifete ererek tevhidi yasayanlar (hal ehli) ile manevi hallere sahip
olmay1p isin sadece lafin1 edenler (kal ehli) seklinde iki gesit ziimre vardir.%® Genel
olarak insan, ya fayda saglanilacak itaat ve ibadet ya ziyan edilecek gaflet ya da pisman

olunacak isyan hali igindedir.%*

Tasavvufi yasantida haller onemlidir ve bu nedenle tasavvufa “ilm-i hal” veya

“ilm-1 ahval” ad1 verilmektedir.5%2

Hallere varlik ve yokluk, ezelilik (kidem) ve sonradan olma (hudis) gibi nitelik-
ler yliklenemez. Boylece hallerin bagimsiz varliklar1 bulunmadig icin ger¢ek anlamda
var sayllmazlar. Yine de varligin zatiyla iligkilerinin bulunmasi ve varligi tanimanin

ancak onlar sayesinde miimkiin olmas1 sebebiyle yok da sayilamazlar.5%

Senai’ye gore Allah yolunda yapilmasi gereken cani feda etmektir. Bos bos ko-
nusmak gereksiz ve kotlidiir.®** Varlik aleminden siyrilip Allah’la olunabiliyorsa o hal

vecd olur. Yiiksek sesle naralar, feryadlar edebe uygun olmaz.

Vecd halini bedenle ve sozlerle yasamak gerekmez. Allah’1 bilen kisinin vecdi

ruh ile olur. Vecd halinde hareketsizlik, hareketten daha Ustiindiir.

G S g —d ol gnbya  GumpudlabiaS Bk »
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Allah yolunda can vermek sarttir,
Beyhude nara atmak essekliktir, gevsekliktir.
Bilge adam ruhuyla isitir,

Harfe, kaliba hepsine veda eder.®

628 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 303; Seccadi, 171.
629 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 307.

830 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézLigii, 189.

831 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 172.

832 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 154.

633 Yysuf Sevki Yavuz, “Ahval”, DI4, Istanbul 1989, II, 190.

834 Durrd, 198.
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Hal, Allah’tan bir sey istemek i¢in ya da etrafa ikiylizliiliik yapmak i¢in olmama-
lidir. Boyle bir hal, Firavun’un son nefesinde duydugu pismanlik hali gibi olur, hig bir

fayda saglamaz.5%
33 Gt Kl 5 Ose b e 35— 300 53 e ) S a

Istekten ve ikiyiizliiliikten olusan hal,

Firavun ve onun bogulma anindaki feryadi gibi olur.%7

Ask meclisinde konusmanin ve agk iddiasinda bulunmanin faydasi yoktur. Vecd,
konusarak degil hal ile yasanir. Elde edilen manevi héller hakkinda konusmak ondan
elde edilen fayday: azaltir. Allah agki ile ¢ekilen ahlar ise hazine basinda uyuyan fakat
kimsenin yaklasmaya cesaret edemedigi bir yilan gibi goriinse de vecd halinden gergek

hissesini alan bir goniile aittir.
O I KPR W P R W L€ A bau —ulas 4 S ja
B8 A Gl paes milly e geela s
Her kim mecliste ii¢ defa feryad ederse,
Bil ki, iki metelik diisiincesi vardr.

Oysa miiridin ask kaynakli ahi,

Hazinenin tistiinde uyuyan yilan gibidir

Allah askina sahip olana ah ¢gekmek yakisir, cok konusmak ve ¢oskulu hareketler
degil. Gergegi gérmenin, basiret sahibi olmanin yolu dini yagamakla elde edilir. Allah
yolunda olmak hakikatleri gdsteren aydinlik aynasina bakmaktir. Bu yolda ¢ekilen ahlar
da aynanin tizerindeki perdeler gibidir ve ahlarin ortadan kalkmasiyla g¢ekilen dertler
biter, kul Rabbine kavusur.

Sy U—"—JJ‘ 3 ‘:_31 '\“\.\ a‘) Ca o O ,“\.\L @1 'qu bi
[N N b] < ) 4 '\j EJJ\ .; |OA N D\) [ m'\ff\j‘) 4 \j

Ah, senin tabiatimin giizelligidir,
Senin seriatimin basiret yoludur.

Sizin yolunuz, parlak bir aynadir,

8% Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 184.
636 Razavi, 259.

837 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 184.
638 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 184.
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Sizin ahiniz, aynann tistiideki perdedir.®®

3.51. TAKVA

Sozliikkte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat
etmek, korkmak, ¢ekinmek” anlaminda olan takva, terim olarak “Allah’a itaat ederek
azabindan sakinmaktir’s ve “Allah’tan gelen bir nurla Allah’a itaat etmek ve giinahlar

terketmektir” seklinde tanimlanmastir.54

Kur’an’da, “Eger miimin iseniz Allah’a kars1 takva sahibi olunuz” buyurularak
(Maide: 5/11, 57, 88) takva ile iman arasindaki iligskiye isaret edilmistir. Ayrica takva
kelimesi Kur’an’da on yedi yerde gegmektedir (Bakara: 2/197; Maide: 5/2; A‘raf: 7/26;
Tevbe: 9/108; Taha: 20/132).%%2 Kur’an’da takva, “Yalniz benden korkun (Bakara:,
2/41)” ve “Allah’a dondiiriileceginiz bir giinden sakinin (Bakara: 2/281).” ayetlerinde
oldugu gibi hasyet ve heybet, “Ey iman edenler! Allah’tan hakkiyla korkun (Al-i imrén:
3/102).” ayetindeki gibi taat ve ibadet ve kalbin giinahlardan temizlenmesi manalarinda
kullanilmistir.5 Yine Hz. Peygamber de eliyle gogsiine isaret ederek, “Takva burada-

dir.” diyerek takvanin yerinin kalp oldugunu séylemistir.5

Sufilere gore, mubah ve helal olan diinya nimetlerinden ihtiyactan fazlasini tii-
ketmemek, ¢ haramlardan ise tamamen kag¢inmak takva sahibi olmanin geregidir.
Takvada ibadetlerden dolay: bir miikafat beklentisi de olmaz.*¢ Kisacasi takvada din
daha derin bir anlayisla yasanilir ve dini hususlara hassasiyet gosterilir. Takva, sahibini
ebedi olarak cehennemde kalmaktan kurtaran, cehenneme girmekten koruyan ve cennet-

teki dereceleri artiran avamin, havasin ve ehassin takvasi seklinde ti¢ tiirliidiir.®

839 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 185.
840 Sijleyman Uludag, “Takva”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 484.

641 Uludag, “Takva”, 486.

642 Uludag, “Takva”, 485.

843 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 999.

644 Uludag, “Takva”, 485.

645 Uludag, “Takva”, 485.

846 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 455.

847 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 472.
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Ayrica takva siiphe, sirk, kiifiir, nifak ve riyadan korunmaktir. Allah disinda her
seyden sakinan kul, yakin mertebesine ulagir. Takvaya tamamen sarilan bu diinyay1 terk

etmek ister.54

Takva, giinahlardan armmis kalpte bulunan ilahi bir 1siktir. Kul, bu 1sikla iyi ve
kotiiyl bilir, iyi ve sevap olana yonelir. Temeli ihlas olan takva giizel ahlak ve helal
lokma demektir. Tevekkiil, riza ve sabir takvanin gostergesidir. Ayrica bir esas olarak
miirid ve dervislerin gozetmeleri gereken takva, tasavvufta bir makam olarak da kabul

edilmistir.5#
Senai’ye gore seriat yolundan gitmek cehennem atesinden kurtulmanin c¢aresidir.

“Sonra peygamberlerimizi ve iman edenleri kurtaririz. iste bdyle; inananlar1 kur-
tarmak bize diiser (Yanus: 10/103).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’in yolunda giden-

ler kurtulusa erenlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de “Gergekten Allah, takva sahipleriyle ve ihsanda bulunan
kimselerle beraberdir (Nahl:16/128).” ayetinde yer aldigi gibi Allah’la beraber olmak
takva sahibi olmaya baglhdir.

“Takva sahipleri, i¢lerine seytandan gelen bir saptirici fikir dogdugunda O’nu
diisiiniip hemen gercegi goriirler (A‘raf: 7/201).” ayetinde buyuruldugu gibi takva ehli
seytanin tuzaklarina aldanmaz, cehennem azabindan kurtulup ebedi hayat elde eder.

“Allah yolunda oldiiriilenleri 6lii sanmayiniz. Aksine, onlar diridir! Rabbleri katinda

riziklandirilacaklar (Al-i imréan: 3/169).”

Takvaya sarilmadan giinah islemekten uzak durmak imkansizdir. Ciinki
takvadan uzaklasmak diinyaya yakin olmaktir ve diinya ehli nefsin esaretinden, seytanin

tuzaklarindan kurtulamaz. Kim takva sahibi olursa o kurtulmus olur.

Takvaya yonelerek Allah yolunda menziller daha ¢abuk katedilebilir. Takva eh-
linin yakin mertebesine ulasarak marifete ermesi miimkiin olur. O halde takva ehli
olunmali ve Allah’in seckin kullarinin arasinda yer almalidir; ¢iinkii “O giin cennet,

A

takva sahiplerine yaklastirilir (Su‘ara: 42/90).” ayetindeki miijde ¢ok agiktir.

848 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 999.
649 Uludag, “Takva”, 485-486.
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Allah yolunda takvasiz olan insan degildir, lanetlenmis seytandir. Seytan dindar,
diinyadan ve giinahlardan uzak durmaya calisan birisini gordiigii zaman onlara yaklasir
ve hilelerini devreye sokar. Ancak, tevekkiil eden ve takva sahibi olan kimselere birsey
yapamaz. Ciinkii takva sahipleri seytanin vesveselerine kulak vermezler. “Sayet, senin
icine bir vesvese diisiiriirse Allah’a s1gin; ¢ilinkii O, isitir; bilir. (A‘raf: 7/200).” ayetinde
buyuruldugu gibi takva sahibi Allah’a siginan, seytandan uzak durandir.
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Seriatten bir ¢areye yapayim da,

Ateste ¢inko, tung gibi erimeyeyim.

Ayet geldi artik Kurtulus buldu,

“Sonra kurtaririz.” dyeti 0 Kimseye ¢aredir.
“Sakinanlar’ dyeti onun igin kurtulugtur,
Oliilerden olsa da onu diri bil.

Dedi: “Takvdsiz giinah yiikiimiiz agir olursa,
Belki 0 zaman takvd yolunu elde ederiz”.

Biz de takva yolunda gidelim de diisiinmeyelim,
Ki menzilde dostlarin éniine gegelim.

Din yolunda takvdsiz olan kimse,

Insan degildir, melun seytandir.®

3.52. AKIL

Sozliikte “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” ve ““ varligin hakikati-

ni idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden

850 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 288.
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sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak oner-

melerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” anlamlarina gelmektedir.55*

Ayrica insandaki idrak kabiliyetine akil denilmektedir. Akil, kalpte Hak ile batili
ayirt eden bir nurdur.%? Akil, hayir ve serri, iyi ve kotiiyii ayirt edip Allah’a ibadet et-
meye bir vesiledir. Akil, ubtidiyyetin kandilidir; ¢iinkii kulluk akletmeyi gerektirmekte-
dir.®® Akil sahibi, Allah’1 bilendir.®** Hal akilda, akil da ruhtadir.6

Kur’an-1 Kerim’e gore insan1 insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam-
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girme-
sini saglayan akildir. Kur’an’da akil kelimesi biri gegmis, digerleri genis zaman kipinde
olmak tizere kirk dokuz yerde fiil seklinde gegmektedir. Bu ayetlerde genellikle “aklet-
me”nin yani akli kullanarak dogru diistinmenin 6nemi iizerinde durulmustur. Kur’an
terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir gii¢c” ve “bu gii¢ ile elde edilen bilgi”

seklinde tarif edilmistir.5%

Hadislerde gecen akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zaptet-
mek; diyet vermek” gibi manalarin yaninda “hatirda tutmak, anlamak ve bilmek™ gibi

anlamlara sahiptir.s

Akl iki tlirliidiir. Birincisi, diinya islerinde kullanilan akil, ikincisi de ahiret isle-
rinde kullanilan akildir. Birinci akil insanlarin ¢ogunlugunda varken ikincisi sadece Al-

lah’in bir olduguna inanarak O’nu bilen kullarina bahsedilmektedir.5

Zayif ve bencil yaratilan insan, aklina giivenirse ¢ogunlukla yanilmaktadir.®®
Sufiler akl aciz, yetersiz ve degersiz bulmuglardir. Bu nedenle akla “akl-1 ciiz’1”, “akl-1
meds”, “akl-1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir. Aklin insan bedenindeki yeri olarak
beyin gosterilse de aklin yeri kalptir. Ayrica akil ile ask bir arada bulunmaz, biri gelince

obiuri gider. Akil ve agk, su ile ates gibi birbirine zittir. Mi‘rac gecesi Hz. Peygamber’i

651 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, istanbul 1989, II, 238.
852 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 39.
653 Simsek, 36.

854 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 79.

85 Erginli, Metinlerle Tasavuf Terimleri Sozligii, 86.

6% Bolay, “Akil”, 238.

657 Bolay, “Akil”, 239.

88 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 84.

859 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 39.
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(a.s.) sidretii’l-miintehaya kadar gotiiren Cebrail’in akli, ondan 6teye gotiiren ise asktir.

Bu sebeple ask akildan, asik da akillidan {istiin bilinmistir.56°

Tim varligin yaraticist Allah’tir. Her ig, O’nun ol demesiyle olur. Akil sahiple-

rinin bilemedigi ve anlayamadigi nice igler vardir ki hitkmii Allah’in elindedir.%*

Iyi olan her sey Allah’tandir ve kotii olan her sey O’nun izniyle meydana gelir.

Hayir ve ser O’ndandir. Allah’in hayir ve serri, iyi ve kotliyli ayir etme yetenegi verdigi

akil ise gecici, fani bir varliktir. Tim varlik aleminin var olup hayat bulmasi ve var ola-

cak olmasi Allah’in takdirindedir.®6?

Sozleri olusturan harfler araciligiyla diisiinceler ifade edilir. Seriat ve akil keli-

meleri de bu baglamda bir anlam ifade etmektedirler. Seriatin kemale ermesi akla bas-

vurmayla gergeklesir. Nitekim seriat kelimesinin sonunda bulunan ¢ harfi akil kelimesi-

nin basinda yer almaktadir.®
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Hem tiim islerin anahtar: O ’nun elindedir,

Hem de kapali islerin yolu O ’nun varligina baghdur.
lyiligin kaynag ve kotiiliigiin golgesi O dur,
Varligin, var olmanin ve olacagin sebebi O 'dur.
(Bilgiyi) aktarmanin perdesi olan harflerde,

Seriatin sonu aklin bagi vardr.®

Akail, kula bahsedilmis degerli bir hazinedir. Duyu organlarinin algiladigi seyleri

haber vermenin yaninda bedene gerekli tedbirleri aldirmak suretiyle bedeni koruyan bir

bekeidir.5®

- 1 /;. H P - bu)e-é oy “‘.‘1<H j‘"‘ m‘ )Aj—ge—ﬁ d_s‘:

Akil hem miicevherdir hem de madendir,

860 Sijleyman Uludag, “Akil”, DA, Istanbul 1989, 11, 247.

%1 Durrd, 313.

%62 Durri, 313; Razavi, 428.

%63 Durrd, 314.

864 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 295.
665 Razavi, 429.
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Hem elcidir hem de bek¢idir.®%

Insana akil verilmesinin hikmeti, Allah’mn emirlerine uymak ve Allah’a ibadet
etmektir. Akil olmadan Allah’in varligi, birligi ve biiyiikligii bilinemez. Akil, dogru
yola ulagsmada rehberlik yapan, kul i¢in hep iyi ve faydali olan1 isteyen sadik bir dosttur.

cmstidlia Sl yad i e s id gl ndbe
Akil, Allah in yolunda sana rehber olarak yeter,
Akil, her yerde sana sadik dost olarak yeter.®

Cehalet bir karanliktir ve akil sayesinde o karanliktan ¢ikmak miimkiin olur. Ce-
halet karanligindan kurtulduktan sonra hakikatin aydinligi goriiniir hale gelir. Aklin

gorevi Allah’1 bulmaktir.
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Seni cehaletten kurtarir akil,

Seni hakikate ulastirir akil 5%

3.53. NEFiS

Insanm varlig1 ii¢ seyden olusmaktadir: Ruh, nefs ve cesed. Bu ii¢ mananin her
birini ayakta tutan bir sifat vardir. Ruhun sifat1 akil, nefsin sifati heva ve cesedin sifati

histir.6e°

Sozliikte nefs “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva
ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli (bayagi, agagi) arzular” gibi anlamla-

ra gelmektedir.57

Nefs, Kur’an’da zatullah, insan ruhu, kalp-sadir vb, insan bedeni, bedenle bera-

ber ruh, zat, cins, insana kotiiliigii emreden gii¢ gibi sekiz anlamda kullanilmigtir.5™

Hz. Peygamber “En azili diismanin, iki yakan arasinda bulunan nefsindir.” buyu-

rarak nefisle miicadelenin geregini vurgulamistir.67

666 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 295.
667 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 296.
68 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 297.
%69 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 748.

670 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA4, Istanbul 2006, XXXII, 526.

871 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 363.
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Nefs, zatinda maddeye ihtiya¢ duymaz ancak fiilinde maddeye ihtiya¢ duymak-
tadir. Hevaya kulluk etme, nifak, riya, ilahlik davasinda bulunma, ucb (ameline giiven-
me) ve kendini begenme, kiskanglik ve haset, istek ve sehvet, hafiflik ve acelecilik, sii-

rekli sikayet etme ve tembellik nefsin sifatlaridir.5”

Kotii his ve huylarin yeri olan nefis, nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miil-
hime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i marziyye ve nefs-i kamile olmak tizere
yedi mertebeden olugsmaktadir.6# Kur’an’da “Muhakkak ki nefs koétiiligii emreder (Yu-
suf: 10/53)” denilen nefs, nefs-i emmarededir. “Hayir, kinayan nefse yemin olsun
(Kiyamet: 75/2).” ayetinde isaret edilen, gaflet uykusundan uyanacak olan nefs, nefs-i
levvamedir. Nefs-i mutmainne, Kur’an’da su sekilde gegmektedir: “Ey nefs-i mutmain-
ne, sen Rabb’inden Rabb’in de senden razi olarak O’na don. Kullarin arasina katil ve
cennete gir (Fecr: 89/28).75 “Ona iyilik ve kotiiliikleri ilham edene... (Sems: 91/8)”
ayetinde buyurulan nefs, nefs-i miilhimedir. Nefs-i raziyede kul Allah’tan, marziyede
Allah kulundan razi olur ve kul, nefs-i kamile mertebesine ulasir. Bu, kulluktaki en yiik-

sek mertebedir.67¢

Senai’ye gore anne ve babasinin insana soy bagini bildirmesi gibi akil ve nefis
insana yaraticisini bildiren unsurlardir. “Kim nefsini bilirse Rabb’ini de bilir. 7 hadis-i
kutsisinde buyuruldugu gibi nefsini bilen Allah’t bilir.6® Nefis, siirekli isteklerde bulu-

nan, akil ise kula Allah’1 tanitip bildiren varliktir.

et Jede 5 oSl S el Sl gl s e s 0

Bu giizel diinyanin anne ve babasini,

Konusan nefis ve serefli akil olarak bil .6

Akl ve nefsin istekleri dinlemeli; ancak kontrolii elden birakmamalidir. Clinkii
nefsin istekleri bir dereceye kadar dinlenmezse nefis isyan eder, azgin olur. Aklin sozle-

rine kulak tikanirsa akil, dogru yolu bulmada kula rehberlik edemez.

872 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 748.

8738 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 355.

674 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 274.

875 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozZiigii, 760.

576 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 767.

877 Dirayeti, 294, Hadis no: 5/194.

678 Tugyani, 279.

678 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 305.
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Akil ve nefis, Allah’in yoluna yonelip O’na itaat ettiginde istekleri yerine getiri-
lebilir. Ciinkii 0 zaman her ikisi de olgunluga ulasmis, Allah’in rizasimnin disinda bir sey

istemez olmustur.

Nefsi ve akli incitmeyenlere akil ve nefis zarar vermez. Aklini ve nefsini Al-
lah’in rizasmin disinda kullanmayan akilli kisi bu ikisinden bir zarar gézmez. Akil ve
nefisten anne ve baba sefkatinde ve 6zeninde bir muamele gormek i¢in Allah’in yolunda

olmak gerekir.
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Stirekli onlara kulluk et,

Perisan olani kaybetme.

Eger onlar emirden sonra itaat ederlerse,

Bu iki cevher ona layik olur.

Anne ve babayt incitmeyenler,

Afkallilar, akil ve nefse sahiptirler.5s

Insan bedeninin diinyaya gelisinin sebebi, anne ve babasidir. Ruhun meydana
gelis sebebi ise nefs ve akildir.®®! Nefis ve akla cisim nazariyla bakilirsa bu ikisi bedene
hizmet eder. Eger nefis ve akla ruhani olarak yaklasilirsa bu ikisi ruha hizmet eder.

Bedene hizmet eden akil ve nefsin sonu toprak olmaktir. Ruha hizmet eden akil
ve nefis ise insana Allah katinda itibar kazandirir ve yilice mertebelere ulastirir. Bedenin
yeri zelil toprak, ruhun yeri yiice goklerdir.
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Bedeninin sebebi bu iki cismani variiktir,
Ruhunun sebebi o iki ruhani variiktir.

Arzularla o ikisi seni topraga Verir,

Ve itibarla o ikisi seni géklere ¢ikarir.5?

680 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 305.
881 Tugyani, 280.
882 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 305.
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Akl ve nefsi Allah yoluna yonelenlerle bir arada bulunmali, cahillerden uzak
durulmalidir. Ciinkii aklin oldugu yerde nefsin sliphe ve tehlikeleri olmaz, her is Al-
lah’in rizasima uygun gergeklesir. Cehalet ise nefsin kibir ve aldatmalarma yenik diis-

mek, ilahi hakikatleri gorememektir.

) PEN GETEN AA‘}LS.J\_.} PEN )\Jl—)‘lt_lj_l‘)gu

Senin tiim igin akillilarla olsun,

Cahillerle sohbetten uzak olasin.®®

3.54. RiYA

Sozliikte “sayginlik kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi amagclarla kendisinde
tistiin 6zellikler bulunduguna bagkalarini inandiracak tarzda davranma; Allah’tan baska-
sinin hosnutlugunu kazanma diislincesiyle amelde ihlas1 terketme; Allah’a itaat eder
goriinerek kullarin takdirini kazanmay1 isteme; ibadeti Allah’tan baskasi i¢in yapma,
ibadetleri kullanarak diinyevi ¢ikar pesinde olma; Allah’in emrini yerine getirmek mak-
sadiyla degil insanlara gosteris olsun diye iyilik yapma; insanlarin gérmesi ve takdir
etmesi i¢in ibadeti agiktan yapma” seklinde tanimlanmustir. Kisaca, ihlas ve sidk kav-
ramlarinin karsiti olan riya,®* gosteris, ikiyiizliiliik ve sahtekarliktir.®® Riyanin temelin-
de yatan ii¢ temel duygu ise 6viilmeyi sevmek, yerilmekten korkmak, diinyaya ve insan-

larin ellerindekilere diiskiinliiktiir.5%

Kur’an-1 Kerim’de riya kavrami {i¢ ayette isim (Bakara: 2/264; Nisa: 4/38;
Enfal: 8/47), iki ayette fiil (Nisa: 4/142; Matn: 107/6) olarak gegmektedir. Ilk iki ayette
ibadet niyeti tasimadan, Allah rizasin1 gozetmeden, sadece gosteris olsun diye sadaka
verenler, ligiincii ayette gosteris ve sohret igin savasa katilanlar, diger ikisinde gosteris
i¢in namaz kilanlar kinanmistir. Hz. Peygamber riya hakkindaki, bir hadisinde “Umme-
tim i¢in gizli sirk ve sehvetten kaygi duyuyorum.” demis, “Sizden sonra da hala sirk
olacak m1?” sorusuna, “Evet, fakat gilinese, aya, tasa ve puta tapmak seklinde olmaya-

cak, insanlar ibadetlerini riya i¢in yapacaklar” cevabini vermistir.®®’ Yine Hz. Peygam-

883 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 306.
884 Mustafa Cagrici, “Riya”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 137.

885 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 297.

886 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 814.

887 Cagrici, “Riya”, 137.
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ber’e kurtulusun neyde oldugu sorulunca, “Kibir ve riyay1 terk edin ve Allah’a ihlasla

ibadet edin, riyayla degil.” seklinde buyurmustur.5

Tasavvufta riya, gizli sirk veya miinafiklik sayilmistir. Stfiler riyakar insani
miinafiga benzetmislerdir. Riyadan kurtulmak i¢in amellerde gizlilik esastir. Ancak na-
maz, orug ve sadaka gibi gizlice yapilabilen amellerin insanlara 6rnek olup onlar1 hayirh
faaliyetlere tesvik etmek amaciyla agiktan yapilmasi da faziletlidir. Yine hac, cihad,

cuma namazi gibi gizlenmesi miimkiin olmayan ameller de vardir.®®

Riyanin iki yonii vardir. Thlasa sahip olmamasina ragmen bir kisi iyi amelleriyle
Ovgli, makam ve itibar elde eder. Fakat riyay1 terk etmeye giicli yetmeyince elde ettigi
makam ve itibar1 kaybetmek istemez. Elinde olmayan ihlastan vazge¢mek onun igin
daha kolaydir. Ciinkii elde olan1 kaybetmek elde olmayani1 kaybetmekten her zaman

daha zordur. &0

Senéi’ye gore eger kulun istegi gercekten Allah ise O, bunu bilir. Allah, hangi
kulunun génliinde, hangisinin de sadece dilinde olfugunu bilir. ikiyiizliiliik yapan sade-
ce kendisini kandirir, Allah’1 asla kandiramaz.®* “Allah, goklerin ve yerin gaybini bilir.
O, kalplerin iginde ne varsa onu da hakkiyla bilendir (Fatir: 35/38).” ayetinde buyurul-
dugu gibi Allah, goniilde olani en iyi bilendir. Goniilden kendisini arzu etmeyeni gergek

kul olarak kabul etmez.

Goriintiste dindar goriinmek i¢in Allah ve din hakkinda konusmak, i¢i bos olan
davuldan ¢ikan ses gibidir, hi¢bir anlam tasimaz. Sesler ve sozler bir anlam tasimak
zorunda olsa da anlamin, mananin sézlere veya sembollere ihtiyaci yoktur. Mana, kulun

gonliindedir ve o gonlii en iyi bilen Allah’tir.

-
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Eger senin muradin O ise kendisi bilir,
Eger O degilse, 0 zaman seni kabul etmez.

Hevesle dedi iddia etmeye yiizii yok,

888 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 383.
889 Cagrici, “Riya”, 138.

890 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 814.
691 Razavi, 454.
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Zil gibi sesi var ama higbir anlami yok.%%

Allah’in sadik kullarinin sayisi az, sadik oldugunu iddia edenlerin sayisi1 ise ¢ok-
tur. Riya Allah’a yakinligin 6niinde biiyiik bir engeldir. Cok ibadetten ziyade, riyasiz az
bir ibadet kulu Allah’a yakinlastirir.

Allah’in rizasin1 kazanmak igin ilimle mesgul olan kisi su gibi berraktir, iginde
olan goriiniir. Riya onun kalbinde barmamaz.®* ilim sahibi olan bulundugu yeri bilgisiy-
le aydinlatir.

Suyun ulastigi yer, Allah’1n litfu ve ihsaniyla hayat bulur. Davranig ve sozlerin-
de riya olmayan, su gibi berrak, ilim sahibi gittigi her yeri Allah’in ilmi ile aydimnlatir ve
hayat buldurur. Nitekim “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi ve
her canliyr sudan yarattigimizi goérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi? (Enbiya:
21/30)” ayetinde buyuruldugu gibi yaratilisin kaynagi nasil su ise Allah’1t bilmenin ve
O’na layikiyla kul olmanin kaynag da ilimdir.®*
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Iste sadik bir adam yoktur,

Fakat iddia eden ¢oktur.

Sevap ehlinden ilim arayan,

Sanki kiigiik irmaklardaki berrak su gibidir.
Ctinkii her nereye gitse, dis gibi,

O ’nun mizacina canini verir.ss

[lim diisiincelerimizde, amel ise fiillerimizdedir. Lambada bulunan yagm alev
olmadan bir fonksiyona sahip olamayacagi gibi ilim olmadan yapilan ibadetler gergek
amaca ulastirmaz. Ilimsiz ibadet, riyadan uzak olmaz. Allah’a hakiki kul olmak, Al-
lah’tan baska bir varligi gonliinde barindirmamak ve ibadetleri sadece O’nun rizasini

kazanmak i¢in yapmaktir.

892 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 323.

6% Tugyani, 295.

8% Durrd, 367.

895 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 323-324.
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Ilim senin beynindedir, amel ise bedeninde,

Lambanin 15181 ve onun yagi gibidir.5%

Sadece Allah’in rizas1 gozetilerek yapilan ibadetler az bile olsalar, riyadan uzak
oldugu i¢in Allah katinda makbul fiillerdir. Herhangi bir diinyevi ¢ikar saglamak icin
yapilan ibadetler ise Allah’in rizas1 amaglanmadigi i¢in riya barindirir ve sayica ¢ok

olsa dahi Allah katinda higbir degeri yoktur, insana bir fayda saglamaz.
u.u)_é.&_\_trj\oléjd\_a‘ﬁa‘)j u.u_IéJ_a\&L\_m\A;Lg\J_!)j

(Kulluk) Allah i¢in az da olsa yeterlidir,

Fakat senin istegin mal ve makam i¢indir.%®’

3.55. ASK

Ask, sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevgilisinden bagka giizel gormeyecek kadar ona diigskiin olmas1” anlamina
gelir. islam Dininde ask kavramu, ilahi (hakiki) ve beseri (mecazi) olmak iizere iki an-
lamda kullamilmustir. ilahi ask, tasavvufta genis bir sekilde islenmistir. Kur’an ve hadis-
lerde ask kelimesi yer almamaktadir. Cogunlukla “sevgi” anlamina sahip hub ve mu-
habbet kelimeleri agk yerine kullanilmugtir.®® II. (VIIL.) yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren ilahi sevgi tasavvufun konulari arasina girmistir.® Askin elem ve 1stirap yonii ta-
savvufta pervane ve mum misaliyle anlatilmistir. Pervanenin mum 1s1gin1 gérmesi “il-
me’l-yakin”, ona yaklasip hararetini hissetmesi “ayne’l-yakin”, atesin i¢inde yanip kiil

olmasi “hakka’l-yakin™i ifade etmektedir.”®

Ask, asik i¢in bir aynadir. Masugun cemalinin giizelligi ancak bu aynada gorii-
niir haldedir. Bela ve sikintilarla dolu yolda ilerleyen asik olur da vuslata ererse o zaman

“birlik” olur™ ve ask, 45181 da masugu da yok eder.”?

6% Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 324.
897 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 324.
69 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul 1991, TV, 11.

69 Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 19.

7 Uludag, “Ask”, 12.

1 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 131.

2 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 134.
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“Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, alemi yarattim.” hadisinde yer
alan Allah’in sozii ilahi askin kaynagi olarak gosterilmektedir.”®® Ayrica mutasavviflar
bir takim ayet ve hadislerden yola ¢ikarak Allah ve resuliine asik olmanin gerekliligine
isaret etmislerdir. “iman edenler Allah’1 daha siddetle severler (Bakara: 2/165).” yetin-
deki “siddetli sevgi”den, Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten daha se-

vimli olmadik¢a iman etmis olamazsin” soziinden ask kastedilmistir.”

Tanima (marifet) arttikca gelisen ve giiclenen sevginin adi agktir. Kul, marifette
yetkinlestikge ilahi nurlarin idraki onda artmaktadir. Giiglenen idrak askinin giiglenme-
sine sebep olmaktadir. Ote yandan gercek 4asik kalbindeki Allah sevgisine higbir varligin
sevgisini yani mecazi agki ortak etmez. Ciinkii higbir ortagi olmadigindan ortaksiz sevi-

lebilen tek varlik Allah’tir.7

Mubhabbet ve ask, hayatin, bekanin ve tiim alemin varliginin kaynagidir. Varlikla-
rin hareketleri, durmalar1 ve tiim faaliyetleri ve hatta goklerin, yerin ve yildizlarin dén-

mesi agsk ve muhabbet esasina dayalidir.”

Ask, siddetine gore su sekilde bir siralamaya tabi tutulmaktadir: Irade, muhabbet,
heva, sakabe, tebettiil, alaka, viilug, kelef, sagaf, ask, tilfet, garame, hullet, teyemmiim,

valeh, tedelliih ve vela“.’

Senai’ye gore soz, askin ve aklin surete biirlinmiis halidir. Seviyorum demek veya
bir konuda so6zle akil yliriitmek bu ikisinin varligim1 disaridan gosterir. Ancak askin da
aklin da hakiki degerini gosteren s6z degildir. Mana, kiymetli nesnelerin degerini hassas

bir sekilde gosteren terazi gibi askin ve aklin kiymetini 6lger.

Asiklik, tamamen kendinde olmama halidir. Asik, masuga 6yle bir teslim olur ki
bu askla kendi varligindan gecer. O’ndan baska bir sey diisiinemez, suursuz ve sarhos
bir hale gelir. Gordiigii masuk, konustugu masuk ve dinledigi de masugun sesi olur.
Akl O’ndan bagkasini bilmez, génlii O’ndan baskasini dilemez. Sedece O vardir ve asik
bu hal i¢inde kendinden ge¢mis adeta sarhostur. Askta her seyini feda eder; ¢iinkii ask,
elde edilmek istenilen tiim makamlarin en iistiiniidiir. Onceki menzillerden hizlica gegip

ask menziline ulagilmalidir.

08 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 54.
704 Hiicviri (Cev. Siileyman Uludag), 19.

7% Uludag, “Ask”, 12.

706 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozligii, 51.

07 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 55.
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Eger amag vuslatsa Allah’tan gayrisina goniil ve goz kapali olmalidir. Asik ve
masugun arasina bir sey girmemelidir.”® Agiktan veya gizliden gilinah islemekten uzak

durulmali, géniilde en ufak bir siiphe bile bulunmamalidir.

Ask, aydinliginda ay ve yildizlarin goriinmez oldugu, her seyin 1siltisin1 kaybettigi
giines gibidir. Ask ortaya ¢ikinca Allah askinin aydinliginda kimse Allah’tan baska bir
sey fark edemez. Gecenin yalmizligini ve karamsarligini kaldiran giines gibi ask,
mutlluk ve nese de getirir, bu coskudan dolayr kimse kimseyi goremez. Ask, gozleri
kamastirip g6z bebeklerini kiigiilten ve gérme duyusunu kaybettiren giines 1sinlar1 gibi

masugun disindaki her seyi goriinmez kilar.
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Askin ve aklin sureti sézdiir,

Mana, onun mihenk tas: ve olgegidir.

Asiklik kendinde olmama, kendinden gecme halidir,

Ask, onceki menzilden uzak durmaktir.

Eger onun askina sahipsen,

Icinde olani ortaya koy.

Ask saht senin iizerine dogarsa,

Ne sen bir kimseyi bulursun ne de bir kimse seni.”®

Ecel, fani bedenlerdeki can1 yok eder. Ask yolunda tiim varligini yok eden asiga
ecel tesir etmez. Onun hayat bulmasi bedenindeki candan dolayr degildir, gonliindeki
ask atesinden dolayidir. Varlig1 ezeli ve ebedi olan Allah’a duyulan askin bir sonu ol-

madigindan O’na asik bir goniil 6lmez.

Ask, oniine ¢ikan her seyi yakip yok eden bir ates gibidir. Bu ates, s1gin tiim
varligint mum gibi eritip yok eder. Ask atesi, bedeni kdze ¢evirip kanini buharlastirinca

balgik ve sudan olusan asiktan geriye bir sey kalmaz. Oliim, dlmiise nasil tesir etmezse

708 Tugyani, 300.
99 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 330.
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askla 6lmiis bir as1gin da tekrar 6lmesi miimkiin degildir. Askla hayat bulmanin zevkini

alan, fani hayata yiiz ¢evirir.

Ask yolunun azig1, derttir. Dert olmadan ask da olmaz. Dertlere tahammiil ve
sabir nisbetince agkin derecesi yliksek olur. Allah aski ugruna ¢ekilen dertler sikint1 ve
keder nedeni olmaz, mutluluk ve nese kaynagidir. Ciinkii ask Allah’in biiyiik bir Litfu
ve ihsanidir; dertsiz nasiplenilmeyecek bir liituf ve ihsandir. Asktan kaynakli dert, dert-

sizliktir. Tiim fani dertlerden kurtulmaktir.
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Ecel yasayanlarin canini alir gétiiriir,
Askla diri olan élmez.
Meyvenin ve yagragin atesidir agk,
Oliimiin 6liim melegidir ask.
O cemalin askina sahip olanin,

Derdi dal, ra ve dal (derd)siz olur.™°

Stirekli diinyalik heva ve heveslerin pesinden giden nefis, aklin devreye girme-
siyle dizginlenir. Askin ortaya ¢ikmasiyla da gonliin ve goziin yonelisi, pek cok giizel-
likleri barindiran tabiattan, her seyin tek yaraticist olan Allah’a olur. Akil gibi ask da

nefis ve tabiat gibi beseri ve fani unsurlar1 kabul etmez.

2y a2 55 O —de Qi e iy (R (e Jie

Akil ortaya ¢ikinca nefis yok olur,

Ask ortaya ¢ikinca, tabiat (beden) /iir.™

3.56. MURID

Sozlikte miirid kelimesi “iradesi, istegi olan kisi” anlamindadir. Tasavvufta ise
“Allah’a giden yolda kararli ve saglam bir irade ortaya koyan kisi” ve “iradesi olmayan

kul” manasinda kullanilmistir. Miirid, Allah’a giden yolda kendi iradesini terk ederek

10 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 330.
"1 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 331.
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Allah’n iradesine gore yiiriir. Bundan dolay1 tasavvuf yasantisinin esasi, kendi iradesini

Allah’mn iradesine teslim edip iradesiz bir sekilde yasamaktir.”?

Miirid, Allah onu kendi noksanlarin1 goriir hale getirdigi i¢in siirekli eksiklikle-
rini tamamlamaya c¢aligir.”® Miirid, seriata siki sikiya bagli olur, takva, edep ve sidk
ehlidir. Miirid, Allah’a vuslati arzu ettigi, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak ve tasavvufi
olgunluga ulagsmak istedigi i¢in bir mirside baglanir. Tasavvufi olgunlukta dort asama
vardir: Talip, miirid, mutasavvif ve sifi. Miirid ikinci siradadir ve ii¢ ¢esit miirid bu-
lunmaktadir: Seyhinin sozlerinde delil aramayan mutlak mirid, her hususta seyhinin
iradesine bagli kalan mecaz miirid, seyhine emir ve yasaklarinda karsi gelen miirted

miurid. Mutlak ve mecaz miirid makbul olandir.”

Miiridin alameti, murad ettigi her seyi Kur’an’da bulmasi, bildigiyle amel etme-
si, bilmedigini 6grenmesi, fayda vermeyen seyleri terk etmesi, ahireti istemesi ve nefis
terbiyesiyle mesgul olmasidir. Miiridin iradesi dogrudur, kotii arkadaslardan uzak durur,
nefsinin durumunu bilir, Allah’1 taniyan kimselerle dostluk yapar, nasuh tévbede bulu-

nur, helal yiyeceklerden yer ve kendisine danisabilecegi bir dost edinir.™®

Senai’ye gore kulun tek murad: Allah’tir ve O’nunla olmaktir. O’unla gegirilen
bir an, gam ve keder iginde dahi olsa bir mre bedeldir. Asigin tek istegi masuktur,
O’nunla ¢ok kisa da olsa gecirilen bir vakit, en kiymetli zaman dilimidir. Ruh, bu diin-
yaya ait degildir ve onun i¢in diinya hayat1 sevgiliden uzakta kalinan bir zaman dilimi-

dir. Bu nedenle bir an bile olsa Allah’la basbasa olmak ¢ok degerlidir.

Allah’1 kendisine dost edinen miirid i¢in dostu olmadan gegirilen bir dmiir an-
lamsiz ve bostur. Clinkii sevgili olmadan yasamdan zevk almak ve bir fayda gormek
imkansizdir. An degerlidir, eger i¢inde istenilen, arzu edilen sevgili ve dost yani Allah

varsa.

Bir olan, her seyin tek yaraticis1 ve sahibi olan Allah’in dostlugu ile gegirilmis
Omriin bir ani, binlerce y1l degerindedir. Sevdiginden ayr1 kalmis bir asik icin birlikte
gecirilen bir an ¢ok kiymetlidir. Ciinkii bu an, O’nsuz gecirilen zamanlarin acisini ve

O’nunla tekrar olmanin umudunu barindirmaktadir.

2 Siileyman Uludag, “Miirid”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 47.
13 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 337.

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 350.
"5 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 714.
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Goniil, Allah’1n azabiyla da olsa O’na yakin olmaktan ve O’nun dostlugunu ka-
zanmaktan hosnuttur. Azap, tek basina tahammiilii zor bir durum olsa da Allah’in dost-
lugu ve yakinlig1 ile bir arada olunca mutluluktur. Tipki tek basina yiyemedigimiz tuzun

kebabi lezzetlendirmesi gibi.

Ruh, Allah’1 bildigi i¢in huzur igindedir. Diinyaya kendisini gonderene vakti
geldiginde kavusacagi bildigi i¢in suskun ve sakindir. Allah’in goniile verdigi kuvvetle
goniil, huzur ve nese bulur. Allah’ talep eden miirid Allah’in yakinligint ve emniyetini
elde eder.
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Ben seninle bir an dertlestim, gamdan konustum ya,
Biitiin omriimii o bir ana degismem.

Dostlarin olmadigi omiir, omiir degildir,

Yarsiz omiir, faydasiz 6miirdiir.

O, bir olan dostla olan émriin

Bir an: bin yila degerdir.

Goniil, sana tutsakken azap gorse de mutludur,

Ne tuhaf ki kebap da tuz/a hos olur.

Can, senin yiiziin sayesinde Irem bahgesinde olur,

Goniil, senin kuvvetlendirmenle mutlu olur.76

Allah akil ile ruhu, beden ile de nefsi giydirmistir. Ruh, akil ile nefis de beden
ile bir kimlik kazanir. Akil sayesinde Allah bilinir, nefis terbiye edilir ve tiim irade terk
edilerek sadece Allah istenilir. Her seyin asli olan ve doniisiin de O’na olacagi Allah’in
iradesi en yticedir.™

Senden dolay: akilsiz, akla es oldu,

18 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 351.
" Durrd, 415; Tugyani, 314.
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Ctinkii ¢iplak maddeyi giydirdi.®

3.57. BAST

Tasavvuf terimi olarak bast, “Ruhen rahatlama ve manevi ferahlik duyma” an-
lamina gelmektedir. “Daralma, biiziilme; tutukluk, durgunluk, sikilma, tasalanma” an-
lamlarinda kullanilan kabz kelimesinin karsitidir. Diger manevi haller gibi bu iki hal de
gecicidir. Havf ve reca siilikiin baslangicindaki miiridlerde, kabz ve bast ariflerde, hey-
bet ve tins halleri ise kamillerde goriiliir. Havf ve reca halinde bulunan salikin gonliinde
gelecek zaman, kabz ve bast halinde bulunan salikin gonliinde ise simdiki zaman vardir.
Bast hali saliki heyecanlandiran ve dlgiisiiz sekilde konusmasina sebep olan bir haldir.
Nitekim stfilerin asiriliklarla dile getirdikleri sathiyyatlar genellikle bast halinde ortaya
cikmaktadir.™®

Bir anlamda bast, kesif halinde kula gelen isaretlerdir. Elde edilmesi ¢aba ile de-

gildir. Tipki reca gibi salikin gonliinii iimit ve ferahlik kaplar.’

Havf ve reca halinin ardindan 6nce kabz sonra da bast hali gelir ve ardindan her
iki hal de kaybolur; ¢iinkii kabz ve bast halleri varlikta meydana gelir, fena ve beka ile
bu haller meydana gelmez.7

Senai’ye gore akil, varliginin kaynagini bilir ve nefis, aklin elindeki hakikat ay-
nasinda kendisini tanir. Aydmnlik ve saf olan o aynada kimsenin kendisine bakmaya,
giinahlarmi ve kusurlarmi gormeye cesareti yoktur. Aynada goriilenler ya {iziintii ve

korku ya da nese ve timit sebebi olur.”?
2yl S Ay A Ay A Sgy g4l
Aklin elinde parlak bir ayna vardir,
Kimse onun hakkinda konusamaz, soz edemez.’™

Hallac-1 Manstr, seyr u siilik sirasinda bast halinin verdigi ¢osku ve heyecanla,

tasavvuf yoluna asina olmayanlar tarafindan kinanacak, asirilik olarak degerlendirilecek

"8 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 351.

19 Siileyman Uludag, “Kabz”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 44.

20 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 63.

2L Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 69; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Soz-
Jiigii, 509.

22 Durrd, 416.

"2 Senal, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 351.
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sozler sarf etmistir ve fenadan sonra beka makamina ulastigini ifade etmek icin “Ben
Allah’im” demistir. Bu tiirden sozler sarf edip asilanlardan ya da tiirlii iskencelerle kat-
ledilenlerden biri olmustur. Hallac, 6ldiiriilmenin esiginde boynunda ip asili oldugu hal-

de bile bu iddiasindan vazgegmemis, Allah as181 bir kul olarak vuslata ermistir.’
& gl o Ko 5y G K g e jlyaSafiaala

Halldc-1 Mansir mutlak sirrin farkina vardigi igin,

Bogazinda ip oldugu halde “Ene’l-Hakk” dedi.™

[k yaratilan akildir. Sonrasinda insan bedeni yaratilmistir. Ruh vahdet 4lemine
aittir ve akil, o alemle varlik alemi arasindaki bagdir. Hz. Peygamber’in “Allah giinlerin
ilki olan cumartesi giinii yeryliziinli yaratti, pazar giinli daglari, pazartesi giinii bitkileri
ve agaglari, sali giinii sikintiyr ve mekruh olan seyleri, ¢arsamba nurlari, persembe hay-
vanlari, cuma giinlii namazi ve bugiiniin sonunda da insan1 yaratt1.®” hadisinde buyu-
ruldugu gibi herseyin yaratilmasiin tek amaci insanin yaratilmasidir. Allah, insan1 ya-
ratmay1 murad ettigi icin dncesinde akli yaratmis, sonra insan1 yaratmistir. Insanin bunu
akl ile idrak edip elde ettigi kesiflerle yaraticisinin kudretini gérmesi ve bast halinde

nese duymasi gerekir.™

eL_SJ)_';L'H\aA_.J‘)ﬂQHA__g ?L"‘-&?‘E‘H“’\ :‘)jh"\ .u'\}‘}\

Bu haber ilk olarak gelmistir,

Bu murad da son olarak yaratilmigtir.?®

Allah yoluna yo6nelen goniil, pek ¢ok sikint1 ve derde ugrar. Ciinkii Allah, kendi-
sine yonelmesini murad ettigi kulunu zorlu imtihanlarla zorlu belalara ugratir. Allah
yoluna yonelmenin sart1 candan ve benlikten vazge¢mektir. Bu siire¢ kahir doludur an-

cak benlikten kurtulunca bast hali ile gam ve keder yerini seving ve neseye birakir.

Sikint1 ¢ekilmeden elde edilen bir diinya rahatligi yoktur. Her karanligin ardin-
dan giinesin dogmas1 gibi, her sikint1 ve derdin sonunda rahatlik elde edilir. Kulun 6nce
belalara ugrayip karamsarliga kapilmasinin ardindan bast hali ortaya ¢ikar. Elde edilen

bu nese ve limit hali kulu huzura kavusturur. Can ve din kulda oldugu stirece korku ve

24 Tugyani, 314.

%5 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 351.
726 Canan, VI, 383.

27 Durrd, 416.

28 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 352.
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timit hali devam edecektir. En iyisi bunlardan vazge¢ip Allah’la bir olmanin mutlulugu-

nu ve huzurunu se¢mektir.
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Senin canznz ve dinini zorla alir,
Eger goniil seni kendine ¢agirirsa.
Stkintisiz diinya rahatlig yoktur,

Mutlu kimse her ikisinden de kurtulandir.™

3.58. RIYAZET

Sozliikte “yabani bir hayvani evcillestirmek, serkes at1 egitmek; egzersiz yap-
mak” gibi anlamlara gelen riyazet tasavvuf terimi olarak, nefsi egitmek i¢in onu birta-
kim dogal ve mesru arzulardan mahrum etmeyi ifade etmektedir. Riyazet, “nefsin seh-
vet denilen beden ve diinya ile ilgili arzularini kirmak, bunlari etkisiz hale getirmek,
nefsi aklin ve dinin tesbit ettigi sinirlar iginde tutmak™ seklinde de tanimlanmaktadir.
Nefsin yeme igme ve cinsel arzu, mal miilk, makam mevki, san sohret gibi diinyevi is-
teklerini denetim altinda tutmak i¢in yemeyi, igmeyi, uyumayi, konusmay1 azaltmak,
nefsi zor islere sevk etmek ve nefsin hileleri karsisinda uyanik olmak riyazetin esasini

olusturmaktadir.”°

Riyazet, az yemek, az uyumak, az konusmak, insanlarin eziyetlerine katlanmak
seklinde dort tiirlidiir. Nitekim az yemek sehveti dldiiriir, az uyumak iradeyi saflastirir,
az konusmak tehlikelerden korur, eziyetlere katlanmak ise amaca ulastirir. Riyazette ilk
olarak, Allah’in digindaki seylerin tercihi tamamen terk edilir. Ardindan kotiliikleri
emreden nefsin yani nefs-i emmarenin, tatmin olmus nefsin derecesine yani nefs-i mut-
mainneye doniismesi saglanir. Sonra da kulun Allah’tan, Allah’in da kuldan razi oldugu
nefs dereceleri nefs-i raziye ve nefs-i marziye elde edilir ve 6nce fena, ardindan beka

halleri ile kul siirekli Allah’1 miisahede eder.”™!

2 Senai, Hadikatu'I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 352.
730 Siileyan Uludag, “Riyazet”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 143.
81 Uludag, “Riyazet”, 143.
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Riyazet, seyr u siilikun temel kosuludur. Yani Allah’a vuslati arzulayan kul, ri-
yazetle mesgul olur. Nitekim “Bizim ugrumuzda ¢aba harcayanlar1 yolumuza hidayet
ederiz (Ankebit: 29/69).” ayetinde buyuruldugu gibi riyazet, Allah’in rizasin1 kazanmak
ve hidayete ermek i¢in yapilir.”?

Senai’ye gore insanin yaratilmiglarin iginde serefli bir varlik olmasi, kendisine
bahsedilen akil ve ruh sebebiyledir. Ruh ve akil sayesinde insan, diger canlilardan ayri-
lir. Nefsin arzularina uymak, ruh ve akilla elde edilen serefi ziyan etmektir.” Nefis ter-
biye edildikten sonra insan Allah’in rizasin1 kazanir ve bu serefe yarasir bir sekilde

O’nun huzuruna ulasir.

T YOO I R W ) O O b ol s e 4 glaaly

Ey yiice kimseler serefli akil ve ruha karsilik,
O yiiceligi degistirmeyin.™

Insan, diinyay1 génliinden ¢ikarmadan yaptig1 amellere giivenerek diinyanin al-
datic1 seraplarina dalar.” Bir yalan ve riiyadan olusan bu diinya hayatin1 gercekmis gibi
yasamaya basladiginda, varligin asil kaynagindan uzaklasir ve asil amag olan ebedi ha-
yati elde edemez. Akil hakikate davet eder, nefis ise seraplarla avunulacak olana meyle-
der.

Aklin ve dinin yolundan sapilarak, nefsin arzularinin pesinden gidilirse hakikat-
ler anlagilamaz. Hakikatlerden nasip alinmayan bir hayat, Allah’in rizasinin digindadir
ve sonu, acikli cehennem azabidir. Nefse uymak, suya ulasmak varken suyun basinda
serapla mesgul olmaktir. Nefse uymak, doniisiin miimkiin olmadig1 diinya hayatinda

hiisrana ugramaktir, aklin ve dinin heba edilmesidir.”®
HAA—.JAQ—\‘\)—AQ—A—JJ}J—JQ (s '&%\ ff\c._\\J - JJ)

Bu da senin elinde olan fiillerindendir,

Suyun bagindan gitmissin seraba.

Suya olan sevdan serap oldu ne yapacaksin?

782 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 383.

733 Durri, 440; Tugyani, 324.

734 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 371.
35 Durrd, 440.

736 Durrd, 440.
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Aklin ve dinin harap oldu ne yapacaksin?™"

Nefis terbiyesinde ilk olarak diinya nimetlerinden uzaklasma vardir. Ciinkii ne-
fis, diinya nimetlerinin gergek oldugunu diisliniir ve her zaman sahip oldugundan fazla-
sii ister. Nefsin diinyada arzu ettigi hi¢ birseyden kalici bir fayda elde edilmez. Bu

diinya nimetleri ahiret yurdunun nimetleri i¢in ortadan kaldirilmasi gereken bir engeldir.
Craw oy (hga w5 Sl Gy Caal Craziaa ) il &

Sofran her cesit nimetle doludur,

Fakat sofra yagmalayan farenin elindedir.”®

Ziihd yasantisinin amaci, nefsi terbiye ederek Allah’a kavusmaktir. Ziihd, diin-
yevi bir fayda saglamak veya cennet arzusuyla diinyadan sakinmak degildir. Ziihd, nefsi
nefs-i raziye ve nefs-i marziye mertebesine getirdikten sonra fena ve beka makamlarini
elde etmektir.”® Riyazatle nefsin terbiye edilmesi ve Allah’in rizasini elde etmesi olduk-
ca zahmetli, mesakkatli bir yoldur. Bu nedenle riyazeti esas alan ziihd yasantisinin talip-

lisi ¢ok degildir.
J—alala 55 i Sea _al) J—as ol wy L alaa)

Hakiki ziihd seni vuslata erdirir,

Miisteri zahidin ash, esast yoktur.®

Allah aski ile goniilde olusan ates, nefsin arzularini yakip yok etmek i¢in yeterli-
dir. Baska seylerden medet ummak nafiledir. Ask atesi, asik ile masugun arasindaki
engelleri yok eder ve agkin oldugu yerde masuktan baska amag olmadigindan baska bir
seye ragbet de miimkiin degildir. Riyazette ask atesi, nefsin heva ve heveslerini ortadan

kaldirir.

Dervislik, Allah yolunda yoklukla, aciyla, dertle ve 1zdiripla ilahi ask atesinde
pismektir. Allah yoluna talip olan dervisin gonlii ve nefsi, Allah agkiyla odun gibi yan-
malidir. Zorluk ve sikintilara sabrederek gerceklestirilen riyazet, olgunluga erdirir ve

fani olan nefsi yok edip ebedi olana ulastirir.

787 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 372.
%8 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 372.
39 Durri, 442; Tugyani, 324.

40 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 372.
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Bosuna kimseden odun isteme,
Goniil atesi biitiin ¢cer¢ope yeterlidir.
Dervis, pismek i¢in vardir,

Kendi goniil atesinden kuru odundur.™

3.59. GAYRET

Sozliikte gayret “kiskanma, bir kimsenin kendisine mahsus olan bir seye bagka-
sinin ortak olmasindan veya ortak olmay1 istemesinden hoslanmamasi ve rahatsiz olma-
s1, sevenin sevgilisini kiskanmas1” anlamlarina gelmektedir. Sevenin sevgilisini kis-

kanmasi bir sevgi belirtisidir.”?

Gayret, tasavvufta muhabbetin gereklerindendir. Gayret ii¢ kisimdir: Sevenin
kiskangligi, sevilenin kiskancligi ve sevginin kiskancligi.” Asir1 sevgiden kaynaklanan
gayret, sevgide vefali olmayi ifade eden bir kavramdir. Allah’in sifatlarindan biri de gok
kiskanan manasinda “gayyur”dur. Allah’in kiskanmasi kulun ibadetlerinde O’na ortak
kosmamas: iizerinedir.”* Kulun gayreti, her halini ve her nefesini Allah’tan bagkasi i¢in
harcamamasidir ve O’nu herkesin sevmesini istemesidir. Yani kulun gayreti, Allah’1

kiskanmak degil Allah i¢in kiskanmaktir.™

Senai’ye gore cesareti ve gayreti Allah i¢in olan kul, Hz. Ali gibi kagmayi aklina

bile getirmeden savas meydaninda bulunur.

Hz. Ali, diisman karsisinda kagmayi diisiinmediginden sadece govdesinin 6n

kismin1 kapatan bir zirh giymis, sirt kismini agik birakmustir.

Savas meydaninda amaci cenk olan kisinin zirhinin viicudunun 6n tarafinda ol-
mas1 yeterlidir. Eger kagmaya yeltenirse sirtindan vurulup 6ldiiriilmesi daha iyidir.®
Allah yolu miicadelelerle doludur. Her tiirlii zorluga Allah’in rizasini elde etmek igin

gbgiis geren Allah asiklari sirtlarint doniip miicadeleden vazgegcmezler.

41 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 373.
42 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 145.

3 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 162.

74 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 176.

5 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 289.

746 Durrd, 460.
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Allah yolunda gayreti olan kisinin cesareti de olmalidir. Her esen riizgarda zir-
hin1 kusanan, c¢elik gibi saglam olmaz, aksine riizgarin yon vermesine karsi koyacak
giicii olmayan su gibi gevsek durur.”” Allah yolunda karsilasilan bela ve sikintilar karsi-
sinda dag gibi saglam durulmalidir. Zorluklara sabretmemek veya her sikintida kagmaya

calismak, gayretin Allah’tan gayrisina oldugunu gosterir.

Zorluklar ve sikintilar karsisinda, riizgar1 yildiran daglar gibi dimdik duranlar
Allah yolunun yigitleridir.”® Riizgar ne kadar eserse essin dagdan bir sey gotiiremez.
Allah yolunun vefali asiklarinin sevgisi ve muhabbeti hi¢bir zorluk ve sikintidan etki-

lenmez.

Gayreti Allah’a olan igin Allah’a yapilan diismanliklar kin ve 6fke sebebidir. Bu
ofke ve kin, Allah asiklarinin génliine ve bedenine cesaret verir. Kul bu cesaretle Allah
ugrunda miicadele kabiliyeti elde eder. Kulun gayreti sadece Allah diismanlarini ortadan
kaldirmak degil, onlarin da Allah’a kul olmalart ve O’nu sevmeleri i¢indir. Bedenin

cesaret ve giiclinlin kaynagi, kulun gayreti ve gonliin ask atesidir.
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Essiz Haydar in sirti zirhtandi,

Diismani ona sordu, dedi: Adam,

Olacaksa oniti zirhli olsun,

Swrtint donerse oldiiriilmesi iyi olur.

Sudur, celik gibi adam degildir

Ctinkii her riizgara karsi zirh giyer 0.

Yigit adam dag gibidir,

Clinkii ondan dolayt riizgarlar bikar, usanr.

Goniil atesi kini yakip yok etmedikge,

47 Durrd, 461.
48 Durrd, 461.
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Beden nasil cesaret 6grenir goniilden?™

3.60. OLUM

Oliim sozliikte “hayatin sona ermesi, ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin
maddi hayat kaynagin yitirmesi” seklinde tanimlanmaktadir.”™ “De ki: Sizin i¢in gorev-
lendirilmis olan 6liim melegi, bir giin caniniz1 alir ve sonra hep birlikte, Rabbinize don-
diriiliirsiiniiz (Secde: 32/11).” ayetnde buyuruldugu gibi her canli i¢in Allah tarafindan

tayin edilmis bir 6liim zaman1 vardir.

Oliim, ayriligin son bulmasidir. insanin diinya hayat: bir ayriliktir ve ayeti keri-
mede “Oldiigiimiiz zaman hig siiphe yok ki biz yine déniip Allah’a varanlariz (Bakara:
2/154,156).” ifadesiyle bu ayriligin 6liimle son bulacagi ve geldigimiz yere geri done-

cegimiz belirtilmektedir.”*

Tasavvufta tabii ve ihtiyari 6liim ile iradi 6liim seklinde iki tiirli 6liim kavrami
vardir. “Olmeden evvel 6lmek” iradi 6liimdiir.”2 Bu sekilde nefsi arzular sokiiliip atilir.
“Tovbe edininiz, nefsinizi 6ldiirlintiz (Bakara: 2/54).” ayeti kerimesinde buyuruldugu
gibi tovbe etmek nefsi dldiirmektir. Ote yandan asigin sevgiliye kavusma arzusu oldu-

gundan O’na kavusmak olan 6liim, asik i¢in korku ve tiziintii kaynag degildir.™®

Seyr u siilik esaslarina gore dort 6lim vardir. Gosterisli olmayan yamali giyse-
ler giymek yesil 6liim, eziyetlere katlanmay1 gerektiren siyah 6liim, nefsin isteklerine
kars1 ¢ikmak, istediklerini vermemek olan kizil 6liim ve en uygun goriilen aglik halini

aligkanlik haline getirmek beyaz 6limdr.”™

Senai’ye gore omriin ilk andan itibaren aglama ve gobek baginin kesilmesiyle
baglamasi bir ugursuzluktur. Bu ugursuzluk nedeniyle dmiir mesakkatli bir imtihan sii-
resi seklindedir. Bu siire i¢inde Allah tarafindan tayin edilen kader, birbiri ardinca gelen
gece ve giindiizde cereyan eder.” “Hanginizin davranis¢a daha 1yi oldugunu deneyerek

gostermek i¢in Oliimii ve hayati yaratan O’dur. O, gii¢liidiir, ¢ok bagislayicidir (Miilk:

49 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 388.

80 Salime Leyla Giirkan, “Olim”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 32.

1 Erginli, Metinlerle Tasavwvuf Terimleri S6zLigii, 357.

52 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 284.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 334; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
So=liigi, 358.

4 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 356.

5 Durrd, 490.
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67/2).” ayetinde buyuruldugu iizere diinya hayat1 ve 6liim belirli bir zaman diliminde

gerceklesen bir imtihandir.

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin ardarda gelisinde
temiz akil sahipleri igin gergekten ayetler vardir (Al-i imréan: 3/190) ayetinde buyurul-
dugu tizere yere, goge ve gecip giden zamana bakan, yaratilisin hikmetini anlamis olur.
Diinyada yasamanin hangi tutum ve davranislar tizerine olacagini en iyi d6greten, karan-
lig1 aydinlhigin, aydinligr da karanlhigin takip etmesiyle yeryiiziinde akip gegen zamandir.
Zaman, 0grenmek istemeyene dahi yokluga dogru yol alindigini 6gretir. Gegip giden
gece ve giindiiz insana, diinyaya sahiplenmeden bir misafir edebiyle yasanmasi gerekti-
gini 6gretendir. Kur’an-1 Kerim’de Allah “De ki: Benim namazim, ibadetim, hayatim ve
oliimiim hep alemlerin Rabbi Allah i¢indir (En‘am: 6/162).” buyurarak diinya hayatinin

usul ve edebini belirtmistir.

Olii topraga bakarak diinya hayatinin gelip geciciligini ve herkes i¢in belirlenmis
bir ecel vaktinin oldugunu anlamayan insan i¢in sahip olunan giiciin, kudretin, giizelli-
gin ve saglhigin elden gidisini en iyi gosteren ve 6liimiin yaklastigini en iyi 6greten za-

mandir.

En basit bir hastalik atesinin bile gii¢siiz biraktig1 beden, 6liimiin karsisinda ta-
mamen caresizdir.”® Oliim vaktini getiren zaman, vakti geldiginde bedeni dliimiin eline
teslim eder. Bu diinya hayatina yonelip ahirete yiiz ¢evirmek, cehennem atesine talip

olmaktir, orada atesten korunacak bir siginak da yoktur.

30 S eI IIE ) e AL Gy e By
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Senin omiir yazgini ugursuzlukla yazdi,

Bu siyah ve beyaz (gece ve giindiiz) iki yazici.

Ey mektepte edep 6grenmemis!

Bundan sonra gece ve giindiizden edeb 6gren.

Bundan sonra sana zaman edep dgretir,

6 Durri, 496; Tugyani, 340.
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Yeryiizii halkindan ogrenmedigin icin.
Sana ates belasindan nasil korur bu bez?

Ctinkii gece ve giindiiz, senin kefen dokuyucundur.™

Ruhun ahiret yurdunda azaptan kurtulmasini saglamak i¢in diinya hayatinda ben-
likten vazgegmeli, bedeni ve nefsi 6lii olarak abul edip bunlarin arzularin esiri olmama-

lidir. Ebedi dlemde mutlu olmanin ve sayisiz nimete erismenin yolu budur.

Beden aslina doniip topraga karistiginda ruh Ozgiirliigiine kavusur ve ebedi
alemde hayat bulmakla pek ¢ok giizelligi ve nimeti elde eder. Ruhun hayat bulmasi fani

olan bedenin yok olmasi ile yani 6liimle baglar.

SR WY YR PR W ) S gl ) i—dusa
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Kendine veda ettin mi kurtulursun,

Stiphesiz huri ile nikah kiyarsin.

Ruhun egssiz huri ile es olur,

Bedenin bal¢igin altinda uyumus olur.™®

Gergek hayatin elde edilmesi 6liimle baglar. Diinya hayatinda Allah’in rizasina
uygun olmayan sekilde yasamak, 6liimden sonra ruhun ebedi cehennem azabinda kal-
mast demektir ve bu da hakiki anlamda 6lmek, ebedi hayat1 elde edememektir. Gergek

6liim bedenin toprak olmasi degil, ruhun Allah’la vuslata erememesidir.

Diinya hayat1 yalan ve aldatmacalardan olusan bir imtihandir. Tiim diinya varlig
icine girilen mezarin tag1 toprag: gibi goriilmeli, gonliin diinyaya meyletmesine izin ve-

rilmemelidir.
oy )y S s Sla Hls s 0 amad 5y 5w 55814l
Siirekli giinahlarda 1srar edersen,
Kendini oliilerden say.

Evini mezar yap, génliinii hisim,

Kapi ve duvar, topragin ve bal¢igin isaretidir.™

5T Senal, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 417-418.
78 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 418.



354

3.61. FENA

Fena, sozliikte “gegici olmak, yok olmak, 6lmek” gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufun ilk donemlerinde fend kavrami, cehaletin yerine ilmin, gafletin yerine zik-
rin, zulmiin yerine adaletin, nankorliiglin yerine siikriin, masiyet ve giinahin yerine taat
ve ibadetin gegmesi seklinde tiim kotii huy ve vasiflar1 yok edip onlarin yerine iyi has-
letler elde etmek seklinde tanimlanmistir. Gergek anlamda kullugun, kendi fiil ve dav-
ranislarin1 gérememek olarak ele alinmasindan itibaren de fena, mutlak hakikat olan

Allah’tan bagka bir seyi idrak edememe hali olarak tanimlanmigtir.”

“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zat:
ise baki kalir (Rahman: 55/26,27).” ayetinde buyuruldugu gibi Allah’in disindaki her
sey once ilmen yok bilinir sonra ¢aba sarf ederek yok edilir ve en sonunda da hakikaten
yok olur. Kul, Allah’n celali ve azameti karsisinda diinyay1 ve ahireti unutur, aklindan,
nefsinden ve Allah’in disindaki herseyden fani olur. O zaman dili Allah’1 anar, bedeni

de hust icinde O’na yonelir.’!

Fena, hiclik degildir. Nesnelerin kulun goziinden silinmesinin ardindan Allah’in
sifatlarinin bu nesnelerin yerine gecmesidir. Yani insan olarak tasinan sifatlarin ve huy-

larin terk edilerek olgunluga erisilmesidir.7?

Senai’ye gore akil ve imanin oldugu yerde bedenin yok kabul edilmesi ruhun
hayat bulmasidir. Akil, kisiyi faydali amellere ve imana ydnlendirir. iman sahibi olan
Allah’tan gayrisina itibar etmez, O’ndan gayrisin1 yok bilir. Benligi yok ettikten sonra

nurdan yaratilan ruh, ebedi hayat elde eder.

Hicbir anlam tagimayan sozler gibi bos olan fani diinya hayatinda beden feda
edilmelidir; ¢ilinkii topraktan yaratilan bedenle kulun mesguliyeti bitmeden ruhun hayat
bulmasi miimkiin degildir. Beden siirekli varlik ve benlik iddiasinda bulunur ve s6zleri-
nin dogrulugu yoktur. Ruh ise asil olandir, mana alemindendir. Yokluga mahkim olan
varhigin, ecel vakti gelmeden yok bilinmesi, ruhun hakiki aleme yaptigi yolculugu ko-

laylastirir.

9 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 418.
760 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul 1995, XII, 333.

1 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 247.

82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 161.
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Aklin ve imanin oldugu diinyada,

Beden oliir, ruh dogar.

Bedenini feda et ¢iinkii sz diinyasinda,

Beden dliince ruh hayat bulur.73

Beden, tipk1 yeryiizlinlin en iyi kaynaklariyla beslenip degerli hale gelen yakut
gibidir. Varlik olarak degeri ¢ok yiiksektir ancak fani unsurlarla beslendiginden, gelisti-
ginden ve gii¢ kuvvet buldugundan dolay1 kendisi de fanidir. Degeri ne olursa olsun

maddi aleme ait varliklar gegicidir, yokluga mahkGmdur.
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Yakut, giines tarafindan beslendigi icin,

Onu biitiin zararlardan uzaklastirmistir.’s

Ruhun diisman1 bedendir. Ciinkii bedenin hiikiim stirdiigli yerde ruh varlik gdste-
remez. Ruh, nurdur ve yeri ahiret yurdudur. Beden topraktantir ve akibeti toprakta yok
olmaktir. Olmeden evvel topraktan olan1 toprak kabul etmek, ona bir varlik isnat etme-
mek gerekir. Goniil Allah’in tecelli yeri, evi gibidir. Gurur, kibir ve benlik gibi kirler
goniilde barindirilmamali, Allah’in evinde O’ndan gayrisina yer verilmemelidir. Gonliin
arinmast ile gegici olan her sey yok olur ve fend makamina ulagilir. Fend, diinyevi olan

herseyden arimnmak, onlara asla itibar etmemektir.
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Cann diismam bedendir, onu topraga ver,

Hakk’in Kabe ’si goniildiir, onu temiz tut.”

Insanin tiim kotii 6zellikleri balgiktan yaratilan bedendedir. Toprak ve camurun
bulastig1 yeri kirletmesi gibi insana bitisik olan beden de insana kirlilik verir. Bedende

maddi kirlerin yaninda heva, heves, gurur, kibir ve benlik gibi manevi kirler de vardir.

“O Allah ki, yaratti1 her seyi en giizel bir sekilde yaratti; insan1 yaratmaya da

camurdan bagladi. Sonra onun neslini, degersiz bir sudan siiziilmiis bir 6zden yaratt.

783 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 425.
84 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 425.
%5 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 426.
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Ardindan onu giizel bir insan seklinde diizenleyip ona ruhundan iifledi. Bdylece size
kulaklar, gozler ve kalpler bahsetti. Ne kadar da az siikrediyorsunuz! (Secde: 32/7-8-9)”
ayetinde buyuruldugu gibi insan fani unsurlarin yaninda ruh gibi ebedi bir varliga da
sahiptir ve Allah’in katinda degerli olan nurdan olandir, onun disindakilerden arinip

Allah’in huzuruna nur olanla varilir.

Din sayesinde bir imtihan olan diinya hayat1 faydali bir sekilde gegirilir. Din, Al-
lah tarafindan gonderilen bir davettir. Kul bu davete icabet ederek fani olan her seye yiiz
cevirip tamamen Allah’a yonelir. Allah’in dini iizerine bir hayat siiren, fani unsurlardan

armip ebedi giizelliklerle siislenir.
Senin biitiin kirin, pasin ¢camurdandir, bal¢ciktandr.
Senin biitiin stistin dindendir.”®

Beden topraktandir ve en sonunda gidecegi yer topraktir. Bedenin toprak altin-
daki mekani dort duvar ve dokuz tahtadan olusan mezardir. Bu dort duvar ve dokuz
tahta bedenin toprak olmasina engel olamaz. Sonu, mezarda acizlik i¢inde toprak olmak

olan varliga itibar etmemeli, yok kabul edilmelidir.

MJJMJQ}HMM MAQJJAJ@S_MQA_AAQ_J\

Bedende olan bunca varlik,

Dokuz ihtiyarin ve dort koca karimin suretidir.”’

3.62. HIRS VE SEHVET

Sozliikte “bir seyi siddetle arzu etme, ona asir1 derecede tutkun olma, siddetli ve
sonu gelmeyen istek, taskin arzu, a¢ gdzliiliik” gibi anlamlara gelmektedir. Islami aci-
dan ise mal, mevki, sohret, ilim gibi maddi veya manevi imkanlari elde etmek veya bir

amac1 gergeklestirmek hakkinda kiside olusan tutkular1 ifade etmek i¢in kullanilir.”®

Hirsta bir seyi elde etmek icin insanin tiim giicli ile ¢aba gdstermesi vardir.”®®

Kisi bu amag i¢in her vasitayr mesru ve miibah goriir, bu ugurda hak hukuk gézetmeden

76 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 426.
757 Senai, Hadikatu I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 426.
768 Mustafa Cagrici, “Hirs”, DIA, Istanbul 1998, X VI, 383.

9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 214.
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ihtirasli davranir ve kanaatkarligi birakir, aggozlii olur.”” Kisaca hirs, bir seyi istemek

ve onu elde etmeye ¢alismak anlamina gelmektedir.’”

Sehvet, sozliikte “bir seyi isteme, sevme, arzulama, siddetli arzu, tutku” anlami-
na gelmektedir. Terim olarak ise “nefsin kendisi igin uygun olani talep etmek tizere ha-
rekete gegmesi, kisinin hissi zevklere duydugu giiglii arzu, hazza ulagsmak igin gerekli
veya faydali olduguna inanilan seylere dogru insani tahrik eden gii¢” gibi tanimlara sa-
hiptir.””2 Sehvet, nefsin hoslandig1 yeme, igme ve cinsi hayatla ilgili 6l¢liyii agan istek-

lerdir.”

Kur’an-1 Kerim’de sehvet kelimesi iki yerde cinsel istek manasinda kullanilmis-
tir (A‘raf: 7/81; Neml: 27/55). Nefsani istekleri ifade eden sehevat kelimesinin yer aldi-
g1 ii¢ ayetin ilkinde, insanlara diinya nimetlerinin gekici kilindig1 belirtilmekte (Al-i
Imran: 3/14), diger ikisinde sehvetlerine uyanlar elestirilmektedir (Nisa: 4/27; Meryem:

19/59). Ayrica sehvet, sekiz ayette istemek ve arzulamak anlaminda yer almaktadir.”

Nefsin siddetle bir seyi arzulamasi olan sehvet iki tiirliidiir. Birincisinin varlig
insan bedeni i¢in gereklidir, yok oldugunda insan bedeni zarar goriir. ikincisi ise olma-
diginda bedenin zarar gérmedigi sehvettir. Islami agidan sehveti yok etmek degil terbiye
etmek ve helal dairede tutmak esastir.”” Sehvet insanin i¢inde yanan bir atestir. Disari-

daki ates su ile soner ancak sehvet atesi, ibadet nuru ile soner.”®

Senai’ye gore insan sahip oldugu basi, boynu, ayak ve elleri ile diger canlilarin
pek cogu ile benzerlik tasimaktadir. Bas ve boynu ile gurur ve kibre kapilir, ayaklar ile
arzularinin, hirslarinin pesinden gider ve elleri ile istediklerini elde eder. insanin yeryii-
zlinde bulunma amaci diger canlilar gibi sadece belirli bir siirede hayatta kalma miicade-
lesi vermek degildir. Insan diinyaya imtihan i¢in gonderilmistir ve bu imtihan, diinyevi

istek ve hirslardan uzak durmayi gerektirir.

Nefiste, diinyevi arzu ve isteklerin pesinden gitme hirst vardir. Nefis hirsli olma-

da yirtict ve basibos hayvanlar gibidir. Nefis, insanin hayvani yoniidiir ve diinyaya diis-

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 167.

M Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 194.

72 Faruk Beser, “Sehvet”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 476.
%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 331.

74 Beser, “Sehvet”, 476.

5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 457.
18 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 961.
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kiindiir. Nefis terbiye edilip egitilmedikge saldirgan, asi ve serkes bir sekilde yeryliziin-
de yasayan diger canlilardan bir farki yoktur.

Nefis diinyay1 talep etmede kopek gibi, asilikte basibos at gibidir. Nefis terbiye
edilmeli ve ehlilestirilmelidir. Bu sayede nefsin diinyadan bir beklentisi olmaz ve hirsla-
rina kapilmadan kanaatkar ve sahibine itaatkar olur. Nefis hayvani olan 6zelliklerinden

kurtuldugunda ger¢ek anlamda insan olmaktan bahsedilebilir.

Hirslarina kapilip, kaba kuvvete sarilanlarin ve sehvetlerine yenik diigenlerin yir-
tict ve basibos hareket eden hayvanlardan bir farki yoktur. Bdyleleri kendisine insan
dese de varliklar1 yeme, i¢me, saldirganlik ve cinsellik iizerine dayali olan hayvanlar

gibidir. Onlarmn insan bedenine sahip olmalari, insan olmalari i¢in yeterli degildir.
Gl 30 5L 9 Se R 5 e Gy e g i g A
O 8 >R ) g weai R o OSin 0 el g K

O—Seldm asulnge—  oSallo g Soairadl

DF A D 5 g da el e A 030 5D 5 pSwdn sy e
(Sende) binek hayvani, dev ve vahsi hayvandan olusan ti¢ ¢esit hayvan vardur,
Bir bas ve boyun, iki el ve ayak.

Seninle mesken tutmus kopek ve at,

O ywrticidir, bu ise serkes.

Onu terbiye et, bunu da egit,

Sonra gel ve insan olmaktan soz et.

Hileye, sehvete ve zorbaliga bir 6miir verdin,

Sen ister insan ister dev ve yirtici ister de binek hayvani ol.”"

Tiim varlig1 higbir vasita olmadan yaratan Allah, insan1 ruh ve beden seklinde iki
parcadan yaratmistir. Ruh diinyevi unsurlar icermez, sadece Allah’in nurundandir. Nef-
sin meskeni olan beden ise Allah’in diinya hayatinda kullarin1 imtihan ettigi her seyin

hirsini, sehvetini ve arzularini barindirmaktadir.
Slha g gl g panm g 6 Sy Tay &Kyl

Tasarlayan seni tasarladiginda,

Sana hirs, sehvet ve saldirganlik verdi.”®

"7 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 373-374.
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Aklin oldugu yerde hirs, 6fke ve sehvet barinamaz; ¢iinkii akil insanin yararina

olan seyleri kabul eder, zararina olan seyleri ise reddeder. Akil, nefsin arzularini dizgin-

ler.

Bedendeki sehvet, basibos, yabani, asi ve hir¢in bir at gibi, 6fke ise yirtict ve
saldirgan bir kopek gibidir. Sehvet, hirs ve 6fkenin kontrol edilmesi ilimle olur; ¢iinkii
ilim, alemde hi¢bir seyin basibos olmadigini, her seyin tek bir yaraticisinin bulundugu-
nu ve bu yaraticinin yarattiklarinin tiim ihtiyaglarina kafi geldigini gosteririr. ilimle ne-
fis, kendi acizligini ve Allah’in kudretini anlar, diinyanin pesinden degil Allah’in yo-

lundan gitmeyi &grenir. Ilim sayesinde kanaat ve sabir elde eder.
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Ofke ve sehvet, aklin oldugu her yerde,

lyiyi kazanma, kétiiyii def etmeye sebeptir.

Bedende sehvet attir, ofke ise kdpek,

Her ikisini de ilimle mutedil yap.™

Hirs manasiz ve anlamsiz bir seydir, bir higtir. Hi¢ olan bir sey hi¢ kimseye bir
sey saglamaz.”® Nakisin nakis olmasi i¢in bir nesnenin iistiine yapilmasi gerekir. Hirs da

tipki bosluga nakis yapmak gibidir. Sonu gelmeyen isteklerin pesinden hirsla gitmek

kimseye bir sey kazandirmaz.
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Hirs, altinda hi¢hbir sey olmayan bir nakistir,

Hig, hi¢ kimseyi doyurmaz.”

Senai’ye gore diinya kopeklerin ragbet ettigi bir ¢opliiktiir. Diinyada olan hersey
bir lestir ve lesin taliplisi ancak kopeklerdir. insan mertebesine ulagmak igin nefis, bu

¢opliik diinyadan uzaklastirilmalidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) “Diinya lestir ve onu

"8 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 374.
19 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), I, 374.
80 Durrd, 514.

81 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 432.
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talep edenler kopektir.” buyurmustur. Insan olmak igin hirs ve sehvetten arinmak ve

diinyadan uzaklagsmak gerekir.

Diinya, halk ve siginmak nedir?

Kopekle, lesle dolu bir ¢opliiktiir.™

Diinyanin nimetlerinin pesinden sehvetle kosmak insani hiisrana ugratir. Sehvete
kapilip nefsin isteklerine aldanmak cennet giysisinden mahrum olup, bedenin ¢iplak
kalmasi ile utang duymaktir. Nitekim Hz. Adem, nefsinin arzusuna yenildigi ve seytanin

tuzagina diistiigl icin diinyaya ¢iplak olarak gonderilmistir.

Diinyevi seylerin hirs ve sehveti ile ruh sikintiya sokulmamali, azaba ugratilma-
malidir. Diinya mal1 insan i¢in aldatici bir tuzaktir. Diinya ve igindekilere aldanmak
sadece sonu kotii biten bir hevestir. Hz. Adem’in cennetten kovulup diinyaya gonderil-
mesi de nefsinin istegine yenik diismesiyle olmustur. Hirs ve sehvet insan1 hakir ve zelil

yapmaktadir.

B
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Bu dlemde bir bugday tanesi igin,

Ne zamana kadar Adem gibi ¢iplak kalacaksin?

Sen bugday i¢in ruhunu sikintiya sokma,

Ciinkii Adem bir bugday tanesi icin zelil oldu.™

3.63. TEFEKKUR

Diisiinme, mediatasyon anlaminda kullanilan tefekkiir, kulun elde etmek istedigi

seylerin anlamlar1 ve kavramlar1 arasinda kalben faaliyette bulunmasidir. Gelismis bir

muhakeme yetenegidir.”®

Kur’an’da “Muhakkak ki goklerin ve yerin yaratilisinda, giindiizle gecenin ar-

darda gelisinde akil sahipleri igin alametler vardir. Onlar ayakta, otururken ve yaslan-

82 Durrd, 514.

8 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 433.
84 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu’t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 433.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 348.
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misken Allah’1 zikredip goklerin ve yerin yaratilist hakkinda tefekkiir ederler (Al-i
Imran: 3/190-191).” ayetinde buyuruldugu gibi diisiinme eylemine en yakin kelimeler

akil ve tefekkiirdiir.

Stfilere gore iki tiirli tefekkiir vardir. Birisi iman ve tasdikten dogan, digeri
suhtid ehline mahsus olan tefekkiirdiir. Her iki halde de stafi Allah’in zatin1 degil, nimet
ve kudretini diistiniir. Bir anlamda tefekkiir iyi ve kotiiyii ayirmaya yarayan kalp lamba-
st gibidir. Tefekkiire sahip olmayan kalp karanlikta kalir. Tefekkiir sayesinde hikmet
elde edilir.™

Kulu Allah’a ulastiran dort yol vardir. Birincisi gostergesi salih amel, tirtinii nGr
olan zikir, ikincisi sabirla gergeklestirilen ve sonunda ilme ulastiran tefekkiir, ti¢tinciisii
stikiirle eda edilen ve gittikge siikriin artmasina vesile olan fakr ve sonuncusu da diinya
ve diinya ehline bugz etme ile elde edilen ve ilahi sevgiye gotiiren muhabbettir. Bunla-

rin birine sahip olan kul, salih kullardandir.®

Senai’ye gore Allah’a kul olmak en yiice makamdir. Allah yaraticidir, hayati
diizenleyen ve tiim kurallar1 koyan O’dur. Kul, Allah’a itaat etmek zorundadir. Kulluk
makami, siirekli zikir, tefekkiir ve ibadetle elde edilir, Allah’in yakinligini ve muhabbe-
tini kazandirir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) “Bir saatlik tefekkiir, i¢cinde tefekkiir bu-
lunmayan bir yillik (yahut da altmis yillik) nafile ibadetten hayirlidir.”®” buyurmustur.
Tefekkiir yoluyla yaratilisindaki sir ve hikmetleri anlayan, kendi acizligini ve ¢aresizli-

gini kabullenen kul, kullugun zirvesine ulagarak insan-1 kamil olur.

Insanin Allah’tan korkmas iyi davranislara ydneltirken Allah nasilsa affeder
diye iimit duymas1 kétii davramislarda devam etmeye neden olur. insanda korku ve {imit
stirekli i¢ igedir. Tipk1 gece ve giindiizlin araliksiz birbirini takip etmesi gibi. “Geceyi
dinlenmeniz i¢in, giindiizii de aydinlatict olarak yaratan O’dur. Siiphesiz bunda duyan
bir topluluk i¢in agik ayetler vardir (Yanus: 10/67).” ve “Geceyi, giindiizii, giinesi ve ay1
sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da O’nun emrine boyun egmis durumdadirlar. Siiphe-
siz bunda akil eden topluluk i¢in ibretler vardir (Nahl: 16/12).” ayetlerinde buyuruldugu

gibi gece ve giindiiz insanin iizerinde diisliniip tefekkiir etmesi i¢in birer vesiledir. Te-

786 Tlhan Kutluer, “Diisiinme”, DI4, Istanbul 1994, X, 53.

787 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 483.

8 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1039.

8 Bu ifadeyi hadis olarak degerlendiren kaynaklarin yaninda Sirr-1 Sakati’nin veya Hasan-1 Basri’nin
sozll oldugunu da ifade eden kaynaklar bulunmaktadir (Aclini, I, 310).
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fekkiir, giinesin yeryiiziinii aydinlatmasi gibi Allah’in hikmet ve kudretini apagik goste-
rir. Insanin Allah’1n yarattiklar: {izerinde akletmeyip diisinmemesi ise gecenin varliklar

goriinmez yapmasi gibidir.

Insanin renksiz olmas: yani insan-1 kAmil mertebesine ulasmasi nefsin acziligini
kabullenip tamamen Allah’a teslim olmast ile olur. Insanin diinyay1 tefekkiirle goniilden
cikarmasi renklerinden kurtulup ruhunun ndr olmasidir. “(Bu), ayetlerini diisiinsiinler ve
akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir (Sad: 38/29).”
ayetinde buyuruldugu gibi din ve akil insanlara, diisiiniip varligin hikmet ve hakikatini
anlamalar1 i¢in bahsedilmistir. Aklin rehberliginde tefekkiir etmeyen insan Allah ile
alem ve kendisinin var olma sebebi arasindaki bagi anlayamaz. Tefekkiiriin olmadig:
yerde akil ve din bir ige yaramaz. Akilli olmaktan ve dindarliktan bahsedip tefekkiire

sartlmamak ikiytizliliiktir.

Allah agkini talep eden goniil, derdin, askin, hiizniin ve diisiincelerin yeridir. Ha-
kikat sirlarmin tefekkiir yoluyla idrak edilmesi baslangicta ¢ok sikinti verse de sonu
Allah’m yakinligini elde etmektir. Tefekkiir sayesinde insan, kulluk mertebesinde seref

ve izzet elde eder. Hakikatlerin ortaya ¢ikmasiyla gercek hazinelere ulasir.
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Aciz kalana kadar kul ol da,

Nasil sah olacagini bilesin.

Senin iyiligin ve kotiiliigiin korku ve timittendir,

Gece ve giindiiziin de topraktan ve giinestendir.

Sen heniiz oyle ayiptan yoksun degilsin ki,

Senden dolayt din ve akil utanmasin.

Her ne kadar baslangi¢ta goniil stkintida olsa da,

Sonunda éviing, izzet ve hazine vardir.™

"0 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 491.
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Din yolunda tefekkiir esastir. Allah yolunda olanlarin hareket ve sozlerle isleri
yoktur. Tefekkiirle Allah’in sifat ve fiillerinin hakikati anlasilir hale gelir. Tefekkiir,
harf ve davranis gibi sembolik ifadelerden arinmig kalben gergeklestirilen bir idrak ve-

arzu halidir.

Din yolunda yiirtiyenler igin Allah’in dergahi nihai varilacak yerdir. Bu timitle
O’na yonelirler. Tiim taat ve ibadetleri Allah i¢indir. Onlar i¢in Allah yegane dosttur ve
tiim yakinlik ve samimiyetleri O’nunladir. Bu yakinlig1 elde etmelerinin sebebi, ibadet-

leriyle birlikte samimiyetle sarildiklar tefekkiirleridir.

Kul, hep Allah’la olmayi ister. Bunun yolu ise Allah’a yonelmesi ve tefekkiirii
birakmamasidir. Hem ibadetle hem de diisiincelerle her an Allah’la olunmalidir. Kendi-
ne ve nefsine donenler Allah’a ulasamaz. Benlikten kurtulup yaratilisin kaynagi olan

Allah’n sifat ve fiileri tefekkiir yoluyla anlasilinca O’na dogru gidilmis olur.
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Hareket onlarin isaretlerinden gitmis,

Harfler onlarin sozlerinden firlamas.

Unmitlerinin son noktast O’dur,

Kibleleri O dur ve dostluklart O ’nunladir.

Hep istedigin gibi O ’nun ol,

O’na dogru git, kendine dogru olmasin.™

3.64. HAKIKAT VE TARIKAT

Hakikat, sozliikte “gercek, var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o
sey yapan husus, mahiyet” demektir.”® Tasavvuf terimi olarak ise “zahirin ardindaki
ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olun-

mast” anlamlarina gelmektedir.”?

"1 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |, 738.
92 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 152.
93 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, Istanbul 1997, XV, 178.
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Safiler, Allah’a ulasma yolunda seriat, tarikat, hakikat ve marifet seklinde dort
mertebe kabul etmektedirler. Seriat beden, tarikat kalp, hakikat ruh ve marifet de Al-
lah’tir. Bu makamlarin {igiinciisii olan hakikat,” ¢ok zorlu kirk makamdan olusmakta-

dir.7®

Tarikat sozliikte “gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis” anlamindadir. Te-
rim olarak da “Allah’a ulagsmak isteyenlere mahsus adet, hal ve davranis” demektir. Ta-
rikat, saliki hakikate gotiiren yoldur. Bu nedenle seriat gemiye, tarikat denize, hakikat

Inciye benzetilmistir.”®

Tarikatta diinyay1 terk etmek, siirekli zikirle mesgul olmak, temizlige ve abdestli
olmaya 6zen gostermek, dogru ve ihlasli olmak gibi seylere 6nem vermek gerekmekte-
dir. Seriat bir kabuk hakikat, o kabugun altindaki 6z gibidir. Tarikat ise hakikate ulasti-
ran bir yoldur.”” Tarikat, farz ve vaciplerin yaninda nafilelere ve dzellikle siinnetlere

Oonem vermeyi gerektiren bir usul ve metodlar biitiiniidiir.”®

Kisiyi Allah’a gotiiren yollar, tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i siittar seklinde
i gruba ayrilmistir. Tarik-i ahyar namaz, orug, hac, Kur’an okuma gibi ibadetlerle ve
salih amellerle ruhunu olgunlastiranlarin yoludur. Tarik-i ebrar miicahede ve riyazetle
nefsini terbiye ve kalbini tasfiye ederek giizel huylar kazananlarin yoludur. Tarik-i
stittar ise bu iki yolun yaninda ask, cezbe ve muhabbetle Allah’a dogru yiiriiyenlerin

yoludur.”

Mutasavviflara gore tiim insanlarin hatta biitiin varliklarin aldig1 nefes sayis1 ka-
dar Allah’a giden yol vardr. ilk sifiler kendilerinden yasca biiyiik ve tecriibeli olanlarin
gorislerini ve manevi tecriibelerini sohbet yoluyla gevrelerinde toplananlara aktarmig-
lardir. Ancak sistemli bir tarikat olusumu VI/XII. yiizyillarda ortaya ¢ikmaya baglamis

ve sonrasinda bir miiessese haline gelmistir.8%

“Kendisine indbe edenleri (yonelenleri) dogru yola iletir (Stra: 42/13).” ayetinde
buyuruldugu tizere Allah yolunun yolcularina kendi i¢ diinyalarini tovbe ile arindirmala-

r1 emredilmistir. Ayrica “Bizim ugrumuzda miicahede edenleri elbette kendi yollarimiza

79 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 188.

5 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 964.

796 Resat Ongoren, “Tarikat”, DI, Istanbul 2011, XL, 95.

7 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, 458.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 474.

™ Ongoren, “Tarikat”, 96; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 474.
80 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 343.
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eristirecegiz (Ankebit: 29/69).” ayetinde buyuruldugu gibi de bu yola yonelenlerin kes-
fe ulasmadan 6nce ¢aba gostermeleri, uykusuzluk ve aglikla riyazet ve miicahedeye de-

vam etmeleri istenmistir.®

Senai’ye gore usuliince gidilen yol kisiyi marifete ulastirir, usulsiiz yol ise riyaya
gotiirtir.22 Allah’a giden yolun uzaklig1 gonliin tamamen Allah’a verilmemesinden kay-
naklanir. Bu yolda ¢aba ve azim gerekir, tembellik etmek ikiyiizlii davranmaktir. Kiifiir
ve din diye bir ayirimin yapildig1 yerde Allah’a giden yol bulunmaz. Bu yola yonelip
gonliinii askla saflagtiran Allah’tan bagka bir seye tevecciih etmez. Vuslata giden yolun
uzamasi gonliin tamamen arinmadan bagka seylere de meyletmesi sonucudur. Hakiki

varlik tektir, bu yolda hersey tek olarak goriiniir.

.- .

&_t_uﬁs_i_\‘)jdw‘)\u_mj‘)_ss [l N il‘)édd)\‘)}dc\‘)

Yolun uzakligr senin gonliiniin tembelligindendir.

Kiifiir ve din, senin ikiyiizliiliigiindendir .8

Din yolu, Allah’a ulagsmak i¢indir. Bu yolun kurallarini tanitan ve yolun esasla-
rin1 belirleyen Allah’tir. Din yolunda bu esaslara uygun olarak yiirlindiigiinde Allah’in

istedigi gibi bir kul olunur ve hakikatler elde edilir.
w5 gr—al g T2y w5 [ YD i S S W R Y I

Din yolunu sana hep asikdr etti,

Sen aptal, divane ve dsik olmayasin diye.®*

Allah’m insana g6z, kulak ve diger uzuvlar1 vermesinin tek amaci insanlarin Al-
lah’1 tanimalar1 ve O’na dogru yol almalaridir. Dinin ve din yolunun sahibi Allah’tir.
Bu yolu bahseden ve insanlara kendisine kavusma arzusunu ve azmini vererek bu yolda
rehberlik yapan Allah’tir. O, varligin tek sahibi oldugu gibi kendisine giden yolun da

sahibi ve yol gostericisidir.

sl ay, aag anvel Gl s 8 gadal, s s

Allah sana goz ve kulak verdi,

Rehber de insana yol gosterdi.®®

801 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1003.

802 Durrd, 702.

803 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 644.
804 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 644.
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Allah’in yolunda O’na kavusmak igin yol alanlar 6liimden sonra ve kiyametten
onceki kabir hayatinda cehennem azabindan kurtulus miijdesini alirlar. Onlar igin kabir
hayati cennetten bir parga olur. “Belki iyi isler islerim ve zayi ettigim omrii telafi ede-
rim. Hayir, bos bir s6z, onun sdyledigi so6z. Onlarin onlerinde, diriltilip mezarlarindan
cikarilacaklari giine dek bir berzah var (Mi’min: 40/100).” ayetinde buyuruldugu gibi

kabir hayati, ahiretteki hayatin miijdesinin verildigi veya ebedi azabin bagladig yerdir.

Insanin nefsi siirekli diinyay: ister. Eger amag Allah’a vuslatsa Allah’mn yoluna
yonelmeli ve bu yolda ¢esitli hilelerle kulun ayagini kaydirmaya ¢alisan nefisten kur-
tulmalidir. Nefis asidir ve siirekli Allah’in emirlerine karsi ¢ikar. Oysa Allah yolunda
itaat ve teslimiyet vardir. Allah’in buyruklarina uyan O’na kavusur, Karsi ¢ikan ise ebedi

azaba ugrar.
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Ya cehennemden kurtuldugunu isitirsin,

Yahutta siiphesiz berzahta maglup olursun.

Ey efendi kalk ve hileyi birak,

Yaraticimin fermanina karsi gelme.8%

Allah’mn dinine tabi olduktan sonra nasil beden ibadetle mesgul ediliyorsa, goniil
de diinyaya ait herseyden arindirilmali, asil isi olan hakikatlerin kesfine ulasmakla ise
konulmalidir. Beden isledik¢e ding kalir, goniil ilahi nurlar elde ettik¢e aydinlanir ve
dogru yolu gosteren bir ayna haline gelir. Goniil aynasi temizlenmeden kiifriin tuzagina
diisiip ebedi azaba ugramaktan kurtulmak miimkiin degildir. Cehennemden kurtulus,

hakikatlerin 15181nda beden ve gonliin bir arada ayni istikamette yol almasi ile olur.

Amag vuslatsa, O’nun agki ile ebedi hayat siirmekse Allah’in dininin yoluna y6-
nelmeli, bu yoldaki en biiyiik engel olan nefSi terbiye edip benlikten kurtulmalidir. Nefis
terbiye edilmeden, diinyaya yiiz ¢gevirmeden bu yolda ilerlemek miimkiin degildir. Nef-

sin diinyevi arzu ve istekleri gonlii kirleterek insan1 hakikat yolundan ¢ikarir.

SSiley st ja, S8 i lSa gty aeaids

805 Senail, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 645.
808 Senai, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 645.
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Karanlik génlii, beden gibi ise koy da,
Senden dalayt inkdr yolunu tutmasin.
Din yolunda git, nefsini terbiye et,

Boyle kotii bir yolu temizle.®

3.65. KANAAT

Sozliikte “kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve sorumlulugu
altinda bulunanlarin ihtiyaglarin1 asgari dl¢iide karsilayabilecegi maddi imkanlarla kar-
silayip baskalarinin elindeki seylere géz dikmemesi, asir1 kazanma hirsindan kurtulma-
s1” seklinde tanimlanmaktadir. Yani hirs, tamah, sereh (hazlara diiskiinliik) ve ttl-i emel
gibi kavramlarla ifade edilen mal ve diinya tutkusunun kalpten silinmesiyle kazanilan
ahlaki bir erdemdir.2%® Kanaat, yasamak i¢in zaruri ihtiyag¢lar disinda kalan tiim arzu ve

isteklerden uzak durma, yeme, icme ve gesitli konularda asiriya kagmamaktir.5

Kanaat kelimesi Kur’an’da yer almasa da pek ¢ok ayette diinyaya ve mala karsi
asirt diiskiinliik tasvip edilmemektedir. Hz. Peygamber kanaatkarhig, iffet, tok gozliiliik
ve gonill zenginligi olarak degerlendirerek “Asil zenginlik mal ¢oklugu degil goniil
zenginligidir.” seklinde buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber kanaatkarligi siikriin en
ileri derecesi saymis ve yeterli miktarda rizka sahip olup buna kanaat eden kisiyi 6v-

miistiir.810

Kanaatin ii¢ derecesi vardir. Ilk ve en ileri derecesi, diinya nimetlerinden hayatin
devamina yetecek kadariyla yetinip baska bir sey istememektir. Ikincisi, kullanip deger-
lendirebilecegi kadarma sahip olup elinde fazladan kalabilecek seylere ilgi duymamak-
tir. Ugiinciisii de imkan 6lgiisiinde olanlar1 istemek, giigliikle kazanilabilen seylerin pe-
sinde kosmamaktir.8** Kanaatte kismete raz1 olmak, fazlalik ve ¢okluga tamah etmemek

vardir. Ahlaken kanaat sahibi olan kisi, ebedi zenginlige ve rahata kavusur.®?

807 Senai, Hadikatu lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), |1, 645.
808 Mustafa Cagric1, “Kanaat”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 289.

809 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 268.

810 Cagric, “Kanaat”, 289.

811 Cagrici, “Kanaat”, 289.

812 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, 268.
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Senai’ye gore bu diinya kalic1 degildir, gelip gecicidir. Hakiki alemde ebedi var-
lik bulmak isteniyorsa bu diinyada kanaatkar olunmalidir. Ahiret yurduna giden yolun
az181, fani diinyaya meyletmeden nimetlerine ve giizelliklerine yiiz ¢evirip elde olanla

yetinmekle hazirlanir.

Diinya nimetlerin hepsi aldaticidir. Giizellikleriyle géz kamastirir ve haz verirler.
Fakat varliklar1 gibi faydalar1 da gecicidir. insan diinyaya tamah ettik¢e diinya ona gii-
ler; ¢iinkii sonunun musibet ve yokluk oldugunu bilir. Insan elde olanla yetinmeli, azap-
tan inlerken kendisine giilecek olan diinyaya meyletmemelidir. Diinyadaki hicbir varli-

gin siirekliligi yoktur.
S s R e A Sl glen ol ) S sls K
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Bu mecaz diinyadan bir kose al,

Obiir diinyanin azigim orada hazirla.
Senin (oyle) kimseyle bir bagin olmaz,

Sen acindan s6z edersin 0 ise giiler.®®

Diinya nimetlerine yiiz c¢evirip herseyin zaruret miktarina razi olmak ve elde
olanla yetinmek diinyayr gérmemektir. Goniil, diinya ile mesgul oldukca kirlenir ve
kararir. Bu Kirlilik ve karanlik Allah askinin gonle yerlesmesine ve hakikatlerin goriil-
mesine engel olur. Aza kanaat edip herseyin fazlasina gozleri kapatmakla goniile haki-

kat nurlar1 ve Allah aski yerlesir. Boylece goniil aydinligina kavusur.
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Goz siirme ile asinalik bulunca,

Karanlik goniil aydinlandi.®4

Hayat, alinan ve verilen nefesten ibarettir. Birka¢ saniyelik zaman diliminden
olusan bu iki nefes arasinda diinyadan elde edilebilecek higbir seyin bir kaliciligi yok-
tur. “Bu diinya hayati, eglence ve oyundan bagska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise, iste
asil hayat odur, keske bu gercegi bilselerdi (Ankebtt: 29/64).” ayetinde buyuruldugu
gibi diinya nimetleri gercek degildir, birer aldatmacadir. Alinan nefesin verilmesi, veri-

len nefesin alinmasi kesin olmadigindan hicbir diinya varligina glivenilmez.

813 Senail, Hadikatu’l-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 730.
814 Senal, Hadikatu’I-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 730.
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Diinyada aldatma ve heves oldugu i¢in,

Kimse iki nefesine itimat edemez.8

“Rahman olan Allah, arsa istiva etmistir (Taha: 20/5).” ve “Ars1 su lizerinde iken
hanginizin daha giizel davranacagini denemek i¢in gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan
O’dur. Eger sen, “Oldiikten sonra mutlaka diriltileceksiniz” desen kafirler derhal, “Bu
biiyli gibi bir diizmecedir” derler (Had: 11/7).” ayetlerinde buyuruldugu gibi diinya su
tizerine konulmustur ve su saglam ve giivenilir bir zemin degildir. Akil sahibi, suya yas-

lanilmayacagini ve yerinin diinya degil, Allah’in huzuru olan ars oldugunu bilir.8

Diinyay1 saglam bir zemin zannedip ona ayagiyla basan, sudan olan varligin igi-
ne dalarak yok olup gider. Ancak, aklini kullanip Allah’in ayetlerine kulak veren asil
yeri olan arsa yiikselir. Akil, diinyadan bir sey talep etmez. Kanaat, aklin yolunu tut-

maktir.
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Bilge kisi arsin altinda olamaz,
O, arsu suyun tizerine kurdu.
Aklin sana dosek serdigi kigi ol i,

Senin arsa istivd etmeni saglasin.®

“Kadinlara, ¢ocuklara, altin ve glimiis cinsinden birikmis hazinelere, soylu atla-
ra, sigirlara, ekin, tarla, bag, bahge gibi arazilere yonelik diinyevi zevkler, insanoglu i¢in
cekici kilinmigtir. Biitlin bu zevkler bu diinya hayatinin gegici seyleridir. Ama varilacak
yerin en giizeli, Allah katinda olandir (Al-i imrén: 3/14).” ayetinde buyuruldugu iizere
Allah’a yonelmek ve O’na kulluk etmek hakiki nimetleri elde etmektir. Sinirsiz ve son-

suz ahiret nimetlerine kavugmanin yolu diinya nimetlerinin azina kanaat etmektir.
sl 2 P Ea js5 GRS Gl s s

Hakk in mihrabina kosunca sen,

Tki goziinde Hakk in nurunu bulursun sen.é

815 Senai, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu 't-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 730.
816 Duyrri, 773; Razavi, 761.
817 Senai, Hadikatu’I-hakika Seri‘atu 't-tarika, Razavi, |1, 730.
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SONUC

Sairlik meslegini saray ve methiye sairliginin disina ¢ikarip siiri, felsefe, bilim
ve tasavvufla bir araya getirdiginden “Hakim” unvaniyla anilan Senai-yi Gaznevi Fars
tasavvuf edebiyatinda dini, ahlaki, felsefi, toplumsal ve tasavvufi goriisleri ilk defa en

kapsamli sekilde dile getiren sairdir.

Senai bir saray sairi olarak basladig: sairlik mesleginde, Gazne’de bir hamamda
meczup ve sarhos olarak tabir edilen bir sahsin Senai’nin memduhu Sultan Ibrahim b.
Mes‘“0d ve Senai hakkinda sodyledigi sozler lizerine biiyiik bir fikri degisim igine girmis-
tir. Yani, yiiksek makamlardaki insanlar1 ayakta karsilayip onlar igin siislii sézler sOy-
lemek igin yaratilmadigin1 anlamistir. Hadika eserini Sultan Behram Sah’a ithaf edip
bazi boliimlerde onu 6ven ifadelere yer verse de Sultan i¢in kaleme alinan beyitler onun
gliciinii ve halkina hitkmetmesini takdir etmek, onun adaletli ve bagislayici davranmasi-
n1, yardimcilarini cahil kisilerden segmemesini tavsiye etmek i¢in kaleme alinmistir.
Kisaca Hadika’da yer alan methiye beyitlerinin toplumsal ve sosyal birtakim mesajlar

vermek amaciyla meydana getirildigi anlasilmaktadir.

Senai’nin tasavvuf terimlerini, tasavvufi ve dinl goriislerini agiklarken kaleme
aldig1 beyitlerde onun bir sifi olarak kendisini nerede gordiigii anlagilmaktadir. Ote
yandan eserdeki goriisleri ile yer verdigi terimler, kelimeler, misal ve hikayeler, kendi-
sinden Onceki tasavvufi ve felsefi gorlislerden hangilerine daha yakin oldugunu hangile-
rine ise siddetle kars1 ¢iktigini ortaya koymaktadir. Senai’nin ele aldig1 konularda, Islam
diistincesi iizerinde etkisi oldukg¢a fazla olan, Tanr1’nin bir olusu, Tanr1 ve ruh kavramla-
r1, akil, nefis, gégiin tabakalar1 ve varlik alemi gibi konulari ele alan Yeni Eflatunculuk
felsefesinin ve ihvan-1 safd felsefe toplulugunun tesirleri goriilmektedir. Ayrica Senai,
Hadika’nin dokuzuncu babinda Miircielerin ve Haricilerin yolunda gidenlerin degil
Stinnilerin yolundan gidenlerin dogru yolda oldugunu belirterek dinin temel konularinda
Hz. Peygamber ve ashabinin yolunu yani ehl-i siinnet yolunu benimsedigini ifade et-
mektedir. Hadikatii’l-hakika sonraki ylizyillarda Feridiiddin Attar, Mevlana Celaledin-i
Rami gibi {inlii mutasavviflarin eser meydana getirmelerinde yol gosterici olmustur.

Senai’nin, siiri saraydan halka tasima cabasi Attar ile zirveye ulasmistir. Mevlana ise

818 Senail, Hadikatu’lI-hakika Seri ‘atu t-tarika (Tsh. Muderris-i Razavi), 11, 730.
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Senai gibi tasavvufi gorlislerini mesnevi nazim tiiriinde dile getirdigi tinli eseri Mes-

nevi’de hem Attar’t hem de Senai’yi ve onun Hadika eserini yiiceltmektedir.

Hadikatii’'I-hakika Fars edebiyatinda dil ve edebi deger agisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Fars dilinin edebi anlatimdaki tistlinliiklerinin tamami bu eserde ustalikla kul-
lanilmistir. Edebi sanatlar, tesbihler, istiareler ve telmihler biiyiik bir incelikle beyitlerde
islenmistir. Hadika’da birtakim beyitlerin anlasilmasindaki gii¢liikten dolay1 serhe muh-
ta¢ olmasinin, Senai’nin siirlerini halktan insanlarin yaninda toplumun iist tabakasindan
kimseler, hekimler, kadilar, vezirler, yoneticiler ve sultanlar i¢in de sdylemis olmas1 ve
kendisinin Arap dilinin yaninda zamaninin ilimlerine de 4sina olmasi nedeniyle kaynak-

landig1 ortaya konmustur.

Kaleme alindigi déneminin tiim ededi ve fikri &zelliklerini tasiyan Hadikatii'l-
hakika’da yer alan tasavvuf terimlerinin ilk 46 tanesi tevhid, marifet, vahdet, kidem,
safa ve ihlas, istiva, derece, dereke, hifz, murakabe, hikmet, rezzak, hidayet, miicahede,
takdis, sun’, fakr, sur-1 hakikat, tazarru ve acz, zikir, beka, vicid ve adem, sikiir,
sikayet, rizik, hubb ve muhabbet, tecrid, siiliik, tevekkiil, riiya, tendkuz-u dareyn, isar,
ittihad, ittisal, ziihd ve zahid, hubb-i diinya, hust, ragbet, hamd ve sena, miinacat, ke-
rem, indbe, ihlas, kaza ve kader, sevk, hezer, riza, keramet, ubtdiyyet, imtihan seklinde
birinci babda yer almistir. Vecd ve hal terimi ikinci babda, takva terimi tiglincii babda,
akil ve nefis dordiincii babda, riya ve ask besinci babda, miirid, bast, riyazet, gayret ve
tecrid altinci babda islenmistir. Tecrid terimine hem birinci babda hem de altinci babda
yer verilmistir. Oliim, fena ve beka, hirs ve sehvet ve tefekkiir terimleri sekizinci babda
islenmistir. Ayrica bu babda fena terimi ile birlikte zikredilen beka, terim olarak birinci
babda da ele alinmistir. Dokuzuncu babdaki hakikat ve tarikat terimleri ve son bab olan
onuncu babdaki kanaat terimi iislenerek Hadika’da yer alan tasavvuf terimleri tamam-

lanmstr.

Eserde, koklii ve zengin bir bilgi birikiminin neticesinde olusturuldugu anlagilan
terimler sayesinde bir sifi olarak Sendi’nin tasavvufi yasam tarzi, tasavvufi duygu ve
diisiinceleri hakkinda gergek ve kesin bilgiler elde edilmistir. Senai, tasavvufi goriislerin
sistemli bir sekilde anlatilmasiyla bir bilim dali haline gelmeye baslayan tasavvufun bu

yonde gelisip ilerlemesine Hadika ile katki saglamistir.

Hadikatii’l-hakika’da tasavvuf terimlerinin yaninda ictihad, hasr ve nesr, kaza,

kader, cennet, cehennem, ars, fers ve felek gibi dini; a¢ gozliiliik, hirs, tamah ve kanaat
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gibi ahlaki; bilgi, akil ve varlik gibi felsefi; adalet, ticaret ve yonetim gibi toplumsal
hayatla ilgili pek ¢ok terimin, gezegen isimlerinin, hastalik tiirlerinin ve nedenlerinin,
peygamberlerin, ¢esitli mezheplerin, bazt mezhep imamlarinin, Miisliimanlar i¢in 6nem-
li olaylarin, dort halifenin, sultanlarin, kadilarin, toplumun diger 6nde gelen sahsiyeleri-
nin ve iran’n mitolojik kahramani Riistem-i Zal’n zikredilmesi ile toplum ve bilimle i¢
ige olan, genis cografyalara yayilmasi ile degisik dinler ve inang sistemleriyle, felsefey-
le etkilesime giren Islam dininin mutasavviflara bu alanda oldukg¢a genis bir konu cesit-

liligi sundugu goriilmiistiir.

Senai’ye gore, hakiki varlik sadece Allah’tir. O’nun bir olusu sayidan, sekilden
ve cisimden bagimsizdir. Allah sameddir, higbir seye ihtiyaci yoktur; fakat tiim varlik
O’na her an muhtagtir. Diinya din ve hakikat yolunda bir aldatmacadir, manevi hazlarin
ve muhabbetin dolayisiyla da marifetin dniinde bir engeldir. Din yoluna yonelip Allah’1
talep eden kulun bu yolda asmas1 gereken pek cok engel, sabretmesi gereken bircok
sikint1 ve zorluk vardir. Allah yolu ¢ile doludur; ancak gami, derdi kendisine rehber
edinen kulun varacagi yer vahdet alemidir. AKlin rehberliginde Allah’a ibadet ve taatle
varmak miimkiindiir ama agkla yol almak en kisa yoldur. Ask, gonlii kanatlandirir. Ask-
siz yol almak yoldaki engelere takilip yoldan ¢ikmaya sebep olur. Askla birlikte akil ve

nefis, Allah yolunun hizmetkarlari olur.

Giines 15181 giile vurunca etrafa giizel kokular sagilir. Giines 15181 lese vurunca da
lesten kotii kokular yiikselir. Insan da bu alemde ne olacagina karar vermelidir. Ya giil
olup Allah’in kendisine layik gordiigii degeri elde etmeli ya da bir les olup ¢opliik olan

bu diinya ile birlikte yok olmalidir. Imtihan denilen mevzunun &zii bu segimde gizlidir.

Allah’in varhiginin delilleri, kereminin ve kahrinin isaretleri yaratilan biitiin var-
liklarda gortilebilir. Bunun i¢in Allah g6z, kulak ve hisleri vermistir. Ancak Allah’in
varliginin en iyi sekilde anlasilmasi tefekkiirle olur. Tefekkiiriin yeri goniildiir; ¢linkii
goniil, kainata dahi sigmayan, 1a mekan olan yaraticinin kendisine mesken tayin ettigi
yerdir. Salih kullardan olmak i¢in, namazda bedenin Allah’in Kabe’sine dondiiriilmesi

gibi gonliin de Allah’a dogru riyasiz bir sekilde dondiiriilmesi gerekmektedir.

Insan1 insan yapan cismi degil, ruhudur. Beden bu diinyada sekil alip gelisirken
ruh, hakikat aleminde yaratilmistir. Bu nedenle yeri bu diinya degildir. Ruh, ebedi hayat
bulacagi ahiret yurdunun 6zleminde, beden hapsinde ve diinya siirgiiniindedir. Bu 6zlem

ve siirgliniin sona ermesi i¢in maddi unsurlar yok edilmelidir. Bu nedenle Allah yoluna
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yonelmenin en temel amaci 6nce fena sonra da bekd makamlarini elde etmektir. Bu sa-

yede hakiki varlik elde edilir ve vuslat gerceklesir.

Senai, Hadika ile kendi dilinden inandig1 dinin kurallar ¢er¢evesinde yasadigi
tasavvufi hayati dile getirmis, tecriibe ettigi ¢esitli halleri s6z kaliplari haline biiriindiir-
miis ve bu ifade tarzini bilimsel bir metodla ortaya koymustur. Bu terimlerin bir kismi1
tevhid, marifet, kidem, takva, hus(, safa ve ihlas gibi tasavvufun sézle ifade edilebilen,
yaziya dokiilebilen unsurlarini agiklamak amaciyla yeni anlamlar yiiklenmis dini terim-
lerden olustugu gorilmiistiir. Digerleri de fena, beka, ziihd, zahid, keramet ve bast gibi

dogrudan tasavvufla ilgili terimlerdir.

Calisma ile ele alinan tasavvuf terimlerine bakildiginda Hadika’ nin glinlimiizde de
yaygin bir sekilde kullanilan tasavvuf terimlerinin mesnevi nazim seklinde ele alindigi

bir tasavvuf sozliigi niteliginde oldugu sdylenilebilmektedir.

Sonug olarak vahdet, kidem, hakikat ve marifet terimleri ile tasavvufun temel
kavramlarina; beka, hamd ve sena, hifz, hidayet, hikmet, istiva, ittihad, kaza ve kader,
kerem, kidem, marifet, murakabe, rezzak, riza, sirr-1 hakikat, sun°, takva, tevekkiil, tev-
hid, vahdet terimleri ile Allah’a ve sifatlarina; beka, fena, imtihan, 6liim, riza, sirr-1 ha-
kikat, viicd ve adem terimleri ile ahiret hayatina; bast, beka, derece, derekat, fakr, fena,
gayret, hakikat ve tarikat, hezer, hidayet, hubb ve muhabbet, hubb-i diinya, kanaat, ke-
ramet, indbe, isar, ittithad, ittisal, keramet, murakabe, miicahede, miirid, riza, riyazet,
takdis, sirr-1 hakikat, tazarru ve acz, viicid ve adem, safa ve ihlas, siiliik, sevk, sikayet,
stikiir, tecrid, tenakuz-u dareyn, tevekkiil, ubtdiyyet, vecd ve hal, ziihd ve zahid terimle-
ri ile dervislige, kalbe ve seyr u siiliika; ask, fena, hubb, marifet, muhabbet, murakabe,
takdis, viicud ve adem terimleri ile ilahi aska; akil, hirs ve sehvet, hirs ve sehvet, hubb-i
diinya, imtihan, kanaat, nefis, 6liim, rizik, riiya, sikayet, siikiir, tenakuz-u dareyn, viicid,
ziihd ve zahid terimleri ile diinyaya ve diinya hayatina; hakikat ve tarikat, hamd ve sena,
hirs ve sehvet, hezer, hidayet, hust, ihlas, imtihan, indbe, kanaat, kaza ve kader,
miinacat, namaz ve ragbet, r1za, riya, safa ve ihlas, takdis, takva, tazarru ve acz, tefek-
kiir, tevekkiil, ubtidiyyet, zikir ve rizik terimleri ile kulluga ve ibadete; ask, beka, kidem,

Olim, viicid ve adem terimleri ile vahdet-i viicuda isaret edilmistir.

Calisma neticesinde, Hadikat iil-hakika lizerine hazirlanmis serhlerin yeterli ol-
madig1, Hadika niishalarinin tamami goz oniinde bulundurularak yeni serhlere ihtiyag

duyuldugu da ayrica tespit edilmistir.
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