OSMANLI TURKIYESI YENI iLM-i
KELAMCILARINA GORE KOTULUK
PROBLEMI VE TEODISE

Siimeyye SAT

Yiiksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Doc¢. Dr. Muhammet YAZICI
2012
Her Hakki Sakhdir



T.C.
ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

Siimeyye SAT

OSMANLI TURKIYESI YENI iLM-i KELAMCILARINA GORE
KOTULUK PROBLEMIi VE TEODISE

YUKSEK LiSANS TEZIi

TEZ YONETICISI
Do¢. Dr. Muhammet YAZICI

ERZURUM-2012



T.C ' iy * Y 4
ATATURK UNIVERSITESI g e
SOSYAL BILIMLERI ENSTITUSU et gl

: f-") g
TEZ BEYAN FORMU %, &

Q%./032014

SOSYAL BILIMLERI ENSTITUSU MUDURLUGUNE

BiLDIRIM

Atatirk Universitesi Lisansiistii  Egitim-Ogretim ve Sinav  Yonetmeligine goire
hazirlamis oldugum "Gsm. Tor LlPL...ﬁwL.J}m:..KtﬁJmc.Jﬂ e, gace. Matslok. Foblem o lislstdl)
tezin/raporun tamamen kendi calismam oldugunu ve her alintiva kaynak gésterdigimi taahhiit
eder, tezimin/raporumun kagit ve elekironik kopyalarnin Atatirk Universitesi Sosval
Bilimler Enstitiisii arsivlerinde asagida belirttigim kosullarda saklanmasina izin verdigimi
onaylarim:

lisansiistii Egitim-Ogretim  vonetmeliginin  ilgili maddeleri uyarinca gerefinin
yvapiimasim arz ederim.

M@ Tezimin/Raporumun tamamu her verden erisime agilabilir,

(11 Tezim/Raporum sadece Atatiirk Universitesi yerleskelerinden erisime agilabilir.

[ CTezimin/Raporumun ...... vil slireyle erisime a¢ilmasini istemiyorum, Bu siirenin
sonunda uzatma i¢in basvuruda bulunmadigim takdirde, tezimin/raporumun tamamy her verden erisime
actlabilir,

[ Tarih ve lmza|
§%.0%.20\L
[Ogrencinin Adi Savadi]

54 SAT



T.C. e,
ATATURK UNIVERSITESI ;_ <E>
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU :

TEZ KABUL TUTANAGI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE
Doc. Dr Muhammed 7ALY damismanhginda, Ao AL tarafindan hazirlanan

bu ¢alisma 94, / R3.. / . 20i%-. tarihinde asafdaki jiiri tarafindan. Teme | 1slam. Balioderi

Anabilim Dali’nda Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir,

Baskan :Doc. B Muhammed A2 1UImza: . -
Jiiri Uyesi /Dn’?}bﬁ\/%f imzar . [ LA @Al L.
" (oo e :
Jiiri Uyesi Eﬂ._t__'.{gr:.‘ D pe. o Im%%
UVLLﬂ“\ \_\M&"-l"-—ktf\\;'"

Yukaridaki imzalar adi gegen Ggretim Givelerine aittir. .../ .../

Prof. Dr. Mustafa YTLDIRIM
Enstitis Midfiri



ICINDEKILER
OZET ..uoouuiivicensinsnissensesssissesssssssissssssssssssssssssssstsssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssssssass 11
ABSTRACT ...uuiiiiitiiensneisnicseissecssisssnssesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssess v
KISALTMALAR .ccuuiiiniictiiensnecssicsesssncssissssssesssesssssssssssesssssasssssssssssssssssssssasssassassssssss \%
ONSOZ.oueuircirinrincisscnsisssssisssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssess VI
GIRIS eeeeeececeecrerenenenenenesesesesesesesesesesesesssesssesssssesesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssens 1
I. Konunun Amaci ve KAPSAMI ..cuueiievverinisnrinssrncssnncssnncssssncssssncssssssssssssssssssssssssssssns 1
I1. Materyal ve YONEEM . ... ccceeiessericsssnisssnnesssnesssnsssssnsssssnossssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 2
BIRINCIBOLUM
KOTULUK PROBLEMI VE TEODISE
1.1. IYILIK VE KOTULUGUN KAVRAMSAL CERCEVEST ....ccovcuvcusiuccnnncnnns 3
1.1.1. Tyilik ve KotiliZinTaNImI ......ceveeuererereresneressssesessesesssessssssesssessssssesessesssseseses 3
1.1.2. KOtUIIK CeSItIEri..cccucinueeserirensurnrunsensunssensenssnssessessanssesssessssssssasssssssssssssssssssssans 6
1.1.2.1. ABIAKT KOtHIIK...ocoreireisecsernsensnnsnensensecsancsenssncssecsasssnsssecssssnsssesssssssssssssenns 6
1.1.2.2. Fiziki (Do@al) KOtlliliK......cccocerveerurirersecsurcsensensuecsensncsancssnsncssecssessesssncssenns 7
1.1.2.3. Metafiziki KOtlllK......ccocereerurssnsensunnsensnnsenssensuessansessacssassssssssssasssessasssesans 8
1.2. TEODISE cucouiniuninncincnnissciscssscsssssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssess 9
1.2.1. KaAVramsSal CeICeVEe .uuuiiiiiiiiinnrrsnnnsiicccssssssssssssssscssssssssssssssssssssssssssssssssscsssssssnsanses 9
1.2.2. Teodise Anlayisinin Tarihsel Arka Plani........coieeenneensennsnensecssnecsnensnennne 10
1.2.3. TS1AM DiiSincesinde TEOISE ..ceererererereecrereesesesesesesesesesesesssesesesescsssssssssssens 14
1.2.3.1. KUr’ani TeodiSe.....cccveeerreressreressrencssrencsssanesssessssssssssssssssssssssssssssasssssassssanes 14
1.2.3.2. KelAmi Te0diSE ..cuueeererecsseresseressencssenssssenossressssssssssssssssssssssssssssasssssassssases 16
1.2.3.2.1. Mu’tezilenin Kotiiliik ve Teodise ANIAYISI ....ccocuerercuercrsnrrcscnrrcssnrecnns 16
1.2.3.2.2. E¢’ariligin Kotiililk ve Teodise ANIAYISI ....cccceverruecrersecsuecsecsecsancnnens 19
1.2.3.2.3. Maturidiligin Kotiiliik ve Teodise Anlayi§l....ccccceerceeressrercssanecssanesnns 20
1.2.3.3. FelSefl TEOUISE ..cuuurerrrurinsraresssaresseressencsssessssserssssssssssssssnsssssssssssasssssassssases 23
1.2.3.3.1. Thvani Safa’da Kotiiliik ve Teodise ANIAYISI ....ccoeereerererrereressereresene 23
1.2.3.3.2. Farabi’de Kotiiliik ve Teodise ANlayisl .......ccccecvereecuricscneicscnnccscanecnns 24
1.2.3.3.3. ibn Sina’da Kotiiliik ve Teodise ANIAYISI .....ccocerevererrerereresensaeseseaens 24

1.2.3.3.4. ibn Riisd’de Kotiiliik ve Teodise ANIAYISI .....cocoererererrerereserersaeseseaene 25



II

IKINCI BOLUM
OSMANLI DONEMI TURKIYESI
YENI iLMi KELAMCILARINA GORE KOTULUK PROBLEMi VE TEODISE
(Abdullatif el Harputi, Ismail Hakki izmirli, Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen)

2.1. ALLAH’IN I YILIGI VE TEODISE .........ooieereeeeseesrestessessessesnssnssnssssssessesseses 26
2.1.1. Allah’1n Sifatlari ve Fiilleri Acisindan Teodise .......ccccoccereeeeeeeccccrccssanaaeeeeces 28
2.1.1.1. Allah’1n TImi AcISINAAN TEOMISE ...cucueeeeererererererererererenerenesesesesesesesesesesesens 28
2.1.1.2. Allah’1n Dilemesi A¢iSINdan TeodiSe ......ccuvveeeiieecssscssssnnnnsseccsssscsssssssssaccns 31
2.1.1.3. Allah’1n Yaratmasi AciSINdan TeodiSe .......cceeeeeeeerrrccnnneeeeeccccsscnnneaseecces 33
2.1.2. insan ve Fiilleri AcISINAAN TEOMISE «....cveerrerrerrrerresessessesessesesessesssssssesessesanse 39
2.2. OSMANLI DONEMIi TURKIYESI YENi iLMi KELAMCILARININ
KOTULUK PROBLEMI VE TEODISE ANLAYISI ...ooevevererererererereresesesesenes 47
2.2.1. Ahlaki Kotiiliiklere BaKISIAT.......eeeicerrceeeccrssneecccssneecccsnseeccssnnssecsssnsseccssnnns 50
2.2.2. Fiziki KotiiliiKlere BaKISIATT ......ccceeieeerrnneecccssnneecnssneeccsssnseeccssanseccsssnsseccsnnns 54
2.2.3. Metafiziki Kotiiliiklere BaKiSIar: .......ccceicinivveiiciiinnnicnscsnnsccsssnssccsssnssscssnnes 56
2.3. OSMANLI DONEMIi TURKIYESI YENi iLMi KELAMCILARININ
KOTULUK PROBLEMINE GETiRDIKLERI COZUMLER.............ccoeceunenee. 60
2.3.1. Eylemsel Ozgiirliikler I¢in Varolan KOtiliik .......c.eceeererseseesessesessessesessesenss 60
2.3.2. imtihan I¢in Varolan KGtHIHK ........c.ceeeereeereeessesesssssssesesessssssessssssssssessssesenss 66
2.3.3. Hikmet I¢in Varolan KGtiliK........cceeeeverereeerenenenensnesensnsssssssssnsssssssssssssssssses 70
2.3.4. Zatlarin Kavranmasi Icin Varolan KOtiliK .......ceeeeeererenenenenenenenensnsnsnsnnens 73
2.3.5. Goreceli Olan TyiliK Ve KOtiHiK......ce.eerereerererrereseseressasesessesessssesessessssssessssasens 76
2.3.6. Cok Tyilik Icin Varolan Az KGtHIIK .......cccceeeereresrerereeresessesesessesesesessssesessasens 78
2.3.7. Ruhi Olgunluk I¢in Varolan KOtilK ........cceeeeerererrereresesesseesesesesssesesesesesenne 80
SONUC ...eueurerrrrreressessssessesssssssssesssssssessssssessssessessssessesssssssesesssssssessesessessssessesessessasssesssse 85
KAYNAKGCA ...ooerrteernrssesnssessssnssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssessssssssssssssssssssssesasss 87

OZGECMIS cuueeeerereereeeeesesesesesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssens 94



III

OZET

YUKSEK LiSANS TEZIi

OSMANLI TURKIYESI
YENI iLM-i KELAMCILARINA GORE KOTULUK PROBLEMI VE TEODISE

Siimeyye SAT
Tez Danismani: Do¢. Dr. Muhammet YAZICI
2012, sayfa: 94 + VII

Jiiri: Do¢. Dr. Muhammet YAZICI
Prof. Dr. Veysel GULLUCE

Dog. Dr. Tuncay IMAMOGLU

Bu ¢alisma Giris, iki Boliim ve Sonugtan olugmaktadir.

Kotiiliik problemi ve teodisenin tarihsel arka planina Birinci Boliimde yer

verilmisgtir.

Ikinci Béliimde bu problemin Osmanli Tiirkiyesi yeni donem keldm alimleri
tarafindan nasil anlagildigi, onlarin kétiiliik problemine bakislar ve teodise anlayislari,

incelenmeye caligilmistir.

Son olarak da bu alimlerin, kétiilikk problemini ¢6zmek amaciyla belirttikleri

goriigleri ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Kotiliik Problemi, Teodise
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

THE EVIL PROBLEM AND THEODICY ACCORDING TO THE NEW
PERIOD THEOLOGY SCHOLARS OF OTTOMAN TURKEY

Siimeyye SAT

Advisor: Assoc.Prof. Dr. Muhammet YAZICI

2012, Page: 94 + VII

Jury: Assoc.Prof. Dr. Muhammet YAZICI
Prof.Dr. Veysel GULLUCE

Assoc.Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU

This study consists of introduction, two sections and results.

Evil problem and historical background of the theodicy are given in the first

section.

Within the second section, the comprehension of this problem by the Ottoman
Turkey’s new period theology scholars, their view to evil problems and theodicy

approaches are trying to be examined.

Consequently, we included their opinions in order to solve evil problems.

Keywords: Evil Problem, Theodicy
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ONSOZ

Kotiiliigiin neden var oldugunu anlamlandirmaya g¢alisan insanoglu, gecmiste
oldugu gibi giiniimiizde de bu problemle zihnen siirekli ilgilenmis ve {lizerinde kafa
yormustur. Denilebilir ki bu problem, insanoglunun ¢6ziimiinii aradigi en karmagik

teolojik hususlardan birisidir.

Kotiiliik probleminin varligi hi¢bir zaman azalmamis hatta son yiizyilda bu
sorun her zamankinden daha fazla kendini hissettirmistir. Ciinkii diinya O6l¢eginde
yasanan iskence, siddet, savas, soykirim, toplu katliam, tecaviiz, somiirii gibi hareketler,
aclik, kuraklik, ¢evre kirliligi, kiiresel 1sinma, iklim degisiklikleri ve depremler gibi
cesitli sekillerde tezahiir eden dogal afetler insanoglunun yasamini tehdit etmekte,
psikolojik ve sosyal acidan onlara ¢ok biiylik, onarilamaz acilar ve yikimlar

getirmektedir.

Su halde kendisini c¢esitli sekillerde hissettiren bu koétiiliik problemi, farkl
bi¢cimlerde her canlinin hayatina girdiginden, sadece filozof ve teologlar1 degil, siradan
insanlar1 bile yakindan ilgilendirmektedir. Nitekim bu problem ateizmin de en temel

dayanak noktasini olusturmustur.

Kotiiliigiin varligi ile salt 1yi ilke olan yaraticinin varligi arasindaki celiski,
oldukca karmasik gibi goriinmektedir. Bu ¢eliski felsefeyi ve dini anlayislar1 zora
sokmustur. Hatta bu problemin, bazi dini, felsefi sistemlerin ve geleneklerin dogusuna
sebep oldugu gézlemlenebilmektedir. lyi ve giiclii bir Tanr’nin var oldugunu ve evreni
idare ettigini savunan teizm ve teistik dinler agisindan, evrendeki dogal ya da ahlaki tiim
kotiiliik ¢esitlerini ve miktarin1 dikkate alarak, bunlara dayali olarak 6ne siiriilen septik
ve ateistik kotiilikk problemini ciddiye almak ve (eger miimkiinse) ¢oziimlemek en
azindan rasyonel diizlemde diisliniiliip konusuldugu ve yazildigi siirece kaginilmaz

goriinmektedir.

Iste bu amaclarla ortaya konan teodise bilimi, evrende var olan kétiiliigiin
yaratilmasinin mantikli ve olumlu sebeplerinin bulunabilecegini delilleriyle ortaya
koymaya c¢aligsmaktadir. Hatta bati orjinli bir ilim dali olan teodise bilimi, ilmi bir
disiplin olarak ortaya konulmadan ¢ok &nce Islam diisiincesinde, ilk dénemlerden

itibaren tartisilan “kotiiliik” ya da “ser” problemi 6nemli konulardan biri olmustur.
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Problemin sorulari sunlardir: Ser nedir? Alemde ser var mudir? Ser var ise bunun
yaraticist kimdir? Allah serri yaratir m1? Yaratirsa nigin yaratir? Serri yaratan Allah ise
insan ni¢in sorumludur? Bu ve benzeri sorular insanlarin zihinlerini daha da mesgul
edecege benzemektedir. Ilahi iradeye taalliik eden ve insanin mes’uliyetini ilgilendiren
boylesi miiskiil bir sorunun cevabi tarihin her doneminde keldm alimleri tarafindan

verilmeye caligilmistir.

Suras1 muhakkaktir ki bu asrin insanminin aklina gelebilecek ve onu isyana
stiriikleyebilecek giincel sorulara muasir kelam diisiintirleri tarafindan mukni cevaplar
verilmis ve verilmektedir. Iste ¢agimiz insanmn itikadi alandaki bu suallerine cevap
verebilmek ve fikrl agilima sebep olabilmek adina biz de bu tezimizde, daha Onceleri
farkli sekillerde ele alinmis bu problemin Osmanli Tiirkiyesi yeni donem kelam alimleri
tarafindan nasil anlasildigini, bu problemi nasil ¢ézmeye calistiklarini incelemek i¢in
boyle bir calismaya ve cabaya girmis bulunmaktayiz. Calisma konumuzun yeni
olmadiginin bilincindeyiz. Ancak bu konuya Osmanli Tiirkiyesi yeni donem kelam
alimlerinin nasil baktiklar1 hususunun, iizerinde ¢alisilmasi gereken yeni konulardan biri
oldugu kanaatini tagimaktayiz. Bundan dolay1r biz de yiiksek lisans tezi Olgiileri ve
smirlart iginde bu arastirmamizda Osmanli Tiirkiyesi igerisinde yer alan Yeni ilmi
Kelam diisiiniirlerinden Abdullatif el Harputi (1842-1916), Ismail Hakki izmirli (1868-
1946), Said Nursi (1878-1960), ve Omer Nasuhi Bilmen’in (1883-1971) kétiiliik
problemine bakislarimi ve teodise anlayislarini, kendi eserlerini ve konuyla ilgili

ulasabildigimiz diger kaynaklar1 esas alarak incelemeye calistik.

Bu c¢aligmada maddi ve manevi katkilarimi hicbir zaman esirgemeyen basta
danisman hocam Saym Dog¢. Dr. Muhammed YAZICI’ya, anabilimdalimizin diger
hocalar1 olan Sayin Prof. Dr. Mevliit OZLER ve Saym Dog¢. Dr. Sinan OGE’ye
siikranlarimi arz ederim. Calismam boyunca bana destek olan muhterem babam Prof.
Dr. Selahattin Sert’e, kiymetli esim Dog. Dr. Thsan Sat’a, biiyiik bir sabir ve tahammiil
gosteren sevgili ¢ocuklarima da ayrica tesekkiirlerimi, saygilarimi ve sevgilerimi ifade

etmeyi bor¢ addetmekteyim.

Erzurum 2012 Siimeyye SAT



GIRIS
I. KONUNUN AMACI VE KAPSAMI

Hig siiphe gotiirmez bir gergektir ki bu alem var edilmistir. Var edilen bu alemde
insanligin temel sorunu var olus sirrin1 ¢ozmektir. Zira bu var olus silirecinde, iyi-kotii,
giizel-¢irkin, hayir-ser birbirine mezcolmus surettedir. Bunun i¢indir ki ciiz’i iradeye
sahip olan insan, serrin yaratiligin1 hep sorgulamistir. Bu sorun insanin var olusu kadar
eskidir denilebilir. Ciinkii insan, kendi bakis agisina gore alemde iyi olmayan, kendisini
sikan, iizen, kendi istegi dogrultusunda yolunda gitmeyen her olaya ser goziiyle
bakmustir. Oyleyse dlemde gergekten ser var mudir? Serri yaratan kimdir? Alemde ser

var ise ve bunu yaratan Allah Teala ise insan ni¢in sorumlu tutulabilir?

~ (13

Islam itikadina ait iman riikiinlerinin icmalen sayildig1 “amentii” ilkesinde hayir
ve serrin Allah Teala’dan geldigi inanci mevcut olduguna gore insanin mesuliyeti hangi
noktada baslamaktadir? Distan goriindiigli kadariyla insani isyana siiriikleyen seytanin
yaratilmast ve onun yiiziinden bir¢cok insanin kiifre girip cezayr hak etmesi gayet
cirkindir. Mutlak cemal sahibi, Rahman ve Rahim olan Allah Teala’nin rahmet ve
cemali bu ¢irkinlige nasil miisaade etmektedir? Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de her seyi
en giizel surette yarattigini beyan etmektedir. Oyleyse insana isabet eden sikintilar,
hastaliklar, afetler, musibetler ¢irkin degil midir, ser degil midir? Ser var ise bunun
yaraticist kimdir? Allah Teala serri yaratir mi1? Yaratirsa nigin yaratir? Serri yaratan
Allah Teala ise insan ni¢in sorumludur? gibi sorulara cevap vermek gerekmektedir. Bu
ve benzeri sorulara her donemde cevap aranmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s18inda

katiiliik kavraminin mahiyeti ortaya konulmalidir.

Tez, iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde koétiiliik kavraminin
kelime yapisi, sozliik ve 1stilah anlami, Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda kullanildigi
ve kotiiliik kavramimin kapsami ele alinmistir. Ayrica kotiilik problemi ve teodise
kavrami analiz edilerek, islam diisiincesinde teodiseye bakis agis1 incelenmis bu amacla
Islam filozoflarinin diisiincelerine, keldm ekollerinin konuya yaklagimina yer

verilmistir.



Ikinci boliimde ise Osmanli dénemi Tiirkiyesi Yeni Ilmi Kelamcilarindan olan
Abdullatif el Harputi, Ismail Hakki Izmirli, Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen’in
kotiiliik problemine bakislar1 ve teodise anlayislari ele alinmis, konu ilahi fiiller ve insan
fiilleri bakimindan alt basliklara ayrilarak incelemis ve ardindan adi gegen kelamcilarin

kotiiliik problemine getirdikleri ¢oziimler ortaya koyulmaya calisilmigtir.

II. MATERYAL VE YONTEM

Bu c¢alismanin temel kaynaklarini Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplar
olusturmakla beraber Islam diisiincesi alaninda basta kelam eserleri olmak iizere konu
hakkinda goriis belirten eserler, miiracaat edilecek bilimsel materyaller olmustur.
Yontem olarak da konunun ana hatlar1 belirlenmis ve adi gecen sahislarin eserlerine
bakilarak, onlarin konuyu c¢ozme yaklasimlar1 incelenerek oOnceki donemlerdeki
diistiniirlerle, benzerlik ve farkliliklar noktasindan bir mukayese yapilmistir. Zira bu
asrin insaninin aklina gelebilecek ve onu isyana siiriikleyebilecek ¢agdas sorulara
muasir kelam diigiintirleri tarafindan mukni cevaplar verildigi muhakkaktir. Su halde bu
tez calismasinda, daha onceleri de cevaplandirilmaya c¢alisilan ser problemine, Osmanli

Tiirkiyesi yeni donem kelam alimleri tarafindan verilen cevaplar arastirilmistir.

Cagimiz insaninin itikadi alandaki bu suallerine cevap verebilmek ve daha ileri
noktalardaki fikri agilimlara sebep olabilmek adina bu ¢alismanin biiyiikk bir 6neme

sahip oldugu kanaatini tagimaktayim.



BIRINCi BOLUM

KOTULUK PROBLEMIi VE TEODISE

1.1. iYiLiK VE KOTULUGUN KAVRAMSAL CERCEVESI
1.1.1. Tyilik ve Kétiiliigiin Tanim

Iyilik ve kotiliik kavramlar1 insanhgmn deger yargilarini belirleyen ana
kavramlardir. Bu kavramlar lafiz olarak farkli sekiller alsa da anlam bakimindan hi¢

degisiklige ugramamastir.

Kavramsal olarak bakildiginda, “iyi” kavrami istenilen, begenilen nitelikleri
tasiyan, kazanch, ugurlu, yeterli, saglikli, bol anlamina ge:lir.1 “Koti™ ise, zararl,
tehlikeli, korku ve endise veren, hosa gitmeyen, kaba, kirici, olumsuz, istenilmeyen,

begenilmeyen anlamlarini tagir.”

Bir bagka tanima gore kotiiliik; genel olarak, “dogadan gelen, ya da bilingli insan
eyleminin sonucu olan ve insan varligina bu diinyadaki yagsaminda biiyiik zarar veren
durum, olusum ya da sey” demektir. Bu kavram, “amaca uygun olmayan, kusurlu ve
yetersiz olan, korku ve endise verici olan, zarar, aci ve rahatsizlik veren sey”
anlamlarina geldigi gibi, “diisiikk nitelikte olma, degersiz ve ise yaramama” gibi

anlamlara da gelir.’

Arap dilinde kotiililk kavraminin tam karsit1 olarak ve daha genis baglamda

“serr” sdzctigii kullamlir.*

e NI

Etimolojik olarak Arapcada “serare” mastarindan gelen kotiilik, “si
kelimesinden daha kapsamhidir. Ciinkii liigatlerde “ser”, s, fesat ve zuliim
kavramlariyla karsilanmaktadir. Cogulu ise “stirur” ve“esrar” seklindedir. Mesela,
tyilerin (el-ehyar) karsit1 olarak “kavmun egrar (kotiilerin toplulugu)” denilir. Kotiiliik
yapan kimseye de “serrir” denilir.” Kisacasy,liigatte ser kavrami; kotiilik, kotii kisinin

fiili anlamma gelir.°

! Tiirkee Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara 2005, s.1006.

%, Tiirkge Sozliik, s.1238.

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma, Istanbul 2000, s. 574.

* Semseddin Sami, Kdmus-i Turki, Istanbul, 1317 H, 5.1190.

5 ibn Manzur, Lisanu 'l Arab,Beyrut 1990, IV, 400.

8 Metin Ozdemir, fsldm Diigiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Kitaplig, Istanbul 2001, s. 17.



“Ser” hayrm (iyiligin) eksikligidir, yoklugudur.” Hayrn zitti oldugunu
sdyleyenler de vardir.® Kur’an-1 Kerim’de “ser” kavrami edna (en asag1, en degersiz)’,
St’ (kéti,cirkin)'®, seyyie (kétiilik, giinah)'', ism (giinah)'?, durr (zarar)"?, fitne (bela,
darlik)'®, anlamlarinda kullanilmistir. Hayir ve ser kavramlar1 Kur’an’da ve hadislerde
cok genis bir kullanim alanina sahiptir. Bu iki kavram asil olarak iyi ve kotii anlamina
gelmekle birlikte bazi kullanim farkliliklar1 gostermektedir. Kavramlar davraniglart
nitelemekle birlikte, davranmislarin ortaya cikaracagi sonuglart da vurgulamaktadir.
Hayrin karsit anlamlisi olan ser de digeri gibi Kur’an-1 Kerim’de onlarca yerde
gecmektedir. Hastalik, dogal felaketler, insanlarin gerceklestirecegi her tiirlii kot

davranis bunlardan bazilardir."

Hadis rivayetlerinde daha ¢ok ism-i tafdil kalibiyla kullanilan hayir ve ser,
fazilet bakimindan iistiinliik ya da diisiikliik anlamlarina gelir. Bu c¢ercevede,
rivayetlerde “hayirli ve serli insanlar” dan bahsedilmistir. Hz. Peygamber hayir ve ser
kelimeleriyle sadece genel anlamda insanlar i¢in degil, daha pek ¢ok kisi ve olgu icin de
olumlu ve olumsuz deger atfetmistir. Bu ¢ercevede hayirh yonetici,'® hayirh arkadas ve
komsu,17 hayirh sahit,18 hayirh kadm,19 hayirh 562,20 hayirh kazan(;,21 hayirl din,22
hayirlh sadaka,” giinahkarm hayirhisi,®* yemegin serlisi,”® hayirh tiiccar,”® hayirh

nikéh,*” ¢obanmn serlisi,?® hayirlt saf,”’ hayirlt amel,”® insanin kendisinden sonra geriye

7 fsmail b. Muhammed Cevheri, Tdcu’l Luga ve Sthahu’l Arabiyye, ¢.2, Daru’l Kitabi’l Arabiyyi, Misir tsz., 5.695.

8 Cemaleddin Muhammed Ebu’l-Fazl ibn Manzur, Lisanu’l Arab, ¢.2, Daru’l-Lisani’l-Arap, Beyrut 1970, s.294.

° Bakara, 2/61.

10 Al-i imran, 3/30; Araf, 7/188

! Kasas, 28/84

12 Al-i imran, 3/178

13 Enam, 6/17; Yunus, 10/107

4 Hac, 22/11

'S Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemiil-Miifehres, Beyrut 2003, 5.378.

16 Eb Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, (2. Baski), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, Fiten 77.

7 Tirmizi, Birr 28; Darimi, Seyr 3.

'8 Tirmizi, Sehadat 1.

19 Ebu Abdirrahman Ahmed Nesai, es-Siinen, Istanbul 1992, Nikah 14.

0 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, (2. Baski), Cagr1 Yay., Istanbul 1992; Cuma 43-45;
Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Méce, es-Siinen, Istanbul 1981, Mukaddime 7.

2 Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, Miisned, I, Istanbul 1982, s. 334, 357.

22 ibn Hanbel, V, s. 32.

2 Buhari, Zekat 18, Nefakat 2; Miislim, Zekat 94; Ebd Davud, Zekat 28; Tirmizi, Zekat 38.

2% Tirmizi, Kiyamet 49.

%5 Eb(i Abdullah Muhammed b Ismail Buhari, el-Cdmiu's-Sahih, istanbul 1981, Nikah 72; ibn Mace, Nikah 25;
Muvatta, Nikah 50.

2% ibn Hanbel, 111, 19.

%7 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi Ebti Davud, Es-Siinen, Istanbul 1992, Nikah 31.

28 Miislim, Iméret 23; Ibn Hanbel, V, 64.

2 Miislim, Salat 132; Tirmizi, Salat 52; Nesai, Imaret 32; ibn Mace; Ikame 52; Ibn Hanbel, 111, 3.

30 Tirmizi, Dua 6; ibn Mace; Edeb 53; Muvatta, Kur’an 7.



biraktiklarinin en hayirlisi...>" gibi farkli kisi ve olgular hayir ve ser yargilariyla tavsif
edilmistir. Hayrin tiim iyilikleri ve iyi olanlar1 kapsamasi gibi ser de kotii adina ne varsa
onlarm hepsini igeren bir kavramdir. insanin en biiyiik diisman1 sayilan seytanin yaptig

ya da yapmakta oldugu tiim kétiiliiklerin ser ile isimlendirilmesi dikkat ¢ekicidir.

Iyi ve kotii bakimindan esyay: ii¢ farkli kategoride degerlendiren Sokrat’a
(MO.470-399) gore tiim esya ya iyi ya kotii ya da ne iyi ne de kotiidiir (notr). ilim,
hikmet, saglik, servet vb. seyler iyi, bunlarin zitlar1 ise kotiidiir. Yiirlimek, oturmak,
kalkmak gibi adetten olan davramslar ise ne iyi ne de kotidiir.? Kotiilik, aslinda
hissedebilen bir varligin, bu arada aci duyabilen bir varligin incitilmesi ve zarara
ugratilmasidir. Bu baglamda Onemli olan sey acinin bizzat kendisidir. Bu nedenle
kotiiliikk, dolaysiz bir bigimde zihin tarafindan kavranir ve yine dolaysiz bir bigimde

duygular tarafindan hissedilir.”
ibn-i Sina'ya gore, "hayir", varhigin kemalidir. "Ser" bu kemalin yoklugudur.**

Iyilik ve kétiilik konusu keldm ilminde “hiisiin ve kubuh” bash@: altinda ele
alinmaktadir. Hiistin ve kubuh kavramlar “fazilet-rezalet, giizel-¢irkin, hak-batil, dogru-
yanlis” seklindeki anlamlariyla ahlak, felsefe ve mantik disiplinlerini de ilgilendirir.
Kelam ve ustl-i fikih alaninda ise iyilik ve koétiiliiglin genellikle, 6znesini dviilmeye
veya yerilmeye layik kilan inang, diisiince ve davranislar i¢in kullanildig

goriilmektedir.

Seyyid Serif el-Ciircani, 7a rifat adli eserinde hiisiin ve kubuh kavramlarini
aciklarken bir eylemin veya olgunun insanin tabiat1 ve karakteriyle uyusmasi, onun i¢in
bir miikemmellik degeri tasimasi ve dvgiiyle anilmasi, 6diil kazandirmasi bakimindan
hiisiin degeri tasiyabilecegini belirtir; kubuh kelimesini de bunlara aykir1 6zelliklerle

tanimlar.>

31 Nesai, Mukaddime 30.

32 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1993, 5.305.

33 Cevizel, s. 574.

3 {bn Sina, et-Ta 'likat, (Tahk.: Dr Abdurrahman Bedevi) Misir 1973, 5.72.

35 Ciircani, Seyyid Serif, Ali b. Muhammed b. Ali, E¢-Ta rifdt, (nst.: Ibrahim el- Ebyari), Daru’l- Kiitiibii’l- Arabi,
“hsn”, “kbh”, Beyrut, 1405.



Kelimelerin anlamlarina bakacak olursak “hisiin” bir seyin kemal sifatinin

olmasi, maksada uygun olmasi, diinyada methe, ahirette sevaba vesile olmasidir.

“Kubuh” ise bir seyin noksan sifatinin olmasi, maksada aykir1 olmasi, diinyada

yerilmeye ahirette cezaya sebebiyet vermesidir.*°

Izutsu, hayir ve serri “hoslanilacak ve hoslanilmayacak seyler” olarak
tanimlamaktadir. Bununla birlikte hayrin “Allah Teala korkusu ile yapilmis is” serrin

ise “kiifr” oldugunu ifade etmektedir.”’

1.1.2. Kotiiliik Cesitleri

Kotiiliik kavrami, din felsefesi literatiiriinde genel olarak ti¢ farkli kategoride ele
alimir. Bunlar ahlaki (moral) kotiiliikler ve dogal (natural, physical) kétiiliikkler ve

metafizik kotuliklerdir.

Ahlaki kotiilik, Daha c¢ok insanin 6zgilir bir varlik olarak ortaya koydugu
eylemlerle ve onlarin sonuglariyla ilgili olan savaslar, zuliimler, tecaviizler, katiller,
intiharlar vb. gibi insan kaynakli kotii durumlar i¢in kullanildig1 halde, dogal kétiiliikler
insandan bagimsiz olarak meydana gelen depremler, seller, yanginlar, tsunamiler,

kurakliklar gibi kotiiliiklere isaret eder.

Teistik acidan kotiiliik problemiyle ilgilenen filozoflar, genel olarak kotiiliigii su

bagliklar altinda ele alip degerlendirmeye tabi tutmuslardir:

Cogunlukla nedeni insan olan kétiiliikler; ahlaki kotiiliik (moral evils), hastalik,
hortum, deprem vs. tabi afetler ve bunlarin sebebiyle meydana gelen aci, 1stirap, keder
vs; fiziksel kotilik (dogal koétiilik), alemin sonlu olusu, varliginin kendi elinde
olmamasit yani miimkiin bir varlik (contingent) olmak ve alemde goriilen
miikemmelsizlikler de; metafizik kétiiliik olarak adlandirlmistir.®® Simdi bunlari

strastyla incelemeye calisalim.

3¢ Alj Arslan Aydm, Islam Inanclar:, Gonca Yaymevi, Ankara 1984, 5.382.

37 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pmar Yaynlari, Istanbul 1991, 5.291.

38 John Hick, Evil, The problem of, The Encyclopedia of Philosophy, c. III, (Ed. Paul Edward), New York, Macmillan
& Free Pres, London 1967, s. 136.



1.1.2.1. Ahlaki Kaétiiliik

Ahlaki kotiiliik, genel olarak, insan iradesinin kotiiye kullanilmasi sonucu ortaya

2

cikan “hata” ya da “giinah” olarak anlasilmaktadir.®® Ahlaki kotilik kavramiyla
kastedilen seyler; bencillik, kiskanclik, yalan sdylemek, zuliim yapmak, 6ldiirmek gibi
ﬁiller,40 aylp ve kusurlar (rezilet), hata, diismanlik, hirs, merhametsizlik, korkaklik
tiriinden nitelikler ve daha genis anlamda, yapilan savaslar ve gaddarliklar

kastedilmektedir.*!

Ik cag filozofu Platon’a gore, ahlaki eylemlerimizdeki kusurlar, kusurlu bir
bedenin ya da kusurlu bir ¢evrenin ya da 0zgiir istencimizin ya da her ii¢iiniin birden

4
ortak sonucudur.

Gilinlimiiz diistiniirlerinden Plantinga ise ahlaki kotiiliigii; insanoglunun, kendisi
icin ahlaki bir degeri olan bir eyleme iliskin olarak yanlis olan1 yapmasi sonucunda

ortaya ¢ikan kotiiliik olarak tanimlamaktadir.*

Giinlimiiz filozoflarindan Richard Swinburne de ahlaki kétiiliikleri su sekilde
tanimlaya calisir: Ahlaki kotiiliikler, insanlarin kotii olduklarini bile bile kasitli olarak
neden olduklari kotii durumlardir. lyi olduklarmi ve gerekli olduklarini bildikleri halde
ozellikle de dikkatsizlik ve ihmal sonucu neden olduklar1 kétiiliikler ise bir onceki
kotiiliik gibi ahlaki sorun olustururlar. Bu, insanlarin diger canlilar lizerinde, kasith ya

da ihmal sonucu olusturduklari, acilar ve hastaliklar i¢in de ge(;erlidir.44

Giliniimiiz distiniirlerinden John Hick ise kotiiliikkleri, kotiiliiglin failine gore
tanimlar ve ahlaki koétiiliiklerin insan kaynakli oldugunu belirtir; Ona gore, acimasiz,
adaletsiz, garazli ve sapik diisiince ve davranslar bu tiir kotiliklerdir.*> Goriildigi gibi
yukaridaki ifadelerin tlimiinde insanin sahip oldugu Ozgiir iradenin yanhs

kullanilmasina vurgu yapilmaistir.

3 Metin Yasa, Tanri ve Kotiiliik, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 17.

“0Yasa, s. 17.

4 Ozdemir, s. 29.

“2 Platon, Devlet, (Cev.: Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz), Remzi Kitabevi, istanbul 1992.

“ Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil, London, George Allen & Unvin LTD, 1974, s. 166.

# Richard Swinburne, Tanrt Var mu, (Cev.: Muhsin Akbas), Arasta Yaymlari, Ankara 2001, s. 87.

45 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise, iz Yay., istanbul 2006, s.10.



1.2.2.2. Fiziki (Dogal) Kotiiliik

Ahlaki kotiiliikten farkli olarak, insan iradesiyle agiklanamayan ve tabii olarak
meydana gelen depremler, seller, salgin hastaliklar, acilar vs., fiziki kotiiliik*® olarak

tarif edilmektedirler.

Fiziki kotiiliiklere “dogal ve tabii kotiiliik “de denilebilmektir. Unutulmamalidir
ki burada doga olaylarinin kendileri degil, neden olduklar1 aci, keder ve 6liim, dogal

kotiiliik olarak gosterilmektedir®’
Fiziki kotiiliikleri su basliklar altinda siniflandirabiliriz:

a) Baz1 dogal ¢evreler: Bu cevreler ile verimsiz topraklar, ¢oller, kar ve buzlarla

kapli yasanilmas1 imkansiz dag ve araziler kastedilir.

b) Zararl Yaratiklar: Bunlar; kurt ve kaplan gibi yirticilar; akrep ve yilan gibi
zehirliler, sinek gibi mikrop tasiyicilar, hastaliga sebep olan bakteri viriis ve tiimdrler

vs. dir.

c) Dogal Afetler: Yangin, sel felaketi, firtina, deprem, kitlik gibi canlilarin
yasam diizenini alt iist eden, onlar1 her yoniiyle tedirgin eden olaylar bu gurubu

olustururlar.

d) Bedensel Kusurlar: Sagirlik, dilsizlik, korliik, sakatlik gibi eksiklikler de bu

grupta degerlendirilir.**

1.1.2.3. Metafiziki Kotiiliik

Alemin sonlu olmasi, varliginin kendinden olmamasi yani alemin miimkiin bir
varlik olmasi (contingent) ve alemde goriilen miikemmelsizlikler metafizik kotiiliik

olarak adlandirilmistir.*’

Diger bir ifadeyle metafizik kotiiliikk, meydana getirilmis her varlik iizerine
yiiklenmis bulunan miikemmelligin giderek azalmasi ve bdylece sinirlanmasidir. Bu ise

“yaratilmis” biitiin varliklarin “tabiatlarinin geregi” olan “sonluluk”tan kaynaklanan bir

durumdur. Ciinkii Tanr1’dan baska her sey, mantiki olarak sonlu ve noksandir.

46 Yaran, Cafer Sadik, R. Swinburne Felsefesinde Teizmin Rasyonelligi, Etiit Yaylari, Samsun, 1999, s. 207.
47 Yaran, Kotiiliik ve Theodise, s. 28.

48 Yasa, Tanr: ve Kotiiliik, s. 19.

* Hick, II1, 136.



Iste bunun igindir ki fiziksel ve ahlaki kétiiliik de bu metafizik kétiiliikten, yani
mitkemmelligin azalmasindan meydana gelmektedir.”® Metafiziki kotiilik daha da

siddetli olarak 6liim gergeginde agiga cikar.”!

Tarihsel olarak bakildiginda daha Onceleri felsefi literatiirde genisce
tartisilmasina ragmen ‘“Metafizik Kotiilik” ifadesinin ilk kez Leibniz tarafindan

kullanildigr goriilmektedir.>

1.2. TEODISE

Ateistler evrende bir g¢ok kotiiliigiin oldugunu sdyleyerek bunun tanriyla
celistigini belirtmislerdir. Iste yukarida siraladigimiz bu kétiiliiklere kars1 diisiiniirler
tanrinin 1yiligini savunmuslar, alemdeki kotiiliikklerle tanr1 arasinda bir tezat olmadigini

ileri stirmiislerdir. Simdi bunlar1 “teodise” baslig1 altinda degerlendirmeye calisacagiz.

1.2.1. Kavramsal Cerceve

“Tanr tarafindan yaratilmis oldugu kabul edilen diinyamizda var oldugu ve
Tanr’nin varligina ya da en azindan temel Ozelliklerine zarar verdigi veya golge
diisiirdiigii diistiniilen kotiiliiklerle ilgili problem™ “Kétiiliikk Problemi” olarak ifade

edilmektedir.’

Kotiiliik probleminin felsefe karsiligi “Tanri’min adaleti” anlamina gelen
“Teodise” terimidir.>* “Teodise” terimi, Yunanca “theos (Tanr1)” ve “diché (adalet)”

kavramlarindan tiiretilmistir.>®

Teknik anlamda teodise, bir tiir “kotiiliik problemi
karsisinda gelistirilen savunma” veya “Tanri’nin adaletini ve hakliligin1 kétiiliikler

karsisinda gerekcelendirme” demektir.>

Diger bir ifadeyle teodise, aklin alemde aslen var olan “hikmetli gaye” ye karsit
olan seylerin yasantisalligina isaret ederek bunlara itirazlarda bulunmasi ve bu durum

karsisinda Yaraticinin iistiin hikmetinin savunmasi seklinde ifade edilmektedir.

O H. Omer Ozden, “ibn-i Sina ve Leibniz’de K&tiilik Problemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: 13, Erzurum 1997, ss. 269-286.

5! Charles Werner, Kétiiliik Problemi, (Cev.: Sedat Umran), Kakniis Yaynlari, Istanbul 2000, s.120.

52 Manafov, s. 43.

53 Cevizel, s. 575.

* Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara 1992, s. 121.

55 Michael L. Peterson, God and Evil: An Introduction to the Issues, Westview Press, Colarado 1998.

56 Hick, Evil, s. 6.
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Teodiseye bazen “Tanri'min gayesini savunma” da denilir.’’ Felsefi literatiire
“Teodise” soOzciigiiniin yerlesmesi Leibniz’in (1646-1716) “Teodise Denemeleri” adli

yapitinin yayimlanmastyla ger¢eklesmistir.>®

Leibniz’e gore “varliklar” yetkinliklerini Tanr1’dan, yetkinsizliklerini ise sinirsiz
olmaya giicli yetmeyen kendi tabiatlarindan almaktadirlar. Tanr1 miimkiin olan en iyiyi
meydana getirmekle yilikiimli oldugu icin ve gerekli olan birlige ve giice sahip
bulundugundan O’nda kusur ve sucun bulunmasi imkansizdir. Ancak O, “varlikta
kotiiliiglin bulunmasina” da izin vermistir. Tanrinin kétiiliige izin vermesi de ayri1 bir
hikmet ve fazilettir. Zira bir kotiiliikk “miimkiin olan en iyi”nin tasarimiyla iligkili oldugu
icin Tanr1 ona izin verir. Tanr’nin sectigi en iyi de bile kotii bulunur. Bu metafiziksel

bir zorunluluktur.”’

Kant’a (1724-1804) gore, “Tanri' nin gayesini savunma” anlamina gelen her
teodise, tabiatin bir yorumu olmali ve Tanri’nin iradesinin maksatlarini tabiatla nasil
acikladigin1 gostermelidir. Kant, aynt zamanda “ildhi hikmete yoneltilen biitiin
suclamalarin yalin reddi”ni teodise diye nitelendirmektedir. Ancak bu ret, akla ve ahlaki
deger yargilarina gore olmalidir.*® Pratikte ise, teodise, hem kétiiliik problemi hem de
bu problemle iliskili olan ¢6ziim girisimlerinin sistematik sekilde incelenmesine verilen
bir isimdir.®’ O halde denilebilir ki, teodise, yaptig1 izahlarla kétiiliik, ac1 ¢ekme ve
adaletsizlik gibi olumsuzluklara, onlar1 [lahi adalet diizeni icerisine yerlestirerek

sebepler bulmaya girisen bir inang sistemidir.*

37 immanuel Kant, Biitiin Felsefi Teodise Denemelerinin Basarisiziigi Uzerine, (Cev.: Muhsin Akbas), Arasta
Yayinlari, Ankara 2001, s. 86.

%% Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2002, s. 1414.

% Gottfried Wilhelm Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, (Cev.: Nusret Hizir), Milli Egitim Yaymlar1, istanbul
1949, 5.168.

% Kant, s. 9.

8! Cafer Sadik Yaran, Kétiliik ve Teodise, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 79.

62 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan Yayinlari, istanbul 2003, s. 92.
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1.2.2. Teodise Anlayisinin Tarihsel Arka Plam

Evrendeki kétiiliiklerin iyi bir Tanr ile bagdagmadigi goriisii etrafinda olusan

“kotiiliikk problemi”, tarihsel olarak oldukga eskidir.

Tarihin ilk donemlerinden beri sorgulanan kotiiliigiin kaynaginin ne oldugu veya
kimin tarafindan meydana getirildigi sorusuna verilen cevaplara baktigimizda,
Plotiniis’iin her tirlii kotiliigiin kaynagimin madde oldugu fikri iizerinde 1srarla

durdugunu sdyleyebiliriz.®

Ilk cag filozofu Epikuros’un (MO 341-270) dile getirdigi sorular1 yeni ¢ag
filozoflarindan David Hume (1711 -1776) yeniden ifade etmis ve evrenin her tiirlii

kotiiliikle dolu oldugunu belirterek sdyle bir mantik 6ne stirmiistiir:
- “Tanri, kotiiliigii 6nlemek istiyor da giicii mii yetmiyor? O halde gii¢stizdiir.
- Giicii yetiyor da istemiyor mu? O halde kotii niyetli bir Tanri dur.

- Hem giicii yetiyor hem de kotiiliigii istemiyor mu? O halde kotiiliik nereden

geliyor? "

Bu cetin soruya, felsefe ve ilahiyat tarihinde verilen cevaplarin sayist oldukca
fazladir. Bazilar, kotiiliigiin ger¢ek anlamda var olmadigimi sdyleyerek, bazilari onu
maddeye baglayarak, bazilar1 sinirli bir ulfthiyet anlayisi ortaya koyarak, bazilari da
diialist bir yaklagimla, birden fazla ilah kabul ederek meselenin iistesinden gelmek

istemislerdir.®

Dinler tarihine baktigimizda bu sorun, Eski Iran dinlerinden Mecusilik,
Manihaizm ya da Sabiilik’te oldugu gibi, ¢ift kutuplu Tanr1 tasariminin (Diializm)
ortaya ¢ikis nedenlerinden sayilir. Mecusilige gore, Tanr1 Ahura-Mazda ve emrindeki
melekler biitiin canlilar iyilige ve giizele sevk ettigi halde, Angra Mainyu ve emrindeki
seytanlar da kotiiliige ve yanlis yola sevk etmektedirler. Manihaizm’e gore, iki asli
prensip, 151tk ve karanlik ya da iyilik ve kotiiliiktiir. Buna gore, iki asli alem olarak
inanilan 151k alemi ile karanlik dlemi arasinda bitmek tiikenmek bitmeyen bir zitlik ve

cekisme s0z konusudur.

63 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 121.

5% David Hume, Dogal Din Ustiine Soylesiler (Din Ustiine igerisinde), (Cev.: Mete Tuncay),( 3. Baski), imge
Kitabevi Yay., Ankara 1995, s. 209; Aydin, s. 147.

5 Mehmet Aydin, "Risale-i Nur’da Kétiiliik Problemi", 20. Asirda Islam Diisiincesinin Yeniden Yapilanmast Ve
Bediiizzaman, Uluslar Aras1 Sempozyum 111 Bildirileri, 24-26 Eyliil 1995, Istanbul.
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Sabii teolojisinin en ¢arpici karakteristigi olan Gnostik diializm, birbirine zit 6zelliklere
sahip olan iki giiciin varlig1 ve birbirleriyle olan sonsuz rekabeti temeline dayalidir.®
Kotiliigiin varligi, teizm fikrine karsi ileri siiriilen bir itiraz ve elestiri konusu olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim dig alemde kotiiliigiin bizzat reel varligi, ateistlerin fikir
planinda Allah Teala’nin varliini inkarlarin en biiyiik dayanak noktalarindan birisini

olusturur.®’

Bilindigi iizere nesnelerin ezeli kaynaginin salt yetkinlik olduguna iligkin iddia
felsefenin en 6nemli iddiasidir. Tanribilimde de durum bdyledir. Nitekim felsefe ve din
uyum icinde evrenin Tanri tarafindan meydana geldigini iddia eder ve Tanri’nin en
yiksek miikemmellik ve sevgi oldugunu ileri siirer. Bunlarla birlikte gbéz ardi
edilemeyecek bir olgu daha vardir ki o da fenalik ve koétiiligiin de bu diinyada
olmasidir. Var olan her varlik ac1 ve 6liimle karsi karsiyadir. Canlilar acimasiz bir
savasin icinde doniip dururlar. Hal bdyleyken, “kotiiliik bir realite degildir” de
denilemez. Zira Insandaki giinaha meyil de, ahlaki olarak kétiiliik potansiyeli de bilinen

bir durumdur.®®

Teodisenin imkansizlig1r ya da gereksizligine dair iddialar her ne kadar 6nemli
yekun tutsalar da, kotiiliigli her zaman icin sorgulayanlar da var olmustur. Bundan
dolay1 teodisenin de kagimilmaz oldugu agiktir.”” Bu dogrultuda ileri siiriilen goriislere
bakacak olursak; Hiristiyan diisiincesinde kotiiliik problemini ele alip bunu, mitkemmel
Tanr tasavvuruna uygun bir sekilde agiklamaya calisanlarin baginda St. Augustine (354-
430) gelmektedir. Onun teodisesi, yani Tanri’nin her agidan yetkinligi ile alemdeki
kotiiliighi agiklayan doktrini, Platon ile Yeni-Platonculugun etkisinde geligsmistir. Onun
bu konudaki en temel 6nermesi “mutlak anlamda (mahza, salt) koétiiliigiin yoklugudur”.
Ona gore Tanrt mutlak 1yi oldugu i¢in O’nun meydana getirdigi seyler de iyidir.
Augustine buna, hastalik 6rnegini verir. Tanri’nin diizeninde insanlar saglikli olarak
tasarlanmistir. Ama zaman zaman insan sagligl bozulabilir. Hastalik, kotiidiir, ama bu

sagligin bozulmas anlamida bir kétiliiktir. ™

5 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 1981, s. 96.
7 Yaran, Giiniimiiz Din F elsefesinde Tanri Inancimin Akliligi, Etiit Yaymnlari, Samsun 2000, s. 122.
8 Werner, s.8.

% Hick, Evil, s. 7.

70 Swinburne, s. 86.
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Orta Cag Hiristiyan diisiincesinin en otoriter kisilerinden olan St Thomas da
(1224-1274), varlik alaninda iyilik-kétiiliik zithigini kabul etmez. O, kotiiligiin bir amag
olarak varligmi reddeder ve nasil ki karanlik, 1518in yoklugu anlaminda bir varliga
sahipse aynmi sekilde kotiiliigiin de “iyiligin yoklugu” anlaminda bir varliga sahip

oldugunu belirtir.”"

17. yiizyll felsefesinin en Onde gelen rasyonalistlerinden biri olan Spinoza
(1632—-1677)’ya gore ise, kotiilik ve giinah gercekte var olan seyler degildir. Bunlar
ancak insanin zihninde mevcuttur. Bu sebepten bize mutluluk veren veya buna sebep

olan her sey iyi; sikinti ve mutsuzluga sebep olan seyler ise kotii olarak telakki

edilmektedir.”?

Mutlak optimizmin bas temsilcisi sayilan ve teodiseyi ilk defa kullanan bir
filozof olarak Leibniz’in (1646-1716) bu mevzuda dnemli bir yeri vardir.”” Teodise
kavraminin bu kadar 6n plana ¢ikarak tartisma konusu haline gelmesini saglayan iinlii
optimist Leibniz’e gore, Tanri, esyanin ilk sebebidir. Tanri’nin kudrette, hikmette ve
hayirlilikta mutlak kemale sahip olmasi gerekir. O’nda tam kudret, mutlak irade ve
sonsuz bilgi vardir. Esyanin yaratilmasinda Tanr1, zaruri olarak, miimkiin olan alemlerin

en iyisini yaratmistir.”*

“Teodise” tabirini felsefe literatiliriine kazandiran Leibniz, Gazzali’nin “Leyse
fi’l-imkan ebde’ mimma kan” miimkiin alemler icerisinde bu alemden daha giizeli
yoktur/bulunmaz, ciimlesini adeta aynen iktibas etmekte ve bu alemin miimkiin alemler

arasinda en iyisi oldugunu sdylemektedir.”

Kotiilik problemi karsisinda elbette ki pesimist diigiinceler de vardir.
Koétiimserligin bir doktrin haline getirildigini Milattan tam alt1 asir 6nce yasamis olan

Buddha'da gérmekteyiz. Buddha'ya gore bu alem, elemden baska bir sey degildir.

7! St Thomas, Summa Theologica, Sheed and Ward, London 1948, ss. 248-256.

2 M. Kazim Arican, Spinoza 'nin Tanrt Anlayisi, Iz Yay., Ist. 2004, 5.130-131.

7 Ligtfullah Cebeci, Kur'an’da Ser Problemi, Akgag Yay., Ank. 1985, s. 49.

™ Paul Janet, Gabriel Seailles, Histoire de la Philosophie (Metalib ve Mezahib), (Cev.: Elmalili Hamdi Yazir), Eser
Nesriyat, Ist. 1978, s. 356.

> Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 122.
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Schopenhauer (1788-1860), pesimist felsefenin zirve ismidir. Onun yasadigi ¢ag,
umutsuzlugun kol gezdigi, savaslarin milletlere onarilmaz tahribatlar verdigi, Fransiz
ihtilalinin  hayal kirikligiyla sonuclandigi, yoksullugun, sefaletin, tedirginligin ve

igsizligin binlerce aileyi tehdit ettigi bir cag olmustur.

Teistik Tanr1 anlayisindan farkli olarak, J. S. Mill (1806 — 1873) gibi bazi
filozoflar da, kotiiliik problemini agiklayabilmek amaciyla Tanri’nin smirli bir giice
sahip oldugu tezini ileri siirmiislerdir. Ciinkii sinirsiz kudret sahibi ve yetkin olarak 1yi

Tanr1 tasavvurunu savunan dinler i¢in kotiiliik problemi daima sorun olmustur.’®

Ortaya ¢ikisi insanlik tarihi kadar eski olan kotiiliikk problemi, zellikle teist
sistemlerin en 6nemli sorunlar1 arasinda yer almaktadir. Ateist bir filozof olan David
Hume (1711 -1776) ile birlikte bu problem, teizmi sarsmis; ¢cagimizda ise ateizmin en
bityiik dayanaklarindan biri olmustur.”” Bundan dolayr David Hume ve bir ¢ok ateist
filozofa gore, alemde var olan acilar, hastaliktan 6len ¢ocuklar gibi kotiiliikler, Tanri’nin
kotiligi  onlemedigi veya oOnleyemedigi seklindeki algi ve anlayiglart ortaya
cikarmistir. Bu durumlar, O’nun her seye giicii yeten, her seyi bilen, iyilik sahibi ve

sevgi dolu olmasiyla bagdastirilamaz goriinmektedir.”®

Oysa ki teist yaklagimlar kotiiliikk probleminin dayandigi dnermeler arasinda bir
celiski olmadigin1 savunur. Bir celiski varsa bile bunun ateist anlayisin iddia ettigi gibi

giiclii olmadigin1 kanitlamaya caligir.”’

Sonug olarak diyebiliriz ki ister din kaynakli, ister nas kaynakli yorumlar
acisindan bakilsin durum degismemektedir. Hem Leibniz’in son derece iyimser bakisi
ile, hem de Schopenhauer’in dehgetli kotiimser felsefesiyle bakildiginda kotiiliik
problemi gecmiste oldugu gibi gelecekte de, diislinen biitiin insanligin 6niinde en zor ve

en cok tartisilan mesele olarak kalacaktir.®

76 Arican, s. 144.

77 Saban Hakh, “Kétiilitk Problemi, Yaklasimlar Ve Elestiriler”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, 5.210.
78 Arican, s. 144.

7 Yasa, s. 29. ) B )

80 Necip Taylan, “Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri”, MUIFV Yay., Istanbul 1994, s. 135.
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1.2.3. islam Diisiincesinde Teodise

Islam diisiince tarihinde kotiiliik veya diger adiyla ser problemi, hem felsefe hem
de kelam ilmi tarafindan genisce tartisilmistir. Kotiiliigiin varligi ve Tanri’nin iyiligi
meselesi, Miisliiman diisiiniirleri, en az batili meslektaglar1 kadar zihnen mesgul etmis
karsihikli elestiri ve savunma calismalar1 Islam diisiincesinde ¢ok zengin bir fikir

olusumuna sebebiyet vermistir.

Genel kabul goren anlayisa gore, 1yi kotii, hayir ser gibi tiim olay ve olgular
insan ile iligkisi olan Tanr1 nin eseridir. Bu anlamda evrende goriilen iyilik ve giizelligi
olusturmus olan diizeni anlamak miimkiindiir. Ancak orada g¢esitli bicimlerde

gordiigiimiiz ve bizzat yasadigimz kétiiliiklerin yeri ve anlami nedir?®'

Islam teodisecileri de bu anlaml1 sorulara, Kur ani temellere dayanarak felsefi ve
kelam1 cevaplar vermeye calismiglardir. Fakat burada rahatlikla su sdylenebilir ki onlar,
katiiliik problemine yaklasirken ortaya koyduklari argiimanlarda daha c¢ok teslimiyetci
davranmiglardir. Clinkii onlar, hem serrin her tiirlii varligin1 kabul etmekte hem de onu

ilahi iradenin kapsami disinda gérmekten siddetle kaginmaktadirlar.®

Su halde ilkesel temelde “Tanri’nin iyi oldugu, yarattiklar1 igerisinde kotii gibi
goriinenlerin de aslinda bir iyinin gergeklesmesine ara¢ kilindigi, Tanri’nin adaletinin
kusursuz oldugu” seklinde ortaya konan semavi dinlerdeki hakim iyimser anlayis

Islam’da da varligimi siirdiirmiistiir.

Islam diisiincesinde ii¢ tiir teodise bulunmaktadir. Bunlar, Kur’ani, kelami ve
felsefi teodiselerdir. Bu bakimdan kotiiliigiin, ya da daha ¢ok tercih olunan bir ifadeyle,
ser probleminin miitekellim ve filozoflarca degerlendirilmesi konumuz agisindan énem

arz etmektedir.

81 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr Sorunu, Ayisigi Kitaplari, 1stanbu1 1998, s. 205.
82 Ahmet Mahmut Subhi, el-Felsefetii'l-Ahldkiyyetii fi'l-Fikri'l-Islami, Kahire 1983, s. 54.
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1.2.3.1. Kur’ani Teodise

Bazi dinlerin ve felsefecilerin aksine Kur’an, serri bir vakia olarak kabul eder.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kotiiliik kavraminin yer aldigi pasajlara bakilacak olursa,
ser kavrammin Kur’an-1 Kerim’de edna (en asagi, en degersiz),” s’ (kotii, cirkin),**
seyyie (kotiiliik, gl'inah),85 ism (giinah),86 durr (zarar),”’ fitne (bela, darlik)™ gibi

anlamlarinda kullanildig: goriilebilir.

Hak ile batilin ya da iyilikle kotiiliiglin miicadelesi ilk insanla baglar. Hz.
Adem’in iki oglu arasindaki miicadele belki de tiim insanligin kavga ve ¢ekismelerinin
temelini olusturmaktadir. Gergekten de ilk ¢ekisme Kur’an-1 Kerim’de de anlatildigi
gibi Hz. Adem’in yaratilmas: olay1 ile baslamaktadir. Bu olayda Allah Teala Hz.
Adem’i yarattifi zaman tiim meleklere onun Oniinde egilmelerini emrettigini, biitiin
melekler secde ederken iblisin kars1 ¢iktigini ve kibirlendigini bize anlatir.” Iste ta bu
noktadan itibaren hak ile batilin baska bir deyisle iyilikle kétiiliiglin miicadelesi

baslamis bulunmaktadir.

Kur'an'da serrin varligi hi¢ de tek bir nedenle aciklanacak gibi degildir.”
Kur'an ayetlerinde insanlarin hayir bildiklerinde ser, ser bildiklerinde hayir oldugu *',
insanlara serrin dokunacagi’’, insanlarin hayirla oldugu gibi serle de imtihan
olunduklarim®, haseteinin serri”® ve sinsi seytanin serri 9 oldugu, insanlarin ser
amellerinin cezasini ¢ekecedi’® gibi hususlar meveuttur.”” Kur’an’in anlam gergevesinde

insanin bagina gelebilecek felaketler ser olarak adlandirilir:

8 Bakara,2/61

8 Al-i imran,3/30; Araf,7/188

85 Kasas,28/84

8 Al-i imran,3/178

87 Enam,6/17; Yunus,10/107

8 Hac,22/11

% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 121.

M. J. L. Young, “Kur'an"da Kétiiliik ilkesinin Ele Alimis1”, (Cev.: Siileyman Gezer), Gazi Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Corum 2003, s. 175.

°! Bakara, 2/216

%2 {sra, 83; Fussilet, 49; Mearic, 20.

% Enbiya, 35

% Felak, 5

9 Nas, 6

% Zilzal, 8

7 Cebeci, s. 67.
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“Insana nimet verdigimiz zaman (bizden) yiiz ¢evirip yan ¢izer; ona bir de zarar
ziyan dokunacak olsa iyice karamsarliga diiser.””® “Her canl, 6limii tadar. Bir deneme

olarak sizi hayirla da, serle de imtihan ederiz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz.”

Sonug olarak denilebilir ki Kur’an, varlik ve olus diizeninde k&tiiliigiin var
oldugunu kabul etmekle birlikte kotiiligii iyimser bir bakis agisiyla degerlendirerek
iyimser bir sonuca gétiirmeye calisir.'® Buna gore ilke olarak iyilik de kotiilik de

insanin inang ve ahlak bakimindan yetkinlesmesine imkan veren bir imtihan ve uyaridir.

1.2.3.2. Kelami Teodise

Kotiiliik problemi Keldmda miistakil bir baslik altinda ele alinmamis cesitli
boliimler i¢ine serpistirilmis bir sekilde ele alinip islenmistir. Kelam igerisinde ‘“hiisiin
ve kubuh” meselesi olarak ele alinan bu konu, ilahi sifatlar ve fiiller, adalet ve zuliim,
hikmet ve sefeh, salah ve aslah, kaza ve kader, insanin fiilleri, iman-amel iliskisi,
hidayet ve dalalet baglamlarinda degerlendirilmistir. Keldmcilar arasinda, kotiiliigiin
kaynag1 konusunda bazen ilahi adalet ve insanin 6zgiirliigli doktrinleri agir basarken
bazen ilahi kudret, irade ve tenzih anlayiglart 6n plana ¢ikmaktadir.
Buna gore de, Allah Teala’nin kendi miilkiindeki tasarrufundan dolay1
sorgulanamayacagi, onun miilkiinde diledigi gibi hareket etmesinin adalet ve hak
oldugu gorisleri sergilenmistir.'”" Kelameilar, kotilik sorununa genellikle Tanr
merkezli bir metafizik yap1 icinde dinsel Onermelere dayali ¢oziim liretme yoluna
gitmislerdir. Dolayisiyla kelamcilarin kotiiliikk sorununa yaklasimlari, alemdeki genel
diizenlilik, ahenklilik, amaclilik ve yasallikla irtibatlandirilarak alemde kotiiliigiin
nesnel gercekligini kabul etmekle beraber savunmaci, mesrulastirici ve haklilagtiric

iyimser bir teolojik tutum olmustur.'®?

%8 fsra, 83.

% Enbiya, 35.

1% Emrullah Yiiksel, “Mutlak Adaletin Tecelli Edecegi inanci”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1 3, Istanbul 2001.

101 §zdemir, s. 54.

102 Kazang, s. 13.
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Biitiin Islam ekolleri Allah Teala’min hayri irade edip, yarattigin1 kabul
ederlerken, serri Allah Teala’nin irade etmesi ve yaratmast konusunda ihtilaf
etmislerdir.'” Islam keldmeilar, dis diinyada Tanri’nin varligi ile kétiliklerin nesnel
gergekligini bir arada diisiinmenin ve bagdastirmanin imkénsiz olmadigir tezini

104
savunmaktadirlar.

1.2.3.2.1. Mu’tezile’nin Kotiiliik ve Teodise Anlayisi

Islam Kelami’nda ilahi adalet meselesi iizerinde en ¢ok duran ve bu sebepten
“Ehli’l-Adl” ve “el-Adliyye” olarak adlandirilan mezhep Mutezile’dir.'” Teodise
kavramimin en temel 6gesini olusturan adalet meselesi Mu’tezile nin savundugu bes
prensipten birisidir. Mu‘tezile kelamcilar, iyilik ve kotiiliik kategorileri altinda temel
ahlaki deger kavramlarini, bu arada diislince sistemlerinin bel kemigini olusturan adalet
fikrini hem Tanri’nin eylemlerine hem de insanin eylemlerine uygulamaya biiyiik bir
Onem verirler. Aslinda “ahlaki kotiiliik” sorununun ¢dziimiinde, ilahi adalet ilkesinin ve
Mu’tezile'nin insana bakis acisinin énemli bir rolii vardir. Mu'tezili anlayista insanin
yapip-etmeleri, bu arada 6zellikle kotiiliik, kiifiir ve ma‘siyetlerinden sorumlu olma isi

tamamen insanim kudret sahasima atfedilir.'*

Mutezile’ye gore; Allah Teala isyanlari, ¢irkinlikleri ve kiifrii dilemez. Bunlar
dilemis olsa isyan eden, ¢irkin isler isleyen ve kiifre saplananlar Allah Teala’ya itaat
etmis olurlar.'”” Mutezile, “iyiligi (hayr) dileyen iyi, kotiiliigii (ser) dileyen kotidiir,
adaleti isteyen adil oldugu gibi karsiti olan zulmii isteyen de zalimdir” anlayisindan
hareketle, madem ki Allah Teala kainatta olan hayir, ser, adalet ve zuliim nevinden her
seyin irade edenidir, o halde Allah Teala’nin bu vasiflarla vasiflanmasi gerekir. Halbuki
Allah Teala hakkinda kétiiliikk diisiintilemez. O’na kotii sifatlar isnat edilemez. Sonug

olarak, Allah Teala kullarina zuliim dilemez demektedir.'®

1% Abdulkahir El-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), (Cev.: Ethem Ruhi Figlah),
Ankara 1991, s. 82.

14 Razang, s.101.

195 Ozdemir, s. 99.

106 Kad1 Abdiilcebbar, Serh-u Usuli’l Hamse,(thk. A Kerim Osman), Mektebetu’l Vehbe, Kahire 1988, s. 391-395.

197 Serafeddin Gélcik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Kaythan Yay., Ist. 1979, s. 94.

1% Goleik, s. 90.
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Mu'tezile’ye gore, Hakim olan, bir fiili ancak bir hikmet ve bir maksat i¢in isler.

Maksatsiz fiil ise bos ve manasizdir.'”

Mu'tezili anlayisa gore, Allah Teala kullarinin
maslahatin1 gézetmek zorundadir. Bu zorunluluk, Onun iyiliginden kaynaklanmaktadir.
Onlan da zaten bu yiizden yaratmistir. Yani onlarin diinyaya gelip ahiret yurdu ig¢in
hazirlik yaparak oradaki ebedi mutlulugu hak etmelerinin kendi maslahatlar1 agisindan
daha uygun oldugu i¢in yaratmstir.''° Bu bakimdan, "fesat (bozukluk), gergekte
isyanlar (me'asi) dir. Allah Teala’nin verdigi kitlik, kuraklik ve ekinlerin telef olmasi
gibi felaketlere gelince, bunlar mecazi anlamda kétiiliikk (ser) olan, gercekte ise iyi
(salah) ve hayir olan seylerdir. Allah Teala bunlari, onlara acidig1 icin yapar. Clinkii
onlar baglarina gelen bu seylere sabretmekle, sonsuza kadar cennette kalmaya hak
kazanirlar. Ayrica, baglarina gelen bu siddetli felaketlerle Allah Teala onlara kiyametin

siddetli olaylarin1 ve azabini hatirlatir. Béylece, onlar isyanlardan el ¢ekerler ve o giliniin

azabindan emin olurlar.

Onun i¢indir ki bu tiir felaketlerle Allah Teala’nin onlar1 cehennem azabindan
kurtarip cennetlerde ebedi yasama varis kilmasi, kotiilik ve ser degildir. Gergekte bu,
iyi, faydali ve hayirh bir seydir."''" Mu’tezile acisindan biitin bu hiikiimler Allah
Teala’nin fiili oldugunda gegerlidir. insanlarin ellerinden meydana gelen musibetler

hakkinda bu hiikiim gegerli degildir.'"

Bu musibetlere insanlar sebep olmugssa Allah
Teala’nin bunlara karsilik vermesi gerekmez. Mesela, bir ¢ocugu sokakta birakan bir

kimsenin sebep oldugu acinin sorumlusu o insandir.'"

“Kul, Allah Teala’nin kendisine tevdi ettigi kuvvetle ihtiyari fiillerini bizzat
kendisi yaratir.” diyen Mu’tezile, serleri iki gruba ayirir: a) Allah Teala’nin yaraticisi
oldugu serler: b) Kiifiir ve maasiyet gibi kullarin ihtiyar ve kudretiyle meydana gelen
serler: Allah Teala bunlar1 hem irade etmez, hem de razi olmaz. Su halde Mu’tezile ye
gore, ister ser ve giinah, isterse de hayir ve taat cinsinden olsun, insanin kudretinin

taalluk ettigi hicbir fiilinde Allah Teala'nin tesiri ya da miidahalesi yoktur.

1 Ebu’l Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed Sehristani, Nikayeti'l-Tkdam, (thk.: Alfred Gaiilasme), London
1934. Metnin Terciimesinde IThami Giiler’in “ Allah Teala’'nmin Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara
1998, 5.149” eserinden faydalanilmustir.

10 Okumus, s. 92.

"' Kadi Abdiilcebbar, el Mugni fi Ebvabi’t Tevhid ve’l Adl, (thk.:ibrahim Medkir-Taha Hiiseyin), XIII, (liitf), el-
Miiessesetii’l Misriyyetii’l Amme, Kahire 1962, s. 229-230; Ahmed Mahmud Subhi, el-Felsefetii'l-Ahlakiyye Fi'l-
Fikri'l Islamiyye, Beyrut 1992,s. 57.

112 Kadi Abdulcebbar, XII1, 437.

113 Kadi Abdulcebbar, XIII, 450.
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Bu manada olmak iizere, insanin fillerinin kaza ve kaderin etkisiyle meydana
geldigini sdylemek de miimkiin degildir. insan, fiillerinde hiir ve bagimsizdir. Bu, onun
sorumlu bir varlik, Allah Teala'nin da 4dil olmasmin bir geregidir.''* Aslhinda
Mutezile’nin ilahi adalet tezi, insanin kotii fiillerinin sorumlulugunu Allah Teala’dan
insana aktarmak niyeti ile ortaya atilmistir. Fakat bu goriis ¢ok kisa siirede “insanin her
yaptigini kendi giicii ve sorumlulugu ile yaptigi, yani insanin kendi fiillerinin yaraticisi
oldugu” seklindeki din dis1 goriise yol agmustir. Boyle anlasildiginda da Mutezili
gorlisin, Allah Teala’nin mutlak hiikiimranligini ve mutlak giiciinii 6nemli 6lcilide

zedelemesi kaginilmaz olmustur.' >

1.2.3.2.2. Es’ariligin Kaotiiliik ve Teodise Anlayisi

Es’ariler’e gore, salah ve aslaha riayet etmek Allah Teala’ya vacip degildir.
Ciinkii Allah Teala’ya zorunluluk gerekmez. O diledigini yapar.''® Bununla beraber,
Imam el-Es'ari, Allah Teala’nin fiillerinde hikmetin bulundugunu kabul etmektedir.'"’
Diger taraftan varlik aleminde, salgin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi varliginda hig
bir hikmet ve fayda diisiiniilmeyen seylere rastlamaktayiz. Eger ilahi fiillerin hikmet ve
maslahati icermis olmas1 gerekseydi, onlarin var olmamasi icap ederdi. Demek oluyor
ki ilahi irade ve fiillerde hikmet bulunmak zorunda degildir.''® Allah Teala’nin
cektirdigi acilar, kullarin faydalarmi igerdigi icin degil ama mutlak hakim olarak,
miilkinde diledigi sekilde tasarrufta bulunma hakkindan dolayr iyidir.'" Hikmetli
olmay1 kabul eden, fakat nedenselligi inkar eden bu anlayis zamanla Ehl-1 Siinnet

alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabullenilmeye baglanmustir.'*

14 Mevliit Ozler, Isidm Diisiincesinde Tevhit, Nun Yaynlari, Istanbul 1995, s. 246.

5 fzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami,(Cev.: Selahattin Ayvaz), Pinar Yay., Ist. 1984, s. 247.

16 Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Méaturidi, Kitibii’t-Tevhid, (thk. BekirTopaloglu ve Muhammed
Arugi), [ISAM Yaymlari, Ankara 2003, s.185.

"7 Ebu’l Hasan Ali b. ismail Es'ari, Kitabu'l Luma Fi Reddi ala Ehli’z Zeygi ve’l Bida, Beyrut 1953, s. 24.

18 Bkz. el-Fahru'r-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, s. 154; VII, s. 132; el-Muhassal, Misir h.1323, s. 148-49; S. Serif el-
Ciircani, Serhu'l-Mevalkaf, 11, s. 538; et-Taftazani, Serhu'lI-Makasid, 11, h. 1277, s.115; Izmirli ismail Hakki, Yeni
IIm-i Kelam, 11, s. 127-28; Seyyid Bey, Usiil-1 Fikih, Din dersleri, s. 246.

19 Bkz. Ebu Hamid Muhammed Gazali, e/ Maksadul Esna Serh-u Esmaillahi’l Hiisna, (Cev.: Yaman Arikan),
Uyamis Yay., Ist. 1989, s.131-132; Eric Lee Orsmby, Islim Diisiincesinde “Ilahi Addlet” (Teodise) Sorunu:
Gazzili‘nin “Miimkiin Diinyalarin En Iyisi” Ifidesi Uzerine Tartisma,(Cev.: Metin Ozdemir), Kitabiyat, Ankara
2001, s.249; Yaran, Koétiiliik ve Teodise, s.167—168.

120 &zdemir, s. 114.
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Fiillerini gerceklestirmek i¢in Allah Teala’nin insana hiir bir irade tanimasini
kabul etmenin mutlaklik inancina golge diislireceginden kaygi duyan Eg’ariler,
yiikiimliiliigli mantiki bir temele oturtabilmek i¢in “kesb” teorisine siginmislardir.

Es’ari’ye gore kesb, “kulun kudretinin takdir olunana yaklasmasidir”.'*!

Goriildugi iizere Eg’ariler kesb terimine cebr anlayisina yakin bir anlam yiikledikleri
icin gorisleri “cebr-i mutavassit” olarak adlandinlmistir.'* Onlar agisindan insani
fiillere iliskin olarak da sunlar1 sdylememiz miimkiindiir: Insan, fiillerini kendisi kesb
eder, Allah Teala da onun bu kesbini irade eder ve yaratir.'”® Gazzali’ye gore fiillerin
Allah Teala tarafindan yaratilmis olmasi, onlarin kullar tarafindan iktisap edilmesine
engel degildir. Allah Teala, kudreti de, takdir edileni de yaratandir. Hem kullarina
iktisap i¢in se¢im hakki vermis, hem de her seyi ezelde takdir etmistir. O’nun takdiri

kullarini zorlama olarak anlagilmamalidir.'**

Biiyiik Es'ari kelamcis1 Gazzali’ye gore, Allah Teala hayr irade ettigi gibi, serri
de irade eder. Ciinkii emir ve irade ayr1 ayr1 seylerdir. Hatta Allah Teala, memur olan
kimsenin kendisine uymadigini gostermek i¢in murat etmedigi seyi de ona emretmis
olabilir. Allah Teala’nin yaratmasi, yoktan var etmesi ve insanlar1 saldhiyetli kilip

miikellef tutmasi kendi fazl ve ihsamdir. Ne teklif, ne de yaratmak O’na vaciptir.'*

Gazzali, belanin diger bir ifade ile musibetlerin varligini inkar yoluna gitmemis,
aksine belanin da nimet gibi var oldugunu ve ikisinin birbirini tamamlayan bir biitiin
oldugunu ifade etmistir. O, belayr sdyle tanimlamistir: “Bilmis ol ki; nimetin
mevcudiyeti gibi, bela da mevcuttur. Zaten nimeti ispat belayi ispattir. Bunlar birbirinin

ziddidir. Belanin bulunmamasi nimet, nimetin bulunmamasi ise beladir.”

Gazzali belayr mutlak ve mukayyet olarak ikiye ayirir. Mutlak olan bela;
ahirette, marifetten ya da Allah Teala’dan ebedi olarak uzaklasmak, diinyada ise, kiiftir,

isyan ve kotii ahlaka sahip olmaktir. Iste insan1 mutlak belya siiriikleyen de bu beladir.

12! fsmail Hakk: Izmirli, Yeni fim-i Kelam, (haz. Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara 1981, s.113.

122 Mustafa Cagric, “irade”, DIA, c. 22, TDV Yay., ist. 2000, s. 383.

123 Es'ard, el-Luma, 96-97.

124 fbrahim Agah Cubukeu, Gazzali ve Keldm Felsefesi, AUIF Yay., Ank. 1970, s.33.

125 Kazang, “Tann ve Kotiiliik: Kelami Diisiince Geleneginde Kétiiliik Problemi Uzerinde Bazi Degerlendirmeler”,
Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 12 Say1: 35, 2008, s.2.
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Mukayyet olan belaya gelince bu da fakirlik, hastalik, korku ve benzeri diinya ile ilgili
olan belalardir. Mukayyet olan belalar gelip gecicidir. Insanin asil korkmasi ve iiziilmesi

gereken belalar mutlak belalardir.'*°

Goriiyoruz ki Eg'ariler, giizellik ve ¢irkinligin tamamen izafi bir sey oldugunu,
fiillin aslinda bulunan bir nitelik olmadigini, bunlarin ancak dinin emirlerinden ve
yasaklarindan anlasilacagin1 kabul etmektedirler. Neticede onlar, elem ve saadet
meselelerini, Allah Teala’nin diledigini yapan (fail-i muhtar) sifatina baglayarak

aciklamaktadirlar.'?’

1.2.3.2.3 Maturidiligin Kétiiliikk ve Teodise Anlayisi

Bir Ehl-i Siinnet alimi olan imam Ebu Mansur el- Maturidi (6. 333/944),
Mutezilenin “aslah” goriisiinii kabul etmemis ve bu goriisii batil bulmustur. Ona gore
Allah Teala aslaha riayet ederse bu onun fazlindandir, etmezse bu onun
adaletindendir.'”® Onun i¢in Maturidi, “aslah” kavramu yerine “hikmet” kavramu ile

“liituf, ihsan ve rahmet” kavramlar1 iizerinde durmayu tercih etmistir.'>

Kainat1 olusturan biitiin parcalar ve sifatlar, bu baglamda kullarin biitiin fiilleri
hatta hayir veya ser, Allah Teala’nin yaratmasi, iradesi, takdiri, ilmi, kaza ve kaderi
iledir. Dolayisiyla kainattaki serr, kotii ve zararli seylerin Allah Teala’ya nispet

edilmesi, Allah Teala’nin her seyin yaraticisi olmasi agisindandar.'*°

Maturidi, serrin varlig1 ve yaratilmasiyla Allah Teala’nin varligin1 ve birligini
delillendirmeye c¢alisarak orijinal bir yaklasim gostermektedir. Ona gore, Allah
Teala’nin serri yaratmadigini sdylemek serri baska bir varligin yarattigimi soylemek
anlamina gelir. Yani serri Allah Teala’nin yaratmamasi durumunda bir baskasinin
yaratmasi s6z konusu olacaktir. Boyle bir diisiince ise tevhide aykiridir. Bu durum ise

Allah Teala’nin serri yaratmasindan daha fazla bir mahzur ortaya ¢ikarir.'*!

126 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, (Cev.: Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay., istanbul 1975, IV/232-233.
27 yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, 4.U.1.F.Dergisi, Say1 8, Erzurum 1988, s.65.

'28 M. Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, MUIF Yay., Ist. 1997, s. 284.

129 Musa Kocar, Maturidi'de Allah -Alem Iliskisi, Istanbul 2004, s. 235.

% Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 46,49.

P! Maturidi, s. 134, 174-175, 218-219.
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Maturidi, Cebriye’nin, insanin 0Ozglrliiglini ve sorumlulugunu tamamen
kisitlayan ve yok sayan bir anlayisi reddetmekle beraber insan1 Allah Teala karsisinda
tamamen bagimsiz ve 6zgiir goren, insanin higbir davranisinda Allah Teala’nin aktif ve
miidahil oldugunu kabul etmeyen Mutezili anlayis1 da benimsememistir. Maturidi, irade
ve kader konusunda, kadercilik ve 0zgiirlik karsisinda orta yol ¢oéziimii sunmustur.
Buna gore, kulun fiili yaratilis ve icat cihetinden Allah Teala’ya; hadis kudretin taat
veya isyana sarf edilmesi cihetinden de insana nispet edilir. Daha dogrusu, Maturidi
diisiincede, Allah Teala halik, kul ise kasip olarak kabul edilir.'*?

“Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktari ser islemisse

133 ayetleri insamin sorumluluguna isaret eder. Su halde kullarin, sevap ve

onu gorur
azap hak etmesini saglayan ihtiyari fiilleri vardir. Kiifiir, iman, taat, hareket, siik{in,
hayir, ser ve isyan, hakiki manasiyla kulun fiillerindendir. Bu fiilleri islemesinde ise

zorlama yoktur. Ciinkii insan bu fiilleri yaparken cebir altinda degildir.'**

Maturidi’nin sisteminde, salt bir yaratma degil, “hikmetli yaratma” esastir.

Ciinkii varlig1 yaratan alim ve hakim olan Allah Teala, her seyi hikmet ile yaratmistir.

Maturidi’ye gore hikmet, “her seyi yerli yerine koymak ve gercege ulasmak™
demektir.'*® Imam Ebu Mansur el-Maturidi, Kitab-et-Tevhid'de, "Zararli Varliklarin
Yaratilmasindaki Hikmet" ad1 altinda miistakil bir baslikla konuya daha net bir sekilde
yaklasmaktadir. imam el- Maturidi 'ye gore, akil, her ne kadar ilahi hikmetin esasini
kavramaktan aciz ise de, Allah Teala’nin yarattifi yilanlar ve zararli varliklarin

yaratilmasi gibi her sey i¢in bir hikmet vardir.

Maturidi, insanoglunun zararli ve menfaatli olan seyle imtihan edildigini, bu
ikisi sayesinde itaatten dolayr sevabin tadini, giinahtan dolayr da cezanin acisini
bilecegini belirtir. Ona gore, hi¢bir zarar yoktur ki, birinin ondan yararlanmas1 miimkiin
olmasm. Bu yararlanma isi, yol gosterip kilavuzlukta bulunma, 6giit ve ibrete vesile

teskil etme noktasinda olabilecegi gibi, nimeti hatirlatma ve musibetten sakindirma gibi

132 Yeprem, “Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi”, M.U.LF.V. Yayinlari, Istanbul 2000, s. 28.

133 Zilzal, 99/ 7-8

134 Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi, Ehl-i Siinnet I'tikads, (Cev.: Abdiilkadir Kabak¢1-Fuad Giinel), Bedir Yay., ist.
1980, s. 40.

133 Maturidi, s. 306
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baz1 unsurlar tasima noktasinda hatta kdinatta yaratma ve emretme yetkisine sahip

bulunan varligin tamtilmasi noktasinda da olabilir.'*®

Maturidiler, hayrin varligr yaninda, serrin varliginin, insanlarin imtihan edilmesi
i¢in gerekli oldugunu soylerler. Ragib el-Isfahani, ibn Kayyim el-Cevziyye ve Mevlana
gibi Islam alimleri de hayir ve serrin varliginm, hiir irade sahibi insanin imtihanina

vasita kilindigini sdylemekle Matiiridilerle birlesmislerdir."*’

Tiim Isldam felsefesi ve kelam diisiincesinde ifade edilen goriisleri dikkate
aldigimizda, sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir ki, Islami teodiselere gore, kotiiliiklerin
yaratilmasindaki temel amag¢ “imtihan” ve “terbiye” olmaktir. Bilhassa dogal kotiiliikler
imtihan ve terbiye seklinde sunulmaktadir. Ahlaki kotiliklerin kaynagi veya
kaynaklarindan biri ise, insanin sinirli irade giiclinii hatali kullanmasi olarak
gosterilmekte, bu diinyada ger¢eklesmeyen bir adaletin 6te diinyada mutlaka

gerceklestirilecegi kabul edilmektedir. 138

1.2.3.3. Felsefi Teodise

Kétiiliik problemi konusuna Islam filozoflarmin yaklasimlari, Islami telakkiden
sapmama gayretlerine ragmen kismen Aristo felsefesine, kismen de Yeni Eflatuncu
felsefenin {iriinii olan “sudlr” teorisine dayanir. Bu teoriye gore Tanri ilk hayirdir ve
evrendeki tiim hayirlar O’ndan bir “tagma”dir. Tanr1’dan ilk varlik sudir edince bu ilk
varlikla birlikte ilk eksiklik de ortaya g¢ikmaya baslamistir. Tanri’dan uzaklastikca

eksiklik de artarak devam etmistir. Iste bu uzaklasma veya eksiklik serdir. 139

Islam filozoflar1 iyi ve kétiiniin karsilig1 olarak kullandiklar1 hayir ve serri daha
cok ahlaki amaglarin ya da ahlaki fiillerin dogurdugu sonuclarin nitelikleri olarak
diistinmiisler ve bu yilizden hayirla mutlulugu, serle mutsuzlugu ayni anlamda

kullanmislardir.

Bu genel degerlendirmeden sonra simdi de 6zelde Islam filozoflarini ele alarak

konu hakkindaki degerlendirmelerini inceleyelim:

136 Maturidi, s. 152, 347.

37 Yiiksel, Ilahi Fiillerde Hikmet, s.73-74.
138 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 189.
B39DiA., “Hay1r”, s.44.
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1.2.3.3.1. Ihvani Safa’da Kétiiliik ve Teodise Anlayis

Ihvani Safd toplulugu Islam felsefi diisiincesi icerisinde dini-felsefi cemaat
olarak kurulmustur. Bu topluluk, kétiiliik konusunda eklektik bir fikre sahiptir. Kendi
donemlerinin birtakim bilimsel, dini ve felsefi verilerinden yola c¢ikarak kotiligi

optimist bir yaklasimla ele almaya calismiglardir.'*

Ihvani Safa'nin kétiiliiklerle ilgili temel goriisii, evrende aslolanin hayir oldugu,
katiiligiin ise gegici ve arizi oldugu yoniindedir. Onlara gore arizi olarak mevcut olan
bu katiiliikler, daha biiyiik iyiligi tamamlamak amaciyla vardirlar. Yoksa Tanr kasith
olarak sirf kotiilik olsun diye kotiiliigii yaratmaz. Bu anlamda da kotiiliigiin ash
yoktur."*! Bu yaklagimlariyla, hvani Safa Ehl-i siinnet doktrininin “hayrin da serrin de

Allah Teala'tan oldugu” tarzindaki inancim paylasmaktadirlar.'*

1.2.3.3.2. Farabi’de Kotiiliik ve Teodise Anlayisi

Farabi (870-950) ye gore, Tanr1 en miikemmel ve en yetkin varliktir. Gerek saf
akil ve mantik yoniinden, gerekse varlik ve varliga ait olgular yoniinden diistiniilsiin,

Tanri her tiirlii eksikliklerden uzaktir.'*

Farabi'ni bu goriislerinden hareketle ser meselesi umumi bir ¢er¢eve olarak iki

temel ilke igerisinde yorumlanabilir:

a. Kotiliik hayrin eksikligi, gercegi bakimindan hayir ve varhigin kemali
demektir. Buradaki eksiklik Tanri'dan kaynaklanan mutlak eksiklik degil, tam nizami

kabullenemeyen maddi eksikliktir.

b. Kétiiliikk anzidir ve gorecelidir. Ayrica onun kiilli varliklarin nizaminda bir
yeri ve hatta gerekliligi vardir. Buna gore de, az serden dolay1 ¢ok iyilik terk olunmaz.
Esasinda hayir olan yagmur yagmasindan, bazen evlerin yikilmasi ve sel felaketi gibi

sonuglarm, yani kétiiliiklerin meydana gelmesi gibi.'*

10 Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu, s. 214.

"“Uihvan-i Safa, Resdilu [hvani Safé, (Ed. Arif Tamer), III, Avidat, Beyrut 1995, s. 51-52.

142 Taylan, Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri, s. 9.

'3 Mehmet Bayraktar, “Islam Felsefesine Giris”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1998, s. 220.
144 Taylan, Isldm Diigiincesinde Din Felsefeleri, s. 136.
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1.2.3.3.3. ibn Sina’da Katiiliik ve Teodise Anlayis

Ibn-i Sina'ya goére, "hayw", varligin kemalidir. "Ser" ise bu kemalin

yoklugudur.'*

Tanri, daha iyi bir Alem yaratamaz miydi? Sorusuna ibn Sina “hayir” cevabini
vermistir. Ona gore alem, hikmete dayali olarak var oldugundan olabilecek en

miikemmel durumdadir.'*®

Onun felsefesinde, evrende miisahede ettigimiz bu
kotiiliikler bile, en miilkemmel evren adina zorunludur. Bu anlayisa gore serrin varligi
adeta 1yiligin varlig icin Odenilmis bedeldir. Ciinkii kotiiliik olmadan 1yiligin
anlasilmas1 miimkiin degildir ve aslinda kotiiliigiin miktar1 iyilige oranla azdir. Buna
gore, az kotilliiglin olmamast igin, ¢ok iyilikten de vazge¢mek tanrisal hikmetle

uyusmamaktadir.'*’
1.2.3.3.4. ibn Riisd’de Kaotiiliik ve Teodise Anlayisi

Ibn Riisd'e gore de hayrin ve serrin yaraticist Allah Teala’dir. Hayri bizzat hayir
oldugu icin, serri de hayir i¢in, yani onunla hayra yaklagma oldugu i¢in yaratmustir.
Oyle ki Allah Teala’nin serri yaratmasi, kendisi i¢in adalet eseridir. Mesela ates, sadece
kendisiyle kaim olabilecek bir kisim varliklarin var olmalarinin sebebi olsun diye
yaratilmigtir. Fakat bazi varliklari bozmasi, onun tabiatinda bulunan arizadan ileri

gelmektedir.'**

Buna gore bu alem, miimkiin (muhtemelen daha iyi olan) alemlerden biri degil,
bilakis yegane alemdir. Boyle bir dlemde koétiiliigiin bulunmamasinmi diigiinmek adilce

degil, tam tersine zuliim olmus olurdu.'*’

Islam filozoflar1 Tanr1’y1 dleme nizam veren, alemi bir biitiinliik i¢inde yaratan
bir varlik olarak tanimlarlar. Bu baglamda kétiiliik de alemin diizeni i¢in gereklidir ve
bu yiizden her kotiiliigilin altinda yatan gecgerli bir sebep oldugu i¢in kotiiliik kavrami da

bize gore ve izafidir.

145 {bn Sina, et-Ta Tikat, s. 72.

"6 {bn Sind, el-Ecramii’l-ulviyye, ss. 30-34.

17 Tbn Sin4, eg-Sifd: Ilahiyyat, s. 418.

148 fbn Riisd, Menabhicii'l-Edille fi Akaidil Mille, (Tahk.: Dr. Mahmud Kasim), Kahire 1969, s. 238.

' Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi: Kaynaklari ve Tesirleri, Eski Yunandan Cagdas Diisiinceye Dogru, Tirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1967, s. 161.
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IKINCI BOLUM
OSMANLI DONEMI TURKIYESI
YENI iLMi KELAMCILARINA GORE KOTULUK PROBLEMIi VE TEODISE
(Abdullatif el Harputi, Ismail Hakki izmirli, Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen)

Islam diisiincesinde ilk dénemlerden itibaren tartisilan konulardan biri de
“kotiiliik” diger adiyla “ser” problemidir. Ser nedir? Alemde ser var midir? Ser var ise
bunun yaraticist kimdir? Allah Teala serri yaratir mi? Yaratirsa nigin yaratir? Serri
yaratan Allah Teala ise insan ni¢in sorumludur? gibi sorular insanlarin zihinlerini
mesgul ede gelmistir. Ilahi iradeye taallik eden ve insanin mesuliyetini ilgilendiren
bdylesi miigkiil bir sorunun cevabi da her donemde kelam alimleri tarafindan verilmeye
calisilmistir. Daha onceleri farklir sekillerde ele alinmisg olan bu problemin Osmanl
Tiirkiyesi yeni donem kelam alimlerinden Abdullatif el Harputi, Ismail Hakki izmirli,
Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen tarafindan nasil anlasildigi, bu problemi nasil

¢cozmeye calistiklart da bu boliimde ele alinmistir.

2.1. ALLAH TEALA’NIN iYiLiGi VE TEODISE

Allah Teala, mutlak kemal sifatryla muttasif, baslangici ve sonu olmayan sonsuz,
essiz bir varliktir. O, ayn1 zamanda tam kudret ve hikmet sahibi oldugundan alemde
serrin varligi, O'nun kemal sifatina tezat teskil etmez, bilakis kudretinin sonsuzluguna
ve her seyin O'nun tasarrufunda olduguna delalet eder. " Kur'an-1 Kerim buna sdyle
isaret etmektedir. "De ki: Miilkiin asil sahibi Sensin Allah’im! Sen miilkii diledigine
verir, miilkii dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini aziz kilar, diledigini zelil edersin.

Iyilik yalniz Senin elindedir. Sen her seye-hakkiyla kadirsin. " '

Varligin sahibi O’dur ve O diledigini var eder. Ancak O, adil ve merhametlidir.
Iyiliklere kat kat &diil vaat eden ve kétiiliiklere de sadece gerekli olan cezay1 verecegini
sOyleyen ve hatta islenilen giinahlari, azginlik ve tagkinlikta ¢ok fazla ileri gitmedikge
bagislayacagi miijdesini veren bir Yaratici, nasil insafsiz, merhametsiz ve adaletsiz

olabilir?

150 yiiksel, /lahi Fiillerde Hikmet, s.76.
151 Al-i imran, 3/26



28

Burada dikkatlerden kacan asil nokta, Allah Teala ile insan arasindaki
“ontolojik” farkliliktir. Bu farklilig1 dikkate almadigimizda, O’nun yaptiklarina kendi
aklimizla gerekceler bulmaya c¢alisirken biiyiik yanilgilar icerisine diisebiliriz. Insan
olaylarin arka planini kesin olarak 6ngéremez. Ancak Allah Teala i¢in boyle bir sey s6z
konusu olamaz. Bu nedenle, insan Allah Teala’nin gordiigii, fakat kendisinin gérmedigi

noktalarda agik¢a yanilgiya diisebilir. '

Allah Teala diinyayr ontolojik anlamda eksik yaratmistir. Depremler, sel
felaketleri, Omriin kisaligi, acilar, hiiziinler v.b. bunun ac¢ik kanitlaridir. Ancak bunun
ilahi comertlige yakigsmayan ya da ilahi adaletle uyusmayan bir durum oldugunu
sOyleyemeyiz. Varlikta meydana gelen olaylarda Allah Teala’nin ontolojik anlamdaki
rolii, bu olaylara sebebiyet veren tabii kanunlar zincirini yaratmis olmasidir. Yani Allah
Teala, sebep ile sonug arasindaki iliskiyi belitlemistir. insana vuruldugunda ac1 duyar.
Vurma ile ac1 arasindaki bu iligki, Allah Teala tarafindan yaratilmigtir. Bununla birlikte,
vurma isini dogrudan Allah Teala yaratmamistir. Dolayisiyla insanlarin ac1 ¢cekmeleri,
bu ilahi yasanin bir geregidir. Ancak bu yasanin igslemesi, tamamen bagli bulundugu
fiziksel alana aittir: Yolda kosarken diisen bir cocugun aci ¢ekmesi, fiziksel bir olaydir.
Orada, belirli fizik yasalari, ¢ocugun bir hatast sonucu devreye girmis ve ¢ocuk act
cekmistir. Burada yasalarin Allah Teala tarafindan yoktan var edilmesi metafiziksel
alana, isleyislerindeki stireklilik ise tlimiiyle fiziksel alana aittir. Burada yanlis olan,
Ozgiir bir varlik olan insanin bu yasalar karsisinda maruz kaldigi birtakim
olumsuzluklardan, dogrudan ilahi irade ve kudreti sorumlu tutmasidir. Ciinkii bunlar,
insanin tabiatla olan iligkilerinde, kimi zaman yetersizliginden, kimi zaman da

dikkatsizliginden ve ihmalkarligindan kaynaklanmaktadir.'>®

Kainatta var olan her sey gibi insanlarin kendi arzu ve istekleriyle yaptiklari
isleri yaratan da Allah Teala’dir. Ancak insan hicbir giicii, kuvveti ve arzusu olmayan
bir varlik degildir. Insan, belli bir yere kadar tesir edebilen, istek ve arzu sahibi, hiir ve
dolayisiyla sorumlu bir varliktir. Yaratilmis olmas: itibariyle insanin istekleri ve bu

istekleri yerine getirebilme giicli sinirli ve belirlidir.

152 Ozdemir, a.g.m.
153 Ozdemir, a.g.m.
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Kul kendi diledigini yapabilmesi bakimindan 6zgiir, Allah Teala’nin irade ve

kudret dairesi i¢inde kalmasi bakimindan mecburdur.'>*

Gorildiigii tizere bu konudaki
gorls ayriliklarinin esasi, meydana gelen olaylarin kulun fiili mi yoksa Allah Teala’nin
fiili mi oldugu meselesidir. O ylizden kétiiliikk problemi klasik kelam tabiriyle “Halk-i
Ef al-i Ibad” (kullarin fiillerinin yaratilmas1) meselesi ile dogrudan alakalidir. Biz de bu
baslik altinda ilah1 adalet diisiincesiyle iliskili olmalarindan dolayi, irade, kudret, hayir-

ser, kaza-kader, salah-aslah, hikmet kavramlarini ele almay1 uygun gordiik.

Bundan dolay1 adi gecen alimlerin, Allah Teala’nin fiilleri ve kullarin fiilleri
konularindaki goriislerini ele alip daha sonra koétiililk sorununa bakislarini ve kotiilik

problemine getirdikleri ¢6ziim yollarini incelemek yerinde olacaktir.

2.1.1. Allah Teala’min Sifatlari ve Fiilleri Acisindan Teodise
2.1.1.1. Allah’in Ilmi A¢isindan Teodise

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldam adli eserinde ilmi sdyle tarif
etmektedir: ilim bir seyin hakikatiyle idrak edilmesi demektir. Allah Teala hem kiilli,
hem de ciiz’1 olan varliklar1 bilir. Bu alemde olmus ve olacak her olay1, insanin ahlak ve
davraniglarin1  kiilli bir gekilde bildigi gibi, insanin her bir ferdinin hallerini,

kalplerindeki duygu ve diisiinceleri, zahiri ve batini fiillerini de tamamen bilir."*’

Su halde Allah Teala’nin ezelde mahlikata ait olan her seyi bilmesi insan
hiirriyetinin nasil degerlendirilecedi problemini ortaya ¢ikarmistir. Konuyu daha iyi
anlama bakimindan bazi mezheplerin goériislerini vermek uygun olacaktir. Mu’tezile, bu
konuda Allah Teala’nin bilmesinin ezeli/ kadim oldugunu kabul etmeyerek insan
hiirriyetini kurtarmaya calisirken, Ehli Siinnet, ezeli ilme halel getirmemek i¢in insan
hiirriyetini sinirlandirmak zorunda kalmiglardir. Belki de konunun ¢ok girift ve soyut
olmast her iki ekoliin de boylesi metafizik bir konuyu tam olarak agikliga

kavusturamamasina neden olmustur.'*

154 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglart Ve Felsefesi, Elif Matbaacilik, Ankara 1973, 5.256, 257.

155 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, Istanbul1972, s. 111.

136 Abdiilhamit Sinanoglu, “islam Diisiincesinin ilk Ozgiirliik¢ii Hareketi, Mutezilenin Kader Anlays1”, KSIUIFD,
say1:4, Kahramanmarag 2006, s. 41.



30

Allah Teala’nin ezelde bilmesi meselesi Allah Teala’nin irade ve giicti ile iliskisi
baglaminda “kader” kelimesi ile dogrudan alakali oldugundan kader ifadesi insanin
basina gelecek olaylarin Allah Teala’nin mutlak iradesiyle 6nceden tayin edilmesi (alin
yazisi) seklinde anlagilmasina sebebiyet vermistir. Diigilinlirlerimizin kader konusuna

yaklasimlarina bakacak olursak;

Izmirli, kaza ve kaderle ilgili olarak sdyle demektedir; “Cenabi Hakk’a inanmak
vacip oldugu gibi onun kazasina ve kaderine de inanmak vaciptir. Zaten kaza ve kader
Allah Teala’nin ilim, irade, kudret ve tekvin ezeli sifatlarina baghdir.” Ciinkii kader
Hakk Teala hazretlerinin ezelden ebede kadar olacak seylerin zamanini, vasiflarini,
hassalarmi ve diger tafsilatin1 bilip bunlar1 ezelde takdir etmis olmasindan, kaza ise
Cenab1 Hakk’1n irade ve takdir buyurmus oldugu seylerin zamani gelince onlar1 ilim ve
iradesine uygun olan surette yaratmasindan ibarettir. Bundan dolay1r kaza ve kadere
inanmak Allah Teala’nin birligine inanmanin bir pargasidir. Kéinatta Allah Teala’nin
kaza ve kaderi disinda yaratilmig hi¢bir sey yoktur. Allah Teala halkin mukadderatini,
ilk yaratilmis sey olan kalem ile levh-i mahfuzunda tespit buyurmus ve yazmistir.
Boylece alemlerin yaraticis1 olan Allah Teala kainati teskil eden ve gecici olan biitiin

seyleri takdirlerine uygun olarak varlik sahasina getirmistir.">’

Izmirli, Muhassalu’l Keldm’inda kadere imanin ii¢ derecesinin oldugunu sdyler:

a) Levh-1 mahfuza imandir. Yani, Cenab1 Hak, insanlarin yaptiklarini, sevap ve
giinahlarini, rizik ve ecellerini bilir. Bunun i¢indir ki Levh-i mahfuzda “birinci mahluk”
olan kalemle mahlukatin mukadderatini yazmistir. Levh-i mahfuz onun bir plani
hiikkmiindedir ki kesinlikle hatadan beridir. Ik yaratilmis olan kalem kiyamete kadar

olan seyleri yazdiktan sonra kalkmis ve sahifeler kapanmistir.

b) Allah Teala’nin dilemesinin tesirli, kudretinin her seyi kusattigina imandir.
Yani Allah Teala her seye kadirdir. Higbir hareket ve siikin yoktur ki O’nun emriyle

olmasin. Bu iki dereceyi inkar eden kudreti yalanlamis olur.

c) Cenab1 Hak’1n fiillerinde bir sebep ve hikmet olduguna imandir. Bu ii¢ilincii
derece, kaderin aslina dahil degildir. Cehmiyye ve Es’ariyye bu li¢iincli dereceye aykiri

hareket ederler. Kadere iman tam olarak tevhiddendir.'®

157 fzmirli, s.50.
158 fzmirli, Muhassal 'ul Kelam Ve’l Hikme, 1stanbul, 1918, Yeni IImi Kelam, Ankara, 1981, $.329.
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Sualar adli eserinde, Allah Teala’nin Ilim sifat1 hakkinda “kudsi yedi sifattan
biri ve bir yonde birincisidir” diyen Said Nursi, bu sifatin kéinattaki nizam ve o

nizamdaki hikmetlerle kendini gosterdigini ifade etmektedir.

Ona gore ilim, Allah Teala’nin zatinin geregidir. Ilminde artma ve eksilme
yoktur. Biitlin mevcudatta goriinen hikmetler ilmine isaret ederler. Ciinkii bir seyde

goriinen hikmetin ilimsiz olmasi muhaldir.'”’

Said Nursi’ye gore kader, kulun ciiz’i iradesine zit degildir. Ciinkii ihtiyari
fiillerin meydana gelmesi ve ciiz’i irade dahi kaderin icindedir. “Onun igin, (Allah
Teala) bir seyi yaratmak istediginde sadece “ol” demektedir ve o sey hemen
oluverir.”'® buyruldugu iizere her bir seyin viicuda gelmesi bir “kiin” emrinden
ibarettir. Hakikatte tam sebep bu “kiin” emridir. Sebep meydana gelince yani bu kiin

emri vuku bulunca sebebin sonucu da hemen oluverir ki bu da yaratmaktir.'®'

Said Nursi’ye gore tabiatta meydana gelen her sey bir kanun {izere cereyan
etmektedir. Iman eden kisi, bu alemdeki mihnet ve mesakkatlere, asayis ve istirahatin
her birine tahammiil eder. Kadere iman insanin aciz yiiziinii gostermez, insani giigsiiz
kilmaz, himmet ve kuvvet sahibi kilar. Kadere iman vaciptir fakat kotiligi isleyip
sonra “kaderim boyleymis” demek caiz olmaz. Boyle sdylemek caiz olmadigi gibi
kadere dayanarak sebeplere bagvurmayi terk etmek de dogru degildir. Ciinkii takdir
olunanlar bizce bilinemezler. Said Nursi, kader, ciizi irade, fiillerin yaratilmasi, hayir ve
ser konularinda Ehl-i siinnet'in dogru yolda, diger mezheplerin ise ifrat ve tefritte

bulundugunu belirtmistir.'®*

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm adli eserinde, ezeli olan Allah
Teala’nin ilminin, insanin hiir iradesine engel olmadigmi belirtir. Ciinkii Allah
Teala’nin ilmi malumata tabidir. Yani Cenab1 Hak olacak seyleri olacagindan dolay1

bilir, yoksa bildigi i¢in o seyler viicuda gelmez.

Ornegin; astronomi ilminde uzman olan bir kisi gelecek filan giiniin su

dakikasinda giines tutulmasinin gerceklesecegini bilip haber verir.

159 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar, Celtiit Matbaasi, Istanbul 1960, s.539, Aynca bk. Mesnevi, Sozler Yayinevi,
Istanbul, 1981, 5.177. Allah Teala'mn ilmine delalet eden 15 delilin genis sekilde aciklamasi igin bk. Sualar, 543-548.

160 .
Yasin/82

161 Nursi, Mektibdt, Sozler Yaymevi, Istanbul 1981, s. 222-224; I[saratii'l-i'caz, (trc. Abdiilmecid Nursi), Sozler
Yaymevi, istanb}ll 1978, s. 251, 296.

1 Nursi, fyaratii'l-I'caz, 79.
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Bu sahsin tutulmadan haberinin olmasi o hadisenin meydana gelmesini zorunlu
kilmamaktadir. Bilakis gilines tutulmasini o vakitte vukua gelecegi onun bu olay:

bilmesine sebep olur.'®?

Bilmen’e gore Cenabi Allah gaybi bilendir. Serri yaratmasi pek¢ok hikmete
dayali oldugundan asla c¢irkin degildir, fakat islerin sonucunu bilemeyen biz gafil

insanlar igin ser denilen seyleri kazanmak ¢irkindir ve mesuliyeti gerektirmektedir. 164

Sonug olarak, ad1 gecen alimler kaza ve kader meselesini Allah Teala’nin ilim
sifatina baglamakla, bir yandan insan hiirriyetini kurtarmakta, diger yandan da ilahi

adalet olarak tarif edilen teodise anlayisina olumlu bir katkida bulunmaktadirlar.

2.1.1.2. Allah Teala’nin Dilemesi Ac¢isindan Teodise

[rade: Bir sey hakkinda karar kilarak onun yapilmasma veya yapilmamasina
azmetmek anlamlarma gelmektedir. Su halde bir seyin meydana gelip gelmemesini
tercih eden sey irade sifatidir. Bundan dolayr Allah Teala, miiriddir. Yaptig islerde
irade sahibidir. Fakat Allah Teala’nin iradesiyle insanin iradesi arasinda fark vardir.
Insanin iradesinden hareketle Allah Teala’min iradesinin mahiyeti bilinemez. Allah

Teala’nin iradesi zati olup, zaman ve mekan itibariyle degismez.165

Izmirli’ye gore, Allah Teala tarafindan bir varligin var olacagina karar verilmesi
yani varlik yoniiniin, yokluk yoniine tercih edilmis olmasi hatta, varliginin zamaninin,
mekaninin ve nasil meydana geleceginin belirtilmis olmasi1 var olan her seyin, bir
iradenin geregine gore ortaya ¢iktig1r anlamina gelmektedir. Ona gore higbir sey, iradeye
aykir1 bir sekilde meydana gelmez. Ciinkii Allah Teala’ da degismez bir irade vardir. '*
“Irade ise ilme uygun sekilde esyaya taalluk eder. Bu taalluk ezelidir. Allah Teala’nin

ilmi gibi iradesi de degismez” "%’

Ismail Hakki {zmirli, Yeni limi Keldm adli eserinde Allah Teala’nin iradesinin
iki kistm oldugunu ifade ederek soyle soyler: Cenab1 Hakkin iki ¢esit iradesi. vardir:
Tekvini ve tesrii iradesi. Tekvini kanunlari tekvini irade ile var olur ve beserin

miidahalesiyle degismez.

163 Bilmen, 5.299.

164 Bilmen, 5.258.

165 Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1996, s.248.
16 fzmirli, flmi Kelam, c.2, s. 110.

17 fzmirli, 5.108.
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Ama tesrii kanunlar tesrii iradesiyle hasil olmakla birlikte beserin iradesinin tesiri
bulunabilir. Tekvini irade, bir seye taalluk edince murat edilen her haliikarda viicuda
gelir. Yaratilmis alem Tekvini iradenin mahsuliidiir. Ancak tesrii irade murat edilen
seyin vukuunu gerektirmez. Tekvini iradenin hayr, serr, taat ve masiyetle iligkisi vardir.
Tesrii iradenin ise sadece hayirla, taatle iliskisi vardir.'®® Bu ifadelerden anladigimiza
gore hayr1 da serri de yaratan Allah Teala olmakla beraber serri irade edip isteyen
insandir. Allah Teala’nin serre ve masiyete rizasi yoktur.

Elmalili, “Allah Teala dilemedikce siz dileyemezsiniz.”'®

ayetinin tefsirinde
sunlar1 ifade eder: Bu ayet cebr ve kader meselesinde, fikirlerin carpigsma sahasi
olmustur. Burada kullarin dileme hak ve yetkisi oldugunda bununla beraber bu
dilemelerin mutlak olmayip Allah Teala’nin dilemesiyle kayit altina alindiginda siiphe
yoktur. Dolayisiyla sorumluluk kula, hiikiim Allah Teala’ya aittir. Onun i¢in kul kendi
kaderini kendi keyfine gore cizemez. Kul Allah Teala’nin dilemesi gercevesinde

sorumludur. Allah Teala ise higbir kayda bagli olmadan diledigini yapar.'”

Konuyla ilgili olarak Said Nursi ise sunlar1 soylemektedir: Biitiin mevcudat
sonsuz bir ilmi gosterdigi gibi o ilme sahip olanin iradesini de gostermektedir. Bunun
gibi her bir seye, ozellikle hayat sahiplerine cesitli ihtimaller iginde en giizel ve
muntazam viicutlarin verilmesi de her yonden simirsiz bir iradeye isaret etmektedir.
Ctinkii ¢esitli vaziyetler icinde birini se¢mek, bir tahsis, bir tercih bir kast ve irade ile
olur. Tahsis, bir tahsis edeni, tercih bir tercih edeni gerektirir. Tahsis eden ve tercih
eden ise iradedir. Irade ile her ciiziin her bir parcasina ayri ayri ve kendilerine has bir

sekil verilir.!”!

Said Nursi Allah Teala’nin iradesi konusunda sunlar1 sdyler: Allah Teala’nin
fillerinde tercih ettirici bir illete ihtiya¢ yoktur. Ancak tercih edici Allah Teala’nin irade
ve ihtiyaridir. Tercih eden olmaksizin bir seyin meydana gelmesi imkansizdir. Fakat
tercih ettirici bir sebep ve illet olmaksizin tercih yapmak caiz ve mimkiindiir. Cilinkii

irade bir sifat olup onun diger sifatlardan ayirici vasfi boyle bir isi gormektir.

168 zmirli, 5.108-109.

169 {nsan 76/31

170 Elmahih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1913, 8/473.

7! Nursi, Mesnevi-i Nuriye, (trc. Abdiilmecid Nursi), Sézler Yaymevi, Istanbul 1980, s. 93-M.
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Said Nursi ilahi seriati ikiye ayirmaktadir: Birincisi, Allah Teala’nin Kelam
sifatina dayanan ve insanlarin ihtiyari fiillerini diizenleyen seriat; ikincisi ise irade
sifatindan gelen, “tekvini emirler” diye adandirilan fitri seriattir. Fitri seriat kainatta

siiriip giden adetullahin toplamindan ibarettir.'’?

Said Nursi’ye gore bir seyin viicudu vacip olmadik¢a viicuda gelmez. Vacip
olmak demekse ciizi iradenin taallukuyla kiilli iradenin taallukunun bir seyde
birlesmesidir. Bu birlesme oldugu zaman o seyin viicudu vacip olur ve derhal viicuda
gelir. Allah Teala’nin tabiata koydugu kanunlara gore Allah Teala’nin kiilli iradesi
kulun ciizi iradesine tabidir. Allah Teala, ciizi iradeyi kiilli iradesinin taallukuna adi bir
sart kilmistir. Yani ciizi iradenin bir fiile taallukundan sonra kiilli irade taalluk eder. Bu
su demektir: "Ey kulum, ihtiyarinla hangi yolu istersen, ben seni o yolda gotiiriiriim.
Oyle ise mesuliyet sana aittir.". Bu, bir insanin giicii yetmeyen bir cocugu omzuna alip
ona: '"nereye istersen seni oraya gotlirecegim" diyerek serbest birakmasina
benzetilebilir. O ¢ocuk yiiksek bir yere cikmayr ister ve oradan da diiserse, bu

istediginden dolay1 ¢ocugu azarlamak ve ceza vermek haksizlik olmayacaktir.'”

Omer Nasuhi Bilmen’e gére de serrin Allah Teala hazretleri tarafindan
yaratilmis olmasi, serrin dogru olmasini gerektirici degildir. Cenab1 Hakkin serre rizasi

yoktur. Serri kazanmak mesru olamaz.'™

Sonug itibariyle bu alimlere gore, Allah Teala’nin her seyin miiridi olusu, ilahi
adalet anlayisina bir halel getirmez. Ciinkii Allah Teala ezeli bilgisine gore, kulun ciiz’1

iradesine uygun bir takdir ve dilemede bulunmaktadir.

2.1.1.3. Allah Teala’nin Yaratmasi (Tekvin) Acisindan Teodise

Tekvin “kevn” kokiinden gelmektedir. “Kevn” olmak demektir. Tekvin ise
olusturma anlamina gelir. Bunun i¢in yaratmak, yok olan1 yokluktan varliga ¢ikarmak
demektir. Fiil, halk, tahlik, icat, ihdas, ihtira, ibda anlamlarini1 da igeren tekvin orneksiz

olarak bir seyi yapmak demektir ve ezeli bir sifattir.'”

172 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 211.

173 Nursi, Isdrdtii'l-l'caz, 79.-82; Sozler, Sdzler Yaymevi, Istanbul 1980, s. 435437.
174 Bilmen, s. 258.

'3 Yiiksel, Sistematik Keldm, iz Yaymeihik, Istanbul 2005, 5.90.
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Su halde Allah Teala yegane yaraticidir. O, ezeli ilmiyle bilip, diledigi her seyi

176

sonsuz gili¢ ve kudretiyle yaratmistir. > Goriildiigl lizere tekvinden Once sirasiyla ilim,

irade, kudret sifatlar1 gelmektedir.

Abdullatif el Harputi, Tenkihii’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam adli eserinde,
“Cenab-1 Hakk’in Diinyadaki Fiilleri” baghigr altinda sunlari ifade etmektedir:
Kainattaki biitiin cisimleri madde gii¢ ve ozellikleriyle yaratmak bu fiillerin i¢indedir.
Canlilarin tabii olan fiillerini biitiin alimlerin ittifakina gére Cenab1 Hak yaratmistir.
Zira kainatta icat etmek suretiyle tesirde bulunan yegane miiessir O’ dur. Cilinkii yaygin
goriise gore filozoflar ve tabiatgilar bunu kabullenmemektedirler. Filozoflar, feleklerin
ve nefislerin, unsurlar alemindeki her seyin viicut ve icadini akillara nispet ettiklerinden
dolayz biitiin kdinatin ve kainat icinde meydana gelen biitiin fiil ve eserlerin yaratilmasi

konusunda dini goriise muhalif davranmislardir.

Harputi’ ye gore kullarin fiilleri olarak adlandirilan ihtiyari fiilleri yaratmak da
Allah Teala’ya aittir. Eger bu fiiller Allah Teala’nin olmazsa kullarin yaratigi olurlar.
Bunun disinda {igiincli bir se¢enegin olmasi imkansizdir. Sayet bu fiiller kullarin
yaratmasiyla olsaydi onlarin bu fiillerini biitiin detaylariyla bilmeleri gerekirdi. Nitekim
bu konuda Cenabi Hak: “Yaratan bilmez mi?” buyurmaktadir.'”’ Halbuki kullar boyle
bir sey bilmekten uzaktir. Oyleyse fiiller Allah Teala’nin yaratmasiyladir. “Allah Teala

her seyi yaratandir.” '’®

Keza Cenabi Hakkin ister soz, ister fiilleri bakimindan varhi§a c¢ikan her
miimkiiniin ihtiyar sahibi yaraticisi oldugu ve yaratmakla tesirde bulunmanin
uluhiyetinin 6zelligi oldugu konusunda selefin icmai vardir. Cenabi Hak sdyle

-7”179

buyurmaktadir: “Allah Teala’dan gayr1 bir yaratici var mi Buna gore kullarin

fiilleri Allah Teala tarafindan yaratilmstir.'*

176 Sa’duddin Mesud b. Omer Teftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), (Hazirlayan: Siileyman
Uludag), istanbul 1991, s. 174; Muhammed Ali Nureddin Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, (Cev.: Bekir Topaloglu),
D.1.B.Yay., Ankara 1995, 5.86.

T Miilk, 67/14.

178 Ziimer, 39/62.

' Fatir 35/3.

'80Abdullatif Harputi, Tenkihul Kelam Fi Akaid-I Ehli’l Islam, (Cev.: Ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman), TDV
Elazig Subesi Yay., Elaz1g 2000, s.196.
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Ismail Hakki izmirli de, //mi Keldm adli eserinde konuyla ilgili olarak sunlari
kaydetmistir: “Tekvin sifati Zat-1 Bari-i Ilahinin ezeli bir sifatidir ki; anlam1 yoklukta
bulunanmi varlik alemine ¢ikarmaktir. Tekvin sifat1 kudret, irade ve ilimden baskadir.
Ciinkii ilim ile malumat ortaya c¢ikar. Kudret ile miimkiin olan seyin fiili ya da terki
olur. Irade ile de herhangi bir seyin yapilmasmin veya terk edilmesinin tercihi olur.
Bilfiil icat etmek igin kuvvetli bir sifat lazimdir ki, o da tekvin sifatidir. Oyleyse
kainatin yaratani ve oldurani1 Allah Teala (c.c) dir ve tekvin (yaratma, oldurma) ezeli
sifatiyla vasiflanmistir. Bu sifat irade ve kudretin ilgi sahasina giren miimkinat ile ilgili
olup vacip ve imkansizliklarla alakali degildir. Yaratilmislarin mevcudiyeti, siiphe yok
ki; yaratanin ve olduranin tekvin sifatiyla sifatlanmasinin en agik delilidir. Yaratma ve
riziklandirma, nimet ve azap verme, diriltip 6ldiirme gibi biitlin ilahi fiiller, bu tekvin
sifatina baghdir.”'®' Tekvin sifat1 hakiki bir sifattir. Yoksa Es’ari’nin itikad: gibi kudret
sifatindan olusan bir husus degildir. Tekvinin kudret sifatiyla iki yonden alakasi vardir.
Biri ezeli digeri layezali alakadir. Var edilen mahlukun bir var edicinin var etmesiyle
olmasi “ezeli taalluk™, takdir edilen seyin varlik alemine gegisi ise “layezali taalluk’tur.

Iste bu layezali taalluk “tekvin (yaratma)” den ibarettir.'**

Izmirli’ ye gére Allah Teala, hayri ve serri hem diler hem de yaratir. Ciinkii her
sey Allah Teala’nin gii¢ ve kudreti dahilindedir. Kéinatta O’ndan baska tasarruf sahibi,

her seye sahip olan ve giicii yeten baska bir varlik yoktur.'®

Cenabi Hak, tabii kuvvetleri ve tabiat kanunlarini yaratmis ve onlara eserleri
baglamistir. Allah Teala sebebi de yaratir, o sebeple sebeplenen seyi (miisebbebi) de.
Yalniz, sebeplerin miisebbeblere etkisi vardir. Her ikisi de Allah Teala’nin dilemesi ve
kudretiyle hdsil olmustur.'® Ser islemek, ser kazanmak ve serle muttasif olmak
cirkindir. Fakat serri yaratmak boyle degildir. Mesela ¢irkin bir adami, mahir ve usta bir
ressam, sanatin biitiin inceliklerine riayet ederek tasvir ederse, o zati takdir etmek,
sanatina duydugumuz hayranlig: dile getirmek i¢in, “ne giizel resim yapmis!” deriz. Bu
durumda resmi yapilan seyin ¢irkin olmasi, resmin de g¢irkin olmasimi ve giizel

olmamasim gerektirmez.'®

181 f7mirli, s.16.

182 fzmirli, ¢.2, s.121.
183 fzmirli, ¢.2, s.113.
' fzmirli, c.2, s.120.
185 fzmirli, c.2,5.213.
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Biz kendi hiir irademizle koétiiliigii isleriz. Allah Teala o kotiiligi bizim
istegimiz iizerine yaratir. Dolayisiyla insan “yapan”, Allah Teala “Yaratan”dir. izmirli
sOyle devam eder; Ancak sunu unutmamak gerekir ki Allah Teala hayirli ve iyi olan
seylere razi olur. Ser ve kotii seylere rizasi yoktur. Hayr1 arzu edenler miikafat, serri

isteyenler cezaya miistahak olurlar.'®

Velhasil, ser, ne zatinda, ne sifatlarinda, ne
isimlerinde ve ne de fiillerinde Cenab1 Hakk’a nispet edilemez. Allah Teala’nin zati
mutlak kemal, Onun sifatlar1 da mutlak kemaldir. Allah Teala’nin biitiin isimleri,
isimlerin en gilizeli (Esma-i Hiisna), fiilleri tiimiiyle hayir, merhamet, adalet ve
hikmettir. Onda ser namina bir sey yoktur. Ser yaratilanda ve yapilandadir. Bunlar da
Allah Teala’nin zatindan ayridir. Ciinkii onun fiili mef’ulunden ayridir. Fiilleri
tamamiyla iyidir, fakat mef’ul ve mahlikta hayir da bulunabilir ser de. Ser mahlik ve
ayr1 olursa yani Cenabi Hak ile kaim olmazsa Hak Teald’ya nispet edilmez.'®” Ayrica
Izmirli, insan fitrati hayra meylettifine ve serri sonradan &grendigine gore insanlar

arasindaki kotiiliigi Allah Teala’ya nispet etmek dogru olamaz diyerek akilci bir tavir

sergiler.

Izmirli’ye gore, hidayeti ve dalaleti yaratmak Allah Teala’nin bir fiilidir. Hakiki
hadi (yol gosterici) ve mudil Allah Teala’dir. Bu fiillerin onun disindakilere digerlerine
nispeti, mecazi bir nispettir. Ciinkii Cenab1 Hak, diledigine hidayeti, diledigine de
daléleti yaratir buyurmaktadir.'® izmirli, Cenabi Hakk’in diledigine hidayeti, diledigine
dalaleti yaratmasi caizdir goriisiindedir. Allah Teala’dan baska insanlar1 hidayet ve
saadete veya dalalet ve sekavete koyacak kimse yoktur. Bu iki fiili gerceklestirebilecek
tek yetkili Allah Teala’dir. Hidayete ulagtirma ve dalalete saptirma Allah Teala’dan
baskasina verilemez. Hidayete ulastiran da dogru yoldan saptiran da O’dur. 189
"Diledigini daldlete diisiiriir, diledigini de hidayete eristirir"'*® Ancak izmirli bu noktada
su uyarida bulunmaktadir: Cenab1 Hakk’in bir kulunda dalalet ve sekavet yaratmasi, o
kulun kendi kétii seciminden ve iradesini kotliye kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

Yoksa kul kendi secimini dalalet ve sekavete yonlendirmedikge Allah Teala’nin mesieti

onu dalalet ve sekavete zorla sevk etmez. Bu hususta zorlama yoktur.""

186 fzmirli, c.2, s.35-36.
187 fzmirli, c.2,s.218.

'8 {zmirli, c.2, 5.96.

189 fzmirli, c.2,s. 195-196.
190 Fatir, 35/8

P! fzmirli, ¢.2,s. 196.
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Izmirli bu goriisiinii de su ayetle delillendirmektedir. “Sana isabet eden her

kotiiliik kendindendir.”'*?

Said Nursi de Allah Teala’nin alemde iki tirlii yaratmasi oldugundan
bahsetmektedir. Ona gbre bu yaratmanin bir kism1 maddesiz olup “yok iken varliga
getirme” ibda, ihtira, ve icat olup diger bir kismi1 da insa, ihya ve terkip suretinde

“esyadan toplayarak viicut vermek” tir.'”’

. Unutmamak gerekir ki esyay1 yaratmada
yaraticinin higcbir kiilfeti yoktur ve her seyin viicuda gelmesi ancak “kiin” (ol)
emriyledir. Biitiin esyanin icat ve sonradan ihyalar1 bir tek nefsin icat ve ihyasi
gibidir."*

Said Nursi, Isarat-iil I'caz adl1 tefsirinde, “inkarlarinda 1srar ettikleri icin Allah
Teala onlarin kalplerini de kulaklarin1 da miihiirlemistir, gozlerinin iizerinde de hakki
gdrmelerine mani bir perde vardir. Ahirette ise onlarmn hakk: pek bityiik bir azaptir.”'*
ayetini tefsir ederken Mutezile, Cebriye ve Ehli slinnet gibi keldm ekollerinin bu ayet
altinda yaptiklar1 ilmi tartigmalar1 dile getirmektedir. Ehl-i siinnetin siratt miistakim

tizerine oldugunu, oOtekilerin ya ifrata ya da tefrite maruz kaldiklarini ispat etmek i¢in

bazi hususlar1 maddeler halinde siralamistir. Bu maddeler sunlardir:

Birincisi: Gergek o dur ki hakiki tesir, yalmiz ve yalmiz Allah Teala’nindir.

Oyleyse Mutezile’nin kula verdigi hakiki tesir gercege aykiridir.

Ikincisi: Allah Teala hakimdir. Oyleyse sevap ve ikap bosuna degil ancak hak

etme iledir. Buna gore zorlama ve mecburiyet yoktur.

Ucgiinciisii: Her seyin biri “miilk” digeri “melekut” yani biri “dis yiizii” digeri
“i¢ yiizii” olmak itizere iki yonii vardir. Miilk yonii bazi a¢ilardan giizeldir, bazen de
¢cirkin goriiniir. Aynamin arka yiizii gibi. Melekut yonii ise her a¢idan giizel ve seffaftir.
Aynamin dis yiizii gibi. Oyleyse ¢irkin goriinen seyin yaratilisi ¢irkin degil giizeldir. Ve
ayni zamanda o ¢irkinliklerin yaratilisi, giizellikleri tamamlamak i¢indir. Buna gore
cirkinin de bir nevi giizelligi vardir. Hal béyle olunca Mutezilenin “¢irkin seylerin

yvaratilmast Allah Tealaya ait degildir” soziiniin batil oldugu ortaya ¢itkmistir.

192 Nisa, 4/79

193 Nursi, Muhdkemat, Sozler Yayinevi, Istanbul 1977, s. 115-116; Mesnevi, 91; Lem’alar, Sozler Yayimevi, Istanbul
1986, s. 186, 306; Asd-y1 Miisd, Sozler Yaymevi, Istanbul 1982, s.154. Aynca bk. Mesnevi, s.156,; Mektiibat, s.
214-215,224.

194 Nursi, Mesnevi, s. 90, 158.

195 Bakara, 2/7
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Dordiinciisti: Dovmek ve 6ldiirmek fiillerinden meydana gelen act duymak ve
6lmek gibi fiillerin ortaya ¢ikmasindan dogan sonug¢ yaratilmis olmakla beraber Sliimii
yaratan katil degildir. Oldiirme eylemini isleyen katildir. Su noktada Mutezilenin bu

konudaki goriislerine hata nazariyla bakilmalidir.

Besincisi: Adam o6ldiirmek gibi insanin ihtiyarina bakan fiiller nefsin meyelanina

gore sonuglanir.

Altincisi: Adetullah tizerine, Allah Teala’min kiilli iradesi kulun ciiz’i iradesine

bakar. Oyle ise cebir yoktur.

Yedincisi. “Ilim maluma tabidir” hiikmiine goére bir insan yapti1 bir isin

sebebini kadere havale edip bahaneler gosteremez.

Sekizincisi: Mastar formundaki bir fiil kiginin kesbi oldugu i¢in “katil” unvanini
da o alir. Hasil bi'l-masdar (mastardan meydana gelen sonug), 6liim veya vurma sonucu
meydana gelen acidir. Iste bunu yaratan Allah Teala’dir. Bu sebeple mesuliyeti doguran
sey kisinin kesbidir. Kesb denilen mastarda esas olan sey meyelan (nefsi istek ve

arzularin akmasi) dir.
Dokuzuncusu; Cenabi Hakkin fiillerinde tercih ettirici bir sebebe ihtiya¢ yoktur.

Bunlara birka¢ madde daha ilave eden Said Nursi, sonucu sdyle baglamaktadir:
“Biz ehl-i siinnet ve’l cemaat olarak, ehl-i itizale karsi diyoruz ki: Kulun elinde ancak ve
ancak kesb vardir. Kul eserin haliki degildir. Zira Allah Teala’dan baska tam anlamiyla
tesir edici yoktur. Zaten tevhit de 6yle ister. Daha sonra da ehl-i cebre doner deriz ki:
kul, bir agag gibi biitiin biitiin 1iztirar ve cebir altinda degildir.

Elinde kiiciik bir ihtiyar vardiwr. Ciinkii, Cenabr Hak hakimdir; cebir gibi zuliim neticesi

. . . 5196
doguran seylerden miinezzehtir.”

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm adli eserinde bir ¢ok kimsenin
Cenab1 Hakk1 “serrin yaraticisi degildir” diye tenzihe ¢alisirken sirk vadisine girdigini,
bir ¢cok kimsenin de bu yiizden Allah’1 inkdr edecek kadar ahmakliga diistliglinii
belirtmistir. Bununla beraber ona gore, selim akil sahipleri asla tereddiit etmez ki hayir
ve ser seklinde meydana gelen her sey Allah Teala’dandir. Her ikisini de yaratan bir tek

ve hakim olan Allah Teala Hazretleridir.

196 Nursi, Isaratii’l -i'caz, $.73
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Eger alemde meydana gelen bir kisim serlerin, musibetlerin yaraticis1 Allah
Teala Hazretlerinden bagkasi olsaydir Cenab1 Allah’in yaraticiligi sinirlanmig olacak ve
bu fenaliklar Allah Teala Hazretlerinin iradesine aykir1 olarak meydana geleceginden
O’nu hasa acizlik ile vasiflamak gerekecekti. Halbuki Allah Teala Hazretleri bu gibi

noksanlardan miinezzehtir.'®’

Sonug¢ olarak bu alimler, kainatta Allah Teala’dan baska tasarruf sahibi, her
seye sahip olan ve giicii yeten diledigini yaratabilen baska bir varlik olmadigi hususunu
onemle vurgulamiglardir. Kainattaki biitiin cisimleri madde gii¢ ve Ozellikleriyle
yaratmak bu fiilin i¢indedir. Ancak onlar su ince ayrintiya dikkatleri ¢ekerler: ahlaki
katiiliikleri yapan insan, bunun sonucunu yaratan Allah Teala’dir. Boylece onlar, ilahi
fiilleri agiklarken hem ilahi irade ve kudrete zarar vermeyerek hem de insanin
Ozgiirliigiinii sinirlandirma yoluna gitmeyerek, ilahi adalet ve teodise anlayislarini

saglikl1 bir zemine oturtmay1 basarmislardir.

Kotiiliikk problemi acisindan Allah Teala’nin sifat ve fiillerini ad1 gegen kelam
alimlerinin goriisleri itibariyle- ele almaya calistik. Bunun akabinde bu alimlerin
insanlarin fiillerine, kotiililk problemi perspektifinden nasil baktiklar1 incelenmeye
calistlmistir. Zira kotiilik problemi, klasik kelam tabiriyle “Halk-i Efal-i ibad”,

meselesi ile dogrudan alakalidir.

2.1.2. insan ve Fiilleri Acisindan Teodise

Stinni kelamcilara gore kul, iyi ya da kotii nitelikli bir fiilini hiir iradesiyle
gerceklestirir. Kulun fiilinin Allah Teala tarafindan yaratilmasi, onu yaptig1 tim
fiillerinde cebre gotiirmez ve mecburi olarak yonlendirmez ve zorlamaz. Allah
Teala’nin, kulun fiilini bilmesi, Levh-i Mahfliz’a ilke olarak nitelik planinda
kaydetmesi, islenmesi sirasinda yaratmasi ve bu fiilleri itaat veya masiyet olarak
nitelendirmesi, kulu herhangi bir fiil yapmaya zorlamadigindan, insanin ildhi emir ve
yasaga muhatap kilinarak, fiillerinden oOtilirli ceza ve miikafata ugratilmasi, gilizel ve

yerinde bir eylemdir.'*®

197 Bilmen, s.258.
198 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 387.
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Diger taraftan, insan fiilini yaparken hem onu se¢me hem de yapabilme
imkanima sahip oldugunun bilincindedir. Kudret de baslangigta, tipki insanin bedeni,
akl1 ve iradesi gibi, Allah Teala tarafindan yaratilmis unsurlardan bir tanesidir. Insan,
aklmi ve iradesini 6zgiirce kullanma imkanina sahip oldugu gibi, giiciinii de 6zgiirce
kullanma imkanma sahiptir. Nasil ki insan bir nesneye dokunmak i¢in parmagini

kullaniyorsa, islerini yapmak igin de giictinii kullanir.'”

Bu hususta Abdullatif Harputi, canlilarin biitiin fiillerinin Allah Teala tarafindan
yaratildigin1 belirtmis, bu fiillerin “tabii” ve “ihtiyari” olmak iizere ikiye ayrildigini
ifade etmistir. O, Ilim ve suura bakmayan (bilgi ve duyularla ilgisi olmayan) yemegin
hazmedilmesi, hastalik, sthhat, uyku, uyaniklik gibi ihtiyara yakin olmayan fiilleri tabii
fiiller, oturmak kalkmak, vermek almak gibi ilim suur, kast ve ihtiyarla olan isleri ise
ithtiyari fiiller olarak tanimlamis, kendisi de insanin ihtiyar giicliniin olmasinin onun
yaptig1 islerden miikellef oldugunu gosterdigini savunmustur. Hatta ona gore bu
konunun kelam eserlerinde, “kullarin fiillerinin yaratilmasi” olarak hususi bir baslik adi
altinda incelenmesinin sebebi, kullarin ihtiyari fiilleri konusunda ¢ikan tartigmalardir.
Harputi’ye gore, her sanatkar yaptigi eserin Ozelliklerini en ince ayrintisina kadar
bilmelidir ki yaratici olabilsin. Eger kullar fiillerinin yaraticis1 ise, o taktirde, o isi
yaparken hangi aza ve organlarini hatta sinir ve kaslarini kullandigin1 bilmelidir. Ayrica
o fiilin sonucunun nereye varacagina da her cihetten vakif olmalidir. Halbuki kullar,
sadece o isin kendilerinden c¢iktiginin bilincindedirler. Fiillerin meydana gelisini,
sonucunu bilemezler dyleyse insanin kendi istegiyle yaptigi isleri inkar etmek (cebriye
gibi) ifrattir, haddi agmaktir. Goriintise bakip hiikiim vererek yapilan iglerin kul
tarafindan yaratildigini sdylemek ise (mutezile gibi) dahi tefrittir, kusurdur. Orta yol ise,
fiillerin “iktisabinin” (kazanilmasinin) kulun kendisine verilen giic ile yapildigidir.
Fiillerin yoktan var edilmesi, Cenab1 Allah Teala’nin ezeli kudretiyle

gergeklesmektedir.zoo

Abdullatif Harputi, eserinde, ifrat ve tefrit yolunun zararlarini anlatarak, mutedil

yol olan ehl-i siinnet yolunun diinya ve ahirette mutluluk getirecegini ifade etmektedir.

19 Ozdemir, a.g.m.
20 Harputi, 5.197,199.
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Harputi’ye gore, cebir yolunu tutanlar Miislimanlardan asir1 sufiler, gayr-i
Miislimlerden de asir1 ruhban cemaatidir. Bunlar ziiht ve vera, diinyadan yiiz ¢evirme
bahaneleriyle atalete (tembellige) kapilmislardir. Zaruri ihtiyaglarimi elde etmek igin
caligmayr terk ederek sefalete diismiisler, calisip kazananlarin kazanglarina goz
dikmisler ve bdylece diinya saadetlerini kaybetmislerdir. Cilinkii onlar hem dine ve hem
de diinyaya ait amellere insanin giicliniin yetmeyecegini sdyleyerek diinyada atalete
diistiikleri gibi dinde de atalete diismiislerdir. Kiifre yahut sapikliga diismiislerdir. Din
ve ahiret islerinde dahi hiisran ve helakte kalmislardir. Kaderiye yolundan gidenler ise
Islam firkalarindan mutezile, gayrimiislimlerden filozoflar ve Allah Teala’y1 inkar eden
tabiatcilar ve maddecilerdir. Bunlar, kendi giicleri ve gayretleriyle her seyi elde etme
fikrine sahiptirler. Yaptiklar1 islerin ¢ogunda iyi sonu¢ elde etmislerse de bazi isleri
neticesiz kalinca kendilerini lanetlemisler, diinyada teessiif atesiyle yanarak vicdan
sikintist1 ¢ekmislerdir. Hatta bazilari intihara kadar siiriiklenerek helak olmustur.
Ahiretteki hiisran ve helaklerinin pek biiyiik oldugu da sabittir. Orta yolda giden, hak ve
hakikate iman ehli ise vicdan elemi ¢ekmezler. Diinya ve ahirette zarar grmezler. islam
dinine ve hatta biitiin ilahi dinlere karsi olan ve sadece kendi fenlerine hikmet ismini
veren aslinda hikmetten uzak bazi bati filozoflar1 ise cebir ve kader konularindaki
zorlugu gorerek, kadere iman eden ve yoktan var etmenin Allah Teala’nin bir sifati
olduguna inanan biitiin dindarlar1 cebir yolunda gidenler diye yaftalamislardir. Hatta
buradan daha ileri giderek bunlar cebriyeye 6zgii inang olan “sorumsuzluk”, vazifesizlik
gibi batil diisiinceleri, insanlar1 faziletlerden mahrum eden tembellik, avarelik gibi
fesatlar1 biitiin dinlerin temasiymis gibi aksettirmislerdir. Bu yilizden dinler ilerlemeye

engeldir, diyerek pek biiyiik bir cahillikte ve iftirada bulunmuslardir. 201

Ehli siinnet insanlarin fiillerinin ve islerinin Allah Teala’nin ezeli kudretiyle
yaratildigini insanlarin “kesp” ve “ihtiyarlar’” olmadan hikmetli yaraticinin bu isleri icat
etmeyecegini sart olmadan sart ile meydana gelen seyin meydana gelmeyecegine
inanmiglardir. Bu inangtan dolayidir ki ¢aligmaya gayret etmeye devam etmisler, fakat
yaptiklar1 isin sonucunun Allah Teala’nin litfundan beklemislerdir. “Allah Teala takdir
eder, kul tedbir eder” diyerek tedbirde ihmal edip takdire haksizlik etmemislerdir.

2" Harputi, 5.204-205.
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“Bize takdir edilen bizi bulur.” diyerek asla ¢calismayi terk etmemislerdir. O halde ehli

siinnet yolu filozoflarin zannettikleri gibi cebir yolu degildir. ***

Izmirli’ye gore, insan yaratilis1 geregi hayra ve iyiye meyillidir, serri sonradan
kazanir. Nitekim Allah Teala bu hususta hayr1 kazanmak i¢in “kesb”, serri kazanmak

icin “iktisab” kelimesini kullanmigtir.”*

Kesb, kolayca kazanmak, iktisab ise kiilfetle ve
zorlayarak kazanmaktir. Buna gore insan hayri, fitratina uygun ve tabii olarak kazanir.

Serri ise gayr-1 tabii, ¢esitli etkilerle ve fitrata aykiri olarak kazanr.”**

Izmirli, insanin biitiin fiillerinin yaraticisimin Allah Teala oldugunu ancak
insanin sorumlulugunun ise “kazanma” ve “irade ile segme” den kaynaklandigini ifade

etmektedir.

Izmirli, Kudretin tesir edici oldugunu ancak yaratict konumunda olmadigini
sOyler. Ciinkii yaraticinin yalniz Allah Teala oldugunu, insanin ise giicii nispetinde

fiilleri yaptigin, yaptiklarmdan da sorumlu tutuldugunu ifade etmektedir.”’

Boylece
Izmirli, kulun fiillerini yaratilmasi bakimindan Allah Teala’ya, yapilmasi ve

gergeklesmesi yoniiyle insana atfeder.

Yine Izmirli’ye gére, insanin fiilleri ve hareketleri “ihtiyari” ve “gayr-i ihtiyari”
olmak iizere iki kistmdir. Gayr-i ihtiyari olan, yani “tercih hakki bulunmayan fiiller”,
ihtiyar ve iradesinin araciligi olmaksizin, sirf Allah Teala’nin yaratmasiyla varlik
sahasina gelen fiillerdir. Bundan dolayi, insanlarmm bu tiir fiilleri “cansiz seylerin
suursuz hareketleri” kabilinden oldugu i¢in, bunlardan sorumlu tutulamazlar. Onlar

izerine ne diinyada 6vgii veya yergi ne de ahirette sevap veya ceza séz konusudur.

Tercihe bagh fiiller ise boyle degildir. Clinkii onlar beserin ihtiyar ve iradesinin
aracilifiyla yaratilirlar. Beser bu hususta kesbe, ciiz’i bir iradeye, sinirli bir giice
sahiptir. Beser kendi iradesini, kudretini sarf eder. Bunun sonunda Cenabi1 Hak da o
fiilleri yaratir. Yoksa beser yaratmaz. Bundan dolayi, insanlarin bu tiir fiilleri ve

hareketleri kendi irade ve ihtiyaglarina bagl oldugundan, artik zorlama gerekmez..*°

292 Harputi, 5.204-205.
203 Bakara, 2/ 286.

204 fzmirli, s. 210-225.
205 {7mirli, s. 330.

206 f7mirli, s.51.
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Insanlarin fiilleriyle ilgili agiklayict bilgiler veren bu ciimlelerden sonra sunu
ifade edebiliriz ki Izmirli insanin akil sahibi bir varlik olarak yapmis oldugu fiillerden
sorumlu tutulacagi icin fert olarak, aile olarak, toplum olarak, devlet olarak, insanlik
olarak her grupta her fiilimize karsilik sorumluluklarimizin olduguna isaret etmistir.
Bununla birlikte Izmirli’ye gére insanda iki cesit irade vardir: Kiilli irade ve ciiz’i

irade.?"’

Kiilli irade, Allah Teala tarafindan kullarina verilmistir ve bu fiilleri tercih
etmek demektir. Biitiin miimkiin olan fiilleri tercih etmek, bu kiilli iradenin sanindandir.

Ciiz’i irade: Kiilli iradenin 6zel ve belirli bir tarafa, bir fiile yonlendirmesinden,
sarf ve kullanmasindan ibarettir. Bu yonelmeye, sarf ve isti’'mdle “azm-i musammem”
(kesin azmetme) denir ki bu azm emr-i i’tibari (hari¢te varligt olmayan) bir is olup,
Allah Teala’min yaratmasi ile degildir. Ancak kul buna sahiptir”® Kul, iradesiyle,
kudretiyle mutluluga vesile olan seyleri kesbeder. Ilahi kudret, biitiin kainatin
kaynagidir. Bu kudret kul ile kulun irade ettigi seyi gerceklestirme arasinda aracilik

yapar. Kulun zatina ait olan kesbi ile erisemedigi hususlarda ona yardimci olur.

Yardimin, Allah Teala’dan baskasi tarafindan verilmesi, miimkiin degildir.209

Izmirli’ye gére “saadet” ve “sekdvet” insana ait kulluk sifatlarindandir. Insanda
bulunan bir vasif onu ya itaate ya da isyana gétiirlir. Bu sey hayir ise ona “tevfik”,

A2

“saadet”, “ikbal”, bilakis ser ise ona “hizlan”, “sekavet”, “idbar” denilir. Siiphesiz kulun

sifatlar1 degisebilir.

Eger saadet ve sekavet ezelde Allah Teala’nin ilmi ile tefsir olunursa siiphesiz
saadet ve sekavet degismez. Allah Teala’nin ilminde said veya saki olan, saki veya said
olmaz, fakat Levh-i Mahfuzda said yazilmis olan, saki; saki yazilmig olan da said

olabilir yoksa saki said olmasaydi kitaplara ve peygamberlere ihtiyac olmazdi.

Bu meselede Mattridilerle Es’ariler arasindaki ¢ekisme, lafzidir, mana ile ilgili
degildir. Matdridiler ilk goriise gore said bazen saki, saki de bazen said olur
demektedirler. Es’ariler ise ikinci gorlis lizerine said saki, saki said olmaz

goriisiindedir.?'”

207 fzmirli, s. 202-203.
208 frmirli, s. 117.
209 f7mirli, s. 118.
20 f7mirli, s. 196.



45

Said Nursi’ye gore kul, “kesb” denilen mastardan dogan, “hasil bi'l-masdar”
olan eserin yaraticisi degildir. Kulun elinde ancak ve ancak emr-i itibari dedigimiz kesb
(bazen yapmak ve bazen yapmamak) vardir. Zira Allah Teala'dan bagka hakiki tesir
sahibi yoktur ve tevhit de bunu gerektirmektedir. Yine kul, riizgarda savrulan bir yaprak
gibi biisbiitiin cebr altinda da degildir. Elinde ciiz’i bir ihtiyar vardir. Allah Teala insana,
sevap ya da cezayi hak etmenin sebebi olan ciizi ihtiyariyi vermistir. Herkes kendisinde
bir ihtiyar oldugunu hissedip vicdanen varligini bilmektedir. Ciinkii Allah Teala

hakimdir. Cebir gibi zuliimleri netice verecek seylerden miinezzehtir. *'!

Said Nursi’nin 6nemle {izerinde durdugu benlik (ene) ve hiirriyet, ona gore Allah
Teala’nin uluhiyetine ait sifatlarin1 ve isimlerini anlamak tiizere insana verilmistir.
Yeryiiziiniin halifesi olarak tayin edilen insana emanet olarak verilen “ene "nin iki yonii
vardir: Biri, hayra bakar,; bu yoniiyle yalniz kabil-i feyizdir, fail degildir. Diger yonii ise
serre bakar,; bu yoniiyle kendisini fail bilir. Eger insan, benligine bir “mizan” nazariyla
bakarsa, Allah Teala’nmin tasarruf ve sifatlarini kendi sifatiyla tasdik eder, her seyi yerli
verine koyar. Fakat, kendisine “miistakil” nazariyla bakmakla kendisini “malik”
goriirse emanete hiyanet etmis olur. Ciinkii, dalaletler, sirkler, serler enenin bu

yoniinden dogmaktadir.*"?

Ne yazik ki ahsen-i takvimde yaratilan boyle ylice bir varlik, bdyle bir “kiiciik
alem”, fitratindan uzaklasip en kotii seylere de sebep de olabilmektedir. Her ne kadar
ona “kader” cihetinden kiymetli programlar tevdi edilmis ise de, “nefs-i emare”, tahrip
ve ser cihetinden nihayetsiz cinayet isleyebilmektedir. Fakat icat ve hayirda iktidar1 pek
azdir. Bir iyilik yaptig1 zaman ancak elinin ulagacagi mertebede iyilik yapmakta, fenalik
yaptig1 zaman ise fenaligi kat kat yayilmaktadir. Evet, bir haneyi bir giinde harap
edebilen insan o evi yiiz glinde yapamaz. O halde, bu ¢ok 6nemli varhigin kotiiliik

kaynag1 olmasini 6nlemenin en zor ama en kestirme yolu enaniyetinin 1slah edilmesidir.

Bagka bir deyisle nefs-i emmarenin besledigi enaniyet, “halis bir varolus hali”
degil, “sahte bir varolus halidir”. Bu agidan ontolojik bakimdan aidiyet problemi
dogmus (¢ilinkii o, aslinda Esma-i ilahiyeye ayinedir), epistemolojik bakimdan da sahte

bir biling durumu hasil olmustur. (vehmi bilgi zannetmektedir).

2 Nursi, Isdratii'l-i'cdz, s. 79-82; Sozler, s. 435-437.
212 Nursi, Mesnevi, s. 58-59, 156, 167-168; Sozler, s. 502-504. Ene'nin niibiivvet ve felsefe tarafindan ele almann iki yonii ile ilgili
genis bilgi icin bk. Mesnevi, s. 168; Sozler, s. 502-512.
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Varlik goriiniimiindeki bu durum, insan varligina bir hakarettir. Cilinkii onu biiyiik kilan
ve yukarida sayilan asli insani 6zellikler artik bu var olus halinde ortada yoktur. Onlar
olmayinca da “ene”nin varhi@i pek c¢ok musibetin kaynagi olmaktadir. Artik insani
secimlerin pek azi yerli yerine oturur. Kotiiliige kaynak olmamak igin “su-i ihtiyardan

ve adetin terkinden” sakinmak gerekir.*"?

Said Nursi bu noktada, cehennem amelin karsiligi oldugu halde cennet Allah
Teala’nin bir litfii ve ikramidir, der. Ciinkii miiellife gore cehennemi hak edecek
amelleri, Allah Teala’nin rizast olmadigr halde kendi iradesiyle isleyen insandir.
Halbuki insanin yaptig: iyiliklerde kendi katkis1 ¢ok azdir. Zira iyiligi isteyen ve onu
yaratan Allah Teala’dir. insan ona sadece iman, arzu ve niyet ile sahip olabilir. Allah
Teala’nin vaadi ile verilecek olan cennet goriiniiste bir miikafat ise de gergekte bir
ikramdir. Ayrica kulluk cennet nimetlerini diisiinerek degil, Allah Teala’nin rizasini

kazanmak igin yapiimalidir.*'*

Said Nursi’ye gore kadere iman, yani her seyin Allah Teala’nin takdiriyle
olduguna inanma, imanin riikiinlerindendir. Ona gore, bir miimin, her seyi, hatta fiilini
bile Allah Teala'ya nispet ettiginde ve dolayisiyla teklif ve mesuliyetten kacip
kurtulmaya c¢alistiginda boyle bir kagisi engellemek i¢in karsisina ciiz’i ihtiyar ¢ikarak
ona “mesul ve mikellefsin” demekte, yine kendisinden ¢ikan iyilikler ile
gururlandiginda bu gururun olmamasi i¢in “kader” karsisina ¢ikip “haddini bil, yapan
sen degilsin” demektedir. Bu sebeple “kader” nefsi gururdan, “ciiz’i ihtiyar” ise

. . 7. . . vy ee . . . . 215
mesuliyetsizlikten kurtarmak i¢in iman riikiinleri arasina girmislerdir.

Allah Teala’nin sirf hayr olarak melekleri, sirf kotiiliik olarak seytani, hayir ve
serden mahrum olarak hayvanlari, hayir ve serre giicli yeten bir canli olarak da insani
yarattigini belirten Said Nursi, insan bedeninde ruhun yasayabilmesi i¢in sehvet, gadab,
akil olmak tizere ii¢ kuvve bulundugunu ve bu kuvvelerin her birinin tefrit, vasat ve ifrat

olmak iizere ii¢ seviyesinin bulundugunu ifade etmektedir.*'®

213 Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, (12. Lem’a), Istanbul 1994, s. 614a.

214 Musa Kogar, Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Keldmi Goriigleri, (Doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1999, s. 234.

215 Nursi, Sozler,s. 432,433. Allah Teala'ya imanin kadere de iman1 gerektirmesiyle ilgili olarak bk. Asd-y1 Miisd, s.
52-53; Sualar, s. 202.

216 Nursi, [gdratii'l-i'cdz, s. 29
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Sehvet ve gadap kuvveleri akla maglup oldugu zaman insan, yaptig1 bu
miicadelesinden dolayr meleklerden iistiin olur. Aksi halde hayvanlardan daha asag:

diiser. 27

Insana kalb, ruh, sir, vicdan, sinir, his akil, heva, sehvet, gadap gibi kuvvelerle
mal miilk gibi seyler 6diin¢ verilmistir. Bu sebeple insan kendisine verilenleri verenin

istekleri dogrultusunda kullanabilir.?'®

Omer Nasuhi Bilmen de Muvazzah IIm-i Keldm adli eserinde hayat sifatina sahip
olan kullarin fiillerinin iki kisma ayrildigimi belirtir. Bu fiillerin, “ihtiyari fiiller” ve
“iztirari” (tabii fiiller) olmak iizere ikiye ayrildigim belirtir. Ona gore, ihtiyari fiiller;
oturmak, kalkmak, yemek, igmek gibi “bilingli ve istekli” yapilan islerdir. Tabii fiiller
ise uyumak, uyanmak, hazim etmek gibi insanin “istegi disinda” yapmak zorunda
oldugu hallerdir. Din ve felsefede en cok tartisilan konulardan biri olan kullarin
fiillerinin kimin tarafindan ortaya konuldugu meselesinde Omer Nasuhi Bilmen’in
goriisli sO0yledir: Bu iki kisim fiillerin hepsi de diger hadiseler gibi Cenab1 Hakkin kaza

ve kaderiyle, irade etmesi ve yaratmastyla var olmaktadir.?"”

Bir kimse kendi kudret ve iradesiyle bir ise yoneldiginde Cenab1 Hak kudret ve
tekvin sifatiyla o fiili yaratarak insanin hadis kudretinin bilfiil tesir etmesine meydan
vermez. Clinkii alemlerin tek yaraticisi, olan Allah Teala “yaratma” fiilinde bagkalarinin
kendine ortakligin1 kabul etmez. Su halde fiil; kudretullah ile viicuda gelmis olur.
Kullarin hadis kudreti de o fiilin meydana gelmesine sebep olmus olur ki buna “kesb”

denilir.?*°

Kaderiyyenin, “Kul kendi fiilinin yaraticisidir.”gériisiine karst c¢ikan Omer
Nasuhi Bilmen, bu konuda sunlarn séylemektedir: Her seyin yaraticisinin Allah Teala
olduguna dair nice ayet varken insanlarin kendi eylemlerinin yaraticisi olduguna nasil
inanabiliriz? Insanlar eylemlerinin detaylarini bilmekten dahi acizdirler. Mesela, bes
saniyelik bir mesafede ayaklarini kag¢ defa hareket ettirmis olduklarimi idrakten bile
gafildir. Hi¢ boyle gafletle yaratma olur mu?

27 Nursi, Isdratii'l-i'caz, s. 308.

28 Nursi, Igdrdtii'l-i'cdz, s. 308. Ademiin cennetten ¢ikamma sebebinin kendisine verilen kabiliyetlerin ortaya cikmasi, Allah
Teala'nin isimlerine bir ayna olmas ve imtihan igin olduguyla ilgili olarak bk. Mektiibat, s. 39.

219 Bilmen, s.295.

*% Bilmen, 5.296.
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Ancak Kaderiyenin bu inancindan dolay1 onlar kiifiirle su¢lamak dogru degildir.
Ciinkii bunlar kula her yonden yaratma vasfini vermiyorlar. Belki “kul kendi fiilini

Cenabi Hak’kin ona verdigi aletler ve vasitalar sayesinde yaratip icat eder” diyorlar.”*!

Giliniimilizde “yaratmak” kelimesinin insanlara istinaden ¢okca kullanilmasini
hos karsilamayan Bilmen, Kaderiyenin 6nde gelenlerinin bile bu kelimeyi dogrudan
dogruya insan i¢in kullanmaktan kagindiklarini, bu gibi ifadelerin edebe, dini hissiyata

aykir1 oldugundan dolay: kullanilmamas: gerektigini belirtir.”*?

Cebriyenin insan iradesini hice sayan fikirlerine de siddetle kars1 ¢ikan Bilmen’e
gore onlar, Cenabi Hakk: acizlikten tenzihe ¢alisirken farkinda olmadan Ona bir ¢esit
zuliim isnat etmislerdir. Bunlara gére: Kullarin biitiin fiillerinin yaraticis1 Allah
Teala’dir. Kullarin hicbir iste se¢cme ve isteme sansi yoktur. Insanlarin hareketi
cansizlarin hareketi gibidir. Cenab1 Allah Teala’min ilmi kullarin fiillerinden once
vardir. Oyleyse bu fiiller zaruridir. Aksi takdirde Onun ilminin degismesi gerekir ki bu
da yanls bir inanis olur. Bu cebri goriislere katilmayan Omer Nasuhi Bilmen,
insanlarin 6zgiirce yapabildigi bir takim islerinin bulunmasinin delil olabilecegini ifade

eder. 22

Ona gore insanin Ozgilir bir se¢im yapabilmesi hususu fiillerini yaratmay1
gerektirmez. Zira yaratan sadece Allah Teala hazretleridir. Insan ise kasiptir. Kul
kendisine verilmis olan kuvveti, aletleri, sebepleri kullanarak arzu ettigi bir ise

yoneldiginde yaratici olan Allah Teala da o isi kulun arzusu ile viicuda getirir.***

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin tam bir kudret ve tam bir iradeye sahip olmadigini,
biitiin yaratilmislarin iizerinde ezell iradenin, mutlak kudretin bulundugunu bildiren
ayetleri bize hatirlatan Bilmen, ancak, bu naslardan higbirisinin insanlarin sinirlt da olsa
bir iradeye, bir kudrete sahip olmadigina delalet etmedigini vurgulamaya ¢alisir. Ona
gore bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’de var olmasmin temel amaci, insanin her seye
giiclinlin yetmeyecegini bildirmek suretiyle, insanlar1 kibir ve gurura diistirmekten

korumak olsa gerektir.”*

21 Bilmen, s.298.

22 Bilmen, s.298.
223 Bilmen, s.299
224 Bilmen, s$.299
225 Bilmen, s.300.
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Sonu¢ olarak sodylemek gerekirse, alimlerimiz, mutlak ve smirsiz kudret
kavramindan hareketle alemdeki her seyin Allah’in yaratmasiyla var oldugu tezini
savunurlar. Onlara gore, insanin yaptiklarindan sorguya cekilecek olmasinin temel
dayanag1 kesb kavramidir. Insan fiilleri s6z konusu oldugunda adl-i ilahi bu kavram
tizerinden hareketle tecelli eder. Yani Allah, kulun kesbinden dolayi, yarattigi hicbir

seyde kula zuliim etmis sayilmaz.

Son olarak diyebiliriz ki, bu alimler, Allah’in iradesini 6n planda tutsalar da
insanin iradesini goz ard1 etmemislerdir. Insan, bu irade sayesinde dzgiirce se¢imini
yapabilir. Bu yiizden insan, yaptig1 se¢imlerden dolay1 Allah’1 su¢layamaz. Yani burada
teodiseye ters diisen bir durum yoktur. Bilakis, insanda bulunan hiir irade 6zellikle

ahlaki kotiliiklerin hatta bazen de fiziki kotiiliikklerin kaynagi olabilmektedir.
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2.2. OSMANLI DONEMIi TURKIYESi YENI iLMi KELAMCILARININ
KOTULUK VE TEODIiSE ANLAYISI

Ismail Hakki Izmirli’ye gore ¢dziilmesi gii¢ meselelerden birisi de hayir (iyilik)
ve ser (kotiiliik) meselesidir. Ona gore diinyada hayir da vardir ser de. Alemde hayir ve
serrin olmasinda siiphe yoktur ama serrin Allah Teala’ya izafe ve isnat edilip
edilmemesinde goriis ayriliklar1 mevcuttur. Bununla birlikte hayrin Allah Teala’dan

geldigi hususuna hi¢ kimsenin itirazi bulunmamaktadir.**®

Ona gore, alemlerin yaraticisi olan Hak Teala hayr1 ve serri hem irade eder hem
de yaratir. Biitiin dlemler onun kabza-1 kudretindedir ve kainatta ondan baska mutlak
tasarrufta bulunan, malik ve kadir yoktur. Yalniz surasit unutulmamalidir ki serre Allah

Teala’nin rizasi taalluk etmez, o kadar.??’

Said Nursi, “Alemde kotiiliigiin (ahlaki ve tabii) mevcudiyeti, ilahi ilim, kudret,
irade, merhamet, sefkat ve inayetle nasil bagdasir?” sorusuna cevap vermeden once
sorunun “mesruiyet”’ine kisaca temas eder ve burada genelde Es’ariligin, 6zelde de
Gazali’nin verdigi cevabi yeterli bulur. “O (Allah Teala), miilkiin malikidir ve

miilkiinde istedigi sekilde tasarruf eder.”**

Said Nursi'ye gore, yaratilista hayir asil ve kiilli, ser ise ciizi ve tebeidir.”*
Omegin yagmurun yagmasinin binlerce giizel sonuglari vardir. Bazi insanlar kendi
hatalarindan dolayr yagmurdan zarar gorecek olsa ‘“yagmurun yaratilmasi rahmet
degildir” diyemez. “Yagmurun yaratilmasi serdir,” diyerek hiikiim veremez. Aynen
bunun gibi atesin yaratilmasinin ¢ok faydali neticeleri vardir. Fakat bazilar1 atesi yanlis
yerde kullanarak atesten zarar gorecek olsa “atesin yaratilmasi serdir” diyemez. Ciinkii
ates sadece bu insana zarar vermek ic¢in yaratilmamistir. Bilakis o insan kendi
hatasindan veya dikkatsizliginden dolay1r yemegini pisiren atese elini uzatip sonucun
kotii olmasma neden olmustur. Oyleyse “hiikiim ¢ogunluga gére verilir” kaidesine
binaen ates ve yagmurun yaratilmasinin zararli oldugu sdylenemez. Meydana gelen kotii

sonuglar, cirkinlikler Allah Teala’nin yaratmasina ait degil, insanin kesbine aittir.

226 f7mirli, s.35.

27 7mirli, s.210.

28 Nursi, Kiilliyat (24. Mektup), s. 480b; (2. Lem’a), s. 481 vd
229 Nursi, Isdratii'l-i'caz, s. 27-28; Lem'alar, s. 314.
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Yine Said Nursi, her seyde hatta en c¢irkin goriinen seylerde bile hakiki bir
giizellik yonii bulundugunu belirterek su aciklamay1 yapmaktadir: Kdinattaki her sey ve
olay, ya bizzat giizeldir ki buna “hiisn bi'z-zat” denilir, veya neticeleri yoniiyle giizeldir
ki ona “hiisn bi'l-gayr” denilir. Bir kisim hadiseler var ki goriiniiste ¢irkindir fakat

arkasinda ¢ok biiyiik giizellikler vardir.”*’

Allah Teala’nin biitiin isimlerinin “Esma-i Hiisna” tabir edilmesi itibariyle-
giizel olduklarmi gosterdigini belirten Said Nursi, giizelin aynasinin giizel oldugunu,
giizelin giizelliklerini gosteren aynanin da giizellesmesi gibi Esma-i Hiisna ile yaratilan

“hayat” aynasina yanstyan her seyin hakikat noktasinda giizel oldugu gériisiindedir.”'

Said Nursi, peygamberlerin hem varligi hem de getirdikleri tekliflerle ve
seytanlarin yaratilmasiyla insanlarin bir¢ogunun zarar gérmesini “hiikiim c¢ogunluga
goredir,” ilkesine dayanarak nebilerin gonderilmesinin ve seytanlarin yaratilmasinin
rahmetten uzak oldugunu gostermeye c¢alisan iddiaya cevap sadedinde soyle
demektedir: Say1 coklugunun keyfiyete nispeten ehemmiyeti yoktur. Asil ekseriyet

keyfiyete bakmaktadir.

Ornegin, yiiz adet hurma cekirdegi toprak alta konup su verilmez, kimyasal bir
muamele gormezse yiiz adet c¢ekirdek olarak kalir. Fakat topraga birakildigi ve su
verildigi zaman, yirmi tanesi meyve veren yirmi hurma agaci olsa, seksen tanesi ¢lirlise
“suyu vermek ser oldu, ¢ogunun ¢iirimesine sebep oldu” denilmez. Ciinkii o yirmi
cekirdek, binlerce meyve veren yirmi aga¢ olmustur. Seksen tanesini kaybedip binlerce
meyve kazanan zarar etmez, bu durum ser olmaz. Iste insanlik, nebilerin
gonderilmesiyle, teklifle, nefisle miicahede ve seytanlarla muharebe ile kazandiklar yiiz
binlerle enbiya ve milyonlarla evliya ve milyarla inanan kazanmis, sayica inananlardan
daha cok olan fakat keyfiyetce ehemmiyetsiz ve olan kafir ve miinafiklar kaybetmistir.
Iste bu yiizden hem peygamberlerin gonderilmesi hem getirdikleri tekliflerle hem de
seytanlarin yaratilmasiyla bir imtihan, tecriibe, miisabaka meydani agilmistir. Eger
bunlar olmasaydi insaniyet madeninde bulunan elmas veya komiir hiikmiinde olan

kabiliyetlerin degeri dlgiilemeyecek herkesin seviyesi ayni kalacakti.

20 Nursi, Sozler, s.215-216; Isdratii'l-i'cdz, s. 79. Maddi ve manevi serlerin yiizer hayirli neticeleri varken serli ve zararli bir tek
netice i¢in onu vazifesinden durdurmanmn yiizlerce serre yol agacagryla ilgili olarak bk. Kastamonu Lahikasi, s. 165. Ayrica bk.
Mesnevi, s. 184.

I Nursi, Lem'alar, s. 207.
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A’la-y1 illiyyindeki Ebu Bekir Siddik’in ruhu, esfel-i safilindeki Ebu Cehil’in
ruhuyla ayn1 seviyede kalmis olacak ve bdylece adalet gergeklesmemis olacakti. Demek

ki seytanin ve serrin yaratilmasi ¢irkin degildir. >,

Said Nursi’nin iizerinde 6nemle durdugu bir konu da yoklugun “serr-i mahz”
(surf ger), varligin ise “hayr-1 mahz” (suirf hayir) oldugudur. Ekser hayir ve iyilikler,
varliga dayanir. Dalalet, ser, musibet, giinah gibi biitlin ¢irkinliklerin, esas1 ise ademdir
(yokluktur), nefiydir. Bir seyin viicudu biitiin ciizlerinin bulunmasiyla olurken, harap
olmasi1 ve yok olmasi bir parcasinin yokluguyla olmaktadir. Insan ve cinlerden seytanin
yolunu takip edenler, kainattaki miithis tahripleri ve ¢esit cesit kiiflirleri yaptiklar1 halde
zerre miktar yaratmaya miidahaleleri yoktur. Onlar herhangi bir iktidar ve kudretle o
isleri yapmamaktadirlar. Bunlarin islerinin ¢ogu iktidar ve fiil ile degil, belki terk ve
ataletledir. Ciinkii yok etme ve ser fiili tahribat nevindendir. Zira bir seyi bina etmek ve
tamir etmek zordur ancak tahrip etmek ¢ok kolaydir. Bir sartin bozulmasi ve yokluguyla

koca bir tahribat olur.>**

Said Nursi, “ neden masum insanlar mutlak giizel, sefkatli ve mutlak hayir olan
Allah Teala tarafindan musibetlere ugratilir?” sorusuna cevaben de sunlar1 soyler: Ne
kadar iyilik, giizellik ve nimet varsa dogrudan dogruya mutlak, giizel ve sefkatli olan
Allah Teala’nin rahmet hazinesinden ve hususi ihsanindan gelir. Musibet ve serler ise
“adetullah” ismi altinda O’nun kiilli iradesinden meydana gelen, genis kanunlarinin
pek ¢ok giizel neticelerinden ¢ikan ve tek tiik ¢irkin gibi goriinen olaylardwr. O genis
kanunlarin igleyebilmesi i¢in o serli ciiz’i neticeleri dahi yaratir. Fakat bu belalara
diisenlerin feryatlarina ve yardim dilemelerine yetiserek her olayin O’nu dilemesine
bagl bulundugunu, biitiin kanunlart siirekli irade ve ihtiyarina tabii kildigini ve o
kanunlarin tazyiki sebebiyle feryat eden fertleri, bir merhametli Rabbin dinledigini ve

imdatlarina ihsaniyla yetistigini gésterir.”>*

B2 Nursi: isdratii'l i'caz, $.258-259; Mektitbat, s. 41.
23 Nursi: Lem'alar, s. 69-70, 77; Sozler, s. 434.
234 Nursi Sualar, s. 34.
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Bu arada Said Nursi, insanin kulluk i¢in yaratildigini, bu nedenle kullukta
teslimiyetin gerekli oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple insan kendi vazifesini yapmali,
Allah Teala’nin vazifesine karismamalidir. Yine higbir insanin Allah Teala'ya karsi
itiraz ve sikayet etmeye de hakki yoktur. Her sikdyet edenin arzusuna gore hareket

edilecek olsa diinyanin diizeni bozulacaktir. **°

2.2.1. Ahlaki Kotiiliiklere Bakislari

Ahlaki kotiiliik, genel olarak, insan iradesinin kotiiye kullanilmasit sonucu ortaya
¢ikan “hata” ya da “giinah” olarak anlagilmaktadir.”® Ahlaki kétilik kavramiyla
kastedilen seyler; bencillik, kiskanclik, yalan s6ylemek, zuliim yapmak, 6ldiirmek gibi
ﬁiller,237 aylp ve kusurlar (rezilet), hata, diismanlik, hirs, merhametsizlik, korkaklik

tiiriinden nitelikler ve daha genis anlamda, yapilan savaslar ve gaddarliklardir.>*®

izmirli’ye gore, ahlakin tammi yapilirken “nefiste yerlesik olan yatkmlhk”**’
kismina vurgu yapilmustir. Iste bu yatkinliklar sayesinde fiiller, nefisten her hangi bir
fikri ve iradi giigliige hacet kalmaksizin sadir olur. Eger bu yatkinliklar iyi olursa

nefisten “faziletler” kotii olursa “rezaletler” sadir olur.

[zmirli’nin tespitine gére “ahlak”, ferdin nasil kemale (mutluluga) erecegini
buradan da insanin ve insanligin nasil mutluluga erecegini kendisine konu edinmistir.
Ahlakin gayesi akil sahiplerini (insanlar1) 6viilmeye deger kilip tercihleriyle hayir ve

saadete sevk etmektir. Bu gaye tamamen insanlar ve amelleriyle ilgili bir gayedir.>*

Izmirli’ye gore insan, ahlaki yapiya meyilli olarak yaratilmistir. Izmirli bu
meylin Islam dinine sarilma ve onun belirledigi smirlar dahilinde hareket etme ile

gelistirilip artirtlabilecegini belirtmektedir.**'

Izmirli’ye gore ahlaki iyilik ve kétiiliikler konusu, Islami sinirlar cergevesindeki
iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirma yani neyin iyi, neyin kotli oldugunu belirlemek daha
sonra da iyilikleri tahsil veya tekmil, fenaliklar1 yok etme veya azaltma esasina

dayanmaktadir.

235 Nursi, Lem'alar, s. 17-18; Mesnevi, s. 166.

236 Yasa, s. 35.

27 Yasa, s. 17.

28 Ozdemir, s. 29.

29 Mehmet Aydmn, s.10.

20 f7mirli, s. 1.

241 Mehmet Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.2, istanbul 1989, s.12.
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Ona gore giizel ahlaki elde etmede Islam dini, dolayisiyla islam dininin temel
kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadisler énemli bir rehberdir. Istikamet demek,
beseri fiillerin ve hareketlerin seriatin koydugu konulara uygun olmasi demek olup
beseri iradelerin o yolda kullanilmasi insan fitratinin ahlakin kaynaklar1 arasinda oldugu

. 242
anlamina gelir.

Izmirli, insanmn akil sahibi bir varlik olarak yapmus oldugu fiillerden sorumlu
tutulacag icin fert olarak, aile olarak, toplum olarak, devlet olarak, insanlik olarak her

grupta her fiilimize karsilik sorumluluklarimizin olduguna isaret etmistir.**’

Said Nursi'ye gore insanlar cisim olarak ayni goriiniirler. Fakat ruh kuvveleri
serbest birakildiginda manen ve ruhen ¢ok biiyiik farkliliklar: olan, her bir ferdi bir nev
hiikmiine gecen*** ve her sahsa ait hususi bir alemi bulunan insanin a) icat, viicut, hayr,

fiil ciheti, b) Tahrip, adem, ser ciheti olmak iizere iki yonii vardir.”*

Ne yazik ki ahsen-i takvimde yaratilan boyle ylice bir varlik, bdyle bir “kiiciik
alem”, fitratindan uzaklagirsa ahlaki kotiiliiklerin en ¢irkinini dahi yapabilmekte ve
boylece esfel-i safiline (en algak dereceye) diisebilmektedir. Her ne kadar ona
“kader”(cihetin)den kiymetli programlar tevdi edilmis ise de, “nefs-i emare”, tahrip ve
ser cihetinden sonsuz cinayet isleyebilir. Fakat icat ve hayirda iktidar1 pek azdir.
Bir iyilik yapti§i zaman ancak elinin ulasacagi mertebede iyilik yapmakta, fenalik
yaptig1 zaman ise fenalig1 kat kat yayilmaktadir. Evet, bir haneyi bir giinde harap eden
insan o haneyi yiiz giinde yapamaz. O halde, insanin kétiiliikk kaynagi olmasini

6nlemenin en zor ama en kestirme yolu onun enaniyetinin 1slah edilmesidir. **°

Said Nursi, insan bedeninde ruhun yasayabilmesi i¢in “sehvet, gadab, akil”
olmak lizere ii¢ kuvve (gii¢, kabiliyet) bulundugunu belirtmektedir. Bunlardan birincisi,
yasam i¢in faydali olan seyleri kazanabilmesi i¢in verilen sehevi kuvvetler; ikincisi,
zararl seyleri def edebilmesi i¢in verilen gadabi kuvvet; {i¢iinciisii, faydali ya da zararh
olani, iyi veya kotii olan1 birbirinden ayirmak i¢in verilmis olan akil kuvvetidir. Said
Nursi, bu kuvvelerin her birinin “tefrit, vasat ve ifrat” olmak iizere {i¢ seviyesinin

bulundugunu ifade etmektedir. Bunlarin izahi su sekildedir:

22 Trmirli, s.55.

23 Tzmirli, s. 202-203

24 Nursi, Mesnevi, 5.109, 119, 129, 179, 199. Aynca bk. Mesnevi, s. 75, 165.
25 Nursi, Sozler, s. 298; Mesnevi, s. 187; Lem'alar, s. 13, Mesmevi, s. 90,152,
2% Nursi, Risale-i Nur Kiillivati, (12. Lem’a), Istanbul 1994, s. 614a
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Sehvet kuvvetinin (yemek, i¢mek, uyumak, konusmak, nikah vs...) tefrit
(normalin altindaki) derecesi, “humud”dur ki, ne helale ne de harama istihas1 olmaz;
ifrat (asiriya gitmek) derecesi, “fiicur’dur ki, haramlara ve zararli olan seylere karsi
istah1 olur. Vasat (normal) derecesi ise “iffet”tir ki, helale istah1 vardir ama harama

istah1 yoktur.

Zararli seyleri def edebilmesi i¢in verilen gadap kuvvetinin tefrit derecesi,
“cebanettir” ki, korkulmayacak seylerden dahi korkmaktir. ifrat (asiriya gitmek)
derecesi, “tehevviir’diir ki, maddi manevi hi¢bir seyden korkmamaktir. Biitiin zuliimler,
zorbaliklar ve haksizliklar bunun mahsuliidiir. Vasat (normal) derecesi, ise “secaat’tir
ki, bir taraftan dinine ve diinyasina ait haklar1 i¢in canin1 feda edebilirken ote taraftan

mesru olmayan islere bulagmamaya azami dikkat eder.

Faydali ya da zararli olani, iyi veya kotli olan1 birbirinden ayirmak i¢in verilmis
olan akil kuvvetinin tefrit (normalin altindaki) derecesi, “gabavet”tir ki, hi¢gbir seyden
haberi olmamak ve hicbir konuda bilgi sahibi olmamaktir. Ifrat (asiriya gitmek)
derecesi, “cerbeze”dir ki, hakki batil, batil1 hak gosterecek kadar aldatici bir zekaya
sahip olmaktir. Vasat (normal) derecesi ise “hikmet’tir ki hakki hak bilir, dogru ve 1yi

olani yapar, batili batil bilerek, yanlis ve kotii olan1 yapmaktan sakinir.**’

Said Nursi’ye gore, sehvet ve gadap kuvveleri akla maglup oldugu zaman insan,
yaptig1 bu miicadelesinden dolayr meleklerden {iistiin olur. Aksi halde hayvanlardan
daha asag diiser. Insana kalb, ruh, sir, vicdan, sinir, his akil, heva, sehvet, gadap gibi
kuvvelerle mal miilk gibi seyler 6diing verilmistir. Bu sebeple insan kendisine verilen
bu emanetleri, emanet verenin istekleri dogrultusunda kullanabilir, o takdirde intihar

edemez, goziinii harama dikemez.***

Said Nursi, insana sikint1 veren bir¢ok hastaligin, insanin yaptig1 davraniglardan
kaynaklandigin1 belirtmektedir. Ona goére hastaliklarin ¢ogu verilen viicut nimetini
kotiiye kullanmaktan, perhizsizlikten, israflardan, hatalardan, zevk, eglence ve yasak
olan seylere diigkiinliikten, nefsinin zevklerine tabi olup akilli davranamamaktan,

dikkatsizlikten meydana gelmektedir.**’

247 Nursi, Isdrati'l-i'cdz, $.29

28 Nursi, Isdrdtii'l-i'cdz, s. 308. Adem'in cennetten cikanlma sebebinin kendisine verilen kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasi, Allah
Teala'm isimlerine bir ayine olmasi ve imtihan i¢in olduguyla ilgili olarak bk. Mektiibat, s. 39.

2% Nursi' Lem‘alar, (25. Lema) s.217
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Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Keldm adli eserinde Cenab1 Hakkin serri
bir hikmetten dolayr yarattigim1 fakat bundan sakinabilmek icin insanlara fitri bir
kabiliyet verdigini ruhi bir 6zellik de ihsan ettigini sdyleyerek bir insanin sahip oldugu
bu kuvvet ve kabiliyet sayesinde kendisini kotiiliikklerden alikoymasi gerektigini aksi

taktirde sorumlu olacagim belirtmektedir. **°

2.2.2. Fiziki Kaotiiliiklere Bakislari

Ahlaki kotiiliikten farkli olarak, insan iradesiyle aciklanamayan ve tabii olarak
meydana gelen depremler, seller, salgin hastaliklar, acilar vs., fiziki kotiiliik™' olarak

tarif edilmektedirler.

Fiziki kotiiliiklere dogal ve tabii kotiilik de denebilmektir. Unutulmamalidir ki
burada doga olaylarinin kendileri degil, neden olduklar1 aci, keder ve o6liim, dogal

kotiiliik olarak gosterilmektedir.

Diinyada deprem, sel, yildirim diismesi gibi bir takim fiziksel kotiiliiklerin
bulundugu nasil ki inkar edilemez bir gergeklikse ayni sekilde birbiri ile uyum

igerisinde isleyen muhtesem bir diizenin varlig1 da inkar edilemez bir gercekliktir.

Sozii edilen bu fiziki kétiiliiklerin, etkileri biiyiik olmakla birlikte bu muhtesem
diizen igerisinde isgal ettigi yer, diizenli yapiya oranla olduk¢a kiymetsizdir. Kald1 ki bu
tiir kotiiliiklerin ¢oguna, beserin neden oldugu ve yine beseri bir takim Onlemlerle
ortadan kaldirilabilecegi de bilinmektedir. Nitekim igerisinde yasadigimiz bu ¢agda, sel
ve deprem gibi felaketler, yalnizca az gelismis iilkelerin literatiiriinde bulunan

kotiiliiklerdir.>>

Evet, “Tabii kotiilik” diye de adlandirilan bu tiir kétiiliikler icerisinde felaketler,
musibetler, afetler, hastaliklar ve Oliimler vardir. Iste Said Nursi, biitiin bunlarin

anlamin gercekei ve optimist bir yaklasimla degerlendirerek bizlere sunlar1 soyler:

250 Bilmen, s, 258

51 Ozlem Dogan, Etik — Ahlak Felsefesi-, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2004, s.26.
252 Kazang, a.g.m., s.77-106.

%3 Hakli, 5.199.
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“..Su diinya... Nakkas-1 Ezelinin teceddiit eden, hikmetli yazar bozar bir defteri
ve her bahar bir yaldizli mektubu ve her bir yaz bir manzum kasidesi ve o Sani-i
Ziilcelalin cilve-i esmasint tazelendiren, gosteren aynalart ve dhiretin fidanlik bir
bahgesi...”dir.>* Bu sebeple insanlarin musibet ve hastaliklarda sekva etmeye hakk
yoktur. Ciinkii Allah Teala insana giydirdigi viicut elbisesini sanatina mazhar
etmektedir ve viicut elbisesinde ¢esitli isimlerinin cilvesini gostermektedir. Safi ismi
hastalig1 istedigi gibi Rezzak ismi de achigi gerektirmektedir.”>> Yine Said Nursi Allah
Teala’nin musibet ve belalar vermesinin masum ve hayvanlar i¢in bile olsa zuliim
olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii miilk Onundur ve miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder.
Mesela sanatkar bir terzi, gilizel sanatini, ¢ok kiymetli servetini sergilemek i¢in bir
miktar licret karsiliginda tuttugu bir adama modellik vazifesini gérdiirmek istemektedir.
Bu maksatla pek siislii ve sanatli diktigi bir elbiseyi bu model lizerine giydirir. Bu
sanatkar terzi hiinerini maharetini géstermek i¢in elbisesini istedigi gibi kesip bigiyor,
uzatip kisaltiyor, modeli de oturtup kaldiriyor. Bu modelin “ Beni giizellestiren elbiseyi
cirkinlestirdin, beni oturtup kaldirmakla bana zahmet verdin.” demeye hakki var midir?
Bu misalde oldugu gibi Allah Teala da géz, kulak, lisan gibi duygularla siislendirilmis
¢ok sanatl bir viicudu insana giydirmistir. Allah Teala Esma-i Hiisna simin nakislarini
gostermek icin insamin bulundugu halini sik sik degistirebilir. Insani hasta eder, cesitli
musibetlere maruz birakabilir. Bu miinasebetle insanin “neden bana bu musibetleri ve
hastaliklar: veriyorsun?” demeye hakki bulunmamaktadwr. Ciinkii miilk Onundur. Mal

sahibinin, malinda istedigi tasarrufu yapmaya hak ve yetkisi vardur.

Bununla birlikte, Allah Teala Rahimdir, hikmet sahibidir. Verdigi musibetler ve
hastaliklarda pek ¢ok hikmetler, faydalar ve giizellikler gériilebilmektedir. Insan aclikla
Allah Teala’min “Rezzak” ismini tamdigi gibi hastalikla da “Safi” ismini tamvr. Iste
bunun gibi musibetler ve afetlerde de Allah Teala’min Esma-i Hiisna’sinin giizel

tesirleri hissedilebilecektir. Ciinkii giizelin aynadaki yansimas: da giizeldir.**°.

2% Nursi, Kiilliyat (26. Lem’a), s. 707a.
255 Nursi Lem'alar, s. 208.
236 Nursi, Mektubat, (12. Mektup) s.48.



58

Ayrica Said Nursi’nin musibet gibi goriinen hastaliklar1 'hakiki' ve 'vehmi' olarak
ikiye ayirmasi da ilgi ¢ekicidir. Ona gore hakiki hastaliklarin her biri icin Allah Teala,
kainat eczanesinde devalar istif etmistir. O devalar ise dertlerin varligimi gerekli
kilmaktadir. Demek ki derdi verdigi gibi devayr veren de O’dur. Ayrica, ona gore her
tiir maddi ve manevi musibete bakarak cok siddetli elem duymak da bu pencereden
bakinca Allah Teala’nin rahmet ve hikmetini bir nevi tenkit gibi goriinmektedir.
Zira ilahi rahmetten ileri bir sefkat olamaz. Bu sebeple olaylara Allah Teala’nin hikmet,

merhamet, adalet ve rububiyeti noktasindan bakilmali ve 6yle davranilmalidir.>’

Omer Nasuhi Bilmen’e gore de tabii kétiiliiklerin inkar edilmesi miimkiin
degildir. Ona gore ser suretinde ortaya c¢ikan seyler genellikle canli varliklara mahsus
gibidir. insanlik aleminde bir takim diizeni bozan hallere rastlaniimaktadir. Insanlar bir
cok faciaya, afetlere maruz kalabilmektedir. Bir ¢ok ihtiya¢ ile pengelesip hayat
miicadelesi vermektedir. Fakat cansiz varliklar aleminde serrin oldugu goriisiinde olmak
dogru olamaz. Cansiz varliklar aleminde ¢ok miikemmel bir ahenk ve diizen

gorilmektedir.

Bilmen’e gore alemde goriilen bir ¢ok feci hadisenin meydana gelmesi bu
olaylarda Allah Teédla’nin kudret ve hikmetinin cereyan etmedigini gostermez. Ancak
insan akli her seyin hikmetini tam olarak anlamak kabiliyetinden mahrumdur. Kéinatta
ortaya c¢ikan milyonlarca hikmet ve giizelliklerin varligin1 gérmeyip de noksanliktan
sayma ve bu kotiiliiklerin var olmasini yaraticiyr inkar etmeye delil tutmak ona gore

acinilacak bir durum olmaktadir. >°8

2.2.3. Metafiziki Kaotiiliiklere Bakislar:

Alemin sonlu olmasi, varligmin kendinden olmamasi yani alemin miimkiin bir
varlik olmasi (contingent) ve alemde goriilen miikemmelsizlikler metafizik kotiiliik
olarak adlandirlmistir.”> Fiziki kétiilik daha da siddetli olarak 6liim gerceginde agiga

260
cikar.

257 Nursi, Lem'alar, s. 217; Kastamonu Lahikasi, Sinan Matbaasi, Ist.1965, s. 164. Insanligin basmna gelen deprem
gibi biiyiik felaket ve musibetlere bakarken rahmet yoniinden bakilmasi gerektigi ile ilgili olarak bk. Sézler, s.
157-161.

238 Bilmen, [lmi Kelam, s 259.

** Hick, 11, 136. .

260 Charles Werner, Kotiiliik Problemi, (Cev.: Sedat Umran), Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000, s.120.
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Said Nursi’ye gore, varlik ve yokluk konusunda diisiinmek de konusmak da
kolay degildir. Bu ylizden pek c¢ok kimse bu alemde bulunan her tiirlii tahribat1 ve
fenay! timiiyle zeval ve yokluk sayiyorlar ki, bu, dogru degildir.”®' Ayni durum 6lim
icin de s6z konusudur. Ona gore oliim, adem degildir. “Oliim ehl-i iman icin bir
terhistir, bir tebdil-i mekdndir, bir hayat-i bakiyenin mukaddimesi ve kapisidir.”**
Yani oliim, ne kotiidiir, ne de yok olmaktir. Ciinkii ona gore varlik alemi bu diinyadan
ibaret degildir. bilakis daha genistir. Said Nursi s6yle devam etmektedir: “Esya zeval ve
ademe gitmiyor, bilakis daire-i kudretten daire-i ilme geciyor, dlem-i tagayyiir ve

. . . . 263
fenadan, alem-i nura, bekaya miiteveccih oluyor.”

Said Nursi'ye gore 6liim de tipki hayat gibi yaratilmis bir nimettir. Goriiniiste
yokluk gibi gériinen 6liim, yeni bir hayatin baslangicidir. 2**. Ecelin takdir edildigini ve
degismeyecegini belirten Said Nursi, inananlar i¢in 6liimiin, hayatin yiikiinden bir
kurtulug, daha 6nce giden dostlara kavusma ve Allah Teala’nin huzuruna girmek igin bir

kapu, dalalette olanlar icin ise karanlik ve sonsuz bir kuyu oldugunu ifade etmektedir.**®

Said Nursi’ye gore, varlik viicut hayr-1 mahzdir, nurdur. Yokluk ise serr-i
mahzdir, zulmettir. Biitiin hayirlarin, iyiliklerin, giizelliklerin, lezzetlerin, iyi bir tahlil
neticesinde varliktan kaynaklandigi biitiin fenaliklarin, serlerin, musibetlerin, hatta
masiyetlerin de yokluga raci oldugu hususunda ehl-i akil ve ehl-i kalbin biiyiikleri

ittifak etmislerdir.”*®

Said Nursi'ye gére madem ki viicut kemaldir, nurdur, o halde bu kemal ve nurun
yani viicudun bizce tasavvuru miimkiin olmayan derecesi Allah Teala’ya aittir. Bagka
bir ifadeyle, hakiki manada yegane var olan, Vacibu’l-Viicud, Kadir-i Mutlak, Alim-i

Mutlak, Sani-i Ziilcelal olan Cenabi Hak’tir. Sonra ilahi isimler (esma) gelir. 267

261 Nursi, Kiilliyat (24. Mektup), s. 481b.

262 Nursi Kiilliyat (2. Sua), s. 853b.

23 Nursi Kiilliyat (24. Mektup), s. 481b

24 Nursi: [sdratii'l-l'cdz, s. 277; Mektibat, s. 220-221; Oliimiin nimet olmast ile ilgili psikolojik ve sosyolojik
agiklamalar bk. Mektiibat, s. 7-8

265 Nursi Lem'alar, s. 201; Asd-y1t Miisa,s. 14-16; Sualar, s. 164-166

266 Nursi Kiilliyat (5. Sua), s. 882b.

267 Nursi, Kiilliyat (33. S6z), s. 303b, 304a.
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Hakikat nokta-i nazarinda, esyadaki kemal ve cemal, Esma-i Ilahiye’ye aittir ve
onlarin nakiglart ve cilveleridir. Madem o esma bakidir ve cilveleri daimidir, elbette
nakiglar siirekli yenilenir, tazelenir, giizellesir. Bunlar yokluga ve fenaya gitmiyor,

bilakis yalniz itibari taayyiinleri degisiyor.”*"®

Said Nursi dig diinyada var olan varliklarin gerceklikleri baglaminda bu
taayyiinleri, “gdlge varolus halleri” olarak (epifenomen) gormez. Ciinkii ona gore
onlarin fani oluslart dogrudur ve “fani seylerin faniligini gormek,’* Ibrahimi bir
hikmettir. Ama yine aynmi hikmetle anlariz ki, ilahi nur ile kainattaki hareket, tebeddiilat
(degisimler), tagayyiirat (baskalasmalar, bozulmalar), manasizliktan ve abesiyetten
(faydasizliktan) ¢ikip birer mektubat-1 Rabbaniye, birer sahife-i dyat-1 tekviniye
(varatilis ayetlerinin bulundugu sayfa), birer merdya-y1 esma-i ilahiye (Allah Teala nin
isimlerinin aynasi) ve dlem dahi bir kitab-1 hikmet-i Samedaniye (essiz ve hikmetli

270 A e -
»2" Hadis olmalarina ragmen, onlarmn

vazilan bir kitap) mertebesine c¢iktilar.
kazandiklari, daha dogru bir ifadeyle onlara verilen bu “viicut mertebesi’nin “sebati’nin
sebebi, Kudret-i Ezeliye’dir. “Varliklarin hakikatleri sabittir.” soziinlin manas1 bu yolla
dogruluk kazanmaktadir.””' Onlarm “bir nevi gdlge” seklinde diisiiniilmeleri, Esma-i

ilahiyenin varlik mertebesine gére bulunduklart durumdan dolayidir.>”?

Said Nursi, tam bu noktada Vahdet-i viicut fikrinin temel tezinden de ayrilmis
oluyor. Ona gore, madem ki “esyanin bir viicudu vardir ve o viicut bir derece sabittir...
(vani) Kadir-i Ezeli’nin icat ve kudretiyle vardir.””? Oyle ise, “Her sey O’dur (heme

ost)” sézii dogru degildir; dogru olan, “Her sey O 'ndandir (heme ezost)” séziidiir.””

268 Nursi' Kiilliyat (24. Mektup), s. 481b.
299 Nursi Kiilliyat (26. Lem’a), s. 711a.
20 Nursi Kiilliyat (19. S6z), s. 92b.

2 Nursi Kiilliyat (9. Lem’a), s. 599a.
22 Nursi Kiilliyat (4. Sua), s. 880b.

3 Nursi Kiilliyat (9. Lem’a), s. 598b.
24 Nursi Kiilliyat (29 S6z), s. 234a.
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Su halde insan1 kendine vahiyle muhatap segen, insani isimlerinin en yiiksek
derecede tecellisine mazhar kilan, rahmet hazinelerinden ona ikramlarda bulunarak
kendini tanitan Allah Teala’nin 6liim gibi bazi konularda ¢aresiz kalan insan1 tamamen
yok edip onu ebedi hayatta da mutlu etmemesi Allah Teala’nin hikmetine uygun
dismemektedir. Gergek hikmet devamli olandadir. Bu da ancak ebedi olan ahirette

sonsuz bir mutlulukla miimkiindiir. >”>

Said Nursi’ye gore bir nimeti gercekten nimet haline getiren sey insanda bulunan
ebedilik inancidir. Bu inang¢ bir nimetin veya mutlulugun devam etmeyip yok olmasi
halinde kisinin mutsuz olmasini engelleyen seydir. Said Nursi’ye gore eger ilahi ithsanin
en biiyligii olan ebedi mutluluk insana verilmezse, biitiin nimetler onu huzursuz eder,
elindeki biitiin ihsan ve liituflar onun igin iiziintii kaynagi olur. Bu sebeple, Allah
Teala’nin rahmetinin diinya {iizerindeki tecellileri bdylesine apagik bir sekilde iken,
onlarin bir giin yok olacagi, ebedi bir sekilde devam etmeyecegi diisiincesi, kisiyi bu
rahmetin inkarina gotiiriir. Said Nursi, “bu yiizden kiyametin kopmasiyla son bulacak

olan bu diinya hayatindan sonra mutlaka ebedi bir hayat yasanacaktir” demistir.”’®

Bu konuda nimetin devaminin nimetin kendisinden daha kiymetli, lezzetin
bekasinin lezzetten daha leziz oldugunu sdyleyen, Said Nursi cennette devamli olmanin
da cennetin biitiin lezzetlerinin iistiinde oldugunu ifade etmektedir. Son olarak, ebede

namzet olan insanin mutlak yoklukla mahkum olamayacagim vurgulamistir. >’

Iste, aldig1 her tiirlii lezzetin kaybolmasiyla elem ¢ekmesin diye diinyadan gegip
giden insani, ebedi bir mekan beklemektedir. Baska bir acidan bakildiginda Allah
Teala’nin biitlin isimleri de cenneti ve ebediyeti istemektedirler. Said Nursi'ye gore
cennet Allah Teala’nin fazl ve kereminden bir hediye olup insanin amelinin iicreti
karsiliginda vacip bir hak degildir. Cilinkii iyiliklere insanin kesbi illet degildir.
Kotiliiklere sebep ise nefistir. Bu sebeple insan Allah Teala'ya karst "miikafatimi

isterim" diyemez, "fazlin1 beklerim" diyebilir.*"®

5 Nursi, Sozler, (1980b), s. 75-78.

26 Nursi, Sozler, (1980b), s. 58-59.

277 Nursi, Sualar, s. 638.

28 Nursi, Sozler, s. 61-62, Mesnevi, s. 35- 37; Lem'alar, s. 337-338.
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Said Nursi’ye gore cehennemin yaratilmast ve gilinahkarlarin orada
cezalandirilmasi da kotii bir durum degilgdir. Bilakis bu ceza adaletin yerine gelmesi
acisindan 1iyidir. Cilinkii ona goére hapishane olmayan bir memlekette hapishane
yapilarak sug isledigi sabit olan bir kimsenin cezalandirilmasi adalettir. Bu sebeple nasil
ki sug islemek hapishanenin yapilmasinin sebebi ise aynen onun gibi giinah ve kiifiir de

cehennemin yaratilmasina sebep olmaktadir.*”

Said Nursi’ye gore, metafizik kotiililk olarak adlandirilan, diinyada fani ve
Oliimlii olmak umumi rahmete giizellige ve hayra zit degil tam tersi onlarin geregidir.
Hatta seytanin yaratilmasi dahi manevi dereceler kazanmak agisindan giizeldir. Kafirin
inkdr etmesi, biitlin kainatin hukukuna tecaviiz olmakta ve onun serefini kiiciik
diisiirmektedir. Bundan dolayr cehennem azabi vermek bile giizeldir. Kafir bunu

hakketmektedir.

Yine Said Nursi’ye gore cehennemin viicudu ve siddetli azabin varlig1 hadsiz
rahmet ve adalete zit degildir. Bilakis rahmet, adalet ve hikmet bunlarin var olmasini
gerekli kilmaktadir. Ciinki bin masumun hukukunu c¢igneyen birinin o6ldiiriilmesi
masumlara rahmet olacaktir. Ancak onu affetmek bir kisiye merhamete karsilik yiizlerce
caresize merhametsizliktir. Bunun gibi biitiin kainatin hukukuna tecaviiz etmek ve
onlarin yaptiklar1 ibadeti, Allah Teala’nin isimlerine ayna oluslarini inkar etmek
anlamina gelen kiifiir, Said Nursi’ye gore; dyle biiyiik bir zuliimdiir ki burada affa yer
yoktur. Kainatta bulunan biitiin bu davacilar, kafir olan bir kisinin cehenneme gitmesini
istedikleri gibi Allah Teala’nin izzet ve celali de cehennemin varligini istemektedir.
Said Nursi, iste tiim bu sebeplerle, sinirli bir hayatta mahdut giinahlara karsilik hadsiz
bir azap ve sonsuz bir cehennemin hak ve adalet oldugunu ifade etmektedir Ayrica Said
Nursi’ye gore, bu ifadeler, “kisa bir 6miirde, sinirli bir giinahi ve kiifrii bulunan kafirin
ebedi bir ceza ile cezalandirilmasinin nasil adalet olacagi” sorusunun da cevabi
olmaktadir. Zira bunun sebeplerinden biri kafirin kiifriiniin sayisiz cinayet olmasindan
baska, kiifiir iizere 6len kafirin ruhunun asliyeti bozulmus, vicdani kiifiirle 6zdeslesmis

oldugundan ebedi bir 6miir ile yasasa yine émriinii kiifiirle gecirecek olmasindandir. 2*°

2 Kogar, s. 230.
280 Nursi, Asd-y1 Miisd, s. 43; Sualar, s. 193-194; Mektiibat, s. 40.
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Omer Nasuhi Bilmen’e gore insanligin genel diisiincesi daima yiiceliklere
meyillidir. Her insan akli melekelerinin, manevi kuvvetlerinin yiice bir gayeye yonelik
olduguna inanir. Ancak diinyada hayal edilen bu gayeye erisilememektedir. Ayni
sekilde insanlar miicadele diinyasinda devamli 1stirap icinde, heyecan icinde
yasamaktadirlar. Halbuki insanlik bdyle zehir gibi bir hayatin acilarini tatmak igin
yaratilmamistir. Eger insan boyle bir gaye icin bu O6limli diinyaya getirilmis ise
hayvanlardan bile zavalli demektir. Ciinkii hayvanlar akil sahibi olmadiklar1 ig¢in
sorumlu da tutulmazlar. Ancak insan dyle degildir. O halde insanin diger bir alemde
ebedi bir hayata kavusacagi ve o alemde yiice gayenin meydana gelecegi siiphesizdir.

Bunun aksini diistinmek hikmet ve maslahata zit olacaktir.”®!

Bilmen’e gore bu cilekes diinyada hi¢bir kimse kazancina, ilim ve faziletlerine
layik bir saadete kavusamiyor. Bir ¢ok faziletli kisi ¢calismasimin karsiligindan mahrum
olabiliyor. Zuliim ve haksizliga maruz kalabiliyor. Diinya hayatinin zevklerinden tat
alamayabiliyor. Bilakis bir¢ok kotii ahlakl kisi de arzu ve isteklerine kavusarak pek
rahat bir halde yasiyor. Bu gibi durumlar ise ilahi adalet ve rahmete uygun
diismemektedir. Oyleyse insan hayati yalniz bu gegici diinya ile simrll degildir. Bilakis
insan sonsuzluk alemine yonelicidir. O alemde yaptig1 ¢alismalarin karsiligini elde

. 282
edecektir.

L Bilmen, flmi Kelam, s. 292.
282 Bilmen, flmi Kelam, s. 292.
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2.3 OSMANLI DONEMIi TURKIYESi YENi iLMi KELAMCILARININ
KOTULUK PROBLEMINE GETIRDIKLERiI COZUMLER

2.3.1. Eylemsel Ozgiirliikler I¢cin Varolan Kotiiliik

Bilindigi lizere kotiiliik problemi pek ¢ok yonden ele alinarak ¢éziimlenmeye ve
anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Bunlardan bazis1 optimist goriistiir ki bu goriis kotiiliik
problemi ile Allah Teala’nin rahmeti ve adaleti arasinda bir uzlas1 saglamaya ¢alisarak
ilahi adaleti kurtarmaya calisan goriistiir. Digeri ise pesimist goriistiir. Bunlar ise
kotiilikten yola ¢ikarak Allah Teala’nin varligmi inkar etmeye kadar gitmislerdir.
Optimist goriiglerden birisi kotiiliigli insanin eylem 6zgiirligii acisindan ele alip onun
varligini hiirriyet agisindan giizel hatta gerekli goren goriistiir. Bu goriis hiir eylemin

varlig1 agisindan kotiiliigiin var olmasini anlamlandiran ve hakli gosteren goriistiir.

Kotiiliikk problemini pesimist a¢idan temellendirmeye ve onun varligina anlam
vermeye calisan kisilerin yaptiklar1 ¢oziimlemelerde var olan kotiiliigii, insanoglunun
Ozgiir iradesine dayandirdiklarin1 gorebiliriz. Bazisina gore ahlaki kotiiligi,
insanoglunun sahip oldugu 06zgiir irade ile aciklamaya c¢alismak olduk¢a makul bir
diistincedir. Ciinkii cebr altinda olmayan insan, sahip oldugu 6zgiirliigii, bazen yanlis
yonde kullanabilmektedir. Ozgiir iradenin yanhis yonde kullanilmasi ise ahlaki
kotiiliigiin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu kétiilikkten dolayidir ki insanlarin
basina gelen musibetlerin bazilari, en azindan belli bir 6l¢iiye kadar sahip olduklar1 hiir
iradelerini ve akillarini, inanglarmin gosterdigi yonde kullanmakta hata etmelerinden

kaynaklanmaktadir.**®

Zira gerek fert ve gerekse cemiyet olarak basimiza gelen
felaketler; zelzeleler, kitliklar, salgin hastaliklar, seller ve savaslar serle imtihanin bir
unsuru veya kotiiliiklerimizin cezalaridir.® Nitekim bu hususta Allah Teala’da soyle
buyurmaktadir: “Basiniza gelen herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden

stiiriidiir. O, yinede cogunu affeder.”*

283 Yaran, s.126.
284 Cebeci, $.309.
285 Sura, 42/30
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Gergekten de Allah Teala, insanlart iyiyi kotiiden ayirt edebilecek bir varlik
olarak yaratmis; onun akli idraklerine, kotii davranisi ¢irkin, iyi davranisi da giizel
gostermis; yine insanlarin zihni kapasitelerine, c¢irkini gilizele tercih etmeyi, yergiye
layik olan1 6viilmeye deger bulunana {istiin tutmay1 kabul edilemez bir davranis olarak
yerlestirmistir. Ayrica, insan tabiatinin hoglanmadigi, fakat iyi sonuglar verecek bazi
davraniglar1 akla giizel, insan tabiatinin temaytiil gosterdigi bazi davraniglar1 da koti
sonuglart nedeniyle ¢irkin gostermistir. Boylece insan aklini zorluklarin {istesinden
gelebilecek bir mahiyette yaratan Allah Teala, yaptigi davraniglardan 6tiirli, insanlari
“sorumlu” tutarak onlara iyi ve giizel ameller yapmalarini, kotii ve zararh

davramislardan da uzak durmalarini emretmistir.”*®

Yiice Allah, akil, idrak ve hiir iradeye sahip olarak yarattig1 insanlar1 hayir ve
serri islemek hususunda serbest birakmistir. Onlar iradelerine gore tercih ettikleri
seceneklerini hangi tarafa kullanirlarsa, onlarin bu iradelerine gore Allah Teala hayir ise
hayri, ser ise serri yaratmaktadir. Bunun i¢indir ki bu serri yaratma, Allah Teala i¢in hig

bir eksiklik olmamaktadir.?®’.

Goriinen o ki, konuya Tanri’nin sonsuz kudreti agisindan bakildiginda O’nun
kusursuz bir alem yaratabilecegi sOylenebilir. Ama eger insan simdiki gibi 6zgiir ve
sorumlu bir varlik olacak ise o takdirde kotiiliigiin bulunmasi kaginilmazdir. Dileseydi
Tanr insanlari, kusursuz bir robot, bu alemi de iyi dizayn edilmis bir makine gibi
yaratabilirdi. Fakat bu durumda insan, Tanri’nin kendisine ¢ok sey vermis oldugunu

asla kabul edemezdi. 2%

Bizler ilahi sistemi bir biitiin olarak ortaya koymadik¢a meselelerin saglikli bir
sekilde ¢ozlimlenmesi miimkiin olmayacaktir. Allah Teala, seytan da dahil olmak iizere
akil ve temyiz giicii verdigi her canliya sorumluluk yiiklemis ve bu sorumlulugun yerine
getirilmesi i¢in sevabi ve cezayi bir tesvik unsuru yapmistir. Yani iyiliklere yoneltmek
icin sevabi, kotiiliklerden sakindirmak icin de cezayir getirmis hatta tiim bunlarin
gerceklesmesi icin zor kullanmamis, sorumluluk yiikledigi herkesi sorumluluklarini

yerine getirmede 6zgiir kilmustir. **°

286 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 157, 351-352.

7 Yiiksel, s.75.

288 Swinburne, Tanr: Var mu, s. 89.

28 el-imam Yahya b. el-Hiiseyn, Kitdbu'r-Raddi ve'l-Ihticdci ale'l-Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye, (Rasdilu'l-
Adl ve't-Tevhid, (tahkik; Muhammed Amara), II, Misir 1971, s. 127.
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Iyiligin ve kotiiliigiin meydana gelebilmesi igin hatta dini miikellefiyetlerin
yiiklenebilmesi i¢in temelde hiirriyet gereklidir. Cennet ve cehenneme giden yollar hep
hiirriyet kavsagindan ayrilir.”®® “Sana gelen iyilik Allah Teala'dandir. Basina gelen
kotiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah Teala

95291

yeter. ayeti de bunu agiklamaktadir.

Abdullatif el Harputi, Tenkihii’l Keldm fi Akaidi ehli’l Islam adli eserinde,
Cebriye ve Mutezilenin iddialarinin aksine,insanda hiir iradenin bulunduguna “Sadece

99292

sana ibadet eder ve sadece senden yardim dileriz. ayetini delil gostererek sunlari

sOylemistir:

Zikredilen ayette kullarin, “yalniz sana ibadet ederiz” demeleri, ibadeti kendi
istekleriyle yaptiklarina delil teskil etmektedir. Dolayisiyla bu soz ile Cebriyenin goriisti
reddedilir. “sadece senden yardim dileriz” demeleri ise ibadet ve sair ihtiyaglart yerine
getirmekte kendi giiclerinin yeterli olmadigina, Allah Teala’min yardimina muhtag
bulunduklarina isaret etmekte ve Mutezilenin goriisii reddedilmektedir. Ayette de
gorildiigi gibi kullar bir isi yapip yapmama hususunda O6zgiir birakilmistir. Hiir
iradelerinden dolayr sorumludurlar ve bu ylizden mikafat ya da cezayr hak

etmektedirler.””>

Abdullatif el Harputi, Allah Teala’nin fiilleri konusunu klasik kelamcilarin ele
aldig1 gibi isledikten sonra eserinde hidayet ve dalalet konularina da ayri bir baslik
altinda yer vermektedir. Ona gore, hidayet ve dalalet de Allah Teala’nin fiillerindendir.
Zira su ayet-i kerimeler hidayete erdirmek ya da saptirmak anlamindan ziyade hidayeti
ve dalaleti yaratmak anlamindadir. “Allah Teala, kimi hidayete erdirirse o hidayete

ermis olur ve her kimi saptirirsa onu hidayete erdirecek kimse yoktur.” ***

Harputi’ye gore, kullarin hidayet ve dalaletlerinden var olacak seylerin her birini
var olacaklar1 sekilde bilen Cenab1 Hakkin ilmi dogrultusunda kaza ve kaderiyle ezelde
yaratilmistir. Bu yaratma kullarin sececedi sikka gore gergeklesmistir. “Ilim maluma

tabidir” sozilinlin anlam1 budur. Dolayisiyla kullarin dalalete diismesinde cebir yoktur.

20 Arif Yildirim, Seytanin 7 Sorusu, Ragbet Yay., Istanbul 2010, 5.242.
! Nisa,4/79

2 Fatiha,1/5

3 Harputi, s. 200, 201, 203.

2% fsra, 17/97
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Su halde kullarin kesb ve ihtiyarlariyla segecekleri hidayet ve dalalet ezelde
malum ve mukadderdir. Aksi takdirde ilim, kaza ve kader-i ilahide eksik s6z konusu
olurdu. Bdyle bir seyin olmasi s6z konusu olmadigindan kullarin hidayet ve
dalaletlerinde asla mecburiyetleri de s6z konusu degildir. Bu husus soyle izah
edilmektedir. Sayet siz diinyanin ve aymn yoriingelerindeki hareketlerini Sl¢lip ayin
diinya ile glines arasina girecegi zamani dgrenseniz ve ayin falanca giin tutulacagini
tespit etseniz sonra da tespitiniz aynen ¢ikacak olsa, once gergeklesen bilginizin
sonradan varlik kazanan ay tutulmasima tesir ettifini diisiinmezsiniz. Oyleyse aym
sekilde ezeli olan Allah Teala’nin ilminin, insanlarin hiir se¢imine dayali iyilik ve
katiiliiklerine tesir ettigini de diislinmemeniz gerekir. Hatta bunun sdyle denilmesi
miimkiindiir: Ilm-i ilahi, olmus olacak her seyi kusattigindan, ebedi siirecte, kullarin
Ozgiir irade ile sececegi hidayet ve dalaleti bilir. Onun bilgisi kullarin sec¢imini
engellemez aksine bunu dogrular. Hidayet ve dalaletten her biri (iyilik ve kotiiligiin)
kullarin se¢imiyle kesb edilmis, ilahi kaza ve kaderle de yaratilmistir. Kotiiliigl tercih
eden bazi insanlarin bu tercihlerinin Allah Teala’nin kazasi ve kaderiyle oldugunu

sdyleyip mesuliyetten kagmaya calismasi tamamiyla batildir. >

Izmirli Ismail Hakki da biitiin fiillerin yaraticisiiin Allah Teala oldugunu
sOylemekle beraber, insanin kendisine has bir segme hakkinin oldugunu da belirtir. O,
insanin saadet veya sakilik yoluna kendi tercihi ile gittigini sOyler. Kaza ve kader de
kulun bu husustaki ihtiyacina uygun olarak tecelli eder. Ciinkii Cenab1 Hak, kulunun

secme hakkini hangi yola sarf edecegini ezeli ilmi ile bilir ve ona gore takdir eder.””°

Said Nursi ise hiir irade ve ilahi yiikiimliilikler konusunda Allah Teala’nin
insan1 sadece gii¢ yetirebilecegi seylerle miikellef kildig1, “teklif mala yutak”la(agir ve
giic yetmez teklif) sorumlu tutmadigr goriisiindedir. Ona gore iman ve teklif, ihtiyar

derecesinde bir imtihan, tecriibe ve bir miisabakadir. 297

Kur'an'in da belirttigi gibi insan kotiiliiklerinden sorumludur. Ciinkii kétiiliikleri
isteyen odur, diyen Said Nursi, seyyiati, tahribat ve adem cinsinden kabul ederek bunu

su sekilde ifade etmektedir:

2 Harputi, s. 206-209.
2% Jzmirli, s.50.
27 Nursi, Sualar, s. 398.



68

Bir kétiiliikle pek ¢ok zarara yol agilabilir. Ornegin bir kibritle bir evi yakmak
gibi. Bu sebeple bu kisi biiyiik bir cezay: hak eder. Iste ser kabul edilen kiifriin cezasinin
cehennem gibi korkung bir karsiligi olmasinin sebebi, kiifiir, isyan ve serrin, tahrip ve
adem (yikma ve yok etme) olmasindandir. Fakat iyiliklerin meydana gelmesi isinde
insanin hakki yoktur. Yani etkisi azdir. Zira hasenati isteyen Rahmet, yaratan ise
Kudret'tir. Insan yalniz dua, iman, suur ve riza ile ona sahip olabilir.**®

Said Nursi, "iste onlar, Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa

erenler de ancak onlardir" >’

ayetinin tefsirinde hidayet hakkinda gesitli agiklamalarda
bulunmaktadir. Ona gore, bu ayette, “hidayetin Allah Teala'dan oldugu” nun ifade
edilmesinden dolay1 bir cebr hissedilmekte ise de hakikatte bu bir cebr degildir. Cilinkii
ihtida, yani hidayete dogru yiirimek insanlarin kesb ve ihtiyarlar1 dahilinde olup
hidayete erdirme mastarindan meydana gelen hidayete erme ve bu niteligin insanda
sabit olmasidir. Arap dilinde buna hasil bi'l-masdar ve sifat-1 sabite denilir. Dolayisiyla

ihtiyar dogrultusunda olan hidayet Allah Teala’nin yaratma ve ihsaniyladir. **

Omer Nasuhi Bilmen ise, Muvazzah [Im-i Keldm adli eserinde sunlar1 ifade
etmektedir: Ehl-i siinnete gére bir mii’'minin imam, taati Allah Teala nin dilemesiyle
olur. Aym sekilde kiifrii, isyant da yine Allah Teala’min dilemesiyledir. Ancak Allah
Teala’min dilemesi mii’min ya da kafir olanlarin tercihine gore sekil alacagindan,
burada kullara bir cebir bir zorlama olmamaktadir. Allah Teala’nin bu kainati yarattigi
bir gercektir. Onun ezeli kudreti her seyi aracisiz viicuda getirmeye kafidir. Ancak
kullarin1 bir hikmet i¢in bir takim hiikiimler ve vazifelerle gorevlendirmis oldugundan
ilahi adaletinin geregi, onlara bir irade ve kudret vermistir. Her sahis sahip oldugu bu
irade ile miimkiin fiillerden diledigini tercih edip kendi giicii ile de tercih ettigi fiil
tizerinde etki etmeye kabiliyetli yaratilmistir. Bu konuda 6zgiirdiir. Sahip oldugu bu
irade ve kudretle isterse hayri isterse serri tercih edebilir. Su da diisiintilmelidir ki, eger
insanlar 6zgiir irade ve kudrete sahip degillerse kendilerinden meydana gelen fiillerden
dolayr sorumlu tutulmamalar1 gerekirdi. Halbuki birgok ayette insanin yaptiklarindan

hesaba cekilecegi ve buna gore karsilik bulacaklari belirtilmistir.>"'

28 Nursi, Sozler, s. 433-434. Insanin yaptig1 iyiliklerde hakkimin bulunmayip Allah Teala'ya ait olmasi, giinah ve
cirkinliklerin ise kendisine ait olduguyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Mesnevi, s. 57-58.

2% Bakara 2/5.

390 Nursi, [sdrdtii'l-i'cdz, s. 67. Hidayetle ilgili olarak bk. isdrdtii'l-i'cdz, s. 22-23, 42, 65.

! Bilmen, s. 299.
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Omer Nasuhi Bilmen’e gore de Cenab-1 Allah gaybi bilendir. Serri yaratmasi
birgok hikmetlere dayali oldugundan asla ¢irkin degildir. Fakat islerin sonucunu
kestiremeyen biz gafil insanlar i¢in ser denilen seyleri kazanmak c¢irkindir ve mesuliyeti

gerektirmektedir. *%2

Bilmen’e gore, insanlar 6zgiir irade ve kudretleri sebebiyle kendi fiillerinden

dolay1 Rabbine kars1 itiraz etme hakkina sahip degillerdir.

Cenab1 Hak, hayri isteyenler i¢in hayri, serri segenler i¢in de serri yarattigi i¢in
sayilan fiiller kullara ait olur ve herkesin fiilinde kendi iradesi esas olmus olur. Buna
binaen kiifiir ve masiyeti tercih edip isteyenler kendi irade ve kudretlerini suiistimal
etmis, Allah Teala’nin irade ve kudretinin de bu sekilde tezahiir etmesine sebep olmus
olacaklarindan sonradan maruz kalacaklar1 zarardan dolay1 takdire bahane bulmaya

haklar1 olamayacaktir.**?

Kisacasi, ahlaki ya da manevi kotiiliikler, insanoglunun -se¢im ve tercihlerine
bagli olarak- elinde ve yilikiimliiliik sinirlar1 i¢inde yer alir. Ciinkii bu katiiliikleri
ortadan kaldirma, dnleme ve azaltma ya da en aza indirgeme konusunda insanoglunun
giicli ve imkanlar1 nispetinde tercihleri, yapabilecekleri ve sorumluluklari1 vardir. Madde
s6z konusu oldugunda, ona insanin asir1 baglanisi ve tamamen diinyaya meyletmesi,
boylelikle Olgliyli gegmesi ya da kacirmast da kotiiliklerin - artmasina  ve
yayginlagsmasina sebebiyet verebilir. Onun i¢in, dinsel metinlerde, insanin bozgunculuk
yapmamasi, 0l¢iilii hareket etmesi ve haddi asmamas1 (1limlilik) siklikla vurgulanmistir.
Ciinkii insan, Hz. Adem’den beri kutsal kitaplarin bildirdikleriyle saptanan bu sinirlar
dahilinde dengeli ve 6l¢iilii de davranabilir, disina da ¢ikabilir. Bu sekilde insan bu
sinirlarin ¢ignenmesi sonucunda koétiiliiklerin ortaya ¢ikmasina, yayginlagsmasina ve

cesitli zararlarin meydana gelmesine yol acar. **

392 Bilmen, s. 258.
303 Bilmen, s. 297.
304 Kazang, s. 30.
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2.3.2. imtihan Icin Varolan Katiiliik

Kotiliigli anlamlandirmaya ve varligini nedenlendirmeye calisan gayretlerden
ikincisi de onun imtihan i¢in var edildigini savunan goristiir. Bu goriise gore Allah
Teala’nin  kozmos plan1 geregi kotiilik mevcut olmak zorundadir. Koétiiliigiin
mevcudiyeti O’nun adaletine halel getirmez. Ciinkii insan bir imtihan varligidir ve onun
imtihaninda iyiligin yaninda kotiilik de mevcut olmahdir.>®> Ser bizzat ya imtihanin
icinde, imtihanin bir unsuru olarak kargsimiza ¢ikmaktadir veya imtihandaki hata ve
basarisizliklar olarak veya bu hata ve hiyanetin cezasi olarak karsimiza cikmaktadir.>*®
Nitekim benzer sekilde, cekilen istiraplarin bir deneme veya imtihan i¢in oldugu

Kur’an’da sabit ve sik¢a tekrar edilen temalarindan biridir.

Kur’an’da imtihan konulariyla ilgili ayetler su mealdedir: “Allah Teala,
hanginizin amelinin, hal ve hareketlerinin daha gilizel olacagi hususunda sizi imtihan
etmek i¢in gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1. *°” “O, hanginizin daha giizel is yapacagim

denemek igin Sliimii ve hayati yaratti. O, iistiindiir, bagislayandir. ?%

Bu ayetlerde de goriildiigili gibi evrenin insanlik i¢in imtihan yeri oldugu agikca
gorilmektedir. Hatta Kur’an’da imtihan vesilesine bazen musibet denilmektedir. Fakat

musibet ser i¢in kullanildiginda ise insanin mali, nefsi ve ailesine isabet eden ve hosnut

309

olmadigr her sey manasma gelir.” Nitekim “ Her nefis 6limii tadacaktir. Sizi bir

imtihan olarak kotiiliik ve iyilikle deneyecegiz. Hepiniz de sonunda bize

»310

dondiirtileceksiniz. ayetinde bu husus géze carpmaktadir.

Iyi ile kotii olanin birbirinden ayrilmasi hususundan dolayidir ki insanlarin
imtihani i¢in hayir ye serrin varlig1 s6z konusudur. Bunlarin yaninda ayetlerde insanin
sirf denenmek maksadiyla sikintilara ugratildigi da ifade edilmistir. Ornegin "Andolsun!
Sizi biraz korku, biraz aglik, biraz da mallardan eksiltmekle deneyecegiz. Sabredenleri

mijjdele." >

395 Mustafa Oztiirk, “Iblis’in Trajik Hikayesi -Allah Teala, Seytan, insan ve Kétiiliige Dair” Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak — Haziran, 2005.

396 Cebeci, s.129.

" Hud,7.

%% Miilk, 2.

39 Yaran, s.116-117.

319 Enbiya, 21/35

31 Bakara, 2/155



71

"Sizi, bir imtihan olmak {izere ser ile de hayir ile de deneriz, yeryiiziindeki
seyleri insanlara mahsus bir siis yaptik ki, onlar1 deneyip hangisinin daha giizel amelde

n312

bulunacagimni deneyelim."*'? ayeti ve daha benzerleri de *'* bunlari ima etmektedir.

Konuyla ilgili olarak Elmalili, “Diledigini rahmetine sokar. Zalimlere acikli bir

314
azap hazirlamistir.”

ayetinin tefsirinde sunlar1 soyler: Yol Allah Teala’ 'nin tayin ettigi
yvoldur. Sevap ve ceza da Onun hiikiimleridir. O diledigini yapar. Allah Teala biri
rahmetine digeri gazabina giden yolu gosteriyor. Iste insan gosterilen bu iki yolun
arasinda imtihan edilmek iizere yaratilmistir. *" Insan imtihana uygun yaratilmustir.
Hayata geldiginde var olan 6zellikleri bu hayattaki imtihan i¢in uygundur ki bunu su
ayette gérmekteyiz; “Biz insani katisik bir nutfeden yarattik, imtihan etmek i¢in onu

isiten ve goren kildik.” *'°

Bu noktada akla su soru da gelebilir; insanlar genetik olarak farkli yaratilmistir.
Oyleyse insanlarin bdyle farkli yeteneklerde yaratilmasi bir haksizlik sayilmaz mi?
Oysa Allah Teala son derece adildir ve hikmet sahibidir. Bu soruya sdyle cevap
verilmistir. Haksizlik hi¢cbir zaman s6z konusu degildir. Cilinkii her insan yetenekleri
Olcilistinde sorumludur. Higbir zaman kisi gilic yetiremeyecegi seylerle yiikiimli
tutulmamistir.  Yani “teklif-i malayutak” yoktur. Nitekim Yiice Allah s$0yle
buyurmustur: “Allah higbir kimseye giiciiniin yeteceginden baskasini yiiklemez.
(Herkesin) kazandig1 (hayir) kendi faydasina yaptigi (ser) kendi zararmadir.””*'” O halde
her fert mevcut yetenek ve imkanlar1 oraninda salih amelde bulunursa, ahirette saadet
bakimindan daha yetenekliden asagi kalmayacaktir. Ciinkii her ikisi de kendi imkan ve
yetenegini kullanmistir. Bu da ilahi adaletin en parlak 6rneklerinden biridir. Bunun igin
diinyada farkli yetenek ve derecelerde bulunanlar unutmamalidirlar ki onlar her an ilahi
deneme okulunda bulunmaktadirlar. Oyleyse kendi derece ve 6l¢iisiinii bilen baskasina
haset etmez, kin glitmezse denemede basarili sayilir. Bu Olgiiye dikkat etmeyenler ise

basarisiz olurlar.>'®

312 Kehf, 18/7.

313 Bkz., Bakara, 2/155; A'raf, 7/168-169; Enbiya, 21/35; Muhammed, 47/31.
314 fnsan, 76/31

35 Yazir, 8/473.

316 {nsan, 76/2

317 Bakara, 2/286

318 Celal, Yildirim, Asrin Kur’an T efsiri, IV., Anadolu Yaynlari, Istanbul 1987, 5.2073.
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Su halde dogal felaketler ve 1stiraplar, her seyden bir tiir manevi egitime katki
saglamistir. Bu baglamda musibetler, Allah Teala’nin varligint ve Allah Teala’nin
murat ettigi her seyi yapabilme giiciinii, insana hatirlatma olarak goriilebilir. *'* Kur’an
bu durumu su sekilde zikreder: ““ Biz hangi iilkeye bir peygamber gonderdiysek, onun

halkini yalvarip yakarsinlar diye mutlaka yoksulluk ve darlikla sikmisizdir.”*

Gergekten de insan, malindan, mevkiinden, sagligindan, giizelliginden, akil ve
zekasindan hasili kendisine verilen nimetlerin hepsinden denendigini ve bir giin

bunlardan hesap verecegini unutmamalidir.**’

Said Nursi, kainatta ni¢in degisim kanunlarinin bulundugunun ve ilk yaratilisla
beraber neden kainatin sonsuzluga elverisli bir sekilde yaratilmadigini su sekilde
aciklar: Allah Teala, hikmeti geregi insanin istidat ve kabiliyetlerinin ortaya ¢ikmasini

ve onlarin gelismesini irade etmis ve boylece onlar1 imtihana tabi tutmustur.

Imtihanin geregi olarak hayir ve ser, giizellik ve ¢irkinlik gibi zit seyler beraber
bulunmakta, kdinat bir degisim ve tekamiil ¢izgisinde yliriitiilmektedir. Ancak kiyametle
beraber imtihan sathasi tamamlandiktan sonra s6z konusu zitlar birbirinden ayrilacak,
cennet ve cehennem Kur’an’da belirtildigi yapiyla meydana gelecektir.*** Bu izahlardan
da anlagilacag: lizere miiellif kainat ile cennet ve cehennem arasinda organik bir bag
kurmaktadir. Zira beka alemi bu fani adlemden olusturularak, ebedi aleme gidecektir. Bu
durumda cennet ve cehennem yaratilis agacinin ebediyete uzanan iki sonucu, Allah

Teala’nn liituf ve kahrinin tecelli edecegi yerlerdir. *%

Yine Said Nursi’ye gore diinya bir imtihan meydani oldugundan dolay1 insan
cesitli tekliflerle karsi karsiyadir. Eger bu teklifler bir sekilde ortadan kaldirilacak olsa o
zaman herkesin seviyesi bir olacak, komiir derecesindeki ruhlarla elmas gibi ruhlar esit
olacak ve bu durum da imtihan sirrini1 ortadan kaldiracaktir. Oysaki boyle bir durum

Allah Teala’nm rahmet ve adaletine tamamen zttir. >>*

319 Yaran, s.121.

320 Araf, 7/94; ayrica bkz. Al-i Imran, 3/165-166

321 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. I11., Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist. 1992, 5.270.
322 Nursi, Sozler,(29. $62),5.490.

33 Kogar, s.211-212.

324 Nursi, Sualar, s. 486-487.



73

Said Nursi’ye gore ibadetin manasi, kulun Allah Teala huzurunda kendi
kusurunu ve aczini goriip muhabbetle secde edip, kusurlarini "Estagfirullah” ve
"Suphanallah” ile ilan etmesidir. **> Said Nursi, ibadeti "miispet” ve "menfi" olarak
ikiye ayirmakta “miispet” diye niteledigi ibadetleri namaz niyaz gibi bilinen ibadetler,
“menfi ibadetler” olarak nitelendirdiklerini ise hastalik ve musibet gibi sikintilara diisen
bir kimsenin aczini anlayarak Allah Teala'ya yaklasip yalvarmasi seklinde ortaya
koymaktadir. **° Said Nursi bu bakistyla, insana ser olarak gériinen olaylara tahammiil
etmeyi de ibadet olarak nitelendirmekte insan ruhunu teskin edici, tesvik edici bir

yaklasim sergilemektedir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gore de icinde yasadigimiz bu insanlik alemi bir imtihan
yurdudur. Insan bu alemde kazanacagi sevap ve giinahlara gore diger bir alemde
ebediyen mutluluga kavusacak veya sonsuz bir azaba diigar olacaktir. Bundan dolay1 bu

imtihan diinyasinda ser adina hi¢bir sey olmamasi yaratilis gayesine ters diisecektir.*?’

2.3.3. Hikmet i¢in Varolan Kétiiliik

"Hikmet" liigatte adaletle hilkmetmek, esyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmek
ve geregine gore amel etmek demektir. Dil bilginleri hikmeti “hem bilgide hem fiil ve

davraniglarda miikemmellik, kusursuzluk ve isabetlilik” olarak tanimlamislardir.**®

Elmalili Hamdi Yazir, Bakara suresinin 112. ayetinin tefsirinde hikmetin yirmi
lic ¢esit tarifini vermektedir. Bu miifessirimize gore, hikmetin en esasli manasini tegkil
eden hususiyetler, hem ilim hem de amel manasimi igermektedir. Zaten kelamcilarin
goriislerinin de bu mihverde toplandigini goriiyoruz. Ciinkii her seyin yerli yerine
konmasinda hem “ilim” hem “saglam kilma” manasi mevcuttur. Bu, Matiiridilerin
gortsleri i¢in gegerli oldugu gibi Es’ari olan Gazzali'nin verdigi anlam i¢in de

gecerlidir. Ciinkii onda da ilim ve fiil manasina azami 6zen gosterilmistir. 329

325 Nursi, Sozler, s. 38-39. Kullugun esasi olan acz ve fakn terk edip naz ve fahr sureliyle ibadet edenlerle ilgili olarak bk. Mesnevi,
s. 145-146; Lem'alar, s. 1217.

326 Nursi, Lem'alar,s. 10, 197. Aynca, insanin "gaibane" ve "hazirane" iki cihetle kullugu bulunduguna dair bk. Sézler, s. 305-
307. Fatiha suresinde yer alan 'Ancak sana ibadet ederiz' ciimlesindeki 'ben' degil de 'biz' kullaniimasindaki niikteler ve tevhide
isaretleri icin bk. Isdratii'l-i'cdz, s. 20-23; Sualar, s. 514-517, 520.

327 Bilmen, limi Kelam, s.258.

328 Hafizuddin Ebu’l-Berekat Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medarikut -Tenzil ve Hakaiku te vil, c. I, Istanbul 1984, s.
384-385; M. Sait Ozervarli, “Hikmet”, TDVIA, Istanbul 1998, s. 511.

32 Yiiksel, s.46.
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Genelde teizmin o6zelde de Islamiyet’in temel diisiincesinde yaratilista bir
dengenin bulundugu, her seyin hikmet ve adalet lizere var edildigi, goklerin ve yerin adl
ile ayakta durdugu, yaratilisin giizellik, hikmet ve maslahata uygun oldugu inanci

hakimdir.**°

Kur’an ayetlerinde Allah Teala’nin, her seyi en giizel bicimde yarattigi, evreni
bosuna ve eglence olsun diye degil bir diizen igerisinde hak ile meydana getirdigi ifade
edilerek Allah Teala’nin fiillerinde hikmetin var oldugu belirtilmistir.”>' Bu ifadeler
1s1¢inda Allah Teala’nin yarattigr iyi veya kotii, giizel ya da cirkin her fiilde bir
hikmetin bulundugunu ve bu fiillerin ancak bir hikmete binaen yaratilmis olacagini

sOyleyebiliriz.

Izmirli Ismail Hakki Yeni [lm-i Kelam’in da ve Miilahhas [lm-i Tevhid adl
kitabinda hikmet konusuna uzunca yer aymrrmustir. izmirliye gore, ilahi fiiller asla
hikmetten uzak degildir. Cenab1 Hakk’in fiillerinde abes seylerin olmasi imkansizdir.
Allah Teala’nin yaratmasinda ve islerinde bir takim Oviilen sonuglar ve sevilen gayeler

yer alir. Allah Teala dilerse bir hikmete binaen bazen sebebi iptal eder.

Nitekim Hz. Musa ile kavmi denizden ge¢mesi esnasinda suyun bogma o6zelligini iptal
etmistir. Dilerse sebeplere bir takim engeller koyar da, sebeplerin kuvveti baki kaldig:
halde, etkisini ortadan kaldirir. Dilerse, sebep ve sebepli olanlar1 oldugu gibi birakir da
sebepler ile bu sebeplerden meydana gelen sonuglar, genel hikmet iizere cereyan eder.
Bu olaylar bir yéniiyle yaraticiya, diger bir yonii ile sebeplere atfedilir: Ornegin “Bu
meyve su agacgtandir” denir, “Agactan ortaya ¢cikmistir” demektir. Ayni sekilde “Bu
meyve Allah Teala’dandir” denir ve Allah Teala’nin onu yarattig1 ifade edilmis olur.
Alem sebepler silsilesi ile birbirine baghdir. Tabiat sebep sonug zinciriyle birbirine
baghdir. Bundan otiirii Allah Teala’min fiilinde, “'fiili i¢in kastedilen gaye” demek olan
“hikmet” ve “maslahat” vardwr. Ilahi fiiller, Yiice Allah Teala’min kemalde en son
noktada olan hikmetinden meydana gelir. Allah Teala’nin biitiin giizel isimleri, ilahi
fiillere hikmet ve maslahat terettiip ettigine delildir. His ve tecriibe, akil ve fitrat da
buna sahittir. Ayrica ilahi fiillere ve ser’i hiikiimlere, kullarin menfaati de terettiip

eder.>**

330 Elmally, c. 7, s. 463; c. 6, s. 58; ¢.2, s. 442-443.
331 Bkz. Secde 32/7; Sad 38/27; Duhén 44/38-39; Miilk 67/3-4.
332 {ymirli, s.119.
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Izmirli’ye gére “Sizi bosu bosuna mi yarattik zannediyorsunuz?” ayetinde isaret
edilen *** gaye ve nizam delilinde ifade edildigi iizere su essiz yaratma, su saglam ve
milkemmel sanat ve su sasirtan tertip, hepsi istenen bir hikmetin varligimi ifade
etmektedir. Cenab1 Hak, insanlar1 hikmetini anlamalar1 i¢in bakip diisiinmeye

¢agirmaktadir.***

Izmirli fiilden istenen gaye ve hikmet kaldirilinca, su ihtimallerin bas

gosterecegine dikkatleri ¢eker:

1- Eger gaye ve hikmet olmazsa fail, hikmeti ve ayrintilar1 bilmez. Bu ise her

seyi ilmi ile kusatan Allah Teala hakkinda muhaldir.

2- Gaye ve hikmet olmazsa fail, hikmeti ve tafsilat1 bilmesine ragmen hikmeti
elde etmekten acizdir. Oysaki mutlak kudret sahibi olan Allah Teala hakkinda bu da

muhaldir.

3- Eger gaye ve hikmet olmazsa fail hikmeti ve teferruati bilir ve bunlar1 elde
eder. Fakat bagkasina ikram ve ihsan etmeyi, fayda vermeyi irade eylemez.
Halbuki merhametliler merhametlisi Allah Teala i¢in bu da muhaldir. Cenab1 Hak ihsan

sahibidir, nimet vericidir. Muhsin ve nimet verici olmamasi miimkiin degildir.

4- Eger gaye ve hikmet olmazsa bagkasina nimet verip ihsani, menfaat
eristirmeyi irade eder. Fakat bu irade kast1 karsisinda bir takim engeller vardir. Lakin

diledigini yapan yiice Allah Teala hakkinda bu da muhaldir. **°

5- Eger gaye ve hikmet olmazsa bunlarin hepsi hasil olmustur. Fakat hikmet
noksanlig1 gerektirir. Hikmete aykiri olmak kemalin kendisidir. Bu da batildir, fitratin
aksidir. Aklin gerektirdiklerine aykiridir. Hakikatlerin degismesidir. Ciinkli dviilmiis
hikmet ve gayeye ulasma amaciyla fail olan zat, gaye ve hikmet kastetmeksizin fail
olandan, elbette daha kamildir. Nitekim yaratan yaratmayandan, bilen bilmeyenden,
sOyleyen soylemeyenden, giicii yeten gilicii yetmeyenden, dileyen dilemeyenden

{istiindiir. Bunun bdyle oldugu akilda yerlesik olarak bulunmaktadir.**

333 Mii’miniin, 23/115.
3% {omirli, s.121.
335 Yunus, 10/107
336 {zmirli, s.132-133.
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Izmirli’ye gére bu olasiliklar gdz Oniine alindiginda sdyle bir sonug ortaya
cikmaktadir. Cenab1 Hakk mutlak manada hakimdir, hikmet sahibidir. Elbette serri
yaratmasinda bir takim gizli hikmetler vardir. Her ne kadar bu nevi gizli hikmetlerin
kiinhiinii ve mahiyetini tam olarak kavramamiz miimkiin olmasa da ayrica ilahi kudret
ile varlik sahasina gelen kevni ve maddi hadiseler bize gore acik degilse de yine de bu

nevi seylerin bizim bilemedigimiz bir faydali yonii bulunmaktadir. **’

Omer Nasuhi Bilmen’e gore de biiyiik ve kiiciik 6l¢iilerde yaratilan her sey, bir
hikmet ve maslahat geregi olmak iizere Cenabi1 Hakkin takdiriyle “tekvini” olarak

meydana getirilmistir.>**

Ona gore, Cenab1 Hakkin biitiin ilahi fiilleri birtakim hikmetler ve maslahatlarla
doludur. Allah Teala’nin yarattig1 seyler arasinda bos yere yaratilmis bir sey bulunmaz.
Hayir ve ser suretinde meydana gelen her sey haktandir. Hepsi Allah Teala’nin kaza ve
kaderine tabi olarak birer hikmet ve maslahat igermektedir. Hikmet ve maslahat denilen
seyler, alemin nizami, yaratilmislarin menfaati ile ilgili seyler demektir.
Su kadar var ki bazi ilahi fiillerdeki hikmet ve maslahatlar bize kars1 tamamen asikar

olmadigindan biz bunlari tamamen idrak edemeyiz.**’

Bilmen’e gore insan akli her seyin, her hadisenin hakikatini, hikmetini
tamamiyla anlama kabiliyetinden mahrumdur. Insamin kdinatta ortaya ¢ikan
milyonlarca essiz benzersiz saheser ve giizellerin varligini gormeyip de noksanliktan
saydiklar: bazi seylerin var olmasint yaraticyyr inkdr etmeye delil edinmeleri ne kadar

. . 340
acinacak bir haldir.

Ona gore Hak Tedla’nin yarattigi her seyde gizledigi bir hikmeti vardir. Bir
muhitte bazen bolluk bazen de kitlik viicuda getirir. Bir kulunu zengin digerini fakir
eder. Biitiin bu ¢esitli surette meydana gelen mukadderat, bir hikmete, bir maslahata

dayanmaktadir. Ayrica bu gibi hallerin bir kismi1 da insanlarin kesbi ile alakadardir.

337 fzmirli, s.212-213.

338 Bilmen, Tefsir, 7/3562.

339 Bilmen, fimi Kelam, s. 257.
340 Bilmen, flmi Kelam, s. 259.
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Artik bizim vazifemiz gerekli olan kesbi ortaya koyduktan sonra Allah Teala’nin
takdirine razi olmak, her hususta Allah Teala’nin hikmetini tasdik etmek, kendimize

bakan gorevleri yerine getirmeye calismaktir. **!

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IImi Keldm adli eserinde Cenab: Hakkin serri
bir hikmetten dolayr yarattigimi fakat serden sakinabilmek icin insanlara fitri bir
kabiliyet verdigini ruhi bir 6zellik de ihsan ettigini sdyleyerek bir insanin sahip oldugu
bu kuvvet ve kabiliyet sayesinde kendisini kotiiliikklerden alikoymasi gerektigini aksi

taktirde sorumlu olacagini belirtmektedir. ***

2.3.4. Zatlarin Kavranmasi icin Varolan Kotiiliik

Insanoglu yasantisina yon veren tiim davranislara ya da objelere belirli anlamlar
yiiklemektedir. Bu anlam yiikleme faaliyetinde kullanilan belli 6lgiitler vardir. Iste
insanin hayatim1 anlamli kilmak i¢in ihtiyag duydugu bu Olgiitlere “deger”

denilmektedir.

Biitiin degerlerin kendilerine 06zgii 6zellikleri vardir. Bizler, bu degerlerin
Ozelliklerine bakacak olursak bunlarin iyi koti, giizel ¢irkin, dogru yanhs seklinde cift

343

kutuplu olduklarini goriiriiz.”™ Ciinkii bir seyin deger olmasi i¢in ziddinin da bulunmasi

gereklidir. Kotiilik olmasaydi salt iyiligin bir anlami olmaz hatta bir deger olarak

varlig1 imkansiz olurdu.

Degerlerin smiflandirilmasina gelince bunlarin genel olarak su bes grupta

toplandiklarini gériiyoruz:

1.Hazct (hedonist) Degerler: Bunlarin olumlu olanina “haz”, olumsuz olanina

“ac1” denilir.
2. Bilgisel Degerler: Olumlusu: “dogru”, olumsuzu: “yanlis”
3. Ahlaki Degerler: Olumlusu: “iyi”, olumsuzu: “koti”

4. Estetik Degerler: Olumlusu: “giizel”, olumsuzu: “¢irkin”

1 Bilmen, Tefsir, 4/1722.
**2 Bilmen, /lmi Kelam, s. 258. .
33 UJlken, Degerler, Kiiltiir ve Sanat, Istanbul 1965, s.8.
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5. Dini Degerler: Olumlusu: “sevap”, olumsuzu: “glinah” olarak

adlandirilmaktadir.

Iyi ile kotii arasinda zorunlu iliskiler vardir. Bu iliskilerden dolayi, diinya i¢inde
yasanilmaya deger bir yer olmaktadir. Diinya, i¢inde bir takim zithk ve farkliliklar
barindirdig: icin statik degildir. Onda siirekli bir olus ve bozulus s6z konusudur. Diinya
ancak icinde barindirdigr giizellik ve cirkinliklerle diinyadir. Bu haliyle diinya bir
zithiklar biitiiniidiir. Bu zithiklar i¢inde de hayat ile 6liim, yaz ile kis, yashlik ile genclik
bir aradadir. Diinya diizenindeki biitiin fenomenler géz oniine alindiginda bu zitliklarin

kesinlikle yarar saglayici bir dolasim iginde olduklari goriilecektir. **

Izmirli Ismail Hakki’ya gére de Allah Teala, esyay: zitlariyla birlikte yaratmistir
ki, boylece canli 6liiden, iyi kotliden, giizel ¢irkinden, hazlar elemlerden ayrilabilsin ve

fark edilebilsin.>*¢

Islam diisiince tarihinde tekrarlana gelen bu gériis, Said Nursi’nin eserlerinde de
mevcuttur. Nitekim Said Nursi’de “Egya zitlariyla bilinir” “illet olmazsa afiyet olmaz,”
“maraz olmazsa sihhatin lezzeti kalmaz.” demektedir. **’ “Su kainata dikkat edilse
icinde iki unsurun var oldugu ve bunlarin her tarafa uzanip kok saldig1 goriiliir. Bunlar
hayir-ser, giizel-girkin, fayda- zarar, kemal-noksan, ziya-zulmet, hidayet-dalalet, niir-
nar, iman-kiifiir, itaat-isyan, havf-muhabbet gibi zit seyler eserleriyle, meyveleriyle, su
kainatta birbiriyle ¢arpisiyor, daima tagayyiir (baskalasma) ve tebeddiilata (degisime)
mazhar oluyor, bagka bir alemin mahsulatinin tezgahi hiikmiinde carklar doniiyor.
Elbette o iki unsurun birbirine zit olan dallar ve neticeleri ebede gidecek, temerkiiz edip
(odaklanip) birbirinden ayrilacak, o vakit cennet-cehennem suretinde tezahiir

edecektir.”**®

Said Nursi’ye gore, yaratilista hayir asil ve kiilli (tlimel), ser ise clizi ve tebei
(asil olmayan) dir. Ser, ¢irkinlik ve noksanliklarin, giizellik ise hayir ve kemallerin
arasinda onlarin mertebelerini gostermeye aract ve goreli hakikatlerin ortaya ¢ikmasina
bir kiyas olmas i¢in goriilmeyecek kadar az miktarda yaratilmislardir. Clinkii bir seyin

z1dd1 o seyin goreli hakikatinin viicuduna veya ortaya ¢ikmasina sebeptir.

¥ Dogan Ozlem, 5.169.

3 Yasa, s. 47.

348 Tzmirli, s. 210-225.

37 Nursi, Kiilliyat (2. Lem’a), s. 194a.
38 Nursi, Kiilliyat (29. S6z), s. 239a.
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Mesela ¢irkinlik olmasaydi ve giizelliklerin arasina girmeseydi glizelligin sayisiz olan

mertebeleri agiga ¢ikmazdi.*¥

Said Nursi bu konu hakkinda sorulan sorulara ikna edici cevaplar vermeye
caligir ve bir soru ile meseleye agiklik getirir. Soru soyledir: “Kainat1 glizellik ve adalet
kusatmistir” diyorsunuz, halbuki goéz Oniinde cereyan eden bu kadar cirkinliklere,
musibetlere, hastaliklara, belalara ve dliimlere ne diyeceksiniz? Said Nursi bu soruyu
sOyle cevaplar: Pek cok giizelligi neticelendiren ve birgok glizelligin ortaya ¢ikmasina
vesile olan c¢irkinlik, dolayl bir giizelliktir. Bunun i¢indir ki giizelliklerin gizlenmesine
sebep olan bir cirkinligin yok olmasi yalniz bir degil birgok kez c¢irkin olacaktir.
Mesela; insanlarin mukayeselerine sebep olmak i¢in yaratilan bir ¢irkinlik bulunmasa
idi giizelligin hakikati bir tek cesit olur, pek cok dereceleri gizli kalirdi. Oysa ki
cirkinligin girmesiyle giizelligin dereceleri inkisaf eder. Nasil ki sogugun varligiyla
sicakligin dereceleri ve karanligin bulunmasiyla aydinligin dereceleri ortaya ¢ikarsa,
bunun gibi az bir ser, zarar, musibet ve ¢irkinligin bulunmasiyla bir ¢ok hayir ve pek
cok fayda ve nimetler, giizellikler derece derece meydana gelir. Demek ki “Cirkinin
icadi ¢irkin degil giizeldir. Ciinkii neticelerin ¢ogu giizeldir. Evet yagmurdan zarar
goren tembel bir adam, yagmura rahmet namini verdiren hayirli neticelerini higbir

sekilde ortadan kaldiramaz, rahmeti zahmete ¢eviremez.” **°

Omer Nasuhi Bilmen’e goére de esyanin mahiyeti zitlarinin var olmasiyla
anlasilir. Bir takim hastalik ve kederler var olmalidir ki bize sihhat ve saadetin kiymetini
anlatsin. Bazi zehirli maddelerin diger tibbi maddelerle karisimindan pek faydali ilaglar
meydana geldigi gibi ser suretinde goriilen bazi olaylarin varligi da diger olaylarla bir
biitiinliik olusturarak kdinatin pek c¢ok giizelliklerinin ortaya c¢itkmasina hizmet

etmektedir. >°!

39 Nursi, Sozler, s. 215-216; Isdratii'l-i'cdz, s. 79.
350 Nursi, Sualar, s. 33.
35! Bilmen, fimi Kelam, s.259.
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2.3.5. Géreceli Olan Tyilik ve Kétiiliik

Tarih boyunca insanlar su soruyu sormuslardir: “Mutlak Kotiilik™ diye bir sey
var midir? Yoksa bizim kotii diye bildigimiz ama bagka insanlara ya da canlilara (hatta

cansizlara) gore iyi olan bir takim durumlar m1 mevcuttur?

Gergektende olay ve durumlar, zamana, mekana ve insana gore degisik
algilanabilirler. Bazen iyi olan, bazen kotii olabilir. Hatta kimi durumlar, ayn1 anda hem
iyi, hem de kotii olabilir. Bu anlayisa “géreceli anlayis” diyoruz.*>* Ancak bir sey
zaman icerisinde ve baska agilardan farkli degerler ile nitelenebilir. Bir seyin kendi
yapisinin geregi olarak herkese zarar ve yarar, kotilik ve iyilik, bela ve nimet
olusturmasi bakimindan ayni konumda bulunmasi1 miimkiin degildir. Nitekim bir kisiye
gore kotii olan bir sey, bagka yonden bagka birisi i¢in iyi olabilir. Onun igin tabiattaki
biitiin nesnelerin ve olaylarin her durumda mutlak bir sekilde yararli veya zararli
olduklar1 sbylenemez.”> Bu prensibin tersi de diisiiniilebilir. Yani bize hayir gibi

goriilen seylerin ardinda ser olabilir. Bunlar, “arzulara uygun” olan hususlardir.

Saglik, afiyet, servet, makam, imkanlarin genis olmasi, diinyevi zevklerin
tamami, her ne kadar hayir gibi goriinse de ardinda gizli olan bir takim serlerin
bulunmasi da muhtemeldir. Clinkii bu 6zelliklere sahip olan insan sabredemeyip diinya
zevklerine dalarak kibir ve azginliga diigebilir. A¢ insanin yemek olmadig1 zaman agliga
dayanmasi, yemeklerin bulundugu zamandaki acliga tahammiiliinden daha kolaydir.

Bundan &tiirii imkéan bollugunun imtihani daha biyiiktiir.*>*

Nitekim bu konuda Mevlana da séyle buyurmaktadir: “Diinyada birine ayak,
digerine ayak bagi olmayan hi¢hir zehir ve seker yoktur. Birine ayak, digerine ayak
bagidir. Birine zehir digerineyse seker gibidir. Yilan zehri o yilan igin hayattir. Oysa
insana nispetle 6ltimdiir. Su halki i¢in deniz bahgedir. Toprak halki igin ise oliim ve

. . 59355
musibettir.”

3> Maturidi, Kitabii't Tevhid, 5.26-27, 36.

3> Maturidi, Kitabii't Tevhid, s. 34-35.

3% Gazali, Gazdli’den Vaazlar, Musannif: Cemaliiddin el-Kasimi ed-Dimiski, (Cev.: Sidki Giille), Bayrak Yay., Ist.
1982, s. 601-602.

355 Mevland Celaleddin Rami, Mesnevi, IV, (Cev.: Prof Dr. Adnan Karaismailoglu), Ak¢ag yay., Ankara 2008, s.66-
69
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Bu konuda Izmirli ise sunlari sdylemektedir: Allah Teala mutlak hakimdir. Onun
kotiiliigli yaratmasinda bir hikmet vardir. Bazi kisiler hakkinda zararli gibi goriinen bir
olayda genel bir fayda ortaya ¢ikabilir. Oyleyse bir kisim olaylarin ve eylemlerin ser

olmast bizlere goredir. **°

Yine Izmirli’ye gére bazi fertlere zararli goriinen hadiselerin iginde genel fayda
dercedilmis olabilir. Bu inkar1 miimkiin olmayan bir durumdur. O halde bir takim fiil ve
hallerin ser olmasi bize nispetledir. Baglangigta hayir, sonucta zararli veya bunun tersi

hayir ve serler mevcuttur ki buna gore hayir ve ser son durum itibariyledir. **’.

Said Nursi’ye gore, bir acidan “kotii” goériinen bir sey baska agidan pekala iyi
olabilir Bizim “koti” diye adlandirdigimiz seylerin ve onlarin hepsinin  koti
olmadigimmin bilinmesi, akla gereksiz bazi sorularin gelmesini 6nlemek bakimindan
onemlidir. Her seyden once bilmek gereklidir ki esyanin ve hadisatin bir degil, birden
fazla yonili ve yani vardir. Bir kisim hadiseler vardir ki zahiri ¢irkindir. Fakat o zahiri

perde altinda gayet parlak giizellikler vardir. *>

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de gayet agik olarak bu hususa isaret edilmektedir:
“ ...ger¢i o size hos gelmez. Fakat olur ki bir sey hosunuza gitmezken o, sizin i¢in
hayirli olur, bir seyi de sevdiginiz halde o da hakkinizda ser olur. Allah Teala bilir, siz

bilmezsiniz.”

Buna ragmen insan i¢in bu konuda bir yanilma s6z konusudur ki; Said
Nursi’ye goére, o da insanmn goriiniise aldanmasidir. “Insan hem zahirperest, hem
hodgam oldugundan zahire bakip cirkinliklere hiikmeder.*® S6z konusu “kabukta
kalig”, zaman zaman, “akli géze indirir” ve ¢ok ciddi hatalarin islenmesine sebep olur.
Tamamiyla mechul ya da tamamen malim olmamak bazi hakikatlerin mahiyeti

geregidir.*®!

3% fzmirli, s. 35-36.

357 {zmirli, s, 212-213.

358 Nursi, Kiilliyat (24. S6z), s. 147b; (31. S6z), s. 267a.
3% Bakara,2/ 216

360 Nursi, Kiilliyat (24. Mektup), s. 483a; (18. S6z), s. 89b.
381 Nursi, Kiilliyat (24. S6z), s. 147b; (31. S6z), 5. 267a.
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Omer Nasuhi Bilmen’e gore bir¢ok sey de vardir ki insan bunlarm sirria ve i¢
diinyasina iyice inemedigi i¢in ser zanneder. Halbuki bunlarin sonucunda bir¢ok gizli
hizmetler, birgok faydalar ortaya ¢ikarak ilahi kemalata delil olur. Bir zamanlar faydasiz
zannedilen bir takim maddelerin daha sonra miispet ilimlerin gelismesi sayesinde pek
biiyiik faydalara sahip oldugu kesfedilmistir. Gordiigiimiiz eksikliklerin étesinde son

derece bir miikemmellik bulunmaktadir.>*

2.3.6. Cok lyilik icin Var Olan Az Kétiiliik

Bilindigi tizere varlik aleminde her sey, i¢inde hayr1 bulundurur. Ser biisbiitiin
ortadan kaldirilmis olsaydi hayri da beraberinde gotiiriirdii. Gazzali’nin de belirttigi gibi
Allah Teala nin serri yaratmasinin sebebi, icinde bulunan haywrdan otiiriidiir. Kangren
olmug bir eli kesmek ne kadar kétii goriinse de biitiin bedenin saghg: icin son derece

: 363
hayirl neticeler verir.

Cok cesitlilik asla bir yetkinsizlik degil, aksine iyi olan bir seydir ve diinyanin
zenginligine bir katkidir. Allah Teala en yiiksek cesitliligi en biiylik diizenle
birlestirmistir. Boylece diinyada iyi olan kotli olan1 sayica agmakla kalmaz, tersine

kétiiliigiin iyiligin gogalmasina katkida bulundugu da iddia edilebilir. ***

Izmirli’ye gore, Cenab-1 Hak hayn ilk kasitla yani “gaye” ve “nihayet”
konumunda olan kasitla; serri de ikinci kasitla yani “vesile” ve “mebde” konumunda
olan kasitla kasteder. Yani hayir bizzat, ser ona tabi olarak kast edilmistir. Asil olan
hayirdir, bizatihi maksut ve murat olan da hayirdir. Sirf hayrin ne oldugu anlasilsin diye
ikinci ve ara maksat olarak serr yaratilmistir. Hayir, killi, ser cilizidir. Haywr, Allah
Teala’nin kazasinda esas ve zati itibariyle dahildir. Ser ise ona tabi olarak ve arizi bir
sekilde dahildir. Hayir, sifat ve fiilde, ser ise meful’de ve yapilandadir, fiilde ve iste
degildir. Sifatin hepsi kemal, fiillerin hepsi hayirdir. Fakat mef’ulde ve yapilanda hayir
da vardir, ser de. Kainattaki zararli hasereler ve muzir hayvanlar, kotii fiiller iizerine
arzu edilen giizel hayirlar tertip edilip bina kilindig1 icin yaratilmistir. Bu sekilde hayri

gerektirmeyen miicerret ve saf bir ser yaratilmamustir.

362 Bilmen, 5.259.
383 Gazali, Esmdii’l Hiisna, s. 68.
364 Werner, s. 32-33.
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Az ser ¢cok hayra nispetle goze gorlinmez, yok hiikmiindedir. Az sey terk edilse,
cok haywr da terk edileceginden, ¢cok hayri elde etmek i¢in onun zimninda az ser de

maksut olur.>®’

Izmirli, miicerret serrin hicbir zaman yaratiimadigini ifade eder. Kiifiir ve sirkte
dahi bazi hikmetlerin oldugu, bunlar olmadan iman ve tevhidin anlaminin kalmayacagi
aciktir. Mekke’den hicret goriiniirde serdir,kotlidiir ancak bu hicret Mekke’nin fethini
dogurdugu icin burada cekilen zorluklar ser olarak kabul edilemez. O yiizden diinya
sartlarinda goriiniir serlerin ortadan kaldirilmasini istemek, sonu¢ bakimindan aslinda

daha biiyiik ser olur.*®

Said Nursi’ye gore her seyin biri miilk digeri melekut olmak iizere iki yonii
vardir. Miilk ciheti bazi seylerde giizel, bazi seylerde ¢irkin gériiniir. Melekut tarafi ise
her seyde giizel ve seffaftir. Bu nedenle ¢irkin goriinen seyin yaratilisi, ¢irkin degil,
glizeldir. Aynmi zamanda o c¢irkinlerin yaratilisi giizellikleri tamamlamak igindir. Bu
nedenle cirkinin de bir nevi giizelligi vardwr. Bu konuda Mutezile'nin, “¢irkin seylerin

yaratilmasi Allah Teala'ya ait degildir”, demelerinde hichir dogruluk payr yoktur.>®’

Said Nursi’ye gore, bu kadar ¢ok iyilik yaninda az bir kotiligi gozde
biiylitmemek gerekir. Ona gore ciliz’i ser, zarar, musibet ve ¢irkinligin bulunmasiyla,
kiilli hayirlar, kiilli menfaatler, kiilli nimetler ve kiilli gilizellikler tezahiir ederler.
Oyle ise ¢irkinin icad ¢irkin degil giizeldir.368 Bagka bir deyisle, “musibetler ve serler”
Saltanat ve Rubibiyetin “adetullah” nami altinda ve kiilli iradeyi gosteren umumi ve
killi kanunlarinin islemesi sonucunda ortaya ¢ikan neticelerdendir. Adetullah
kanunlarinin islemesi, ¢ok biiylik faydalar saglanmasina sebep oldugundan dolay1 o
kanunlart muhafaza etmek i¢in o serler hayirlara hizmet edecektir. Bdylece ¢ok
hayirlarin ortaya ¢ikabilmesi i¢in biraz serrin bulunmasi da netice itibariyle gilizel

olacaktir. %

385 {zmirli, s. 212-213.

386 {zmirli, s. 214-216.

387 Nursi, Mesnevi, s. 175.,Isdrati'l-I'cdz,s. 79.

368 Nursi, Kiilliyat (24. Mektup), s. 481b vd; (2. Sua), s. 859b.
389 Nursi, Kiilliyat (2. Sua), s. 859a, 860b.
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Bu ¢6ziim, diisiince tarihinde en fazla 6ne siiriilen ¢oziim olmustur. Said Nursi
bu ¢ozliimiin sonuna Onemli bir nokta eklemektedir. Ona gore, Allah Teala, kiilli
kanunlarin icra edilmesine bagli olarak ortaya c¢ikan ciiz’i serlerden insani “hususi
tecelliyat” ile korur. O, zarar gorenlerin imdadina 6zel olarak yetisir, dogrudan dogruya,

yahut dua ve ibadetlerin yardimiyla rahmetini onlara ulastirir.>”

Said Nursi bu “kiilli rahmet” ve “ciiz’i ser” iligkisine agiklik getirmek igin
ressam (sanatkar) ile onun model olarak sectigi kisi arasindaki iligskiyi 6rnek olarak verir
ve “nicin bu kadar kotiiliik?” sorusunun ne 6l¢iide mesru bir soru oldugunu tartigir. Ona
gore sanatkar, bir ¢cok giizelligi lizerinde denemek i¢in rol modele c¢esitli hareketler
yaptirir. Buna karsilik ona ikramda bulunur, oldukca yiiksek ticret 6der. Rol modelin
biitlin bu nimetleri gérmezlikten gelerek sanatkara doniip “bana nicin eza ve cefa
ediyorsun” demesi ne kadar mesrudur? Iste tipki bunun gibi bazi ciiz’i kétiiliiklere
bakarak aleme viicut veren sayisiz nakislarin Haliki olan Nakkas-1 Ezeli’ye doniip “bize
bu yolla nigin zahmet veriyorsun” diye sual etmek dogru mudur?’’' Ciinkii koskoca bir
agacin, kiicilk meyveleri i¢in bazen kesilip, asilanmasi nasil daha giizel ve baki
meyveler vermesi i¢inse, bunun gibi kainatin yaratilmasina sebep olan kalbi, yaraticinin
en nurlu aynasi olan ve kainatin meyvesi durumundaki kii¢iiciik insanin, hagir ve nesir
gibi muazzam degigmelere ve kainatin harap edilip tekrar kurulmasina sebep olmasi;

yalniz onun i¢in diinya kapisinin kapanip ahiret kapisinin acilacagini géstermektedir.

Yine Said Nursi’ye gore biiyiik hayirlar yapmanin, 6nemli goérevler yliklenmenin
daima bir bedeli vardir. Eger 0yle olmasaydi, belalarin en siddetli olanlariyla 6nce

enbiya, sonra evliya kars1 karsiya kalmazdi. >’

Omer Nasuhi Bilmen’e gore insanlik diinyasinin olgunlagsmasi ancak
gordiiglimiiz sekilde bir hayir ve ser toplulugu olmasi ile miimkiindiir. Ser suretinde
goriilen bazi olaylarin varhigi kainatta pek cok giizelligin ortaya ¢ikmasina hizmet

373

etmektedir. Bu acidan ser gibi goriinen bazi olaylar netice itibariyle hayra

dontisebilmektedir.

370 Nursi, Kiilliyat (2. Sua), s. 859a, 860b.

37 Nursi, Kiilliyat (24. Mektup), s. 483a vd; (2. Lem’a), s. 581b vd.
372 Nursi, Sozler, s.57.

373 Bilmen, s. 259.
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Goriinen o ki “bu alemin kétiiliiklerle dolup tastigini” sdyleyenlerle “kotiiliigiin
gecici varligi”ndan bahsedenlerin ayrildiklar1 noktada, konuya iki farkli bakis agisi
bulunmaktadir. Buna gore gozlem diizeyinde kotiiliikler rahatsiz edici seviyede iken

sistemin kendisi diizeyinde, oldukca nisbi bir seviyededir.*”

2.3.7. Ruhi Olgunluk I¢in Var Olan Kétiiliik

Insan miikemmel yaratilmamustir. Iyi, kotii, aci, tath seylerle olusan ve gelisen

bir varliktir.’”

Nasil ki bir ¢cocuk okul dncesi egitimden baslayarak ilkokul, ortaokul,
lise, iiniversite diizeylerinde bilgisel tekamiiliinii gerceklestiriyorsa, ayni sekilde
dogumundan bagslayarak ahirette en miikemmel duruma gelene kadar siirekli

gelismektedir.®”

Ser olarak sayilan ac1 ve elem insanin ruhen yilikselme projesinin tatbik sahasi
olan diinya hayatinda, bu projenin liizumlu bir tezahiiriidiir. *”” Diger taraftan duyular
aleminde kabul edildigi tizere yararli ile faydali olan seyleri bilen bir kimsenin
mertebesi daha yiiksektir. Kendine fayda veya zarar veren seyden habersiz olan bir
kimse fayday1 elde etmekten, zarardan kacinmaktan uzak olacaktir. Yani bilme ve

farkinda olma insan1 yiicelten bir makamdir.

Dolayisiyla insanin yiikseltilmesi agisindan bakilirsa zararli ile faydalinin ikisini
de yaratmak, birini yaratmaktan daha isabetli ve daha zengin bir durumdur. Boylesi

hikmetli olandir. >’®

Gazzali’nin bildirdigine gore, “Allah Teala bir kuluna iyiligi murat edip onu
safilestirmegi diledigi vakit, onun iizerine alabildigine belay1 yagdirir. O kimse Allah
Teala’ya dua ettigi vakit, melekler: “Bu bilinen bir sestir” derler. Ikinci defa dua edip
‘Ya Rab’ dedigi vakit, Allah Teala: “Soyle ey kulum, istedigini yapmaya hazirim; ya
istedigini veririm, yahut senden simdi iyiligi kaldirir, kiyamette daha iyisini veririm.”
Kiyamet gilinii oldugu vakit, namaz kilan, oru¢ tutan, sadaka verip hacceden amel

sahipleri gelir, sevaplari tartilir ve bol bol miikafatlar verilir.

374 Hakli, s.206.

375 Hick, An Irenaean Theodicy, s. 91-92.
376 Hick, s. 97.

377 Cebeci, s. 30-31.

378 Maturidi, Kitabii't Tevhid, s. 208.
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Sonra diinyada bela ve musibetlerle miiptela olanlar gelir, onlar i¢in mizan kurulmaz,
defter agilmaz. Diinyada iizerlerine musibetler yagdirildig1 gibi bu defa iizerlerine bol
miikafatlar yagdirilir. Hatta diinyada bir bela ile miiptela olmayanlar, “keske bizim de
viicutlarimiz makaslarla bigilseydi de bugiin bunlarin aldiklar1 sevabi alsaydik™ derler.
Iste bu, Allah Tedla’nm: “Ancak sabredenlere ecirleri hesapsiz ddenecektir”

< 379
buyurdugunun anlamidar.”’

Goriildugi tizere insan nimetlerle imtihan oldugu gibi musibetlerle de imtihan
olmaktadir. Sikintilarla imtihan inanma iradesini daha da giiglendirmekte, ahlaki
arinmaya imkan saglamakta, kisinin imanindaki kararlilig1 ve yasamindaki erdemliligi
ispatlama firsat1 vermekte ve dolayistyla ferdin ve toplumun dini ve ahlaki gelisimine

katk1 saglamaktadir.*®

Kur’an, hayat seriiveninde gecirecegi “imtihan” ile insam1 olgunlagmaya ve
armmaya aday gostermektedir. Insanoglu, bunu basarabildigi 6l¢iide bir yandan da tevdi
edilen gorevi ifa etmis olurken, diger yandan hayvanilikten uzaklagip melekiyete
yaklasmanin hazzina erecektir. Kur’an, imtihan siireci i¢inde insanin karsilasacagi her
olayl, aslinda “arimdirma” ve “ebedi hayatta mutluluga eristirme araci” olarak

sunmaktadir.*®'

Izmirli’ye gére, nefsi giizel huylarla siisleyip olgunlastirmak hususunda Islam
dini muhtelif yollar takip eder. Bu terbiye yollarinin bir kismi ile nefislerin terakkisi,
ahldkin giizellestirilmesi, akillarin kemali hedeflenir. Ibadet, sadaka, emanet, ahde vefa,
vaadi yerine getirme, sabir, secaat, hakki iz’an, hilim, tevazu’, miiriivvet gibi faziletler
bu maksatlara binaen mesrudur. Diger bir kisim terbiye yollar1 ile i¢inde yasanilan
toplumun korunmasi, toplumun diizeninin giizellestirilmesi hedeflenmistir. Kurtulus
ancak nefsin terbiye edilmesiyle olacagindan, Islam dini bu hususa bilhassa ihtimam

gbstermistir.”™

Said Nursi’ye gore ise alemde cereyan eden bazi tahribat, hastalik ve sakatliga,
hatta seytanin yaratilis hikmetine dahi bu gozle bakmak lazim gelir. Ona gore bunlar

umumi rahmete ve ihatali hiisne ve stimullii hayra miinafi degildirler.

37 Gazali, Thydu “Uliimi’'d-Din, IV/241.

% Siileyman Kaya, Kur’'an’da Imtihan, insan Yayinlari, istanbul 2003, 5.243.
381 Kaya, s.16.

382 {zmirli, s.163.
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Hatta seytanin dahi manevi terakkiyat-1 beserin zemberegi olan miisabakaya ve

miicadeleye sebep oldugundan o nevin icadi dahi haywrdir, o cihette giizeldir. ***

Yine Said Nursi, hastalik, yaslilik v.s. gibi tabii haller pek ¢ok insanin hayra
yonelmesine vesile olmaktadir. Bunlar ‘“hayati tasaffi eder.” “Yeknesak istirahat
dosegindeki hayat, hayr-1 mahz olan viicuddan ziyade serr-i mahz olan ademe yakindir

ve ona gider.”*™* demektedir.

Said Nursi, seytanlarin yaratilmasindan dolayr insanlarin ¢ogunun kiifre
girmeleri ¢irkin oldugu halde, Allah Teala’nin rahmetinin boyle bir cirkinlige izin
vermesinin sebebini, seytanin varliginin pek ¢ok hayirli neticeleri oldugu ve insanin
mitkemmellige ulagsmasina sebep olacak taraflar1 bulundugu seklinde aciklamaktadir.
Ona gore insana verilen kabiliyetlerin ve duygularin gelisebilmesi i¢in seytanlarin

varligina ihtiyag vardir.”®

“Nigin kotiiliik vardir” sorusuna Said Nursi’nin verdigi bir diger cevap da
kotiiliigiin bazen bir “Ilahi ikaz ve ihtar-1 Rahmani” olmasi keyfiyetidir. Yahut onlardan
bazisinin “giinahlara kefaret” olmasidir.**® Bagska bir deyisle bazen zahmet, rahmete
gdtiiren bir yol olabilmektedir. Onemli olan onlardan ibret alinmasidir ki, Kur’an-1
Kerim’in emri de bu istikamettedir.

Said Nursi, ayrica psikolojik bir gercegi de hatirlatmaktadir: “Musibetleri kiigiik

goriirsen kiigiiliirler, sekva ise musibeti ikilestirir.”**’

Sonug olarak Said Nursi su hususu belirtmektedir: /nsamin dinde gayet zayif,
iyiliklerde eli kisa fakat seyyiat ve tahribatta eli gayet uzun olan bir ciizi iradesi vardir.
Insan, iradesinin bir elini duaya, diger elini istigfara verip giinah ve kétiiliiklerden uzak
durarak, ebedi saadeti kazanabilir. Dua ve tevekkiil hayra olan istege biiyiik bir kuvvet

verdigi gibi istigfar ve tovbe de serre doniik olan istekleri keser.*™

38 Nursi, Kiilliyat (2. Sua), s. 859a, 860b; (2. Lem’a), s. 581b.

3% Nursi, Kiilliyat (2. Lem’a), s. 581b.

385 Nursi, Lem'alar, s. 68-69; Mektitbat, s. 4041. Seytanlara yaratihs hikmetleri ve insana verdikleri gesitli desiseler igin bk.
Lem'alar, s. 67-85.

38 Nursi, Kiilliyat (2. Lem’a), s. 582b.

387 Nursi, Kiilliyat (2. Lem’a), s. 583a.

3% Nursi, Sozler, s. 437.
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Omer Nasuhi Bilmen’e gére bir kistm musibet ve zahmetlerin var olmasidir ki
bunlar insanliginin fikrinin yiikselmesine sebep olmaktadir. Bir takim ser var
olmasindandir ki insanlik, bunlardan korunup hayirli olana erismek i¢in yiice yaratici
Allah Teala Hazretlerine siginip korku ile iimit arasinda bulunmaktadir. Bu suretle de

rablik ve kulluk mertebeleri ortaya ¢ikmis olmaktadir.**

Su halde iyiligin varlig1 kadar alemde serrin varligi da inkdr olunamaz bir
gergekliktir. Yalniz serrin de var olmasi gerektigi konusunda Miisliiman diisiiniirlerce
farkli yaklagimlar sergilenmistir. Bunun i¢in bir kisim disiiniirler, serre “hayrin
yoklugudur” demisler, bir kismi ise serrin Allah Teala'ya isnat edilemeyecegini
sOylemislerdir. Ehl-i Siinnet alimleri ise, her seyin yaraticis1 Allah Teala oldugundan
serrin yaraticisinin da O oldugunu, bu yaratmanin kendisine bir eksiklik getirmedigini,
bilakis O 'nun tam kudret sahibi oldugunu ve bu sayede insanin haddini bilerek Rabbine

sigmacagim kabul etmislerdir.*”’

> Bilmen, flmi Kelam, s. 259. . .
30 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, iz Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 97.
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SONUC

Dis alemde ontolojik diizlemde tipki diger varlik tiirlerinin var olmasi gibi, dogal
ac1, 1stirap ve felaket tiiriinden kétiiliikklerin de var oldugunu ve Islam kelamcilari
tarafindan bunlarin ilahi eylemler kapsaminda tartisma giindemine sokuldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, bunlarin ildhi eylemlerden olmalarina karsin,
Allah Teala agisindan asla katiiliilk olamayacag1 noktasinda goriis birligine varildigi da
gbze carpmaktadir. Nitekim Islam kelamcilar1, Allah Teala ne tiirden eylemde bulunursa
bulunsun, bdyle bir eylemin, iyi, adaletli, hikmetli ve degerli oldugu yoniinde goriis

birligi i¢inde olmuslardir.

Koétiiliik sorununa {iretilen cevaplarda ya inkarct bir tavir sergilenerek kotiiliigiin
reel varligi kabul edilmemis veya kismen kabul edilip kétiiliigiin iyilik i¢in var oldugu
iddia edilmistir. Bazen de evrende var olan iyiyi, zittindan hareketle bilmenin gerektigi

veya kotiiliiglin zorunlu olarak var oldugu gibi sdylemler dile getirilmistir.

Kimileri de alemde asil olanin hayir ve iyilik oldugunu, var olan belli nispette
kotiiliiglin estetik yapiyr tamamlamak i¢in bulundugunu ileri siirmiistiir. Diger yaygin
bir gorlis de, seylerin zitlar1 ile bilinebilecegini, kotiiliigiin iyiligin  zorunlu
tamamlayicist oldugu, onun i¢in evrende iyinin var olmasi i¢in kétiiniin de bulunmasi ve
epistemolojik olarak alemde iyiligin bilinip takdir edilebilmesi icin belli miktarda
kotiligiin de var olmasi gerektigi zira ¢irkinlik olmadan, insanin gilizellik kavramin
elde edemeyecegi gibi deger yargilari bildiren oneriler de sunulmustur. Ayrica diger bir
gorlis de segme Ozgiirliigii bulunan insanin tercihini kotii olan fiilden yana kullanmasi

da kotiiliigiin varliginin sebebidir.

Bu goriislere gore Allah Teala evreni hayir ve hikmet {izerine yaratmistir. Ortaya
cikan serler insanlarin bu hayir diizenini bozmasindan kaynaklanmaktadir. Baska bir
deyisle serrin kaynagi Allah Teala degildir. Bu iyimser diisiince Islam tarihinde hem
felsefeciler, hem kelamcilar hem de mutasavviflar tarafindan dile getirilmis ve
savunulmustur. Burada dikkatlerden kacan asil nokta, Allah Teala ile insan arasindaki
ontolojik farkliliktir. Bu farkliligi dikkate almadigimizda, O’nun yaptiklarina makul

gerekceler bulmaya calisirken biiyiik yanilgilar igerisine diisebiliriz.



90

Insan olaylarin arka planini kesin olarak éngdoremez. Ancak Allah Teala icin
bdyle bir sey s6z konusu olamaz. Bu nedenle, insan Allah Teala’nin gordiigii, fakat

kendisinin gérmedigi noktalarda agikca yanilgiya diisebilir.

Kisacasi, kotiiliik sorunu, Allah Teala’nin alemi ve insani yaratmasindan
kaynaklanan bir sorun degildir. Yani kotiiliikk, bir varlik sorunu degil, var olani
anlamlandirma ve ahlak sorunudur. Bunda da insanin kendi psikolojik durumunun ve

esyayl1 degerlendirme bi¢iminin etkili oldugu agiktir.

Bu durumda, insanlar iki alternatifle karsi karsiyadirlar. Ya bu diinyaya
tesadiiflere bagli olarak geldiklerini kabul edip, hayati anlamsiz ve manasiz olarak
gorecekler, ya da yaraticilarinin kendilerine gonderdigi ilahi mesajlar1 dikkate alip,
hayata yiice bir anlam ve gaye yiikleyerek umut ettikleri daha iyi bir diinya i¢in hazirlik
yapacaklardir.

Tiim Islam diisiincesini olusturan felsefe ile kelam ekollerini ve tez ¢alismamizin
konusunu olusturan Osmanli Dénemi Tiirkiyesi Yeni {lmi Kelamcilarinin goriislerini
dikkate aldigimizda, sonu¢ olarak anlasilmaktadir ki, Islami teodiselere gore
kotiiliiklerin yaratilmasindaki temel ama¢ “imtihan” ve “terbiye” olmaktir. Bilhassa
dogal kotiiliikler imtihan ve terbiye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlaki kotiiliiklerin
kaynagi veya kaynaklarindan biri ise, insanin sinirli irdde giiclinii hatali kullanmasidir.
Ayrica, buna gore, bu diinyada gergeklesmeyen bir adalet varsa, 6te diinyada bu

mutlaka gerceklesecektir.

Islam diisiincesinde ii¢ tiir teodise anlayis1 mevcuttur. Bunlar; Kur’ani, kelami,
felsefi teodiselerdir. Kelam diisiiniirleri kelami ve felsefi teodiseleri de savunmalarinda
ortaya koymus olsalar bile sonugta kendi goriislerini Kur’ani teodise baglaminda ifade

etmislerdir.
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