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Popiiler kiiltiir ve sanal medyanin etkisiyle giiniimiizde toplumsal yapida
degisiklikler gozlemlenmekte, yalnizlasan, kendini soyutlayan bir nesil ortaya
cikmaktadir. Bu soyutlasma ve duyarsizlasma insani degerlerin ortadan kalkmasina da
sebep olmaktadir. Bu nedenle toplumun faydasi i¢in “degerler egitimi” ortaya ¢ikmustir.
Kaybolan insani degerlerin yeniden kazanilmasi, toplumun kaybettigi kimligini bulmasi

adina bu alanda ¢aligmalar yapilmaktadir.

Bu calisma, giiniimiizde ©6nem kazanan degerler egitiminin, tarihin eski
zamanlarindan beri var oldugunu ortaya koymayir ve degerler egitimini konu alan
eserlerin farkindaligin1 saglamayr amaclamaktadir. Bu nedenle kendi kiiltiir ve
inancimizla yogrulan insani degerler, XIV. asir sairlerinden Ahmedi’nin Iskenderndme
ve Cemsid ti Hursid adli mesnevilerinde degerlendirilmeye calisilmistir. Bu eserlerde var
olan degerlerin insan i¢cin 6nemine deginilerek, bu eserleri giiniimiiz diinyasinda 6n plana

cikarmak hedeflenmistir.

Calismamiz ii¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde deger kavrami, degerler
egitiminin kapsami ve amaci, degerler egitimi siniflandirmalar1 hakkinda inceleme
yapilmustir. Ikinci boliimde, Ahmedi’nin hayat:i ve edebi sahsiyeti hakkinda bilgi
verilmistir. Ugiincii boliimde ise, Iskenderndme ve Cemsid ii Hursid eserlerinde tespit
edilen degerler egitimi bulgular1 agiklanmig ve bu degerlerin gectigi beyitlere yer

verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Degerler, Mesnevi, Degerler Egitimi, Iskendername.



ABSTRACT

MASTER THESIS

AHMEDI AND ITS MASNEVIS IN TERMS OF VALUES EDUCATION
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With the influence of popular culture and online media, changes in social structure
are observed and a generation becoming more and more lonely and isolated is emerging.
This isolation and indifference causes the loss of humanistic values, as well. For this
reason, “values education” has come up for the benefit of the society. To regain the lost
humanistic values, and to find the lost identity of the society, studies are conducted in this
field.

This study aims to prove the existence of values education, which has come into
prominence lately, since the early periods of time and to raise awareness for the works
related to values education. For this reason, this study tries to analyse humanistic values
shaped with our own culture and beliefs in the works by the 14" century poet Ahmadi
called Iskandarnama and Jamshid and Khorshid. Touching upon the importance of the
values in this works for humanity, this study aims to give prominence to these works in

today’s world.

The study consists of three chapters. In the first chapter the concept of value, the
scope and aim of values education, and analysis about the classifications of values
education are presented. In the second chapter, information about the life and literary
personality of Ahmadi is provided. In the third chapter, the values education findings
identified in the works named Iskandarnama and Jamshid and Khorshid are explained

and the couplets containing these values are presented.

Key Words: Values, Masnavi, Values Education, Iskandarnama.



Bknz.

Cev.
DEM

DIA

Ed.

Hz.
Hzl.

Kitp.

MEB.

Ogr.
T.C.
TDK
Vb.

Vs.

\

KISALTMALAR DIiZiNi

: Bakiiz

: Cilt

: Ceviren

: Degerler Egitimi Merkezi
: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Editor

: Hicri

. Hazreti

: Hazirlayan

: Kiitiiphane

: Miladi

: Milli Egitim Bakanlig

: Ogretmen

: Turkiye Cumhuriyeti

: Tuirk Dil Kurumu

: Ve benzerleri ve basgkalari

: Vesaire



Tablo 1.
Tablo 2.
Tablo 3.
Tablo 4.
Tablo 5.
Tablo 6.
Tablo 7.
Tablo 8.

VI

TABLOLAR DIZiNi
Nelson’a Gore Degerlerin Siniflandirtlmast ........ccccvvviiiiiiiiiiiciic 9
Rokeach’a Gore Degerlerin Smiflandirilmast.........ccccovvvviiiiiiiiininiiieiieens 9
Spranger’e Gore Degerlerin Smiflandirilmast .......ccooovvviiiiiiiiiiiie e, 9
Schwartz’a Gore Bireysel Degerlerin Smiflandirilmast .........ccocevveiiiiinncne. 10
Modern Kategorisinde Yer Alan S6z Konusu Otuz iki Deger Sunlardr: ....... 11
Geleneksel Degerler Ise SUNIATAIL: .......cocooveveveverevereeeeeeee e 12
Belirlenen IsIami-Kurumsal DeZerler.........c.cvovevviveveririeererieeriseseresesesesesesesenans 12

Belirlenen Islami-Eylemsel DeFerler............cooviiveiiueiriereiieeereseeiesseesesee s 13



VIl

ONSOZ

Mesnevi, edebiyat tarihi akisi i¢erisinde dini, tasavvufi, destani, menkibevi, tarihi,
ilmi, mizahi konularin ve ask hikayelerinin en giizel sekilde dile getirilmesinde kullanilan
nazim sekillerinden biridir. Ayn1 sekilde mesnevi, bugiinkii roman tiiriiniin gegmisteki
ornegi diyebilecegimiz, bir konunun en uzun ve en giizel sekilde anlatildig: bir tiirdiir.
Doneminin 6nde gelen sairlerinden biri olan Ahmedi de zengin bir bilgi birikimiyle

mesnevilerini yazmis; farkli konular1 ve ahlaki 6gretileri bir araya getirmistir.

Ahmedi, mesnevi tiirlinde yazdig1 eserlerinde, zengin bir igerikle topluma
yiizyillar boyunca hitap edecek 6giitler vermistir. Ahmedi, sosyal sorumluluk igeren bu
eserlerde, insani ve ahlaki degerlere sahip bir yonetici hedeflemenin disinda, kendi
hayatinin yoneticisi olan insana hitap etmeyi de hedeflemistir. Bu eserler, degerler egitimi
calismalarinin, hayatimizda her zaman varligini siirdiirdiigliniin ve islenen degerlerin
topluma sekil verme 6zelliginin bugiin de kullanilabileceginin kanit1 olarak gézler 6niine
serilmistir. Bagka ¢aligmalara da Orneklik teskil etmesi bakimindan eserlerde nasihat
iceren beyitlerin ortaya ¢ikarilip yorumlanmasi, egitimde kullanilabilirliginin farkindalig

i¢in 6nemli olacaktir.

Bu calismada Ahmedi’nin, Iskenderndme ve Cemsid ii Hursid adli eserlerinde
tizerinde durdugu ahlaki kurallar, degerler egitiminde gecen insani degerler kapsaminda
incelenerek, bu eserlerin ve degerlerin 6nemi ortaya konmustur. Bu ¢alisma, eserlerin
giincel olabilmesi, okunabilmesi, degerler egitiminin hatirlanmas1 amaclanarak

hazirlanmustir.

Biitiin calismamda sonuna kadar yardimlarini esirgemeyen, her an bilgi ve
tecriibeleriyle bana kilavuz olan sayin hocam Do¢. Dr. Ayse Hilal KALKANDELEN’e

ve her daim manevi desteklerini hissettigim aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum 2022 Nazmiye ERDEM (PEHLIVAN)



GIRIS

Gliniimiiz diinyasinda gelisen ve degisen sartlar; insam1 kendine, etrafina
yabancilastirmaya baslamis, nesilden nesile gecen, kiiltiiriin ve inancin Ogeleri olan
degerlerden uzaklastirmistir. Ozellikle teknoloji kullanimimin yayginlasmasi ve bununla
beraber insanin sosyal medya denilen ¢ikmazin i¢ine girmesiyle, insan karsilikli iletigimi

kesmis ve sanal diinya da yagamaya baslamistir.

Gilinlimiiz insaninin, 6zellikle de geng kusagin en biiylik sorunu diyebilecegimiz bu
sanal diinya, gencglerin ge¢misten gelen ve bizi biz yapan, bizi bir arada tutan degerleri
unutmasina sebep olmaktadir. Iste bu nedenle insan1 gercek anlamda insan yapan
degerlerin Ogretilmesi amaciyla, degerler egitimi programlari egitim sistemine dahil

edilmektedir.

Degerler egitimi toplumun manevi boslugunu doldurmaya yonelik bir ¢aligma
olmasi yaninda, insan iliskilerinin devam edebilmesi i¢in de gerekli bir ¢alismadir.
Degerler egitimi yeni bir kavram gibi goriinse de, insanin varligindan itibaren var olan ve
giizel insan modelini amaglayan ahlaki bir egitimdir. Eski Tiirk Edebiyati eserlerine
baktigimizda, vasifli insan1 hedefleyen, ahlaki bir yapinin varligi goriilmektedir. Sosyal
hayati konu edinen eserlerde sairler gordiikleri eksiklikleri beyitlerine tasiyarak
uyarilarim1 yapmaktadirlar. Eski Tiirk Edebiyatinda degerler egitiminin mevcudiyetini
yazilan eserler iizerinde yapilan arastirmalar ortaya koymaktadir. Bu nedenle olgun insan
modeline ulagsmada, ge¢mis nesillerin birikimi olan ve onlarin deneyimlerinden olusan bu
eserler, giinimiizde de insan1 etkileyecek nitelikte olacaktir. Eski Tiirk Edebiyatinda

yazilan mesneviler ise bu konuda elimizdeki zenginliklerden biridir.

Divan sairi i¢in yazimi kolay olmasmin disinda, sairin derdini uzun uzun
anlatabilecegi, istedigi gibi eserin i¢cinde dolagabilecegi, sevgiliyi beyitlerce sevebilecegi,
savagl destansi bir sekilde anlatabilecegi, kelimelere sigmayan Peygamberi hayal
ettirebilecegi, sehirleri ve sehirlerin giizelliklerini gezebilecegi bir nazim sekli olan
mesnevi; insani tamamlayacak olan degerleri dile getirmenin de en etkileyici yollarindan

biri olmustur.



Divan edebiyatinda mesnevi nazim sekliyle sayisizca eser yazildigini literatiirii
inceledigimizde gorebiliriz. Bu eserler isimlerini genel olarak konularindan almaktadir.

Mesnevilerdeki konularla ilgili Cem Dilgin, sdyle bir gruplandirma yapiyor:

1. Ask konusunu isleyen mesneviler.

2. Dini ve Tasavvufi konular isleyen mesneviler.

3. Ahlaki konulari isleyen mesneviler. (pendname, nasihatname)

4. Savas ve kahramanlik konulu mesneviler. (gazanime veya gazavatname)
5. Bir sehri ve giizelleri konulu mesneviler. (sehrengiz ve ta'rifat)

6. Mizahi mesneviler. (har-name)!

Konu ¢esitliligi olan ve uzun uzun yazilan bu mesnevilerde konular islenirken
toplumsal degerlere de yer verilmektedir. Mesneviler Tiirk kiiltiirliniin bir parcasi olmus
ve toplumda goriilen aksakliklarin, ahlaki yanliglarin dile getirildigi, uyaric1 ve 6gretici
eser niteligi tasimislardir. Toplumda var olan sorunlari dile getirmenin, elestirmenin yolu

bu eserlerden gegmektedir.

Degerler egitimi, toplumun olumlu veya olumsuz egilimlerini dikkate alarak,
insanin en giizel halini hedefleyen bir sistemdir. Bugiin egitim sistemine dahil edilen
degerler egitimi, gegmiste toplumun denge unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sairler
toplumda gordiikleri sikintilar1  eserlerinde belirterek, topluma yon vermeye
calismiglardir. Bu ¢alismada; bugiin egitim sisteminin i¢inde yer alan degerlerin,
mesnevilerde yer alip almadigina ve hangi degerlerin nasil ifade edildigine yer

verilmektedir.

“Degerlerle ilgili yapilan arastirmada, egitim alaninda yaymlanmis olan kaynaklar
tarandiginda, 6zellikle “sorumluluk, esitlik, adalet, 6zgiirliik, hosgorii, saygi, giidiileme,
giiven, baghlik, ozerklik, hirs, dogruluk, cesaret, saygi, kendine giiven, hosgorii,
yardimseverlik, diiriistliik, sevgi, itaat, basar1” gibi degerlerin 6ne ¢iktig1 g(in'ilrnektedir.”2
Bu degerlerin ve siiflandirmalarda gegen bir¢ok degerin Ahmedi’nin iki mesnevisinde

yer aldigini ve mesnevi seklinin bu konu i¢in uygunlugunu gérmekteyiz. Topluma yon

! Cem Dil¢in, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, Ankara 2005, 178-197.
2 Selahattin Turan ve Dilek Aktan, “Okul Hayatinda Var Olan ve Olmasi Diisiiniilen Sosyal Degerler”, Tiirk
Egitim Bilimleri Dergisi, Bahar 2008, 6(2), 234.



verme amactyla yazilan bu eserler, degerler egitiminin bir 6rnegi olarak karsimiza

cikmaktadir.

I. PROBLEM CUMLESI

Yapilan c¢alismanin amact Ahmedi’nin iskenderndme ve Cemsid i Hursid adh
eserlerinde gegen degerleri tespit etmek ve degerler egitimi kapsaminda incelemektir. Bu

amac1 gergeklestirmek amaciyla su sorularin cevabi aranmustir:

1. Iskendernime ve Cemsid ii Hursid eserlerinde var olan degerler nelerdir?

2. Iskendername ve Cemsid ii Hursid eserlerinden degerler egitimi acisindan nasil
yararlanilabilir?

3. Iskenderndme ve Cemsid ii Hursid eserlerinde degerler hangi acilardan ele

alinmis ve nasil islenmistir?

II. ARASTIRMANIN ONEMIi

Degerler egitimi son yillarda 6nem kazanan ve uygulanmaya ¢alisilan bir konudur.
Toplumsal sorunlarin temelinde insanin davranis problemleri yatmaktadir. Bu nedenle
giiniimiizde degerler egitimi, egitim sistemine dahil edilerek, bu davranis problemlerine
¢ozlim aranmaktadir. Degerler egitimi giiniimiiz popiiler eser tiirleri olan roman, hikaye
gibi tiirlerin disinda ayr1 bir tiir seklinde eserlerde konu olmaya basglamistir. Oysa tarihe
baktigimizda, degerler eserlerin iginde yasanan ve yasatilan olgulardir. Iskendernime ve
Cemsid ii Hursid adli eserler ise bunun en giizel drneklerindendir. Ozellikle bir
siyasetname olarak bilinen Iskenderndme, degerler egitiminde var olan birgok ahlaki
davranigi barindiran, zengin bir konu ile bu degerleri okuyucusuna veren bir eserdir. Bir
hiikkiimdara hitap ederek baslayan eser, kendi hayatin1 yonetmeye ¢alisan insana dogru
donmekte ve dogrularin yanlislarin irdelendigi bir hal almaktadir. Bu eserlerin fark
edilmesi, egitimde kullanilabilecek yapida oldugunun bilinmesi amaciyla yola ¢ikilan bu
calisma; bu eserlerin ihtiva ettigi bircok degeri ortaya koyacak ve bu eserlerin baska

caligmalarda kullanilmasina zemin hazirlayacaktir.



I11. ARASTIRMANIN AMACI

Arastirmamizin amact “degerler egitiminin Onemini ortaya koymak ve Ahmedi’nin
Iskendername ve Cemsid ii Hursid isimli eserlerini “degerler egitimi” agisindan
incelemektir.

Calismamizda Ahmedi’nin “Iskendernime ve Cemsid ii Hursid” adli eserlerinin
degerler egitiminde kullanilabilirligini ve yon gostericiligini incelemek amaglanmis ve

dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.



BIiRINCi BOLUM
DEGER KAVRAMI VE DEGERLER EGIiTiMi
1.1. DEGER NEDIR?

Insan sevgiye, goriilmeye, dgrenmeye, ekmege suya oldugu kadar muhtagtir.
Varliginin farkina varabilmesi, i¢indeki cevheri ortaya ¢ikarabilmesi i¢in, degerlerin var
oldugu bir ortamda olmak zorundadir. Insan ahlaki degerleri kendinden ¢ikardiginda
geriye sadece etten ve kemikten elbise giyen beden kalir. Bu nedenle insani insan yapan

sey, varliginin sebebi degerlerdir.

Peki, insanin varligini siisleyen deger ne demektir? Deger kavrami bir¢cok bilim
alaninin etkilendigi ve ortaklasa kullandig bir terimdir. “Degerler, antropoloji, sosyoloji,
psikoloji, felsefe gibi farkli disiplinlere dayali teorik temel ve yaklasimlara sahiptir.”®
Bundan dolayidir ki; bir¢ok arastirmacinin inceledigi ve lizerinde titizlikle durdugu bir

konu olan “deger” anlam olarak da ¢esitlilik gostermektedir.

Tiirkge sozliiklere baktigimizda “deger” kavramiyla ilgili karsimiza ¢ikan anlamlar
sOyledir:

1. “Bir seyin 6nemini belirleyen soyut 6l¢ii, bir seyin degdigi karsilik, kiymet.

2. Bir seyin para ile dlgiilebilen karsiligi, paha.

3. Yiiksek ve yararli nitelik.

4. Ustiin, yararh nitelikleri olan (kimse).

5. Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda

beliren sey.”

Sosyal bilimler s6zIigii degeri, insanlarin hayatini sekillendiren ve yasama sekil
veren soyut ve somut ilke, inang olarak yorumlarken; deger kavraminda geleneksel,

tarihsel, kiiltiirel, dini ve felsefi deger seklinde bir ayrim yapmustir. °

Bagka bir tanimlamada ise: “Deger” kelimesi i¢in sezgi ve inanglarla olusan

dogrular, yanhslar ve ulasilmak istenen kusursuz durum tanimlamasi yapilmaktadir.®

8 Mesut Sagnak, “Kisi-Orgiit Deger Uyumunu Olgme Cahismalari ve Kullanilan Yoéntemlerin
Karsilastirilmas1”, Degerler Egitimi Dergisi, 2 (5), Istanbul 2004, 102.

4 Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1998, 538-539.

5 Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Agag Yayinlari, Istanbul 1992, 82.

® Tiirkge Bilim Terimleri Sozligiil Sosyal Bilimler, Tiirkiye Bilim Akademisi, Ankara 2011, 280.



Insan yaratilis itibari ile en {istiin varlik konumundadir. Oyleyse bu varligin sahip olacagi

degerler, onu kusursuz bir sekle sokmay1 amaclayacaktir.

Deger kavrami felsefenin de bir alan1 olmus ve {izerine bir¢ok yorum yapilmistir.

Felsefe sozliiklerinde ise deger kavrami su sekilde tanimlanmistir:

“Yunanca “deger” (areté), “vasif’, “meziyet”, “Ustiinliik” gibi anlamlara
gelmektedir. Fiil hali olan “areskd” ise iyi yapmak, becermek, halletmek, diizeltmek, iyi
hale getirmek; Kisiler hakkinda gonliinii almak, yatistirmak, raz1 etmek; edilgen halinde
gonlii alinmak ses ¢ikarmamak, riza gostermek; hosa gitmek, hos gelmek, sevindirici

olmak, begenmek, hoslanmak anlamlarinda kullanilmaktadir.”’

Baska bir sozliikte ise; nesne ve olaylarin, énemini belirleyen nitelik® seklinde

aciklanmustir.

Konusu insan olan her alanda, insanin degerlerle yolu kesismektedir. Degerler
felsefe, iktisat, sosyoloji, antropoloji vs. bilimlerinin de ilgilendigi bir konu olmasi
itibariyle, bu alanlarin inceledigi bir kavram olmustur. Egitim alaninda ise ¢aligsmalarini
yapan akademisyenler, bu c¢alismalar 1s1ginda “deger” kavramini kendilerine gore

yorumlamiglardir. Akademisyenlerin bu kavrama yiikledikleri anlamlar sdyledir:

“Deger sozcligli en genel anlamda, bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut

ol¢ii; bir seyin sahip oldugu kiymet; yiiksek ve yararl nitelik olarak tanimlanabilir.”®

“Deger, ge¢cmisten giiniimiize aktarilmig, bugiinden de gelecek nesillere aktarilacak
tecriibelerle ispatlanmis, toplumlar icin vazgecilmez davranis ve kazanimlari ifade

eder.”10

Deger sezgi ile elde edilen, bir varlia ait 6zelliktir.!!

“Ozel eylemleri ve amaglar1 yargilamada temel bir standart saglayan ve bir grubun

tiyelerinin giiclii duygusal bagliliklariyla olusturulmus soyut, genellestirilmis davranis

prensipleridir.”*2

" Hasan Bircan, Biilent Dilmag, Degerler Bilancosu, Cizgi Kitapevi, Konya 2015, 11.

8 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, 54.

7. Seyma Arslan, Fatma T. Yasar, “Yiikselen Deger Kavramm Uzerine Elestirel Bir Yaklasim”, DEM
Dergi, 1 (1), 2007, 8.

10 Kadir Ulusoy, Karakter Degerler ve Ahlak Egitimi, Pegem Akademi, Ankara 2009, 66.

1 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ulken Yayinlar1, Istanbul 2001, 195.

12 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi, 1 (3), 2003, 225-226.



Degerler, insanin toplumda nasil yasamasi ve ne yapip-yapmamasi gerektigini
anlatir.3

“Deger, olgular ve nesneler hakkinda ihtiyag ve ideallere gore verilen yargiy ifade

eder.”t

“Deger, kisinin deger verdigi, onun yaninda kiymetli olan, kendisine ihtiyag

duydugu, sevdigi, begendigi, takdir ettigi maddi ve manevi her seydir.”°

Deger, “bir kiiltiiriin, bir toplumun bireylerinin paylastig1 tercihleri, istenirlikleri

ifade eder.”1®

Ozgiiven ise deger kavraminin bu kadar tanimlanmasina ragmen yeterince agikliga
kavusmadigini soylemekte ve degerlerin insanlarin hayatlarini yénlendirmede var olan

giidiiler oldugunu belirtmektedir.’

“Scwartz ise degeri, bireyin ya da diger toplumsal olusumlarin yasamina yol
gosterici ilkeler olarak hizmet eden, 6nemlilikleri farklilik gosteren, arzu edilen amaglar
olarak tanimlamaktadir.”*8

“Deger; davranislarimiza yol gosteren, rehberlik eden inanglar ve kurallardir.”*®

Deger, insanin hayat hakkindaki inanglari, insan davraniglarina yon veren ve

eylemleri var eden &lgiilerdir.?°

Kuguradi ise deger kavraminin iktisattan etige gectigini ancak deger kavraminin
degerler kavramindan farkl1 oldugunu belirterek bir ayrim yapmaktadir. Insanlarin dnem
verdigi, hayatlarinda uyguladigi seylerin degerler olarak adlandirilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bununla beraber degerin sadece insanla ilgili oldugunu ve insanin

nesnelerle kurdugu bagdan ileri geldigini belirtmektedir. 2

13 Oktay Akbas, “Deger Egitimi Akimlarma Genel Bir Bakis”, DEM Dergi, 6 (16), 2008, 10.

14 Mehmet Zeki Aydin, Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi, Nobel Yayinlari, Ankara 2013, 3.
15 Habil Sentiirk, “Kisilik Gelisiminde Egitim, Din ve Degerlerin Rolii”, Egitime Bakis, 6 (18), 2010, 53.
16 Hasan Bacanli, “Deger, Deger midir?”, Egitime Bakis, 7, (19), 2010, 18.

7 Tbrahim Ethem Ozgiiven, Psikolojik Testler, PDREM Yayinlari, Ankara 2004, 367.

18 Tekin Celikkaya, “Degerin Tanimlanmas: ve Siniflandirilmasi”, Vedat Aktepe, Mevliit Giindiiz (Ed.),
Karakter ve Deger Egitimi, Pegem Akademi, Ankara 2019, 67.

19 Hayati Hokelekli, “Modern Egitimde Yeni Bir Paradigma: Degerler Egitimi”, Egitime Bakis, 6, (18),
2010, 4.

2 Mehmet Zeki Aydi, “Okulda Degerler Egitimi ”, Egitime Bakus, 6 (18), 2010, 16.

2! joanna Kuguradi, /nsan ve Degerleri, Yanki Yayinlari, istanbul 1971, 54-59.



“Deger, ferdin kisi olmasi i¢in gerekli unsurdur. Deger, bilingli tecriibe olarak
kisiligin bir vasfidir ve kisilik olmadan deger yoktur. Deger, tecriibenin biitiin olgularini

birlestirmek zorundadir*??

“Degerler; insanlarin deger verdigi ve ulasmak i¢in pesinden kostugu, elde etmeyi
siddetle arzu ettigi seylerdir. Bunlar mal, miilk, servet, sthhat gibi degerler oldugu gibi
mutluluk, huzur, Allah sevgisi, vatan sevgisi ve 0zgiirliik gibi tamamen manevi degerler
de olabilir. Degerler bizi kotii davranislardan alikoyan zihin muhtevalar ve

inanislardir.”?®

Genel anlamda deger; toplumda beklenilen iyi karsilanan, ideal yagam1 hedefleyen
olgulardir. Toplumda gegmisten gelen genel-geger ahlak ve davranis kurallarini kapsayan
deger kavrami, insanin kendi hayatina yon verecegi ve yasadigi topluma karsi

sorumluluklarinin bilincine varacagi olgulardan olusmaktadir.

1.2. DEGERLERIN SINIFLANDIRILMASI

Degerler egitimi alaninda yapilan ¢alismalarda birbirinden farkli siniflandirmalar
mevcuttur. Bu farkli siniflandirmanin temelinde ¢alismalarin ortaya ¢iktigi toplumlarin
kiiltiir ve inanglariin etkisi mevcuttur. Bundan dolayidir ki; ¢aligmalar1 yapan kisilerin,
kiltlirlerinin ve inang¢larinin sekillendirdigi bir siniflandirma karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
siiflandirmalar belirli olgular dikkate alinarak yapildigi belirtilse de, belirli isimlerin
yaptig1 siniflandirmalar yaygin olarak kullanilmaktadir. “Degerlere yonelik siniflama,
bireyin tim yasamini i¢ine alan aile, vatan, din ve galisma gibi olgular dikkate alinarak
yapilmistir. Rokeach, Maslow, Allport, Lindsey ve Knokx, Graves’in degerlerle ilgili
siniflamalarini bu olgulara dayandirarak olusturdugu ve bu alanda yapilan hemen hemen

tiim ¢alismalarda referans verilen arastirmacilarin basinda geldigi anlasilmaktadir.”?*

Bununla beraber giiniimiizde yapilmis olan biitiin ¢alismalardan en ¢ok kabul
gorenlerin Nelson, Rokeach, Spranger ve Schwart’a ait olan siniflamalar oldugunu

sdyleyen Kubilay Yazici ¢aligmasinda bu simiflandirmalara su sekilde yer vermistir:2

22 Nurten Gokalp, “Kisi Olmanin Degeri ve Degerlerin Kisi Olmadaki Yeri”, Degerler Egitimi Dergisi, 12
(27), 2014, 128.

2 Siileyman Hayri Bolay, “Degerlerimiz ve Giinliik Hayat”, Dem Dergi, 1 (1), 2007, 14.

24 Nazmi Avci, Toplumsal Degerler ve Genglik, Siyasal Kitabevi, Ankara 2007, 5.

% Kubilay Yazici, “Degerler Egitimi’ne Genel Bir Bakis”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart Dergisi, (19),



Tablo 1. Nelson’a Gore Degerlerin Siniflandirilmast

Bireysel degerler

Bireysel degerler secim yapmada ve satin aldigimiz iiriinlerde,
hobilerimizde oldugu gibi diger kisisel tercihlerimizle iliskilidir.

Grup degerleri, belirli bir grubun {iyeleri tarafindan paylasilan

Grup degerleri degerlerdir. Bu grup; aile, kuliip, dini ya da politik bir grup olabilir
Sosyal degerler ise adalet, saygi, farklilik, esitlik gibi degerlerdir
Sosyal degerler ve bireyin mevcut toplumsal yapi igerisinde varligini devam

ettirmesine yarar.

Rokeach’a gore degerler, temel degerler ve ara¢ degerler olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.

Tablo 2. Rokeach’a Gore Degerlerin Siniflandirilmasi

Temel Degerler

Basari, 6zgiirce se¢im,

Arzu edilen nihai degerleri igerir. esitlik, erdem, vb.

Arac¢ Degerler

Temel degerlere ulasmak icin
kullanilacak davranig tarzlarini
ifade eder.

Cesaret, sorumluluk,
gergeklik, tutku vb.

Spranger’e gore degerler bilimsel (teorik), ekonomik, estetik, siyasi (politik),

sosyal, dini degerler olmak {izere alt1 gruba ayrilmaktadir.

Tablo 3. Spranger’e Gore Degerlerin Siniflandirilmasi

Bilimsel Deger

Gergege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diisiinceye 6nem verir.
Bilimsel degerleri olan insan; deneysel, elestirici, akilci ve
entelektiieldir.

Yararli ve pratik olana 6nem verir. Ekonomik degerlerin hayatta

Ekonomik Deger i . e
onemsenmesi gerektigini belirtir.
Simetri, uyum ve forma Onem verir. Birey, hayati olaylarm bir
Estetik Deger cesitliligi olarak goriir. Sanatin toplum i¢in zorunluluk oldugunu
diisiintir.
Bagkalarim1 sevme, yardim ve bencil olmama esastir. En yiiksek
Sosyal Deger deger insan sevgisidir. Bu insan sevgisini insanlara sunar. Nazik ve
sempatiktir. Bencil degildir.
Politik Deger Her seyil_l l'i_s_tl'i_nde kisisel giic, etki ve sohret vardir. Esas olarak
kuvvetle ilgilidir.
L Evreni bir biitiin olarak kavrar ve kendisini onun biitiinliigiine
Dini Deger

baglar. Dini ugrunda diinyevi fazlar1 feda eder.

2006, 501-504.
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Tablo 4. Schwartz’a Gore Bireysel Degerlerin Siniflandirilmasi

Aciklama Degerler Kaynaklar
Gii¢ (power): Toplumsal Sosyal gii¢ sahibi olmak, Otorite sahibi olmak,
konum, insanlar ve kaynaklar | Zengin olmak, Toplumdaki goriintiiyii Etkilesim
izerine denetim giicii koruyabilmek (insanlar tarafindan Grup
benimsenmek)a

B hi t): . I
Taszlirl (aT leve(lineli ) Lal Basarili olmak, Yetkin olmak, Hirsli olmak, | Etkilesim

oplumsa sta? artlart temel alan | gs7y gecen biri olmak (Zeki olmak) Grup
kisisel basar1 yonelimi
Hazmhk(hedof‘ 1519): Bireysel Zevk, Hayattan tat almak Organizma
zevke, hazza yonelim
Uyarihim (stimulation): ]C):esﬁrlflms,k'h . L H b Organizma

o egisken bir hayat yagamak, Heyecanl bir

Heyecan ve yenilik arayist yasant: sahibi olmak
Ozyénelim (self-direction): | Yaratict olmak, Merak duyabilmek, .

e .. . . Organizma
Diisiince ve eylemde Ozgiir olmak, Kendi amaglarini se¢ebilmek, Etkilesim
Bagimsizlik Bagimsiz olmak (Kendine saygist olmak) 3

o - ... | Acik fikirli olmak, Erdemli olmak, Toplumsal
Evrenselcilik (iniversalizm): | 543 et, Esitlik,
Anlayislilik, hosgérii ve tim . . Grup b
. N . ..... . | Diinyada barg istemek, .
insanlarin  ve doganin iyiligini U - . ... ... | Organizma
gbzetmek ngelhklerle dolu blr.dunya, Dogayla butinlik
icinde olmak, Cevreyi korumak (I¢ uyum)
Yardimsever olmak, Diiriist olmak,
Tyilikseverlik (benevolence): | Bagislayici olmak, Sadik olmak, Organizma
Kiginin yakin oldugu kisilerin | Sorumluluk sahibi olmak (Gergek arkadaslik, | Etkilesim
iyiligini gbzetme ve gelistirme Olgun sevgi, Grup
Manevi bir hayat, Anlamli bir hayat)
Geleneksellik (tradition): Kiiltirel | “l¢2keondllii olmak, Dindar olmak, Hayatin
. . . bana verdiklerini kabullenmek, Geleneklere
ya da dinsel tore ve fikirlere sayg1 ve . .. Grup
- saygili olmak, Ilimli olmak (Diinyevi islerden
baglilik
el ayak ¢cekmek)
Uyma (Con.formlty): Baskalarina Kibarlik, Itaatkar olmak, Anne-babaya ve o
zarar verebilecek ve toplumsal 9 . Etkilesim
. . . .. | yaslilara deger vermek, Kendini
beklentilere aykiri olabilecek diirtii . Grup
. denetleyebilmek
ve eylemlerin sinirlandirilmasi
Giivenlik (security): Toplumun, Ulusal guvenl.lk, Toplumgal dl}ZCnlI.le.u%‘n?e.Sulnl Organizma
R L istemek, Temiz olmak, Aile giivenligi, lyilige o
var olan iligkilerin ve kisinin 9 9 Etkilesim
. ST karsilik vermek (Baglilik duygusu, Saglikli
kendisinin huzuru ve siirekliligi olmak) Grup

Not: Organizma: Biyolojik organizma olarak bireylerin evrensel gereksinimleri;
Etkilesim: uyumlu bir toplumsal etkilesimin evrensel nitelikteki 6n sartlari;
Grup: gruplarin sorunsuz iglev gostermesi ve varligini stirdiirebilmesi i¢in evrensel gereklilikler.

a. Kiiltiirler arasi kargilagtirmalarda tutarli sonuglar vermedigi saptanan degerler parantez igerisinde

belirtilmistir.

b. Insanlarin as1l gruplarmin digindaki insanlarla iliskiye gectikleri, gruplar arast karsilikli bagimlilig
kabul ettikleri ve dogal kaynaklarin kisitli oldugunun farkina vardiklar1 zaman ortaya ¢iktig

varsayilir.
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Biilent Dilmag ise; “Insani Degerler Egitimi Programi” ad: altinda bir program
tizerinde ¢alismis ve ¢ocuklara kazandirilmasi gereken 5 degerden bahsetmistir. Eger bu
degerler kazandirilirsa diger degerlerin de kendiliginden olusacagini belirtmektedir.
Insani degerler nelerdir sorusunu sorarak bu degerlerin hayatin siitunlar1 oldugunu

belirtir. Bu siitunlart olusturan degerler sunlardir:

a. Sevgi: Saf, verici ve bencil olmayan, evreni bir arada tutan i¢inde merhameti
barindiran bir giigtiir.

b. Hakikat: Zaman ve mekandaki degisikliklerden etkilenmeden, insanin
biitiiniinde var olan gercektir. insanin tutarli olmasi halidir.

c. i¢ Huzur: Duygusal bir denge ve siikiinet halidir.

d. Dogru Davrams: Eyleme gegmis hakikatlerdir.

e. Siddetten Kacinma: S6zde, davranista, diisiincede insanlarla uyum ve anlayis

icerisinde olma halidir.?®

Farkli kiiltiirlerin etkisinde olusturulan siniflandirmalar disinda, kendi inang ve
kiiltiirlimiiziin etkisini gorebilece§imiz bir siniflandirma ise M. Aydin’in yaptig1 bir
calismada yer almaktadir. Degerleri geleneksel, modern, Islami- kuramsal ve Islami-

eylemsel degerler olarak gruplara ayirmakta ve bunlari soyle belirtmektedir:?’

Tablo 5. Modern Kategorisinde Yer Alan S6z Konusu Otuz Iki Deger Sunlardr:

Evrensellik

Esitlik

Dogayla Birlik

Insan haklar

Demokrasi

Bagimsizlik

Sosyal biitiinlik Sosyal diizen Sevecen olmak
Sosyal itibar Cevresinde etkili olmak Hirsli olmak
Basarili olmak Cesur olmak Temizlik

Yaraticilik Heyecan verici bir hayat Degisik bir hayat
Arastiricilik Kendini belirleyebilmek Ozgiirliik

Sosyal gii¢ Kendine sayg1 Genis goriislii olmak
Barisseverlik Kontrol giicii Refah i¢inde olmak
Cevrecilik Saglhik Zenginlik

Iyi bir dig goriiniis Akilli olmak

%6 Biilent Dilmag, /nsanca Degerler Egitimi, Nobel Yaynlari, Ankara 2002, 7-9.

27 Mustafa Aydin, “Gengligin Deger Algisi: Konya Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, 1 (3), 2003, 130-

131.
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Tablo 6. Geleneksel Degerler Ise Sunlardir:

Adalet Bilgelik Ciddiyet

Diiriistliik Sadakat Iyilige miitesekkir olmak
Insanlik Bir iste kararli olma Bereket

I¢ huzuru Maneviyatin 6nemi Geleneklere saygi
Dindarlik Otoritelere itaat Ait olma hissi

Dostluk Aileye baglilik Hiyerarsiye itibar
Seref Tedbirli olmak Kendini kontrol etme
Sevgi Algakgoniillii olmak Mutedil olmak
Ahlakli ve faziletli olmak Kibarlik Islerde acele etmemek
Tutumlu olmak Yardimsever olmak Sorumluluk tagimak
Hayatin anlami Ebeveyne ve yaglilara sayg1

Tablo 7. Belirlenen Islami-Kurumsal Degerler

K. Kerim Bes vakit namaz Stinnet

Kader Takva Kabe

Dua Zekat Sadaka

Iyiligi (ma’rufu) emretmek | Gazilik Asiriliklara (miinkere) karsi
¢ikmak

Cihat Sehitlik Miibarek giinlerde orug

Vakif Mahremiyet Tesettiir

Kurban Dini bayramlar Miibarek geceler

Infak Istisare-mesveret Allah’a miitesekkir olmak
(siikiir)

Sabirli olmak(sabir) Kanaatkar olmak(kanaat) Allah’a boyun egmek
(husu)

Sila-i rahim Cami Namuslu olmak (iffet)

Direngli olmak (metanet) Utanmak (Haya) Dosdogru hareket etmek
(istikamet)

Ruhen arinmak Diizeltici olmak (Salah) Bagislayici olmak (afiiv)

(tezkiye)

Bir iste kararli olmak Iyilik yapmak (ihsan) Her seyde ilahi bir sir

(azim) gormek (hikmet)




Tablo 7. (Devami)
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Giivenilir olmak(emniyet)

Bagkasi i¢in iyi niyet
beslemek (hiisn-i zan)

Baskalarina giiven (itimat)

Yumusak davranmak (r1fk)

Esirgeyici olmak (sefkat)

Gtlinah/sevap olgegi

Hac Allah’a dayanmak Hakk1 gozetmek (adalet)
(Tevekkiil)
Ramazan orucu Gilinahtan pigsmanlik Diinyaya fazlaca
duymak (tevbe) kapilmamak (ziihd)
Diisiinceli olmak (tefekkiir) | Alim/miirsit saygis Saf duygulu olmak (ihlas)
Degisik zamanlarda namaz | Allah’1 sik¢a anmak (zikir) | Bir seyi hayra yormak
(tefe’il)

Diline sahip olmak
(hifzilisan)

S6ziinde durmak (ahd)

Aleyhine de olsa hakka razi
olmak (riza)

Tablo 8. Belirlenen Islami-Eylemsel Degerler

Allah’1 sik¢a anmak

Allah’a dayanmak

Allah’a miitesekkir olmak

(zikr) (tevekkiil) (stkiir)

Ruhen arinmak (tezkiye) Sabirli olmak (sabir) Kanaatkar olmak (kanaat)
Giinahtan pigmanlik duyma | Bir seyi hayra yormak Direngli olmak (metanet)
(tovbe), (tefe’iil),

Dosdogru hareket etmek
(istikamet),

Hakk1 gozetmek (adalet),

Aleyhine de olsa hakka razi
olmak (riza)

Diizeltici olmak (salah)

Iyilik yapmak (ihsan)

Esirgeyici olmak (sefkat)

Bagkalarina giivenmek
(itimat)

Bagkasi igin iyi niyet
beslemek (hiisn-i zan)

Yumusak davranmak (rifk)

Insanlara kolaylik

Her seyde ilahi bir sir

Saf duygulu olmak (ihlas)

gostermek (yiisr). gormek (hikmet)

Giivenilir olmak (emniyet) | Utanmak (haya) Diinyaya fazlaca
kapilmamak (ziihd),

Allah’a boyun egmek Namuslu olmak (iffet), Diline sahip

(husu) Olmak (hifz1 lisan),

Diisiinceli olmak (tefekkiir) | Bagislayici olmak (afiiv), S6ziinde durmak (ahd)

Bir iste kararli olmak
(azim)
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1.3. DEGERLER EGIiTiMi

Glinlimiiz diinyasinda degisen ve gelisen sartlar nedeniyle insanlar, ge¢cmisten
giinlimiize gelen degerlerden uzaklagmakta, kendi kiiltiiriine yabancilasmakta ve amagsiz
bir yasam yolunu se¢mektedir. Toplumsal hayatta karsilastigimiz insana dair sorunlar; bir
seylerin eksikligini, bir yerlerde yanlis yapildigini isaret etmektedir. Bu yanlis insani

hayata kars1 durusunda var olan degerlerin yok olmaya baglamasidir.

Degerlerin  yasanmadigi veya degerlerin bozuldugu toplumlarda haliyle
degisimler olacaktir. Bu degisimler, toplumun biitiin kurumlarinda bozulmalara sebep
olacaktir. Kargasa ortaminin, duyarsizlasmanin ortaya g¢ikacagi bu durum toplumun
bozuldugunun habercisidir. Artik bu toplumda her tiirlii olumsuz davranis1 gérmek

kacinilmaz olacaktir.?®

Degerleri yozlastiran, unutan, gérmezden gelen, farkinda oldugu halde
onemsemeyen bireydir. Bireyin kazanacagi degerler onun topluma faydali olmasini ve
etrafina da bunu verebilmesini saglayacaktir. Bunun i¢in de bireyin egitimi kaginilmaz

goriilmektedir.

Kant, bu konuda egitime ihtiya¢ duyan tek varligin insan oldugunu dile getirir.
Ciinkii insan diger tlirlerden farkli olarak egitilebilen bir varliktir. Egitimle var
olabilmektedir der.?® Akil yetisiyle dogan insan, bu yetiyi dogru kullanamaz ve kendini
egitimle var edemez ise, varliginin kiymeti kalmayacaktir. Insan aldig: egitimle kendisini
degerlerle donatirsa, 6zilinde var olan 1yiyi ortaya ¢ikaracak ve topluma faydali bir birey
olacaktir. Bu egitimin i¢inde toplumsal fayday1 gozetecek degerlerinde yer almasi da
yetisecek bireyin daha kabul edilebilir ve onaylanabilir davraniglara sahip olmasini
saglayacaktir. Bu nedenle bireyin alacagi egitim siirecinde degerler egitiminin de olmasi

gerekmektedir.

Degerler egitiminin veya ahlakin egitimi olur mu? Egitilebilen insan elbette ki
ahlaki kurallar1 da dgrenerek uygulayacaktir. Iyi ve giizel insan yetistirebilmenin yolu
egitimden ge¢cmektedir. Ahlaki kurallar1 da kapsayan degerler egitimi kendiliginden var

olabilecek kurallar degildir. Yasanarak Ogrenilecek, hayatin pargast olan normaller

2 Hamdi Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, Milli Egitim Dergisi, (204), 2014, 10.
2% Immanuel Kant, Egitim Uzerine, (Cev. Ahmet Aydogan), Say Yayinlari, istanbul 2018, 31.
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olarak, egitim siirecinde yer alacaktir. Degerler veya ahlaki davranislar yasayarak
Ogretilebilecek olgulardir. Elbette ki bu egitim sadece okulda degil, yasanan ve yasatilan

bir stiregte olacaktir.

Degerler egitimi, insan1 temel alarak toplumda olusan olumsuzluklar iizerinden
ortaya ¢ikmistir. Degerler egitimine dair ¢aligmalar da toplumlarda goriilen bozulmalar
sonucunda 6nem kazanmig ve bu konuda makaleler yaymlanmaya baslamistir. Aslinda
gecmisten itibaren degerler egitimi bir sekilde verilmeye calisilsa da bu konudaki
akademik calismalarin temeli o kadar uzak degildir. Degerler egitimi kavraminin 1920°1i
yillarda Amerika’da karakter egitimi adi altinda yapilan caligmalarla ortaya g¢iktigi
belirtilir. Giiniimiize kadar 6neminde dalgalanmalar goriilse de 1970’11 yillardan itibaren
bu alandaki ¢alismalarin yayinlanmaya bagsladig belirtilir. Rokeach, Simon, How, Raths,
Harmin, Kirschenbaum, Kohlberg gibi isimlerin yaptig1 calismalar en 6nemlilerindendir.
1980’li yillarda degerler egitimi yine dnemini kaybetmis, 1990’11 yillarda ise toplumsal
ve ahlaki degerlere verilen onem azalirken bireysellik ortaya c¢ikmistir. Giiniimiizde
insanlarin  hayata karsi tutumlari, degerler egitiminin tekrar O6nem kazanmasini

saglamgtir.>

Degerler egitimi ¢agimizda popiiler olan ve her gegen giin 6nem kazanan, egitim
miifredatina da giren bir kavramdir. Yeni neslin toplumda 6nemli goriilen degerleri
umursamamasi, gormezden gelmesi nedeniyle 6nemi artan degerler egitimi hakkindaki

goriisler soyledir:

“Degerler bireyin bakis acisini belirleyen etkenler oldugu i¢in bireyin gerekli
degerleri kazanmasi, yeni degerler benimsemesi, degerleri kisilik haline getirerek
davranisa doniistiirmesi gerekmektedir. Neredeyse yasam siiresince devam eden bu deger
kazanma/kazandirma siireclerine degerler egitimi denilmektedir. Genis anlamiyla
degerler egitimi, pratik olarak yurttaglik ve ahlaki degerlerdeki egitime belirli bir vurgu

yapan egitim olarak goriiliir.”3!

% fsmail H. Demircioglu, Muhammet A. Tokdemir, “Degerlerin Olusturulma Siirecinde Tarih Egitimi:
Amag, Islev ve igerik”, Degerler Egitimi Dergisi, 6 (15), 2008, 73.

31 Kadir Ulusoy, Ali Arslan ¢‘Degerli Bir Kavram Olarak ‘‘Deger ve Degerler Egitimi>’, Refik Turan(Ed),
Farkli Yonleriyle Degerler Egitimi, Pegem Akademi, Ankara 2014, 8.
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“Degerler egitimi, bireylerde degerleri gelistirme veya degerleri gerceklestirme

stirecini anlatir.”?

Degerler egitimi, insani onemli kilan, bireysel kimligini gelistiren, kurumsal

kimligine anlam katan, egitimin vazgegilmez amaglarmdan biridir.*

Degerler egitimi bircok eylemi iginde barindiran, manevi ve ahlaki egitimi

kapsayan genis bir kavramdir.3*

“Deger Egitimi: Toplumca benimsenmis milli ve evrensel degerlerin aile, ¢evre
ve medya kuruluglarinin destegi ile okullar tarafindan bir program igerisinde ders i¢i ve

ders dis1 etkinliklerle bireylere aktariimasidir.”®

Degerler egitimi, insanin toplum igerisinde yagamini kolaylastiracak, hayatina
anlam katacak, kisiligini olusturacak, gecmisten gelen ve zaman igerisinde degisen,
donlisen ama Onemini kaybetmeyen degerlerin kazanilacagi bir sistemdir. Bu sistem
gercek manasiyla harekete gegerse, iyi ve giizel insan, dolayisiyla da gilizel toplum
modelleri olusacaktir. Yani insan, insan olabilmenin mutlulugunu yakalayacaktir. Insani

ve ahlaki degerlerin yasandigi, 6zlenen toplum geri gelecektir.

1.3.1. Degerler Egitiminin Amaci ve Onemi

Diinyaya geldigimiz andan itibaren sekillenen kisiligin olusmast ¢evrenin
etkisiyle olusacaktir. Insanin yasadig: ortam, zaman; kisiliginin olusmasinda, degerleri
fark etmesinde, degerleri uygulamasinda etkilidir. Giiniimiiz kusagi oyle bir zaman
diliminde yasiyor ki akip giden zamana ayak uydurmak i¢in daha hizli ve tiiketici
davranmaktadirlar. Bu nedenle de ge¢misten gelen ve toplumda birlik ve beraberligi
saglayan, toplumun ortak noktasi olan degerleri dGnemsemiyor ve bunlarin 6grenilmesi
gerektigini dlisinmemektedirler. Giincel haberleri takip ettigimizde insanin ne denli kotii,

vicdansiz, umursamaz, baska hayatlara saygisi olmayan bir varlik haline geldigini

%2Canay Demirhan iscan, “Degerler Egitiminde Temel Kavramlar”, Figen Ersoy, Perihan Uniivar(Ed),
Karakter ve Degerler Egitimi, An1 Yaymcilik, Ankara 2019, 44.

3 Ahmet Caglayan, Ahldk Pusulasi, Dem Yayinlari, istanbul 2005, 91.

3 Yusuf Keskin, Tiirkiye 'de Sosyal Bilgiler Ogretim Programlarinda Degerler Egitimi: Tarihsel Gelisim,
1998 ve 2004 Ogretim Programlarinin Arastiriimasi, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Istanbul 2008, 20.

% Refik Giilmiis, /lkokul 4. Simif Sosyal Bilgiler Dersi Tarih Konularinda Deger Ogretimine Iligkin Sinif
Ogretmeni Gériisleri, (Yiiksek Lisans Tezi) Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Burdur 2015, 4.
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gérmekteyiz. Iste bu yiizden egitim sisteminde deerler egitimine yer verilmeye
baslanmig ve degerler egitiminin ne kadar onemli oldugu fark edilmistir. Degerler

egitiminde Oncelik kisiligin olusmasi ve kisilige degerlerin kazandirilmasi olmustur.

“Brightman’a gore kisiligi terk etmek hem degerleri hem de varligi terk etmektir.
Yani insanin hayatinin amacin1 ve anlamini ortaya g¢ikaran sey kisiligi olmaktadir.
Kisiligin olmazsa olmaz kosulu da degerler olduguna gore degerlerin kazanilmasi yani

deger egitiminin ne kadar énemli oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.”3®

Kisilik sahibi bireyler degerlere de sahip olacaktir. Degerler egitimindeki ortak
paydalarin yiiklendigi bireyler, insani degerlere sahip bir toplumun temelini
olusturacaktir. Karakterli insanlarin olusturacagi bir toplulugun, farkindaligi olacak
dolayisiylada degerlerine bagli olacaktir. Bu da o toplumun daha saglam ve giiclii
olmasini saglayacaktir. Bu gerceklerin farkinda olan giiniimiiz insanlar1 egitim sisteminin

icine degerleri de ekleyerek bu alandaki eksikligi gidermeye ¢alismaktadir.

Degerlerin 6nemi her ne kadar yiizlerce yil Oncesinde tartisilsa da giliniimiiz
diinyasindaki etkinligi ve énemi, ¢agimizin dniimiize koydugu bir sorundur. insanin en
giizel sekli alabilmesi i¢in, ortaya c¢ikan degerler egitimi, giiniimiizde egitimin temel
sorunlarmdan biri haline gelmistir. Internetin hayatimiza girmesi ve sosyal iliskilerin
sanal ortamlara gecmesiyle beraber, degerlerimiz de kaybolmaya baslamistir. Karakter
gelisiminin biiyiik bir bolimiinii olusturan degerler egitimi, hayatin i¢inden silinmeye
basladiginda, bu degerlerin ne denli 6nemli oldugu da ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
degerler egitimi, giinlimiizde egitim sisteminin bir parcasi haline gelmis, bdylece bu
boslugun doldurulmasi amaglanmistir. Kaybolan degerlerin yeniden kazandirilmasiyla,

birbiriyle etkilesimde bulunan bir toplum olusturma amaci giidiilmektedir.

“Egitimin hedeflerinden biri deger yaratmak, degerler kazandirilarak bireylerin
sorumluluklar1 paylagsmasi, ¢evresine ve cevresinde yasayan canlilara daha duyarl
olmasi, kendini yOnetmesi, gelistirmesi ve bu yolla bireylerin toplumsal yasamdaki

iliskilerini gelistirmeleri saglamaktir.””®’

% Gokalp, “Kisi Olmanim Degeri”, 129.
37 Giilden Uyanik Balat, Burcu Ozdemir Beceren,” Okul Oncesi Dénemde Degerler Egitimi”, Egitime
Bakus, 6 (18), 2010, 59.
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Insan1 gelistirmek adma egitim sisteminin icine dahil olan degerler egitimi ok
genis bir alana sahiptir. Toplumsal hayatta insanin var oldugu her davranis degerler
egitiminden ge¢mektedir. “Degerler egitimi kavrami giiniimiizde duyussal alana ait
O0grenmeler i¢in bir cati kavram gorevi gormektedir. Ahlaktan estetige, cinsellik
egitiminden saglik egitimine kadar farkli igerikler bu isim altinda egitime konu
yapilabilmektedir.”®® Degisen ve gelisen diinyada, ayn1 kalmayan insanin, her alanda
degerlere ihtiyaci vardir. Her an degisen diinyaya ayak uydurmaya calisan insanin, bu
kosturmaca sirasinda, diger insanlar1 da 6Gnemsemesi, degerlerini kaybetmemesi kisacasi,
insan olmayi, insani degerlere sahip olmayr ancak bu egitimle kazanmasi
ongoriilmektedir. Ulusoy Taylor’dan yaptigi alintida degerler egitiminin ahlak egitimi,
karakter egitimi hatta vatandaslik egitimini de i¢erdigini; degerler egitimindeki konularin
demokrasi, vatandaslik, dini, ahlaki, milli, kisisel amaglar ve sosyal konular iizerinde

yogunlastigini ifade eder.®

Bu denli genis bir alana sahip olan ve egitim sisteminin i¢ine giren degerler
egitiminin amaci da bu kadar degerlidir. “Degerler egitimi ¢ocugun asamalarla topluma
uyumunu saglar; duygu, inang ve eylemlerin farkina varma, elestirel ve yaratici diisiinme,
iletisim ve sosyal beceri gelisimini amaglar. Kimlikli kendine saygili sorumlu, diiriist,
giivenilir, sefkatli, kibar, yardimsever, disiplinli, azimli, tutumlu, sadik, cesur ve is
ahlakina sahip birey yetismesini hedefler.”*? Saglam bir toplumun temelini olusturacak
insan modelini ortaya ¢ikarmak, manevi degerleri kaybetmemek ve gelecege bu

degerlerle 6rnek olabilmek amaciyla degerler egitimi daha da 6nem kazanmigtir.

Bir bagka ifadeyle de “degerler egitiminin amaci, ¢ocugun getirdigi en 1yi tarafi
ortaya ¢ikarmak; kisiliginin her yoniiyle gelismesini saglamak; insani miikemmellige
ulagmasina yardimeci olmak; bireyi ve toplumu kot ahlaktan korumak ve kurtarmak,

bunun yaninda iyi ahlakla donatmak ve devamini saglamaktir.”*!

Erdemler veya ahlaki kurallar olmadan bir toplumun saglikli olmast miimkiin
degildir. Dinlerin yasa olarak koydugu kurallarin benimsenmesi kolayken, davranislarda

var olmasi gereken bazi erdemlerin benimsenmesi kolay degildir. Bu nedenle bazi

38 Recep Kaymakcan, Nuri Tiaz ve digerleri, Degerler Ve Egitimi-1l, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul
2012, 169-170.

39 Ulusoy, Ahldk Egitimi, 91.

40 Kenan Colgegen, Degerler Egitimi, Denizli Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Denizli 2018, 18.
“Aydin, Giirler, Degerler Egitimi, 16.
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erdemlerin Ogretilerek yasama gecmesi gerekmektedir. Buda elbette ki cocugun
egitiminden gececektir. > Erken yaslardan itibaren degerler egitiminin baslamasi
bireylerin yetismesi acgisindan énemlidir. Burada sadece okullar degil aile de devreye
girmektedir. Zaman igerisinde degisen degerler olsa da bazi temel degerler kiiltiiriimiizde
ve inancimizda var olup gegmisten beri bizimle yasamaya devam etmektedir. Iste bu
degerleri aileden baslayarak okulda ve aklimiza gelebilecek her alanda uygulamaya
calismali rol model olarak gelecek nesillerin vicdanli, merhametli, saygili, degerli

bireyler olmasi i¢in gayret géstermeliyiz.

Mustafa Koylii calismasinda degisen ve gelisen diinyada geng niifus oraninin ¢ok
fazla oldugunu, modern diinyanin nimetleriyle yasayan bu gencligin sorunlarinin da
yenidiinya diizenine ait oldugunu dile getirmektedir. Cinsel yolla bulagan hastaliklar,
intiharlar, siddet ve cinayet, alkol ve uyusturucu kullanimi, yalmizlik gibi giinlimiiz

diinyasimin sorunlarmin degerler egitimine olan ihtiyacimizi gosterdigini ifade eder.*

Insani degerlerin verilmedigi bir birey, toplum icin her zaman tehlike arz edecek
ve zaman igerisinde bunlarin sayilarinin artmasi bazi anormal davraniglart da
normallestirecektir. Bu nedenle degerler egitimi problemlere gore indirip kaldirilan bir
sey olmaktan c¢ikip yasantimizin bir parcast olmalidir. Gegmisten gelen degerler;
Ogrenilen bir olgu olmaktan ¢ok, yasanan ve yasatilan, her daim toplumu bir arada tutan
prensipler olmalidir. Hayatin i¢inde yasayan ve yasatilan degerler; yeni neslin kisiliginin,
dolayisiyla da toplumun daha giizel, yasanilir olmasini saglayacaktir. Degerler egitimi,
6zlenen toplumun yeniden insasi i¢in i¢sellestirilmesi gereken, her cocugun kiiciik yastan
itibaren hayatinda gérmesi gereken insani degerlerdir. Kaybolan insanligimizin yeniden
ingas1 i¢in, ezberden Oteye geen bir degerler egitimi gerekmektedir. Kamil insan
modelinin hayal olmamas: i¢in, degerlerimizin gergcek kiymetini bulmasi ve bireylerde
yasamast gerekmektedir. Bu da ancak her yoniiyle bir degerler egitimi calismasi ile

saglanacaktir.

2 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, Ozgiir Yayinlari, Istanbul 2002, 220-221.
3 Mustafa Koylii, “Kiiresel Baglamda Degerler Egitimine Duyulan Ihtiyag ve Bat1 Diinyasinda Din Egitimi
Teorileri”, Egitime Baks, 6 (18), 2010, 20-22.
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IKIiNCi BOLUM

AHMEDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

2.1. AHMEDI’NIN HAYATI

XIV. yiizyil sairi olarak bilinen Ahmedi hakkinda yapilan arastirmalarda birbirini
tutmayan bilgiler mevcut oldugundan hayati hakkindaki ciimleler tahmine
dayanmaktadir. Ismi hakkinda dahi farkl gériisler mevcuttur. Bazi kaynaklar Ahmedi’nin
asil isminin Taceddin oldugunu soylerken, bazilar1 Taceddin Ahmed, bazilar1 da
Taceddin Ibrahim oldugunu sdylemektedirler. ** Kopriilii, Ahmedi hakkinda yaptig
aragtirmada Islami gelenekte isimlere bazi lakaplarin ilave edildigini; bu suretle sairin as1l
isminin Ibrahim oldugu i¢in, Taciiddin lakabinin verildigini ve sairlige basladiktan sonra
Ahmedi lakabim kullandigimi sdylemektedir. ®® Bu konu {izerine arastirma yapan
Kortantamer ise bu bilgiyi benimsemez ve Ahmedi’nin ger¢ek adinin ne oldugunun
bilinmedigini dile getirir.4

Sairin hayati hakkindaki neredeyse biitiin bilgiler muglaktir, tipki ismi gibi dogum
tarthinde de farkli bilgiler mevcuttur. “Sairin dogum tarihi, hayatinin geri kalan
bilgilerinden, ozellikle de Oliim tarihinden devsirilerek elde edilebilmis tahmini bir
bilgidir. Mecdi’nin Haddiku s-Sekdik adli terclime eserine koydugu ekte seksen yasini
askinken h. 815 / m. 1412-1413 yilmin sonlarinda Amasya’da 6ldiigii belirtilen
Ahmedi’nin 6liim tarihinden geriye hesap edildiginde dogum tarihinin h. 735 / m. 1333-

1334 yillarina tekabiil ettigini sdyleyebiliriz.”*’

Latifi, “Efsah-1 ndsdan sehr-i Sivasdandur. Ol hevd-yi gazdnun bdz-1 biilend-
pervizi a ‘ni merhitm Murad Han Gazi devrinde boy beglerinden Mir Siileymdanun madih

ii vasifi ve ol ‘asrun sa ‘ir-i sohret-dar-1 piir-ma ‘arifi idi”* diyerek Sivasl oldugunu

4 Bedi N. Sehsuvaroglu, Sair ve Hekim Ahmedi, Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul 1954, 6.

4 M. Fuad Képriilii, Edebiyat Arastirmalar: 2, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2004, 400.

% Tunca Kortantamer, Eski Tiirk Edebiyati Makaleler, Akcag Yaymlari, Ankara 1993, 3-4.

4’Emrah Giiliim, “Ahmedi Hakkinda Bibliyografya Denemesi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
14 (77), 2021, 177.

48 Latifi, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii 'n-Nuzamad , (Hazirlayan: Ridvan Camim) T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirliigli, Ankara 2018, 119.
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soylerken; Taskopriiliizade, “aslen Germiyan vilayetindendir™*® demis ve sairin nereli
olduguna dair bir karigikligin ¢ikmasina sebep olmuslardir. Uzungarsilioglu ise
Ahmedi’nin Kiitahya’da vefat ettigi i¢in, Germiyanli oldugu iddiasini daha kuvvetli bulup
belki de Kiitahya’nin Sivasli koyiindendir ve Latifi yanlis anlamistir imasinda

bulunmaktadir.>°

“Tabakati Hanefiye’de Ibni Arapsah’tan naklen Abdiilkadir’in Eslaf’ta Faik
Resad’in Osmanli Miiellifleri 'nde Bursali Tahir’in Amasya Tarihi’nde de Bay Hiiseyin
Hiisameddin’in onu Amasyal1 olarak gostermeleri de yanlis olsa gerektir.”® Yine bu
konuda farkli bir yol izleyen Kortantamer sairin Germiyanl degil, fark edilmeyen bir
siirinden yola ¢ikarak Rum’a yakin oldugunu ve Karaman agzin1 benimsedigini sdyleyip

elindeki bilgiler 1s131nda Amasyal1 oldugunu dile getirir.>?

Kisacasi sairimizin hayatinin ilk donemlerine ait bilgiler birbiriyle tutarsiz ve cok
cesitlidir. Hayatinin ilk evrelerine dair net bir bilgi olmadig1 gibi, kiiciik bilgi notlarindan
cikarak olusturulan varsayimlar kafa karistirmaktadir. Sairin yasadigi donemde ¢ok
ragbet edilmediginden midir nedir bilinmez hakkinda kesin bilgiler i¢eren kaynak mevcut
degildir.

“Sairden s6z eden biitliin kaynaklarin {izerinde birlestikleri tek nokta, bilgisini
arttirmak amaciyla Misir’a gitmesidir. Kaynaklar Misir’a  gittigi  konusunda
hemfikirdir.”>® Arastirmacilarin hemfikir oldugu Misir’da, tasavvuf ve Islami ilimler,
tababet, riyaziye, fizik ve astronomi tahsil eden sairin, Yunan ve Sark efsanelerine de
vakif oldugu belirtilir.>* Zira Iskenderndme eserine baktigimizda bu ilimlerin hepsine
dair izler gormek miimkiindiir. Eserini birgok ilmin izleriyle siislemis, eserini donanimli

bir hale getirmistir.

Misir’da gittigi dergahta yasadig bir olay tezkirelerde sdyle nakledilir:

“9Tagkopriiliizdde Ahmed Efendi, Es-Sakd 'iku’n-Nu ‘Maniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’I-Osmdniyye / Osmanli
Alimleri, (Haz. Muhammet Hekimoglu), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, Istanbul
2019, 96.

% fsmail Hakki Uzungarsilioglu, Bizans ve Selcukiylerle Germiyan ve Osman OSullari Zamanminda
Kiitahya Sehri, Istanbul Devlet Matbaas1 1932, 216.

51 Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Sairleri, Bozkurt Basimevi, Istanbul 1936, 1, 369.

52 Kortantamer, 4-8.

S Ahmedi, Iskendernime,( Haz. Ismail Unver), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
Istanbul 2019, 78.

% Sehsuvaroglu, 7.
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“Rivayet olinur ki mezburlar bir giin mesayih-i tarikatden sahib-velayet ii keramet
bir ‘aziziin ziydretine vardukda Seyh-i mezbiir Ahmediye sen ndzim u $a’ir ve Hdci
Pagsaya sen fenn-i tibbda hazik u mahir ve Meviana Fenariye sen ‘ilm ii fazlda ke’ 'n-nari

‘ald- *dlemin meshiir-1 ciimle-i ‘alim olup cami’-i ‘ilm-i batin u zahir olursin. ™

Tezkirelerde onunla ilgili anlatilan bu olayda {i¢ arkadas seyhin huzuruna giderler.
Seyhin, Ahmedi’nin arkadaslarinin birinin doktor olacagini, digerinin din liderligi
yapacagini, Ahmedi’ye ise siirle Omriinii gegirecegini sdyledigi rivayet edilmektedir.

Hemen hemen biitlin kaynaklarda anlatilan bu olayin ger¢ekligi ise yine bilinmemektedir.

“Misir’da Seyh Ekmeleddin el-Baberti’nin 6grencisi olan Ahmedi’nin oradan
doniince bir ara Aydinogullari’na intisap ettigi, Isa Bey’in (1360-1391) oglu Hamza igin
yazmis oldugu Mizanii'l-Edeb ile Mi'yari'l-Edeb adli Arap sarf ve nahvine dair kaside
tarzinda Farsg¢a iki ders kitabindan anlagilmaktadir. Ahmedi’nin Germiyanogullari’na
intisabmin si Bey’in saltanatindan 6nce mi yoksa sonra mi oldugu meselesi heniiz
aydinliga kavusmadigr gibi Osmanogullari’na intisabinin da ne zaman oldugu kesin
sekilde belli degildir. ’°® Ahmedi’nin hayatmni oldukea irdeleyen Kortantamer bu konuda
yine varsayimlardan yola c¢ikarak sairin Aydin sarayinda 1381 tarihinden once
bulundugunu dile getirir.®” Ahmedi’nin Germiyan Beyi Siileyman Sah’in hocasi ve
miisaviri oldugu ve daha sonra da Yildirim Beyazit’in hizmetinde bulundugu, daha sonra

onun yenilgisi sonrasinda Timur’un yaninda kaldig: belirtilmektedir.>®

Dogrulugunu bilmesek de Ahmedi’nin Siileyman Sah’in hizmetinde oldugunu
isaret ettigi sOylenilen bir hikdye anlatilir. Latifi ‘nin eserinde gecen olayda sair,
Iskenderndme’yi yazdiktan sonra Siileyman Sah ve ileri gelenlerine bu eseri sunmus
ancak o donemde kasidelerin daha c¢ok tercih edilmesinden dolayr eser begenilmemis.
Sair bu liziintiiyle hasta oldugunda oda arkadas1 Seyhi, onun i¢in bir kaside yazmis ve
sairin kendi adiyla sunmasini istemistir. Ileri gelenler kasideyi dinleyince Ahmedi’ye “ya
bu siir senin degil, ya da daha Once sundugun” diyerek eserler arasindaki farki

anlamislardir.>®

% Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Su’ard, (Hazirlayan: Aysun Sungurhan), T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigli, Ankara 2017, 181.

% Giinay Kut, “Ahmedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, II, 165.

5" Kortantamer, 12.

58 Faruk Timurtas, Tarih Icinde Tiirk Edebiyati, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2005, 239.

%9 Latifi, 120.
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Unver de yine eldeki siirler iizerinden varsayimlarda bulunarak, sairin Germiyan
Beyliginde bulundugunu dile getirir. “Der-Hasbihal-i Histen ve Iftihar-1 Be-Fazl”
boliimiindeki siirle Giilsehri’ye tas atarken “Der-Tariz-i Ba‘zi Ez-Ekabir-i Dehr”
boliimiinde ise Germiyan sarayma yakinligiyla bilinen Seyhoglu'nu kiiglimsedigini
sOyleyerek bunlarin  sairin Germiyan sarayinda olduguna isaret oldugunu

soylemektedir.®

Stileyman Sah’in Karahanlilar’a yenilgisinden sonra Osmanliya siginmasiyla
beraber -zamani bilinmese de- sairin de Osmanli saraymna intisap ettigi belirtilir. Emir
Siileyman’1n hizmetine girerek sarayda calismaya baslamustir. Bu sirada Iskendername’yi
tekrar diizelterek Emir’e sunmustur.®? Once Yildirim Beyazit’m yaninda bulunan sair,
Yildirim’in Timur’a yenilgisinden sonra ne yaptigi belli degildir. Ancak rivayetlerde
Timur’un Ahmedi’yi yanina ¢agirdigi, bir siire onun yaninda durdugu ancak, Ahmedi’nin
Timur’u sevmedigi i¢in onun yanindan ayrildig: belirtilir. Bu olaydan sonra Yildirim’in
oglu Emir Siileyman ve Mehmed Celebi’nin yaninda bulundugu belirtilir.5? Timur ile
ilgili de kaynaklarda bir hikdye anlatilmakta ancak bu hikayenin gergekligi de yine
bilinmeyenler arasindadir. Bu konuda o6zellikle Kortantamer c¢okca kafa yormus ve

bunlarin ger¢cek olmadigini kendi diisiinceleri iizerinden dile getirmistir.

Ahmedi’nin Mehmed Celebi’nin yanina gelmesi ise, Cemsid i Hursid eserinden
anlasilmaktadir. Emir Siileyman adina ve onun arzusu iizerine yazilan eser, Siileyman’in
oliimiinden sonra ilaveler yapilarak Celebi Mehmed’e sunulmustur.®® Celebi Mehmed ile

ilgili olarak daha genis bilgi i¢in Kontantamer’e bakabiliriz.5

Hayatinin son yillarinin zorluklarla gectigi belirtilen sairin 1413 yilinin sonlaria
dogru Amasya’da divan katipligi yaparken 61diigi belirtilir. Sair hakkinda bu kadar bilgi
eksikligine ragmen kardesinin devrin 6nemli simalarindan olan Hamzev1 bilgisi de yer

alir.%®

8 Unver, 84-86.

61 Kopriilii, 401-402.

62 Sehsuvaroglu, 7-8.

83 Nihad Sami Banarli, Ahmedi ve Dadsitan-1 Tevarih i Miilitk-i Osman ve Cemsid ve Hursid Mesnevisi,
Burhaneddin Matbaasi, Istanbul 1939, 55.

64 Kortantamer, 25-29

85 K priilii, 403.
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2.1.1. Tebabeti

Ahmed1’nin tipla ilgisi, yazdig1 eserden dolay1 bilinmektedir. “Tibba dair mesnevi
seklinde manzum Tervihii ’I-Ervah adli bir eseri (Ayasofya Kiitiiphanesi, No. 3595) vardir
ki bunda 6nce tesrihe ait kisa, fakat diizenli bilgi verildikten sonra teker teker hastaliklarin

tedavisinden bahsedilmektedir.”®® Bu eser onun, tibbi bilgisini ortaya koymaktadir.

Ahmedi’nin Misir’da ilim tahsil ettigi bilgisi netken tebabeti kimden ve nerede
O0grendigine dair bilgi bulunmamaktadir. Ancak donemin doktorlarindan Haci Pasa ile
yakin temaslar1, ondan faydalandig1 yoniinde fikir vermektedir.®’ Bununla beraber Tiirk
tip tarihi icinde Ahmedi’nin ismi de zikredilmektedir.%® Tipla bir ilgisi olsa da nerede

egitim aldig1, hekimlik yapip yapmadigina dair bir bilgi mevcut degildir.

2.1.2. Edebi Sahsiyeti

Ahmedi yasadig1 yiizyilin en 6nemli sairlerinden biridir. Klasik Tiirk siirinin kurucu

isimlerindendir.

[ran Kkiiltiirii hakkinda genis bilgiye sahip olmas: onun eserlerini yazmasini
kolaylastirmis ve eserlerinde etkisini gostermistir. Aldig1 medrese tahsilinden dolayi
ahlaki goriislerinin ve Islami bilgilerinin de yine eserlerinde yer edindigini gérmekteyiz.
Sark efsanelerine hakim olan sair; eserlerini bunlarla siislemis, Tirk atasozii ve

deyimlerini de eserlerinde kullanmugtir.%

Bununla beraber Kabakli; sairin iran siirinin 6zelliklerini, Tiirkge siirlere
aktarmaya c¢alisirken giicliik ¢ektigini, kuvvetli misra sdyleyisine ulasamadigini, coskun

bir sair olmayip zeka ve dlgiiye dnem verdigini dile getirir.”

Ahmedi’nin eserlerine baktigimizda tasavvufi bilgi ve diisiincelerinin oldugunu

gormekteyiz. Iskenderndme igerisinde yer alan birgok konu onun tasavvufla ilgilendigini

8 A. Adnan Adwvar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, 26.

67 Sehsuvaroglu, 10.

% Osman Sevki, Besbuguk Asirlik Tiirk Tabdeti Tarihi, Kiiltir Bakanhigi, Ankara 1991, 175.

% Hifz1 Tevfik Gonensay, Nihad Sami Banarli, Tiirk Edebiyat Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1942, 99-
100.

0 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul 2002, 495.
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gostermektedir. Zira Faik Resad bir alintida “Ahmedi’nin nazm-1 bi halati, tasavvuf ve

tasarruftan hali kelimati”"* diyerek bu ilgiyi de dile getirmektedir.

Ahmedi, aldig1 egitimlerin yansimalarini siirlerinde géz Oniine koymaktadir.
Eserlerinde din, tasavvuf, gok bilimi, tip konular1 gibi farkli konulara yer vermektedir.
Bunlarin islenis sekilleri, sairin bu konularda bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.
“Ahmedi, hi¢ siiphe yok ki devrinin miimtaz alimlerindendi. Tipta, felsefede, tarihte,
mitolojide, edebiyatta, hendesede ve dini mevzularda riisuh sahibi idi. Viicude getirdigi

eserler bu hususta canli 6rneklerdir.”"?

Bununla beraber eserlerinde sosyal hayatin i¢inden seslenisi de onun diger bir
ozelligidir. “Tirk siirinde Hoca Dehhani ile baslayan, devrin sosyal hayatina dikkat
edisler ve en miithim sosyal hadiseleri siire isleyisler, Ahmedi’de daha zengin bir sekilde
bulunur.” ”® Sosyal hayata dair bilgiler yine eserlerde gorebilecegimiz konular

arasindadir.

2.1.3. Ahmed?’ nin Edebi Eserleri

1. Iskenderndme: XIV. asirda yazilan mesneviler igerisinde alaninda ilk ve en
onemli mesnevi olan Iskenderndme; Nizami’nin eserine de yapilan ilk naziredir. 4
“Aruzun ‘failatiin failatiin failiin’ kalibiyla yazilan ve 792/1390°da bitirilen esere ¢esitli
niishalarindaki farkliliklardan 1410 ya da 1411 yilina kadar bazi ilavelerin yapildig:
anlasilmaktadir. Emir Siileyman’a sunulan eserin beyit sayisi ise 8-9 bin civarindadir.
Nitekim Ismail Unver tarafindan nesredilen tipkibasimi 8754 beyitten olugmaktadir.””
Makedonyali Biiyiik Iskender’in dogumu, hayati, maceralari, savaglari ve oliimii
anlatilmaktadir. Ahmedi eserini biraz daha renklendirmek igin araya ask hikayesi de
koymustur. Eserde Makedonyali Biiyiik Iskender ile dini bir kimlige sahip olan

Ziilkarneyn bir araya getirilip yeni bir kahraman olusturulmustur. Eser genel olarak

Iskender’in maceralarini konu edinmektedir.

"Faik Resad, Eslaf, (Hazirlayan: Emrah Aydemir-Fatih Ozer),Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii
2019, 56.

2 Ergun, 371.

8 Yasar Akdogan, Iskendername den Se¢meler, Kiiltiir ve Turizm Baknalig1 Yayinlari, Ankara 1988, 27.
™ A. Atilla Sentiirk, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Dergah Yayimnlari, Istanbul 2005, 135.

> Ahmet Kartal, “Ahmedi’nin Mesneviciligi”, (Ed.) Alim Yildiz, Ahmedi Sempozyumu, Sivas, 2018,
27,28.
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“Iskender biiyiik ve kahraman ordusu ile Iran’a gelip daima muzaffer olarak
Kisralarin tahtina oturur. Oradan doguya, batiya bilhassa Hint’e, Cin’e, Suriye ve
Arabistan’a giderek cesitli savaslar yapar, garip maceralar gecirir; diinyanin acayip
varliklarin1 ve hadiselerini goriir. Cihanin bu biiyiik ve mesut hiikiimdar1 bir miiddet
yasadiktan sonra o6liim diisiincesiyle liziilmeye baslar. Kendisine doguda, karanliklar
diyarinda “ab-1 hayat/ 6liimsiizliik suyu g¢esmesinin bulundugunu, buradan su ictigi
takdirde ebedi hayati bulacagini sdylerler. Iskender bunun igin yola cikar. Garip
alemlerden gecer, karanliklar {ilkesinde ¢ok sikint1 ¢eker. Fakat ab-1 hayat ¢esmesini

bulamayarak geri doner, bir miiddet sonra hastalanarak &liir.” "

Calismamizda Ismail Unver’in  yayimladigi Iskenderndme adli  eser
kullanilmustir. Elimizdeki bu eser 8307 beyitten olusmaktadir. Bu niishada mevlit boliimii
yer almamaktadir. Eser mesnevi tarziyla yazilmis ve igerisinde 6 gazel bulunmaktadir.
Bu eserin giiniimiiz Tiirkgesi ile hazirlanan 6rnegi ise Furkan Oztiirk’e’” aittir. Oztiirk’iin
yaptig1r calisma, Mevlid boliiminiin de ekli olmasindan dolayr 8754 beyitten

olusmaktadir.

2. Distin-1 Tevirih-i Miiliik-i Al-i Osman: “Tiirk edebiyatinda, bugiin icin ilk
manzum gazavatname drnegi olarak Ahmedi’nin Tevarih-i Miilitk-i Al-i Osman adli 334
beyitlik mesnevisi gosterilebilir. Iskendername'nin igine dahil edilen Tevdrih-i Miilik-i
Al-i Osmdn’1 her ne kadar Agah Sirr1 Levend, bir gazavatname olarak kabul etmiyorsa da
Iskender'in hayatin1 ve yer yer savaslarmi da ihtiva eden Iskenderndme, genis manada
gazavatnamelerle ilgilidir.”® Bu mesnevide Sultan Aldeddin, Ertugrul Gazi, Osman
Gazi, Orhan Gazi, Murad, Sultan Bayezid ve Emir Siileyman'in donemleri ve zaferlerine

yonelik kisaca bilgilendirme yapilmaktadir.

3. Cemsid ii Hurgid: “Tarihi kaynaklarda yalniz Sehi’de ve ona istinaden Ali’de
zikredilen bu eser, son yillarda Nihad Sami Banarli tarafindan meydana ¢ikarilarak tetkik
ve tahlil olmustur.”’® Eldeki bu esere bakildiginda ise eserin Emir Siileyman i¢in degil,
Sultan Mehmed i¢in yazildig1 goriilmektedir. Ancak yine de bazi beyitler tereddiide

diistirmektedir ve Sultan Mehmed hakkindaki beyitlerin sonradan eklenmis olacag: fikri

"*Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yaynevi, Ankara 1964, 134.

" Ahmedi, Iskenderndme, (Cev. Furkan Oztiirk), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2021.

8 Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar:, Milli Egitim Bakanli§1 Yayinlari, Istanbul 1998,
151.

70 K gpriilii, 405.
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de kuvvetle muhtemeldir.?® Bilinen tek niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde
yer almaktadir. Eser Nihat Sami Banarli tarafindan bulunarak tanitilmistir. Glintimiizde
bu eseri ilk olarak calisan Mehmet Akalin’dir. Calismamizi Akalin’in Cemsid i Hursid®*
adl eseri lizerinden yapacagiz. Eser 4798 beyitten olugsmaktadir. Ancak bu eser {izerinde
yapilan ilk calisma olmasindan kaynaklanan hatalar mevcuttur. Bazi beyitler
cevrilmemis, bazi beyit sayilarinda ise sikintilar mevcuttur. Bunun yani sira Ismail Unver
bu eser iizerinde yaptig1 calismada®? birgok hatann iizerinde durmustur. Baslik hatalari,
matbaa yanlislari, ¢evrilmeyen boliimler, yazim ve ¢eviri yanliglart gibi bir¢cok yanlisi
dile getirmektedir. Zamanla yapilan yeni ¢aligmalarda bu hatalar giderilmeye

calisilmaktadir.

Cemsid ii Hursid’in konusu ise bir agk hikayesidir. Cin hakani Fagfiir’'un Cemsid
adinda bir oglu vardir. Ickiye ve eglenceye diiskiin sehzade, bir eglence sonunda
rilyasinda gordiigii kiza asik olur. Bu askin derdine diisen sehzadeyi kurtarmak i¢in her
seyi yaparlar, lakin sehzadeyi diistigii ask atesinden kurtarmak miimkiin olmaz. Mihrab
adindaki dostu onun rityasinda gordiigii kizin Rum kayserinin kizi oldugunu anlar. Bunun
tizerine Cemsid, asik oldugu kizi bulmak i¢in Rum diyarma gitmek ister. Anne
babasindan izin alan sehzade, tiirlii miimkiin olmaz maceralardan sonra Rum’a varir. En
sonunda saraya ayak basan sehzade, ayni cat1 altinda oldugu Hursid’e yine ulasamaz.
Sevdigi yakinindayken, aralarina tarifi olmayan mesafeler girer ve yine sevdigine
ulasamadig1 icin asik derd ile yanar. Asik sevdigine ulastiginda ise; onun kim oldugunu
bilmeyen Hursid’in annesi Efser, tiirlii kotiliikler eder. Daha sonra sehzade oldugu
anlasilinca artik evlenmelerine izin verilir. Sevdigine ulasan ve mutlu olan sehzade bu
defa da vatan hasretiyle yanar. Sehzade anne-baba 6zlemi ve vatan hasreti nedeniyle
Hursid ile beraber Cin’e geri doner. Sair, eserin sonunda bu hikayenin nefisle miicadeleyi

temsil ettigini belirtir.

8 Banarli, 140-142. .

81 Mehmed Akalin, Cemsid ii Hursid Inceleme- Metin, Seving matbaasi, Ankara 1975.

8 {smail Unver, "Ahmedi'nin Cemsid {i Hursid Mesnevis1 Uzerine", Tiirkoloji Dergisi, 7 (1), May. 1977,
ss. 0-0.
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4. Divan: Yaklasik dokuz bin beyitten olusan Ahmedi Divani’nda; 74 kaside, 2
terci-i bend, 6 terkib-i bend, 1 mersiye, 1 musammat ve 764 gazel bulunmaktadir.®

Ahmedi Divan’inm bilinen 7 niishasi oldugu bilinmektedir.®*

5. Hayretii'l-'Ukald: Katip Celebi bu isimde bir kasideden bahsetmektedir; ancak

ele gegen yazili bir niisha yoktur.%
6. Kaside-i Sarsari Serhi: Ibni Arabsah’m, Mecdi’nin, Katip Celebi’nin
bahsettikleri bu eserinde yazili bir niishas1 bulunmamaktadir.%®

7. Mizdnii'l-Edeb: “Toplam195 beyitten meydana gelen eser, “failatiin-failatiin-

failatiin-failiin” vezninde Arapga sarf bilgisi kurallarini anlatan Farsca bir kasidedir8’

8. Mi'yarii'l-Edeb: “Toplam170 beyitten meydana gelen eser, “failatiin-failatiin-

failatiin-failiin” vezninde Arapga nahiv bilgisi kurallarini anlatan Farsca bir kasidedir.””%®

9. Mirkatii'l-Edeb: “Kisa bir menstir mukaddimeden sonra Arapga i¢in 50 kit’alik
manzum bir ligat, 27 kit’alik muhtelif ilimlere dair bilgiler, biri sarf, digeri nahiv ilmine
dair olmak tizere, iki kasideyi ihtiva eden bir eser olup sair, Arap sarfi i¢in yazmis oldugu
kasideye Mazan al-adab, nahvi i¢in olan kasideye Mi yar al-adab adlarini1 vermektedir.
Bu eser de mezkiir Ahmedi tarafindan isa Beg 'in oglu Hamza 'min tahsili ve terbiyesi

icin yazilmistir.”%

“Ahmedi'nin, basta Mirkatii'l-Edeb adl1 Arapga-Farsga manzum lugat olmak tizere
Mizanii'l-Edeb ve Mi'yari'l-Edeb adli manzumeleri de Fars diliyle yazilmistir. Son iki
manzumeninn birincisi Arapganin sarfini, ikincisi de Arapganin nahvini 6gretmek
maksadiyle kaleme alinmistir. Bu eserlerin {igiiniin de Ahmedi’nin bir aralik ve daha geng
iken intisab ettigi tahmin olunan Aydin Ogullarindan Ayas Bey'in oglu Musa Bey’e dil
o0gretmek maksadiyle yazildigi haberi dogru ise, sairimizin ilim ve hocalik hayatinin ¢cok

erken basladig1 sdylenebilir.”*

8 Yasar Akdogan, Iskendername’'den Se¢meler, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, 58.
8 Ayrintih bilgi i¢in bknz. Giiliim, 188.

8 Sehsuvaroglu, 30.

8 Sehsuvaroglu, 30.

87 Ali Temizel, Ahmedi’nin Bedyi‘u's-Sihr fi Sandyi‘i's-si‘r Isimli Eserindeki Tiirkge Ve Farsca Siirleri,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi. (14), 2003, 98.

8 Temizel, 98.

8 Ahmed Ates, “Konya Kiitiiphanelerinde Bulunan Bazi1 Miihim Yazmalar”, Belleten, XVI (61), 1952, 117.
% Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, 395.
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10. Beddyi'u's-Sihr fi-Sandyi'i's-Si'r: “Edebi sanatlara dair 72 varaktan meydana
gelen eser manzum mensur karisik olarak kaleme alinmistir. Eserde 6nce konunun basligi
verilmis ve Farsca olarak tarifi ve agiklamasi yapilmistir. Daha sonra varsa konunun diger
boliimleri anlatilmistir. Her konunun 6rnekleri, sirasiyla ayetten, hadisten, Arapga belig
ve fasih sozlerden, Arapga beyitlerden ve sonra Farsca nesir ve beyitlerden olugmaktadir.
Bu konularin agiklanmasinda edebi sanatlarla ilgili olarak toplam 107 ayet, 27 hadis, 420
Arapca beyit ve misra, 331 Farsca beyit ve misra ve ayrica ¢ok sayida Arapca ve Farsga

fasih ve belig ciimle kullanilmistir.”%

11.Mi’racnadme: “Ahmedi’nin Mir’acndme adli eseri, Bursa’da 1405 veya
1412°de yazilmistir. Yazilis tarihi bilinen en eski Mir’acname 6zelligi gosteren bu eserin
bugiine kadar Siilleymaniye Kiitiiphanesi Sazeli numara 110°da yer alan sadece bir
niishas1 bulunmus ve incelenmistir. Bu eser, Ahmedi’nin mevlit niteligindeki eseriyle

birlikte ayr1 bir risale olarak yazilmustir.”%

12. Mevlid: Iskendername’nin iginde yer alan bu eser, Bursa’da 1405 veya
815/1412°de kaleme almmis olup tiiriiniin ilk 6rnegi sayilir. Iskenderndme’nin bazi
niishalarinda risale halinde, bazilarinda ise serpistirilmis durumda yer alan Mevlid

Siileymaniye ktp. Sazeli nr. 110°da Mirdcnédme ile birlikte ayr1 bir risale seklindedir.”%

2.1.3.1. Ahmedi’ye izafe Olunan Edebi Eserler

1. Siileymanndme: “Katip Celebi boyle bir eserden bahsediyorsa da Ahmedi’nin

bir Siileymanname yazdig1 heniiz malum degildir.”%*

2. Cenkname: Bu eserinde Ahmed Dai’ye ait oldugu kanaati mevcuttur.*

3. Esrarname-i Attar : “ Feridiiddin-i Attar’in manzum Esrarndme’sine manzum

olarak yapilan bir terctimedir ‘Failatiin failatiin failiin’ vezninde yazilan bu mesnevi, Halil

Bey veya Halil Pasa adinda birine ithaf edilmistir.”%

% Temizel, 99.

9 Umit Hunutlu, “Yeni Bir Niishasiyla Ahmedi’nin Mirag-Namesi”, Tiirk Dili Arastirmalart Yilligi-
Belleten, 66 (2), 2018, 282.

% Ali Temizel, Ahmedi’nin Farsca Eserleri, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2002, 10,11.

% Sehsuvaroglu, 30.

% Sehsuvaroglu, 30.

% Ergun, 373
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4. Maktel-i Hiiseyin: “Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi ilavesi bolimii,
198no.da kayith ve Farsca bir eser olup Ahmedi mahlasli birinin oldugu anlasilmaktadir.
77 varak ve talik yazma olan bu eserin tek niisha oldugu dikkate alinirsa bizim Ahmedi
ile bir ilisigi oldugu diisiiniilebilir.”%’

5.Mensur Gazdvitnime ve Ahvil-i (Mendkibndme-i) Sultin Mehemmed: “Halil
Inalcik, Has Bagcede Ays u Tarab isimli eserinde derleme olan Nesri Tarihi icine
Ahmedi’nin Iskenderndme’sindeki Tevarih-i Al-i Osméan kismmin yer yer
serpistirildigini, ayrica 1385-1389 yillar1 arasindaki (Nis fethinden, Kosova’da I.
Murad’in sehadetine kadar olan) olaylart ve Celebi Sultan Mehmed’in 1402-1413
doneminde basindan gegenleri igeren diizyazi metinleri degistirmeden eserine ekledigini

ifade etmektedir.” %8

2.1.4. Ahmedi’nin Tibbi Eserleri

1. Tervihii’l-ervdh : “Tip konusunda bir mesnevidir. Emir Siileyman adina 1403-
1410 yillar1 arasinda kaleme alinmis, daha sonra bazi ilavelerle birlikte I. Mehmed’e
sunulmustur. Bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir (Ayasofya, nr.
3595). Aruzun “mefailiin mefailiin fedliin” kalib1 ile yazilan bu eserin fazla niishasi

yoktur.”%® Su ana kadar iizerin yapilan tek calisma ise Osman Ozer’e ait doktora tezidir.1%°

2.1.4.1. Ahmedi’ ye izafe Olunan Tibbi Eserler

1. Miintehdb-1 Sifa
2. Manzum Mesdil-i Kanun-i Sifd

Bunlarin disinda “Ahmed1’nin ¢esitli kaynaklarda adi zikredildigi halde; simdiye

kadar ele gegmeyen Yusuf u Ziileyha st ile yarim kalan Vis i Ramin’i bulunmaktadir.”%

9 Akdogan, 63.

% Unver, 110.

% Kut, 166.

10 Osman Ozer, Ahmedi Tervihii’I-Ervih/Giris-Inceleme-Metin, (Doktara Tezi),Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Elazig 1995.

101 Ahmet Kartal, Dogu ‘nun Uzun Hikdyesi, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul 2014, 292.
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UCUNCU BOLUM

ISKENDERNAME VE CEMSIiD U HURSID ADLI ESERLERDE DEGERLER
EGITIMI iLE iLGILi BULGULAR

3.1. DEGERLER

3.1.1. Adalet

Adalet sdzliikte: “Hakka riayetkarlik, hak tanirlik, dogruluk™%2; “esitlik, denklik,

asiriliktan uzak ve dengeli olma, her seye hakkini verme”!%; “herkese kendine uygun

5104

diiseni, kendi hakk1 olan1 verme”*** anlamlarina gelmektedir. Bununla beraber adalet en

degerli erdemlerden biri olarak goriildiigiinden, bu kavram {izerinde bir¢ok tanimlama
yapilmustir. Tek bir kavrami farkli agilardan tanimlamaya ¢alisanlar, aslinda adaletin ¢ok

yonliiliigiine dikkat cekmeye calismislardir. Yapilan tanimlamalar ise soyledir:

“Adalet, her davranisin cemiyet veya onu temsil eden miiesseseler tarafindan uygun
bir tepki ile karsilanmasidir.”%

“Adalet; ceza degil, insanin herhangi bir durum karsisinda o olayin yanlishigi ya da
dogruluguyla ilgili olarak gosterdigi felsefi tavirdir.”%

Adalet; “esitligi tesis edecek sekilde boliismektir. Islerin, yerinde ve zamaninda,

uygun tarz ve miktarda, asirilik ve eksiklik olmadan, takdim-tehir yapilmadan yerine

getirilmesidir.”%’

“Adalet, hukuk kurallarina uygunluktur; hukukun ve vicdanin iistiinliigiidiir.” %
“Adalet, biitlin insan iliskilerinde karsilikl1 sayg1 sevginin gézetilmesi, hak dagitimi

ve paylasiminda insafli bir yolun izlenmesidir.”%

102 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2017, 9.

198 Dini Terimler Sozhigii, Devlet Kitaplar1 Miidiirliigii, Ankara 2009, 4.

104 Tirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara 1998, 1, 21.

195 Erol Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1998, 105.

106 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, Timas Yaymlari, Istanbul 2021, 66.

07Yahya ibn Adi, Tehzibii’'I-AhlaklAhlak Egitimi (Ceviren: Harun Kuslu), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2013, 38.

198 Hursit Ekinci, Okulda ve Ailede Degerler Egitimi, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2020, 134.

109 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Dem Yayinlar, Istanbul 2013, 76.
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Bu tanimlara baktigimizda adaletin bir hukuk kurali olarak goriilmesi disinda,
toplum hayatin1 diizene koyan bir erdem olarak da 6nem tasidig1 goriilmektedir. Sadece
bir hukuk terimi olarak degil, insanin yasantisinda, her seye kars1 alacagi tepkiyi de ifade
eden adalet; sosyal hayatta fark edilmeyen ama hayatin daima iginde olan bir degerdir.
Adalet, her seyi hakkiyla yapabilmek, her organin, davranigin, giizelligin, basarinin

hakkini verebilmektir.

Insan; ailevi iliskilerinde, komsuluk iliskilerinde, ticari hayatinda, meslegini icra
ederken, kisacas1 her an adalet kavramiyla i¢ ige yasamaktadir. Anne-babanin ¢ocugunun
ihtiyaglarini kargilamasi, ¢ocugun anne-babasinin sartlarini bilerek isteklerde bulunmast,
ticarette kar-zarar dengesinin gozetilmesi, komsuluk haklarinin gézetilmesi; 6gretmenin,
doktorun veya herhangi bir meslek sahibinin meslegini icra ederken hakkiyla yapmasi da
aslinda bir adalet seklidir. Bu deger sadece mahkeme salonlarinda aranan bir kavram
olmanin disinda, ger¢ek anlamiyla bilinse ve uygulansa toplumda huzur ortaminin

artacagini soylemek yanlis olmayacaktir.

Adalet insan1 tamamlayan, insanin eksikliklerini gideren énemli bir degerdir. Her
deger adaletle birlestiginde gergek anlamina sahip olacaktir. Adaleti olmayan sevgi veya
cesaret bile anlamm1 kaybedebilir.}'° Bu nedenle adalet; insanin i¢inde, davranislarinda,
kelimelerinde yani her hareketinde bulunmasi gerekmektedir. Bdylelikle biitiin

erdemlerin gercekligini ortaya koyacak, bu erdemlere anlam kazandiracaktir.

Ahlakin temeli olarak goriilen adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde de zikredilen
kavramlardan birisidir. Bu konuda yapilan ¢aligmada Kur’an-1 Kerim’de 39 surede adalet
kavramna vurgu yapildig1 belirtilmektedir.'!! “Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
genellikle ‘diizen, denge, denklik, esitlik, gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme,
takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik’ gibi anlamlarda kullanilmistir.”**2 Kur’an adalet
konusunda 6zellikle inananlar1 uyarmaktadir. Bu da adaletin ne denli 6nemli olduguna

isaret etmektedir. “Kur’an insanlar arasindaki iliskilerde sadece adil olmay1 degil ayni

110 Hokelekli, Insani Degerler, 6.

1 Mevliit Giindiiz, “Kur’an- 1 Kerim’in Fihristinin Deger Odakli Analizi”, Degerler Egitimi Dergisi,
16,(35), 168.

12 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, 1, 341.
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zamanda adaletin temel taglarindan birisi olan isi ehline vermeyi de emretmektedir. Zira

adaletsizligin temelinde ehliyetsizlik vardir.”*®

Iskendername’de dzellikle bu konuda uyar1 yapilmakta ve her isi ehline vermenin
dogru oldugu dile getirilmektedir. Eserde adalet kavrami ¢ogunlukla ziddiyla verilerek,
adaletin olmadigi yerde neler olabilecegi ortaya koyulmaktadir. Bir hiikiimdarin
sevilmesi ve hiikiimdarliginin uzun siirmesi adalet degerine baglanmistir. Adalet bir
devleti ayakta tutacak, hiikiimdar1 farkli kilacak bir deger oldugundan, eserde daha c¢ok
hiikiimdarin sorumlulugu olarak dile getirilmistir. Kasifl adalet i¢in, “saltanati siisleyen
bir muhafiz ve karanlig1 yarip aydinlatan bir kandildir’*'* derken, adaleti bir hiikiimdar
icin varliginin en biiyiikk degeri olarak gormektedir. Ahmedi de bu gercegi bildiginden
eserlerinde hiikiimdar1 adalet kavramiyla siislemeye g¢alismis veya hiikiimdar olacak

kisinin kendisini adaletle bezemesini istemistir.

Sorumluluk ve adalet degeri Iskendername’de i¢ ice gecmis goriilmektedir.
Ozellikle hiikiimdarin sorumluluklari arasinda verilen adalet, kendi hayatmi yoneten
insan icin de gecerli bir erdemdir. Iskenderndme’de adalet her hikyenin icinde tavsiye
edilen ve hiikiimdarlarla ilgili boliimlerde yer verilen bir degerdir. Adalet kavrami bir
hiikiimdarin devletini yonetme siiresini belirleyen, devleti kuvvetli kilan bir erdemdir.
Ancak sair sadece Iskender’e degil, okuyucuya da bu erdemi tavsiye etmektedir. Eserde
adalet kavraminin onemini Iskender’in etrafindaki bilginlerin nasihatlerinde de

gormekteyiz. Zira bilginler hiikiimdara tavsiyelerine adaletle baslamaktadir.

Dara, Kayser’le yaptig1 savas sonrasinda onun topraklarini ele gecirmistir. Bu
topraklar1 yonetmesi i¢in sectigi Feylekus’u ise; adaleti, merhameti ve diisiincelerinden
otiirii sectigini dile getirir. Yani adalet insan1 yiicelten ve one ¢ikaran bir degerdir. Bir ige

layik olabilmenin 6n sartidir.

Kim biliirdi Feylekiis 'un riitbetin
‘Adl i insdfin u ray u fikretin (412 Db.)

Sair, sahin adaletli ve halkindan haberdar olmasi gerektigini soyler. Adaletli

davranarak, her ise uygun olani se¢mek de adalet kavraminin bir yansimasi olarak eserde

113 Bayramali Naziroglu, “Adalet”, Mustafa Koylil(Ed.), Teoriden Pratige Degerler Egitimi, Nobel
Akademik Yayincilik, Ankara 2016, 182.

114 Hiiseyin Vaiz-i Kasifl, Ahldk-1 Muhsini/Késifi 'nin Ahldk Kitabi, (Haz. Murat Demirkol), Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhig1 Yayinlari, Istanbul 2019, 136.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde isi ehline vermek, adam kayirmamak adalet olarak

yorumlanmaktadir.

Seh gerek her kisiniin hdlin bile
Terbiyet kilduhda ehline kila (413 b.)

Ademi ¢iin miifsid i nd-ehl ola

Terbiyet etmeklik an: cehl ola (414 b.)

Terbiyetle yeg olur yegden kerim

Bedter olur terbiyet etsen le’im (415Db.)

Yine Aristo’nun 6giitlerinde “lilkeyi yonetmek istiyorsan iilkeyi zalimden koruman
gerek” uyarist dolayli yoldan adil olunmasi gerektigini vurgulamaktadir. Adalet olmayan
yerde zalimin sOzii gegeceginden iyi bir hiikiimdar adaletiyle zalimleri iilkesinde

susturacaktir.

Her ki diler kim riyaset eyleye
Miilki zalimden siyaset eyleye (806 b.)

Sair, Bukrat’in agzindan ogiitlere adalet kavramiyla baslamakta ve iyi bir
hiikimdarin  6zelligi ve dolayisiyla da kalici olmanm ilk sarti olarak adaleti
vurgulamaktadir. Adalet kavramini da zidd1 olan “zulm” kavramiyla ortaya koymaktadir.
Diinyanin adalet lizerine temellendigini dile getiren sair, adaleti kendine diistur edinen
kimsenin en yiiksek mertebeye ulasacagini, tam tersi durumda yani zulmii is edinenin
yerinin cehennem olacagini dile getirir. Bunlara 6rnek olarak adaletle hiikmeden Hz.
Musa ve Hz. Siileyman’i gostermekte, yerini cehennem edinenler i¢cinse Dahhak ve
Nemrut 6rnegini vermektedir. Adaleti dinin bir geregi olarak yansitmakta ve 6zelikle iyi

bir hitkkiimdarda olmas1 gerektigini belirtmektedir.

Diler isen ki ola miilkiin payidar
Zulmi terk et adli eyle ihtiyar (838 b.)

Zulmden pak etmege miilki diiris
‘Adli pise eylegil kim budur is (839b.)
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‘Alem isi adl ile dutdy nizam
Yer ii gok hem ‘adl ile oldr temam (840 b.)

‘Adldiir yeriini illiyyin eden

Menziliini zulmdiir siccin eden (841 Db.)

Her ki ‘adl ile ‘imaret eyleye
Din i diinydsin ‘imdret eyleye (842 b.)

Ciinki ‘adl etdi siibanlihda Kelim
Verdi peygamberlik ana ol Kerim (843 b.)

Ctin Stileymadn etdi yer miilkinde dad
Hiikmine anun miisahhar old1 bad (844 b.)

Ciinki Dahhdk etdi kigverde sitem
Boynina bend oldi ef i la-cerem (845b.)

Zulmden Nemrid ciin etmedi bak
Kildi ani la-biid yarim pesse helak (846 b.)

Sokrat da ogiitlerinde adalet degerine yer vermekte ve iyi bir hiikkiimdarin adalet
sahibi olmasi gerektigini belirtmektedir. Adil bir hiikiimdarin {ilkesinin mamur olacagini,
askerinin de her zaman zafer sahibi olacagim soyleyerek, hukuku dogru uygulamasini
tavsiye etmektedir. Adaletin olmadig1 yerde nizamin olmayacag: dile getirilerek, her
seyin yerli yerinde yapilmasi ve merhametin adalete engel olmamasi gerektigi ifade

edilmektedir.
Her ki diler kim ‘imdret eyleye

Miilki “adl ile ‘imaret eyleye (890 b.)

Ol melik kim kigveri ma ‘miir ola

Mali vdfir leskeri mansir ola (891 b.)
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Ger dilersen kim riyaset edesin
Miifside gerek siyaset edesin (892 b.)

Kim siyasetle olur beglik temam
Bi-siydset memleket dutmaz nizam (893 b.)

Ger siyasetsiiz olabilse viiciid

Olmayayd ser ‘de hergiz hudiid (894 b.)

Har olacah yerde sen giil olmagil

Ddg uracah yerde merhem kilmagil (895 b.)

Ahmedi, Iskender’in Iran’1 fethinden sonra halkin onu kabul etmesine sebep olarak
hiikiimdarin 6zelliklerini sayip, bu vesileyle lider olacak kisinin de sahip olmasi gereken
ozellikleri dile getirmektedir. Ona gére, Iskender’de var olan adalet, cesaret, iffet, ilim
gibi degerler onu s6z sahibi yapacak, memleket de adaletle gelisecektir. Adalet ile taht
sahibi olunacagmni, zuliim ile dinin de zarar gorecegini belirterek, bu degerin bir
hiikiimdar i¢in 6nemine vurgu yapmaktadir. Sair, adalet ile devlete hilkkmedilecegini,

zuliim ile dinin dahi yikilacagini belirtir.

Her ne kim kilursa ‘adl i ddad 1d:
Ger ulu ger ki¢i andan sad 1d (1995 b.)

Iffet ii “ilm ii secd ‘at ‘adl ii cid
Ddyim is ederdi ol ‘dli-viiciid (1996 b.)

Mal ele gelse ‘imdretle geliir

Ger ‘imdret olsa ‘adl ile olur (1999 b.)

‘Adlstiz hergiz ‘imdret olmaya
Ciin ‘imdret yoh ‘imdret olmaya (2000 b.)

‘Adldiir kim beglige biinyad olur
Her bind biinyad ila dbad olur (2001 b.)
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Zulm eder yavuz melikler adint

Zulm yihar memleket biinydadini (2002 b.)

‘Adl ile miilk alinur u tac u taht
Zulm ila din yihilur miilk ii baht (2003 b.)

Sair, “Der-Sifat-1 ‘Adl Ez-Ecnas-1 Fezayil” baslikli boliimde adalet erdemini farkli
bir ag¢idan degerlendirir. Yapilan iyiligi bilip ona gére davranmayi, halka kars1 sefkatli
olmay1, séziinde durmay adil kisinin 6zellikleri olarak belirtir. Kisacas1 adalet herkese

layik oldugu muameleyi yapmaktir.

‘Adil oldur ki eyliigiin hakkin bile
Bes ana ldyik miikdfatin kila (3245 h.)

Pise ede hiisn-i hulk u sefkati
Halka lutf :/a ola ddyim iilfeti (3246 b.)

Hem tevekkiilde ola ‘azmi diiriist

Hem meveddet ‘akdini etmeye siist (3247 b.)

Hdakime insdf gerekdiir yakin
Ta ola kayim umar-1 miilk ii din (3248 b.)

Ahmedi, Isfendiyar’in gocukken hatayla att1§1 okun, bir cocugu 6ldiirmesi olayin
anlatir. Seneler sonra Isfendiyar’in, Riistem’in okuyla &lmesini bu olaya baglar ve
herkesin yasattigin1 yasayacagini da belirterek, farkli bir adalete de vurgu yapar. Zulm
edenin muhakkak yaptiginin karsiligin1 almasini adalet olarak yorumlar. Saire gore,

zalimlerin sonu kotii, zulmiin sonu da vahimdir.

Zulm etmegiin budur encdmi bes

‘Adle diiris etmegil zulme heves (5800 b.)

Kerkes olmadug: ¢iin bi-dadger
‘Omri anun yil ila bine erer (5812 b.)
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Oldugi-y-¢iin zalim i hun-riz baz
‘Omri olmisdur kamu kuslardan az (5813 b.)

Zalim encdmi yavuz olur ‘azim
Ahiri zulmiin vahim olur vahim (5814 b.)

Cemsid ii Hursid adl1 eserde ise adalet daha ¢ok bir hiikiimdarin 6zelligi olarak
verilen, tavsiyeden ¢ok onu siisleyen ve onun sorumlulugu olarak goriilen bir degerdir.
Bu konudaki beyitleri sorumluluk degeri igerisinde gorecegiz. Ancak bu eserde adaletle
ilgili beyitler ise dikkat ¢ekicidir. Ahmedi, hiikiimdarin sagladigi adaleti anlatirken,
koyun ile kurdun ayni yerde yasadigini ve dost oldugunu dile getirmekte, adaletin

bulundugu yerde, farkli diigiincelerin bir arada yasayabilecegi fikrini ortaya koymaktadir.

Cihdnda ol resm ile itmig idi dad
Ki olmusdi memalik cennet abad (433 b.)

Koyna olmig 1di giirg dem-Saz

Idemez idi diirrdce sitem baz (434 b.)
3.1.2. Affedici Olma

“Sozliikte ‘yok etmek, silip stipirmek; fazlalik, artik’ gibi manalara gelen afv, bir
ahlak ve hukuk terimi olarak genellikle, ‘kotiiliikk ve haksizlik edeni, su¢ veya glinah

isleyeni bagislama, cezalandirmaktan vazgegme’ anlamlarinda kullanilmaktadir.” *°

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e; “Sen af yolunu tut, iyiligi emret!”!

emrini verirken de affetmenin gilizelligini vurgulamistir.

Affetmek insanin i¢inde biriktirmesini, biriktirdiklerinin esiri olmasini engelleyen;
insan1 6zgiir kilan, ruhsal anlamda rahatlamaya gétiirecek bir erdemdir. 7 Cesitli
arastirmalarda affetmenin kisinin toplumsal iliskilerini diizene soktugu, fiziksel ve
psikolojik bir rahatlama sagladigi, yasamdan zevk almasini ve kendisini kabul etmesini

sagladigl goriilmiistiir. '8 Affetmek insanin hayat:1 boyunca kendisine aci verecek

15 Mustafa Cagricy, “Af ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, I, 394,

116 Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
2013, Araf, 7/199, 190.

117 Tarhan, 160.

118 Hokelekli, Insani Degerler, 304.
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amlardan, duygulardan arinmasini saglayacak erdemdir. insan, biriktirdigi &fkenin
altinda yorulabilir, kisiligine zarar verecek davraniglara sebep olabilir. Bu nedenle
affetmek, ruhu 6zgiirlestirecek bir erdemdir. Affetmek, ruhu kin ve 6fkenin esaretinden

kurtaracaktir.

Affetme degeri Iskendername’de tavsiye edilen degerler arasindadir. Ozellikle
“sana yapilana misliyle karsilik verme, affedici ol” 6giidiinii gormekteyiz. Eserde affetme

degeri, daha ¢ok sana yapilani1 bagisla anlaminda kullanilmistir.

Aristo Iskender’e verdigi dgiitlerde bagislamanin giizelligini belirtirken, dzellikle
sana kotiilik edene ayni sekilde cevap verme, sen iyilikle karsilik ver ogiidiini
vermektedir. Kotiiliige kotiiliikle cevap vermek igimizde adalet hissine sebep olsa da, tas
atana giil vermek daha biiylik erdemdir 6rnegini hatirlatmakta ve Hicr suresinden bir

5119

emirle; “Sen simdi giizel bir sekilde hosgorii ile muamele et. ayetini hatirlatarak

yaratanin katinda da giizel olanin bu oldugunu dile getirmektedir.

‘Afv etgil kimsede gorsen zelel
Bir ig etme sen dahi ana bedel (814 b.)

Gerc¢i yavuza yavuzlth ‘adldiir

‘Afv etsen yavuz isi fazldur (815hb.)

Ciin dedi Hak fa’sfahi’s-safha’l-cemil
‘Afv et kudretde kim budur sebil (816 b.)

Iskender’in sah Darab’1 yenilgiye ugratmasindan sonra sah; iilkesini teslim
edecegi, listiinliigiinii kabul ettigi Iskender’den, kendisini yaptiklarindan dolay:

affetmesini ister. Affetmek biiyiikliiktiir vurgusunu yapar.

Gergi kim biz sdha etmigiiz giindh

‘Afv etstin lutfi-y-ila ani gah (1307 b.)

Kigilerden ger gele ciirm ii hatd
‘Afv olur ulular isi vii ‘ata (1308 b.)

119 Altuntas, Sahin, Hicr,15/85, 285.
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3.1.3. Aile Birligi

Aile sozliikte; “ayn1 evde birlikte yasayan, en kii¢ligii kar1 kocadan, daha genisi

9120

anne, baba, ¢ocuk, akraba ve yakinlardan meydana gelen topluluk, ev halki anlamina

gelmektedir.

“Aile, insanin dogup biiylidiigli, hayata dair ilk becerilerini ve sevgi, saygi,
merhamet, paylasma, yardimlasma gibi degerlerini kazandig1 yer; oncelikle duyussal
ardindan bilissel ve bedensel zekasimi gelistirdigi bir okul; yeryiiziiniin ilk kurumu ve
nesillerin giivencesidir. Ailenin sahip oldugu bu o6zellikler, aileyi ve bireylerini diger
kurum ve kisilerden 6zel kilmaya fazlasiyla yetmektedir.”*?! Bu nedenle aile kurumu ne

denli saglam ve birbirine bagli olur ise toplumda o derece de gelisecektir.

Aile gecmisten itibaren degerli olmakla birlikte insanin kokii niteligindedir. Insan
bu kokten beslenir, kuvvetlenir ve ona dayanarak gelisim gosterir. Bu nedenle aile
olabilmek, biiyiiklerin degerini bilmek, sevgi bagiyla birbirine ictenlikle baglanabilmek,
yeni nesil i¢in de 6nemli olmalidir. Modern hayat tanimiyla beraber, aile kavraminin
Oonemini kaybettigini géormekteyiz. Aile birligi kaybolan bireylerin, bencil ve duyarsiz
oldugunu sdyleyebilecegimiz bir¢ok drnege rastlamaktayiz. Artik akrabalarin birbirinden
uzaklastigi, sadece temel iiyelerin oldugu ¢ekirdek aile modelinin bile tehlikede oldugu

glinlimiizde, aile olmanin degerinin anlasilmasi adina bu degere 6nem verilmelidir.

Iskenderndme’de Iskender’in kadin hiikiimdar Kaydefe ile olan miicadelesinde
anne-evlat bagi goriilmektedir. Kaydefe Iskender’e esir olan oglunun derdinden
aglamakta, bir hiikiimdar bile olsa annelik vasfinin oniline gegememektedir. Annelik,
elinden giden devletini bile unutturacak kadar degerli histir. Anne ogulun bulusmasinda,
oglunun egilip onu ayaklarindan 6pmesi, annesine verdigi degeri gostermektedir. Anneye

hiirmetin ne denli 6nemli oldugu da hadis iktibasiyla tekrar edilmektedir.

Dutmus idi yola dayim ¢esm ii giis
Aglar 1di kanda deyii Kanderis (4683 b.)

120 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Kubbealt: Yayinlari, Istanbul 2010, 25.
121 Hakan Bayirl, Hayat Bilgisi Dersi Baglaminda Degerler Egitimi: Aile Birligine Onem Verme, (Yiiksek
Lisans Tezi), Sakarya Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Sakarya 2018, 39.
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Gordi Kaydafe ki geliir Kanderiis
Etdi sefkatden yiiregi kani ciis (4687 b.)

Bas koyup opdi ayagini anun
‘Izzeti hod béyle gerek ananun (4689 b.)

Anaya hiirmet eden devlet bulur
Cennet ana ayagt altinda olur (4690 b).

Iskenderndame’de iilkeleri alan, diismanlarini dldiiren, tas tas {izerinde birakmayan
Iskender’in, bir annenin evladi oldugu gergegi; annesinin dniinde acizligini dile getirdigi
annesine hitaben yazdigi mektup béliimiinde hissedilmektedir. Iskender annesine yazdig
mektupta kendisinin 6lecegini ve onunla ahirette bulusacaklarini séyleyerek, tiziintiisiinii
dile getirir. Ardindan annesinden ¢ocugunu, kendisi gibi yetistirmesini istemektedir.
Kendisinin bugiinlere gelmesinin annesinin egitiminden gectigini de dolayl olarak ifade
etmektedir. Ahmedi’ ye gore, anne yetistirdigi evlatla, bir iilkenin varligimi devam

ettirecek kisidir.

Zar aglayu ediben dh-1 serd
Bir biti yazd: anasina tolu derd (8107 b.)

Sabr kil gegince bu bir iki dem
Sen dahi ol miilke urasin kadem (8124 b.)

Birbirimiizi biz anda bulavuz

Ol durur miilk anda baki olavuz (8125 D.)

Ger hatd etdiimse ya ‘isydn sana
Lutf et kiillini ‘afv eyle bana (8126 b.)

Memleket ayinini égret ana
Sayle kim biliirsin 6gretdiin bana (8131 b.)

Iskender’in 6liimiinde ise, annenin evladini kaybetmesinden dolay1 yasadigi derin

tiziintlisii goriilmektedir. Annelik duygusunun agir bastig1 bolimde, annenin ahlar ve
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gozyaslar1 dile getirilmistir. Anne, evladim1 kaybetmenin zorlugunu dile getirerek,
kendisinin ondan 6nce 6lmesi gerektigini belirtir. Bu boéliimde sair, evladi dlen bir

annenin yasayacagi acinin biiyiikliigiinii beyitlerine tasir.

Aglayup tistine anun zdr zar
Gozlerinden dokdi hunin caybar (8180 b.)

Resmi bu-y-id: ki 6le Riikiyd
Seh Sikender ani topraga koya (8189 b.)

Cemsid ti Hursid adli eserde, aile degeri yine evlat lizerinden verilmektedir.
Askindan perisan olan Cemsid’i goren anne-babasi, olanlara dayanamaz ve onunla
konusurlar. Bu konusmada onlar i¢in, halki i¢cin Cemsid’in ne kadar degerli oldugunu
soylerler. Evlatlarinin ask ugruna c¢ektiklerini goren anne- baba, onun igin careler

aramakta ve ugruna her seyi yapmayi goze almaktadirlar.

Oguldur cdna dirlik gézlere nir

Ata ana éliir ogul olsa renciir (754 b.)

Didi ata ki iy gozleriime nur

Nis itdiin halkdan kendézini dir (765 b.)

Sen’itdi Hak bu iklimiin pendhi
Bu halkun dahi sen iimmidgah (766 b.)

Sen oldun memleket gézlerine niir
Gerekmez halkdan kim olasin dur (767 b.)

Hiimayan didi kim iy can-1 mdder

Viicidr ‘6mr-i hdniman-1 mader (768 b.)

Annesi, Cemsid’in sdylemlerine karsi, 770. beyitten itibaren ogluna hitap ederek,
ona verdigi emekleri hatirlatip onu dinlemesini istemektedir. Bir annenin evladinm
korumak amaciyla, ¢aresizce sdyledigi sozleri gormekteyiz bu boliimde. Anne evladi i¢in

yaptiklarini siralarken, ona olan sevgisinin biiyiikliigiinii de dile getirir. Sair, aile birligini,
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anne-evlat iliskisi iizerinden verirken, Iskenderndme’de gegen hadis iktibasini bu eserde

de kullanarak anneye hiirmetin 6nemini tekrar etmektedir.

Giceler hakki kim bizar idum ben

Seni emziirmekde vii giryan idun sen (771 b.)

Stidiim hakki kim emmig(sin) sen ani

Seniinle goriirem ben bu cihdni (772 b.)

Seniin yiiziin durur bintim baharum

Hayalum minisiim hem gam-giisarum (777 b.)

Gehi atanun elini operdi
Geh ana ayagina yiiz siirerdi (781 b.)

Melik Cemsid biliirdi muhakkak
Ki cennet ana ayaginda olur el-hak (782 b.)

Eserde askinin pesinden gitmek isteyen Cemsid’in, anne-babasinin rizasini
almadan higbir sey yapmadig1 goriilmektedir. Onlarin rizasini alabilmek icin yaptigi
konusmalar, anne-baba rizasinin ne denli 6nemli oldugunu gdstermektedir. Cemsid, askin
atesinde yanmasina ragmen, blyiiklerine karsi saygisini kaybetmemekte ve onlarin
rizasin1 almadan higbir seye baslamamaktadir. Her ne olursa olsun, konumuna ragmen

biiyiiklerini ¢igneyip gegmeyen bir evlat profili dikkat ¢ekmektedir.

Atamdan dilerem alam icdzet

Idem Rim’a irismege ‘azimet (987 b.)

Bana sini gerek hem-réh u hem-dem

Ki sende bulinur zahmuma merhem (993 b.)

Eger olur 1san sen bana hem-rdh
‘Indyetle isi bitiire Allgh (994 b.)



Bana hak’dan irisiiben ‘inayet
Ki varam ol yola sag u selamet

Atd idem sana ben ol kadar genc

Ki dahi gérmeyesin genc i¢iin renc

Bu yolda ger bana yoldas olasin

Ben ayag olam u sen bas olasin

Seniin soziinde olam ben hemise

Idem i‘zdz u ki canuma pise

Atandan alalum evvel icazet

Bes andan ideliim Riim’a ‘azimet

Melik Cemsid ol razi itdi meshur
Diledi vire Fagfir ana destur

Nediir tac u nigini terk itmek

Koyup ana-y ile atay: gitmek

Ata Fagfir ola ana Hiimayin

Koyup gitmek olart ola mi meymiin

Du ‘d-y-1 hayr ila ol bana reh-ber

Beni ‘ayb itmegil zinhdr i mader

Hiimaynn aglayu didi ki zinhar

Beniim canumsin itme gendiini azar

Yakin sensin beniim can u cihanum
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(995 b.)

(996 b.)

(998 b.)

(999 b.)

(1027 b.)

(1054 b.)

(1064 b.)

(1065 b.)

(1186 b.)

(1188 b.)

Sana iren renc ile irer rence canum (1189 b.)
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Atayr anayt eyleyesin terk

Meger ney bigi atdun gurbete berg (2904 b.)

Seni gondiireyim ben atana var

Revd degiil k’ata ana ola zar (2979 b.)

Iendiirmek anay: sim olur

Ana gonlin koyan mezmzm olur (4513 b.)

3.1.4. Alcakgoniilliiliik

Sozliikte; “algak goniilliiliik, kibirli olmama, gosterigsiz olma”'?

anlamina gelen
tevazu: “Kibrin karsiti olup kisinin baskalarini asagilayici duygu ve davraniglardan
kendini arindirmasin1 ifade eder. Tiirkge’ de algakgoniilliilik sozliyle karsilanmakta-
dir.”*?® Bir anlamda da “6ne ¢ikmaktan sakinmak ve geri planda durmaktir.”*?* Kibir ve
gururdan uzak, sahip olduklarina ragmen, kendini yiice varlik karsisinda aciz hissederek,

insanlara sevgi ve merhamet duygulariyla yaklagmaktir.

“Kendi iizerinde diisiinen ve kendini bilen insan al¢akgdniilliidiir. Her zaman
kendimizden daha gii¢lii ve daha biiylik sonsuz bir hakikat ya da tam ve miitkemmel olan
Allah’mn varligini bize hatirlatan nice olaylar yasariz. Kendimizden daha biiytik bir seyin
varligini tanirken kendimizi uygun sekilde tanimak, dolayisiyla kibir ve gururdan uzak
durmak, ruh i¢in biiytik bir giigtiir. Kendini tanimanin sonugta kendini kabullenme ile ve
kendiyle yetinme ile sonuglanmas igin algak goniillii olmaya gerek vardir.”*?® Bu nedenle
tevazuyu yanlis anlamamak gerekir. Kisinin kendisini karsisinda aciz hissettigi varlik
yaraticidir. Algakgoniillii olmak bir insanin asagilik hissiyle davraniglarda bulunmasina
sebep olan bir deger degildir. Varliginin, sahip olduklarinin, imkanlarinin farkinda olan
insanin, her seyin bir giin bitecegini bilerek bunlarin esiri olmadan, kendini bunlarla var

etmemeye ¢alismasi, elindekilerin gergek sahibini bilmesi anlamina gelmektedir.

122 Ayverdi, 1249.

123 Mustafa Cagric1, “Tevazu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2011, XL, 583.

124 Adi, 32.

125 Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yayinlar1, Istanbul
2011, 117.
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Ahmedi, Iskenderndme adli eserinde bu degeri, bazen tevazu kavramiyla verirken,
cogunlukla da bu kavramin z1dd1 olan kibir ve gurur iizerinden anlatmistir. Ozellikle kibir
duygusunun iizerinde ¢ok¢a durmustur. Biz bu béliimde sadece tevazu kavraminin gectigi

beyitlere yer vererek, kibir duygusunu ayr1 bir baslik olarak verecegiz.

Sair, algak goniillii olmay1 kibir ilizerinden vererek, algak goniillii kiside kibir
duygusunun olmayacagmi vurgulamaktadir. Iskenderndme’de Kibir duygusunun insani
ne hale getirdigini anlatirken, tevazu ile insanin alemi kendisine boyun egdirdigini de
belirtir. Ozellikle kibri nedeniyle huzurdan kovulan seytanin hikdyesini anlatarak, insanin
basina gelecek olanin da bu oldugunu séyler ve “Kul tevazu edince Allah Teala onu yedi
kat goklere kadar yiikseltir.”?® hadisini hatirlatircasina, Allah’mn tevazu sahibi kisiyi

miikafatlandiracagin dile getirir.

Diler isen bahtun: ki ola biilend
Devlet garra olup olma hod pesend (778 b.)

Kibri terk ediip tevazu ‘ pise et
Nd tiivanlihtan miidam endige et (779 b.)

Kibr nediir hiiy-1 iblis-i la ‘in
Terk kil ant ki olasin ehl-i din (780 b.)

Kibr ehli siiriiliip dergahdan
Diir olur seytan bigi Allah’dan (781 b.)

Kil tevazu ‘ kim tevazu ‘la ademi

Etdi kendiiye miisahhar ‘dlemi (782 b.)

Kisi kim al¢cahlig ede ol Gani
Kendii lutfi-y-ila kaldurir ani (783 b.)

126 imam Gazali, [hydu ‘Ulimi’d-din Terciimesi (ter. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yaymevi, Istanbul 1985,
11, 732.
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Sokrat nasihatlerinde tevazu konusunda 6giit verirken, insani baska bir agidan da
uyarmakta ve fazla tevazuunun da dogru olmadigini belirtmektedir. Fazla tevazuunun

insana zarar verecegini vurgulamaktadir.

Kil tevazu * litkin etme ol kadar

Ki ere andan heybete ng-geh zarar (907 b.)

Kibrin kotiliigiiniin zikredildigi boliimlerde, seytanin kibrinden dolay1 Allah’in

huzurundan kovuldugu hatirlatilarak, algak goniillii olmak gerektigi 6giidii verilir.

Ademisen kil tevdzu * ihtiyar
Kibr kandan hdklik kandan i yar (2972 b.)

Dilesen ‘ayyiika kim yol bulasin
Sayle kim gebnem fiitdde olasin (2973 b.)

Tevazu ile ezikligi ayirt etmek gerekliligi, Iskenderndme’de dolayli olarak dile
getirilir. Tevazu kisinin bilingli olarak varliklarindan siyrilarak, kendini karsisindakinin
degerinde gormesi iken, eziklik varliginin farkinda olmayan insanin girdigi ruh halidir.
Tevazu insan1 gurur ve kibir ¢izgisinden uzaklastiracak bir erdemdir. Bu nedenle sair,

tevazu sahibi olmayan insanin, kibriyle taninan seytandan daha kotii oldugunu belirtir.

Ger dilersen ki ola sana baht yar
Kl tevdzu ‘la tahammiil ihtiyar (3224 b.)

Bi-tahammiil kisi olur bi-hiiner

Bi-tevazu * kisi seytandan beter (3225 b.)

Hakden diizdi seni Yezdan-1 Pak
Bes fiitade olmah gerek eyle ki hak (4030 b.)

Hdakdensin tiz ii ser-kes olmagil
Divves hem-tab -1 dtes olmagil (4031 b.)

Bas ¢ekiip ¢iin dtes oldi hevinak
Diisdi ayaga tevazu ‘ ede hak (4032 b.)
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Kibir ve gururdan sik¢a s6z eden Ahmedi, bu boliimlerin sonunda muhakkak algak
goniilliiliik tavsiyesinde bulunmaktadir. Sair, tevazu ile cennete ulasilacagini belirtirken,

kibrin Allah’a yakin olanlarda olmamasi gerektigini sik sik tekrar eder.

Hakka ermeklige miskinlik gerek
Sanmagil kim kibr ii hod-binlik gerek (4050 b.)

‘Uch eder ‘abidi ehl-i cahim
Meskenetle olur yeri rindiin na‘im (4051 b.)

Hdkden olan kisi miskin gerek
Hdki olana ne kibr i kin gerek (4312 D.)

Hak isi tiftadelth durur yakin
Pes igiin tiftadelih gerek hemin (4314 b))

Hak bigi ger fiitade olasin
Rahmet dsdrindan ihyd bulasin (4315h.)

Meskenetle ciin tevizu * kildi hak
La cerem Hakdan hildfet buldi hdk (4318 b.)

Kendiiyi ¢iinkim fiitdde kildi ol
Enciim ii eflake kible oldi ol (4319 b.)

3.1.5. Birlik — Beraberlik

Birlik sozliikte, “birlikte olma durumu, beraberlik, istirak”*?”; “tek, bir olma
durumu”??® anlamindadir. Beraberlik ise “beraber olma durumu, birlik, birliktelik; bir

59129

arada yan yana bulunma, ayn1 seviyede ve esit olma”*“* anlamindadir.

Birlik ve beraberlik; insanlar1 ayni idealler etrafinda toplayan, ne kadar farkli

diisiincelere sahip olunsa da ayni hedef ugruna birlikte hareket etmeyi saglayan bir

127 Ayverdi, 155.
128 TDK, I, 312.
129 Ayverdi, 135.
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degerdir. Gegmisten giiniimiize kadar devletlerin varligin1 devam ettirmesini ve olumsuz
bir anda dayanismay1 saglayan sey birlik ve beraberlik duygusudur. Bu duygu insanlarin
kiltiirleri ve inanglarindan bagimsiz olarak insanlari bir araya getirecek giictiir. Bir saldir1
aninda tilkeyi savunmak, afetlerde yardim yapabilmek, bir basariya birlikte sevinebilmek,
bir {iziintliyii paylasabilmek birlik ve beraberlikten gecer. Birlik ve beraberlik toplumun
bir arada yasayabilmesini, birbirine saygi duymasini saglayan ve iilkeyi dis etkenlere
kars1 giiclii kilan bir degerdir. Birlik ve beraberlik bir iilkenin belki de en 6nemli silahidir.

Bu nedenle degerler egitimi icerisinde de bu kavram kendine yer bulmustur.

Ahmedi, Iskendername’de birlik ve beraberligi savas meydaninda ortaya
koymakta, birlik ve beraberlik sayesinde diismana karst zafer kazanildigini

belirtmektedir.

Iskender askerlerini yiireklendirme konusmas1 yaparken onlarin gozlerinde kendine
olan bagliligi gordigiinde, birligin oldugu yerde giizelligin olacagini; nifakin oldugu
yerde de islerin bozulacagini soyleyerek birlik duygusunun 6nemine dikkat ¢eker. Birlik

ve beraberlik duygusuyla yapilan iglerin basarili olacagini belirtir.

Kamu etmigdiir anunla ittifak
Yoh durur gonlinde kimseniin nifak (1206 b.)

Hos dil oliban didi iki kisi
Yeg dil olup ¢iin dutalar bir isi (1207 b.)

Bozilur isler nerede olsa nifak

Kamu is biter ¢iin ola ittifak (1209 b.)

Sah kendi yerine vezirini gorevlendirip, saraydan ayrildigi boliimde, askerlerine
birlik olmalarini tavsiye etmektedir. “Birlik olan yerde dirlik olur” diyerek birlik ve

beraberligin 6nemini vurgulamaktadir.

Beni gérince ediin birlik temam
Ikilik etmen kim is olmaya ham (4678 b.)

Birlik eylen kim ikilik din degiil
Ikiligi terk ediin Ki dyin degiil (4679 b.)



50

Dirlik anda iste kim birlik ola
Ikilik olduhda ne dirlik ola (4680 b.)

3.1.6. Cesaret

Cesaret sozliikte: “Insana tehlikeli veya zor bir ise girisme kuvvetini veren duygu,
yiireklilik, babayigitlik, korkusuzluk, cesurluk, secaat; davranislarinda diledigi gibi ve

99130

atakca hareket etmeyi goze aldiran atilganlik, ciiret”*" anlamina gelmektedir.

Bir toplumda, herhangi bir yerde kendisine veya bir bagkasina yapilan haksizliga
kars1 ¢ikabilmek i¢in, belki 6liimii degil ama elindekileri kaybetmeyi goze alacak kadar
cesur olmak gerekmektedir. Bu nedenle hayata karsi durusumuzda bu degere ihtiyacimiz
vardir. Insanin karsisina cikabilecek engellere karsi ayakta durabilmesi, bunlarla
miicadele edebilmesi igin gerekli olan cesaret duygusu sosyal hayatta olmasi1 gereken
degerler arasindadir. Bugiin savas meydanindaki cesaret sz konusu olmasa da, hayatin
icindeki durusumuzda, tepkilerimizde, inanglarimizi ifade etmede cesaret erdeminden s6z
edilebilir. Cesaret sadece 6lmeyi goze almak degil, her tiirlii zorlukta ayakta kalmak,

diisiincelerinden 6diin vermemek olarak da ifade edilebilir.

Her insan kendi hayatinin savascisidir. Insan karsisina ¢ikan her tiirlii olumsuz
durumda, cesaret duygusuyla miicadele etmelidir. Bu nedenle cesaret, her bireyin i¢inde

olmal1 ve hayata atilmada, sorunlara kars1 ¢6ziim aramada insanin elindeki gii¢ olmalidir.

Cesaret kavrami edebiyatta savas meydanlarinda veya bir asigin sevdigine ulagsma
cabasi i¢erisinde goriilmektedir. Ahmedi de cesareti kahramanlarinin eline bir silah olarak
vermis ve onlar1 Olimii bile goze alacak sekilde gozii pek birer kahraman haline
getirmistir. Tarihte iz birakmanin cesaretten gectigini sdyleyen sair; korkakligi, kagmay1
olimden daha kétii gdrmektedir. Inceledigimiz her iki eserde de cesurca dlmek, adini

tarihe yazdirmak olarak gortiliirken, kagmak acizlik olarak gortilmektedir.

Iskenderndme’nin bir siyasetndme 6rnegi olmasi nedeniyle cesaret belki de en
onemli degerlerden biri olarak beyitlerde goze ¢arpmaktadir. Hiikiimdarlarin birbirleriyle
olan miinasebetlerinde cesaret duygusunun 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Cesaret

Olmeyi goze almaktir ve bir hiikkiimdarin asirlar boyu hatirlanmasinin sebebidir. Eserde

130 Ayverdi, 192.
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korkak ve zayif biri olarak anilip bin defa 6lmektense, savas meydaninda kahramanca

6lmek olarak tanimlanan cesaret, Iskenderndme’nin temel degerlerinden biridir.

Dara, Kayser’e karsi zafer hirsi ile ordu hazirlar ve biitiin diinyaya giiciinii gosterir.
Kayser ise yenilecegini, bu giiglii ordu karsisinda sans1 olmadigini bilse de bir hiikiimdara
yakisacak cesaretle, adin1 korumak amaciyla bu savasta iilkesini savunacagini soyler.
Ulkesini savunamayan, sadece tahta oturmakla dviinen bir hiikiimdar olmadigini, bdyle
olmaktansa 6lmeyi tercih ettigini belirterek cesaretini ortaya koymaktadir. Kayser’e gore,

bu diinyada kalic1 olmak, ismini tarihe yazdirmak ancak cesurlara yakisacaktir.

Gergi Kayser biliir idi ki ol sipdh
Edesi durur anun miilkin tebah (377 b.)

Lik sahladi hamiyyetle adin
Urdi hasm 1la savas biinyadint (378 b.)

Kisi kim ol eyii ad ila ola
Yeg ki yavuz ad i/a diri ola (379 b.)

Tdc 1ssina ki ola bi-nam u neng

Tahtdan yeg tahta-y: tabiit-1 teng (380 b.)

Bi-hamiyyetlerden erlik gelmeye
Bi-hamiyyetlikle dirlik olmaya (381 b.)

Bi-hamiyyet kigi server olimaz

Her ki cdn u bas sever ser olimaz (382 h.)

Ur bu can terkini kim bas olasin

Yiiregine diismeniin bas olasin (383 b.)

Kim cihdn icinde kala yadigar
Ani tarih ede andan rizigar (385h.)
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Ctin ecelden kimseye yohdur giizer

Er gerek ki 6lmekden etmeye hazer (386 b.)

Iskender ordusunu cesaretlendirirken, askerlerin onun icin soyledikleri bir liderde
olmasi1 gereken ozellikleri de ortaya koymaktadir. Askerler, Dara i¢in yasli, aciz, koti
diisiinceli ve tedbirsiz gibi dzellikleri siralarken, Iskender’in yiirekli bir aslan ve yigit bir
savas¢t oldugunu dile getirmektedirler. Saire gore, bir ordunun basinda cesur biri olursa
askerleri de aslana doniisecektir. Sair, halkin da itaat etmesi i¢in yiirekli bir hiikiimdara
ihtiyact oldugunu vurgularken, cesaret kavramini savag iizerinden anlatmaya devam

etmektedir.

Bundan dndin kim bize Dard-yr sah
Yiiriyiben olmus 1di kine-hah (1188 b.)

Pddisdhumuz biziim bir pir idi
‘Aciz ii bed-ray u bi-tedbir idi (1189 b.)

Leskeriin sdldri ¢iin ola dilir

Nokeri giirbeyse olur nerre-gir (1190 b.)

Simdi kim sultanumuzdur nev-ciivan

Hem dil-d@ver sir ii hem nev-pehlevan (1192 b.)

Ne gerek ¢iinkim dil-dver ola gah
Hasmdan tdc almag u hem tahtgah (1194 b.)

Ahmedi, bir iste 6nde giden olmak istiyorsan, bu ugurda kendini feda edecek
kadar cesur olmalisin 6giidiinii bu savas iizerinden verirken; 6rneklendirmelerinde ise

giilii kullanarak, dikenleriyle ¢igekler iilkesini kazandigini hatirlatmaktadir.

Ol kisi kim olayim der halka bas
Ortaya komah gerekdiir can u bas (1195 b.)

Ol kisiye kim dil-aver olmaya
Memleket hergiz miisahhar olmaya (1196 b.)
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Giil dikenden tig almazsa eline
Olimaz sultan reyahin eline (1199 b.)

Ahmedi, hiikiimdar1 tarif ederken onun cenkten kagmayacak, Oliimden
korkmayacak kadar cesur ve kararli olmas1 gerektigini belirtir. Bir hilkiimdarin diismana

boyun egmesindense, dlmeyi tercih etmesini cesaret olarak gormektedir.

Seh mi ki isi rezmde ola giriz

Hasm ila etmeye dlince sitiz (2159 b.)

Zahmdan korhibanun yiiz dondere

Yd variban diismene bas indiire (2160 b.)

Diismene inen bas yeg ol kim kesile

Ya oda yana vii yahod asila (2161 b.)

Kesilen basun 6liimi bir olur

Diismene inen her nefes bin kez olur (2162 b.)

Hiikiimdarin 6zelliklerini sayarken de cesarete tekrar deginerek eger bu diinyada
bas olmak istiyorsan, cesur olmalisin 6giidiinii yineleyip, aslinda her seyde cesur olmak

gerektigini hatirlatir.

Miilk isdeyen gerek ser-baz ola
Mal u cdn kadri katinda az ola (2941 b.)

Bas kayuran uramaz bagina tac

Can seven kisi dutamaz taht-1 ‘ac (2942 b.)

Bas hatasinsuz bulinmaz tac-i zer

Kim ulu islerde ¢coh olur hatar (2943 b.)

Sair, sebat kavraminm1 da cesaretle birlikte anarak, kararliligin cesaretin iginde
oldugu ozellikle belirtir. Dinini, vatanin1 korumakta yiirekli olmayan kisinin, 6lmese de

6liiden beter oldugunu dile getirerek, cesaretin onemine dikkat ceker.
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Ol dem olasin secad ‘atde diiriist

Kim sebdtun olmaya her isde siist (3219 b.)

Varsa ‘akiun yel bigi olma bi-sebqt
Payiddr ol tag bigi isdersen necat (3220 b.)

Bdd ¢iinkim bi-sebat olup eser
Herze-rev old: ad: vii hak-ser (3221 b.)

Taglar oldugi-y-i¢iin sdbit kadem
Buldilar evtad-1 ‘alemle ‘dlem (3222 h.)

Her kiside kim hamiyyet olmaya
Kemdiir oliiden eger¢i 6lmeye (3227 b.)

Cemsid ii Hursid adli eserde cesaret asigm en énemli 6zelliklerinden biridir. Asik
sevdigine kavusmak icin cesur olmak zorundadir. Cemsid aski ugruna her seyi goze
alacak ve bilinmez bir yolculuga ¢ikacaktir. Bu yolda girdigi maceralarda, cesareti onun
galip gelmesini saglayacaktir. Adin1  duyurmanin yolu, aski ugruna yolundan
donmemektir. Sebat kavrami da gizli de olsa yine asigin cesareti i¢inde kendine yer
bulmustur: Ne olursa olsun sevdigine kavusmak i¢in yolundan dénmeyecek ve kararl

olacaktir.

Eserde, korkak olarak yasamaktansa, miicadele ettigi sey ugruna cesurca 6lmek
tercih edilmektedir. Sultanlarin da 6zelligi olan cesaretin 6nemli oldugu dile getirilirken,
geri ¢ekilmek, olana razi olmak, acizlerin kanaat ettigi bir durum olarak ifade

edilmektedir.
Degiil layik ki buradan doneviiz

Eyii adumuzi yavuz ideviiz (1467 b.)

Diyeler oldugiy¢iin yolda bir mar
Yolindan girii dondi isbu bi ‘ar (1468 b.)

Melik oldur kim ola ol behadur
Behadur olmayan er kem-behddur (1479 b.)
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Er ol kim erlig ile is bitiire
Yahod eyii ad ile bas yitiire (1534 b).

Eyii ad 1la gitmeklik cihandan
Yig olur ‘omr i miilk-i cavidandan (1538 b.)

Diiris kim kalmasun senden yavuz ad

K’ider kamu muradundan seni yad (1539 b.)

Seldtin pisesi olur secd ‘at

Deni vii siifliniin isi kana ‘at (1541 b.)

Kanad ‘at ‘aczdendiir olma ‘aciz

Ki ‘aciz iremez maksida hergiz (1542 b.)

3.1.7. Comertlik

Comertlik sozliikkte, “comert olma durumu, eli aciklik, sahavet, semahat;
verimlilik” 3! anlamma gelmektedir. “Comertlik kavrami Islam ahlaki literatiiriinde

genellikle seha, sehavet ve ciid terimleriyle ifade edilir.”232

Sehavet: “Nefse, mali bezl, infak ve harcamakta kolaylik olmasidir. Layik ve
gerekli olant miktar1 miinasip olan yere sarf etmekte nefsin zahmet ¢ekmemesi
sehavettir.” 133 “Herhangi bir sey istemeden ve hak iddiasinda bulunmadan mali
bahsetmektir.”*3* Sehavet kelimesiyle karsimiza gikan comertlik, insanin nefsinin 6niine
gecebilmesi, bencillikten kurtulmasi ve bu yolla elindekini paylasabilmesidir. Bu
anlamda comertlik insanin nefsinden kurtulmasmi ve bencillikten siyrilmasini da
saglayacaktir. Gazali, “Sehavet, peygamberlerin ahlaki ve kurtulusun ana yollarindan

biridir’**® derken comertligin Snemine vurgu yapmaktadr.

181 Ayverdi, 202.

182 Mustafa Cagricy, “Comertlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VIII, 72.
133 Kinalizade, 108.

34 Adi, 34.

135 Gazali, 111, 540.
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Toplumda comertlik, insanlar arasi iligkileri diizenleyen, samimiyeti artiran
degerlerden biridir. Farkinda olmadan kisiler arasinda kalp bagmni kuran, insanlarin
birbirine bakisini degistiren bir duygudur.'®® Insan sadece malini degil, bilgisini, sevgisini
paylasmada dahi comert olabilmelidir. Karsindakiyle maddi veya manevi bir seyi

paylasabilmek, aradaki baglar1 kuvvetlendirecektir.

Comertlik kavrami da aslinda bir¢ok deger gibi, bir denge halidir. Ne ¢ok, ne de az
arasinda, goniilden yapilan paylasimlardir. Bu denge sastiginda comertligin zidd1 olan
cimrilik karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle bazen comertligi daha iyi anlatabilmenin yolu

cimrilik kavramindan gegmektedir.

Hayatin i¢inde olan comertlik Ahmedi’nin beyitlerinde de kendine yer bulmustur.
Comertligi “seha” kavramiyla Iskenderndme’nin beyitlerine isleyen sair, hiikiimdarm
ozellikleri arasinda comertligin olmasi gerektigini soylemektedir. Comertligi tavsiye
eden sair, comertligin mutluluk sebebi oldugunu ve hiikiimdarin hakimiyetini
saglamlastirdigini dile getirir. Oldiikten sonra lazim olmayan malin, sagken comertce
dagitilmasi fikrinde olan Ahmedi, hemen hemen bircok boliimde ye-yedir, dagit, paylas

tavsiyeleriyle comertlige vurgu yapmaktadir.

Iskenderndme’de Eflatun, comertligi Adet edinenin saadet ehlinden olacagim soyle

sOylemektedir:

Ger sehdyr hity ‘ddet kilasin
Bi-giiman ehl-i sa‘dadet olasin (737 b.)

Ahmedi, Iskender’i anlatirken degerler iizerinden nasihatlerine devam edip,
hiikiimdarin comert olmasi1 gerektigini sdyleyip, comert olmayan birinin higbir degeri
olmadigini ifade etmektedir. Comertligin olmadigi yerde, bu deger “simurg” gibi
efsaneden ibaret olacaktir. “Mal sahibi olup comert olana ne mutlu, diger taraftan malini
biriktirip saklayanin vay haline...” derken Miisliimanin fakir olmamasi, mal, miilk sahibi
olmasi1 gerektigini, ancak onu paylasamayacaksa malinin olmamasinin daha iyi oldugu

gercegini vurgular:
Padiseh kim Halikundur sayesi
Ne durur dad u dihis ser-mayesi (2115D.)

136 Tarhan, 171.
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Kanki gevher ki anda yoh durur kerem

‘Akl mi ‘yarinda degmez bir direm (2116 b.)

Halka kalbi bigi diismendiir kerem
Halk icinde ana gida nediir gorem (2117 b.)

Bu kerem Simurg olmigsdur meger

Kim vefa bigi yog andan bir eser (2118 b.)

Ctin yeyip yediirmeye ehl-i ni’am

Himmet ii riitbetde yeg andan ne‘am (2121 b.)

Clinki ele gire geng ii zer i Sim

Devlet anun ki adini ede kerim (2122 b.)

Ola bed-baht ol ki diinydlik bula
Ant sahlayup adin nd-kes kila (2123 b.)

Gergi derler mal u zer ¢oh olsa yeg

Kisi nd-Kes olicah yoh olsa yeg (2124 b.)

Sair eser boyunca diinya hayatinin gegiciligini anlatirken, diinya malin1 comertce

dagitmay1 da tavsiye etmektedir. Hiikimdarin malin1 halkiyla comert¢e paylagmasi
gerektigi Ogidiinii sikca vererek, comertligi iyi bir hiikiimdarin 6zelligi olarak

belirtmektedir. Comertligi paylasma degeri igerisine alan beyitlerin fazlaligi nedeniyle bu

beyitleri paylagsma degeri altinda inceleyecegiz.

Hayra sarf et mal: ki olasin kerim
Gizleme ani ki adun olmaya le’im (3999 b.)
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Cemsid ii Hursid adl1 eserde, comertlik kavram1 dogrudan degil de ziddiyla yer
bulmaktadir. Cimri birinin diinyada kotii anilacagi belirtilerek, comert olma tavsiyesi

verilmektedir.

Bahil olan olur peyveste bed-nam
Cihanda bulamaz ol bir nefes kam (2187 b.)

3.1.8. Cahsmak

“Caliskan olma durumu”*¥’

anlamina gelen g¢aligkanlik, bir hedef ugruna elinden
gelen biitiin ¢abay1 gdstermek, cabalamak, tembel olmamak anlamina gelir. Islam dini
calismay1, emek vermeyi, alin teri dokmeyi 6nemser. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala:

“Insan i¢in ancak calistig1 vardir.”'%

ayetiyle insanogluna ¢alismasi gerektigini, bunun
bir zorunluluk oldugunu belirtmistir. Glines 1s1gmin aydnlattigi zaman diliminin
varliginin sebebini de “Giindiizii de gecimi temin zamam kildik.”*° ayetiyle ortaya
koymaktadir. Ahmedi, ¢alismadan hi¢bir emele ulagilmayacagi gergegini, biitiin dmriinii
savasarak geciren Iskender 6rnegi iizerinden verirken, ¢alismanin sonunun olmadigini da

ortaya koymaktadir.

Ahmedi ¢calisma degerini “cehd” kavramiyla beyitlerine islemistir. Ahmedi’ ye gore
kalic1 olmanin yolu calismaktan gegmektedir. Calisarak devlet saglam ve devamli olacak

ve Allah’ da bu ¢alismasindan dolay1 kulundan razi gelecektir.

Cehd et bahti dilersen payidar
Kim istinden razi ola Kirdigar (727 b.)

Bukrat’in 6giitlerinde ¢aligma degeri verilirken insanin rahata aligmamasi gerektigi,
zahmet olmadan rahmet olmayacagi gercegi verilir. Eger hazine istiyorsan ¢aligmak

zorundasin fikri beyitlerde yer almaktadir.
Nefs-i rahatdan ten dsdin eyleme

Degme zahmetden hirasdan eyleme (858 b.)

Genc bulinmaz meger anda ki renc

Renc ¢eke her kime gerek ise geng¢ ~ (859b.)

187 Ayverdi, 209.
138 Altuntas, Sahin, Necm, 53/39, 588.
139 Altuntas, Sahin, Nebe, 78/11, 665.
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Iskender’in methini duyan Giilsah onu gérmek icin her tiirlii yolu deneyecek ve
sonunda basaracaktir. Sair bu olay ilizerinden hayata dair bir 6giitte bulunarak calisarak
her isin olacagini dile getirir. Tastan giil biterken, bos oturanin tastan beter oldugunu da

ifade eder.

Isbu mevsiimde ki tagdan giil biter
Husk oturan kisidiir tasdan biter (1136 b.)

Cidd ii cehd ile olur hdsil her is
Ister isen cidd ii cehd ile diiris (1433 b.)

3.1.9. Dini Degerler

Degerler egitimi i¢indeki kavramlar islam dininin iginde var olan kurallardr.
Degerler egitimi kavrami yabanci kaynakli oldugu igin, toplumun dikkat ettigi dini
degerleri icermemektedir. Ancak siniflandirmalarda gordiik ki Islami bir siniflandirma da
mevcut. Bu smiflandirma da gecen degerler dini egitim g¢ercevesinde de Onemli yer

edinmektedir.

Iskendername’nin sosyal bir boyutu olmakla beraber, eserde birgok Islami degere

de deginilmistir. Bu boliimde eserde gegen dini degerlere yer verecegiz.

3.1.9.1. Cihad

“Arapca’ da ‘giic ve gayret sarf etmek, bir isi bagsarmak icin elinden gelen biitiin
imkénlar1 kullanmak’ manasindaki cehd kokiinden tiireyen cihad, Islami literatiirde:
‘Dini emirleri Ogrenip ona gore yasamak ve baskalarima ogretmek, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmaya ¢alismak, Islam’: teblig, nefse ve dis diismanlara karsi miicadele
vermek’ seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda fikih terimi olarak daha c¢ok

9140

Miisliiman olmayanlarla savas”*** anlamlarina gelir.

“Cihad manev1i diistinceden maddi eyleme, nefis ve seytanin vesveselerine iistiinliik

saglamaktan goriinen acgik diismanlara kars1 miicadele etmeye kadar her cesit kotiliigi

140 Ahmet Ozel, “Cihad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 527.
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geri piiskiirtmeyi ifade eden bir kavramdir.”**! insanin nefsiyle olan miicadelesi de bazen
bir orduyla kars1 karsiya kalmak kadar zorlu olacagindan, buna cihad demek de yanlis
olmayacaktir. Ancak Islam’1 yaymak veya korumak amaciyla miicadele etmek, cihad

kavramin en bilinen anlamidir.

Iskenderndame’de cihad kavrami din ugruna savasmak anlaminda kullanilmakta ve
Allah yolunda can verenin Allah’a yakin olacagi belirtilmektedir. Canini sevgili ugruna

verenin, ahirette daha giizel bir can sahibi olacagi soyle ifade edilmektedir:

Hak yolina bas koya Islam i¢iin
Ura can terkini neng ii nam igiin (6346 b.)

Hazretinde Hdlikun kurb ol bula
Ki isi Hak yolinda can vermek ola (6347 b.)

Inne fi mevti hayati deye bes
Kila Hak yolinda 6lmegi heves (6348 b.)

Cahidu fi ’llahi ma ‘nisini yad
Edibeniin oldiigine ola sad (6349 b.)

Usanup cdndan heves ede memat
Gozine zindan gorine bu hayat (6350 b.)

Her ki fani dirliigiin terkin kila
Hak yolinda caviddn bak’i kala (6351 b.)

Her ki cdnin vere candn yolina

Ana andan dahi yeg can bulina (6352 b.)

Z1 sa ‘adetlii vii zi devletlii can

Ki edeler Hak yolina ani revan (7282 b.)

141Alimcan Bugda, “Islam Hukuk Literatiiriinde Savas Kavramlar1 ve Cihad”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, (37), 2021, 196.
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3.1.9.2. Dua

“Dua kelimesi, ‘cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek’
manasindaki da’vet ve da’va kelimeleri gibi masdar olup ‘kiiciikten biiyiige, asagidan
yukariya vaki olan talep ve niyaz’ anlaminda isim olarak da kullanilir.”**? Dua, “Allah
Teala’dan hayirli bir istekte bulunmak ve bir ihsan, iimit beslemek demektir.”'** Dua
insanin halini Allah’a agmasi, acizligini kabul etmesi, tevekkiil edip Allah’a siginmasidir.
Dua kulun Rabbiyle konusmasi, sirrin1 paylagsmasidir. “Duaniz olmasa, Rabbim size ne

144 ayetince insani degerli kilan bir ibadettir. Insani rahatlatan,

diye deger versin.
yalnizligindan kurtaran, sabretmesini saglayan bir boyutu olan dua, farkina varilmayan

bir ibadettir. Sinir1, sonu olmayan giiclii bir duygu halidir.

Iskenderndme’de Ahmedi az ama 6z beyitlerle duaya deginmistir. Eserde, alinan
duanin, hazineden bile degerli oldugu dile getirilir. Bu diinyada dua kazanilirsa ahirette o
dualarin kisiye yardim edecegi belirtilir. Duaya bagka bir anlam vererek bagkasinin
yapt181 dualar1 dvgii olarak adlandirir. Insani da bu 6vgiiye ihtiyact oldugunu sdyler ve

O’na dua edenin elinin bos donmeyecegini de dile getiren sair dua etmeyi de tavsiye eder:

Halikdan niydzun bir nefes
Kim bulasin her murdda dest-res (2188 b.)

Et nedersen kulligindan kalmagil
Kul zsan kulligi terkin kilmagil (2189 b.)

Isder isen andan isdegil meded
Ki ede korhundan imin seni Samed (4239 b.)

Ulu kici kilalar sana du‘d
Bay u yohsul edeler sana send (7721 b.)

Ger send-y-ila du ‘a kesb edesin
Zdd ola sana ¢ii bundan gidesin (7722 b.)

142 Osman Cilacy, “ Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, IX, 529.

143y aglikgizade Ahmet Rufat, Ahldk Sozliigii/Tasvir-i Ahldk, (Haz. Hiiseyin Algiil), Biiyiiyen Ay Yayinlari,
Istanbul 2021, 56.

144 Altuntas, Sahin, Furkan, 25/77, 401.
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Yeg durur bin genc ii zerden bir du‘d
Yeq durur yiiz bin giiherden bir sena (7723 b.)

Her kigiye kim du‘d hem rdh ola
Kanda varsa destgiri Alléh ola (7724 b.)

Her kisi ki ana nasib ola send
Bir bekda bula ki ana ermez fena (7725 b.)

Gor ne nesnediir send Ki ol Hayy i Rab

Kullarindan anm kilmisdur taleb (7726 b.)

Mali harc et ki edeler sana du ‘a
Genci sarf et ki edeler sana send (7727 b.)

Hak elindediir her isiin caresi

Bes kamu isde ana yalvarasi (8031 b.)

Her ki ani deye nevmid olmaya
Her ki ana yalvara zdyi ‘ kalmaya (8032 b.)

3.1.9.3. ihlas

“Sozlikkte ‘armmmak, saflasmak, kurtulmak’ manasindaki huliis/halas kokiinden
tiretilmis olup ‘bir seyi, i¢ine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska seylerden
temizleyip arindirmak, saflagtirmak’ anlamina gelen ihlas kelimesi, terim olarak ‘ibadet
ve iyilikleri riyadan ve c¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah igin yapmak’
demektir.”1* “Kalbin kinden, garazdan, egrilikten ve zandan arnmis olmasidir.”**® Thlas
samimiyetle, niyetinde sadece yaratanin olmasi demektir. Kalbin Allah digindaki her

seyden arinmis olmasi, yapilan ibadetlerin amacinin sadece Allah olmas1 anlamindadir.

15 Siileyman Ates, “Thlas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXI, 535-536.
146 Ahmet Rifat, 161.
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Ihlas ibadetlerin kabul olma sartlarindan biridir. Zira samimiyetle yapilmayan bir
ibadet karsiligin1 bulamayacaktir. Ibadeti riyadan, sirkten temizlemeden yapmak; ibadetin
degerini diisiirecek, hatta ibadeti yok edecektir. Bu nedenle ihlas, Islam dininde

vurgulanan bir degerdir.

Sair, Iskendername’de ibadetin ihlasla yapilmasini ve bunun ibadetin kabul olma
sarti oldugunu sdyler. Insanin génliinde Allah’tan gayrisinin olmamasi gerektigini
vurgulayarak, insanin yaptigi ibadetlerde gonliinde Allah’tan baskasinin olmasini ser

olarak ifade eder. Ihlasla yapilmayan ibadetin sirke girecegi gercegini belirtir.

Ola ihlas ila etseler ‘amel

Kim ‘amel ihlassuz olur daga (5229 b.)

Td ‘ati ihlas ila et ey refik
Kim ola Tevfik sana hem-tarik (7031 b.)

Ta ‘ata ihlasdur sart-1 kabiil

Td ‘atun fazli olur ansuz fuzul (7256 b.)

Ta ‘atindan kisi anda bula hayr
Hak ola gonlinde bes olmaya gayr (7257 b.)

Gayrdan gonliinde var isa eser
Hayr deme td ‘ata kim old ser (7258 b.)

Bulmamisdur hayr her kim dedi gayr
Gayri candan mahv et ki is ola hayr (7259 b.)

Hakdan ayrugi goniilden siir diiris
Diler isen kim yavuz olmaya is (7260 b.)

Hakdan artuh ¢iin garaz diise araya
Sirk olur ol Hakka nece yaraya (7279 b.)

Ol durur ihlas kim ol Hak kala
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Dahi ne varsa goniilden mahv ola (7283 b.)

“Hikayet Der-Beyan-1 Sim-1 ‘Adem-i Thlas” adli boliimde Hz. Musa’'nin ve
Israilogullarinin su kissas1 anlatilir. Bu kissada, ihlas ehlinin emre uyup su i¢gmedigi,
ancak ihlastan uzak olanlarin su i¢ip mahvoldugu hatirlatilir. Bu kissa Osmanli Devleti’ne

dayandirilarak, Osmanli Devleti’nin sahip oldugu ihlas nedeniyle gili¢lendigi belirtilir.

Ol ki ihlas ehli degiildi kamu
Aldilar su i¢diler kigi ulu (7292 b.)

Coh igeniin ¢iinki ihlasvydi kem
Kaygular: big oldi ld-cerem (7299 b.)

Az iceniin ¢iin degiildi ihlds: siist
Ld-biid oldi isleri ciimle diiriist (7300 b.)

Isbu sézden kim sana etdiim beyan

Biliniir ‘Osmaniler hdli ‘aydn (7301 b.)

Al-i ‘Osmanun ¢iin ihldsi oldr has
Buldilar Hak Hazretinde ihtisas (7302 b.)

Yine sair ihlastan bahsederken Ozellikle ibadette ihlasli olmak gerektigini

vurgulayarak, duanin dahi ihlasl olursa kabul olacagini dile getirir.

Ta ‘at oldur ola anda ¢coh husi
Td ‘at olmaz ol kim ola bi-huzii’ (7704 b.)

Sen gerek sirrin namdzun bilesin
Bes key ihlds ila ani kilasin (7705 Db.)

Ger dilersen riste-i tevhidi berk
Sirk-1 penhandur riya kil ani terk (7828 b.)

Niyyetiin ihlas ila eyle diiriist
Ta ki olmaya ‘amel erkdn siist (7829 b.)
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Soyleyicek sidk 1la séyle miidam
Her isi ihlas 1la eyle temam (7830 b.)

Sah amin dedi Hizr etdi du ‘a
Ctinki ihlas ila di oldi reva (8033 b.)

Asli kamu td ‘atun ihlas olur
Kulda kim ihlds ola ol hds olur (8034 b.)

3.1.9.4. Kaza ve Kader

Kader: “Yiice Allah’1n, ezelden ebede kadar olacak biitlin seylerin zaman ve yerini,
ozellik ve niteliklerini, ezeli ilmiyle bilip sinirlamasi ve takdir etmesi; kaza ise, Cenab-1
Hakk’1n ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin zamani gelince her birisini ezeli

ilim, irade ve takdirine uygun bi¢cimde meydana getirmesi ve yaratmasidir.”*4

Kaza ve kader, iman edilmesi gereken sartlardan biri oldugu gibi, hakkinda net bir
bilgi sahibi olmadigimiz, iizerinde yorumlar yapilan bir konudur. Bu konu insanin sinirl
akliyla kavrayamayacagi kadar derindir. Ama genel anlamda tevekkiil, tedbir, razi olmak,
sabirli olmak, ecel-omiir, hastalik-saglik, basari, nasip gibi kavramlari kapsayan ve

insanin kendini teselli etmesini saglayan inangtir.

Ahmedi, genel olarak kader ve kaza kavramlarini Allah’in hiikiimleri olarak
yorumlamis ve bu yazgiyr bozamazsin diisiincesini dile getirmistir. Sair, Allah’in

takdirinde insanin hicbir hiikmii olmadigin1 belirtir.

Sair sik sik dini degerleri de ele aldig1 eserinde savas sirasinda hiikiimdar Fur’un
yenilgisini kaza olarak belirtmekte ve “kaza ve kader geldiginde kainat daralir” diyerek
bu olay1 kaza ve kader kavramlarina baglamaktadir. Bunun disinda da kader ve kaza
kavramlarini bircok olayda zikredip, ‘“kaza-kader gelince géz gormez olur” diyerek
hiikmiin Allah’a ait oldugunu yinelemektedir. Allah’in diledigine 6mrii ve mal1 verdigini

belirterek, kadere riza gosterilmesi gerektigini belirtmektedir.

Kacamadi Fur ki ermisdi kaza
Ady izd cde’l-kaza zaka'l-fezda (3076 b.)

147 [Imihal/ Iman ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1,132-133.



Ger¢i kim Kaydafe ulu sah idi
‘Akl anun her nesneden dgah idi

Old1 Iskender isinde kiir u ker
Ld-sek izcd 'el-kazd ‘amyi’l-basar

Her sifatda kim tecellisi olur

Ana layik bir eser andan geliir

Her sifat bir nesne eder iktiza

Hayr u ser tolu anun ¢iindiir kaza

Ciinki ihyadan tecelli ede zuhur

Rahdan ere ciirimis cisme niir

Ciin tecellisi emanetden ola

Bir nefesde her ¢i diridiir éle
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(4827b.)

(4828 b.)

(5186 b.)

(5187 b.)

(5188 b.)

(5189 b.)

Ciin Mukaddirden mukadderdiir kaza

Care nediir ana teslim i riza

(5326 b.)

Ciin mukadder bi-giiman kayin durur

Def“ine hile eden hayin durur

Gergi hos fikr eyledi tedbir ile
Lik togru gelmedi takdir ile

Hak ani kim dilegidiir isledi
Miilki daht kisiye bagisladi

Ctin biltirsin hiikm Alldhun durur

‘Omr i miilki kime dilerse ol veriir

(5327 b.)

(5434 b.)

(5435 b.)

(6578 b.)



Bes gerekdiir sana teslim i riza

Kim dahi diirlii olur degiil kaza

Ol ki evvel naks eyledi kalem
Olimaz bir zerre ne bis ii ne kem

Kamu hale ciin muhavvildiir kaza

Iktizasina gerek anun riza

Nd-hos u hos dsumdn takdirine
Sabrdur ¢are dahi tedbiri ne

Bu kamu etdiigi anun tedbir idi
Bilimedi ani kim takdir idi

Ademi tedbiri gelmez hig ise
Orada kim Tanr: takdiri erise

Her ne kim takdir ise na-¢dar olur

Bes bu tedbiri eyit nese geliir

Mii ‘min iSen nece siirilse kazd

Can 1la versen gerek ana riza

Ol kamu zireklik ile tdacver
Gelmedi fikrine bdr7 bu kader

Kim kemdndan ciin ¢iha tiv-i kaza
Rdst umaca erer ol bi-hatd

Kisiye ¢iin togrula rumh-1 ecel

Hi¢ hile olimaz ana siper

Ne kaderlenmigse goklerde kaza
Yeriin ehlinde gerek ana riza
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(6579 b.)

(6711 b))

(6713 b.)

(6714 b.)

(7370 b.)

(7371 b.)

(7372 b.)

(7827 b.)

(7921 b.)

(7922 b.)

(7923 b.)

(8117 b.)



68

Ahmedi, kader ve kaza kavramlarini bazen de igerdigi konular babinda ele almistir.
Ozellikle nasip, kismet kavramina da eserinde yer vermis ve nasibin Allah’m takdiri
oldugunu dile getirmistir. Nasip konusunda oldukga kaderci olan sair, eger bir sey senin
nasibinse gelir; ancak nasibinde yoksa ne yapsan bosuna fikrindedir. Nasibinde
olmayanin pesinde kosmanin anlamsiz oldugunu ara ara tekrar ederken, nasibin kiilli

irade igerisinde oldugunu anlatir:

Kismetin her kiginiin vakt-i ezel

Eyleyiip durur mu‘ayyen Lem-yezel (1310 b.)

Ciinki kilur bu mkkama ol giizer

Kismeti neyse yer ii andan gider (1311 b))

Kismetinden kimdiir ol artuh yeye

Kismet az oldi y 1sa ol ¢oh yeye (1312 b.)

Ol veriir kime dilerse tac u taht
Ol alur kimden dilerse miilk ii baht (2039 b.)

Kismetinden tasra nesne eden taleb
Kendiiye bi-fayide eder ta‘ab (5005 b.)

Varina raz gerekdiir her kisi

Kim terazi-y-iladur ‘dlem isi (5006 b.)

Zerre zerre yer ii gokde her ne var
Kamu Hak ‘ilminde durur dsikar (5007 b.)

Her birine ne gerekdiir ol biliir

Halka nece dilese kismet Kilur (5008 b.)

Aferinisde ne kim var az u ¢coh

Kamu anun andan ayru nesne yoh (5009 b.)
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Kisiye her nesne kim rzzi ola
Isdemezse dahi hem geriir ele (5010 b.)

Rizi olmayan ele girmez yakin
Cehd bir bi-nef” zahmetdiir hemin (5011 b.)

Nesne kim kigiye Kismet olmaya

Gerg¢i ¢oh cehd ede ant bulmaya (8065 b.)

Ciinki ol ana koyilmugdr yakin
Ld-cerem ruzi ana oldi hemin (8076 b.)

Nesne kim ol sana kismet olmaya
Nece cehd etsen eliine gelmeye (8077 b.)

Nesne kim bir kisiye ola nasib
Bi-ta ‘ab giriir ele ol ‘an-karib (8078 b.)

Ecel konusunda da kaderci olan sair, ecelin geldigi yerde insanin ¢aresiz oldugunu,
yapabilecek bir seyi olmadigin1 dile getirir. Oliimiin insanin daima arkasinda gezdigini,
oliimden kagisin imkansiz oldugunu dile getirir. Ecel insanin bu diinyadaki tek gercegidir
vurgusunu yapar. Ecelden kagmanin, saklanmanin bir faydasinin olmayacagi beyitlerde
dogrudan verilirken, bazen de diinyanin kimseye kalmayacagi gercegi {iizerinden

verilmistir.

Sonra ¢iin yahin olur ana ecel
Kim anun def ine yoh durur hiyel (5609 b.)

‘Akl neylestin kigiye ya hiyel
Ol zamdn kim erige ana ecel (5782 b.)

Ne durur bildiin mi ecel bir nerre-gir
Kim zebzndur ana yiiz bin Erdesivr (7895 b.)
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Gdfil andan kim ne is ede kader
Olmeyeyim deyiben ey namver (8002 b.)

Ab-1 hayvdn isdeyiben gelmisem
Us burada zar u hayrdn kalmisam (8003 b.)

Cesme-i hayvanun icinde ecel
Kisiyi bulur nediir bunca emel (8004 b.)

Zehr olur erdiikde ecel db-1 hayat
Vay ana ki ardincadur anun memat (8005 b.)

Gdfil andan kim ne is ede kader
Olmeyeyim deyiben ey namver (8002 b.)

Ab-1 hayvan isdeyiben gelmisem
Us burada zar u hayrdn kalmisam (8003 b.)

Cesme-i hayvanun icinde ecel
Kisiyi bulur nediir bunca emel (8004 b.)

Zehr olur erdiikde ecel db-1 hayat
Vay ana ki ardincadur anun memat (8005 b.)

Bildi kim yahin geliip durur ecel
Ki etmez ana fdyide hergiz hiyel (8103 b.)

Ne yigit der ne koca der oldiiriir

Kamu yavuzdan beter nesne ol durur (8104 b.)

Demez Iskender melikdiir ya ciivan

Hi¢ rahm etmez alur cdnin revan (8105 b.)
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Iskender dliimiiniin yaklastigini anladig1 son zamanlarinda, bir agacin kendisine
hitabini isitir ve bu konusma Iskender’in artik gercegi anlamasini saglar. Sair, agacla
konusmay1 temsilde zaman olarak ifade eder. Aslinda zaman bize her zaman 6limiin
gelisini haber vermektedir. Zaman gectikge, dmiirden gilinler eksilir ve bu Oliime
yaklagildiginin habercisidir. Farkina varmadigimiz, aklimiza bile gelmeyen bir gergek:
Her dogan giines, saatin doniip duran akrep ve yelkovani; yani zaman dedigimiz egilip

biikiilmeyen, elde tutulmayan o kavram 6liimiin habercisidir.

Ol agag kim sehriydra séyledi
‘Omvri halini ana serh eyledi (8276 b.)

Dehre benzer ol ki ge¢diigi anun
Her nefesde bir habercindiir seniin (8277 b.)

Eser boyunca hirs ile her yere sahip olmaya calisan Iskender’e, hiikiimdar Kaydefe
tarafindan bir hatirlatma yapilir: Yaptiklarin, zaferlerin senin degil, ancak Allah’indir.
Sayisizca asker dldiirdiigiinii diisiinme, onlar1 dldiiren ecelleridir. Oliimiin sadece Allah

tarafindan belirlendigi gergegi, Kaydefe’nin dilinden tekrar edilir:

Fiirt sen mi éldiirdiin ey sdh-1 ecel

Fiirt éldiiren ecel durur ecel (4614 b.)

Bulmadi kimse ecelden hi¢ eman

Bulast dahi degiildiir bi-giiman (4615 b.)

Fir-1 Hindiyi Hak oldiirdi yakin
Arada Iskender bahdnediir hemin (4616 b.)

Sair, ecel kavramini bazi1 yerlerde de ziyaret edilen mezarlar tizerinden verir ve Kaf
suresine iktibasta bulunarak : “O giin cehenneme, “Doldun mu?” deriz. O da, “daha var
mi1?” der.”'*® ayetini hatirlatir. Yine 6liimden kagisin olmadig1 gergegi farkli bir sekilde

tekrar edilir.

Giirdur ol giirg kim ne bulsa yer
Sir ii bebr illa ki olmaz hig sir (6002 b.)

148 Altuntas, Sahin, Kaf, 50/30, 576.
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Yer bu yer ne bulsa eder na-bedid
Dah: sozi isbu kim hel min mezid (6003 b.)

Giira giriir ¢iin ecel eyleye zir

Carh Behrdmi ne kim Behram-1 Giir (6004 b.)

Cemsid ii Hursid adli eserde ise, ¢ok fazla ecel kavrami gegmemektedir. Bir beyitte

ecelin ertelenmeyecegi dile getirilerek, takdir edilen ecelin muhakkak gelecegi belirtilir.
Ecelden ¢iinki yok takdim ii te ‘hir
Ziyan itmez kigiye tir i gemsir (1538 b.)
Yine kader kapsaminda rizik konusunda da sair Iskendernime’de bir beyitle
herkesin rizkinin ayri ayr1 oldugunu dile getirir ve kimse kimsenin rizkini yiyemez der.
Kismeti kim Hak ede ayruhsi olimaz

Kimsene rizkin kimesne alimaz (8080 b.)

3.1.9.5. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’i kendine rehber edinenin zarar gérmeyecegini dile getiren
Ahmedi, Hz. Peygamberin de dedigi bir gercegi bize hatirlatir: “Ona simsiki sarilin

yolunuzu sasirmazsiniz.”

Ciinki Kuran oldi hablu’llah sana
Kamu igde i ‘tisam etgil ana (947 b.)

Kim mehalikden olibanun halas

Hak civdarinda bulasin ihtisds (948 b.)

Ol sifat etdiigiimiiz dand hakim
Bi-giiman kim ola Kur’dn-1 ‘Azim (2820 b.)

Dilesen igiinde olmaya halel
Ol Hakimiin sozi le eyle ‘amel (2821 b.)
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3.1.9.6. Namaz

Namaz konusu ogiitler arasinda yer alan bir konu degildir. Ancak sair yine de bir
beyitte namazin Onemini vurgulamistir. “Namaz miiminin miracidir” soziini

tekrarlayarak namazin ne kadar degerli oldugunu dile getirir.

Kil namazi k ol sa ‘adet tacidur

Koma ani kim mii ' miniin mi ‘rdcidur (7775 D.)
3.1.9.7. Sehitlik /Gazilik

Sehid, “Allah yolunda ve din ugrunda savasirken dlen kimse'*%; gazi ise gaza eden,
Islam dini ve vatan ugruna elde silah, diismanla savasan, gazadan sehit olmadan dénen

150 anlamlarina gelmektedir. Sehitlik ve gazilik Islam dininde 6nemli bir yer tutar.

kimse
Vatanseverlik degerinin de i¢inde var olan bu kavramlar burada dini boyutta yer almistir.
Sehit ve gazilerin Allah katinda nimete sahip olacaklarini dile getiren sair, “Allah yolunda
oldiiriilenlere “dliiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.”*>

ayetini de hatirlatmaktadir.

Gazi olan Hak dininiindiir dleti
Ld-cerem hos olasidur hdleti (7106 b.)

Gazi olan Tanrinun ferrdsidur
Sirk ¢irkinden bu yeri aridur (7107 b.)

Gdazi olan Hak kilicidur yakin
Gazi olur piist ii pendh-1 ehl-idin -~ (7108 b.)

Ant ki ola Tanrt yolinda sehid
Oldi sanma kim diridiir ol sa ‘id (7109 b.)

Hak katinda rizk icindediir olar
Olmediler belki zindediir olar (7110 b.)

149 Ayverdi, 1160.
150 Ayverdi, 405.
151 Altuntas, Sahin, Bakara, 2/154, 29.
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3.1.9.8. Tovbe

Tovbe sozlikte “doniis, glinahtan pismanlik, giinah1 terk etme, vazgec¢me,

» 152 anlamina gelmektedir. Gazali, tovbeyi tanimlarken olay1 biraz daha

istigfar
derinlestirir. Insan isledigi giinahin zararlarmi anlamasi ile birlikte, sevgiliyle arasina
koyulan perdeyi fark eder ve aci duyar. Bu ac1 onun pisman olmasini saglar ve bir daha
yapmamaya azmeder. Gegmisi telafi etmek, gelecekte ayni hatayr yapmamak tovbenin
esasidir der.™®® Tovbe, kulun yaptig1 hatayi fark etmesi ve pismanligidir. insani diri tutan,
psikolojik olarak rahatlatan, bazen de giiven duygusunu doguran bir eylemdir. Tévbe,
insanin yaptig1 hatadan arinmasini, yoluna yeniden baslayarak devam etmesini saglayan
bir haldir. Insan 6grenerek biiyiimekte ve kendisini olgunlastirmaktadir. insanin kendisini
tamamlayana kadar gegecegi yollarda hata yapmasi, hatalarinda pisman olmasi dogal

olacaktir. Bu hatalarindan arinmasimi saglayacak o rahatlama duygusu, temizlendigi

inanci, kisiyi yiiriidiigii yolda yalniz olmadig1 gercegiyle bulusturacaktir.

“Benim rahmetim gazabima galebe eder.”*®* hadisince Allah’m merhametinden
pay almay1 imit etmek, kulu rahatlatan, Allah’a yaklastiran bir eylemdir. Bu nedenle
tovbe, Islam’da énemli bir yer arz eder. Ahmedi de eserinde bu eyleme yer vermis ve

tovbenin Onemine vurgu yapmistir.

Ahmedi, Iskender ve Darab arasinda gecen atigmalarda yer alan susam taneleri ve
horoz hikayesini aciklarken, bu hikayeyi tovbe ile bagdastirmistir. Anlatilan hikayeyi
bagka bir agidan da gérmemizi ister ve der Ki: Sayisiz susam taneleri igledigimiz giinah
ve hatalardir, onu yiyen horoz ise tovbedir. Ne kadar hata yapsan da, giinahin olsa da sen

tovbe et.

Tevbe durur ol horiis ey piir hiiner

Kim yedi kiincidi anda ser-te-ser (1120 b))

Ger¢i ciirmiin ola seniin bi-‘aded

Mahv olur bir tevbeden erse meded (1121 b.)

152 Dini Kavramlar Sozligii, 368.
153 Gazali, 1V, 9.
154 Sahih-i Buhart, XI1, 420.
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Ahmedi, Iskendername’de yine tovbe konusunda bir hikdyeye yer verir. iskender
ve Hintli bilge arasindaki ilim sohbetinde pasli ayna kismina gelindiginde ona dair
yorumu bilge giinahlar olarak yorumlar. Ayna kendimizi, pas giinahlarimizi
simgelemektedir. Iskender hayati boyunca yaptig1 savaslardan dolayr giinahinin ¢ok
oldugunu soylediginde, bilge bundan temizlenmenin yolunun tévbeden gectigini soyler.
Tovbeyle gonliin temizlenecegini ve goniil pasinin giderilecegini sdyleyen bilge, tovbeyi
bekletmemek gerektigini de vurgular. Habersiz gelen ecel, giinahlardan tovbe etmeden

gitmene sebep olmasin uyarisi verir.

Ol ki geldi jeng dutup ayine
Bu-y-1di ma’nisi anun her-ayine (2242 b.)

Kim dedi seh bunca vakt asub-1 ceng

Ctin kila gozgiiyi ucdan uca jeng (2243 b.)

Nece ola gozgiiden mahv ol eser

Yd bahup niirani ola ol giiher (2244 b.)

Ayine yiizi leb-d-leb tolsa jeng

Hub yiizden gérine mi anda reng (2245 b.)

Ben dediim goniil gozgiisin giindh

Nege jeng etse agar tevbe i gah (2246 b.)

Diinya vii ‘ukbide dilersen fiitiih

Yavuz igden tevbe et likin nasuh (2247 b.)

Tevbe-y-ile ¢iin goniil riisen ola

Hayf anmi kim koyasin jeng ola (2248 b.)
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Ciin haberstiz tohinur ¢engdl-i mevt

Tevbeyi tiz eyle kim olmaya fevt (2249 b.)

Vdcib ol kim tevbe bugiin kilasin

Kim bile sdyed ki yarin élesin (2250 b.)
3.1.9.9. Zekat

Zekat “Allah’1n, belirli yerlere sarf edilmek tizere dince zengin sayilan Kisilerin
mallarindan belli bir payim alinmasi islemini ifade eder.”*®® Ekonomik dengesizligin
yol agacagi olumsuz durumlari en aza indirebilmek, Miisliiman kardesimizden haberdar
olabilmek, insan ruhunu temizleyebilmek ve olgunlastirmak gibi bircok sebebi olan bir
ibadettir zekat. Dinin temel esaslarindan biri olmasiyla birlikte, kisiler aras1 bagi

giiclendiren bir ibadettir.

Ahmedi’de Iskendername’de zekat konusuna yer vermis ve zekat verenin

malinin artacagl vurgusunu yapmistir.

Anun igiin sagilur déane yire

Ki birine anun on dah dire (2478 b.)

Anun igiin dokiliir bagda har

Ki ide ebr-i bahdr ol bdg: giil-zar (2479 b.)

Bulit bahra anun iciin doker ab

Ki ider deryd ol ab: diirr-i hos-ab (2480 b.)

Denizde katre reyhdn u diir olur

Eger yile dokiliirse piir olur (2481 b.)

155 jimihal, 1, 423.
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Gigsi ki olmaya virmekden herdasan

Olur ana ne sa ‘b is varsa dsan (2482 b.)

Zekat-1 mdl anun iciin viriliir

Kivirene ‘wvaz artuk viriliir (2483 b.)
3.1.9.10. Zikr
Zikir: “Anma, hatirlama” ' ; “soziinii etme, ismini soyleme” *®" anlamlarmna

gelmektedir. Genel anlamda Allah’1 anmak, hatirlamak, dil ile kalp ile yad etmektir. Sair
de Iskenderndme’de Allah’in zikriyle yasamak gerektigini belirtir.

Her ki anun zikri le urmaya dem
Varligindan yeduru bi-sek ‘adem (729 b.)

‘Akl ki ani zikr ede hayrdn olur
Vehm anun fikrinde ser-gerddn olur (3515 Db.)

Ni ‘metini miin ‘imiin fikr edeler
Ddyim ani siikr-ile zikr edeler (5232 b.)

3.1.10. Dinlemek

Dinlemek, duyu organlariyla yapilan bir duyumdan 6tesidir. Dinlemek insanlari
onemsedigimizi gostermenin, sdzlerinin degerli oldugunu hissettirmenin yoludur.

Anlamanin, 6grenmenin ilk adimi, karsindakine duydugun sayginin ifadesidir.

Ahmedi, Iskenderndme’de nasihatlerinin dinlenmesini ister. Sézlerinin degerli
oldugunu, dinleyenin ve bu nasihatleri uygulayanlarin fayda goérecegini belirtir. Biiyiik
s0zii veya tecriibe sahibi olanlar1 dinleyenlerin basarili olacagin dile getirir. Anlayan i¢in

0glidiin, hikmet sebebi olacagini farkli beyitlerde yineler.

Kim cihdnda anun ola baht: biilend

Ki uslulardan iside peyveste pend (914 b.)

16 Dini Terimler Sozligii, 400.
157 Ayverdi, 1389.



Bes ol égiitleri etdi pisiva

Gormedi anun hildfint reva

Ahmediniin sozin isitmek gerek
Her ne derse anunla is etmek gerek

Kim s6zi anun nasayihdur kamu

Din i diinydda masdlihdiir kam

Stdk 1la anun her ki sozin dinleye

Ciimle ass1 vii ziyanin anlaya

Bu s6z tizre Ahmedi dahi sana

Bir soz eder nakl giis olgil ana

Hiis ila ger giis dutarsan bana

Ne kisisin seh edem seni sana

Hiis 1la hos giis dut bir dem bana

Ki ol makd@mun vasfini eydem sana

Ehl-i devlet ol durur ogiit ala

Ogiid almayan kigiden ne gele

Dostindan her kim isitmeye pend

Bi-sek ere ana diismenden giizend

Gel siyer ‘ilmin kim ol ahlakdur

Bir bir eydeyim isit ey sozi diir

Ahmediniin her ki sézin dinleye

Necediir kanin-1 devlet anlaya
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(915 b.)

(1122 b.)

(1123 b.)

(1124 b.)

(2508 b.)

(2584 b.)

(2609 b.)

(2895 b.)

(2896 b.)

(3218 b.)

(3257 b.)
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Ol dediigi yoli gozle ey hakim
Ki ol durur bi-sek sirdat-1 miistakim (3258 b.)

Ahmed: sozini her kim dinleye

Ciimle asst vii ziyani anlaya (3504 b.)

Ahmediniin sozlerin giis ede dur
Kim sadef bigi kulagun tola diir (4058 b.)

Co soz isitdiin buni daht isit
Gaonliine bu can-fiza pendi is et (4059 b.)

Goanline reh-ber olanun bu kelam
Ahiretde olur yeri darii’s-selam (4060 b.)

Clinki kulah duta soze miistemi *

Soz deyeniin gonli olur miictemi * (4095 b.)

Ta isideviiz ola ol bize pend

Olavuz seniin soziinden sud-mend (4561 b.)

Sozleri ogiit durur dinler isen
Dediigi hikmet durur anlar wsan (4846 b.)

Sair, Iskender ve Hintli bilge arasinda olan olay orgiisiinde, bilgenin gonderdigi
igneleri hikmetli s6z olarak yorumlar ve isteyen herkesin kendine sdylenen, isaret edilen
hikmeti gérecegini sdyler. Oniine ¢ikan1 yorumlamayi bilirsen veya sdylenen sézii dogru

anlarsan hayatinda bir¢ok seyi degistirebilirsin 6giidinii verir.

Ben dediim hikmet sozi stizen misdl

Gergi kim piirdiir bulur anda mecal (2216 b.)

Gergi kim tolu durur goniil heva

Olur ana hikmetiin sozi deva (2217 b.)
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Etmese hikmet sézi cana eser
Ne Kitdb ineydi gokden ne haber (2218 b.)

Yoldan azana bulinicah delil

Togru yola doner ii kalmaz zelil (2219 b.)

Pend ile sem ‘iin sadef bigi eyle piir
Dilesen gonliin kim ola bahr-i diir (2220 b.)

Bunlar1 soyledikten sonra miihiir temsilinde, gonlii katilasana artik nasihatin tesir

etmeyecegini de dile getirir.

Béyle kati vii kara goniile pend
Karger diisiip ola mi stidmend (2223 b.)

‘Akiliin pendin igitmeyen kisi
Ne ‘aceb gider olur 1sa bast (6758 b.)

Ahmedi, Cemsid ii Hursid adl1 eserde de diinyadan faydalanmak i¢in 6giit dinlemek

gerektigini ifade eder.

Bulam dirsen cihanda sid-mendi
Isitgil kimden olur 1sa pendi (568 b.)

Nasihat kamuya olur muvdfik

Meger ol gisiye kim ola ‘dsik (569b.)

Perisanlik durur ‘1sk ani terk it

Cihdni hos gegiir bu pendi igit (684 b.)
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3.1.11. Dogruluk/Diiriistliik

Dogruluk sozliikte: “Dogru olma hali, diiriistliik, sidk, sadakat”'®®; “diisiincenin

kendi kendisiyle uyum iginde olmasi, gelisik olmamas1”*®®

anlamlarina gelmektedir.
Terim olarak ise: “Insanin &ziiyle soziiniin, sdyledikleriyle yaptiklarinin uyum arz
etmesi”?%; “dogru olma durumu, dogru olana yakisir davranis, diiriistliik; yalan, hile ve
gosteristen uzak olma, samimilik, diirtistliik ve namusluluk; bir diisiince ve agiklamanin
gergek olgu ile uyusmasi”®; bir kimsenin inanglarinda, sézlerinde ve islerinde dogru

5 162

olmasi anlamlarina gelmektedir. Bu tanimlarda dogruluk, diiriistlik kavrami ile

birlikte, birbirinin yerine kullanilmaktadir.

Diiriistliik samimiyet ve sadakat i¢eren, kisilige yansimis bir i¢tenlik ac¢iklik netlik
halidir. Diristliik; gilivenilirlik, igtenlik, kibarlik, tutarlilik, affedicilik ve adalet gibi

kavramlar1 da kapsayan bir erdemdir. 163

Dogruluk ve diirtistlik erdemi birbirinden ayrilmayan kavramlar oldugu gibi,
Kur’an-1 Kerim’de farkli sekillerde bu erdemler tizerinde durulmustur. Yapilan ¢alismada
Kur’an-1 Kerim’de dogruluk ile ilgili 30 surede cesitli ayetlerin gectigi belirtilmistir.'%*
Islam da bu kavramlar sidk, sadakat, kavramlariyla ifade edilmistir. “Eski sozliiklerde
‘vakiaya uygun hiikkiim ifade eden s6z, yalanin karsiti’ diye tanimlanan sidk kelimesi’,
ayet ve hadislerle diger Islami kaynaklarda ‘hakikati konusmak, ger¢ege uygun bilgi
vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek’ anlaminda masdar;
‘hakikati ifade eden, gercege uygun olan sz, dogruluk, diiristlik, glivenilirlik’

anlaminda isim olarak kullanilir.”16°

Ister sidk, ister dirtstlik, ister dogruluk kavramini kullanalim, kavramin
yiiklendigi anlamin ortak noktasinda tutarlilik, yalan sdylememek, 6zii s6zii bir olmak

eylemi vardir. Bu erdem insan i¢in degerli ve énemlidir. Zira Hud suresinde gegen “Oyle

18 Dini Terimler Sozliigii, 61.

159 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1975, 53.

160 Bayram Ozer (Ed.), Karakter ve Degerler Egitimi, Pegem Akademi, Ankara 2019, 135.

161 Hokelekli, Degerler Psikolojisi, 88.

162 Osman Pazarli, Islam da Ahldk, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972, 283.

163 Abdullah Yalmz, Yusuf Yikmaz,” Degerler Egitimi Kavramu Olarak Diiriistlik Ve Diiriistliik Olgegi
(D&) Tiirkge Formu: Gegerlik Ve Giivenirlik Calismas1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17
(34), 2018/2, 653

164 Giindiiz, 164.

165 Mustafa Cagrici, “Si1dk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVII, 98.
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ise emrolundugun gibi dosdogru ol.”% ayeti, Hz Peygamber i¢in ahlakin temsilcisi
oldugu halde, dogruluk emrinin agir bir yiik oldugu kanaatine sebep olmustur. Dogruluk
zor ve hayatin en 6nemli degerlerinden biridir. Bu nedenle dogruluk ilkesi, hayatin her
aninda diiz olmayi, yalandan wuzak durmayi, yaptiklarimizi, sozlerimizi ve
diisiincelerimizi tutarli kilmayr amaglar. Insan biitiin eylemlerinde dogruluk ilkesini

benimserse, diger erdemler de bireyin kisiliginde olusacaktir.

Gazali eserinde dogrulugu 6 anlamda kullanmis ve dogrulugun c¢ok boyutlu bir
kavram oldugunu gostermistir. ilki lisanin sadakati yani dogru sdzlii olmak, ikincisi niyet
ve amelde sadakattir, bu ihlastir, tigiinciisti azimde sidk, dordiinciisii azme vefa etme,

besincisi amelde sadakat, altincis1 dinin makamlarinda sadakattir.6’

Karag6z ise calismasinda dogrulugu dort maddede tanimlayarak, daha acik bir
cesitlik ortaya koymaktadir:

1. imanda dogruluk.

2. Sozde dogruluk.

3. Ibadette dogruluk.

4. 1s ve islemlerde dogruluk.®®

Dogruluk, insanin biitiin hayatina ve viicuduna sirayet etmesi gereken bir degerdir.
Dogrulugun olmadigi toplumda, her tiirli olumsuz davranis ortaya gikacaktir. Kisi
inancinda dogru olursa, yasantisindaki olumlu gelismeleri gormek zor olmayacaktir.
Soziinde dogruluk giiniimiizde ihtiyacimiz olan, gilivenilir insanin en temel
ozelliklerinden biri olarak kasimiza ¢ikmaktadir. Ibadette dogruluk beraberinde ihlaslh
olmay! doguracak ve ibadetin amacina ulagmasim saglayacaktir. Is ve eylemlerde
dogruluk ise kisinin inanciyla, diisiinceleriyle, tutarli davranmasinin sonucu olarak

karsimiza ¢ikacaktir.

Dogruluk insanin inang, niyet ve diisiincelerinde, sz, is ve davranislarinda,
hakikate, adalete, gercege uygunluktur. Dogruluk bir niyet isidir, bu nedenle de dogruluk

once diisiincede baglar. Dogruluk, icten gelerek samimi bir sekilde yapilan bir eylemdir.

166 Altuntas, Sahin, Hud, 11/112, 252.
167 Gazali, 1V, 694-703.
168 {smail Karagdz, Kur’an’'dan Ogiitler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara 2009, 280.
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Gosteris icin, baskalarin etkilemek ve onlarin gozlerinde kendi degerini yiikseltmek igin

yapilan bir fiil degildir.

Ahmedi, Iskendername’de bu degere yer vermis ve dzellikle bu degeri ziddiyla,
yani yalanla anlatmistir. Dogrulugun olmadigi yerde ortaya c¢ikan yalan, Dbeyitlerde

sevilmeyen, hos goriilmeyen bir durum olarak ifade edilmistir.

Sair, Kaydefe destanin igerisinde, egri olanin yaptig1 isinde egri olacagini

belirterek, “insanin 6zii ne ise yaptig1 da o olacaktir” uyarisinda bulunmaktadir.

Kej olanun kej olur kamu isi
Rdstlih nece bulur andan kigi (4656 b.)

Kaydefe destaninda, Iskender’in kimligini sakladigi béliimde Kaydefe bunu
anlayinca sahi uyariyor ve yalan sdylemenin erlige yakismadigini, yalan sdylediginin

yiiziinden anlagildigini belirtiyor.

Sahsin adunt ¢aker eyleme

Gergek eyit sozi yalan séyleme (4746 b.)

Togru soyle kim yalan erlik degiil
Dirligi yalancinun dirlik degiil (4747 b.)

Rast giiniin tdzediir dayim yiizi

Nd-kabil olur yalancinun sozi (4748 b.)

Sair, iyi bir hikkiimdarin 6zelliklerini ve sorumluluklarini anlatirken de okuyucuya:
“Adalet nedir?” diye sorar ve cevaben adaletin dogruluk oldugunu dile getirir. Dogru olan
kisinin, isinin kolay olacagini sdyleyerek dogrulugu tavsiye eder. Eserin tamaminda var
olan biitliin degerler birbirinin tamamlayicisidir gercegini; adalet ve dogrulugu bir arada

zikrederek yineler.

‘Adl nediir rastlthdur ol i yar
Rdstlih et kim olasin rast-kar (5685 b.)

Oh bigi togru isi asan olur
Yay bigi egri layik-1 kurban olur (5686 b.)
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Ahmedi, “Ibrahim-i Mehdi’nin Halifeligi” boliimiinde dogrulugu kurtulus ve
devletin sermayesi olarak zikretmektedir ve dogru olmak isteyenin yaptiklarinin da ok
gibi dogru olmasi gerektigini belirtmektedir. Ahmedi, dogrulugu liderlerin temel

Ozelliklerinden biri olarak da gérmektedir.

Rdstlith durur necatun payesi
Rdstlihdur devletiin sermayesi (6479 b.)

Her kisi kim diler ola rast kar
Oh bigi olsa gerekdiir rast kar (6480 b.)

Mescid-i Aksa’da bir bilginin Iskender’e tavsiyelerinde, amelde dogruluga
deginerek, bunun ihlasla olacagini dile getirir. Soziinde dogru olmay1 da tavsiye eden
bilgin, ahirette kurtulusun dogrulukla olacagimi ve sabahin bu nedenle diinyayi

aydinlattigini soyler.

Niyyetiin ihlas ila eyle diiriist
Td ki olmaya ‘amel erkdnu siist (7829 b.)

Soyleyicek sidk 1la soyle miidam
Her isi ihlas ila eyle temam (7830 b.)

Sidk durur sana ‘ukbide delil
Stdk 1la buldi necat oddan Halil (7831 b.)

Stdk 1la tirdiigi-y-igiin subh dem
Riisen eder ‘alemi her subh-dem (7832 b.)

3.1.12. Dostluk

“Farscada ‘seven, sevgili, yar’ anlamindaki dost kelimesinden gelen dostluk; Islami
literatiirde sadakat, uhuvvet, meveddet, sohbet gibi degisik kelimelerle ifade edilmis,
ayrica veli ve refik kelimeleri baska anlamlar1 yaninda ‘dost” manasinda da

kullanilmistir.”26°

169 Mustafa Cagrici, “Dostluk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, IX, 511.
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Dostluk Tiirk¢e sozliikte: “Birine veya bir seye karsi duyulan riyasiz, samimi ve
giivenilir sevgi, boyle bir sevgi duyma, dost olma durumu, dost¢a davranis, ahbaplik,

muhabbet”!’? anlamina gelmektedir.

Dostluk, fitraten yalniz yagsamasi miimkiin olmayan insanin bu diinyadaki en biiyiik
degerlerinden biridir. Dostluk, duygulari paylagmak, birbirinden faydalanmak anlaminda
da diisiiniilebilir. “iki ayr1 bedenin bir kalpte birlesmesidir. Insanlarin birbirlerini ¢ikar

icin degil, karsiliksiz sevmesidir.”*"*

Dostluk insanin dinlenme bahgesi gibi kendisini rahatlatabilecegi, derdinden kisa
stire olsa da uzaklasabilecegi, bazen de yiikiinii hafifletecegi bir yer oldugu gibi; dogru
dost bulunmadiginda tam tersine hayatini mahvedecek bir yer de olabilir. Dostluk degeri
insanin yalniz kalmamasi agisindan énemli oldugu gibi, dogru insanlarla dostluk etmek
de ¢ok 6nemlidir. Kisinin kiminle dost oldugu hayatina olumlu veya olumsuz bir yon
verecektir. Giiniimiizdeki dostluklar artik sanal ortamlarda gergeklestigi i¢in bu kavramin
i¢ci daha da bosalmakta ve ger¢ek dostlugun anlamimi kaybetmekteyiz. Sanal ekranlara
bagimli olan insanimiz, konugmayi, dert ortagi olmay1, karsilikli muhabbeti unutmakta
ve yalnizlasmaktadir. Bu nedenle de bu deger dikkat edilmesi gercken degerler

arasindadir.

Gegmisten gelen bu esere baktigimizda da daha ¢ok kiminle oturup kalkilmasi
gerektigi hususunda tavsiyeleri, uyarilar1 gormekteyiz. Kiiltiirimiizde var olan “bana
arkadasini sOyle sana kim oldugunu sdyleyeyim” soziinii destekleyecek sekilde uyarilarda
bulunan sair, cahille oturanin halinin cahile benzeyecegini soyler. Eserde ozellikle
kiminle oturduguna dikkat et uyarisi yapilmakta ve kisinin arkadasindan, olumlu veya

olumsuz etkilenecegi gergegi siirekli tekrar edilmektedir.

Ahmedi, “Der-Ta‘riz-i Ba‘zi Ez-Ekabir-i Dehr” bolimiinde, zamanin ileri
gelenlerini yererken, aslinda onlarla oturup kalkmanin kisiyi degersiz kilacagindan
bahseder. So6zii anlamayana anlatmak, degerli bir tas1 boncuk sanacak insana vermek
gibidir. Degerini bilmeyenin elinde, elmas ile boncugun bir farki olmaz. Bu nedenle sair
de degerden anlamayanin yaninda kalinmamasi gerektigini bazen sivri bir dille, bazen de

kiiclik bir uyariyla dile getirir.

170 Ayverdi, 301.
171 Ekinci, 160.
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Necesi bilstin ani her bi-basar

Gevheri hergiz bile mi pilever (483 b.)

Miisk attarun diikkaninda olur
Ne-durur baytar ani ne biliir (484 b.)

Ol ki ana Samiri hem-dem ola
Buzagudur Miisiden ne zevk ala (489 b.)

Iskendername’de ince bir dokunmayla herkesle oturulmayacagimi sdyleyen sair,
daha sonra insanin kendine dost olarak sececegi kisileri tasvir ederek sonuglarim dile
getirir. Bugiin gencligin kendine arkadas segerken hicbir ¢izgisinin olmamasi, belki de
cogu zaman “Arkadas kurbani oldu.” climlesinin yankilanmasina sebep olmaktadir.
Ahmedi ylizyillar 6ncesinden bunun cevabini vererek okuyucusunu uyarmistir: Kamil ile

oturursan olgunlasirsin, cahille oturursan cahillesirsin!

Kime reh-ber ola bitm u gurab
Yeri guristiandur u dihi harab (493 b.)

Kamil ile oturan bulur kemal

Nakus 1la hem-niginlikdiir zeval (494 b.)

Sair bu iki beyiti dile getirdikten sonra sOylediklerini tamamlayacak ciimlelere
devam ederek, elif harfinin lamin yanina gelmesiyle egrildigini, kilin giille dostlugundan
ona heves edildigini, derinin Mushaflara cilt olmasindan 6tiirii 6piildiigiini, pirincin
inciyle dizilmesinden dolay1 gogiislerde tasindigini sdyleyerek iyi bir dostun insanin

degerine deger katacagini ifade eder.

Sair, Aristo’nun dilinden verdigi ogiitlerde dostluga farkli acilardan bakarak
nasihatlerine devam eder. Ozellikle dostlukta var olan sir paylasma konusunda hassas
olan sair, cahile sir verme deyip fesat insanlardan da uzak durmayi tavsiye eder. Ozellikle

kisi, kendi degerinin bilinmesini istiyorsa gammaz ve dedikoducudan uzak durmalidir.

Cahili sirruna hem-rdz eyleme

Miifsidi kendiine dem-saz eyleme (805 b.)
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Kadriiniin yerin dilersen ki ola diiz

Vermegil gammaz 1la bed-giiye yiiz (807 b.)

Aristo, yine dostlukla ilgili tavsiyelerinde kiminle oturup kalkmak gerektigiyle
ilgili glizel 6giitler verir. Arkadaslik konusunda, hirsli insanlardan uzak durmak ve onlarla
sirin1 paylagsmamak gerektigini sOyler. Hirsin insani hain edecegini sdyleyerek hain
insanin en zayif anda sirrim1 asikar edecegine dikkat ¢eker. Edepli kisilerle oturmanin

insan icin daha iyi olacagini belirtir.

Bi-edeb kisi-y-ile oturmagil
Bi-sa ‘ddetdiir anunla durmagil (818 b.)

Hirs ehlini emin eylemegil

Rdzunt mey-hdreye séylemegil (819 b.)

Ki ant hirst hayin eder bi-giimdn

Hamr bunun swrrini kilur ‘aydn (820 b.)

Bunlar1 Aristo’nun diliyle s6yleyen sair, devam eden beyitlerde dostluga farkli bir
boyutta bakmakta, aslinda insanin en 1iyi dostunun yine kendisi oldugunu
vurgulamaktadir. Tanimadigin, bilmedigin kisileri yanina alma dedikten sonra; kimseyle
sir paylagilmamasi gerektigi, iki kisinin bildiginin sir olmadig1 gergegi dile getirilir.
Insanin derdine carenin de yine kendisi oldugunu soyleyerek, aslinda sag elle sol elini
avutman gerek diigiincesini belirtir. Aristo’nun agzindan verilen bu ogiitlerde insana
giivenmeyen ve diinyada dost olmadigimi dile getiren sair, “sen kendi sirrim1 paylagma

geregi duyuyorsan, sirrin1 verdigin ne yapar” diye diistinmemizi istemektedir.

Yadlari sen sana hem-dem eyleme

Kimseyi kendiine mahrem eyleme (831 D.)

Mahrem 1i hem-dem oziine hem sen ol

Derdiine em gerek ise em sen ol (832b.)

Yoh durur diinydada hem-demden eser
Kimse isitmedi mahremden haber ~ (833 D.)
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Razumi kimseye etdiirme istima

Kiillii sirrin cdveze’l-isneyni sa (834 b.)

Sen edemediikde rdazuni nihan

Kim durur kim ani etmeye ayin (835h.)

Darab’in ugradigi vefasizlik sonrasinda Iskender, ogiitlerinde hainle dost
olunmamasi gerektigini vurgular. Eski diisman dost olmaz diyerek uyarida bulunur.

Boyle hainleri beslememek gerektigi de devam eden beyitlerde dile getirilir.

Bulmasun disen sana gam dest-res
Hem-dem olmagil le’ime bir nefes (1266 b.)

Terbiyetle sefkat eden miifside
Nediir anun etdiigi is mefsede (1271 b.)

Eski diigmen dost ola sanmagil

Dostligina diismentin inanmagil (4145D.)

Sair, dostluk kavramini islerken oOzellikle diismanla dost olunmayacagini ve
diismana giivenilmeyecegini tekrar eder. Diisman konusunda uyarilarda bulunan sair,

sonrasinda “Kerem sahipleriyle dost ol” tavsiyesinde bulunur.

Diismeniini ¢iinki goresin za ‘Tf

Bulmadn kuvvet kayusin ye harif (4831 b.)

Diismentin yalvardugin isitmegil

Anun umsah sozi ile ig etmegil (4833 b.)

Sana sekker verse ani zehr bil
Lutf gosderiirse ant kahr bil (4834 b.)

Kigi goriip ‘akreb esen sanmagil

Yilana yumsah deyii el sunmagil (4835h.)
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Deme diismenden bana dostlih geliir

Sanma zehri cehd ile tiryak olur (4836 b.)

Doéstlih anunla et ki ola kerim
Cehd et olmasun sana hem-reh le’im (4837 b.)

Kim le Tmiin isi bi-biinydd olur
Her ne islerse kerim ol dad olur (4838 b.)

Cadbhile nesne ola deyii etme cehd
Hile-y-ile Hanzali kim ede sehd (4839 b.)

Sair, yine Allah’a kavusmak isteyenler igin de erenlerle dost ol tavsiyesinde
bulunur ve Hz. Peygamberin: “Kisi arkadasinin dini tizeredir.” hadisine iktibasla “kiminle

oturursan ona benzersin” der.

Her ki dilerse ki Alldha ere
Ana erenlerle otura dura (5017 b.)

Her kim eyiilerle ola hem-nigin
Ol dahi anlarun bigi olur yakin (5018 b.)

Katre derydya erer deryd olur
Hem sadefde Ui lii-i ldla olur (5019 b.)

Giinese erdiikde sebnem niir olur
Topragun dlayisinden dir olur (5020 b.)

Karga insdn ila ¢iin bir y1l kalur
Ademt bigi lisan ehli olur (5024 b.)

Sen dahi cehd ediip eyle kil heves
Ki olasin ehlu’llah ile hem-nefes (5026 b.)
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Ciin olarun 1la hem-dem olasin

Ol safayt ki anlarundur bulasin (5027 b.)

Gil ki bir kag giin giil ile yar olur
Sohbetinde gor ne hog siret bulur (5028 b.)

It kim oldi ehlu’llah ile hem-nisin
Ademiniin siretin dutdi yakin (5029 b.)

Iskendername’de dostlukla ilgili uyarilarina devam eden sair, her dost diyene
giivenme uyarisini vermeyi de unutmaz. insanin dost segiminde dikkat etmesi gereken bu

noktay1 tekrar eder.

Sade olup kisiye inanmagi!
Sana kimse dast ola sanmagil (6760 b.)

Her kisi kendiizini sever hemin

Kendii-y-i¢giin dostdur sana yakin (6761 b.)

Dilesen ki ermeye cdnuna sitem

Na-sezdya doseme han-1 kerem (1267 b.)

Bed-giiher kadrini etmegil biilend
Bed-giiherden kimse olmaz sid-mend (875 b.)

Biiriyd ney ola mi kand 1la piir

Ya ola mi cehd ile har-miihre diir (876 b.)

3.1.13. Diinya Hayatina Meyletmemek

“Sakin diinya hayati sizi aldatmasin!”1"2

Kur’an-1 Kerim’de gegen bu ayet insana ciddi bir uyarida bulunmaktadir. Diinya
nasil bir sevgilidir ki, insanin goziinii kor edip; insan biitiin her seyi unutturacak kadar

etkileyebilir, kendinden gecirebilir. Diinya hayatina meyletmek veya diinyevilesmek

172 Altuntas, Sahin, Fatir, 35/ 5, 479.
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dedigimiz davranig, diinya ile ilgili olan bir durumdur. Diinyevi, “Diinya ile ilgili,

9 173

diinyaya ait, diinyaya mensup anlamma gelip “diinyevilesme, bizatihi Allah’1

tanimama ona kars1 istigna, tekebbiir, onu unutma, nimetlerini ve ayetlerini gérmezlikten

k 174

gelme, yani nankdrli olarak tanimlanmustir.

Diinyaya kapilma, baglanma veya diinyevilesme; 6limii unutup, sonsuz bir arzuyla
helal haram ¢izgilerinden ¢ikip sadece nefsin heva ve hevesleri pesinde kosmaktir.
Diinyevilesme, diinyanin aldatici renklerine bulanmak ve kendi 6ziinii kaybetmektir.
Oziinii kaybeden insan, inancini da bu diinyadaki amacin1 da unutur ve sadece diinya i¢in
calisir. “Ahiret hayati yokmus gibi diinya nimetlerine diiskiin olma, yakinda olan diinya
nimetlerini uzakta olan ahiret nimetlerine tercih etme, islam’a inandigini sdylemesine
hatta ritiielleri yerine getirmesine ragmen ahiret hayatin1 sikintiya sokacagini bile bile

diinya ile ilgili taleplerde bulunma diinyevilesme olarak nitelenebilir.”*"

Allah’1 ve ahireti unutan, diinyevilesmis kisiler seytana uymus kisilerdir ve Kur’an-
1 Kerim’ de bu sapkinlik i¢in birgok uyar1 vardir.!’® Diinyaya kapilan insan nefsinin esiri
olur. Hirslara yenik diiser, tek istegi sonsuz bir hayat yasamak, her seye sahip olmaktir.
Biitiin bunlar isterken de bagka insanlar yoktur géziinde. Diinya hayatina meyleden insan
icin degerler ve ahlaki ilkeler de anlamsizlasir. Diinya yalanci bir sevgilidir ve bu sevgili
i¢in yapmayacagi sey yoktur insanin. Ahlak ve degerler ortadan kalkar. Bu nedenle Islam,
“diinya hayatina kanmayin” uyarisinda sik¢a bulunarak, Kalic1 degilsiniz gergegini her

defasinda insanin yliziine vurur.

Kalic1 olmadigini bilen insan diinyayla arasindaki bag1 dengede tutar ve gerektigi
kadar diinyayla mesgul olur. “Hi¢ 6lmeyecegini zanneden biri gibi ¢alis, yarin dlecek biri

gibi de tedbirli ol.”*"" hadisi bu dengeyi kurmak icin insanlara bir uyaridir.

Diinyevilesme Iskenderndme ve Cemsid ii Hursid’de sikga tekrar edilen ve
hatirlatilan bir konudur. Sair Iskenderndme’de sik sik diinya hayatinin gegici oldugunu

dile getirir ve diinyaya kanma uyarasinda bulunur. “Diinyaya diiskiinliigiiniin ilac1 61imi

173 Ayverdi, 313.

174 flhami Giiler, Politik Teoloji Yazilari, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2010, 20.

175 \olkan Ertit, Osman Zahid Ciftci, “Birbirinin Yerine Kullamlan ki Farkli Kavram: Diinyevilesme ve
Sekiilerlesme”, Bilimname XLIV, 2021/1, 289.

178 Giiler, 25.

T Camiu’s-Sagir Muhtasari, Terciime ve Serhi,(Ismail Mutlu — Saban Ddgen ve Abdiilaziz Hatip),

Yeni Asya Nesriyat Arastirma Merkezi, Istanbul 2008, 1, 335.
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hatirlamaktir” babinca sik sik 6liim gergegini dile getirir. Hilkimdara “ne kadar ¢alisirsan
calis ve ne elde edersen et sonunda higbiri sana kalmayacak™ demesi, destanin sonunda
Iskender’in elinin tabutun disinda birakilarak elim bos gidiyor imas1 yapilmas1 belki de

eserin genel temasini ortaya koymaktadir.

Ahmedi, Iskenderndame’de bu diinyanin kimseye kalmayacagni, tarihte anlatilan
efsanelerden yola ¢ikarak sdylemektedir. Aslinda birakip gidecegimiz diinya i¢in bu

kadar hirsin gereksiz oldugunu igten ice sezdirmektedir.

Sairin biitiin degerleri zikretmesinin sebebi, gecici olan bu diinyada giizel yasa
oglidiini vermektir. Zuliim, kibir, gurur ve benzeri olumsuz davranislarin bosuna
oldugunu, bu diinyadan giderken giizellikle gidilmesi gerektigini vurgulamaktir. Bu
nedenle eserin genelinde diinyanin gegiciligi tekrar edilir. Sair yasanan siire igerisinde
nefes almak gerektigini, arada bir diinyadan elini ¢ekip gercegi gormenin gerekliligini
degisik beyitlerle, dile getirmektedir. Anlatilan biitiin hikAyelerin sonunda iskender’e -
dolayisiyla da okuyucusuna- diinyay: fethetsen de “higbir sey senin degil” gercegini
anlatmaya calismaktadir. Diinyay1 yedi bash ejderha olarak goren sair, bu ejderhanin

herkesi yok ettigini belirterek, diinyanin gegici oldugunu da tekrarlamaktadir.

Yedi baslu ejdeha durur cihdn
Bir nefes kimseneye vermez emdn (340 b.)

Negeler beniim deyii bu sark u garb
Ejdeha vii div ile eyledi harb (341 b.)

Negeler beniim deyii bu bezmgadh
Ins ii cinn ile diizetti rezmgadh (342 b.)

Negeler drayiys etdi taht-1 ‘dc
Negeler yakittan diizetti tac (343 b.)

Miilk mi ol ki ani koyup gideler
Ayruga kalast miilki nedeler (344 b.)
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Sair; Dara ve Kayser savasindan sonra yenilen Kayser’in oliimiinii anlatir ve
diinyaya heves etmenin bir eziyet oldugunu sdyler. Diinyaya meyledip onun pesinde

kosmanin bir anlam1 olmadigini vurgular.

Diinyentin igbudur is bu pisesi
Vay ana kim diinyediir endisesi (400 b.)

Diinye genci ¢tinli degmez rencine

Ne heves etmek gerekdiir gencine (401 b.)

Ahmedi, “Der-Beyan-1 Bi-Vefayi-i Cihan” boliimiinde diinyanin vefasizligini
anlatirken, 6liimiin var oldugu bu diinyada yasamin bir riiya oldugunu séyleyerek, bu fani
diinyaya goniil baglama 6glidiinii vermektedir. Sonunda bu riiyadan uyanmak var ise,

neden bunca hirs, tamah, nefret.. ..

Kistiniin canina yetmez mi elem
Fikrine diistiigi kim nd-geh élem (443Db.)

Diinyede c¢iin yoh durur bir dem sebat
Bes hdyal-i hab durur bu hayat (444 b.)

Bes goniil baglamagil bu menzile

I'timad eylemegil ab u gile (448 Db.)

Sair, bu 6giitleri verdikten sonra “Der-1‘tibar Be-Tegayyiir-i Ahval-i Cihan” adl
boliime gecerek, bu diinyadan gecip giden sultanlari, peygamberleri dile getirmekte ve
ana o0gudini tekrar etmektedir. Diinyadan kimler geldi gecti, onlara kalmadi sana da

kalmaz bu diinya diyerek, “diinya hayatina meyletme” 6giidi tekrar etmektedir.
Zinet-i diinyaya meftiin olmagil

Kalbdur mekrine magbiin olmagil (808 b.)

Rengine aldanma ki anda yoh safi
Bulmadi bulmaz kimesne andan vefa (809 b.)

Mihrine aldanmagil ki ol kahrdur
Sehdine imrenmegil ki ol zehrdiir (810 b.)
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Gururun zararlarindan bahseden sair, sonrasinda diinya hayatinin gegici oldugunu
hatirlatarak: “Neyinle gururlantyorsun bu diinya senin degil, herkes gibi senin de elinden
aliacak™ 6giidiinii Hz. Siileyman iizerinden vermektedir. Hayatta sahip olduklarimizin
higbir ehemmiyeti olmadigini, 6liimiin oldugu yerde her seyin anlamsiz oldugunu tekrar

etmektedir: Siileyman’a kalmayan diinya kime kalacak?

‘Omr-i devletde ger olsayd: sebat
Baki olayd: Siileymdna hayat (1166 b.)

Div aldi Hatemin tahtint bad
Diinyeden kim oldi vii kim ola sad (1167 b.)

Darab, Iskender karsisinda yenilgiye ugradiginda, sair bir kere daha hatirlatmada
bulunarak elimizdeki her seyin gecici oldugunu dile getirir. “Bir giin kaybedecegimiz
seylere goniil verme” diyerek diinya malinin ve sevgisinin gegiciligini tekrar eder. Diinya

malina olan bagliligin sonunda keder oldugunu hatirlatir.

Ctin giizerdediir ele giren gider

Mihrin ussun varsa gonliinden gider (1237 b.)

Her ki diler ki ana gussa irmeye

Yitecek nesneye goniil virmeye (1238 b.)

Tagilacah nesneyi ne dereler

Yitecege nise goniil vereler (1239 b.)

Ahmedi, Iskender ve yenilgiyi kabul eden Darab’in konusmasinda, yine diinyanin
geciciliginden bahseder. 1299 ve 1305. beyitler arasinda, kimsenin kasinin, goziiniin,
ilminin, adaletinin bir anlam1 olmadigini ve herkesin bu diinyaya ugrayip gidecegini dile

getirir.

Diinye-y-i¢iin igbu ceng ii gir ii dar
Ne gerek ¢iinkim degiildiir payidar (1263 b.)

Asiyddur ¢carh ‘omriimiiz gézer

Bu makama her ki geldiyse gider (1299 b.)
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Sair, diinya hayatinin gegiciligini degisik orneklerle dile getirmeye devam eder.
Gece ve giindiiz devrettikce Omiir binasinin asindigini sdyleyerek, diinyanin yerinde
durmadigini hatirlatir ve bu diinya sevgisini goniilden ¢ikarmayi tavsiye eder. Diinyay1
seven kisinin mutlu olmayacagini da ekleyerek, diinya hayatinin gegiciligini tekrar eder:
Her giin giines doguyor, diinya doniiyor diye seviniyoruz ya; giines ayni giines, diinya

ayn1 diinya. Giden senin émriindiir, diinya seni gece ile giindiiz arasinda 6giitiir!

Gece vii giindiizde ol bir devr eder

Dondiigince ‘6mr biinyadin geder (2309 b.)

Ol ki ¢arhun dondiigince kem ola
Nece biinydadi anun muhkem ola (2310 b))

Ciin giizerdediir bekda durmaz gider
Pes goniilden sevgiisin anun gider (2311 b.)

Diinyayr seven kisi sad olmaya

Kaygudan bir lahza dzdd olma (2312 b.)

Sair diinyanin gegiciligini farkli sekillerde dile getirmeye devam etmekte ve bu
konu iizerinde her bolimde beyitlere yer vermektedir. Bu defa insan Omriiniin
uzunlugunun veya kisaliginin bir anlam1 olmadigini ve buna aldanmamak gerektigini dile
getirir. Bin y1l yasasan da hi¢ yasamamug gibi, diilnyaya doyulmayacagini belirten sair,
insanin bu aldatmacaya kanmamasini 6giitler. Sair, 2486 ve 2497. beyitler arasinda, Hz.
Musa ile Allah arasinda gegen diinyanin ne zaman yaratildigina dair bir konusmayi dile
getirir. Bu konusmada 6mriin uzunlugu ve kisaligi hakkinda bir hikdye ge¢mektedir:
Allah yerden gége kadar her yeri hardal taneleriyle doldurup, bir kus yaratir. Yilda bir
tane yiyerek doyan bu kus, tanelerin tiikenip, kendisinin 6lecegini diisiinerek yerden goge
kadar dolu hardal tanelerini yemeyi birakir ve on yilda bir tane yemeye baslar. Sonunda
kus on yilda bir yedigi taneleri de bitirir ve 6liim gergegiyle yiizlesir. Ahmedi, bu hikaye

iizerinden ne kadar yasasa da sonunda insani1 bekleyen gercegi dile getirir: Oliim. ..

Nece ¢og olsa diikentir ‘omr pes

Ne gerekdiir ‘omr ¢cogina heves (2498 b.)
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Nesneyi kim diikentir ¢coh sanmagil

Azdur ol ¢cohligina inanmagil (2499 b.)

Gegdiiginde bin yil olur bir nefes
Akl isen ¢oh dimegil ana pes (2500 b.)

Ctin diikeniir ‘6mr kalmaz payidar

Bir ile bi-sek berdberdiir hezar (2506 b.)

Sair diinyevilesmeyi bir bagka agidan da yorumlayarak, Allah’a ulasmanin

diinyadan vazgecerek gerceklesecegini sdylemektedir.

Ger safa-y1 nefs gerek az yegil
Hakka erem dersen ta’allukdan kesil (2811 b.)

Sair, ortaya ¢ikan biitlin savaglarda yer yer diinyanin gegiciligini anlatmaya devam
etmektedir. Farkli ciimlelerle ayn1 manay1 vererek, diinya hayatinin gegici olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Yiizyillar boyunca donen diinyaya gelip gegenleri hatirlatarak,
diinyanin kimseye merhamet etmedigini hatirlatir ve diinyanin rengine kanma, aslinda

diinya zalim bir sevgilidir imasinda bulunur.

Nece kim dondi doniser bu sipihr

Kimseye etmedi vii etmeye mihr (2995 b.)

Kim biliir dehriin ser-encdmi nediir
Ya bu donmekden felek kami nediir (2996 b.)

Sdlehd dondi déniser bi-giiman

Kimsene bilmez ani ne-y-¢iin ‘ayan (2997 b.)

Rengine kalma anun ey bi-haber
Sih-1 zalimdiir kil andan sen hazer (2998 b.)

Sayd eder gsah u gedd ne bulsa yer
Bes giizaf olmadi anun adi yer (3009 b.)
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Hi¢ nesne olimaz ana siper
Hi¢ kimse bulimaz andan mefer (3010 b.)

Ciin komaz seni kagansa yer bu yer

Varsa ‘aklun égmegil sen ani yer (3011 b.)

Bu yere baglamagil gonliin i yar
Dahi yerdiir bu degiil cay-1 karar (3012 b.)

Ahmedi okuyucusunu tekrar tekrar uyarmaktadir: Ister kul ol, ister sultan, herkes
toprak altindadir. Diinyanin sana farkli davranacagini diisiinme; ne kadar yasarsan yasa,
bu diinyadan alacagin sadece bir nefestir. Buray1 birakip gideceksin, ona gore hazirligin

yap ve diinyaya gonliinii kaptirma...

Ger gedddur u eger gah-1 cihan

Toprag altinda olur ciimle nihan (3079 b.)

Sana diinya mihr ede sanmagil

Nisdiir niisina hi¢ el sunmagil (3081 h.)

Kimleri yer isbu tire-hdki gor
Kimleri sohdi yere efldki gor (3082 h.)

Kahr eder mihr zahm urur sipihr
Kim ne bunda rahm var ne anda mihr (3083 b.)

Bunda bin yil ger imaret edesin
Bir nefesdiir ¢iinki bundan gidesin (3085 b.)

Clinki bu yerden koyup gitmek gerek
Gitmedin key yaragun etmek gerek (3086 b.)

Gonliini baglamagil sen bu yere
‘Akil ol kim buni 6gmeye yere (3100 b.)
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Ahmedi, farkli boliimlerde diinyaya kapilmama o6giidiinii verirken, diinyanin
verdigi sozleri tutmadigini sdyler. Diinyanin zehirli bir bal oldugunu ve ona kanilmamasi
gerektigini sdyleyen sair, diinyanin baykus ve akbabalara mekan, karga yuvasi ve bos

seylerle dolu oldugunu dile getirir.

Nakz durur kamu devr etdiigi ‘ahd
Zehr durur dehr diizetdiigi sehd (3129 b.)

Diinyeye kalma ki bu zag-asiyan
Biim u kerkeslere olmigdur mekan (3427 b.)

Oldi goniil diinye sézinden meliil
Ki anda yohdur fazl u toludur fuzil (3656 b.)

Ahmedi, Iskender’in doguya seferini anlatan béliimde, yine diinyanin kimseye vefa
gostermedigini, diinyaya inanmamak gerektigini tekrar eder. Gelip gegici seye goniil
verenin, ahirette sonunun belli olacagini belirten sair, diinya sevgisini goniilden ¢ikar

tavsiyesinde bulunur.

Kime eyledi vefa bu raizigar
Kim sana dah: eyleye payan-i1 kar (3760 b.)

‘Ahdine aldanma ki olur ‘ahdi siist
Kavline inanma ki olur ng-diiriist (3761 b.)

Her ki gider nesneye goniil vere

Nolur ahvalini gidicek gore (3769 b.)

Garra olma dehre kim yoh anda ‘ahd
Sundugi geh zehr durur gah sehd (3770 b.)

Boéyle kim gider geliir giindiiz gece
Tiz ilediir seni ol komaz gece (3771 b.)
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Diinye sevgiisini gonliinden gider
Ki ol nece kim geldise soyle gider (3773 b.)

Ahmedi yine baska bir boliimde: “Madem o6leceksin neden diinyaya goniil
Verirsin?” sorusunu sorar ve buraya baglanan kisinin akil olmadigini belirtir. Herkesin
toprak altinda oldugunu ve diinyanin kimseyi ayirt etmeden ayni yere doldurdugunu
sOyler. Adinin, saninin, renginin, boyunun posunun toprak i¢in énemli olmadiginmi yer

yer hatirlatir.

Bu aradan ¢iin gidersin ‘an-karib

Buna ne goniil veriirsin ey garib (4072 b.)

Bu ‘imadret edecek menzil degiil

Buna goniil baglayan ‘dkil degiil (4073 b.)

Toprag altinda durur kamu nihdn
Ah ki etmez kimseye sefkat cihan (4080 b.)

Ahmedi, diinyanin nimetlerinin giizel oldugunu; ama buna ragmen diinyanin
vefasiz oldugunu dile getirir. Cihana hiikkmedip, saraylara, tahtlara sahip olanlarin, her
seyi birakip gittigini ve diinyanin onlara da kalmadigini tekrar eder, karinca ve yilani dahi

evine sokmayan insanin, toprak altinda onlara yenik diisecegini belirtir.

Hos durur diinyada olmah kamkar
Bu yavuz kim bz-vefadur razigar (4258 b.)

Netdi ol sultanlara bu hakdan
Ant ede sana dahi bi-giiman (4265 b.)

Kalma ana olma ‘ahdinde guriir
Ki olmayasin Tanridan yik-bdre dir (4266 b.)

Ctin biliirsin ‘6mri kim durmaz gider

Sevgiisin cehd eyle gonliinden gider (4324 b.)
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Ciinki diinya kimseye etmez vefd
I‘timad etme ana ki oldur hatd (4325 b.)

Negeler yapdi serdy oturmadi

Negeler tohm ekdi vii gotiirmedi (4422 b.)

Girmestin sehriime deyen mir u mar

Miir u mdra old: sinde tarumar (4423 b.)

Iskender’in kurdugu Iskenderiye sehri, yaptirdig1 fener ve fenerdeki ayna yine
temsil yoluyla nefse baglanmaktadir. Feneri yikan halife, nefsi temsil etmektedir. 4404
ve 4456. beyitler arasinda anlatilan bu kisimda yine diinya hayatindan vazgeg tavsiyesi
bulunmaktadir. Ahmedi, bu temsilde nefsi def etmenin yolunun, diinyaya baglanmamak
oldugunu belirtir. I¢i pasls, dis1 renkli ve kokulu, kocakari diinya benzetmeleri yapilarak
diinyaya aldanmamak gerektigi vurgulanir. Ahmedi: “Eger bir gilin her seyi birakip
gideceksek neden bu hirs ve aggozliilik?” sorusunu sorarak, bunlarn bu diinya igin
anlamsiz oldugunu sdyler. Boliimiin sonunda da asil yerimiz ahiret oldugu igin, oraya

caligmak gerektigini ifade eder.

Zinet-i diinyadur ol fettan fireng
Ici jeng ii tasidur piir biiy U reng (4462 b.)

Dilesen ol sehri kim ma ‘mir ola
Hem goniil cami halelden dur ola (4463 b.)

Suret-i ‘aklunun dfet gérmeye
Nefsiine ‘azl-i hilafet ermeye (4464 b.)

Zinet-i diinyaya magriir olmagil
Ana uyup Tanridan diir olmagil (4465 b.)

Kim ziydani ¢og u nef"i az durur
Nefsi telbzs ile yoldan az durur (4466 b.)
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Ana aldanma ki na-ddnlih olur
‘Akabet igiin pesimanlin olur (4467D.)

Ctin goritirsin bu cihani kim gider

I ‘timadun: diiris andan gider (4468 b.)

Diinye seven kisi rahat bulmadi

Diinyeden illa cirdhat bulmadi (4469 b.)

Biiy u renge garra olma kim cihdn

Pire-zendiir ger¢i rengidiir ciivan (4477 b.)

Diinye-y-iciin ne gerek bu hirs u az

Diinye ¢ogt ne assi ¢tin ‘6mr ola az (4480 b.)

Ctin koyiban gidiliir bu miilk ii geng
Bes eyit kim ne gerekdiir bunca renc (4481 b.)

Diinyeyi ko ‘ukbi-y-i¢iin et ‘amel
Ta ki tedbiriinde olmaya halel (4482 b.)

Miilk oldur anun igiin eyle cehd
Td murdd 1la mezakun dola sehd (4483 b.)

Ahmedi, Iskender’in hikayeleri iizerinden diinyanin gegici oldugunu anlatmaya
devam eder. Iskender Kaydefe nin iilkesine daha fazla kazanma hirsiyla goz diktiginde
Kéydefe ona cevaben: “Bunca zaman yasadiklarindan diinyanin gegici oldugunu

anlamadin m1? sorusunu sorarak, Iskender’in gercegi gdrmesini ister.

Sen ki oldun ddanisy ile feylesiif
Bulmadun mu diinye hdline vukaf (4606 b.)

Bilmedzin mi ki anda yoh durur karar
Geh ‘aziz eder kisiyi gah har (4607 b.)
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Gah eder pest ademiyi geh biilend
Gah dil-sdd eder ii geh miistemend (4608 b.)

Ciin cihan tolu hatar oldi vii bim
Ana tekye etmek hatd durur ‘azim (4609 b.)

Sair diinyanin gegiciligini ¢esitli beyitlerle dile getirirken, yasadigin anin degerini
bil tavsiyesini alttan alta vermektedir. An bu andir gergegini dile getirip, bir daha bu an1
yasamayacagini bilerek, yapman gerekenleri yap tavsiyesini biilbiil iizerinden verir ve

diinyanin kimseyi mutlu etmeyecegini sdyler.

Soyle fursat ge¢mesiin ey ‘andelib
Kim sana soz oldi diinydda nasib (4850 b.)

Ciin biliirsin béyle kalmaz rizigar

Soyle kim s6z kala senden yadigar (4853 b.)

Var iken fursat getiir sozi dile
Dahi fursat girmeye ta hod ele (4854 b.)

Tarfetii’l- ‘aynun i¢inde ruzigar
Gaybdan bin naks kilur dsikar (4855 Dh.)

Mihr kila demegil sana sipihr
Kim bekdsuzdur sipihr ti méh u mihr (4856 b.)

Nede sana bu siyeh kdse cihan
Ki anda ne hakk-: nemek vardur ne nan (4857 b.)

Ana verilen goniil sad olmadi

Gussadan bir lahza dzad olmad: (4858 b.)

Sair, yine diinyanin gegiciliginden bahsederken, ona fazla iltifat etmemek ve rahat
olmak i¢in onu terk etmek gerektigini sdyler. Genel olarak diinya sevgisini gonliinden

temizle tavsiyesini verir.



103

Bu cihdnun ciimle cah u hismeti
Ciin gecer bir habbe degmez kiymeti (4944 b.)

Dahi diinya isdeyii cekme ta ‘ab
Bi-bekdyr ‘akil etmeye taleb (4945 Db.)

Diinyeniin mihrine olma miibteld

Ki olur ol sonra sana renc ii bela (5012 b.)

Ciin eyii yavuz cihan durmaz gider
Cehd et mihrini gonliinden gider (5013 b.)

Zinetine diinyeniin etme iltifat
Ciin biliirsin ki anda yoh hergiz sebdt(5015 b.)

Aldanup rengine meftin olmagil

Inanup ‘ahdine magbiin olmagil (5045 b.)

Hikmete cehd et ki ol durur ¢erag
Terk et diinydy: dilersen ferag (5083 b.)

Kocakar1 dedigi diinyay terk etmeyi ogiitleyen sair, ahirete heves et, bu kafesten
kurtulursan cennete gidersin fikrindedir. Bu diinyanin baglarindan azad olmayi bir

kurtulus olarak gormekte ve asil gayenin ahiret olmasi gerektigini soylemektedir.

Pir-zendiir diinye yigit sanmagil

Zehrdiir zinhdr ana el sunmagil (5087).

Diinyeyi ko kim degiil ol payidar
‘Ukbayt isde ki ol durur ddrii’l-kardr (5088 b.)

Miilk oldur ana et etsen heves
Nece pa-bend ola sana bu kafes (5093 b.)

Bu kafesden ger sen dzad olasin
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Kuds bdgina varup sdd olasin (5094 b.)

Ger ereyim der isen o/ giilsene
Baglamagil gonliini bu kiilhene (5095 b.)

Nesine kaldun bu virdn menzilin
Ne bekds: ola dediin db u giliin (5096 b.)

Diinyeye aldanma ki anda yoh safa
Olma garra ‘ahdine ki etmez vefa (5172 b.)

Neceleri bu makam etdi helak
Necgelerden kaldi 1ssuz isbu hak (5173 b.)

Boyle geldi vii gider bu ruzigar

Kimseye kalmadi kalmaz payidar (5321 b.)

Hiikiimdar Feridun oglunu kardes katliyle kaybedince, diinyanin vefasiz bir sevgili
oldugunu gérmiistiir. Sair yine eserdeki kahramanlar yoluyla diinyanin vefasizligini dile
getirmektedir. “Diinya kardesi kardese oldiirtecek kadar zalim bir sevgilidir” gergegini
tekrar eder.

Ciin Feridiin gordi vii bildi ‘aydn

Ant kim sevgiilii durur bu cihan (5426 b.)

Bi-vefaligi-y-ila mergiibdur
Diismen-i candur velf mahbzbdur (5427 b.)

Bildi kim kardas anun ciin kardasa
Diismen olup kasd eder cin u basa (5428 b.)

Sair, artik diinyanin kimseyi sag birakmayacagini ve bu diinyaya bel
baglanmayacagin1 sert bir dille sdylemektedir. Hiikiimdarlar1 anlatirken onlarmm bu

diinyaya ugrayip gittiklerini vurgulayarak da diinyanin gegiciligini tekrarlamaktadir.

Taht mi var kim yele vermez cihdn
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Tdc mi var yere urmaz asuman (5825 b.)

Giirg-tab ‘olup muhabasuz bu yer
Ger gedad vii ger melik ne bulsa yer (5917 b.)

Sahlarun yasin dutar bahgil gége
Kim tonin nece boyayupdur goge (5918 b.)

Carh kim erte gece doner devan

Bunda ne Hiirmiiz kor u ne Erdevian (5919 b.)

Kisi ger Kisri ola vii ger Belds
‘Omvri kesr olibanun gider belds (5920 b.)

Diinyeniin kahr u belds: ¢oh durur
Kimseye mihr ii vefdst yoh durur (5921 b.)

Bes ana ‘d@kil olan inanmaya
Ab u gildiir hi¢ ana tayanmaya (5922 b.)

Ey bu giin tekye eden db u gile
Diiser isen yarin etmegil gile (5923 b.)

Bunda gelen ¢iinki biliirsin gider
Gel siirilmedin bu aradan gider (5924 b.)

Gonliini baglamagil sen bu yere
‘Akil ol kim buni 6gmeye yere (5925 b.)

Memleket ¢iin kimseye kalur degiil
Kimsene bunda kardr alur degiil (6036 b.)

Ger Kubdad ola kisi vii ger Belds
Bad bigi aradan gider belds (6037 b.)
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Bes anun ¢iin ne gerekdiir ey ‘aceb
Bunca derd ii mihnet ii renc ii ta‘ab (6038 b.)

Nesne kim durmaz gider ol ‘an-karib

Ana ne ragbet gerekdiir ey garib (6039 b.)

Isbu sultanlar ki serh etdiim sana
Noldilar ahir eyitgil sen bana (7020 b.9

Turmayacah yer iciin ceng etdiler
Yeri yerinde koyiban gitdiler (7021 b.)

Yine hiikiimdarlar anlatirken Hiirmiiz’e deginen sair, ecelin gelmesiyle birlikte her
seyin anlamsiz oldugunu bu hiikiimdar {izerinden agiklamaktadir. Akli olanin diinyaya
meyletmemesi ve bu hayatin gercek olmadigini bilmesi gerektigini dile getirir. Bunu

sOylerken de insanin bu diinyada ger¢ek olmadigini kukla oldugunu sdylemektedir.

Ne meze umisar ol kim ‘akli var

Oradan kim ola anun tirydk: mar (5949 b.)

Ciin cihanda dirilen bi-sekk oliir
Bes kamu girinligi anun telh olur (5950 b.)

Kahrt var dehriin eyii dyini yoh
Telhi bi-haddiir veli sixini yoh (5951 b.)

Ne durur bu ¢carh-1 lu ‘bet-bdz bes
Diirlii lu ‘bet zdhir eder her nefes (5952 b.)

Sen Ki siiret¢e bu giin us dirisin
Bi-sek ol lu ‘betlertin hem birisin (5953 b.)

Diridiir suretce lu ‘bet ye ulu
Likin oliidiir hakikatde 6lii (5954 b.)
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Depreden ani dahi ayruh durur
Varlig oldur bu arada yoh durur (5955 b.)

Bes bu dirligiin seniin dirlik degiil
Buna tekye etdiigiin erlik degiil (5956 b.)

Zinde olan siiretde ma 'nide olii

Ne revdadur kendiiyi sana ulu (5957 b.)

Sair diinyanin gegiciligini anlatilirken, diinya yerine bazen de felek kelimesini
kullanmaktadir. Felek kelimesinin dehr, diinya, devran, alem, talih, baht, kader
anlamlarin1 i¢ine aldig1 ve birbirlerinin yerine kullanildigi ifade edilmektedir. 1"
Diinyanin ejderha oldugunu ve insan1 yutacagini dile getiren sair, diinyanin kimseyi ayirt

etmeyecegini yineler.

Bu felek bir ejdehadur heft-ser
Her ne kim bulsa eyii yavuz yutar (6294 b.)

Demez isbu hibdur ol nev-ciivan
Ya bu ‘alimdiir i ol nev-pehlevan (6295 b.)

Ya bu ‘adil pdadisehdiir nik-baht
Kim anunla zinet alur tdc u taht (6296 b.)

Ya budur tedbir-i miilk eden vezir
Kim kamu iiftadeyediir dest-Qir (6297 b.)

Ya bu bir hayr ehlidiir maksid-bahs
Halka eder geh zer ii geh sim bahs (6298 b.)

Mihri yoh kahriyla eder kiillin heldk
Hdkden olan nolur sonuc: hak (6299 b.)

178 Cemal Kurnaz, “Felek”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, 12, 306.
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Bu felek tab inda olsaydi kerem
Keyleriin olmaya-y-idi ‘6mri kem (6300 b.)

Gor kizil giil nece solar tifl iken
Sag durur yaz u kig kara diken (6301 b.)

Sair eserin sonuna dogru, biitiin padisahlarin basina ne geldigini ve diinyanin
geciciligini hatirlatarak, bu kadar hirsa gerek yok der. Biitlin eser boyunca tekrar ettigi

diisiinceleri bu defa da hiikiimdarlar iizerinden vermeye calisir.

Diinyede gorgil ki ne isler olur
Pddisehler basina neler geliir (7036 b.)

Nece kim dondi doniser asuman
Ademileri 6gidiir asman (7037 b.)

Bir degirmendiir bu ¢arh-1 tiz-gerd
Kim égiitdiigini eder tiz gerd (7038 b.)

Ciin degiildiir baht u devlet payiddar
Anun i¢iin ne gerek bu gir i dar (7039 b.)

Ciin gidersin bunda kalur mdl u genc
Ne durur bes bu kamu bi-hide renc (7040 b.)

Bu diinyanin bir yol oldugunu, herkesin gelip gectigini sdyleyen sair, topragin
buldugunu yedigini tekrar eder ve diinyaya fazla kapilma 6giidiinii verir. Topragin da
altinda nice giizelin, yakigiklinin bedeninin oldugunu hatirlatarak; diinyanin kimseye

kalmadigini ac1 bir ger¢ekle sdyler: Diinya buldugunu yer!

Fi’l-mesel nediir cihan bir reh-giizer
Bunda ugrayan kisi la-biid gider (7200 b.)

Ciinki adi yer durur ne bulsa yer
Ogmegil am nece gerekse yer (7201 b.)
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Diinyeniin mihrini gonliinden gider
Isbu menzilden ki emel durur gider (7202 b.)

Coh emel dutup sana kim dedi az
Ciin biltirsin ‘omrini Kim olur az (7203 b.)

Fikr et kimleri kahr etdi cihdn
Kimler olmigdur yer altinda nihan (7204 b.)

Topragun her zerresin etsen taleb
Bulina bin ziilf i hal i hatt u leb (7205 b.)

Hib yazar hiib naks urur diizer

Ctin temdam eder an gerii bozar (7206 b.)

Diinyanin vefasiz oldugunu ve kimsenin kalici olmadigini, tiirlii tiirli beyitlerle
defalarca dile getiren sair, bu defa Iskender’e biitiin kazandiklarinin bos oldugunu
hatirlatmak igin, tekrar diinyanin yalanci oldugunu dile getirir. Sair, Iskender’e ve
dolayisiyla da okuyucusuna, diinyanin vefasizligini ve kimseye yar olmadigini séylerken,
diinyay1 giil kokusuna benzetir ve tipki o koku gibi diinyanin da kalict olmadigini soyler.

Bu s6zlerden sonra Iskender her seyden elini ¢ekerek ve hac yoluna ¢ikar.

Eglenecek yer degiildiir bu cihan
Bi-vefaligi degiil anun nihan (7521 b.)

Ol kisiler kim halife oldilar
Bir biriniin kilicindan éldiler (7522 b.)

Bu yer i¢iin ki anda hergiz yoh vefa
Bir birine etdiler yiiz bin cefa (7523 b.)

Isbu vadide ki adi oldi hak
Bi-sebeb bir birin etdiler helak (7524 b.)
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Sor ki burada ne hds:!/ etdiler
Ne iletdiler ¢ii bundan gitdiler (7525 b.)

Duracah yer sandilar bu menzili
Sevdiler can 1la bu ab u gili (7526 b.)

Az zamanda oldilar ciimle helak
Vay ant kim ola menzilgdh: hak (7527 b.)

Bu gérinen reng ii bu berg ii nevd

Semse-i giil bigidiir endek beka (7528 b.)

Clinki soz buraya erigdi ‘ayan

Hizr gayb oldi oradan nd-gehan (7529 b.)

Iskender’e nasihat veren bilge acikca diinyaya yaklasmanin Hak’tan uzaklagmak
oldugunu soOyleyerek yalan diinyay1 tekrar eder. Sonraki boliimlerde ise diinya

baglarindan uzaklasilinca, Allah’a ulasilacag: dile getirilir.

Dedi kim diinydya magrir olmagil
Hakdan ana tekye ediip diir olmagil (7628 b.)

Deme sir-ab olam anda ki ol serdb

Kim gériniir sana olmaz ciiz’ serab (7629 b.)

Dedi Hakka vdsi/ ol vakt olasin
Kim ta‘allukdan tecerriid bulasin (7786 b.)

Zayil olmayinca senden bu sifat

Nece ola gonliine risen kegf~i Zat (7787 b.)

Kisi anda laytk-1 tevhid ola
Kim ta‘allukdan kamu tecrid ola (7788 b.)
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Iskender’in artik 6liime yaklasmasiyla beraber, eserde diinyanin faniligi daha sik
tekrarlanmaktadir. Daha dikkat ¢eken beyitlerle diinyaya meyletmemek gerektigi dile
getirilmektedir. Diinya, iizerinde olan herkesi bir giin yutacaktir, o yiizden ¢ok da aldanma
sana verdiklerine diyerek, biitiin eser boyunca tekrarladig1 seyi sOyler sair: Bu diinya

gegicidir!

Diinyeye garra olma kim bu reh-giizer
Bir mekandur kim buna gelen gider (7872 b.)

Kimse bunda caviddn kalmus degiil
Kimsene andan vefd bulmis degiil (7873 b.)

Naks durur diinyede isdemek kemdl
Ciin kemdl ardinca tiz erer zeval (7874 b.)

Ol mekdn kim anun adi old: yer

Ogmege ldyik degiildiir ani yer (7877 b.)

Bdgina dehriin mezemmet bu yeter
Ki anda biten soliban tizde yiter (7878 b.)

Beslediigi ne assi kisiyi bu yer
Clinki gerii beslediigin kendii yer (7879 b.)

Her ki geldi diinyeye ¢iinkim gecer
Anda ne biirhdn u ne hiiccet geger (7882 b.)

Bes ana aldanmamahdur ¢dre bes

Etmemekdiir anda turmaga heves (7883 b.)

Kim sana bunca nasdyih demisem
Her kayun: kim gerekdiir yemigem (7886 b.)
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Nese kaldun mal u miilkiin nef“ine
Ciinki gider sana kalmaz nef"i ne (7887 b.)

Etmedi ol kimseye etmez vefd
Kimsene andan bulmad: bulmaz safa (7888 b.)

Diinyada erisebilecegi her seye erisen Iskender, yine de doymamis ve iginde
hissettigi boslugu doldurmaya calisirken degisik maceralara girmistir. Bu maceralar
sirasinda ona verilen en biiyiik 6giit, dilnyadan vazge¢cmesi gerektigidir. Bu 6giidli bazen
bir bilgeden alirken, bazen de bir dliiden almaktadir. Eserde iskender’in ugradig: iki
mezar vardir: Ad ve Ziilkarneyn mezarlari. Bu iki mezarda da Iskender igin birakilmus
notlar vardir ve ikisinin de soyledigi sey ortaktir: “Diinyanin kimseye vefasi yok, bu

mezarlardan ibret al.”

Ad’mm mezarindaki bolim 7662-7684. beyitler arasindadir. Bu bolimde Ad
kendisinin 200 yil hiikiim siirdiigiinii, mal biriktirdigini ve diinyaya sahip oldugunu
sandigini sdyler. Ama ecel geldiginde higbir seyin yardim etmedigini dile getirir. Sair 6li

bir hiikiimdar vesilesiyle, diinya i¢in savagmanin anlamsizligin1 dile getirir.

‘Alemi ciimle beniim sanmus idum
Bu cihdn ‘ahdine inanmuis 1dum (7675 b.)

Ciin ecel ¢engdline oldum esir
Kimse bulinmad: bana destgir (7679 b.)

Mal u miilkiim fayide etmedi bana
Beni gor ‘ibret yeterem ben sana (7680 b.)

Zahmet ile derdiigiim ol mal u genc

Ayrug almis bana kalmis mar u renc (7681 b.)

Ant kim bana ediipdiir bu cihan
Sana dahi edesidiir bi-giiman (7682 b.)

Sair, 7987-8037. beyitler arasinda ise Iskender’in Ziilkarneyn’nin mezarmi

ziyaretini anlatir. Diger mezar ziyaretiyle ayni temada olan bu ziyarette, Ziilkarneyn de
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Iskender’e bir not birakmistir. Diinyada yaptiklarimi anlatir ve der: “Topladigim mal-miilk

hepsi yilan oldu, bu toprak altinda zavalli olarak yatiyorum. Bu ibret sana yeter.”

Renc ile gerci ki derdiim mal u genc

Derdiim ol ki us mal u genciim mdr u renc (8000 b.)

Sehrde ayruhlar olmis sehriyar
Ben burada yaturam us har uzar (8001 b.)

Beni gordiigiin sana ‘ibret yeter
Gayetine ‘akl her razun yeter (8006 b.)

Diinye-yi diindur dediigiim ol yilan
Zehri ger¢ek lik tiryaki yalan (8266 b).

Key sahin tirydkine sunma anun
Yohsa zehri canun: alur seniin (8267 b.)

Iskender diinyaya dyle bir baglanmustir ki, ecelin yaklastigini anladiginda, ab-1
hayatin pesine diiser. Bu yolculukta yanina arkadas olarak da Hizir’1 alir. Bu yolculuk
sirasinda bir sekilde Iskender ve Hizir’in yollar1 ayrilir. Hizir ab-1 hayat suyuna ulasrr,
Iskender ise bir agacin altinda kalir. Burada bekledigi sirada, agag ona seslenir ve der Ki:

Bu kadar kazandin, hiikiim siirdiin lakin hepsi bos. Artik ecelden kagisin yok.

Pddisehlih siirdiin on dort yil temam
Bir giin olmadun cihdnda sdd-kam (8088 b.)

Bunca cem * etdiin velikin yemediin

Olem ii ayruga kala demediin (8089 b.)

Us gidersin ayruga kalur bu genc
Sen ¢ekersin arada bi-hide renc (8090 b.)

Ey dirig ii derd seniin renciine
Kim eliin us ermez old genciine (8091 b.)
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Artik son anlarmi yasayan Iskender annesine mektup yazar. Mektupta artik
diinyanin gecici oldugunu anladigim sdyle dile getirir: Diinyaya doymayan Iskender,

gelip gitti yasadigini anlamadi.

Kim Sikender kim cihdna toymadi
Geldi gitdi geldiigini tuymadi (8109 b.)

Son nefesini verirken Iskender vasiyetini yapar. Altin bir tabut ve bu tabutu
siisleyen miicevherler ister. Bedeninin kafur bitkisinin karistig1 suyla yitkanmasini sdyler.
Son olarak da en vurucu vasiyetini yapar: Elimi tabutun disinda birakin, gorsiinler

Iskender fethettigi diinyadan, eli bos gider.

Dutmayalar 6liimini muhtasar

Diizeler anun igiin tabiit-1 zer (8150 b.)

Edeler tabsta gevherden hil?
Kilalar kdfur 1la cismin tili (8151 b.)

Edicek tabiit icinde ani nihan

Bir elini tasra koyalar ‘aydn (8152 h.)

Ta goreler kim Sikender pddisdh
Kim yedi iklimi dutup o/musdr sah (8153 b.)

Geldiigi bigi tehi-dest us gider
Pes kisi diinydyr dutiban neder (8154 b.)

Cemsid 1i Hursid adl1 eserinde de sair, ayn1 fikri vermeye devam etmektedir. Ask
hikdyesinin iginde belirli boliimlerde Iskenderndme kadar olmasa da ayni fikirleri
zikretmeye devam etmektedir. Diinyanin vefasiz ve ge¢ici oldugunu, kazandiklarinin bos

oldugunu, kimlerin gelip gectigini ama diinyanin kimseye kalmadigini vurgular.

Vefasuzdur cihdn hoslikla geggil
‘Ala’r-ragm-1 zemdne yigil i¢gil (595 b.)

Yi yidiir var iken elde zer ii sim

Ki ‘dlem tolidur ahdes ile bim (596 b.)
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Nice kim gerdis ider ¢carh-1 gerdin

Hog olmaz kimsene andan meger dun (597 b.)

Kerem ehlini ider ol niigiin-ser

Le ‘imi ser-firdz ider ii ser-ver (598 b.)

Ne sityz var bu dolabun Ki ahar
Selatin kanidur bi-sek ser-a-ser (599 b.)

Cihanun varligint eyleme yad
Ki olasin sen dahi biniim gibi dzad (667 b.)

Bu diinyad kim goriirsin bir nefesdiir

Ne var wse dahit olmaz hevesdiir (707 b.)

Ne hdsil ki olmaya bu bir nefes sad
Ani dade koma(ya) kim ola yad (708 b.)

Cihdnu ¢iin biliirsin bi-vefadur
Anun ¢iin renc ¢ekmek ne revadur (733 b.)

Bu ‘omri ¢iin biltirsin kim olur bad

Bize bir ddsitdn kim olavuz sad (734 b.)

Cihanun yok durur emn i emdnt

Negiindiir bes bu amal ii amani (870 b.)

Cihanun ¢iin kardrt yok biliirsin
Neciin kendaéziini hamiis kilursin (1043 b.)

Sipihriin bi-mihirligini soyle
Seldtin ile n’itdi serh eyle (1044 b.)
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Stileyman 'un seririn n’eyledi yil

Isitdiin tac iciin var yil gibi yil (1046 b.)

Nige Cemsid gormisdiir zemane
Nige Hursid gelmisdiir cihane (1047 b.)

Ant bigkuya bigdurdi bu eflak
Buni saldi zevdle itmedi bak (1048 b.)

Isbu resme gérdiigiin hurrem-bahar
Bozulur geliip gider leyl ii nehdr (1139 b.)

Biliirsin kim isi nediir cihanun
Vefdsini bulam dimegil anun (1308 b.)

Nige sultanlar: gerdende eflak
Yire uruban ider to ‘me-i hak (1309 b.)

Kamus: gitdi irmedin murada
Bilesin kim bekd yokdur burada (1314 b))

Ahmedi, bu beyitten sonra gelen beyitlerde gelmis ge¢mis hiikiimdarlardan
bahsederek diinyanin gegici oldugunu vurgular. Devaminda biitiin esere hakim olan
ciimleler devam eder. Iskenderndme’de yansittig1 diisiincelerini, farkli beyitlerle Cemsid
ii Hursid’de de devam ettirir. Diinyaya baglanmak, insani asil amacindan uzaklastirir

uyarisinda bulunur.
Ganimetdiir bu ‘6mri hos ge¢iirgil

Yiyiip yidiirgil i i¢gil i¢iirgil (1422 b.)

Komagil mali ki ani ala varis
Gider ani gidermedin havadis (1423 b.)

Cihanun ¢iinki gordiin yok sebat
Eliinden koma cam-: hog-giivart (2381 b.)
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Cii mazi gitdi miistakbel bilinmez
Bu hdli hos tutan magbin olinmaz (2520 b.)

Biliirsin bu cihdn hdlin iy ‘akil
Gerek olmayasin bir lahza gafil (2521 b.)

Cihdne aldanma kim ol sam olur

Ana aldanan kisi mezmim olur (2522 b.)

Goriirsin bunda gelen nice gider

Var isa ussun siiriilme tiz gid er (2523 b.)

Nigeler geldi gitdi kil tefekkiir
Pes it isiin saldhina tedebbiir (2525 b.)

Ana diiris ki bundan ¢iin gidesin
Makamun dahu yig yirde idesin (2526 b.)

Ne aldanmak gerek bu tire hike
Ki irgiiriir kamu halki helake (2707 b.)

Bu diinyd sehdi nediir bir yavuz sem

Ki 6liir der hdl her ki ide ani sem (2708 b.)

Goriirken kim nicediir hal-i diinyt

Vefa kimdiir ki ide andan temenni (2709 b.)

Cihdandan bir kezin kim buldi mihnet
Ki yiiz kez ana irismedi zahmet (2710 b.)

Cihani ¢iinki bildiin bivefadur
Anun isi Kamu cevr ii cefadur (3774 b.)

Degiildiir eglenecek yir bu menzil
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Diirigiiben daht yir eyle hdsil (3775 b.)

Sana ne sevgiilii geldi bu diinyi
Ki idersin anun igzin terk-i ‘ukbi (3779 b.)

Beniim diyii olma mdl i miilke garre

Ki yok seniin arada nim zerre (3845 h.)

Anundur kamu ol viriir hakikat
Ol alur dir buni ehl-i tarikat (3846 b.)

Eger miilk ii eger mal ii eger genc

Ki ani kesb itmis olasin be-sad renc (3848 b.)

Kamu siniin katundadur emanet
Beniim dir isen olasin hiydnet (3849 b.)

Seniin ol kim yiyiiben yidiiresin

Seniin nen ola ki ayruga koyasin (3850 b.)

Cihdndan ne aluban gitdi Kdrzn
Yire batdi ol u hem genc-i mahzun (3851 Db.)

Cihanun isi gelmekdiir ii gitmek
Hatddur yil ii suya tekye itmek (4662 b.)

Cihandur hdk ii ates ab ila bad
Ura mu “dkil olan ana biinyad (4663 b.)

Su garka ider ii toprak c¢iiridiir
Yakar yandurur od u yil kuridur (4664 b.)

Kimesne bunda kalmaz cavidani
Hatddur sevdiigiin pes bu cihani (4669 b.)
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Goniil virme bu diinyd ziynetine
Nediir diinya vii anun ziyneti ne (4709 b.)

Ana garre olup kalma yolundan
Irak kalma varacak menziliinden (4710 b.)

3.1.14. Estetik

“Yunanca’da ilk, temel duyum anlamima gelen aisthesis'le, var olan seyler
karsisinda duyumlari, duygular1 ve sezgileri yoluyla duyarl olan kisi anlamina gelen
aisthetikos’tan tiireyen”'’® estetik; “bize hos veya haz verici diye adlandirdigimiz bir
heyecan veya duygu veren seylerin incelenmesi ile ilgili disiplin”8% verilen isimdir.
Estetik kavramimin Arapcadaki karsiligi ise ilmii’l-cemal yani giizellik bilimidir. 8!
Genel olarak baktigimizda her seyde giizelligi aramaktir estetik. Giizeli fark etmek, giizeli
ortaya koymak, giizel seyleri gormek, insanin zevk ve haz duygularindan ileri gelir. Bu
acidan baktigimizda “estetik deger, insanin ¢evresinde var olan giizeli fark etmesine ve

ortaya ¢ikarmasina yarayan manevi degerler kategorisinde yer alir.”182

Estetik giinliik hayatimizdaki bakisimizda gizlidir. Adim1 koymasak da baktigimiz
her seyde giizellik arariz. Yapilan islerin, aldigimiz veya goziimiize degen bir seyin
giizelligini konusuruz. Giizel olmasimi isteriz, dokundugumuz, yasadigimiz yerin.
Kisacasi estetik fark etmesek de hayatin i¢inde aradigimiz bir degerdir. Yapilan her isin
once goze hitap etmesi, dinledigimiz bir sesin, notanin kulagimiza hos gelmesi estetik
degerinin varligindandir. Estetik, saf bir giizellik olarak diisiiniilmemelidir. Uyum, ahenk,
zarafetle beraber var olan, bir hos olma halidir. Bu nedenle her giizel sey estetik

olmayabilir.

Estetik deger, inceledigimiz iki eserde de karsimiza ¢ikmaktadir. Beyitler tizerinde
olmasa da genel hikdyeler iizerinden estetik degerine ulasabiliriz. Iskenderndme’de

Iskender’in Giilsah’ a Asik olmasini anlatan Iskndme adin1 verdigi destaninda, Giilsah’in

179 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma, Istanbul 1999, 315.

180 Sehran Dilmag, “Etik ve Estetik Diisiince Baglaminda Degerler Egitimi”, Degerler Bilangosu, Cizgi
Kitapevi 2015, 313.

181 Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXII, 146.
182 Ayse Inan, “Estetik”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, Nobel Akademik Yayinlari, Ankara 2016, 257.
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giizelliginin anlatildig1 boliimde goriilmektedir estetik degeri. Sair, Giilsah’in giizelligini

anlatirken, fiziksel 6zelliklerin yansittig1 giizellikleri siralar.

‘Iskdan séyle ki ol bes hiib olur
S6z ki mahbubun ola mahbzb olur (1374 b.)

Var 1di bir kizi anun Giilsah nam
Kim yiizinden mihr nir alurdi vam (1411 b.)

Sa¢t Musiden veriir idi nisan
Agz “Isi surrin ederdi beyan (1412 Db.)

Yanagin gordi dedi nesrin midiir
Disine bahd: dedi Pervin midiir (1531 b))

Tutagin gordi dedi ki ab-1 hayat
Tesne olup dedi bu ‘azbiin furdt (1532 b.)

Cemygid 1i Hursid e baktigimizda da eserin bir ask hikayesini anlatmasindan estetik
degeriyle siislendigini anlayabiliriz. Cemsid’in ask derdinden arinmasi i¢in ailesinin ona
hazirladig1 ciceklerle dolu bahgenin, maceralar sirasinda karsisina ¢ikan perilerin

glizelligi gibi birgok estetik deger karsimiza ¢ikmaktadir. Sevgili akla hayale gelmeyecek

kadar giizeldir. Onu tarif ederken de yine estetik degeri karsimiza ¢ikmaktadir.
Gozi bir ahii amma sir-efken

Teni nesrin idi yanag: giil-sen (506 b.)

Tutar ay yiizi serminden nikabt

Yiiziniin sem ‘i yakar afitdbt (903 b.)

Dimezler tinini kim ab u gildiir

Ki basdan ayaga ol can u dildiir (904 b.)

Veziri var idi anun Nazperverd

Diyeydiin ldlediir yiizi vii yd verd (1276 b.)
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3.1.15. Giizel Ahlak

“Genel anlamda, mutlak olarak iyi oldugu diisiinlilen ya da belli bir yasam
anlayisindan kaynaklanan davranig kurallar1 biitiinii; bir kimsenin iyi niteliklerini ya da

kisiligini ifade eden tutum ve davramislar biitiinii, huy”

anlamina gelen ahlak;
toplumda var olan, gegmiste glinlimiize uzanan, kiiltiir ve inanglarin da sekillendirdigi
kurallar biitiiniidiir. Insanin iyi ve giizel tanimlanmasin1 saglayan, toplumda varligin
yiicelten davraniglardir. “Ahlak (huy), insanin diisiinlip tetkik etmeden kendisiyle
fiillerini ortaya koydugu, nefsin bir halidir. Ahlak bazi insanlarda doga ve mizag olarak
bulunabildigi halde bazilarinda ancak aligkanlik kazanma ve belli bir ¢caba sonucunda
olusmaktadir.”*®* Bazen aliskanliga doniisen, bazen de kisinin tabiatinda var olan giizel
davraniglar, genel anlamda Ogrenilebilir 6zelligi tasimaktadir. Ahlakin egitim ile de
Ogrenilebilecegi gercegi herkesge kabul edilmektedir. Bu nedenle giizel ahlak davranislari
edinilebilir degerlerdir. Glizel ahlak, aileden baslayarak, sokakta, okulda, is yerinde,
kisacas1 insanin gelistigi her yerde edinilen ve gosterilen erdemlerdir. Insan, yalan
sOylememeyi, saygili olmayi, giizel konusmay1 yani degerler egitimi icerisindeki her
degeri, dogustan kazanmaz. Bu degerler, ailesinden baslayarak; kiiltiir ve inancla
sekillenen bir egitim siirecinde ortaya ¢ikar. Bu davraniglarin hayatin i¢cinde herkescge
yapilmast sonucunda ise, yeni neslin bu davranislar1 kazanmasi kolaylasacaktir. Bu
anlamda giizel ahlak, i¢inde bulundugumuz toplumda huzur, giiven, saygi gibi duygularin

dogmasini saglayacaktir.

Giizel ahlak, degerler egitimi kapsamindaki ve belki sayamadigimiz bir¢ok kurali
da i¢inde barindiran bir kavramdir. Giizel ahlak kavramini, Kur’an-1 Kerim’deki: “Sen

elbette yiice bir ahlak iizeresin.” 1&

ayeti ve “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in
gonderildim.”® hadisiyle diisiindiigiimiizde; Islam dininde ne kadar énemli bir yere
sahip oldugunu gorebiliriz. Giizel ahlak yasadigimiz hayati1 giizellestirecek, birbirimize
kars1 saygimizi arttiracak, diinyamizi giizellestirecek, her zaman 6viilen ve beklenen,

insan1 yaratilis amacina uygun hale getiren davraniglardir. Kurallar1 basit ama dikkat

183 Cevizci, 17.

184 Adf, 8.

185 Altundas, Sahin, Kalem, 68/4, 636.
186 Cdmiu’s-Sagir, 11, 65.
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gerektirir. Degerler egitimi kapsamindaki kavramlarin hepsi giizel ahlakin i¢inden bir

pargadir.

Iskendername’de giizel ahlak davranislar siirekli zikredilmekle beraber, 6zellikle
giizel ahlak sahibi ol tavsiyesi de verilmistir. Insanin ahlaki yaptig1 islerle de orantili
olarak sekil alacaktir. Bu nedenle sair, insanin kendini iyi islere sevk etmesini, boylece

ahlakinin giizellesecegini sdylemektedir.

Nefsiini key islere tergib et
Kamust ahlakuni tehzib et (732 b.)

Iskenderndme’de “Giizel Ahlak” bashigina yer veren sair, giizel ahlaki huy
edinenlerin makaminin yiiksek olacagini belirtir. Giizel ahlak sahibi olan kisinin, hayvan
derecesinden kurtulacagini sdyler ve aksi durumda insanin inecegi mertebeyi de hatirlatir.
Sair, glizel ahlak sahibi insana meleklerin dahi secde edecegini, bu insanin kavseyn
makamina yani Allah’a en yakin makama gelebilecegini soylerken; bundan yoksun
»187

insanin, Araf suresinde gecen “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar.

hitabina layik oldugunu belirtir.

Bu siyerle ger sen iilfet bulasin

Mahrem-i halvetgeh-i iins olasin (3252 b.)

Nefs ki ola bu sifat ana bezek
Ldyik olur ki ede ana secde melek  (3253Db.)

Ger behimiyyetden isdersen necadt
Sende cem * ola gerekdiir bu sifat (3254 b.)

Oh bigi o/ togru bu islerde temam
Kim edesin kabe-kavseyni makam (3255 b.)

Kimde kim yoh bu sifatlar fi’l-mesel
Rdst ke’l-en ‘amdur bel-hiim edal (3256 b.)

187 Altundas, Sahin, Araf, 7/179, 188.
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Hulkun: hos tut ki Hallak-1 ‘Kerim
Hulki 6giip der ald hulkin ‘azim (4045 b.)

Z1 hiiner sana ki adun hos-haiy ola
Miisk bigi stiretiin hog-biiy ola (4046 b.)

Ademiniin diizahidur hiyy-1 zist

Nik-hay ol sana gerekse behist (4047 b.)
3.1.16. Haya
Haya, “utanma, hicab, ar, namus” 8 ; “kisinin Allah’a olan igten sevgi ve

saygisindan dolay:1 kotii, cirkin, ahlak dist ve giinah olan davranislardan rahatsiz olup
onlardan kagmas1”!8, “kétii bir isin yapilmasindan ya da iyi bir isin terk edilmesinden

5190

dolay1 insanin yiiziinii kizartan sikint1”*** anlamlarina gelmektedir.

Haya veya ar dedigimiz bu duygu artik yanlis kullanilmaya baslanmis bir duygudur.
Glintimiizde toplum i¢ine ¢ikamama veya toplum i¢inde kendini kapatmak gibi algilansa
da utanmak insanin aslinda yanlisin1 fark edebilme giictidiir. Toplumda dogru olmayan
bir sey yapildiginda bundan rahatsizlik duymak, yaptigi hatanin farkina varabilmek yiiz
kizarmasina sebep olur ve bu renk degisimi insanin degerinin artmasini saglar. Ciinkii
hata yapan insan duyarsiz degildir, hareketlerinin sonuglarin1 fark edebilmektedir. Bu

nedenle haya duygusu dogru bir sekilde genclere aktarilmalidir.

Hz. Peygamber’in “Utanmazsan diledigini isle!” ' hadisi de aslinda utanma
duygusunun insan1 kotiliikten alikoyan bir tarafi oldugunu, diistinmeden hareket
etmemeyi ve sonucunda pigsmanlik duymayr gerektirdigini ifade etmektedir.
Unutulmamasi gereken ve dogru anlatilmasi gereken bir konu da kimden utanilacagidir.
Islam dini acisindan baktigimizda, insan yaptiklari igin sadece yaraticidan utanmalidir.
Allah’tan utanan insan, bundan &tiirii giinahlardan ve yiiz kizartict her tiirlii davranistan

uzak duracaktir. Insan karsisinda aciz oldugu, yiiceligini kabul ettigi Allah’tan

188 K 1nalizade, 103.

189 Dini Terimler Sozliigii, 130.

190 Ozer, 137.

11 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, (Miitercimi: Kamil Miras), Sahih-i Buhdri
Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara, XII, 151.
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utanmadiktan sonra neden insandan utansin ki? Bu nedenle insanlardan degil, yaraticidan
utanmalisin diisiincesi etrafinda bu duygu kazandirilmalidir ya da insanda fitri olarak var
olan bu duygunun gelismesi, kaybolmamasi igin dikkat edilmelidir. Zira utanma; “nefsin
kotiiliikleri yapma korkusu ve agik¢a kinanip soviilmekten sakinmasidir.”*% Bu duygu

insan1 giinahlardan sakindiracak ve toplumsal saygiy1 da saglayacaktir.

Iskenderndme’de Eflatun verdigi nasihatlerde haya, yumusak huy adetin olsun
diyerek utanmanin insanda daim olan bir deger oldugunu vurgulamaktadir. Devaminda
ise utanma nedeniyle kizaran yiiziin renginin, giizelligi vurgulanmaktadir. Utanmak,
kizarmak bir mahcubiyetten ¢ok helal haram ¢izgilerinin farkindaligi demektir. Bu

nedenle utanmayi bilen bir yiiz, 6viilen degerler arasindadir.

‘Adetiin olsun haya vii sabr u hilm

San ‘atun olsun sehd vii fazl u ‘ilm (733 b.)

Ger yiiziine reng veriirse hayd

Olasin giil bigi piir-reng ii sefd (734 b.)

Cemgid i Hursid adli eserde ise, asigin utanmasindan bahsedilerek sonunda
edepsizlerde korku olmadigini bu nedenle her seyi yapabilecekleri ve bunun onlar igin

afet olacagi dile getirilmektedir.

Perisdn ziilfi gibi oldr hayadan
Nitekim giil gibi bad-1 sabddan (2585 b.)

Ctin itdi bi-edeplik anda Cemsid
Fe-labiid oldi ana germ Hursid (2586 b.)

Edepsiizlikde olur ¢cok mahdfet
Edepsiizlik ten 1i canadur dfet (2587 b.)

Egerci pakdiir ol serv-i azad
Hevd-y: dil viriir basini ber-bad (3351 h.)

192 fbn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastirma, (gev.:A. Sener, C. Tung ve 1. Kayaoglu), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, 26.
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Gerek giil gibi gonca ola ol bikr
Hayadan artuk anda almaya fikr (3352 h.)

Haya konusunda sair uyar1 yaparken, edep kavraminin ziddiyla da diisiincelerini
dile getirir. Edepsizligin giizel olmadigini, edepsiz insanin Allah’in giizelliklerinden uzak
kalacagini belirtir. Edepsizligin sadece kisiye degil topluma da zarar verdigini sdyleyen

sair, istedigimi yaparim anlayisinin yanlhishigina dikkat ¢eker.

Bi-edeblik etme kim ol stim olur
Bi-edeb her hayrdan mahram olur (5516 b.)

Bi-edeb halki kamu oda yahar
Sanma kim kendiiyi yalunuz ythar (5517 b.

3.1.17. Hilm

Hilm: “Nefsi ve tabiati, 6fkenin heyecanina kars1 kontrol etmek”1%: « “akilli ve
kiltirli olmakla kazanilan kisisel davraniglarda hosgoriilii, bagislayict ve medeni

Olma” 194 <

yumusak huyluluk, sabir gostermek, tahammiil etmek, 6fke aninda kendini
tutmak ve vakur olmak, giicii yettigi halde intikam almaktan kacinmak”! anlamlarina

gelmektedir.

Genel olarak kiginin sabirla davranmayi Ogrenip, Ofkesini kontrol etmesini,
herhangi bir olay karsisinda sakin kalabilmesini ve intikam duygusunun iginde
filizlenmesine engel olmasimi saglayan bir deger olarak goriilmektedir. Insanlarin
birbirine tahammiil edememesi giinlimiizde sik¢a rastladigimiz bir problem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiiglikten biiylige insanlar 6fkeye 6fke ile karsilik vermekte ve
kavga ortamlarini artirmaktadir. Bu nedenle bu degerin kiiciikliikten baslayarak verilmesi
gerekmektedir. Ancak nedense toplumumuzda susmayi, Ofkeye sirtin1 donmeyi
korkaklik, siliklik olarak gérme egilimi mevcuttur. Bu kavrami yumusaklik olarak
diisinmek, bu degerin bireylere kazandirilmasini zorlastirmaktadir. Degisen diinya ile

birlikte, iyi ve kotii davraniglarin nitelikleri de degismekte ve artik giizel olan hasletler,

193 Ragib el-Tsfahani, Miifreddt/Kur’an Kavramlar: Sozligi, (Ter. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira
Yayinlari, Istanbul 2010, 305.

19 Dini Terimler Sozligii, 139.

19 Serpil Basar, “Kur’an’da Hilm Kavrami”, Diyanet IImi Dergi, 49, (1), 85.
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eziklik, asagilik gibi farkli kelimelerin altinda kalmaktadir. Hilm de bu anlamda yok
edilen, tam tersi sekilde davranmay1 normallestiren bir konumdadir. Ne yazik ki, hilm
tamamen korkaklik olarak isimlendirilmekte, bu nedenlede terk edilmektedir. Oysaki
hilm kisinin ne oldugunun bilinciyle davranmasi, kisiligini korumak adina yanlistan
uzaklagsmasidir. Hilm, giiciinii yanls yerde kullanmamak, kisiligine zarar vermemek

adina yanlistan uzak durmaktir.

“Giiclin olmadig1 yerde, hilm olamaz. O yonetilen ve hiikmedilenlerin degil
yonetenlerin ve hiikmedenlerin vasfidir, dogustan zayif ve giigsiiz bir Kkisiye,
kiskirtildiginda 6fkesine hakim olmayi basarsa da asla halim denmez; o aslinda zayiftir.
Halim ise, giicii olan birisidir; tahrik edildiginde zor kullanabilecek giicii vardir ama
kendini tutar ve siddete basvurmaz.”!% Hilm giic sahibi iken yumusaklik gdsterme,
bagislama olarak diisiiniilmelidir. Olanlar1 siik(inetle karsilama ve sakinlik halidir.

Kisacast hilm dogru okunmasi ve kazandirilmasi gereken bir kavramdir.

Kur’an-1 Kerim’de de toplam 16 yerde bu kavramin gesitli sekillerde gectigi
belirtilmektedir.’®"Yani giiciinii kontrol edebilmek, kétiiliige iyilikle karsilik verebilmek,

Islam dininin 6nem verdigi ve toplumda huzuru saglayacak durumlardir.

Ahmedi Iskenderndme’de bu degere az da olsa vurgu yapmis ve ozellikle gazap
halinde iken hilmi tavsiye etmektedir. Yumusak huylu olmanin giizel bir ahlaki deger

oldugunu eserinde belirtmistir.

[Ik olarak mumun buhurdanlik ile konusmasinda sevgiliye ulasmanin bir yolu
olarak dert sahibi olmak gerektigi belirtilir. Bu derdin insana kattiklar1 ise beyitlerde
iktibas yoluyla peygamberlerden Orneklendirilir. Giizel veya yumusak huy ise Hz.
Ibrahim iizerinden dile getirilir. Dert sahibi Hz. Ibrahim’in bu sayede giizel huylu oldugu

ayetle dile getirilir.

Derdi verdi kim dedi ana Kerim
Inne Ibrahime evvabun halim (56 b.)

196 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, Pinar Yaymlari, Istanbul 2014, 305.
197 Bagar, 87.
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Eflatun’un birbiri ardinca saydigi nasihatler arasinda yumusak huy da yer
almaktadir. Eflatun, bu degerin Allah’a ait bir sifat oldugunu sdyleyerek insanin da bu

sifat1 tasimasi gerektigini belirtmektedir.

Hilmi ‘ddet eylegil sen ey hakim
Ki ol Hakundur vasfi Allah u Halim (736 b.)

Bukrat, insanin hiddetli olmas1 durumunda yaptig1 her seyin bu duygunun izleriyle
dolu olacag: i¢in, yaptiklarinin degersiz oldugunu vurgulayarak, yumusak huyu tavsiye
etmektedir. Sair, gazabin ancak yumusak huyla yok olacagini sdyleyerek bu degeri

ziddiyla vermektedir.

Ademiye ¢iin gazab galib ola
Her ne is ki isleye nd-sdyib ola (856 b.)

Hilm suymni gazab odina sag

Isbu zulmet perdesin hilm ile a¢ (857 b.)

Ahmedi, yumusak huyu tavsiye ederken, bu haslete sahip olmayanlarin her isinin

delilik ve diiskiinliik oldugunu ifade etmektedir.

Kisi ki anda olmaya hilm ii stikin

Kamu isi olur idbdr u ciiniin (3226 b.)

Temsil yoluyla anlattigi hikdyelerde nefsi siirekli konu edinen sair, Iskender’in
cinlerle olan savasinda nefsin silahi olan kibir ve hirst yenmenin yolunun yumusak huy

oldugunu dile getirir.

Hilm durur Tis dediigiim yakin
Ki ol durur kahr eyleyen kibri hemin (4276 b.)

3.1.18. iffet

Iffet, “afiflik, temizlik, namus”'%; “diiriistlik, temizlik, kendi mal olmayan ve

yasak edilen seylere el uzatmama”!%; “nefiste, sehvetin galip gelmesini engelleyen, bir

198 Devellioglu, 473.
199 Ayverdi, 540.
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halin meydana gelmesi” 2% ; “kabahatlerden, (suglardan, uygunsuz islerden, ¢irkin

hareketlerden) kaginmak konusunda cok dikkatli olmak, Allah ve insanlar yaninda
kendisini kiiciik diisiirecek davranislardan sakinmak”?%, “bedensel hazlar, 6zellikle yeme
—igme ve cinsel arzu konusunda 6l¢iilii olmak, asir1 isteklere kapilmamak, kendine hakim

99202

olmak suretiyle elde edilen bir erdem”~> anlamlarina gelmektedir.

Iffet; nefsin isteklerini kontrol etmek, ona uymamak, dengeli, 6l¢iilii olmak, helal
ve haramlar ¢izgisinde dolasmak, kendini kontrol edebilmek olarak tanimlanabilir.
Ancak; “Islam ahlakeilari, insanin asir1 zevklerden uzak durmasinin iffet ve erdem
sayilabilmesi i¢in bu tutumun bizzat kendi bilingli tercihine dayanmasi ve gii¢lii bir iradi
caba ile gergeklestirilmesi gerektigini belirtirler.” 2% Kendi arzusu ile helal haram
cercevesine dikkat etmek, manevi kisiligi korumak admna 6nemlidir. Kisinin Allah’tan
cekinerek, yapabilecegi seylerden uzak durmasi iffet olarak kabul edilmektedir. Iffet,
insanin elinde firsat varken giinahtan uzaklagsmasi, nefsiyle bir miicadeleye girmesidir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf kissasinda, iffet degeri 6zellikle dikkat ¢eken bir ayrinti
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Yusuf elindeki imkanlara ragmen, bir bagkasinin esine
bakmaktan uzak durmus, bu nedenle hapiste kalmay1r dahi goze almistir. Bu kissa
iizerinden &zellikle cinsel hazlar1 kontrol etme tavsiyesi verilirken, Islam’da her zaman
yeme, igme, uyuma vb. fiziki ihtiyaglarda dahi asiriliktan uzak durmak gerektigi tavsiye

edilmektedir.

Iffet genel olarak toplumda namus olarak yorumlansa da yukarida belirtilen irade
terbiyesi noktasina da dikkat etmeliyiz. Iskenderndme’de de tam olarak bu anlamda

kullanildigin1 ve iffet konusunda tavsiyeler verildigini gérmekteyiz.

Bukrat’in 6giitleri arasinda yer alan iffet degeri, toplumsal bir kural olarak dile
getirilmis ve sehvet duygusuna esir olunmamasi, bu duyguyla kendisine haram olan
kadina bakilmamasi gerektigi belirtilmistir. Iffetli kisinin yerinin yiiksek oldugu
sOylenirken, iffetsiz kisilerin dmriiniin az oldugu ve hem diinyada, hem de ahirette hos

karsilanmayacagi belirtilmistir. Namus duygusu tasiyanin, azinin ¢ok olacagi ve galip

200 {sfehani, 710.

201 Ahmet Rifat, 202.

202 Hgklekli, Deger Psikolojsi, 125.

203 Mustafa Cagrici, “Iffet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXI, 507.
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gelecegi belirtilerek; namus duygusuna sahip olmayanin 6lmesinin daha iyi oldugu soyle

dile getirilir:

Kimseniin ehline yaniis bahmagil

Cdnunt sehvet odina yahmagil (851 b.)

Pak-ddmen ol ki her kim pdk ola
Riitbetiyle menzili efldk ola (852 b.)

Pak-rev olmayanun u pdk-bdd

Coh sinadum gérdiim olur ‘6mri az (853 b.)

Her ki na-pak ola vii sehvet-perest
Ahiretde har olur diinydda pest (854 b.)

Kanda kim var ndm u namiis u hiiner

Gerg¢i ola az bulur ¢oga zafer (1180 b.)

Kiside kim olmaya namiis u neng

Yeryiizinden ana yegdiir giir-1 teng (1182 b.)

Giizel ahlakin 6zelliklerini sayarken Ozellikle iffet ve haya duygusuna yer veren
sair, iffeti Overek iffet duygusunun insana haya kazandirdigimi ve iffetsiz birinin
hayvandan daha asagi oldugunu dile getirir. Burada birbirinden farkli olduklar1 halde
birbirlerini tamamlayan, birbirlerinin yerine kullanilan iki kavram birden verilmistir.
Yani haya ve iffet i¢ ice gecen, birinin varliginda digerinin de kendiliginden olustugu
erdemlerdir. Yiizii kizaran insan, iffet konusunda da dikkatli olacaktir sonucunu
cikarmaktadir. Iffet 6viildiigii gibi, iffetsiz kisinin hayvandan bile daha kétii oldugu dile

getirilerek, iffet duygusunun 6nemi vurgulanmaktadir.

‘Iffetiin varsa gerek sende hayd
Bi-haya seytandur insan kim deye (3228 b.)

‘Iffetiin nediir sehd pirayesi
‘Afv ne olur bes sehi sermayesi (3236 b.)
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Kimde ‘iffetle miiriivvet olmaya

Bi-sek ol ehl-i fiitiivvet olmaya (3237 b.)

Ger sana yoldas olur 1sa vera*
Td-ebed canuna ermeye feza* (3242 b.)

Bi-vera ‘ olana hod ‘ayb ol yeter

Kim behdyimden dahi olur beter (3243 b.)

Kisi ki anda nam u namas olmaya
Oliiden kemdiir egerci 6lmeye (4627 b.)

Sair, iffetli olunmasini isterken insanin bu erdemini ortadan kaldiracak olan sehvet

duygusuna da deginir ve ondan uzak durulmasini tavsiye eder.

Sehvete uyma ki afet durur ol
Diinye ‘ukbide mahdfet durur ol (6963 b.)

3.1.19. ilim Ogrenmek

“Bir seyi hakikatiyle idrak etmek?%, “evrenin ve olaylarm bir béliimiinii deneye
ve gerceklere dayanarak inceleyen ve bunlara ait yasalari ¢ikarmaya ¢alisan diizenli bilgi,

99205 <«

bilim”2%®, “okuyarak ogrenilen bilgi, nazari bilgi”?%

anlamlarina gelen ilim, insanin

varliginin farkina varmasini saglayacak olan bir kazanimdir.

[lim cehlin yani cehaletin ziddidir. Cehaletten kurtulmak da hem dini ilimler
yoluyla, hem de akli ve diinyevi ilimler yoluyla olur. Ilim konusunda sadece bir tarafi
se¢mek, eksiklik olusturacaktir. Dini ilimler ve diinyevi ilimler birbirini
tamamlamalidir.?”” Kisi kendini sadece akli ilimlerle donatip dini ilimleri biraktiginda
inanmanin, ahiret hayatinin varligimin bilgisinden uzak kalacak ve gergek iman
mertebesine ulagamayacaktir. Sadece dini ilimlere yonelse diinyadan kopuk olup zamanin

gerisinde kalacaktir. lim sahibi insan gerekli ve fayda saglayacak olan hakikatleri idrak

204 Isfehand, 719.
205 Ayverdi, 553.
206 Devellioglu, 492.
207 Ahmet Rufat, 203.
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ettirecek her ilmi &grenmeye istekli olmalidir. Hem diinyada Miislimanin varligini
yiiceltecek pozitif ilimleri, hem de ahireti kazandiracak dini ilimleri 6grenmek
gerekmektedir. Kendi varligini, yaraticisini tanityacak bir bilgi insani daha degerli

kilacaktir.

[lim; bu diinyayr anlamamizi, anlamlandirmamizi, sorgulamamizi, elestirmemizi
saglayacak ve bu diinyada yasamanin yollarini insana dgretecek bir degerdir. Insan ilimle
kendini, Rabbini, diinyay1, kisacas1 her seyi anlamlandirir, kendini var eder. insanlarin
diisiinceleri ilimle var olur ve bu diisiinceler ancak ilimle kendine yer edinir. Ilimle
doldurulmayan goriisler zayiftir ve hayatta yer bulamaz. “Giiciinii bilgiden almayan fikrin
dogrulugundan, tabiatiyla s6ze ve eyleme olumlu bir katkisindan bahsetme imkani

yoktur. Bu, ancak tesadiiflerle miimkiindiir.”2%®

[lim tiikenmez bir denizdir, herkes kendince bu denizde nasiplenmelidir. Zira
Kur’an-1 Kerim’de “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu??% ayeti insana bilmenin
O0grenmenin gerekliligini anlatmaya yeterlidir. Bilmek insan1 var eder, Rabbine
yaklastirir. Bu nedenledir ki islam’m ilk emri “oku” dur. Evreni, diinyay1, insan, kitabr,
gokyliziinii, denizi, bin bir ¢esit meyveyi, yagmuru, havayr oku. Yani okumak isteyen
icin, dgrenmek isteyen igin birgok yol vardir. ilim yeni ufuklar actiracak, hakikati
kavratacak; insani ve yasadigi toplumu ileri gotiirecek bir degerdir. Kisi hem dini ilimleri
hem de akli ilimleri kendinde var etmeli ve kendini bulmayi, ilimden faydalanmayz, ilimle

yagsamay1 bir erdem olarak gérmelidir.

Ahmedi, Iskenderndme’de ilmin bir insanda var olmasi gereken bir 6zellik
oldugunu dile getirmistir. Eserdeki ilim; hakikat bilgisine ulagsmak, goriilmeyeni gérmek,
ahiret ve diinya mutlulugunu saglamak, basariya gotiirecek bilgiler gibi anlamlara
sahiptir. Eserin degisik boliimlerinde ilimle ilgili konusmalar oldugu gibi; Iskender’in
etrafina bilginleri toplamas1 da ilme verilen onemi gdstermektedir. iskender etrafinda
muhakkak bilginleri bulundurmakta ve onlarm bilgisinden faydalanmaktadir. Ilim
Iskender icin degerli bir hazinedir ve her zaman ondan faydalanmaya ¢alisir. Bilginlerin

ona verdigi tavsiyelerde ilimle ilgili bir¢ok beyit bulunmaktadir.

208 Mahmut Kavaklioglu, “Nebevi Siinnet’te Bilginin (ilim), Fikir - S6z ve Eylemden Onceligi Uzerine”,
Oneri Dergisi, 5 (19), 2003, 182.
29Altundas, Sahin, Ziimer, 39/9, 509.
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Eflatun, dncelikle sonsuzluk ilmine galisilmasi gerektigini vurgular. Her seyi bilsen
de yaraticindan haberin yoksa aslinda o6grendiklerin bir hictir ve Allah’la
temellendirilmeyen ilim anlamsiz olacaktir der. Devaminda ise, ilmi olmayanin hicbir
becerisi olmayacagini, her isinin kétii olacagini hor gériilecegini vurgular. ilimsiz her

seyin eksik oldugunu belirtir.

Bi-fena baki dilersen ki ola Zat
‘Ilme cehd et ki ol durur ab-1 hayat  (739b.)

‘IIm olmayanda yoh durur hiiner

Bi-haydda yoh sa ‘ddetden eser (740 b.)

Kimde kim yoh ‘ilm bed-girdar olur
Bi-sa‘ddet kisi ddayim hadr olur (741 b.)

Sair, Iskender’in etrafinda hep bilginlerin oldugu bir ortam hazirlamistir. Aristo,
Sokrat, Bukrat ve Eflatun gibi bilginler disinda Hindistan’da karsilastigi bilge ile
aralarinda gecen olay oOrgiisii de ilmin Onemine isaret eder. 2191 ile 2198. beyitler
arasindaki olay oOrgiisii oldukca ilgingtir. Iskender bir kadeh yag doldurup bilgeye
gonderir. Bilge ise bu yagin igine bin igne saplayarak geri gonderir. Sah bunu goriince,
igneleri bir miihiir haline getirerek tekrar bilgine gonderir. Bilge kisi bu defa gelen miihrii
aynaya ¢evirerek saha gonderir. Sah ise aynay1 nemlendirerek pas tutmasini saglar ve bu
sekilde bilgeye gonderir. Bilge kisi cilalayip onu parlatir ve saha gonderir. Bu olayin
sonunda sah, bilgenin sahip oldugu ilmin farkina varir. Bunu dile getirirken de akil
yoluyla elde edilen ilmin mutluluk oldugunu sdyler ve bir gergegi yineler: Allah
kendinden sonra en degerli varlik olarak insan1 yaratti. Hz. Adem’e neden secde edildigi

gercegini, onu degerli yapan cevherin akil oldugunu vurgulayarak hatirlatir.

Sdha geldi rigen olmis dyine

‘Ilm ile ¢oh is biter her dyine (2198 b.)

‘Iim ile buldi sa ‘ddet her viicid

Ademe ‘ilmi-y-ciin etdiler siiciid (2199 b.)
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Bu olay orgiisiinii temsiller lizerinden ilim deryasi igerisinde agiklayan sair, ilim
ehlinin biitlin makamlara layik oldugunu sdyleyerek, ilim sahibi alimlerin de 6nemine
vurgu yapmaktadir. Sonra da bu olay oOrgiisiinde ilim sahibi olmanin ancak bunu
anlamaya yeterli gelecegini vurgular. Iskender’in karsisina ¢ikmaya hak kazanmanimn
ancak ilimle olacagini sdyleyerek, cahilin makaminin ¢ukur oldugunu dile getirir. Daha
sonra ilim sahibi bilge, anlatilan olay orgiisiindeki hakikati agiklar: Yag dolu kadeh,
Iskender’in ilme sahip olmasini, ayn1 zamanda génliiniin mal, diinya hirs1 dolu olmasin
temsil etmektedir. Kadehe igne koyulmasi ise, bilgenin ona hikmetli s6zlerle yani ilimle
tekrar dogru yolu bulabilecegini isaret etmesidir. Iskender’in igneleri miihiir yapmasi,
gonliiniin karardigini ifade ederken bilge goniil aynasina bakmasini tavsiye ederek o
miihrii aynaya ¢evirmektedir. iskender bu giinahlarla dolu kalbin ger¢egi gostermedigini
dile getirmek i¢in aynaya pas tutturur. Bilge ise aynanin pasin silerek gonliin temiz
kalmasi i¢in ¢abalamasi gerektigini, hikmetin bunu saglayacagini dile getirir. Sair ilmin,
hikmetin giizelligini akli kullanarak gostermeye calismaktadir. Bu boliim 2201-2232.

beyitler arasinda gegmektedir.

Destgaha layik ehl-i ‘ilm olur
Kanda kim sadr ola an: ‘alim alur (2202 b.)

Cehl ehli caha layik olmaya
Cahile ‘izzet muvafik olmaya (2203 b.)

‘Akil olan kisi hergiz cah ile
Mansibr gormeye layik cdhile (2204 b.)

Cah nediir cdhile bi-sekk cdh
Cdha diismesiin der isen verme cah (2205 b.)

Ben dediim hikmet sozi siizen-misal

Gergi kim piirdiir bulur anda mecal (2216 b.)

Gergi kim tolu durur goniil heva

Olur ana hikmetiin sozi deva (2217 b.)
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Etmese hikmet sozi cana eser
Ne Kitdb ineydi gokden ne haber (2218 b.)

Niikte-i hikmet dah: her dyine
Riisen eder gonli soyle ki dyine (2231 b.)

Daha sonra Iskender, huzuruna aldig1 bilge ile yukarida bahsi gegen olay drgiisiinii
¢dzmeye baslarlar. Bilge kisi Iskender’in sdylemek istediklerini ilmiyle dile getirir.
Ozellikle tevhid konusunda yaptiklar1 bir konusmada, ilimle ugrasmanin sonsuzluk

olacagini dile getirir ve ilmin 6nemini hatirlatir.

‘Iim oldur ki ani hdsil edesin

Ola seniinle ¢ii bundan gidesin (2533 b.)

Sair en biiylik hazinenin ilim oldugunu soOyleyerek, iki diinyanin da ilimle
kazanilacagini dile getirmektedir. Hem dini ilimler hem de akli ilimler insanin yaraticiy1
bulmasinda ve bu diinyay1 anlamasinda her zaman kolaylik saglayacaktir. Bu nedenle sair
ilmi gizli bir hazine olarak gormekte ve Allah katinda diinya malindan daha degerli
oldugunu dile getirmektedir. Ilim sahibi olanlarin katinda altinin ve giimiisiin tastan farki
olmadigini da sdyleyerek farkli bir bakis acis1 ortaya koymaktadir.

Ademiye ‘ilmdiir genc-i nihdn

‘ITm ile hésil olur iki cihdn (2543 b.)

‘Ilmi arturgil dilersen genc ii mal

Ki artar ol sarf etdiigiince mah u sal (2544 b.)

Hakdiir himmet katinda sim 1i zer

Seng ile ma ‘nide yeksdndur gither (2545 b.)

Ahmedi, daha sonra “diinya mali sevgisine tutulan alimlerle” ilgili boliimde alimin
diinyayla isi olmayacagmi ve herkese alim denmeyecegini dile getirir. ilmin ancak

caligilarak ede edildigini de sdyleyerek alimim diye gecinenleri yermeye devam eder.

“‘Ilmden kimde ki var i1di eser

Ol zamdnda mdla etmezdi nazar (2547 b.)
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Kim biliirdi yoh durur anda bekad
Ahiretde olur kisiye ol sekd (2548 b.)

‘IIm kim ol kesb ile geliir ele

Enbiyddan necesi mirds ola (2567 b.)

Savas ilmi ve bu konularda fikir sahibi olmanin O6nemine binaen, Ahmedi
Iskender’in savas taktigi iizerine diisiinerek bircok seye ¢are buldugunu dile getirir.
Diisiinmek de ilmin bir basamagi oldugundan bunun insanin degerini artiracagini da

soyler. Ilim aydinlik, cehalet ise karanlik gecedir diyen sair, alimi de Svmektedir.

Ray ila her ise ¢dre bulinur

Kisi kadri daniy ile biliniir (3060 b.)

‘Ilm giindiiz bigi riisendiir yakin
Cehl karanu kara gece hemin (3523 b.)

Ah tag olur ‘dlim etdiigi ‘amel

Cahil etdiigi kara tagsdur dagal (3524 b.)

‘Alimiin isi hemise olur savab
Cahiliin isi hatd min-kiilli bab (3525 b.)

‘Alim ol “lim ki eder isen ‘amel

Olmaya mi ‘ydarda nakdiin dagal (3526 b.)

Sair, ilerleyen boliimlerde agir bir dille bilgi ile dolu olmayan insanin esekten daha
beter oldugunu sdylemektedir. ilimle kendini doldurmayan, ilmin ger¢ek anlamina
ulagmayan insan bir ige yaramaz. Liituf olarak verilen akli kullanmamak, 6grenmemek

veya 0grendigini yasamamak hayvanliktan farkli olmayacaktir.

Basda kim yoh ‘akl u danisden eser
Ol esek basidur anda yoh hiiner (3966 b.)

Coh esek var ki ademiden yig durur
Zira esek is bitiirtir ol yitiiriir (3967 b.)
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Ademide ‘akl durur nev‘e fasl

‘Aklsuz hayvan degiildiir ddem ‘asl (3968 b.)

Sair, bilgelerle yapilan konusmada alimlerin 6lmedigini sadece baki olana
ulastiklarini, ilimle biitiin sorunlarin ¢oziilecegini, ilim ehlinin diri oldugunu ve {istiin
oldugunu dile getirir. Cehaletin karanlik, bilginin ise aydinlik oldugunu ifade ettikten

sonra, aydinliga girmeyi tavsiye etmektedir.

Dediim ana ehl-i ilm 6lmez yakin
Fdniyi kor bdkiye varur hemin (4550 b.)

‘Ilme diiris ‘ilmdiir ab-1 hayat
‘ITm ile olur hal ciimle miiskilat (4551 b.)

Cahil olan kair u ‘alimdiir basir
Ol her isden bi-haberdiir bu habir (4552 b.)

‘Ilm ehli zindediir cdhil élii

Kanda var ddnd yeg ii na-ddan alu ~ (4553b.)

Cehl zulmet olur u bu ‘ilm nur

Niira gir zulmetden et kendiini dir (4554 b.)

[lim, eserde daha ¢ok Allah’a ulasma yolunda bir arag olarak goriilmektedir. Sair,
eserde Islami ilimleri kastetmekte ve bu ilimleri bilmenin kendini bilmek oldugunu
soylemektedir. Ilmi yiicelten sair, 4limi de yiicelikte makamlar iistiine gikarir. Bilenle

bilmeyenin ayni olmayacagini dile getirir.

Cahil erse goge kadr ii cah ila
Hem-nigin olmaya ‘dlim cahile (7794 b.)

‘Ilm vasfidur Ol Allahun yakin
‘ITm ile erer eren Allgha hemin (7795 b.)

‘Alimiin katinda ‘izzet ol bulur

Ki ol dahi hem ‘ilm ehlinden olur ~ (7796 b.)
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Ciinki ‘Alim Hak durur pes cahili
Kendiizine necesi ede vel? (7797 b.)

Her neye kim var durur ‘illet gerek
Dastliga rast cinsiyyet gerek (7798 b.)

‘Alime ‘ilmiyle eyle bes heves

Biilbiil 1 zagun yeri olmaz kafes (7799 b.)

Bum ila taviis ola mi hem-nigin

Yd ola mi karga titiye karin (7800 b.)

Ctinki sigmaz bir arada ‘ilm ii cehl
‘Alimi deyen gerekdiir ‘ilme ehl (7801 b.)

Eserin sonunda temsil yoluyla anlatilan béliimde ilim, ab-1 hayat olarak
zikredilmis ve bu diinyada kalict olmanin, 6liimsiiz olmanin yolunun ilimden gectigi
belirtilmistir. ilimle asirlar boyunca anilmak ve yasamak miimkiin olacaktir. Asirlar
oncesinin bilgilerini kullanirken ve o kitaplarin satirlarin1 okurken, ilimle yasayan
insanlar1 gorebiliriz. Ilimleri sayesinde émiirleri insanligin gittigi yere kadar uzanacak

birgok alim, kitaplar igerisinde varligin siirdiirmektedir.

‘IIm durur dediigiim ab-1 hayat
Ki ani bulan nefse erismez memdt (8262 b.)

‘Ilm ehli zinde-i cavid olur
Cdhil olan ‘aysdan nevmid olur (8263 b.)

3.1.20. istisare

Mesveret sozliikte “Bir konu hakkinda tecriibeli kimselere, o konuyla ilgili olanlara

»210 apnlamma gelmektedir. “Istisare, miisavere,

danisma, fikir alma, miisavere etme
mesveret, miisire hep bu kokten tiiretilen ‘danisip goriismek ve isaret almak’ manasina

gelen mastar kelimelerdir. Ayrica bu kelimeler (istisare, miisavere, mesveret, mesire ve

210 Ayverdi, 809.
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tesavur), ‘art kovanindan bal almak’ manasina da gelir. Bununla sanki bir¢cok goriis,
secenek ve alternatiften bal gibi en saf, en halis ve en faydali olan kanaati elde etmek

manasi kastedilir.”?1

“Mesveret bir toplulukta s6z ve irade hiirriyetini, ileri goriisii, iyi i$ yapma
imkanlarin1 saglar. Fikirlerin ¢arpismasindan hakikat husule gelir.”?!2 Fikirlerin ortaya
konmast farkli bakis acilarindan bakilmasini, goremedigimiz noktalarin farkina
varilmasint saglayacaktir. Farkli fikirler yeni bakis acilar1 olusturacak ve ¢oziimii

3

kolaylastiracaktir. Istisare Islam dininde de 6nemli bir yere sahiptir. “...Is konusunda

onlarla miisavere et.”??

ayeti geregince Hz. Peygamberin de Onemli siinnetlerinden
biridir. Glinliik hayatimizda ben bilirim edasina kapilmadan bir konuda bilen birilerine
danigmak, kararimizin dogrulugunu veya yanlisligin1 ortaya koyacak ve hata payim

azaltacaktir.

Fikirlerin soruldugu bir ortam, insan iligkilerinin de iyi olmasina vesile olacaktir.
Zira kendisine danisilan insanda karsisindakinin kendisine verdigi degeri gorecek ve ona
gore davranacaktir. Farki bakis agilarmin olugsmasi, birlik beraberligin saglanmasi,
insanlarin birbirine kars1 giiven duymasi igin istisare énemlidir. Istisarenin diger bir
giizelligi ise herhangi bir yiikiin altinda tek basina kalmamak ve birlikte hareket etmektir.
Danigmak insanin 6niinii agan, bazen de insan1 hizlandiran, rahatlatan, insanlarla iliski
icerisinde olmay1 saglayan bir davranistir. Bu nedenle istisare, “sadece ben diyen” insan

kimliginden de styrilmanin yoludur.

Ahmedi inceledigimiz iki eserde de danigmaya yer vermis ve bir hiikiimdar bile
olsa fikir aligverisinde bulunmayi tavsiye etmistir. Devletin sermayesi olarak gordiigii
fikir aligverisini mesveret kavramiyla ifade etmistir cogunlukla. Istisarenin Allah’in emri
oldugunu da belirten sair, istisarede farkl fikirlerin oldugunu sdyleyerek, istisare edenin

hiisrana ugramayacagini dile getirir.

Devletiin sermdyesidiir hiisn-i ray

Ray durur bi-giiman zill-1 hiimdy (580 b.)

211 Recep Aslan, Istisarenin Onemi Ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler, Mus Alparsian
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (1), 2014, 224.

212 Halil Aslangiil, “Islamda Mesveret”, Sebilurresad, VII (197), Istanbul 1955, 341.

213 Altuntas, Sahin, Al-i imran, 3/159, 79.
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Ray ila olur her kisi kim ola sah
Raydur drdyis-i taht u kiilah (581 b.)

Mesveretsiiz isi key is sanmagil

Kendii rdyunla ise le sunmagil (796 b.)

Mesveretden kimse hiisran bulmadi

Mesgveret eden pesiman olmadi (797 b.)

Mesveretle hasil olur her timid

Mesveretdiir baglu kapuya kilid (798 b.)

Emr Hakdan ¢iin vesavirhum gele

Pes her igde megveret vicib ola (799 b.)

Mesgveretde ¢iin olur ¢oh diirlii ray

Bulinur anda savaba reh-niimdy (800 b.)

Sair danigmay1 “ bin bilsen de bir bilene danis” atasoziinde oldugu gibi, farkli bir
bakis agisiyla gormek anlaminda tavsiye etmektedir.

Ol kisi diinyada ehl-i ray ola
Kim kamu isleri fikriyle bile (3594 b.)

Is fesadi neredendiir bile rast
Td salahin ana layik kila rast (3595 h.)

Cemgid i Hursid adli eserde ise, kahraman anne ve babasiyla istisare etmektedir.
Ask1 ugruna cikacagi yolda onlardan icazet almak i¢in dnce goriislerine bagvurmaktadir.
Sair, yine istisarenin Allah’in emri oldugunu bu eserde de ifade ederek, mesveretsiz isin

dogru olmadigini dile getirir.

Seni itdiim gonliime dem-Saz u mahrem

Seniin ile iderem megveret hem (988 b.)
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Kamu isin kilidi mesveretdiir

Dil ii canun timidi megveretdiir (989 b.)

‘Azimet mesveretsiiz togru gelmez

Ulu is megsveretsiiz hdsil olmaz (990 b.)

Gisiniin mesveretsiiz isi bitmez

Nirede ki olmaya su ddne bitmez (991 b.)

Keldminda ve savirhiim did’ol Hak
Her igde megveret farz oldi el-hak (992 b.)

3.1.21. itidal

Itidal: “Adl kokiinden masdar olup klasik sozliiklerde iki asir1 tutum ve davranis
arasindaki orta hal seklinde tanimlanan i‘tidal, bu genel tanim ¢ercevesinde orta halde

k” 21 anlamina

bulunma, 6l¢iilii ve 1limli olma, sogukkanlilik, denge, diizgiinliik, dogrulu
gelmektedir. Genel olarak denge halinde olmayi isaret eder. Her seyin asiris1 zararhdir,
bundan dolay1 ne fazla ne eksik anlaminda dengeli olmayz, her seyi yerli yerince kararinca

yapmayi ifade eder.

Biitiin davraniglarda asiriya kagmak, insana zarar veren, hos karsilanmayan bir
durumdur. Islam dininde ibadette dahi asirilik hos karsilanmamis ve her seyin dengeli

olmasi gerektigi vurgulanmigtir.

Ahmedi Iskenderndme’de kiigiik bir dokunus yapar itidale. Vermeyi de,
bagislamay1 da oSlgiilii yap tavsiyesinde bulunur. Yeme konusunda da uyari veren sair,
yemek i¢in yasamadigimizdan dolayr dengeli yemeyi tavsiye etmektedir. Sagligi
korumanin en 6nemli yolu 6lgiilii yemektir gercegini dile getirir. Ne kadarina ihtiyacin

varsa o kadar diistincesindedir sair.

Verdiigin hem maslahat¢a veresi
Vermek ii almahda ‘akli deresi (6863 b.)

214 Mustafa Cagrici, “itidal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIII, 456.
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Pddiseh kulin eger sultan kila
Kul gerek kim kul :dugin: bile (6864 b.)

Ola enddzeyle her is ki isleye
Ger ala vii ger vere bagislaya (6865 b.)

Az yegil az ta ki rahat goresin
Coh yer isen ¢oh cirdhat goresin (2803 b.)

Az yeyen kisi hemise sag olur
Coh yeyeniin yiiregi piir-ddg olur (2804 b.)

Ten giddsi olmag igiin bu yeter

Nef" ne artuh yemek ciinkim yiter (7945 b.)

Dirlig i¢iindiir bu yemek bi-giiman
Yemek i¢tin sanma dirligi hem (7946 b.)

3.1.22. Kanaatkar Olmak

Kanaat sozliikte “az seyle yetinme, iktisatli davranma”?'®; “kismete razi olma, bir

9216

seyi yeter goriip fazlasinin istememe”“™ anlamlarina gelmektedir.

“Nefsin yeme i¢gme ve giyimde zaruret miktarinca yapmakla yetinmesi, hirs ve
tamaa diismemesi” 27 ; “kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarini asgari 6l¢iide karsilayabilecegi maddi
imkanlarla iktifa edip baskalarimin elindeki seylere géz dikmemesi, asir1 kazanma

s 218

hirsindan  kurtulmasi seklinde yapilan tamimlara bakildiginda, kanaat insanin

doyumsuzluktan uzak durmasi olarak yorumlanabilir.

Kanaat kavrami diger degerler gibi yanlis anlamaya ve kullanilmaya miisait bir

kavramdir. Kanaati, payina diisene raz1 olmak olarak tanimlayanlar, payina diisecek i¢in

215 Ayverdi, 616.

218 Devellioglu, 560.

217 Kinalizade, 106.

218 Musafa Cagrici, “Kanaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV, 289.
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bir ¢aba sarf etmeden bana da bu geldi seklinde yorumlamaktadirlar. Oysaki “biitiin
sebeplere basvurduktan sonra kismetine diiseni benimsemek kanaattir. Kazanma ve
harcamada orta yolu izlemektir. Hirsa kapilmadan goniil huzuru igerisinde yasamaktir.

Fakat kanaat tembellik, miskinlik ve sefalet i¢inde yasamak degildir.”?°

Kanaat, bazen insanin nefsiyle savasinda olmasi gereken degerdir. Yetinmeyi
bilmek, doyumsuzlugun oniine geg¢mek, insani bu hayatta daha huzurlu yasama
kavusturacaktir. Giliniimiiz diinyasinda belki de insanin en biiyiik mutsuzlugu
doyumsuzluktur. Insan artik elinde olmayanlari istemekle ve bunlar igin iiziilmekle bir
omiir gegirmektedir. Giinlimiizde internet kullaniminin gelismesiyle beraber, hayatlarin
paylasilmas1 ortaya ¢ikmis ve farkli hayat sartlarinin herkesge goriilmesine sebep
olmustur. Bu da insanin kendi yasantisindan daha iyi sartlar1 goriip, onlar1 istemesine ve
elindekinin kiymetini bilmemesine sebep olmaktadir. Daha iyi teknolojik aletler, daha
zengin sofralar, birbirinden farkli giysiler, gezilen yerler, insan1 bulundugu sartlari
begenmemesine itmekte ve kanaat degerini yok etmektedir. Kazandigina gore yasayan
insan, artik daha iyisini istemekte ve bunu farkli yollardan saglamaya ¢alismaktadir.
Kanaat degerinden uzaklagan insan, bu anlamda helal haram c¢izgisinden de
uzaklagmaktadir. Hep daha fazlasini istemeye baslayan insan, zamanla kisiligindeki
birgok erdemi kaybetmeye baslamaktadir. Bu nedenle kanaat, degerler egitimi igerisinde

de artik dikkat edilen bir kavram haline gelmeye baslamistir.

Ahmedi de eserlerinde bu degere yer vermistir. Kanaat, Iskenderndme’de giizel
ahlaki olusturan bir 68e olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaati sermaye yap diyen sair,
insanin ancak bu hasletle rahat olacagini dile getirir. Doyumsuz insanin ne olursa olsun,
ne kadar kazanirsa kazansin, doymayacagini dile getiren sair, “kanaati elden birakmayin,
ciinkii kanaat tiikenmez bir servettir’??° hadisine iktibasta bulunmaktadir. Saire gore,
sahip oldugu ile doymayan insan1 diinya da doyurmayacaktir. Ne kadar yese de acim

diyecektir. Bu nedenle kanaat insan1 bu duygudan koruyacaktir.

Rahat isdersen kand ‘at eylegil
Kendiine ami bida’at eylegil (3233 b.)

219 Hokelekli, Insani Degerler, 269.
220 Camiu’s-Sagir, 11, 591.
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Bi-kand ‘at tohliginda ac olur
Ger cihan anunsa hem muhtdc olur (3234 b.)

Ciin kand ‘at kenz-i ld-yefnad ola
Anun ila toymayanlar ac éle (3235 h.)

Sair, kanaati diinyanin gegiciligi tizerinden anlatmakta ve neye sahip olursan ol
doymazsin, elindekiyle yetinmeyi 6gren 6giidiinii vermektedir. Hirs ile kendine eziyet

etme tavsiyesini vermektedir.

Kdani‘ ol Hak verdiigine biy ii kem
Diinye-y-i¢tin hatirunda dutma gam (4866 b.)

Kim nege kim arta miilk i mal u genc

Ana gore artar endiih 1la renc (4867 b.)

Bu cihdnun ciin bekdsi ola az

Pes ne gerekdiir bu kamu hirs u dz (4868 b.)

Bi-bekddur ‘omr ¢iin durmaz gider

Mal u miilki devstiriip kigi neder (4869 b.)

Kimseyi toyurmamisdur mal u genc

Pes uyitban hirsuna ¢oh ¢ekme renc (4870 b.)

Varina etgil kand ‘at ey refik
Yogina yerinme kim budur tarik (4871 D.)

Kim cihdn miilkini dutan ser-te-ser
Toymadin kildi cihandan hem giizer (4872 b.)

Cemyid ii Hursid adli eserde de kanaat degerine yer verilmektedir. Kanaatin en
biiyiik sermaye oldugu yine tekrarlanmakta ve kisiyi zengin edecegi vurgulanmaktadir.
Haline kanaat etmek, kisinin nefsinden kurtulmasini ve mutlu olmasini saglayacaktir. Sair

bu gercegi bu eserde de vurgulamaktadir.
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Gerekliiden ne hasnadur beza ‘at
Didi kim var kana ‘at it kana ‘at (1649 b.)

Kamu kuslara sultan oldi ‘Anka
Kand ‘at Kaf it ¢iin itdi me 'va (1650 b.)

Gan’ider kisiyi kiinc-i kana ‘at

Ola m1 dahi bundan yig beza ‘at (1651 b.)
3.1.23. Kendini Bilme

Kendi sozliikte: “Kisinin 6z varligi, zati; kendini bilmek ise kendisinin ne oldugunu
idrak etmek, hakikatine erismek”??! anlamini ifade etmektedir. Kendini bilmek, “kisinin
kendisini daha 1yi olana doniistiirebilmesi i¢in ne oldugunu, baska bir ifadeyle 6ziiniin ne
oldugunu, Oziline ait olanlarla 6ziine ait olmayanlari ayirt ederek kendisine 6zen
gostermenin imkanma sahip olabilmek igin gerceklestirilmesi gerekenler”??? olarak

tanimlanmaktadir.

Insan kendine verilen akil melekesi ile diinya ve kendisine bakip diisiinmeyi
becerebilecek nitelikte yaratilmistir. Biitiin canlilardan farkli ve 6zel yaratilan insan; “Ben
kimim? Nereden geldim? Nereye gidecegim?” gibi bir¢ok soruyu sorup cevap arayan
varhiktir. Insan biitiin bunlarin cevabini ararken cevaplar1 yine kendinde bulacaktir.
Ciinkii “Insan kendinin farkinda olan, ayrica bu fark edisi de fark eden bir varliktir.”??3
Kendini fark eden insan, kendi varligiin 6ziine indiginde; kendi acizligini, zayifligini,
sinirhiliklarint fark ettiginde nefsinin Gtesine ulagsmay1 basaracaktir. Nefsiyle girdigi
miicadelede Allah’t bulacaktir. Kendini bilmek, Allah’a ulagsmanin yolu olacaktir.
“Yaratic1 biitiin evrende ayetlerini gdsterir ancak en biiyiik ayeti insandir. O halde

hakikati aramak kendine yonelmek, kendini bilmektir.”?%*

Kendi varligimmin farkina varan, kendini ve kdinat1 okuyabilen insan; her zerrenin

varolusunun sebebini bulacaktir. Insan kendini bildigi kadar yaratictya ulasacaktir.

221 Ayverdi, 654-655.

222 Nedim Yildiz, “Insanmin Arayisi: Kendini Bilmek”, Felsefe Arkivi, (36), 2012/1, 8.

223 Giingdr, 63.

224 Seniz Yildirimer, “Yunus Emre ve Kierkegaard’da Kendini Bilmek”, 1.Uluslararast Tiirk Halklarinn
Felsefi Mirast Sempozyumu, Bayburt Universitesi, Bayburt 2019, 335.
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“Insanin Hakk’a dair bilgisi nefsine dair bilgisi 6lciisiinde oldugundan Hakk’1 daha iyi
bilmesi i¢in nefsini/kendini daha iyi bilmesi gerekir.”225 Kendini bilmek de; sorgulamak,
diisiinmek, gérmek, bilmek, 6grenmek eylemlerinden geger. Okumak isteyen i¢in, insan

da, kainatta sonsuz bir kitaptir. Allah’1 bulmak isteyen once kendine yonelmelidir.

Allah’t bilmek; kendini bilmektir, cevherini gérmektir. Kendini bilmeyen,
varolusunun hikmetini géremeyen insanin Allah’1 bilmesi de miimkiin degildir. Nefsinin
nasil bir cevher oldugunu fark edemeyen insan, cahildir. Diisiinmeyen, aklini
kullanmayan, sorgulamayan insan kendini bulamaz. Ahmedi Iskenderndme’de bu
diistincelerini dile getirdikten sonra ruh ve beden hakkinda 2588-2768. beyitler arasinda
insant her yoOniiyle anlatmaktadir. Bu anlatisin sebebi insanin kendisinin farkina

varmasini saglamaktir.

Insan bedeninden ve ruhundan bahseden sair, nefsin nasil bir cevher oldugunun
bilinmesi gerektigini soyler. Bu boliimde insan viicudunu anlatan sair, bu mucizenin
sahibine ulasmanin yolunun, varligi kesfetmekle olacagimi diistiniir. Saire gore, kisi
kendini tanirsa, nefsini bulacak ve yaraticisini da bilecektir. Bunlar1 goremeyen insan ise

cahil kalacaktir.

Halikuni bilmek istersen yakin
Nefsiini bil evvel ey pdkize-din (2578 b.)

Anlagil ani ki ne cevher durur
Nerden geldi vii ne mazhar durur (2579 b.)

Nefs irfanini kil evvel taleb
Ki ol durur ol Hakk: bilmege sebeb (2580 b.)

Ne kisisin bilmeyince sen seni
Nice ola miimkin ki bilesin ant (2581 b.)

Ana kim nefsini nediir bilmeye
Ehl-i ‘irfdn adi layik olmaya (2582 h.)

225 Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkiyve Divanet Vakfi Islam Ansklopedisi, Ankara 2003, XXVIII,
57.
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Bilmeyen nefsin ne gevherdiir yakin

Olmaya ‘arif ki cahildiir hemin (2583 b.)

Insan bedenini kabuk, 6zii ise can olarak tarif eden sair, nefsin olgunlagmasi icin
bedene ihtiya¢ oldugunu dile getirir. Nefsin olgunluk kazanabilmesi i¢in bedene ihtiyag
duydugunu, olgunlugu tamamladiginda ise asil vatanina gidecegini dile getirir. Yani
beden, ruhun bu diinyada kendini bulmasi igin giydigi elbisedir. Zamani geldiginde ise
bu etten ve kemikten olan elbiseyi terk edecektir. (2588-2612 b.)

Insan bedenini ve ruhunu anlatan sair, ara ara insanin diisiinmesini, sorgulamasini
ve gercedi gormesini istemektedir. Insanin kendini bulma arayisina girmesini yani Allah’1
bulmasint beklemektedir. Sair, bedeni ve onun i¢indeki 6z olan ruhu anlatirken
“Kimsin?”, “Neden varsmn?”, “Kim bu sanatkar?” sorularinin cevabinin aranmasini
istemektedir. Cilinkii bu sorularin cevabi1 kendini bilmekten ve dolayisiyla da Allah’1
bilmekten gegmektedir. Sair bir¢ok maceranin sonunda, insanin disiinmesini ve

yaraticty1 bulmasini istemektedir.

Ciinki kildun isbu biinyada nazar
Gel bu biinydd: koyandan sor haber (2641 D.)

‘Ilm yohdur der musavvirde tabib
Lik stiretler diizer hiib u ‘acib (2676 b.)

Bu ne sozdiir ‘ilmsitiz nece ola
Naks ki ol bi-‘ayb u hem zibd gele (2677 b.)

Bu ‘acadyib san ‘ata kilup nazar

Neredendiir anla bu kamu suver (2759 b.)

Ger bu san ‘atlarda fikret kilasin

Sen seni kimsin hakikat bilesin (2760 b.)

Isbu tendediir ‘aydan bu kamu kism

Kim diize ciiz’ Hak bunun bigi tilism (2767 b.)
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Bu tilismun isini fikr eylegil
Bes tilismui diizeni zikr eylegil (2768 b.)

Kim nedensin sini kimsin bilesin
Bes istini ana layik kilasin (2777 b.)

Hem sana biline sirr-1 men ‘aref

Haliki bilmekle bulasin seref (2778 b.)

Sun -1 Sani ‘de ‘acayible ‘iber

Coh durur vergil bize andan haber (3282 b.)

Geh sanadyi ‘ halini kilgil ‘ayan
Geh beddyi ‘ saretin etgil beyan (3283 b.)

Ta eser neceydiigini bileviiz

Bes Mii’essir fikrin andan kilavuz (3284 b.)

Ciin Mii’essir bilintir olsa eser

Pes bize vergil eserden sen haber (3285 b.)
3.1.24. Kibar Olmak

Sozliikte: “Terbiye, edep, kibarlik, zarafe??® anlamina gelen nezaket; “baskalarina
kars1 saygili, anlayisl, diisiinceli, nazik, incelikli, kibar davranmaktir.”??” Kibarlik sosyal
hayatta gerekli olan, nezaket kurallarini, gorgii kurallarini igerir. Davranislarimizda
nezaketli olmak sosyal iliskilerin kalitesini artiracak, huzurlu bir ortam saglayacaktir.
Kisinin oturup kalkmasinda, yiyip i¢gmesinde, sosyal hayatin igindeki biitlin insani
iligkilerinde kars1 tarafa nazik olmak, estetik bir deger tasimanin yaninda, saygi degerini
de doguracaktir. Kibar olmak veya nezaket farkina varilmayan, ancak insani etkileyen bir

davranistir. Bu nedenle nezaket kavrami dogru bir sekilde yeni nesile aktarilmalidir.

226 Ayverdi, 931.
227 Ekinci, 209.
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Ahmedi, Iskendername’de kullandig: dil itibariyle bu degeri gdstermekte ve kars
tarafi kirmadan, tatli tath uyarmaktadir. Bazi beyitlerde ise agikga nazik ol tavsiyesini dile
getirmektedir. Sair, s6z ve nasihatlerde kirmadan, incitmeden bir yol izlemeyi

ogiitlemektedir.

Gerek sozde ola sirin ‘ibaret

Nasihatde gerek naziik isaret (688 b.)

Yakinda bas gétiirdiin ab u gilden
Haber anlamamissin can u dilden (689 b.)

3.1.25. Komsuluk

Komsu: “Evleri birbirine yakin veya bitisik olan kimselerin birbirlerine gore
aldiklar1 ad” 22 iken; komsuluk “ayni yerde oturan insanlar arasindaki toplum

ilisiklerini”?? ifade etmektedir.

“Sosyal hayatin aileden sonraki halkasinm1 komsular olusturdugundan her din ve
kiiltirde komsuluk iliskilerine dair kurallar bulunur.” ° Komsuluk, Islam’da da
Oonemsenen ve hatta {lizerinde ¢okg¢a durulan bir konudur. Komsu hakki, kul hakki

kapsaminda degerlendirilecek hadislere konu olacak kadar degerlidir.

Toplumumuzda eskiden beri 6nemli olan komsuluk degeri, diigiinlerde,
cenazelerde, bayramlarda, sevingli veya iziintiili anlarda 6nem kazanan, varligini
hissettiren bir kurum iken; degisen diinya ile birlikte giiven duygusunun azalmasi,
sehirlerin kalabaliklagmasi nedeniyle artik unutulmaya baglanmistir. Birbirinin kapisini
calmaktan ¢ekinmeyen bir nesilden, birbirini tanimayan yabanci insanlar haline gelinmesi
s6z konusudur. insanlar artik, mahalleyi birakin binasindaki komsularindan bile bihaber
yasamakta ve komsuluk degerini yok etmektedirler. Bir arada yasamanin dogal geregi

komsulugun kaybolmamasi i¢in bu degerleri yeniden insa etmek gerekmektedir.

Ahmedi, Iskenderndme’de komsulugu genis bir bakis agisiyla degerlendirip iilkeler
lizerinden uyarmaktadir. Iki komsu iilke hiikiimdarlarindan Kaydefe, Iskender’e komsu

olduklarin1 sdyleyerek onu uyarmaktadir. Komsulukta kavga olmamasi gerektigini

228 Ayverdi, 691.
229 (Jlken, 177.
2% Mustafa Cagrici, “Komsu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, XXVI, 157.
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sOyleyen hiikiimdar, buna dikkat etmeyenin de Allah’in emirlerini yok saydigini

sOylemektedir.

Kendiizinden bizi bi-zar etmeye
Konswyuz bizi dil-azar etmeye (4635 b.)

Diismen olmah konstya dyin degiil
Kons: dzdr eden ehl-i din degiil (4635 b.)

Cemsid ii Hursid adli eserde ise, yoldasla ilgili boliimde komsuluk degerinden
bahsedilmistir. Sair, Allah’in rahmetini isteyen birinin komsuya hiirmet etmesi

gerektigini dile getirerek, Komsulugun 6nemini dile getirir.

Gisi kim yoldagun hakkini bilmez
Isi iki cihanda rast gelmez (1001 b.)

Ide yoldas 1le konsiya hiirmet
Gisi kim tanridan isdeye rahmet (1002 b.)

3.1.26. Liituf/ Tyilik

Liituf: “lyi muamele, iyilik”?*!; “bagis, bagislama, ihsan, kerem, cémertlik”?*;

»233 anlamlarmna

“yumusaklikla muamele manasinadir, dostca davranis, ikram ve yardim
gelmektedir. Lutuf kavrami daha ¢ok yaraticidan gelen iyilikler igin kullanilmakla

birlikte, insanlar i¢in iyilik yapmak anlaminda da kullanilmaktadir.

Giiniimiizde iyilik kavramiyla var olan bu deger, ¢ok genis bir anlama sahiptir.
Insanlara kars1 nazik davranmak, bazen birinin isini kolaylastirmak, sikistig1 anda birine
yardimci olmak, bir hayvana yemek ve su vermek gibi basit ama degerli davraniglardan
olustugu gibi; maddi yardimlarla insanlar1 rahatlatmak, birini zor bir durumdan kurtarmak
gibi daha kiilfetli de olabilir. Iyilik yapmanin smir1, zamanu, sekli, semaili yoktur. Insanin
yardima ihtiya¢ duyan her canliya yaptig1 giizellik bir iyiliktir. Ancak unutulmamasi ve
cocuklara benimsetilmesi gereken bir konu var ki, buna dikkat etmek gerekmektedir.

Iyilik karsilik beklemeden, karsidaki kisiyi rencide etmeden, minnet altinda birakmadan

21 Devellioglu,637.
232 Ayverdi, 747.
233 Ahmet Rufat, 232.
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yapilmalidir. Karsilik beklenen bir davranis iyilik olarak adlandirilmayacak ve anlam
ifade etmeyecektir. Bir giizel dua karsiliginda, ruhu rahatlatmak, nefsi terbiye etmek ya

da sadece manevi olarak doymak i¢in yapilan bu davranis ince ama etkili bir haldir.

Iskendername’de  liituf degeri  ozellikle  zikredilmektedir. Maddi bir
yardimlagmadan Ote giizel davranig olarak nitelenmektedir. Bazi beyitlerde liituf

kavramiyla karsimiza ¢ikarken, bazi beyitlerde iyilik olarak yansimaktadir.

Iyilik eserde adaletin oldugu yerde ortaya cikan, hiikiimdarin adini yiicelten bir
deger olarak goriilmektedir. Sair, “her ne yaparsan iyilikle yap” tavsiyesiyle zorla yapilan
seylerin zorluk ortadan kalkinca yok olacagini; ancak iyilikle yapilan islerin itibarinin
olacagim dile getirir. Iyiligin insanlari hiikiimdara bagh kilacagini, ancak kahirla

zorbalikla yapilan isin asilige sebep olacagini belirtir.

Lutfila olsa ta ‘ata vari ‘tibar

‘Unfila olduhda kalmaz payidar (585 b.)

Kamu halka sen gerek lutf edesin
Lutfvarken hayf kim ‘unf edesin (586 b.)

Kul olur lutf ila dzade kisi
‘Unfila asihig olur kul isi (587 b.)

Iskender’in maceralar1 sirasinda liituf kavramu, iyilik kavramma déniismekte ve
kendine yer bulmaktadir. Iyilik etmeyenin insan olup olmadigimi sorgulayacak kadar
iyilige dnem veren sair, herkesin yaptiginin karsiligini alacagmi da soyleyerek “Iyilik
eden iyilik bulur.” ctimlesini hatirlatmaktadir. Yapilan iyiliklerin muhakkak karsilig
olacagim dile getiren sair, “lyilik et denize at, balik bilmezse Halik bilir.” sdziinii

hatirlatarak iyilik edenin pisman olmayacagini1 da séylemektedir.

Her ki halka olmaya niki-ginas
Halika dah: olur ol na-sipas (3610 b.)

Adem? degiil ki eyliik bilmeye
Her ki eyliik bilmez eyliik bulmaya (3611 b.)
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Kisi her ne kim eder ant bulur

Ger yavuzlih isi ger eyliik olur (3613 b.)

Kimse yavuzlihdan eyliik bulmad
Kimse eyliikden pesiman olmadi (3614 b.)

Her ki eyliik ede zayi‘ olmaya
Eyliik eyleyen yavuzluh bulmaya (3615 b.)

Eyliik eyle birine yiiz eyliik al
Dediler kim eyliik eyle suya sal (3616 b.)

Simdi kimse olsa Ki ola eyliik isi
Koziine eyliik edeydi bir kigi (3617 b.)

Sair, bagka bir boliimde ise liituf kavramini yumusak davranmak manasinda
kullanmaktadir. Sair, giizellikle kazanilanlarin Kisiye ait olacagini, zorbalikla elde
edilenlerinse kisiye yar olmayacagim dile getirir. Yumusaklik ve giizellikle insanlarin
gonliinii kazanmak ve is yapmak kolay olacaktir. Ahmedi, hitkiimdara bu uyariy1 vererek,

zorbalikla bir sey yapmamasini tavsiye etmektedir.

Seniin oldur Ki uydurasin lutfila
Seniin olmaz sana uyan ‘unfila (3627 b.)

Ey necge igler ki lutf ila biter
Ey nege baslar ki ‘unfila yiter (3628 b.)

Hiikiimdar Kaydefe ve Iskender arasinda var olan konusmada Kaydefe oglunu
oldiirmeyen Iskender’e bu iyiligin karsiligmi vermek ister. Sair, onun agzindan tekrar

iyiligin insana iyi geldigini ve iyilik edenin de iyilik bulacagini ifade eder.

Oglum eliindeydi kiymadun ana
Ben dahi la-biid kiyamazam sana (4767 b.)

(in seniin ben eyliigiin gérdiim yakin
Ben dahi eyliik eylerem sana hemin (4768 b.)
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Eyliik eylemek kisiye key olur
Eyliigi is edene eyliik geliir (4769 b.)

3.1.27. Nefs

Sozlikte: “Ruh, can, hayat”234; “kisi, zat, varligin kendisi, goniil, i¢ diinya, arzu
istek tutku?%; “asil, cevher; kulun kétii, begenilmeyen, bayagi ve hayvani arzulari, huy
ve fiilleri, kibir gazap, kin, haset, hirs, tahammiilsiizliik, hasislik, dedikodu, sehvet,

53236

ihtiras, heva vii heves gibi zaaflar1”“*® anlamlarina gelmektedir.

Insanin goriilen taraflarinin oldugu kadar gériilmeyen, ama bedeni sekillendiren
taraflar1 da vardir. “Insanin maddi yonii agiz, goz, kulak gibi degisik maddi uzuvlardan
meydana geldigi gibi insanin manevi yonii de kalb, ruh ve nefis gibi manevi duyulardan
meydana gelir. Nefis, insanin manevi yonii ile alakali bir duyudur.”?” Bu manevi yon
hayat1 sekillendiren, kisiliklerin ortaya ¢ikmasini saglayan, ahlaki erdemlerin olustugu
yerdir. insanin et ve kemikten olan bedenine can veren, insana manevi olarak yon veren

nefis, bunu olumlu manada yapabilecegi gibi, tam tersi olumsuz manada da yapabilir.

“Bedenin ihtiya¢ duydugu seylerin sekillendigi ve ortaya ¢iktig1 yer nefistir. Nefsin
normal arzular1 yagamin idamesi i¢in liizamludur. Nefis, insanda var olan tabii egilimlerin
toplamidir. Sadece heva, nefsin olumsuz yoniinii teskil eder. Lakin ruhun huzurlu bir
hayata kavusmasi, hevanin esaretinden kurtulmasina baglidir.”?®® Her insan iginde iyilik
ve kétiiliigii barindirir. Her insanin icinde arzulari, istekleri heva ve hevesleri vardir. Insan
aldig1 ahlaki egitimle, inanciyla bu duygulari terbiye edebilir. Nefis kavrami bu terbiye
isinin yapilamadig1 yerde ortaya ¢ikar. insanin manevi yoniinii temsil eden nefis, her seyi
isteyerek giinahlarin oniinii agar. Nefse verilen anlamlar, mertebeler, onun insanin en

biiyiik 6zelliklerinden biri oldugunu ortaya koyar.

Ahmedi de nefsi eserlerinin merkezine koymustur. Tasavvufcu olmamasina

ragmen eserlerinde her yolun sonu nefse ¢ikmaktadir. Iskenderndme bir siyasetnime

234 Devellioglu, 958.

25 Dini Terimler Sozligii, 279.

236 Ayverdi, 923.

237 Mehmet Sirin Ayis, “Nefis Mertebelerinin Psikolojideki Karsiliklar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Robert
Frager Ornegi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (14), 2019, 554.

2% Hasan Bulut, “Tasavvufi Bir Bakis Acisiyla Nefis”, Mesned [lahiyat Arastirmalart Dergisi, 11 (1),
2020, 168.
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olarak bilinse de iskender’in girdigi maceralarm sonunda hep bir temsil vardir. Sair bu
temsillerde yapilan savaslari, miicadeleleri nefisle miicadele olarak anlatir. Yani Iskender
her defasinda nefsiyle bir savastadir. Cemsid i Hursid’de de isledigi ask hikayesinin
sonunda ayni tarzi devam ettirerek yine temsil verir. Bu temsil yine nefisle olan bir
hikayedir. Sair nefisle olan bir miicadeleyi ¢esitli hikayelerle, temsillerle anlatirken,
nefsin terbiye olmasi ile birlikte kisinin kurtulusa erecegini dile getirir. Bu eserlerde insan
aslinda sadece nefsiyle savasmakta ve onun bitmek bilmeyen, doymayan isteklerine karsi

koymanin yollar1 aranmaktadir.

Ahmedi, Iskendername’de nefsi temizlenmesi gereken, insani insan edecek olan
meleke olarak goriir. Nefis, akildan bagimsiz, heva ve heveslerinin pesinde giden, eger
zincirlenmez ise her tiirlii kotiiliige sebep olan bir haldir. Bu nedenle sair uyarilarinda
nefsin terbiye edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Dogruyu yanlis1 ayirt etmek igin
insana verilmis en biiylik sermaye olan akli, nefsin isteklerini engellemek i¢in kullanmay1
tavsiye etmektedir. Nefsin giinahlara giden yolda insan1 her zaman kandirdigini, onu bu
yoldan geri koyacak olanin ise akil oldugunu séylemektedir. Nefsin terbiyesinde akil en
biiyiik silahtir. Sair, Iskender’e verilen oOgiitlerde de akil ve ilim ile ahlakin
glizellestirmeyi tavsiye etmektedir. Nefsin her istediginin yapilmamasi gerektigini, nefse

uyuldugunda Allah’tan uzaklasilacagini dile getirmektedir.

Sair ilk olarak Iskender’in hiikiimdar olmas1 béliimiinde nefisten bahseder.
Iskender’in akil ile nefsini terbiye etmesini, nefsin istekleri ile sehvete diismemesini

tavsiye eder.

‘Akl Arestu nefs Ziilkarneyndiir
Rith miilk-i Riim ey deryd-yu diir (591 b.)

Nefsuni ‘aklun eger te’dib ede
‘Ilm ile ahlakun tehzib ede (592 b.)

Kabil eyle nefsi ‘aklun pendine
Cdnun diigiirme sehvet bendine (594 b.)

Nefsdiir kim seni yelter kiilhene
‘Akldur kim seni iltiir giilsene (595 b.)
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Aristo’nun dgiitlerinde yine nefis yer almakta ve hirsin ardindan zikredilmektedir.
Aslinda hirsla nefsi i¢e ice veren sair, yine ayni uyarilara devam etmektedir. Yapilan
islerin giizel olmasinin nefsin isteklerinden uzak durmakla gergeklesecegini soyleyerek,
nefse uymanin diinyada insani1 hakir edecegini, ahirette ise cehennemi kazandiracagini
vurgular. Daha sonra nefsi, seytan olarak tanimlayarak Hz. Adem’den beri var olan
hikayeyi hatirlamamizi istemekte ve seytanin insanin en biiylik diismani oldugu gercegini
ortaya koymaktadir. Bu nedenle insanin nefsiyle, dolayisiyla da seytanla savasmasi
gerektigini soyleyerek; nefsinin pesinden gitme, her istedigini yapma o6gidini

vermektedir.

Kavl ii fi’liin olmasun desen seni *
Olmagul nefsiin hevisina muti* (825h.)

Ki ol heva diinydda sini hdr eder

Dar-1 ‘ukbide yeriini nar eder (826 b.)

Nefs seytan durur uymagil ana

Yohsa ¢oh diirlii zarar eder sana (827 b.)

Diismeniindiir kahr etmedin seni

Diirisiben kahr etgil sen ant (828 b.)

Dilesen kurtarmag andan cin u ten

Arzii etdiigin ana verme sen (829 b.)

Ger bu diviin def“ine yol bulasin
Bi-giiman ehl-i sa ‘ddet olasin (830 b.)

Nefse eyle ver riyazetle edeb
Ki etmeyesin her az isde ¢coh gazab (855 Db.)

Ahmedi, nefsi insani hevesler pesinde kogmak olarak goriip Sokrat’in dilinden
hiikiimdara verdigi égiitlerine devam etmektedir. Hayvani nefsi kullanmamak gerektigi,

yoksa insan olarak degerinin olmayacagini belirtir. Yine dini bir bakis acistyla sehvete



155

kapilmanin, seytana uymak olacagini dile getirirken; sehveti yenmenin meleklere ait bir

husus oldugunu belirterek, insan olarak bunu gergeklestirmenin de 6nemini vurgular.

Ger dilersen kadriini olmaya pest
Olmagil hayvan bigi sehvet-perest (897 b.)

Sehveti yenen firistehdiir yakin
Sehvete uyan kisi seytandur la ‘in (898 b.)

Ahmedi anlattig1 destanlarin sonunda, bu anlatilanlar1 temsil yoluyla yeniden dile
getirir. Iskender ve Darab’in savasi sonrasinda temsilinde Darab’mn nefs, Iskender’in ise
ruh oldugunu dile getirir. “Hirslarina yenilen Darab gibi olma, sen ruhunla onunla savas
ve onu yen” tavsiyesinde bulunur. Nefsine uyarsan elinde bir sey kalmaz derken, ruhun

galip gelmesi halinde ebedi mutluluktan bahseder.

Nefsdiir Darab u Ziilkarneyn rih
Nefsi ritha kil zebun ki oldur fiituh (1332 b.)

Yohsa gonliin Rumin ol seniin ythar
Canunun Misrin kamu oda yahar (1334 b.)

Sair, Iskender ve Hintli bilge arasnda cereyan eden olaydaki nesneleri
yorumlamaya basladiginda ilk olarak sahin bilgeye gonderdigi yagla baslar. Bu yagin
yorumunda Iskender: “Bana ilim fazlasiyla verildi ve ¢dzemedigim bir sey yok” der.
Lakin bununla beraber her seye sahip olma hirsina da ulastim, goénliimde baska bir seye
yer kald1 m1 diye bilgeye sorar. Bilge ise ona, tavsiye verirken goniil nefisle kaplanirsa
yaraticiya yer kalmayacagmi soyleyerek, kendini nefsin isteklerinden temizlemesini

tavsiye eder.

Bu-y-1di ma ‘nisi kim bana bu dehr
‘IImi kamulardan artuh kildi behr (2209 b.)

Kanki miiskildiir ki ani hal kilmadum
Hikmet i¢inde ne var kim bilmediim (2210 b.)

Lik gonliimi heva-y1 genc ii zer

Hirs u mal u miilk ii sevda-y1 zafer (2211 b.)
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Ctin goniil sehvat-1 nefsdni tola

Hak nice anda turmaga layik ola (2213 b.)

Bir gogiizde iki goniil olimaz
Nefse uyan kisi Hakki bulimaz (2214 b.)

Nefisle ilgili birgok uyart yapan sair, nefsi susturmanin veya terbiye etmenin
yolunun akildan gectigini belirtir. Eger akla uymaz isen, nefsin seytan tabiatli olacagini
sOyleyerek uyarmaktadir. Nefsin hem hayrin, hem serrin yeri oldugunu sodyleyen sair
hangisini se¢ecegin senin elinde imasinda bulunmaktadir. Hangi tarafi beslersen o galip

gelecektir uyarisinda bulunur.

‘Akl durur ol dediigiim pddisah
Ki ol durur nitr-1 Hak u zill-1 [lah (2687 b.)

Ana uygil kim Ulii’l-emr ol durur
Hazrete ldyik seni ol oldurur (2688 b.)

Ger uyarsan togrilig ila ana
Mutmainne ede nefsiini sana (2689 b.)

Ger bu ‘akl emrine ‘isydn edesin

Nefsiini hem-tab -1 seytdn edesin (2693 b.)

Nefs durur dediigiim ol ulu cam

Kim var anda hayra vii serre makam (2825 b.)

Hayr rahmetdiir su Rahmdndan geliir

Serr i la’net siici Seytandan geliir (2826 b.)

Icme ani ta miiselman olasin

Icer isen mahz- seytdn olasin (2827 b.)

Sair, eser boyunca anlatti1 nefsi yine Iskender’in Fur ile yaptig1 savas iizerinden

anlatmaktadir. Temsil yoluyla nefsi anlatan sair, Hintli Fur’u nefs olarak tanimlamakta,
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Iskender’i ise akil olarak yorumlamaktadir. Savas sirasinda iskender’in Fur’u atlatmak
icin hazirlattig1 fil heykellerini ve Fur’un ordusundaki filleri ise nefsin giicli olarak
yorumlamaktadir. Yine dnceki tavsiyesini vererek aklin nefsi yenmesi konusunda 6neride

bulunarak hem diinyanin, hem de ahiretin giizelligini buna baglamaktadir.

Fir-1 Hindi nefs-i emmadre durur
Kim elinde kisi bi-¢are durur (3093 h.)

Filler nefsiin kuvdsidur yakin
‘Akl Iskenderdiir ey dand-yi din (3094 b.)

‘Akl nefsiin serrini ederse def*
Pddisehsin diinye ‘ukbi sana nef (3095 b.)

Vay nefs ederse ‘akluni zebun
Diinye vii ‘ukbide oldun ser-nigan (3098 b.)

Ahmedi, bagka bir temsil boliimiinde daha agir bir dille uyarida bulunarak “Nefsini

terbiye et, rezil ehlinden olma” uyarisinda bulunur.

Nefsi cehd et bi-fezayil kalmasun
Sa‘y kil ki ehl-i rezayil olmasun (3207 b.)

Sair yine temsil yoluyla konuyu nefse getirerek biitiin eser boyunca yaptigi
ogilitlere devam eder ve nefse uymamay1, onu 6ldiirmeyi 6giitler. Nefsi 6ldiirmek miimin

olmanin anahtar1 olarak goriiliir.

Nefsdiir Tinnin dediigiim fi’-mesel
Miifsid i hun-hdr u mekkar u dagal (3496 b.)

Nefs-i sehvani beld durur beld
Kim kamu olmigdur ana miibteld (3499 b.)

Oldiir ani ta Ki imin olasin

Diismen ol ana ki mii’min olasin (3500 b.)
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Nefis konusunda siirekli Uyar1 yapan sair, bu defa nefsi 6ldiiriilmesi gereken bir
yilana benzetmistir. Eger onu beslersen biiyiir ve seni yok eder uyarisini yaparak yine

ayni seyi tekrar eder: Akil sahibi isen, ona uymal

Arziisin verme nefsiin ki ol le’im

Cdnuna ey dost diismendiir ‘azim (3734 b.)

Nefsiine uyma ki seni az durur
Uyar wsan ana ‘aklun az durur (3735 h.)

Nese beslersin ani ki ol giirze-mar

Kasd eder kim ala cdnundan tamar (3736 b.)

Mar durur nefs beslersen an:
Ejdehd olup yudar bi-sek seni (3737 b.)

Div durur nefs eder peyveste riv
Kim belaya sala canun: bu div (3738 h.)

Adem isen divi hergiz esleme
Var isa ‘aklun yilani besleme (3739 b.)

Sair neredeyse her hikdyesini temsil yoluyla nefse baglamakta ve sik sik nefisle
ilgili uyarilarda bulunmaktadir. Nefisle ilgili uyarilarinda yukaridaki beyitlerdeki gibi
akilla onu def et uyarisinda bulunmaktadir. Nefsi siirekli olarak seytana benzeten sair onu

yenmenin tek yolunun akilla hareket etmek oldugunu siirekli tekrar etmektedir.

Nefs divin def ‘ edersen ey ciivan
Sir-i nersin ii dil-aver pehlevan (4113 b.)

Hayf ola ki ilhdm-: ‘akli koyasin
Nefs yiltediigi ise uyasin (4114 b.)

‘Akil isen ¢dker etmege diiris
Nefs divin ‘akluna kim budur is (4283 b.)
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Tig-i la-havleyle Iskender misal
Nefsiinin diviyle edersen kutal (4284 b.)

Bu rezayil kim seniin nefsiinde var

Diirigiip ani fezayille gider (4286 b.)

Eserde ad1 gecen hiikiimdarlardan biri olan Feridun, Dahhéak-1 Tazi ile savasir. Bu
savasin sonunda yine temsil yoluyla olay orgiisii ¢6ziiliir ve sair eser boyunca yaptigi gibi
yine nefisle ilgili bir savasi dile getirir. Dahhak’1 nefsi emmare olarak tanimlar. Nefsin,

Kibir ve gurur duygulariyla insan1 yok edecegi uyarisinda bulunur.

Nefs-i emmdre durur Dahhdki bil

Seni yilana yediiriir ¢are kil (5377 Db.)

Ol iki yilan nediir kibr ii gazab
Kim olardur Tanr: kahrina sebeb (5378 b.)

Yine maceralar sirasinda yedi bashi bir ejderha ile savasan hiikiimdari temsil yoluyla
anlatan sair, temsilleri agiklarken her zamanki gibi savasilan seyin nefis oldugunu soyler.
Nefsin yedi bash ejderha oldugunu sdyleyen sair, bu baslar1 sayarken insanda bulunan
kotli davranislart dile getirir. Bu kotii davraniglar: Sehvet, haset, cehalet, kotii huy, 6fke,

hirs ve halki aldatmaktir.

Nefs durur ejdehd-y: hefi-ser
Seni Behmen bigi bulduhda yudar (5843 b.)

Birisi sehvet durur biri hased
Birisi cehl i birisi hity-1 bed (5844 b.)

Birisi hism u biri tiil-1 emel
Biri dahi halk 1la olmah dagal (5845 b.)

Baslarin tig-i riydzetle anun
Kes ki andan kurtila cdn u teniin (5846 b.)
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Yohsa komaz seni isbu ejdeha

Kim olasin diirlii mihnetden rehd (5847 b.)

Eser boyunca nefis ile ilgili uyarilarda bulunan sair, eserin sonuna dogru nefsi
temizleme yollarini da dile getirir. Faziletlerle nefsin aritilmasi gerektigini sdylerken,

bdylece cennet ehli olunabilecegini de vurgular.

Nefsiini kilgil fezayille art
Ta ki ola ol rezayilden beri (7513 b.)

Ger rezayilden selamet bulasin
Huld i¢inde ehl-i keramet olasin (7514 b.)

Nefsden ¢iin gide evsaf-1 beser
Kim bile hayr ol olupdur sana ser (7515 Db.)

Riih evsafi ediip nefse zuhur
Ola giines bigi ucdan uca nur (7516 b.)

Ld-cerem kuds ehline hem-dem ola
Vara rihdnilere mahrem ola (7517 b.)

Ahmedi, eserin sonuna dogru kahramani Iskender’i bir manastira ulastirarak,
Iskender’in burada bir bilge ile yeni bir diinya kesfetmesine vesile olmaktadir. Eser
boyunca agik¢a nefsi dile getiren sair, bu boliimde nefsi tistii kapali anlatarak giizel bir
hatirlatma yapmaktadir. Giiniimiiz diinyasinda da gordiigiimiiz nefse kul olmay1 farkl: bir
sekilde dile getirerek, bundan uzak kalinmasi gerektigini soylemektedir. Nefsi, istek

olarak dile getiren bilge, insanin onun pesinde kul oldugunu belirtmektedir.

Sah dedi kim sebeb noldir sana
Ki iltifatun olmadi hergiz bana (7619 b.)

Dedi bentim kulumunsin kuli sen

Cayiz olmaz ‘izzet etsem sana ben (7620 b.)



161

Dedi ben nece kuluna kul olam
Bana takrir eylegil ant bilem (7621 b.)

Dedi kul olup durur sehvet bana
Ki ol hakikat hdace olmisdur sana (7622 b.)

Ciinki hacen kul ola bana ‘aydn
Sen kuluma kul olursin bi-giiman (7623 b.)

Ahmedi, nefsin insan bedenini yoneten bir vali oldugunu, aklin ise vezir oldugunu
belirtir. Nefsin akil ile dogru davranacagini dile getiren sair, ahirette cennet makamina

ulagmanin yolunun da nefsin akli alt etmemesine baglamaktadir.

Nefsiiniin sehrin ‘imadret et diiris

‘Akl kaniini-y-ila kim budur is (7805 b.)

Nefs-i insani bedende ey emin
Ol beden sehrine validiir yakin (7806 b.)

‘Akl durur bi-giimdn ana vezir
Kuvvet-i fikriyyediir ana miisir (7807 b.)

‘Akl u fikri sehvet ii higma zebun
Etdiiriir 1se ana cehl ii ciinun (7819 b.)

Bi-giimdn sehri anun viran ola
Diinye ‘ukbide ana hiisran ola (7820 b.)

Cehd et erem desen Ol hazrete
Kim zebun olmaya ‘aklun sehvete (7821 b.)

Nefsiine olgil murdkib dem-be-dem
Ki olmaya etdiigiin islerde nedem (7833 Db.)

Son temsilde de sehvet kavramiyla ifade edilen nefis, atese benzetilmektedir. Bu

atesin onu isteyeni yakacagi, her seyi yok edecegi dile getirilir.
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Ol dediigiim od nediir sehvet yakin
Ki isi buldugini yahmahdur hemin (8269 b.)

Oda benzer her ne bulsa eder heldk
Nesne bulmasa eder kendiiyi hak (8270 b.)

Cemsid ii Hursid adli eserde de uyarilarin temelinde nefis vardir. Ahmedi,
“Riyazet” kavramiyla nefsi terbiye etmeyi tavsiye etmeye devam eder. Hikayenin
sonunda, bu ask hikdyesinin neyi temsil ettigini anlatir. Cemsid’in bir salik oldugunu;
Hursid’in ise abid ile mabad oldugunu dile getirir. Bu yoldaki ejderhayi ise nefis olarak
goriir. Nefsi en biiyiik diisman olarak goren sair; yedi bash bu ejderhadan kurtulan
insanin, canini kurtardigini ifade eder. Bu yedi bash ejderhanin her bir basi insanin
kurtulmas1 gereken kotii huylar1 temsil eder. Haset, makam hirsi, kibir, gazap, tamah,
cimrilik, diinya sevgisi, insanin nefsinden temizlemesi gereken kotii huylardir. Tevhitle,
ibadetle, ihlasla nefsin kurtulusunun olacagini sdyleyen sair, nefsi insanin 6niinde engel

olarak gormeye bu eserde de devam etmektedir.

Diirig emmdreyi it mutma’inne

Ki oldur ol kamu hayra muzinne (1585 b.)

Dilersen mutma’inne ola emmar

Riydzet vir seri’atla ana zinhar (1586 b.)

Nediir ol div nefsiindiir yakin bil
Yavuz diismendiir anun ¢arasin kil (4678 b.)

Biliir misin nediir ol ejdehay:

Kim andan kimsene bulmaz rehagy (4679 b)

Ol olur nefs itgil def* am

Ki kurtarasin andan cism ii cdni (4680 b.)

Yidi baslu vii yavuz mdrdur ol
Sakin andan ki merdiim-hardur ol (4681 b.)
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Yidi basun biri bil kim haseddiir
Ani ko k’dfet-i cism ii ceseddiir (4682 b.)

Birisi daht hubb-1 mansib u cdh

Ki ider can Yasuf inun yirini ¢ah (4685 b.)

Ucinci kibr ii dordinci gazabdur
Ki hak hismina ol iki sebebdiir (4686 b.)

Besincisi tama ‘la hirs anun

Ki oldur diismeni cism ile cdnun (4687 b.)

Anun altincisidir buhl bilgil
Bu yavuz hasleti sen terk kilgil (4688 b.)

Yidincisidiir anun hubb-: diinyi
Ki ele girmez anun la ‘ukbi (4689 b.)

3.1.28. Sabir

Sabir: “Nefsi akil ve ser’in gerektirdigi hususlar {izerinde veya onlarin onu
hapsetmeyi gerektirdikleri hususlara karsi hapsetmek” 2% ; “bazen olacak bir seyi
beklerken mevcut kosullara dayanabilme, birlikte yasamak zorunda oldugumuz
insanlarin olumsuz s6z, tavir ve davranislarina karsi kendini tutma, 6fkesine hakim olma,
iradesini kontrol edebilme, zarar verebilecek soz, tavir ve davramiglarindan kaginma,
olumsuz diisiinmeme ve olumsuzluklara dayanma giicii”?*® ve “kullara Allah’tan gelen

bela ve musibetlere tahammiil etmek”?*! anlamlarina gelmektedir.

Baska bir tanimda ise sabrin “beklemenin sakinlik ve tevazu tasidigi zamansal bir

99242

tahammiil siireci oldugu dile getirilerek sabrin olduk¢a zor ve hayatin her aninda

olmas1 gereken bir erdem oldugu dile getirilir. Sabir, ne zaman sona erecegini bilmedigi

239 sfahani, 576.

240 Ekinci, 151.

241 K Asifi, 88.

242 Aktepe, Giindiiz, 228.
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bir siiregte, kisinin kendini kontrol edebilmesi, sakin kalip, olup biteni gorerek beklemesi
ve her tirlii zorluga tahammiil etmesidir. Bu nedenle bu tahammiil siireci giiglii bir
Ozdenetim gerektiren bir durumdur. “Sabir; nefis terbiyesinin, kendini kontrol etme ve
yonetmenin, 6zdenetimin en énemli vesilesidir. Cilinkii akil ve ruh sagligini tehdit eden
kotii huylarin ve ¢irkin davraniglarin kaynagi denetimsiz diirtiiler, sonu gelmez insani
arzulardir.”?*® Bu arzularin pesine diismemenin ya da gesitli uyaricilarin etkisi altinda
kalmamanin yolu sabirdan ge¢cmektedir. Sakinligin i¢inde ¢6ziim bulmanin, karsindaki

tiirlii sikintilarla bag etmenin ve bazen de akillica davranmanin yoludur sabir.

Sabir degeri ile ilgili yapilan bir ¢alismada, sabrin deger olup olmadig ile ilgili
tartismalarin oldugu; ancak hem felsefecilerin hem de egitimcilerin sabr1 bir deger olarak
gordiikleri dile getirilmistir.* Sabur, giiniimiizde MEB’in degerler egitimi kapsaminda
yer alan erdemlerden biri olmasinin yani sira, kiiltiiriimiizde mesnevilerde sik¢a rastlanan
ve tavsiye edilen ahlaki bir erdemdir. Sabir degeri, yazilan tasavvufi ve ahlaki
mesnevilerde muhakkak deginilen, hayatin icinde, insanda olmasi gereken bir deger

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sabrin ¢esitleri oldugunu sdyleyen alimler, farkli sabir ¢esitlerini dile getirirler.
“Ariflerden birisi: Sabredenler lic makam {izeredir. Birincisi, sehvetleri terk etmek. Bu,
tevbe edenlerin derecesidir. Ikincisi kazaya rizadir. Bu zahidlerin derecesidir. Ugiinciisii
act ve tath Mevla’dan gelen her seyi hos ve sevgi ile karsilamaktir. Bu da siddiklarin
makanudir.” 2% Akseki ise ilki Allah’in emirlerini yerine getirmek igin nefsin buna
uymasl, ikincisi nefsin her tiirlii isteklerine karsi koymak, iigiinciisii ise hayatin olagan
gidisat1 icerisinde karsilasilabilecek, {liziintli veya musibetler gibi durumlarda sakin
kalabilmek seklinde bir ayrim yapmistir.24® Biitiin bu sabir ¢esitlerinin ana temasi, insanin

nefsinin isteklerine kars1 kendini kontrol altinda tutabilmesidir.

Sabir, nefisle miicadelenin bir yolu olarak goriilmekle birlikte, bu diinyada
yasamaya devam edebilmenin, sakin kalabilmenin de yolu olarak goriilmektedir. Bazen
dayanmak, bazen susmak, bazen de beklemek olarak karsimiza ¢ikan sabirla ilgili olarak;

bu kavramin yanlis anlagilmamasi gerektigini de belirtmek gerekmektedir. Dayanmak

243 Hokelekli, Insani Degerler, 124.

244 Gokhan Izgar, Ayse Eliiisiik Biilbiil, “Degerler Egitiminde Sabir”, Egitim Yaymevi, Konya 2017, 27-
28.

25 Gazali, IV, 129. . .

246 A Hamdi Akseki, Islam Dini / Itikat, Ibadet ve Ahlik, Giizel Sanatlar Matbaas1 Ankara 1969, 255.
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derken, elinden gelen cabay1 gostererek gececegini diisiinmek; beklemek derken, yine bu
stire¢ igerisinde yapilabilecek her seyi yaparak tevekkiil etmek olarak diisiinmek
gerekmektedir. Sabir, pasif bir bekleyis ya da basina gelebilecek seyleri kabullenme,
sindirme gibi diistiniilmemelidir. Nitekim Akseki “Tahammiil etmemek yiiziinden
diismanin hakimiyeti altinda beklemek, sabrin sonu selamet deyip oturmak sabir degil,
zillet ve meskenete razi olmaktir ve nazar-1 Islam’da, nazar-1 Kur’an’da en biiyiik
kabahattir” 24’ diyerek sabrin ne oldugu konusunda yanilgiya diismemek gerektigini
vurgular. Elinden gelen bir sey olmadigi i¢in beklemek sabir degil kabullenmedir. Oysaki
sabir, karsiligini verebilecegin bir durumda karsilik vermemek, nefse agir gelen bir anda
isyandan uzak durabilmek, ac1 ¢ektigin anlarda acinin esiri olup sikayet etmemek gibi
6zdenetim isteyen bir degerdir. Bu nedenle kabullenme, alisma ve sabir arasindaki farki

da bilmek gerekir.

Sabir degeri, “K. Kerim’de toplam 45 ¢esit sure ve 111 ayette gegmektedir.”?4®

Sadece “Siiphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir.”?*° ayeti bile sabrin ne denli
onemli bir erdem oldugunu bize vurgulamaktadir. Cilinkii insan karsilastig1 sorunlarda
isyandan uzak durursa, nefsinin isteklerine kulaklarmi kapayip karsiligini bir giin

yaratandan alacagini bildigi bir bekleyise girerse, muhakkak kazananlardan olacaktir.

Gegmisten bugiine sabir, hastaliklara karsi, dertlere karsi, ¢cekilen sikintilara karsi,
nefsin heva ve heveslerine karsi insanin en 6nemli silahi1 olmustur. Bu nedenledir ki

eserlerde kendine yer bulmus ve tavsiye edilen erdemler arasina girmistir.

Ahmedi ise kahramanlarin1 sabir ile siislerken g¢ogunlukla aceleci olmamasinm
tavsiye ederek, sabrin gerekliligini savunur. Iskenderndme’de sabur ile sorunlar1 ¢ozmeye
odaklanan sair, ilging bir sekilde Cemgsid ii Hursid'de sabri zirvelere cikarir ve
kahramanin sabrinin peygamberlerden bile fazla oldugunu dile getirir. Bir agk hikayesi
olmasi nedeniyle bu eserde sabir, kahramana ayriliga dayanma giicii olarak verilirken;
Iskenderndme’de hiikiimdarin gdrmesini saglayan, plan yapmasimi kolaylastiran, onu

zafere ulastiracak olan erdem olarak karsimiza cikmaktadir. Iskenderndme’de sabir

247 Akseki, 168.
28 Giindiiz, 171.
249 Altundas, Sahin, Bakara, 2/153, 29.
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degisik bolimlerde, farkli konularin i¢inde ge¢cmektedir. Eser iizerinde yaptigimiz

incelemede sabir erdemi soyle iglenmistir:

Mumun pervaneyle konusmalarinda dertle ilgili bir beyitte derdi nedeniyle Hz.
Eylip’ten bahsedilerek onun giizel bir kul oldugu vurgulanir. Hz. Eyiip kissasini bilen
herkes onun derdinin sabirla 6l¢iildiigiinii bilmektedir. Oyleyse derdine sabreden kul da
ayete istinaden giizel bir kul olacaktir. Bu bolimde dogrudan olmasa da dolayli olarak

sabir tavsiye edilmektedir.

Derde Eyyib oldugi-y-¢iin hem-nisin
Adi ni‘me’l- ‘abd oldi anun yakin (57b.)

Eflatun’un nasihatlerinde sabir da yer almakta ve bazen sorunlarin ¢éziimiiniin

sabirda sakli oldugunu “ Sabir ferahlamanin anahtaridir” hadisiyle vurgulamaktadir.

Dilesen kim gide senden her harec
Sabr et ki es-sabru miftihu’l-ferec ~ (735Db.)

Bilge Aristo’nun Iskender’e yazdigi nasihatlerde sabir, acelecilik kavramiyla dile
getirilir. Bir ise baglamadan evvel diisinmek gerektigini ve acele karar vermenin yanlig
oldugunu sdyleyen Aristo; acele etmenin pigsmanlik oldugunu, sabretmenin ise selamet
oldugunu soyledikten sonra yaraticinin bile giiciiniin yettigi halde diinyay: alt1 giinde
yarattig1 dile getirir. Ol derse olur hilkkmiine ragmen alti giinde yaratmasini, aceleci

olmamak ile bagdastirir ve sabri tavsiye eder.

Ise etmedin siirii * endise kil

Evmegi terk et te’emmiil pise kil (791 b.)

Islemegil isi vakti yitmedin
Kesmegil bizi verenddz etmedin (792 b.)

Evme kim evmek neddamet getiiriir

Kil te’enni ki ol selamet getiiriir (793 b.)

Hakfa ki anun emri durur kiin-fe-kan

Al giinde etdi yeri gogi ‘aydn (794 b.)
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Anun i¢iin kim sen ant bilesin

Pes her igde key te’enni kilasin (795 b.)

Iskender’in Darab’a gonderdigi cevaplar sonrasinda 6fkeye kapilan hiikiimdar, bir
anda durup kendine sabirli olmasi gerektigini sdyler. Sair, Darab’in agzindan her iste
akilla hareket edilmesini tavsiye ederken aceleci olmamak ve bir ise baslamadan once
diisinmek gerektigini tavsiye etmektedir. Sair, disiinmeden bir ise baslamamak

gerektigini, acelenin insana fayda vermeyecegini dile getirmektedir.

Gerii dedi kendiizine kim kisi
Ol durur kim ‘akl ila ola isi (1066 b.)

Ser sebiik olmaya vii hem tiz-magz
Kila herbir igde yiiz efkdar-i nagz (1067 b.)

Kisi ol kim tag bigi ola payidar
Olmaya soyle ki yeldiir bi-karar (1068 b.)

Bir dahi tedbir edeyim ben buna
Ola kim tedbir ile bu is ona (1069 b.)

Giilgah, askin atesine diislince artik ne yaptigini bilmez duruma gelir. Dadis,
nasihatler etse de Giilsah’m onu dinlemedigini fark ettiginde, sabir 6giidiinde bulunarak,
sabirla bir ¢o6ziim bulunacagini dile getirir. Sabir 6gldiinii verirken hadis iktibasinda

bulunur.

Ciin bu isde diigdi gonliine harec
Sabr et ki es-sabrii mifidhii’l-ferec (1455 b.)

Eserde sabir, acele kavramiyla bagdastirilmaya devam edilmekte ve sabir tavsiyesi

verilmektedir. Her tiirlii imkanin olsa da acele etme tavsiyesi sik sik tekrar edilmektedir.

Gergi kim ¢oh ola sende zir u tab
Sabr et her isde kilmagil sitab (3203 b.)

Sunmagil fikr etmedin hig ise el
Ki evvel olur fikret ii ahir ‘amel (3204 b.)
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Insanin Allah’m vermis oldugu imtihanlara karsi1 yapabilecegi en iyi seyin de sabir
oldugunu dile getiren sair; Allah’a teslim olmanin gerektigini belirtir. Allah’1in takdirine
kars1 bagka bir seyin elden gelmeyecegini sdyleyerek sabri tavsiye etmeye devam
etmektedir. Insan, bu sabrm icinde sakli olan hazineyi bilmese de, Allah’in bu sabrin

karsiligini verecegini de ifade etmektedir.

Nd-hos u hos asuman takdirine
Sabrdur ¢are dahi tedbiri ne (6714 b.)

Ciin ‘inan-kes halka takdir oldi bes
Caresi teslim durur sabr bes (6715D.)

Hikmet ile maslahatdur Hak isi
Gerg¢i kim bilemez ol rdz kisi (6716 b.)

Yine Iskender’in annesine yazdig1 mektupta sabir, kader ve kazaya razi olmak,
Allah’a teslim olmak anlaminda kullanilmistir. Sabrin miiminin ve aklin sermayesi
oldugunu sdyleyen sair, sabr1 6zellikle teslimiyet olarak vermekte ve “Allah, sabredenleri

sever.”? ayetiyle sonlandirmaktadir.

Ol ki yazilmis 1d1 erdi bana
Sabr durur ¢dre bu isde sana (8118 b.)

Sabr durur kisiniin sermayesi
Sabr olur ‘akiliin pirayesi (8119 h.)

Ciin ceza‘ etmek ile donmez kaza

Bes kazdya ne gerek sabr u rizda (8120 b.)

Pise ede her ki mii’'mindiir yakin
Sabr1 v’Alldahu yuhibbii ’s-sabirin (8121 b.)

Cemsid i Hursid adli eserde ise sabir, asigin sermayesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Asiga sabretmesi gerektigi soOylenirken, kahraman aski ugruna

sabredemeyecegini sOyler. Bununla beraber eserde asik kendi sabrin1 peygamberlerin

250 Altundas, Sahin, Al-i Imran, 3/146, 77.
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sabrindan daha {ist gormekte, derdinin biiyiikk oldugunu dile getirmektedir. Saire gore,
asigin icine distiiglii atese dayanmasi, ne yapip yapmayacagini diisiinmesi sabirla

gergeklesecektir. Giizel bir bekleyis asigin ne yapacagina karar vermesini saglayacaktir.

Didiler sabr ile her gussa gider
Didi kim ‘dsik olan sabr mi ider (531 b.)

Eserde asik, ciceklerle konusurken araya biilbiil girer ve asiga sabretmesi
gerektigini tavsiye eder. Askin sabir ile tamama erecegini sOyleyen biilbiil, melik

olmasindan dolay1 sabirsizligin ona yakigmayacagini dile getirir.

Bu sevdd kamu basda var ve Iikin

Olur sevda girii sabr ile sakin (602 b.)

Ve likin sabr dahi hem kiluram
Bu derde sabrdur ¢dre biliirem (605 b.)

Bu kamustyla hem sabr iderem ben

Meliksin nise bi-sabr olasin sen (608 b.)

Olur ‘dsik olana sabr ¢cara

Nige kim ura ¢iin “isk ana ydra (609 b.)

Lalenin hitabinda ise asik olana sabrin ¢are olmayacagini dile getirerek, sabrin da

yetmeyecegi bir seyi dile getirir.

Bu kamu derd ile sabrum dahi var
Gerek ‘asik olana sabr nd-¢ar (627 b.)
Nergis ise; kendisinde sabrin var oldugunu dile getirerek, Cemsid’in sabretmesi

gerektigini sOyler.

Gegiirtirem bununla rizigdr

Iderem sabr 1la hos payidar: (639 b.)

Egerci derd ile zar u nizaram
Bu kamu derd ile hem sabr iderem (641 b.)
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Cemsid ise cevaben nergiste olan sabrin onu giiglii kildigin1 sdyleyerek sézlerinin
hakli oldugunu belirtir. Devaminda ise yine kendi derdinin candan 6teligini sdyleyerek

bu tavsiyenin kendisine islemedigini belirtir.

Didi sah ana ey mahmiir u ra ‘nd
Ki derde sabr ile oldun tuvind (643 b.)

Meger vardur seniin derdiin gerani

Ki sabr ile idersin def” ant (644 b.)
Benefse ise; yine askin ¢aresinin sabirdan gectigini belirtir.

Bana sabr ile virildi bu riitbet

Murdda irer iden sabr-: san ‘at (651b.)

Deva derdine ‘iskun sabrdur bes
Gerekdiir sen dahi sabr idesin pes (652 b.)

Devam eden beyitlerde sair, asiga sabri tavsiye etmeye devam etmekte ve sabrin
tek care oldugunu dile getirmektedir. Cemsid’in aski ugruna ¢iktig1 yolda sevgiliye
kavusana kadar sabretmesi gerektigi her defasinda zikredilmis ve sonunda Hz. Yakub’un
Hz. Yusuf’a kavusmasinin, Hz. Eyyiib’lin iyilesmesinin de yine sabir ile oldugu dile
getirilmektedir. Ahmedi, sabrin tek ilag oldugunu belirterek, sabir erdeminin asigin silahi

oldugunu, beklemenin de sonunda mutlulugun anahtari olacagini dile getirmektedir.

Bu kamusina sabr ider idi cem

Ki kamu derde sabr olur yakin em (1728 b.)

Ne hdsil gozleriini itdi giil ebr
Seniin ¢aran bu igde sabrdur sabr (1986 b.)

Gerekdiir sana sabr u sabra diiris

Diler isen ki hasil ola bu is (1991 b.)

‘Asik oldur kim beldya sabr ide
Kesdiire bas u yana dokmeye yas (2043 b.)
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Buna sabr ile bir tedbir gerek
Dellii oldun 1se zencir gerek (2638 b.)

Kebiiter didi kim ol ki oldi “dsik
Belaya sabr gerek ki ola sadik (2835 Db.)

Dostlar dirler ki sabr olur goniil derdine em

N’ideliim ¢iin kim gecemez goniile fermanumuz (3425 b.)

Olur sabr ile dsdn sa’b isler
Isi ‘Gkil olan sabr ile isler (4554 b.)

Irigdi sabr ile Yiisuf’a Yakib
Giderdi sabr 1la hiizn ile Eyyiib (4555 b.)

Didi sah ¢iinki buna irdi halet
Gerekdiir sabr ana olinca fursat (4556 b.)

3.1.29. Saghkh Olma/ Kétii Ahskanhklardan Uzak Durma

Saglik: “Viictidun fizik ve psikolojik bakimlardan biitiin fonksiyonlarin yerinde
bulunmas: durumu, hasta halde olmama, sihhat, esenlik”?®!, “Viicudun iyl veya kotii

» 22 gnlamlarina gelmektedir. Insan giizel bir yasam siirmek, aldig

olmas: durumu
nefesten mutlu olabilmek igin saglikli yasamaya da dzen gostermelidir. Ozellikle zararl
aliskanliklar insan sagligin1 olumsuz yonde etkilemekte, insan viicudunda kalic1 hasarlar
birakabilmektedir. Zararli aliskanliklar sagligi bozdugu gibi, bunlardan kurtulmasi da
olduk¢a zordur. Akli, aileyi, sagligi, ekonomik durumu olumsuz etkileyen bu
aligkanliklardan uzak durulmasi da egitimle, bilingle saglanabilir. Bu nedenle Din Kiiltiirii

ve Ahlak Bilgisi ders miifredatlarinda da bu konu ile ilgili boliimler bulunmaktadir.

Gilinlimiizde yasaklt maddeler ve alkoliin yayginlasmasi, genclerin merak ve

Ozentileri, aileden kopuk bir hayatin genclere giizel gosterilmesi, helal ve haram

21 Ayverdi, 1045.
252 TDK, Il, 1885.
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siirlarinin dikkate alinmamasi bu maddelerin kullanimina yol agmaktadir. Bugiin biitiin
saglik orgiitleri tarafindan zararlari belirtilen alkoliin kullanim yas1 diigmekte ve kolayca
almabilir hale gelmektedir. Oysaki alkoliin yok ettigi aileleri, ortaya c¢ikardigi rezil
gorintiileri, sebep oldugu trafik kazalarin1 hemen hemen her giin ekranlarda gérmekteyiz.
Koti aliskanliklardan uzak durulmasi adina ¢aligmalar yapilsa da ne yazik ki yeterli
olmamaktadir. Bu nedenle kotii aliskanliklarin neden haram oldugu, tibben zararlari,
dikkatli bir sekilde 6gretilmelidir.

Ahmedi, eserlerinde kotii aliskanliklarin insan tizerindeki etkisinden bahsederek,
bunlardan uzak durulmasini tavsiye etmektedir. “Kotiiliikklerin anasi” olan igkiyi
birakmanin daha iyi olacagini sdylemekte ve ickinin iilkeyi bile berbat edecegini dile
getirmektedir. Daha sonra alkoliin akil binasini yikacagini, ayni akli ortadan kaldiracagini
dile getirir. Alkoliin viicuda zarar verecegini ve gen¢ yasta 6liime sebep olacagimi da
belirtir. Alkoliin bir su degil ates oldugunu dile getirerek, masum olmadigini vurgular ve
dini boyutta haram olduguna dikkat ¢eker.

Hamrt sugl ediip deme kim budur is
Is gerekse terkine anun diiris (764 b.)

Ciin ana vimmii’l-habaisdiir lakab

Tayyibe 'n-nefs etmeye ani harab (765 b.)

Bade-y ile memleket berbdd olur
Isi ki anunla ola bi-biinyad olur (766 b.)

Ieme ani kim ‘akl biinyddin yihar
Su deme ana ki oddur ol seni yahar (767 b.)

Bade tenden can kararin aldurur

Taze-y-iken ‘omr bdgin soldurur (768 b.)

Viicuda verdigi zarardan sonra, insanin inancina verdigi zarar1 da dile getiren sair,

alkoliin her anlamda insani bitirecegini isaret ederek, alkolii birakmay: tavsiye eder.

Din ki oldi ddemiye ol seref
Stirbi-y-ile olur serdbun ol telef (770 b.)
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Kiside ne sabr kor u ne karar

Ne hod aram u ne hilm i ne vakar ~ (771D0.)

‘Alim-i derya dili na-dan eder
Miislim-i stinniyi bi-imdn eder (772 b.)

Badediir sultanlaun tahtin yahan

Bdde durur haneddanlart ythan (773 b.)

Baht u bade bir arada dz ola

Kim biri biri-y-ile dem-sdz ola (774 b.)

Bade durur bade terk eyle ant

Ki etmeye hdike salup har ol seni (775 b.)

Sair halifeleri anlatirken, Haruniirresid’in sorumsuzlugunu dile getirirken igkinin
onu ne hale getirdigini anlatmis ve ickinin her seyi yok edebilecegini belirtmistir. Oyle ki

icki yliziinden akli melekesini kaybeden halife, bir {ilkenin de sonunu hazirlamistir.

Bddeden ¢iin sdh ola bi-haber
Zahir olur memleketde diirlii ser (6453 b.)

Veremedi anlara Hdriin cevdb

Gor ki neyler kisiye serr-i serdb (6458 b.)

Isbu nev ‘e serri coh etdi serdb

Bes giizdf olmadi anun adi ser ab (6462 b.)

Ahmedi, halifeleri bu konuda uyarmaya devam etmektedir. Daha ¢ok akil sagliginin
bozulmasindan dolay1 olabilecekleri belirten sair, her ne olursa olsun igkinin insana zarar

verdigini sdyler. Alkoliin, dini yok ettigini, hakimiyeti de ortadan kaldirdigin1 vurgular.

Bade-y-ile hi¢ is diismez diiriist
Bdde eder miilk erkdanini siist (6869 b.)
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Bdde durur bada veren devleti
Icmeye ani ol ola devleti (6870 b.)

Ctinki gafletdiir kamu bdde isi
Necesi devlet bula andan kigi (6871 b.)

Bade-y-ile kimse miilk almis degiil
Baht u mey bir arada olmig degiil (6872 b.)

Bddediir biinyadini diniin ythan
Bdde durur izzeti oda yahan (6873 b.)

Bdde icen ddayimad rencir olur
Taht u baht u memleketden dar olur (6874 b).

Hdsili ne badeniin serr ii fuziil
Bdde icen pend mi eder kabiil (6902 b.)

Bdde-y-ile memleket cem “ olimaz

Ol olan yerde dahu is yer bulimaz (6905 b.)

Kisi ki anun isi lehv ii [u‘b ola
Olmaya hi¢ is ki ol bi-sehv ola (8130 b))

Kotii aliskanliklar disinda Ahmedi’nin tipla ilgili bilgilerine rastlayacagimiz beden
ile ilgili bilgilerin verildigi bolimde, bedeni korumak da dile getirilmektedir. Tip
kanunlarini dile getiren sair, bu beyitlerden sonra saglikli olmanin yeme i¢gmede o6lgiilii

olmaya bagli oldugunu dile getirir. Bu beyitler itidal konusunda yer alacaktir.

Bes buni kanin-1 tib 1la miidam

Sahlamah gerek durur ey nik-nam (2797 b.)

Nediir ol kaniini serh eyle bana
Kim gerekliidiir hemise ol buna (2798 b.)
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Ne gerekliidiir bu cisme serh et
Hifz-1 sithhat ash ne durur eyit (2799 b.)

Cemsid ii Hursid adli eserde ise, yine ickinin akli ortadan kaldiran zararindan
bahsedilmistir. Ancak eserin agk hikayesi olmasi nedeniyle i¢ki, bade kavramlarimnin farkl
kullanimlar1 da mevcuttur. Sair her iki eserde de ayni diisiinceleri dile getirmektedir:

Alkol insan1 mahveden, akl1 ortadan kaldiran ve insan i¢in afet olan bir aliskanliktir.

Ciin ol dem mest-i ‘1sk u ab-1 engiir

Olur mest olanun her isi ma Zir (2196 b.)

Edepsiizlik olur mest olan isi

Girift itmek gerekmez ana kisi (2197 b.)

Bu mest olan kiside ‘akl kalmaz

Anun su¢ina kalmak layik olmaz (2198 b.)

Melik didi ki bdde isi budur
Isi serr ii siiriit U reng ii budur (3599 b.)

Eger ciir’a ola i¢en sardbi

Isi serr olur u anun harabi (3600 b.)

Sarabu bil ki olur ‘akla dfet
Irer andan ten ii cana mahdfet (3601 b.)

Nice kim ¢ok ice kisi sarabi
Bulamaz hayra hergiz feth-i bab: (3604 b.)

‘Azzi har ider cdm-1 bade

Egerc¢i varur ansuz ‘6mr bada (3605 b.)
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3.1.30. Sevgi

“Hosa giden bir seye egilim, tutkuya dek varabilen bir ruh durumu “?3; “insani

karsilik beklemeden yakin ilgi, dostluk, sefkat, baglilik gOstermeye yonelten ve
fedakarliklar1 goze aldiracak kadar giiclii olabilen duygu, sevme duygusu, muhabbet”?%*
anlamlarma gelen sevgi, “insanin 6zgiiven, glivende olma ve kendini degerli hissetme
gibi birgok duygusal ihtiyacindan biridir.”?*® Bu duygusal ihtiyag, insanim etrafina kars
bakisim1 etkileyecek, davranislarmin sebebi olabilecek bir durumdur. Insanlar arasi
iliskilerin temelinde var olan, karsimizdaki insani, ilgi gosterdigimiz herhangi bir seyi
onemli kilan duygudur. “Sevgi, sevdigimiz seyin biiylimesi Ve yasamasi igin
gosterdigimiz etken ilgidir. Bu etken ilginin bulunmadig1 yerde sevgi de yoktur.”?®
Sevginin olmadig1 yerde ise bu eksikligin izlerini kolayca gorebiliriz. Anne evladina kars1
sevgi beslemezse, onunla ilgilenmez; insan sevmedigi hicbir sey i¢in fedakarlikta
bulunmaz. Yani sevgi duygusu olmadan insan olunmasi, insani iligkilerin olusmasi

miimkiin degildir. Sevgi insan1 yumusatir, merhamet duymasini saglar ve diger degerlerin

insanlara yansimasina da vesile olur.

Sevgi biitiin giizelliklerin kaynagidir, biitiin degerler sevgi duygusundan beslenir.
Herhangi bir seyi sevmek, bir insan1 kendine yakin hissetmek, diger degerleri ictenlikle
yapmay1 saglayacaktir. Sevgi bu dilinyayr yasanir kilan duygularin temelinde
mevcuttur.?®” Sevgi duygusuyla anne evladim biiyiitiir, aile bireyleri bir arada durur,
hayvana merhamet edilir, dogaya zarar vermekten uzak durulur. Sevgi duygusunun

kusattig1 insan, kimseye zarar vermez, bencilce hareket etmez.

Gilinlimiiz insanlarinin bireysel ve sosyal hayatta karsilastiklar1 problemlerde sevgi
eksikligi temel bir unsurdur. 2°® Kavga, cinayet, tecaviiz olaylarinin ortaya ¢ikmasinda,
sevgi eksikliginin etkisinden s6z edebiliriz. Giiniimiizde ¢ocuklar, sevgi duygusundan

mahrum olmalar1 veya sevgi duygusunu yanlis yasamasindan dolay1, biiylirken zarar

253 Akarsu, 148.

254 Ayverdi, 1095.

25 K ylii, 224.

256 Erich Fromm, Sevme Sanat: , (Cev. Isitan Giindiiz), Say Yaynlari, Istanbul 1985, 34.

257 Ekinci, 110-111.

258 Aygiin Akyol, Ahlak-1 Nasiri’de Ahlak ve Siyaset {liskisi: Sevgi Erdemi Merkezli Bir Okuma, Degerler
Egitimi Dergisi, 10 (24), 2012, 12.
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vermeyi de dogal hak gibi gérmektedir. Yalnizlasan, aile baglar1 kopan insan higbir seye

deger vermemektedir.

Sevgi, sadece iki tatli sozle ifade edilen bir deger olmaktan ¢ok; davraniglarla
ortaya konan, kisinin fedakarlikta bulunacagi, kazanabilecegi veya kaybedebilecegi bir
duygudur. Sevgi, kisinin kendisini ve karsisindakini giizellestirecek bir duygudur.?*®
Ailedeki bireylerin bagliligi, dostluk, evlilikler, aklimiza gelebilecek bir¢ok insani
iliskinin temelinde sevgi oldugu gibi, inancin temelinde de sevgi vardir. Kul, yaratani
sevdigi i¢in giinahtan uzak durur, O’na kavusma iimidiyle yasar ve yasamini bu fikir ile

sekillendirir. Sevgi, insanin yaratilis amacidir da diyebiliriz.

Ebetteki sevgi de insanin elinde tehlikeli olabilecek bir boyuta da gelebilir.
Ozellikle inceledigimiz Iskenderndme adli eserde gérecegiz ki insanin maddeye karsi
asir1 sevgisi, yani mal sevgisi bu sevgiler iginde en tehlikelilerinden birisidir. Sevilecek
varlik kadar, sevginin boyutu da 6nemlidir. Bu nedenle sevgi degeri dengeli ve dogru

sekilde yasanmasi1 gereken ama muhakkak insanda var olmasi1 geren duygudur.

Iskenderndame’de sevgi degeri oncelikli olarak ilahi bir ask {izerinden anlatilirken
pervane ve mum bu sevgiyi temsil i¢in kullanilmistir. Aralarinda gegen konusmada
hangisinin daha ¢ok sevdigi konusu anlatilirken, mum yanarak bu sevgiye layik oldugunu
belirtmekte ve sevgi i¢in kendinden ge¢menin gerekliligini vurgulamaktadir. Sevgide
fedakarlik gerektigi gercegini, kendinden vazgegmek olarak ifade eden sair, ilahi askin

boyutunu belirtmektedir.

Ben bekd veriip fendyr almigam

Ristesin canumun oda salmisam (24 b.)

Ana erdiim verdiigiim ¢iin ben beni

Sen seni dersin bulamazsin ani (25 b))

Mum bu sevginin, fedakarhigin yeterli olmadigini, kendisi gibi yanan
buhurdanligin kokusundan anlar. Her ne kadar sevdigin i¢in yansan da, kendini yok

etmeden gercek sevgi olmayacaktir diisiincesine girer.

29 Hokelekli, Degerler Psikolojisi, 84-85.
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Ben dahi oda yanaram nege bes
Yoh durur bende bu sendeki nefes (29 b.)

Bu sorgulama devam eder. Mum sevgisinin neden yetersiz oldugunu anlamaya
calisir ve buhurdanlikla uzun bir sohbete baslar. Bu sohbet aslinda sevginin nasil bir
kendinden geg¢is hali oldugunu gostermektedir. Diinyaya olan bagliligin, asiga ulasmakta
engel oldugunu vurgular. Sair, ilahi aska ge¢cmenin diinyadan vazge¢mekle olacagini

belirtir.

Dedi micmer tasradin yahan seni

Iceriiden yahar us gorgil beni (32h.)

Seni tasra yanadin yahar bu nar

Hem seniin eliinde bir ser-riste var (33 b.)

Bana benden kalmadugi-y-¢iin eser

Boyle oldum hos-nefes ey piir-hiiner (35 b.)

Varligundan nece Kim bir riste var

Sanma kim seni kabiil eyleye nar (36 b.)

Taki senden sen fend olmayasin

Sem * bigi andan beka bulmayasin (37 b.)

Varliguni yah ki hos-dem olasin
Kendiini yitiir ki yar: bulasin (38 b.)

Sair, sonraki beyitlerde de bu sevgiyi hak edebilmek i¢in, bu dert ile yanmanin

gerekliligini anlatarak bu derdin insan1 giizellestirecegini vurgular.

Savaslarin, hirsin yer aldigi eserde elbette ki insan1 olgunlastiran sevgi degeri beseri
olarak da kendine yer bulmustur. iran’1 ve dahi birgok yeri fetheden Iskender ask atesine
diisecektir. Sair hikdyeye baslamadan 6nce agsk duygusu iizerinde durarak agkin bir ates
oldugunu ve bu atesin de insam giizellestirdigini dile getirir. Hz. Ibrahim’in atesin i¢inde

yanmamasini agska baglayan sair, agk derdinin bir nimet oldugunu, ask1 yagsamayanlar i¢in
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de pek de giizel diisiincelere sahip olmadigini sdyler. Sair, askin atesine diismeyenin

namert olacagini sOyleyecek kadar aski onemser.

‘Isk egerci ciimlegl dtes durur
Sem “ bigi ana yanmah hos durur (1375 b.)

Hullete od etdi Ibrédhimi hds
Oddur iden altunt gigdan halds (1379 b.)

‘Isk derdin bil ki ol hos derd olur
‘Isk derdin ¢ekmeyen nd-merd olur (1382 b.)

‘Isk derdine deme mihnet durur
Ol ser-d-ser ni ‘met ii minhat durur (1383 b.)

Iskender ve Giilsah’1n askinin boyutlari o kadar derindir ki, sairin askin ne oldugu
konusunda verdigi 6rnek de Hallac-1 Masur’dan oluyor. Ask igin her seyin yapilmasi
gerektigini, ancak bu sekilde sevgiliye ulasilacagini séyleyen sair; Mansur’un agzindan
askin tarifini yapiyor. Askin bir insanin ¢ikacagi en yiiksek mertebe olacagini soylerken
ilahi ask boyutuna da gegis yapiyor. Ask atesine diisenin de her seye katlanmasi
gerektigini belertiyor. Sevgi degeri ask lizerinden biiyiik bir anlama sahip oluyor
boylelikle.

Sordilar Mansira ‘1ski kim nediir

Dedi ani gormege ii¢ giin bunda dur (1570 b.)

Ewvvelinde ani dara dikdiler

Bes ikinci giinde oda urdilar (1571 b.)

Bes iiginci giin kiilin savurdilar

Kamusin yel ile suya verdiler (1573 b.)

Dar tistinde ani gordi olar
Necediir haliin deyiben sordilar (1574 b.)
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Dedi dar erenleriin Mi’racidur
‘Astkun cdni beld umacidur (1575 b.)

Yar ele gelse bu resm ile geliir

‘Asik olan kisi hali boyle olur (1576 b.)

Giil seven hdr ila hem hos-hii gerek

Sem ‘var od i¢re handan-rii gerek (1577 b.)

Bununla beraber Iskender ve Giilsah arasindaki aska baktigimizda, bu ask atesinin
ahlak kavramlarini ortadan kaldirdigin1 da goriiyoruz. (1725/1726) Yani ask duygusunun
asirisinin tehlikeli bir boyut oldugu da karsimiza ¢ikmaktadir.

Cemgid i Hursid ise basli basina bir ask hikdyesi oldugu i¢in sevgi degerini bu
eserin biitiinlinde goérmekteyiz. Sevgi ugruna vatanindan, ailesinden vazgegen, tiirlii
maceralar atlatan kahraman; sevgisini farkli sekillerde dile getirmektedir. Sevgisi
yiiziinden ¢ektigi aciy1 tarif ederken, bu sevginin biiyiikliigiinii dile getirmektedir. Yine
eserde evlat sevgisini, anne-baba sevgisini, sevginin var ettigi dostlugu, vatan sevgisini,
yani sevginin farkli boyutlarini gorebilmekteyiz. Sevgiyle sekillenen bu eserde, her tiirlii

sevginin izleri mevcut oldugundan, sevgi degerini i¢eren bazi beyitlere yer verecegiz.

Veli bende ne varsa garet itdi
Dil ii ‘akl u ten ii cdn dahi gitdi (615 b.)

Beni gor kim nediir derdiim bilinmez

Nirede ola dermdnum bulinmaz (622 b.)

Beni ol resme yakd: ‘isk odi
Ki bende ne koku ne reng kodt (657 b.)

Kimesne ¢cikamaz ‘1sk ile basa

Vay ol goniile kim ‘iska tolasa (1084 b.)

Ddénen gerdiini ser-gerddn ider ‘isk

Bakan yilduzlar: hayran ider ‘isk (1085b.)
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Eger taga agarsa ani eridiir

Ve ger derydya irise kuridur (1086 b.)

Beniim goziim ile gérseydiin ant
Fedi ideyidiin yolina cani (2506 b.)

Bana benlik komad: ‘iski anun
Viiciidr mi var ansuz tende canun (2507 b.)

3.1.31.Sorumluluk Sahibi Olma

Sorumluluk: “Her toplumda insanlarin kanun, kamu sanis1, meslek dayanismasi ve
kendi vicdanlarma kars1 icinde bulunduklar cevap verme yiikiimliiliigi”?®° ; « &dev
olarak lizerine alinan ya da verilen bir isi her ne pahasina olursa olsun sonuna kadar
yapma ve gerektiginde bunun hesabini verme ile ilgili bir duygu”?®! anlamlarin1 ifade

etmektedir.

Sorumluluk, insanin ne yapacagini bilmesi veya ne yapmamasi gerektiginin
farkinda olmas1 anlamina da gelmektedir. Kisi yapmasi ve yapmamasi gereken seylerin
farkinda olursa, lizerine diisen gorevleri yerine getirirse, hedeflerine ulagmasi ve
sorumluluklariin sonuglarim1 da kabullenmesi kolay olacaktir. “Sorumluluk kisinin
yaptig isi ¢ok 1iyi bilmesini, bir isi yapmadan Once dikkatli bir sekilde planlamasini ve
dogru hedeflere yonelmesini, 6ncelik ve sonraliklarini 1yi belirlemesini gerektirir. Ortaya
cikabilecek olumsuzluklara kars1 6nlemler almak, isine yogunlagsmak, isini en iy1 sekilde
yapmak, isinin sonuglarini takip etmek, ortaya bir olumsuzluk ¢iktiginda bunu tistlenmek
ve bundan vicdani olarak rahatsizlik duymak, sorumluluk sahibi kimselerin davranig
ozelligidir.”2%?

Toplumu olusturan her bireyin kendine, digerlerine, ailesine karsi sorumluluklari
mevcuttur. Her bireyin kendi diinyasinda yapmasi gereken ddevleri, uymasi gereken

kurallar1 vardir. Sorumlulugu olmayan bir insan veya bir grubun varlig1 miimkiin degildir.

260 [lken, 263.
261 Yener Ozen, Sorumluluk Egitimi, Vize Yaylari, Ankara 2015, 28.
262 Hpkelekli, Insani Degerler, 58.
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Sorumluluklar diizenin isleyisini devamli kilan, isleri kolaylastiran, yapilan isin en iyi
sekilde orta ¢ikmasini saglayan gorevlerdir. Bireylerin kendi sorumluluklarini yapmasi,
digerlerinin de rahatligini saglayacak, iistlenilen gorevler yerine getirildigi i¢in diizen
bozulmadan, siireklilik gerceklesecektir. Bu da bir ailenin, bir okulun, herhangi bir

meslek kurumunun ve hatta devletin diizenini, gelisimini saglayacaktir.

Yapilan arastirmalarda kisisel, sosyal, vatandas ve ortak sorumluluk seklinde bir
ayrim yapilmistir. Bu sorumluluk ¢esitlerinden ilki olan kisisel sorumluluk, 6zellikle
kisinin kendisine kars1 yapmasi gereken sorumluluklar1 ifade eder. Sosyal sorumluluk,
kisinin baska insanlara karsi sorumlulugu; vatandas sorumlulugu, kisinin vatanina
milletine karsi sorumluluklarini; ortak sorumluluk ise diinyay: tehdit eden her tiirlii
soruna kars1 kisinin sorumluluklarini ifade eder.?®® Biitiin bunlara baktigimizda kisi kendi
diinyasinda ve sosyal diinyasinda sorumluluklari olan bir varliktir. Bu sorumluklar, yerine

getirildiginde huzurlu ve giivenli bir ortamin olugsmasi da kendiliginden gelecektir.

Iskenderndme ozellikle siyasetnAme olmasi sebebiyle hiikiimdarin sorumluluklari
tizerinde durulan, bu konuda yoneticileri uyaran, bir hiikiimdarin yapmasi, sahip olmasi
gereken temel nitelikleri, sorumluluklarini dile getiren bir eserdir. Bilgelerin nasihatleri
dogrudan hiikiimdara yoneliktir aslinda. Eserde 6zellikle hiikiimdarda bulunmasi gereken
Ozelliklerin bazilar1 sunlardir: Giizel ahlak sahibi olmak, adalet, kanun ve nizami
yiiriitmek, cesaret ve secaat, diirlistliik, gurur ve kibirden kaginmak, kot aligkanliklardan
uzak durmak, soziinii bilmek yumusak huylu olmak, sabirli olmak... Aslinda eserde
gecen biitlin degerler oncelikli olarak lidere sonra da okuyucuya nasihattir. Bu ¢alismada
yer alan degerler, bir hiikiimdarin kendi tebaasina karsi sorumluklarii kapsamakla

beraber, sair eserinde okuyucusuna da ayni sorumluluklar: yiikleyen bir anlatima sahiptir.

Bu o6zelliklerin ¢cogunlugunu ayr basliklar altinda, eserde gecen degerler olarak
versek de bir liderde olmasi gereken sorumluluklar: tekrar etmek gerekmektedir. Eserde
ozellikle bir hitkiimdara seslenen beyitler tizerinden, sorumluk degerini igeren boliimleri
vermeye calisacagiz. Eserde bir liderin yapmasit ve yapmamasi gerekenleri bilmesi
gerektigi vurgulanir. Eger lider bu o6zelliklere sahip olmazsa devletine sahip ¢ikamaz

uyarist verilmektedir. Bir hiikiimdarin halkina karst sorumluluklar1 devletine karsi

263Adem Sezer, Okan Coban, Ibrahim Aksit, “Ogretmenlerin Sorumluluk Degeri Algilarmin incelenmesi”,
Usak Universitesi Egitim Arastirmalart Dergisi, 3(1), 124-126.
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sorumluklar1 onun hiikiimdarliginin kalic1 olmasini saglayacak kurallardir aslinda. Eserin
tamaminda hiikiimdarin sorumluluklarini gorsek de biz burada temel 6zellikleri dile

getirmeye calisacagiz.

Adalet eserde sikca yer bulmakla beraber, hiikiimdarin sorumlulugu olarak da
zikredilmektedir. Hilkiimdarlara ait bilgileri verirken onlarin adil olduguna dair birgok
beyit gecmektedir. Adalet bir hiikiimdarin en biiyiik silahidir, iilkesini ve hiikiimdarligini
baki kilacak bir erdemdir. Bu nedenle adalet tavsiyesi eserde sik sik gecen degerlerden
biridir.

‘Alem isi adl ile dutdi nizam

Yer ii gok hem ‘adl ile oldi temam (840 b.)

‘Adldiir yeriini ‘illiyyin eden
Menziliini zulmdiir siccin eden (841 b.)

Her ki ‘adl ile imdret eyleye
Din i diinydsin ‘imaret eyleye (842 b.)

Her is iciin hiin-1 nd-hak etmegil
Senden ani sorisar Hak itmegil (901 b.)

Seh gerek ‘adl ayetine duta sem *
‘Adli-y-ile yelden imin ola sem (2885 b.)

Halka ‘adl ile imdret eyledi
Yeryiizin ciimle ‘imdret eyledi (5201 b.)

Her bing kim zulm ile biinyad ola
Ger Siileyman tahtisa ani yel ala (5678 b.)

Padiseh ciinkim ede cevr ii sitem

Inmeye gékden yere baran u nem (5679 b).

Padisahun zulmidiir miilki yihan
Kendiiyi vii ‘dlemi oda yahan (5680 b.)



Pdadiseh kim ma ‘diletde kem ola

Devleti vii ‘Omri nd-muhkem ola

Zulmdiir sehlere ‘azliin mayesi

‘Adl durur baht u devlet payesi

Miilk isdeyen gerek ‘adl eyleye
Kamu halka hulk ila hos soyleye

Halka olmaya diiriist eyle ki har

Kim ani yel topraga salmaya har

‘Adl et kim kisveriin ma ‘mir ola

Kamu dfet devietiinden dir ola

Dediler ol ki ola ehl-i memleket
Farz ana oldur ki ede ma ‘dilet

Memleketde ‘adl etse padisdh
‘Afv olur baki ne ki ederse giinah

Ciinki ‘adliin gdyetindediir iimid
Bu durur ki ola yiiziin yarin sipid

Dedi Hak tanuk ki ‘adli arturam

Memleketden zulmi kiilli gotiirem

Zulmiin encami nediir endige et

‘Adli kendiiziine dayim pise et

Beglik oldur kim olasin ehl-i dad

Ulu ki¢i kamu senden ola sad
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(5681 b.)

(5682 b.)

(5683 b.)

(5684 b.)

(6726 b.)

(6773 b.)

(6774 b.)

(6775 b.)

(6776 b.)

(7631 b.)

(7574 b.)



185

Sairin hiikiimdara diger bir uyaris1 ise ah almak {izerinedir. Adil olmayan bir
yonetim sonucunda ah alinirsa, bunun sonucunun da agir olacagini dile getiren sair, ah
almanin hiikiimdar1 yok edecegini soyler. Pes pese gelen beyitler sonrasinda hiikiimdara
adil, diiriist, olmasi i¢in uyarilarda bulunur. Hiikiimdarin ah almamasi i¢in adil davranarak

zuliimden uzak durmasi gerektigi belirtir.

Ger olayim der isen peyveste sih
Cehd et kim olmaya ardunca dh (2875 b.)

Ah yeli sehleriin tahtin ythar
Ah odi elleri oda yahar (2876 b.)

Hig nesne doyemez dh ohina

Kith-1 adhenden geger ¢iin tohina (2877 b.)

Ah alma konusu sitem olarak Cemsid ii Hursid de de gegmektedir. Ayni sekilde

hiikiimdara verilen 6giitler arasindadir.

Sitem-sar-sar yilidiir memleket sem’
Bu iki nice ola bir yirde cem’ (430 b.)

Sitemdiir begleriin miilkini yikan

Viriip tdcin yile tahtint yakan (431 b.)

Diirig kim olmaya sana sitem-kar
Ki ‘omr i bahti kem bulur sitem-kar (432 b.)

Cesaret, hiikiimdarin sahip olmasi gereken diger bir sorumluluktur. Komutanlik
yapacak olan hiikiimdar, askerinin 6niinde ona 6rnek olmalidir. Eger miilk sahibi olmak
istiyorsa bu yolda canini otaya koymaktan sakinmamalidir. Cesaret sahibi hiikiimdar

askerine dogru 6rnek olacak, diigmanini korkutacaktir.

Miilk alam deyen gerek ola dilir
Ohi sehmin gorse ribah ola sir (4118 b.)

Bags olam deyen gerek bas ede terk
Gonline can mihrini kilmaya berk (4119 b.)
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Givi ¢iin dana dilaver buldilar

Ant ol ige mu ‘ayyen kildilar (5623 b.)

Comertlik konusunda da sair; hiikiimdarin biriktirmemesi gerektigini, halkina
dagitmasi1 gerektigini dile getirir. Siirekli olarak “ver, bagisla” terimlerini kullanarak
hiikiimdarin =~ comert olmasmi  vurgular. Comertlik  hiikiimdarin =~ hakimiyeti
kuvvetlendirecek bir degerdir.

‘Adil idi etdi hos ddd u dihis

Rast diisdi her nekim dutdrysa is (6018 b.)

Pddisehlih ne durur ddad u dihis
Yoh durur serverlere andan yeg is (6019 b.)

Kisi kim halka dihisle dadi yoh
Memleketde hi¢ anun biinyddi yoh (6020 b.)

Kisi ki andan ddd u isted gelmeye
Laytk-1 miilk-1 imaret olmaya (6582 b.)

Padisehlih dad u isteddiir yakin
Ris ii seblet sanma ani sen hemin (6583 b.)

Eserin sonuna dogru nasihatlerini artiran sair, Iskender’e verdigi oOgiitlerde
saltanatla ilgili uyarilarda bulunur. Saltanatin gurur nedeni olmamasi gerektigini eser

boyunca dile getiren sair, bu defa saltana yakismak gerektigini dile getirir.

Soyleyeceklerini bir hikdye yoluyla anlatmaya calisan sair, boya kiipiine diisen bir
tilki hikayesi anlatir. Boya kiipline diisen tilki, iizerine bulasan renklerin pariltisina
aldanarak, biitiin tilkilere kibirle Allah’in litfuna mazhar oldugunu soyler. Karsisinda
soru soran tilkilere kendisine erkek tavus demelerini sdyler. Tilkiler dyleyse erkek
tavuslar gibi cilve yapmasini isteyince bilmedigim isi yapamam der. Bunun iizerine
tilkiler boyalara bulasmis tilkiye sen hilekarsin der. Iste sair bu hikdye iizerinden,

Iskender’e saltanatla ilgili uyarilarda bulunur.
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Sen daht ey saltanat da *vi kilan

Cehd et da ‘vi ki olmaya yalan (7594 b.)

Dilkii bigi tonuna aldanmagil
Olmaz ad kendiiziine adanmagil (7595 b.)

Saltanat dilersen istihkak ila
Nefsiini tehzib et ahldk 1la (7596 b.)

Bu tene bahma ki ne peyker durur
Nefsiini anla ki ne cevher durur (7598 b.)

Halikint ol kisi biliir hemin
Kim ne durur nefsini bile yakin (7599 b.)

Halk icinde kendiiziini etme medh
Diler isen ki etmeyeler seni kadh (7643 b.)

Giizel ahlak Iskenderndme’de padisahta bulunmasi gereken &dzelliklerden biridir.
Bukrat’in 6giitleri arasinda yine iyi bir hiikiimdar olmanin sartlarindan bahsedilmekte ve
giizel ahlakin da bir liderde olmas1 gereken 6zellik oldugu dile getirilmektedir. Giizel
ahlak sahibi degilsen adin ne olursa olsun, anlaminin olmadig belirtilerek, insanin giizel
ahlakla kisilik sahibi olacagi vurgulanir. Ahmedi, glizel ahlaki tavsiye ederken de “Sen

995264

elbette yiice bir ahlak lizeresin.”**" ayetini dile getirerek Hz. Muhammed’i 6rnek almamiz

gerektigini belirtir.

Sah olayim deyen hos-hii gerek
Giil bigi har i¢re handan-ru gerek (871 b.)

Her kiginiin Ki olmaya hulkt hasen

Ger ‘Ali olsa ani er sanma sen (872b.)

264 Altuntas, Sahin, Kalem, 68/4, 636.
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Hiisn-i hulk iciin Resili Ol Kerim
Medh edip dedi ‘ald hulkin ‘azim (873 b.)

Hassinit ahlakakumda endise et

Hiisn-i hulki kendiiziine pise et (874°b.)

Iskendername’de bilgelerin nasihatlerinden sonra yine iyi bir idarecinin ahlak:
sebebiyle sevilecegi ve giizel ahlaki sayesinde insanlar1 kendine baglayacagi vurgulanir.
Bu diistinceyi ud ve giil 6rnegini vererek giiglendirmektedir. Udun sesi ve giiliin
giizelligini onlarin sevilmesi igin bir nedendir. Sair bu 6rnekler iizerinden giizel ahlakin

da insanin sevilmesini saglayacagi fikrini vermektedir.

Cehd eyle hulk i¢cinde soyle ol
Ki olalar dzadlar tapuna kul (920 b.)

‘Uddan tuyduhlari-y-¢iin hog-nefes
Ulu kigi ana ederler heves (921 b.)

Ctin cicekler giilde hoglth buldilar
Kendiilere ani sultan kildilar (924 b.)

Iskenderndme’de hiikiimdarm zalim ve kéti huylu olmasi, maskaraliklarla
ugrasmast, alay etmesi, eglenceye diigskiin olmas1 hiikiimdarin sonunu hazirlayacak olan

huylardir. Padisah bos islerle ugrasmamali ve giizel huylu olmalidir.

Ne revadur pddiseh olana laf
Ya bir is dutmah kim ola ol giizaf (4619 b.)

Ol melik kim zalim ii bed-ray ola
Miilki anun necesi pd-ber-cdy ola (6076 b).

Oldug ¢iin igleri peyveste hezl
Eylediler memleketden ant ‘azl (6077 b.)

Cedd ii cid bir cinsdiir cedde diiris
Cedd gerek cidde cehd et ki oldur is (6078 b.)
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Baht gerek kimse-y-ile etme hezl
HezIldiir ululara mengir-1 ‘azl (6079 b.)

Her melik kim ola anun isi lehv
Miilk elden vere ediip isde sehv (6315 b.)

Cidd ile isle her isi etme hezl
Hezl durur deviete mengiir-1 ‘azl (6316 b.)

Pddiseh kim kdhir ii hin-riz ola
Diismegi Hak kahrina anun tizola (6390 b.)

Ol kisi kim Tanri biinyadin yihar
Hdniimdnin kendiiniin oda yahar (6391 b.)

Ten bezeyiip demegil kim budur is
Hulkun: tehzib etmege diiris (7575 b.)

Ger dilersen ki ola deviet nazmi diiz
Hiisn-i hulki kendiine pirdye diiz (7630 b.)

Hayr 1di halka miidam endisesi
Lutf u hiisn i hulkdr anun pisesi (6008 b.)

Iskenderndme 'de hiikiimdarlarin sahip olmas1 gereken diger bir 6zellik ilimdir. Tlim
sahibi olmayan insanin hiinerli olmayacagi dile getirilir. Sair kendini yetistiren

hiikiimdarlar1 6vmekte ve onlara deger vermektedir.

Bi-fena baki dilersen ki ola Zat
‘Ilme cehd et ki ol durur db-1 hayat (739 b.)

‘Ilm olmayanda yoh durur hiiner

Bi-haydda yoh sa ‘adetden eser (740 b.)
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Kimde kim yoh ‘ilm bed-girdar olur
Bi-sa ‘ddet kisi ddayim hdr olur (741 b.)

‘Ilm ile buld: sa‘ddet her viicid

Ademe ‘ilmi-y-¢iin etdiler siiciid (2200 b.)

Ahmedi, Iskendername’de kotii aliskanliklardan bahsederken oézellikle icki icen
hiikiimdarlar tizerinden Ornekler vererek, bir hiikiimdarin ickiden uzak durmasi
gerektigini belirtir. Bunu ifade ederken de ickinin diisiinmeyi, akli kullanmay1

engelledigini soyler.

Bilmedi ol kim beglig edene miidam
Bir nefes gafletde ge¢mekdiir haram (6452 b.)

Bddeden ¢iin sdh ola bi-haber
Zahir olur memleketde diirlii ser (6453 b.)

Sunmasun kimse der isen miilke dest
Cdam-1 bade niis ediben olma mest (7632 b.)

Miilk sahlayan kim ola bade-niig
Nece sahlaya ki andan gide hug (7633 b.)

Clinki gafil yatup uyrya siiban
Koyuni kurda yediiriir bi-giiman (7634 b.)

Saltanat sahibinin sorumluluklar1 arasinda yer alan, soziinde durmak degerini dile
getiren sair, soziinde durmayanin dolayisiyla da diiriist olmayanin saltanatinin da uzun
olmayacagini soyler. Diiriist olmak, s6ziinde sadik olmak da hiikiimdarin sorumluluklar

arasindadir.

Seh gerek kim ‘ahdine ola diiriist
Dilese ki o/maya devlet riikni siist (2870 b.)

Devlet isst soyle gerek ki ede cehd
Ki olmaya ayruhsi andan hi¢ ‘ahd (2871 Db.)
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Padisehligin dileyen payidar
Andl tistine gerekdiir tistiivdr (2872 b.)

Nakz-1 ‘ahd Iblis isidiir bellii bil
‘Ahdiini ayruhst etme cehd kil (2873 b.)

Sdh ki olmaya anun kavli diiriist
Bi-sek olur devleti erkani siist (2874 b.)

Rast-gii ola sahlaya peymanini

Dive aldurmaya ol imdanini (2886 b.)

Her ki yalancidur u peyman-siken
Ana diri yiirimekden yeg kefen (2887 b.)

Soyleme yalan kim ol erlik degiil
Iki dillii olma kim dirlik degiil (2888 b.)

Netdi ol sultanlara bu hakdan
Ant ede sana dahi bi-giiman (4265 b.)

Kalma ana olma ‘ahdinde gurir
Ki olmayasin Tanridan yik-bdre dir (4266 b.)

Padiseh ki olmaya ‘ahdinde diiriist
Halkun olur anun 1la mihri siist (6475 b.)

Iskenderndme’ de hiikiimdarm diger bir sorumlulugu ise, gegmisini unutmamasidir.

Aslin1 unutan mutlu olmaz gergegini dile getirir sair.

Ctin anun bed- ‘ahdligin bildiler
Halk ana ciimle diismen oldilar (6517 b.)

Ata resmin sahlamayan bed-nihad
Atadan sonra ‘aceb ger ola sad (6518 b.)
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Iskenderndme’de padisahin sorumluluklar1 arasinda herkesi hak ettigi yere
koyma, gereken kisiye gereken gorevi vermek de vardir. Bu sayede isler daha diizgiin

ilerler, halk da sorun ¢ikarmaz.

Memleketde olmasun desen halel
Vermegil tami * kisiye sen ‘amel (7635 b.)

Destgaha ldyik ehl-i ‘ilm olur
Kanda kim sadr ola an: ‘@lim alur (2202 b.)

Cehl ehli caha layik olmaya
Cdbhile ‘izzet muvdfik olmaya (2203 b.)

‘Akil olan kisi hergiz cah-ila
Mansibr gérmeye layik cahile (2204 b.)

Cah nediir cahile bi-sekk ¢ah

Caha diigmestin der isen verme céh (2205 b.)

Iskenderndme’de hiikiimdarin diger 6nemli ozelligi ise aklmi kullanmasi ve
akliselim olmasidir. Hiikiimdar akli sayesinde sevilecek ve bundan &tiirii hitkiimdara

saygl duyulacaktir. Akil, saltanatin kuvveti olarak kabul edilmekte ve akilsiz olanin

degersiz olacag gergegi dile getirilmektedir.

Sdh ¢iin dana vii ray-engiz ola
Hiikmine ‘dlem miisahhar tiz ola (3042 b.)

‘Akl eder ciimle miiskil isi hal
‘Akl olmayanda ¢oh olur halel (4570 b.)

‘Akldur ma ‘lul evvel ‘illete

‘Akl kuvvetdiir i zinet devlete (4571b.)

Ol kisi kim ‘akli kemdiir dun olur
Her ne isde kim duta magbun olur (4572 b.)
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‘Akl 1la old1 islediigi is anun
Oldi eyyaminda kem tesvis anun (6609 b.)

Her kisiniin Ki isi ‘akl ila ola
Her ne kim isleye ol togru gele (6610 b.)

Bi-hiredden gelmeye hergiz key is
Dir olmahliga andan key diiris (6611 b.)

Iskendername’de 6giit olarak verilen bircok deger Cemsid ii Hursid’de de
kahramanlarin sahip olduklar1 6zellikler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Cemgsid i
Hursid’de Ahmedi, Cin hiikkiimdarin1 anlatirken onun bilgili ve gii¢li oldugunu
sOyleyerek baslamaktadir. Daha sonra ise bu hiikiimdarin sahip oldugu ozellikleri
siralamaktadir. Hemen hemen ayni 6zellikleri bu eserde de dile getiren sair, hitkiimdarin
sahip olmasi gereken sorumluluklar iizerinde sik¢a durmaktadir. Diger eserde nasihat
seklinde verilen sorumluluklar bu eserde kahramanlar1 siisleyen meziyetler olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Tavsiye verilmekten cok, devleti yonetenlerin sahip oldugu

ozellikler sayilarak, bunlarin sonuglarina deginilmistir.

Var idi Cin’de bir sultan-1 dand
Kim ol idi kamu igde tuvana (426 b.)

Hakun halkina dayim dad iderdi
Cihdm ‘adl ile abad iderdi (427 b.)

Melik kim olmaya anda ‘adl ila dad
Az ola miilkden olur ise sad (428 b.)

Cihdnda ol resm ile itmig idi dad
Ki olmigdr memalik cennet-abad (433 Db.)

Sehzdde Cemsid’i anlatirken de onun cesaretini dile getirerek, bir sehzadenin
cesaretinin gerekliligi vurgulanir. Cesareti olmayan birinin halkin basinda yer almayacagi

belirtilir.
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Kili¢ siiniyle oldukda hitabt
‘Indnt yil olurdi tag rikabi (441 b))

Eline nice kim alur 1di giirz

Olurd: korkusindan stirme Elbiirz (442 b.)

Kemdn dutdukda eyle-y-idi kadir
Ki okina dikiliirdi nesr-i tayir (443 Db.)

Elinde ruhu ¢iin iderdi pi¢an
Olurd: ejdehd-yr ¢carh bi-can (444 b.)

Eline kilic alsa olmadin darb
Olurdi berk-i siizan sark ile garb (445Db.)

Kisi kim miilk iciin terk itmeye bag
‘Aceb durur kim ola halka ol bas (1480 b.)

Diler isen ki halka bas olasin
Yiiregine ‘aduinun bas olasin (1481b.)

Yiiregiini gerek kim idesin berk
Basg u can mihrini eyleyesin terk (1482 b.)

3.1.32. Soziinii Bilme/ Giizel Konusma

Soz, sozliikte: “Bir fikri, bir istegi yazili veya sozlii olarak anlatmaya, agiklamaya
yarayan kelimeler yahut ciimleler dizisi, kelam, kavil, lakirdr”?®; dil ise “diisiince, duygu
ve isteklerin bir toplumda ses ve anlam yoniinden ortak olan 6geler ve kurallardan
faydalanilarak baskalarina aktarilmasimi saglayan, ¢ok yonlii, ¢ok gelismis sistem,

99266

lisan”“*® anlamlarina gelmektedir.

265 Ayverdi 1126.
266 Ayverdi, 283.
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“Dil, insanligin yiizyillardan beri edindigi ve denedigi gercek ve hikmetleri
saklayan bir hazinedir.”?®" Asirlarin birikimini aktaran, derinligi olan, etkileyici giiciiniin
yaninda iletisimi saglayan 6gedir. Dil, kelimelerin hayat buldugu, renklendigi, seslendigi
yerdir. Dil derken aslinda harflerden meydana gelen sozleri, onlarin birlesip anlam ifade
eden ciimleler haline gelmesini kastetmekteyiz. Dilimiz yani konustuklarimiz, seslerimiz,
climlelerimiz ve ifade edilen fikirlerimizdir. Bu nedenle insanin ne konustugu ¢ok

Onemlidir.

Dil aracilig: ile hayat bulan sesler, fikirlerimizi ortaya koyan konusmalarimizdir.
Bu nedenle insanin szlerine, konusmalarina dikkat etmesi gerekir. Insan sdziin hakimi
olmalidir. Ne konustugunu, nerede konustugunu bilmeli ve ciimlelerini ondan sonra
ortaya dokmelidir. Her dogru her yerde sdylenmedigi gibi, herkesle her sey konusulmaz.
Akil slizgecinden gegmeyen ciimlelerin sonuglart koétii olabilir. Bu nedenle hangi
ciimleyi, nerede konusmak gerektigini bilmek gerekmektedir. Istedigini sdyleyen insan,
istemediklerini isitmek zorunda kalir. Hatta sozlerinin altinda ezilebilir. Bu nedenle

konustuklarimizin sorumluluklarini bilmek ve ona gore hareket etmek gerekir.

Dil veya s6z hangi kavrami kullanirsak kullanalim ayni anlama gelecektir. Dilin ve
sOziin olusturdugu konusmalarimiz, sosyal hayatta ¢ok onemlidir. Konugmalarimizla
insanlart kendimize hayran birakabilecegimiz gibi bagimizi derde de sokabiliriz. Bu
nedenle konusmak bir sanattir diyebiliriz. Ne konusacagini bilmek, ses tonunu ayarlamak,
kelimeleri ince ince segmek basli basina bir birikim ister. insanin konusmanin dahi bir

adab1 oldugunu bilerek hareket etmesi, bulundugu ortamda sayginligini da artiracaktir.

Gilintimiizde gelisen teknoloji bu anlamda olumsuz etkiler gostermektedir. Giizel
konusmak bir erdem olmaktan ¢ikmis ve her sey her yerde sodylenebilir diisiincesi
genclerde yer etmeye baslamistir. Gilizel konugsmak, soziinii bilmek, kendini ifade
edebilmek ne yazik ki bugiin farkina varilamayan bir erdem haline gelmektedir. Kelime
dagarciginin yeterli olmamasi, daha 6zgiir bir anlayisin hakim olmasi, konusma erdemini
de etkilemekte ve kendini ifade etmekte zorlanan bir gencligi var etmektedir. Her sey her
yerde sOylenebilir inancina sahip bireyler, karsisindakinin yasini, kimligini unutarak,

saygl sinirin1 gegen konusmalar yapabilmektedir. Ustiine bir de kullanilan kelimelerin

267 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yayinlari, Istanbul 2002, 121.
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cesitliliginin olmamasi, konugmalarin s1§ kalmasina sebep olmaktadir. Biitiin bunlar

konusmanin, séziinii bilmenin énemini ortaya koymaktadir.

Asirlar 6ncesinden gelen Iskenderndme’de ise dilin, sdziin 6nemine vurgu
yapilmaktadir. Dil kavramiyla verilen beyitlerde, s6ziinii bilmenin 6nemi vurgulanmakta;
diline hakim ol tavsiyesi verilmektedir. S6z kavramu ile dile getirilen beyitlerde ise glizel
konusmanin insana katacagi giizellikler belirtilmektedir. S6ziin giiciine vurgu yapilan

beyitler bu degerin 6nemini ortaya koymaktadir.

Soz durur soz ddeminiin riitbeti

Soz durur iKi cihdnun zineti (59 b.)

Kamu nesne fer ‘ sozdiir bi-gek asl

Cinsden sozdiir ki oldi nev ‘e fasl (60b.)

Diinye isi soz ile dutdi nizam

‘Ukbi isi soz ile oldi temam (61b.)

Yere gokden hdan-1 rahmet geldi soz
Halka Hakdan kdn-1 ni ‘met geldi séz (62 b.)

Ger beddyi ‘5oz ile olur ‘aydn

Ger ma ‘ani soz ile bulur beydn (63 b.)

Yiiceliir soz ile ulular adi

Diriliir soz ile éliiler adi (64 b.)

Ahmedi, konugsmanin insanin riitbesi oldugu belirtilerek insan1 diger varliklardan
ayiran temel Ozelliklerden biri oldugu da hatirlatilir aslinda. Giizel konusmak, séziinii
bilmek insanin toplum igerisinde varligini onurlandiracak meziyetlerden biridir. Bu
eserde bize bu gercegi tekrar eder. Tabii tam tersi, insani rezil edecek boyutunu da dile

getirir sair. Artik hangisini segecegimiz bize kalmistir.

5688-5725. beyitler arasinda anlatilan hikdyede hiikiimdar Giistasb, oglunun
kendisi hakkinda sdylediklerini duyar ve bunun {izerine oglunu 6ldiirmeye niyetlenir. Sair

bu boliimde ne konusacagini bilmenin énemine vurgu yapar. Nerede, ne zaman, hangi
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kelimelerle, hangi ses tonuyla konusulacagimin 6nemli oldugunu hatirlatan bir 6giitle “dil
ne konusacagini bilirse insana zarar gelmez” der. Ama dil, agzina her geleni diistinmeden
sOylerse o zaman insan zarar goriir. Tlrk¢e’de var olan “dilini tutmak™ deyimiyle seslenir.

Her sey her yerde s6ylenmez gergegini, “dilini kes” diyerek verir.

Soylemedin soz nediir fikr eylegil
Hayr u serrin bilgil andan séylegil  (899)

Soz ki soylendi atilmig oh durur
Ani dondiirmege dermdn yoh durur  (900)

Dil nege kim dek dura bas sag olur
Deprenicek dil ciger piir-dag olur (5704 b.)

Sahla dili razun: bildiirmesiin

Kes ani kim ol seni 6ldiirmesiin (5705 b.)

Dil durur kesen benefse basint
Dildiir eden kiteh anun yasini (5706 b.)

6730-7215. beyitler arasinda Ahmed Han’in hiikiimdarliginda vezirin ortalig
karigtiran bir konusmasi olur. Vezir hiikiimdarin kardesi Argun Han hakkinda fitne
tohumu salar. Daha sonra Argun Han hiikiimdar oldugunda veziri 6ldiiriir. Bu olay
lizerine sair yine dilin insanin basina her belay1 getirebilecegini soyler. Ne konusacagin

bilmeye, soziin onemine dikkat ceker.

Dili gor kisiyi neye yetiirtir
Dile bah kim nece baslar yitiiriir (6752 b.)

Ger benefsede olmaya-y-idi bu dil
Boéyle kesilmezdi bast bellii bil (6753 b.)

Uzun olursa diliin sisen-misal

Bas gerekse et ani gonca bigi lal (6754 b.)
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Iskender kilik degistirerek Sistan sehrine girdiginde hiikiimdarin karsisma elgi
olarak ¢ikar ve onunla konusur. O kadar giizel konusur ki hiikiimdar s6zlerin etkisinde
kalir. Artik kelime dagarcigimin bile azaldig1 giinlimiizde, konusmanin hele de giizel
konusmanin 6nemi iyice arttyorken Ahmedi yillar 6ncesinden giizel s6ziin 6nemini bize

hatirlatir. S6z sihirdir diyerek giizel konugmanin kalbe ulasacagini belirtir.

Ctin fasih idi vii bes sirin-kelam

Seh Zeresbiin dutdir gonlinde makam (1403 b.)

Sihr durur soz eder cdna eser

Soz yayinun ohi umaca erer (1404 b.)

Sair, kahramaninin dilinden degerleri vurgulamaya devam ederken el¢i olarak
gonderecegi kisinin 6zelliklerini sayiyor. Bu 6zelliklerin basinda ise giizel konusmay1
dile getiriyor. Gonderecegi el¢inin giizel konusan, karsisindakinin seviyesinde olacak
sekilde s6z sanatlarina hakim olan, her sozii yerinde konusan biri olmali nasihatini

veriyor.

Key fasih i kar-dan gerek resul
Kim ola her 56z ki soyleye kabiil (2092 b.)

Nediir el¢i padisehlerden lisan
Pes gerek kim ola ol ehl-i beydn (2095 b.)

Kim s6zi yerlii yerince séyleye

Her séziin ma ‘nisini key anlaya (2096 b.)

Her ki diler kim ululuh eyleye
Gerek ulu kigiye hos soyleye (3776 b.)

3.1.33. Soziinde Durmak/Ahde Vefa

Séziinde durmak: “verdigi sdzii yerine getirmek, sdyledigini yapmak”?®® anlamina

gelmektedir. Bazen “ahd”, bazen de “vefa” kelimeleri ile karsimiza cikan soziinde

268 Ali Piiskiilliioglu, Tiirkce Sozliik, Yapt Kredi Yaynlari, Istanbul 1995, 1384.
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durmak degeri, giivenilir bir insanin 6zelliklerinden biridir. iki kelimenin yan yana
gelmesiyle “ahde vefa” kavrami olusmakta ve soziine sadik kalma anlamina gelmektedir.
“Bir isin gerceklestirilecegine, yapilan anlasmaya bagli kalinacagima dair verilen s6z”2%°
anlamma gelen ahde vefa Islam’da da 6nemli bir yere sahiptir. Ozii sdzii bir, ahlaki
degerlere sahip bir insan durduk yere s06z vermez. Yapabileceklerini ve
yapamayacaklarini bilerek ciimlelerini kurar. “...Verdiginiz s6zii de yerine getirin.

93270

Cilinkii s6z (veren soziinden) sorumludur.”=" ayeti bu degerin ne derece 6nemli oldugunu

anlatmaya yeterli olacaktir.

Insanlarin arasindaki giiven duygusunu besleyecek, karakterin saglam olmasini
saglayacak olan soziinde durma eylemi, anlatilarak ogretilecek bir erdem degil,
yasanilarak 6grenilecek bir erdemdir. Ahde vefa, bireylerin giivenilirligini ortaya koyan,
dolayisiyla da toplumda giiven ortaminin olusmasini saglayan bir erdemdir. Verilen
sOziin tutulmadig1 yerde yalan ortaya ¢ikacak ve insanlarin birbirine kasi tutumlarinin
olumsuz olmasina sebep olacaktir. Yalanin oldugu toplumda her tiirlii kotiilik kendine
yer bulacaktir. Bu nedenle siirekli séz veren, hatta bu konuda yeminler ederek konusma
yapmaya aligan insanlarin ortaya ¢ikmamasi i¢in, soziinde durmak erdeminin yasanarak

bireylere verilmesi gerekmektedir.

Iskenderndme’de bu deger kendine yer bulmaktadir. Eflatun’un nasihatlerinde
soziinde durmayan kisinin birakilmasi gerektigi belirtilerek, onun hicbir seye layik
olmadigi dile getirilir. S6ziinii yerine getirmeyen birine devlet de teslim edilmez diyerek,
yonetime alinacak insanlarda aranmasi gereken bir 6zelligi belirtir. Sair giivenilmeyecek

insan, higbir makama layik degildir diisiincesini vermektedir.

Ol kisi kim kavline sadik degiil
Ko ani kim devlete layik degiil (743 b.)

Bukrat ise Ogiitlerinde vaat ettiysen soziinde dur, tutamayacagin sozler verme
dedikten sonra, bos yere atip tutma uyarisinda bulunur. Séziinden dénmenin adamlik

olmadigini belirterek iyi bir liderin de boyle olmamasi gerektigi belirtilir.

Va’de etsen kilmagil ana hilaf
Her bir igde urmagil bi-hiide laf (864 b.)

269 Ahmet Rufat, 421.
210 Altutas, Sahin, Isra, 17/34, 305.
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Va ‘deye etmek hildf erlik degiil
Ldf urmah resmi serverlik degiil (865 b.)

Sair, Iskendername’de 6zel bir baslik olarak soziinde durmamay: islemektedir.
So6ziinde durmayanlar1 yerdigi bu boliimde iman edenlerin sézlinden donmesinin, yalan

s0ylemesinin dogru olmadigin dile getirir.

Simdi iman da Vi edenler ey ‘aceb

Nese ederler andi bozmagt taleb (5274 b.)

Yalan and oldi kamunun pisesi

Hile vii tezvir ii mekr endigesi (5275 b.)

Ctinki kdfir sahlar ola andim

Mii’'min olmaya siyan sevgendini (5277 b.)

Cemsid i Hursid adli eserde ise yine soziinde saglam olunmasi ve yeminin
bozulmamasi gerektigi soylenir. Yemini bozanin elinden her seyin gidecegini dile getiren

sair, aslinda ¢ok dnemli bir konu olan yemine dikkat ¢eker.

Gerekdiir kisi k’ola ‘ahd-i muhkem
Ki hergiz nesne andan olmaya kem (1034 b.)

Eger ‘ahd eyler isen eylegil cehd
Ki senden olmaya ayruksi ol ‘ahd (1035 Db.)

Diiris kim itmeyesin nakz-1 sevgend

Ne mal i can kor ne his ii peyvend (1036 b.)

Sana ld-tafkanii’l-eymandir ol Hak
Gerekdiir saklayasin ani el-hak (1037 b.)

Nihdni didi seh degiilse ber-‘ahd
Ide katumuza gelmeklige cehd (3191 b))
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3.1.34. Sefkat

Sefkat sozliikte: “Koruma, acima ve esirgeme duygusu ile karisik olan sevgi”?’%;

9 272

“actyarak ve esirgeyerek sevme anlamlarina gelmektedir. Sefkat: “Cevresindeki

insanlara hos olmayan bir olay, (beld, miisibet, hastalik, iflas v.b.) isabet ettigi zaman,
bundan miiteessir olup bunlarin, elemleriyle elemlenmek ve onlara yardime1 olmaktir2"
seklinde de tanimlanabilirken, bu degerin i¢cinde 6zellikle sevginin olduguna dikkat etmek
gerekmektedir. Merhamet duygusundan farkli olarak acima duygusunun ic¢inde sevgi
barinmaktadir. Yani sefkat duygusu sevgi duygusuyla beraber ortaya ¢ikan, kiyamama
durumu olmaktadir. Bu agidan baktigimizda sefkat duygusu sdylenen veya yazilan bir
kavramdan 6te hissedilen bir degerdir. Merhamet duygusu acima duygusundan ortaya
cikiyorken, sefkat hissedilen sevgiden beslenmektedir. Bu nedenle sefkat hissedilen

bireyle var olan bagdan dolay1 daha giicliidiir. Sefkat bir bag {lizerinden olustugu igin,

yanlis olaylara da sebep olabilecek bir konumdadir.

Hissedilen sevgi, sefkati yanlis kullanima da sevk edebilir. Bir annenin ¢ocuguna
duydugu sevgiden 6tiirii hissedecegi sefkat duygusu ona zarar verebilir. Anne evladina
kiyamadig i¢in, hatalarin1 gormek istemez veya kapatabilir. Yine bu sefkat duygusunun
oldugu yerde kiyamama duygusu ortaya ¢iktiginda hatalar g6z ardi edilebilir. Bu nedenle
sefkat duygusu dogru anlasilmalidir. Anne evladina kiyamiyorsa, hatay1 kapatmak yerine,
evladinin ne yaptigini anlamasini saglamali ve yapilan yanlistan ¢evirmelidir. Gergek
sefkat duygusu bunu gerceklestirmelidir. insan sevgisinden 6tiirii, karsisindakini girdigi
yanlistan ¢ikarmalidir. Islami hayati benimseyen bir annenin evladini daha fazla uyusun
diyerek, evladini namaza kaldirmamasi sefkat gibi goriinen bir aldatmacadir mesela.
Cunkii gercek sefkat, evladinin ahiretini de diislinerek o uykudan kaldirmak olacaktir.
Kisacas1 sefkat ¢ok derin bir sevgi igerdigi gibi, yanls kullanima da agik bir degerdir.

Ama ne olursa olsun sefkat, derin baglarin kurulmasi icin gerekli bir duygudur.

Inceledigimiz eserlerde ise Iskenderndme bir savas hikdyesi oldugundan, sefkat
duygusu agikea ifade edilen, hissedilen bir kavram degildir. Sadece hiikiimdara bilginler

tarafindan verilen nasihatlerde, hiikiimdarin sahip olmasi gereken bir deger olarak

211 Ayverdi, 1160.
212 Devellioglu, 1147.
273 Kinalizade, 115.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Hiikiimdarin halka sefkatle yaklagmasi gerektigini, yoksa

sevilmeyecegini sOyleyen bilge Eflatun’un beyitleri asagidaki gibidir:

Halka sen ger ehl-i sefkat olasin
Haliki kendiine miisfik bulasin (744 b.)

Kisi kim gonlinde sefkat olmaya
Kimseyii kendiiye miisfik bulmaya ~ (745D.)

Oglum eliindeydi kiyymadun ana
Ben dahi ld-biid kiyamazam sana (4767 b.)

Cemsid ii Hurgsid adli eserde ise sefkat duygusu dogrudan olmasa da dolayli olarak,
Ozelikle annesinin Cemsid’i ¢iktig1 yoldan g¢evirmeye c¢aligmasinda, oglunun haline
tiziilmesinde hissedilmektedir. Ancak tavsiye edilen veya sOylenen bir deger degil
hissettirilen bir degerdir. Asigin, annesinin korumaci tavrina eserde yer yer
rastlanmaktadir. Bu beyitleri sefkat izi tasiyan beyitler olarak goriilebilir. Annesi, ogluna
olan sevgisini anlatirken onu diinya ile esdeger gordiiglinii soyleyerek, oglunun yasadig

actya dayanamadigini dile getirmektedir.

Giceler hakkl kim bizar idiim ben

Seni emziirmekde vii giryan 1diin sen (771 b.)

Stidiim hakki kim emmis(sin) sen ani

Seniinle goriirem ben bu cihani (772 b.)

Bu hdli terk it dir kendiiziini
Goreliim bir dem ol kutlu yiiziini (775 b.)

Atada ger¢i cokdur mihribani

Beraber gérme ana mihri ile ani (776 b.)

Sentin yiiziin durur bintim bahdrum

Hayadliim miinisiim hem gam-giisarum (777 b.)
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Gozinden ah idiiben dokdi kan yag

Ki sk itmis idi yiiregini bag (778 b.)
3.1.35. Siikiir

Siikiir: “Nimeti tasavvur edip onu gdsterme”?’*; “nimet veren kimseye yapilan
tesekkiir ve ovgii”?’®; “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolay

minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip

» 216 aplamlarina

giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma
gelmektedir. Stikiir verilen nimetlere kars1 duyulan minnetten dolayi, kisinin tesekkiir
etmek amaciyla, s6z veya fiillerle gerceklestirdigi bir ibadettir. Bazen de insanin insana
yapilan bir iyilikten dolay1 tesekkiir etmesidir denilebilir. Ancak genel anlamiyla nimet
verene, cesitli sekillerde tesekkiir etmektir. Bu tesekkiir sozle, herhangi bir ibadetle
yapilan, yaraticinin Gistiinligiiniin kabul edildigi, verilenin kiymetinin farkinda olundugu
bir haldir. Insan siikretmeyi yani tesekkiir etmeyi bilirse, ona acilan kapi, acik kalmaya

devam edecektir. Siikiirsiiz bir durumda ise, elde var olan1 da kaybetmek s6z konusu

olacaktir.

Siikiir daha ¢ok bunca nimeti 6niimiize koyan yaraticiya yapilmasi gereken bir ifade
seklidir. Goziin algiladig1 sayisizca rengin, dilin tatti1 binlerce yiyecegin, her giin insan
icin dogan gilinesin, onu dinlendirmek i¢in ayni sekilde batan gilinesin, sahip olunan

bedenin veya sadece aldigimiz nefesin siikriinii bilmek, kisiyi yaraticisina baglayacaktir.

“Siikretmek, yasanilan an1 fark etme hissiyle de yakindan iligkilidir. Bu farkindalik,
en olumsuz kosullarda bile kisinin yasama sevinci duymasina, inancini canli tutmasina
neden olur. Yasanan zamani en biiyliik nimet olarak goéren kisi, ¢evresindeki her seye
siikrederek, yasamdan tat ve huzur almasini bilir.”?"’ Hayattan zevk alabilmenin, yasanan
anin farkina varabilmenin de bir yoludur siikiir. Kisi o an igerisinde sahip olduklari i¢in
siikretmeyi  dgrendiginde elindekiyle mutlu olmayr da ogrenecektir. Insanin
doyumsuzlugunun 6niine gegebilmesine de fayda saglayacak olan siikiir, insanin hayatla

olan kavgasinda ona yasama tutunma giicii verecek bir erdemdir.

274 Tsfahani, 560.

275 K asifi, 82.

276 Mustafa Cagrici, “Siikiir”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, 259.
217 Hokelekli, Insani Degerler, 149.
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Dil ile kalp ile son olarak da beden ile yapilan stikiir, insan1 yaraticisina her daim
bagh kilacak bir degerdir. insan kendine verilen nimetlerden dolay1 Allah’a tesekkiir
etmeyi bildiginde, insana da bu degeri vermeyi dgrenecektir. Siikriin dil boyutundaki
tesekkiir kismi1 insani iliskilerde de yer almakta ve insani iliskileri diizenlemede faydali
olmaktadir. Kalbin silikrii her daim Allah’1 anarak yapilirken, bedenen yapilan siikiir ise
daha farkl1 bir boyuta gecmektedir. Siikiir amaciyla yapilan ibadetler ise bu degeri daha
da giiclii bir hale getirmektedir. Her haliyle siikreden insan, yasadigi anin degerini,

elindekinin kiymetini bilir ve hayatin1 daha giizel yasamaya gayret eder.

Iskenderndme’de siikiir kavrami, Allah’a nimetlerinden otiirii siikretmek olarak
gecmekte ve nimetin artmasina bir sebep olarak goriilmektedir. Verilen nimetin degerinin

bilinmesi de siikiirden ge¢mektedir.

Bilge Eflatun’un nasihatlerinde siikiir yer almakta ve nimetin artmas1 i¢in bir sebep
olarak goriilmektedir. Sair siikkretmenin nimetin artmasimmi ve devamli olmasini
saglayacagini belirtir. Nimet, siikiir oldukga artar; diger taraftan siikiirsiizlitk de o nimetin

yok olmasina sebep olur.

Ni ‘met istersen miidam et siikvini

Baht dilersen unitma zikrini (728 b.)

Her ki anun etmeye siikr-i ni ‘metin

Depmis ola yere kendii devletin (730 b.)

Iskender ve Darab arasinda gegen atigmada Iskender gurura kapilan saha, miilkiin
Allah’a ait oldugunu belirtir. Siikiir sahibi birinin sahip olduklarmin gergek sahibini
unutmayacagmi ve gurura kapilmayacagmi soOyler. Sikiirle gururun bir arada

olmayacagini da gizliden gizliye nasihat eder.

Kisi ol kim siikri Allaha kila

Her ne ni ‘met var 1sa andan bile (1106 b.)

Miilk anundur ki ana yoh durur zevdl
Habdur dahi ne varsa ya hayal (1107 b.)
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Ni ‘metiin ¢oh siikr et ¢cekme ta ‘ab
Ekstigiin yoh dahi nesne etme taleb (4932 b.)

Vaktidiir kim siikr-i ni ‘met kilasin

Miin ‘imi ol ni ‘met ile bilesin (4940 b.)

Ni ‘meti-y-¢tin kilasin Hakka send

Ni ‘metiin arta ant etdiikde edd (4941b.)

Cemsid i Hursid adli mesnevide ise siikiir, kahramanin ejderhaya karsi galip
gelmesi sonucunda yaptigi secde ile ifade edilmektedir. Bedeni siikiir ifadesinin altinda
yatan sebep ise daha sonraki beyitlerde agiklanmaktadir. Yani siikiir; asil var edeni

tanimanin, miilkiin O’nun elinde oldugunu kabul etmenin bir yoludur.

Sticiid-1 stikr itdi ki ol beladan
Halds itdi an: div-i ejdehddan (1574 b.)

Didi bu kuvvet i nusret seniindiir

Celdl ii ‘izzet ii Kudret sentindiir (1575 b.)

Ne kudret ola sensiiz ademide
Koya miir1 ki mari def” ide (1577 b.)

Cemsid ii Hursid de i¢inde bulundugu an ne kadar kotii goziikse de daha kotii
olabilecegi ihtimalini diisiindiiglinde buna siikredilmesi gerektigini soyleyen sair, aslinda
insana anin degerini bilmek gerektigi 6giidiinii vermektedir. iginde oldugumuz an, belki
de olabileceklerin en iyisidir, buna siikret fikriyle kahramanini siikre yoneltmektedir.

Sair, kurtuldugun her zorluk bir nimettir, buna slikretmelisin tavsiyesinde bulunur.

Melik tahtayla irisdi kerana
Besi siikr itdi ol emn ii amana (1705 b.)

Gerekdiir siikr-i Hak kula be-her-hal
Ki irmeye ana andan beter hdl (1706 b.)

Kisi kim kurtila cani selamet

Dahi yigrek ne gerek ana ni ‘met (1707 b.)
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Besi siikr eylediler girdigara
Irisdiler girii hos rizigdra (1785 Db.)

flerleyen kisimlarda Cemsid icinde bulundugu durumdan sikdyet etmeye
baslayinca, Hursid’in dedikleri de stikiir kavramini bize hatirlatmaktadir. Sair, gizli veya
asikar, dilden veya kalpten, Allah’a siikiir edilmesi gerektigini iki sevgilinin agzindan

vurgular.

Ciin irdiin ni’'mete siikr it ki ni ’'met
Bulur bi-sekk siikr ile ziyddet (4479 b.)

Bugiin kim siikrden gerek hikayet
Reva midur kim idesin sikdyet (4480 b.)

Ne kim maksiidun idi buldun ani
Beldda nise dutarsin bu cani (4481 b.)

Besi siikr eylediler Kirdgdra
Dil ii candan nihdn u dsikdra (4657 b.)

3.1.36. Tevekkiil

Tevekkiil sozliikte: “Isi Allah’a birakip kadere raz1 olma”?’8; “giivenme, baglanma

vekil tayin etme, havale etme” 2’° anlamlarma gelmektedir. Istilahta ise: “Maksada
erismek i¢in lazim gelen maddi ve manevi sebeplerin hepsini yaptiktan ve baska hicbir
sey kalmadiktan sonra Allah’a itimat etmek ve ondan &tesini Allah’a birakmak” 28
manasinda kullanilan dini bir kavram olmakla birlikte sosyal hayatimizda 6nemli bir yere

sahiptir.

Insanin fitraten sahip oldugu inanma duygusu, insan1 bu hayata baglayan, insanin
miicadele etmesini saglayan veya en sonunda kadere razi olmay1 6greten bir duygudur.

Tevekkiil imanin en giizel hallerinden biridir; insan1 ¢aligmaya, azimli ve sabirli olmaya

28 Devellioglu, 1282.
21 Dini Terimler Sozligii, 365.
280 Akseki, Islam Dini, 98.
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yonlendiren giictiir. Islam dinindeki tevekkiil inanci da tam burada kisiyi Allah’a
baglayan, psikolojik olarak rahatlatan bir duygudur. Kisinin elinden gelen her seyi yapip
olanin ya da olmayanin hayr olduguna inanmasi, onu biiyiik bir ¢okiintiiden kurtaracaktir.
Bu yonden bakildiginda tevekkiil sadece dini bir kavram goriintlistinden ¢ikmis ve

sosyolojik olarak etkileri aragtirilmaya baglanmustir.

“Tevekkiiliin sadece inangla iliskili bir konu olarak ele alinmayip onun sosyolojik,
psikolojik yonlerine de atiflar yapilmasi, kavrami din bilimlerinin yani sira sosyal
bilimlerin de ilgi alanina sokmustur.”?! Tevekkiil, insan1 ayakta tutabilecek, psikolojik
olarak rahatlatacak bir olgudur. Bu nedenle inanarak beklemeyi 6grenmek, olanin veya
olmayanin bir sebebi vardir diyebilmek ve yoluna devam edebilmek, giiniimiiz insani igin
onemlidir. insanin dayanma, hayata baglanma giiciinii etkiyen bir olgu oldugundan artik
degerler egitimi icerisinde yer almaktadir. “Allah'a giivenme temel degerlerle diger
degerler arasinda iligkiye vesile olmasi sebebiyle sistemde yerini alir. Allah’a
giivenmenin temel degerlerle iliskisi Allah'in kendisine giivenilebilecek bir zat olmasi,
onun kullar1 hakkinda koétiiliikk diisiinmedigi, ilkelerine bagli oldugu diisiincesini
icerir.”? Yiice bir varliga giivenme ve inanma, calisip cabaladiginiz sey gerceklesmese
bile kisinin kolay toparlanmasini saglayacak psikolojik bir destektir. Bu nedenle dogru
tevekkiil anlayisi ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de dikkat edilmesi gereken bir

inangtir.

Ahmedi, eserlerinde tevekkiil anlayisini dolayli yollardan vererek Allah’a siginanin
kaybetmeyecegini dile getirir. Sair kahramanlik hikayesinin aralarina tevekkiil beyitleri
de yerlestirerek, Allah’a dua etmeyi birakma demektedir. Eger bir istegin var ise dua edip,

Allah’a giiven 6giidiinii vermektedir.

Yedi seh tirydk u diirtiindi deva
Siginup Allaha girdi ol eve (3171 b).

Her ki ana sigina zdyi‘ olmaya
Ejdehd kamina diise olmeye (3172 b.)

2Meryem Sahin, “Tevekkiil Yonelimi Olgegi Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Degerler
Egitimi Dergisi, 18 (40), 2020, 350.

282 Siileyman Tugral, Kur’'an’da Degerler Sistemi, (Doktora Tezi) Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2005, 156.



208

Ol kapuyr ki okiizi siirerdi sdh
Yapup oturdr Hak ediip pendh (3180 b.)

Cemsid ti Hursid adli eserde de tedbir kavramiyla elinden geleni yap sonrasinda
takdir edilene raz1 ol 6giidiinii vermektedir. Tedbirini al gerisini birak diisiincesi sik sik

dile getirilmektedir.

Egerci ayruksi olmaz hig¢ takdir
Veli vdcib durur kisiye tedbir (1073 b.)

Ki tedbir itmemek taksir olur
Bild-tedbir isi tezvir olur (1074 b.)

Dahi dimeyeliim tedbir nediir
Varalum goreliim takdir nediir (1465 Db.)

3.1.37. Vatanseverlik

Sozliikte: “Vatansever olma durumu’?8

olarak tanimlanan bu kavram , “diinya
lizerinde yasayan insanlar i¢in g¢esitli boyutlarda farklilagsa da hemen her toplumun
tizerinde dogup biliylidiigii ve yasadigi kendi 6z vatanina bir sevgi ve baglilik hissi olarak

»284 yeya “vatanina ve milletine baglilik ve gerektiginde vatan icin her tiirlii fedakarliktan

kaginmama duygu ve diisiincesi”’?% olarak tanimlanmaktadir. Yapilan tanimlar genel
olarak vatan kavrami iizerinden devam etmekte ve bazen fedakarlik, bazen sevgi, bazen

de tilkesi icin her seyi yapmak anlamlarina gelmektedir.

Ozellikle iilke i¢in fedakarlikta bulunmak biitiin tanimlamalarda ortak payda olarak
karsimiza ¢ikmakta ve vatan sevgisinin buna degecek bir sevgi oldugu dile
getirilmektedir. “Vatanseverlik ahlaki, bir gesit fedakarlik ahlakidir. insan burada sirf
kendisinin degil belki daha ¢ok baskalarinin iyiligi ve mutlulugu i¢in kendinden bir seyler

vermeyi dgrenir.”288

283 Ayverdi, 1310.

284 Melike Faiz, Saim Turan, Emine Karasu Avci, “Siuf Egitimi Ogretmen Adaylarmin Vatanseverlik
Degerine Iliskin Gériisleri”, TUBAD, VI, (1), 2021, 2557.

28 Nazike Karagozoglu, “Sosyal Bilgiler Dersinde Vatanseverlik Degerinin Kazandirilmasinda Kadm
Kahramanlarin Yasam Oykiilerinin Kullamlmasi”, International Journal of Field Education, 4 (2), 106.
286 Giingor, 164.
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Vatan sevgisi, sadece topragi degil igindeki her seyi sevmeyi ifade eder. Kutsal
olan degerleri, tarihi ve yasadigi toprak parcasini degerli gérmek anlamina gelen
vatanseverlik, giintimiizde yer yer, ekonomik sartlar, rahatlik istegi gibi nedenlerle
anlamin1 kaybetmekte ve gengler vatanindan vazgegebilmektedir. Oysaki vatan sevgisi,
iilkeyi sevmenin Otesinde, bu sevginin sonucunda fedakarlikta bulunabilmeyi, kendi
basarilarini iilkesinin basarisi olarak gorebilmeyi, kendini baska bir yere ait olmadan o
topragin bir pargasi olarak gorebilmeyi diisiinmektir. Bu nedenle vatan sevgisi, tizerinde

durulmasi gereken degerler arasindadir.

Vatan sevgisi, inceledigimiz eserlerde ¢ok fazla dile getirilen bir deger olmamakla
birlikte, Iskender’in maceralar1 sirasinda Tinnin sehrinde var olan bir ejderhadan
bahsedilmekte ve halkin buna ragmen {ilkesini terk etmedigi anlatilmaktadir. Bu hikaye
lizerinden vatansizlik, gurbet olarak yorumlanmis ve vatansiz olmanin vatandan uzak
kalmanin zorlugu dile getirilmistir. O kadar ki vatandan ayr1 kalmak cehennem atesi ile

bir tutularak ne kadar gii¢ bir durum oldugu ortaya konulmustur.

Elii sehr andan ¢ekerlerdi beld
Kim vatandan edemezlerdi celd (3471 b.)

Niis daradur yakin nisi mihen
Kisiye yerinde kim hubbii’l-vatan (3472 b.)

Ney vatandan diigdiigi-y-iciin ciida
Vay vay ila veriir ‘6mrin yele (3473 b))

Gurbete diisene kimse etmez nazar
Gergi ‘alim ola vii sahib-hiiner (3475 b.)

Ol biliir kim diige gurbet odina
Mihnet-i dazah ne durur odi ne (3477 b.)

Ger tiivand ola miin ‘im ger gedd

Hak vatandan kimseyi etmesiin ciida (3478 b.)
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Cemsid ii Hursid’ de ise Cemsid, sevdigi i¢in vatanindan uzakta yasamay1 goze
almigken, vatan sevgisi zamanla agir basmaya ve her sey dogdugu vatanini hatirlatmaya

baslamistir. Vatan topragiin her seyden daha degerli oldugu gercegi eserde karsimiza
¢ikmaktadir.

Eser irdi ana hubbii’l-vatandan
Kohu irdi ol atladl deminden (4455 b.)

Sabd yddina getiirdi sabadyt
Stbdda olan ol ‘s u safay (4456 b.)

Vatan suyr db-1 hayvandan yig olur
Vatan topragi ‘anberden yig olur (4457 b.)

Cemsid tilkesini o kadar 6zlemektedir ki gurbetin onu yok ettigini belirterek,
beyitlerin devaminda kendini sevgiliden ayr1 kalan birine benzetmektedir. Eserde

vatanindan ayr1 kalmak, sevgiliden ayr1 kalmakla esdeger tutulmustur.

Hayaliimde beniim Cin i Hita dur
Vatan yad itmegi sanma hatadur (4491 D.)

Eritdi varligumi nar-1 gurbet

Ider sultani miskin dar-1 gurbet (4493 b.)

Beniim bu halumi ol gisi biliir

Ki bintim gibi ol gurbetde olur (4494 b.)

Giil-1 siri anun giin béyle soldi
Ki il iken vatandan dir oldi (4495 D.)
Cemsid bu ayriliktan dolay1 siirinde de acisini dile getirir. Padigsah bile olunsa

vatanindan uzak kalinca, hi¢bir seyden zevk almadigin dile getirir.

Ben diyar-: ydrdan us diismisem tenhd garib

Inileyii ney gibi her dem direm kim va garib (4502 b.)

Ger fakir ii ger gani yirlii yirince her kisi
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Hos durur el-hamdii 'lillah kamus: illd garib (4503 b.)

Her gice goyle iniler ki isiden kalur tana
Bdg icinde oldugiyciin biilbiil-i seyda garib (4504 b.)

Geh solar geh yile varur gah topraga diiser
Geh yanar oldugi igiin bu giil-i ra’na garib (4506 b.)

Padiseh dahi olursa ger diydrin yad ide
Dirliginden zevk ii rahat bulimaz asla garib (4508 b.)

El hazinendiir seniin yithma ant

El serayundur seniin yahma ani (6687 b.)

3.1.38. Vefa

Vefa sozliikte: “Soziinde durma, verilen sozii yerine getirme”287; “sevgide sebat,
sevgide durma, sevgi bagliligi1 288 anlamlarma gelmektedir. “Vefa, kisinin dostlari,
yakinlari ile iligkilerinde ¢ikardan en uzak feragatini, kendini dostlara en sadikane
adayisini ve verilmis soziin yerine getirilmesinde gosterdigi en yiiksek bagliligi ifade
eder.”?® Vefa genel anlam itibari ile insanlar arasindaki sevgi duygusundan dogan,
unutmama hali, hatirlama ve baglilik duygusunu ifade etmektedir. Vefali insan, yapilan

1yiligi unutmaz, hatir bilir ve bu anlamda insani iligkilerinde daha samimidir.

Vefa kavrami; sevgi, paylasim, diiriistliik, setkat, hosgorii, tevazu ve adalet gibi
insani degerlerin basinda gelir ve biitiin bu degerlerin anahtaridir. “Bunun yan sira
merhamet, iyilik, hatir bilmek gibi duygular; tevekkiil ve ibadet gibi uygulamalar da

vefanin meyveleri sayilirlar.”?%

Vefanin genel olarak soziinde durmak manasinda kullanildigi goriilse de insani

iliskiler igerisinde, goniillerin birbirine verdigi sozii de isaret eder. Dostluk bagi, aile

287 Ayverdi, 1312.

28 TDK, Il, 2338.

289 Hokelekli, Insani Degerler, 229.

20Niyazi Adigiizel, “Klasik Tiirk Siirindeki Vefa Kavraminin Mahmid Nedim Pasa Divani'nda Tezahiiri”,
Rumeli Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, (17), 2019, 192.
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baglari, birbirine deger veren insanlarin goniil baglar1 da aslinda goriilmeyen ama kalben
verilen sozleri isaret eder. “Anne-babaya itaat, akraba ve dostlara hiirmet ve yardim,
vatana muhabbet, hep vefa duygusunun eseridir.”?®! Vefa, hatirlamay1, ayrilmamayz,
unutmamayi1 ic¢inde tutan bir kavramdir. Bu nedenle sevgi bagiyla baglandigimiz

insanlarla aramizdaki bagin da adidir.

Tarhan’a gore vefa, iyilik yapam1 unutmamak, gordiigii yardimlari hatirdan
cikarmamaktir. Bununla beraber bu dogustan gelen bir davranis degil hayat igerisinde

ogrenilen bir histir.?%?

Ahmedi eserlerinde vefa kelimesini ¢ok sik olmasa da kullanmis ve bu konuya
deginmistir. Bazen diinya vefasizligini (diinya hayatina meyletme konusunda gegecektir.)
dile getiren sair, bazen de insan vefasindan bahsetmektedir. Baz1 boliimlerde ise vefasi
olmayan insanin 6zelliklerini, yani vefa duygusu ile bir arada olmayacak durumlar1 da
dile getirir.

Iki yiizliidiir kilicdan urma laf
Bi-vefadandur vefa ummah giizaf (1048 b.)

Bed-giimdndan sen vefd kilma heves

Hem-nisin olma anunla bir nefes (1251 b.)

Hirs ehli kimseye etmez vefa
‘Ilm olmayanda hod olmaz safi (2094 b.)

Iki yiizliiden taleb etme vefa
Iki sézliiden bulam deme safd (4623 b.)

Ol ki Halik emrine etmez vefi
Halk andan ne kadar bula safa (4844 b.)

Iskenderndme’de adil insanin vefali olacagi, vefasiz insandan kimseye fayda

olmayacagi, bir kopek ornegi lizerinden dile getirilir. Bir kopegin bile yasadig1 insanlara

291 Ahmet Rufat, 421.
292 Nevzat Tarhan, Duygularin Dili, Timas Yayinlari, Istanbul 2007, 116-117.
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olan bagliligindan dolay1 et olmasa bile ekmek yiyecegi 6rnegi verilerek ve vefasiz

insanin kopekten dahi asag1 oldugu belirtilir.

Var isa ‘adliin gerek sende vefa

Bi-vefddan kimsene bulmaz safa (3244 b.)

Simdi gorinmez bu insaf u vefa

Biri Simurg oldi biri kimiya (3249 b.)

Itde ki etmek yer vefdlu et biter
Pes vefdsuz kigi olur itden beter (3612 b.)

Cemsi ti Hursid adli eserde ise goniilden verilen s6z hatirlatilarak; terk etmenin,
unutmanin giizel olmadig dile getirilir. Eserde vefa degeri unutmak ve terk etmek

kavramlari tizerinden, dostluk baginin 6nemine vurgu yapilarak islenmektedir.

Digil mihriin goniiliimiizdediir berk

Neciin sen bi-sebep itdiin bizi terk (2410 b.)

Bizi nise unutdun eyid dghir
Ne sug itdiik sana biz evvel dghir (2412 Db.)

Gerekmez dost kim dosti unida

Unidan dostini kisi n’ide (2413 b.)

3.1.39. Yardimlasma ve Paylasma

Yardimlagma: “Birinin ihtiyact oteki tarafindan temin edilen kimseler veya
ziimreler arasindaki karsilikli yardim”?%®; “insanlarin sahip olduklar1 maddi-manevi
nimetleri, karsilik beklemeksizin baskalariyla paylasmalar1”?®* anlamlarina gelmektedir.
Paylasma ise: “Insanlarim sahip olduklar1 imkanlar1 ihtiyag sahibi olan insanlara imkanlar
Ol¢iisiinde yardim etmesi gerektiginde boliismesi, sevinglerine ve iiziintiilerine ortak

olmasidir.”%%

298 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézhigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1969, 324.
29 Tarhan, 149.
2% Ekinci, 145.
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Bu iki kavram birbirinden ince niianslarla ayrilsa da c¢ogunlukla beraber
kullanilmakta veya birbiri yerine kullanilmaktadir. Sonug¢ olarak ikisinin de amaci,

birilerine var olan imkanlari sunmaktir.

Insanlar yaradilis, dogduklar1 cevre, ekonomik sartlari itibari ile birbirinden farkli
donanimlara sahiptir. Kimisi az ile yetinirken, kimisi cogun agirligi altinda yasamaktadir.
Diinyanin her yerinde birbirinden farkli hayatlar yasanmakta ve ayn1 sehirde bile insanlar
arasinda ucurumlar olabilmektedir. Iste bu ugurumlar1 kapatmanin, insanlar aras1 bag
kurmanin yolu da yardimlasmadan ge¢gmektedir.?%® Bu nedenle toplumu bir viicut olarak
gormeli ve bu viicudu olusturan insanlarin yardimlasma ile mutlugu saglanmalidir.
Toplum Dbirbirini tamamlayan, birbirini gozeten, birbirinin aynasi olan insanlardan
olugmalidir. Bir yerde var olan {iziintli, digerlerinin derdi olabilmelidir. Bu sayede
insanlar arasindaki ucurum engellenir ve daha huzurlu bir ortamin da saglanmasi

kolaylasir.

Kur’an-1 Kerim’de de 42 surede yardimseverlik degerine gesitli ayetlerde vurgu
yapilmistir. 297 “Kyr’an; mal, miilk, para, ikram ve agirlama gibi somut unsurlari
yardimlagmanin kapsamina aldigi gibi makam, ilim, nasihat, yol gosterme, nefse hizmet,
saygi-sevgi gibi soyut unsurlar1 da bu kapsama dahil etmistir. Ozetle Allah’a ibadet ve
insanlara iyilik niyeti ile yapilan, kisinin kendisine, ailesine, akrabasina, esine dostuna ve
ithtiyac sahiplerine kisacasi biitiin insanli§a faydasi olan her tirlii giizel davranisi
yardimlasma olarak degerlendirmistir.” °® Bu acidan yardimlasma ¢ok yonlii bir
kavramdir. Bu kadar farkli imkanlarin, sosyal sartlarin, fitraten farkliliklarin oldugu bu
diinyada tek basinaymis gibi bencilce yasamanin miimkiinati yoktur. Bu derece de
duyarsiz olmak insana yakismayacaktir. Etrafindaki seslere, yardim ¢igliklarina karsilik
vermeden beklemek, etrafina duvarlar 6rmek olacaktir. Her ne kadar yardimlagsma ve
paylasma duygusu somiiriilmeye agik bir deger olsa da insan, insan olmanin gereginden

vazgecmemelidir.

Ahmedi’de bu gercegin farkinda olarak 6zellikle mal konusunda paylagsmayi 1srarla

belirtmektedir. Diinyanin kimseye kalmayacagi, kimsenin pesinde bir sey

2% Yasar Fersahoglu, “Yetiskinlerin Din Egitim ve Ogretiminde Yardim Etme Bilinci”, M.U. llahiyat
Faliiltesi Dergisi, (20),2001, 148.

297 Giindiiz, 163.

298 K gy lii, 207.
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gotliremeyecegi gergegini dile getirerek “hayattayken ye, yedir, dagit” tavsiyelerinde
bulunmaktadir. Her iki eserde de bunu dile getiren sair, Iskenderndme’de hikayenin
kahramani Iskender’in dogumunda babasinin sevincini anlatirken miijde getirene altin ve
giimiis verdigini sdyledikten sonra altin ve giimiisii paylasmadiktan sonra biriktirmenin
anlamsiz oldugunu sdyleyerek bu konudaki tavsiyelerine baslar. Eserde elindekini dagit,

paylas fikri olduk¢a yaygindir.

Sim i zer hosdur be-gdyet vermege

Vermesen meyl etme ani dermege (529 b.)

Feylekus’un kendisine miijde getirenlere hediyeler verdigi gibi, ona ogluyla ilgili
giizel sozler sdyleyen miineccime de ayni1 sekilde hazinesinden verdigini dile getiren sair,
aslinda kiiltiiriimiizde de var olan bir gelenegi hatirlatmaktadir. Glintimiizde hala miijdeli
bir haber verene elinden ne geliyorsa ona gore degerli bir hediye verilir. Yani mutlu bir
haberle kendisini aydinliga ¢ikarani, o da mutlu etmek ister. Mutlulugunu paylagmanin
bir yoludur bu. Sair bu nedenle bin bir zahmetle biriktirilen bu hazinenin ancak bdyle
giinler i¢in oldugunu vurgular. Hiikiimdar Allah’in kendine verdigi nimetle mutlu

olurken, bu mutlulugun siikriinii de yoksulla malin1 paylasarak ger¢eklestirmektedir.

Genc anun ¢iindiir ki ani vereler

Yohsa ani renc ile ne-y-¢iin dereler (545 b.)

Bes yedi giin ‘id etdi ol namver

Verdi yohsullar abi-had sim tizer (546 b.)

Darab iilkesini Iskender’e teslim ederken belki de tiim kitap boyunca tekrar
edilecek bir degere isaret eder. Malin kimsede kalict olmadigini sdyleyen sair, malin

biriktirme, dagit ilkesini Darab’in agzindan dile getirir.

Ciin yakin durur giiman yoh kim bu mal
Duramaz u yerden yere eder intikal (1315 b.)

Ebleh ol kim dere ant virmeye

Zirek ol kim tagida vii dermeye (1316 b.)

Ahmedi, Iskender’in Hindistan seferi sirasinda yine esere hakim olan uyarilardan

birini tekrar eder. Ahireti hatirlatarak akil sahibinin biriktirmeyecegini, malin1 dagitmasi
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gerektigini tavsiye etmektedir. Esere hakim olan diger bir konu ise sahip oldugun mali
hayattayken dagit 6giidiidiir. Sair, her defasinda elindeki mali biriktirmemek ve sagken
dagitmak gerektigini savunur. Oldiikten sonra malin kimseye fayda vermeyecegi
gercegini belirttikten sonra, 6zellikle hak yolunda dagit kelimeleri ile de bunun dini

boyutunu da isaret etmektedir.

Ciin bezedi la‘l ile sah1 nesim

‘Akal ol ki ice ne zer koya ne sim (1971 b.)

Ciin gidersin ko bu ¢oh dmaliini

Ye yediir kimseye koma mdlun (1972 b.)

Vermek igiindiir bu miilk i genc i mal
Vermeyicek renc olur ol vebal (3135 h.)

Ye vii yediir ¢iinki buldun mdl u genc
Yohsa olur ol sonra sana mar u renc (3136 b.)

Key sahin key zdyi * etme renciini

Sen gider kimseye koma genciini (3137 b.)

Madl kim sen yemeyesin mdardur
Giil ki sen kohulamazsin hardur (3138 h.)

Varun: yohlulara eyle sebil
Ciin isitdiin bessirii mdle’l-bahil (3139 b))

Kisi ki anda olmaya ddd u dihis
Gelmeye hergiz elinden anun is (3140 b.)

Sen olar yemediigini ye yediir
Ki ehl-i ddnis olanun isi budur (4440 Db.)
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Mal ni ‘metdiir ant sarf edicek
Lik mihnetdiir koyiban gidicek (4442 b.)

Yeyicek dirlikde ani niir olur
Olicek kalsa ‘azab-1 giir olur (4443 b.)

Genc iciin ¢ekdiin cihanda bunca renc
Ye yediir imdi ki ele girdi geng (4942 b.)

Hak yolina kildr mecmii ‘in sebil

Vermek igiindiir gereklii mal bil (5636 b.)

Mal ¢iin sen gidicek elden gider
Koma ani ayruga ye yediir gider (6263 b.)

Seniin ol kim yediiriben yeyesin

Yohsa ani nese beniim deyesin (6264 b.)

Ol kisi kim sahib-ihsdn olmaya
Oliiden kemdiir eger¢i ki 6lmeye (6813 b.)

Her ki bula vermeye zerr ii direm

Hdsa ani ddemi midiir derem (6814 b.)

Ciin biltirsin ki ademi gerii gider
Koma mdl: ye vii yediir ii gider (6815 b.)

Diinye ‘ukbi hdsil eyle mal ila
‘Omri yele verme ¢oh amal ila (6816 b.)

Malun ila eyii ad et iktisab
Yol budur v’Alldhu a ‘lem bi’s-savab (6817 b.)
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Andan Ibrahimiin adi oldi Halil

Kim sehdvet yolina buldi sebil (6818 b.)

Ahmedi, Cemsid ti Hursid adli eserde de bir agk hikdyesi olmasina ragmen Yine,
ye-yedir tavsiyesini verir ve biriktirilen malin yilan olacagini, ahiretteki yerini cehennem
edecegini dile getirir. Kiyamette kazanilan malin hesabindan korkmamak igin, bu
diinyada iken gereginin yapilmasini sOyleyen sair, Karun Ornegini vererek altindan

saraylar da yaptirsan higbir sey sana kalmayacak, geregini yap nasihatini vermektedir.

Yi yidiir malini kim olmaya mar
Varin nir eyle itme yirini nar (871 b.)

Dilemezsen kiyametde vebdli
Tagit hayr isde bunda koma mali (944 b.)

Anun igiin gerekdiir genc ile mal
K’ideler hak bigi ani pamal (945 b.)

Ya am distlara ideler behr
Ya anunla kilalar diismeni kahr (946 b.)

Neye koyalar ani k’ala varis
Ya ndgeh yile vir'ani havadis (947 b.)

Ctin ayruk alur ani sen gidesin

Yig oldur bes kim ani tagidasin (948 b.)

Diiris ¢iin cem’ itdiin mdl ile genc

Ki olmaya sana ol mar ile renc (949 b.)

Diriiben mal ii genci n’itdi Karun
Yire hasf oldi ol u mali mahzun (950 b.)

Sikender kim idi iklimi dutd:
Kamusini koyuban zar gitdi (951 b.)
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Cti fursat var bu ‘6mri hogs ge¢iirgil

Yidiir yidiirgil i i¢gil ictirgil 972 b.)

Kazandun yil gibi her yana yile
Bu mdl: komagil kim vara yile (973 b.)

Yiyiip yidiirdiigiin kalur sana bes
Kalani yil durur andan tama’ kes (974 b.)

Ani kim sen kazandun sen yi girii

lerii virbi hergiz koma girii (975 b.)

Kime acilur ol ebvab-1 cenndt

An’acilur ki ola ehl-i hayrat (976 b.)

Gerekdiir sarf idesin mali [i’ligh
Eger igitdiin is akrizuva’lldh (977 b.)

Orada ne ki vardi bay u yohsul
Kamusina ‘atd bagiglad: ol (1790 b.)

Anun ciindiir bu mal ani vireler

Gerekmez virmeyicek kim direler (1791 b.)

Ani sormak durur isiin savabi
Garibi hog dutanun ¢ok sevibi (2407 b.)

Nediir kim can gibi saklard: hdzin
Alup gitdi tehi kaldi mehdzin (2429 b.
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3.2. DEGER KARSITI KAVRAMLAR

3.2.1. Cehalet

Cehl sozliikte “bilmezlik, cehalet”?®, “toyluk”3® anlamlarina gelmektedir. Cehalet
ise “bilgisizlik, kibir, bozgunculuk, serkeslik gibi anlamlara gelen ahlak terimi”*°dir.

Isfehani cehaletin 3 cesit oldugunu sdyler:

1. En ¢ok kullanilan anlamiyla insanin bilgiden yoksun olmasi, yani bilgisizliktir.
2. Bir seye oldugundan baska bi¢gim de inanmaktir.

3. Bir seyin hak ettigi seyi terk edip yanls davranmak.%?

Cehalet Iskenderndme’de biraz daha yerme amaciyla kullanilmis bir kavramdir.
Iskender’in Darab’la olan miicadelesinde cehalet, iki hiikiimdarin birbirini alt etmek i¢in
kullandiklar1 bir kavram haline déniismiistiir. Darab Iskender’e sen yigitsin, egri sdz
sOyleme, yasindan dolayr bu cahilligi yapma o6gldinii verirken; genglerin
konusmalarinda bilgisizlik edebilecegini, yanlis konusabilecegini sdyler. Devlet
yonetiminde yasl kimselerin soziiniin gectigini de sOyleyerek yaninda akil danisacagi bir

yasli olmasi gerektigini belirtir.

Sen yigitsin fikri kej eylemegil
Soz ki ol ldyik degiil soylemegil (1031 b.)

Yigid olan kigide ¢oh cehl olur
Cehl ile ig isleyen nda-ehl olur (1032 b.)

Memleketde anun olur hiikmi revan

Ki ola ray: pir kendii olsa ciivan (1033 b.)

Ya katinda kar-dide pir ol
Kim her isde sahib-i tedbir ola (1034 b.)

29 Devellioglu, 146.

300 piiskiilliioglu, 328.

301 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 218.
302 fsfehani, 249-250.
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Diger taraftan Iskender bu sdzler iizerine, genglikte cahil olunabilecegini kabul
ediyor. Cahillikle is yapmanin da gaflet oldugunu sdyleyen Iskender, daha sonra
gengligin akil ve melekelerin en iyi calistigi zaman oldugunu, asil ¢okiisiin yaslilik
oldugunu soyler. Yaslilikta dogru diisiinme yetisinin olmadigin1 séyleyerek gencin ilim
sahibi olmasinin giizel oldugunu belirtip, boyle bir durumda yaslinin da onun 6grencisi
olabilecegini sdyler. Aslinda cahilligin yasla ilgili olmadigin1 sdyleyen iskender, ilimle
her insanin cehalet elbisesinden siyrilacagini sdylerken; biraz Kibir, biraz cesaret, biraz
da kendini bilme duygularinin iginde kendini 6vmektedir. Ahmedi, cehalet insanin

yasinda degil diisiincelerindedir fikrini okuyucusuna vermektedir.

Dahi didi kim yigitlik cehl olur
Cehl ile is isleyen nda-ehl olur (1054 b.)

Sah bilsiin kim yigitlikdiir kemal
Pirlik durur kamu naks u zeval (1055 b.)

Ciin kavi olur kuvdda nev-ciivan

Kuvvet-i ‘akl anda olur bi-giiman (1056 b.)

Ctin kuva olur kisi pir olsa siist

Pes kamu fikri olur anun nd-diiriist  (1057b.)

Ctin yigit kisi ola danis-pezir

Layik olur olsa ana sakird pir (1058 b.)

Iskenderndme’de dogru diisiinemeyen, ne yaptigiin farkinda olmayan Keykavus
goge ¢ikmak igin akbabalari besler ve kurdugu diizenekle akbabalarin agligini kullanarak
bir sandik i¢inde goge yiikselir. Ancak higbir sey onun diisiindiigii gibi olmaz ve eli bos
doéner. Cahilliginin, is bilmezliginin sonunda eli bos kalinca halki onu ortadan kaldirmak
ister. Yani cehaletle yapilan isin sonu hiisran olacaktir, bir isi yapmadan once iyi

diistinmek gereklidir 6giidii bu hikaye iizerinden verilmektedir.

Cahil idi fikri togru kilmadi
Carh kanda yer nerede bilmedi (5590 b.)
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Sandi kim kerkes Kanadi-y-ila ol
Vara bula ¢arha ¢thmahliga yol (5591 b.)

Bilmedi ki anda hired bi-ser olur
Fikr kusi orada bi-per olur (5592 b.)

Giistasb, oglu Isfendiyar’t ortadan kaldirmak igin bir plan kurar ve oglunu
Riistem’in iizerine salar. Riistem ve Isfendiyar arsindaki savasta yigit Riistem aslinda
olanin farkina varmis ve Isfendiyar’a baris dnermistir. Ancak olanlarin farkina varamayan
Isfendiyar bu teklifi geri ¢evirir ve Riistem’i dldiirmeye calisir. Riistem bunun iizerine
Isfendiyar’1 bir okla 6ldiiriir. Eserde Isfendiyar’in 6liimiiniin sebebi cehalet olarak ifade
edilmektedir. Diisiinmemek, dinlememek, akli kullanmamak en biiyiik cehalet olarak
goriilmektedir. Bazen olaylarin basini sonunu gorebilmek icin tecriibe edinmek,

Isfehani’nin dedigi gibi bir seye oldugundan farkli inanmamak gerekmektedir.

Nege kim yalvard: ol isitmedi
Cahil idi ‘akl 1la is etmedi (5781 b.)

Bilmedigini bilmemek, biliyormus gibi davranmak da cehalet {iriinii davraniglardir.
Sair bu konuda da uyari yaparak bilmedigini biliyorum diyenin iginin yanlishgmi dile

getirir.

Nesne bildiim deyii bisiirme heves

Aferinis sanma budur ciimle bes (2524 b.)

Bilmediigin biliirem deyen kigi
Yanlis olur her ne islerse isi (5885 b.)

Eserin sonlarma dogru 6liimii irdeleyen sair, yeniden dirilme konusunda beyitlerini
siralarken ahiret konusunda ¢alismak ve 6grenmek gerektigini dile getirir. Seytan gibi
cahil olma uyarisinda bulunarak ahiretini bilmeyenin, 6liince hayvandan beter olacagini

dile getirir.

Diirisiip kesb etmez i1sen ma ‘rifet
Cehl iginde kalasin seytan-sifat (7505 b.)



223

Ciinki ol cehliin icinde olasin
Bir sebu yd bir behime olasin (7506 b.)

3.2.2. Enaniyet/ Benlik

“Arapca’da “ben” anlamina gelen ene kelimesinden yapilmis bir masdar-isim

olan enaniyyet (bencillik)” 3%

; “varlik ve benlik taslama, kendini begenme ve
bencillik”3% anlamina gelir. Kendini sevme, kendini diisiinme egiliminden ¢ikan enaniyet
aslinda birgok kotii huyun temelinde olan duygudur. Enaniyet; Kibrin, gururun, cimriligin
temelinde bulunmaktadir. insan bencil oldugundan paylasmak istemez, kendini
sevdiginden kibirlenir, gururlanir aslinda. Yani enaniyet, nefsin temizlenmesi gereken

duygularin temelinde olan duygudur.

“Ene (ben) kelimesi, bir insanin “ben” diye sdze baslayip kendini dvmesi ve 6ne
¢ikarmasi ahlaki anlamda kotii bir davranis olarak goriilmiis, “ben” demenin Iblis’e 6zgii
bir davranis oldugu belirtilmistir.”*°® Bu nedenle seytanin Hz. Adem’e olan iistiinlitk
savasindaki “ben” kelimesi huzurdan kovulma sebebi olarak goriilmektedir. Yani kibir
duygusunun da altinda yatan bir “ben sevgisi” mevcuttur. insanin kendisini sevmesi tabii
bir duygudur. Ama ben sevgisi biraz farkli olarak iginden kibir ve gurur barindirir. Bu
nedenle benlik duygusundan siyrilmak gerekmektedir. Benlik insani toplumdan
ayristiran, zamanla insanin yalniz kalmasina sebep olan duygudur. Dini bir sorun
olusturmanin diginda, sosyolojik bir soruna da yol agmaktadir. Paylasmay1 bilmeyen,
baskalarini diisiinmeyen, kendinden Gtesine gegemeyen insan, toplumda sevilmeyecektir.
Bu nedenle insanin benden bize dogru gitmesi yararina olacaktir. Ben demek, etrafindaki
her seyi yok saymasi, biitiin degerleri hi¢ etmesi anlamina gelecektir. Bu nedenle ben

demek insanligin en biiyiik kayiplariin sebebi olacaktir.

Ahmedi hem Iskenderndme, hem de Cemsid ii Hursid de benlik duygusuna yer
vermis ve terkedilmesi gerektigini 6giitlemistir. Sair, Allah’a ulagsma yolunda en biiyiik

engel olarak benlik duygusunu gérmektedir.Sair yer yer dile getirdigi benlik duygusunu,

303 Hayati Hokelekli, “Enaniyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XI, 170.
304 Ahmet Rufat, 73. .
305 Siileyman Uludag, “Ene”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, X1, 232,
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insanin iyiyi kotiiyili ayirmasini engelleyen, géziinii kapatan bir perde olarak gormektedir.

Eger insan bu duygudan uzaklasirsa kendine gelecektir.

Hakdan ayru anda varlih kalmaya

Ara yerde ma u menlik olmaya (1351 h.)

Kamu varlih ciinki Ol Hakk oldi bes
Ma u men demeklik olur sirk pes (1352 b.)

Mad u menden ge¢ ki me 'men bulasin

Nefsi teskin et ki mesken bulasin (1357 b.)

Md u menlik sana olmisdur hicab
Siir ani kim bulasin bir feth-i bab (3118 b.)

Gergi temyiziin makami oldr sahv
Senden ol yeg kim ola evsdf mahv (3119 b.)

Allah yoluna girenlere 6zellikle uyar1 yaparak, benligin vahdette yeri olmadigini
dile getiren sair; seytanin da ene deyisinden Otiirli lanetlendigini hatirlatir. Sair diger
beyitlerde de insanin benlik elbisesinden siyrilmasi gerektigini farkli sekillerde ifade

etmeye devam etmektedir.

Kendiilik evsafin andan eyle kam
Kim erige tefrika yerine cem* (4289 b.)

Lutfun ila eyle kilgil sen an
Ki ana pd-bend olmaya md u meni (4291 b.)

Vahdete girdiinse gider sen seni
Vahdet ile nece olur ma u meni (4305 b.)

Vahdeti bilgil ki birlikdiir hemin
Ikiligi ko ki ola vahdet yakin (4306 b.)
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Vahde ile ikilik nece ola cem
Birlik istersen ed ikiligi kam * (4307 b.)

Bdg-1 can bulsun desen nesv ii nema

Cehd et sende ne men kalsun ne ma (4308 b.)

Mii’min olanda gerekmez md u men

Me’men isdersen men ii ma’yi ko sen (4309 b.)

Kanki bagda kim ola md u meni

Kesiben tenden aywrurlar an (4310 b.)

Ctin ene hayriin dedi ol la ‘neti

Tavk oldr boynina Hak la ‘neti (4311 b))

Bas ki enaniyyet duta anda mekdn
Diisiben boynu iiziliir bi-giiman (4313 b.)

Isbu sézden kim dediim kendiini bil
Meskenet tut mad u menligi kogil (4379 b.)

Bes biliniir ki ol kisi Hakka ere
Ki evvel ol varliginun terkin ura (4519 b.)

Ahmedi, Cemsid ii Hursid 'de ise Allah’a kavusmak i¢in kendini birak, benlik seni

senden edendir diyerek enaniyet duygusundan siyrilmay1 tavsiye etmektedir.

Likdu ’I-1ah gerekse ko seni sen
Ant digil hemin hergiz dime sen (1682 b.)

Ki benlik(diir) iden andan seni diir
Kana ur benlige andan olma mehczr (1683 b.)
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3.2.3. Gonul Kirmak

Goniil: “Arapga kalb, hatir; Farsca dil, derun kelimeleriyle anlamdas olan kavram,
sevgi, istek, diisiinils, anma gibi manalara gelmektedir.” 3 Goénill kirmak ise

“davranislartyla soziiyle birini incitmek, iizerek giicendirmek”%” anlamini ifade eder.

Goniil, edebiyatta ve tasavvufta bolca islenen bir konudur. Sevginin menzili,
varacag1 yerdir goniil. Diinya dondiik¢e de biitiin yollar bir giin bir goniile ugrayacaktir.
Goniil sevginin en nazli halini barindirir. Her tiirlii sevginin kaynagidir. Bu nedenle insani
iliskilerde goniil kirmamaya dikkat edilmelidir. Bir insani etkilemenin yolu goniile
girmekle olurken, bir insanin o goniilde degerinin yok olmasi da o gonlii kirmakla
olacaktir. Goniil kirmak, insanin sigindigi, muhabbet buldugu evini yikmasi olacaktir. O
ev yikildiginda altinda yine o kalacaktir. Gonlii kirilan insan, o duyguyla her seyi yapacak

bir hale gelecektir.

Ahmedi, Iskenderndme’de goniil kirma meselesini Iskender ve Darab arasinda
gecen savas sonrasinda meydana gelen bir olay lizerinden anlatmaktadir. Darab
yenilgiden sonra, yaptiklar1 bir hatadan dolay1 giivendigi iki askerinin kalbini kirar. Bu
askerleri daha sonra bagislasa da kirilan géniiller kinle dolmus ve artik askerlerin Darab’a
vefalar1 kalmanmustir. iste bu diisiincelerle sah1 yaralaylp 6ldii diyerek birakip
kacmislardir. Bu olay iizerinden gonlii kirilan insanin her seyi yapacagini belirten sair,
ozellikle eskiden beri var olan “goniil bir cam sarayidir kirma” 6guidiinti hatirlatmaktadir.
Sair savas destanin i¢inde, merhamet duygusundan uzak bir olay orgiisiinde, ince bir

dokunusla kalp kirmanin tamiri imkansiz bir hata oldugunu vurgulamaktadir.

Sah anun ciin anlara itmisdi ‘itab
Anlarun gonlini kilmisdi harab (1246 b.)

Likin andan herbiri dil-ris idi
Can u dilden ana bed-endiy idi (1247 b.)

Bed-giimdndan sen vefd kilma heves

Hem-nisin olma anunla bir nefes (1251 b.)

36 yilmaz Oksiiz, “Seyh Halid Divani’nda Goniil Tasavvuru”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 5 (2), 2017, 252.
07 piiskiilliioglu, 663,
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Cehd et kimseneyi tirkitmegil
Urkicek ana goniil berkitmegil (1252 b.)

Gonli ¢iinkim bir kez dazar edesin

Senden olinca ani bi-zar edesin (1253 b.)

Sir¢a durur bu goniil ¢iinkim sina

Biitiin olmaz dahi inanmazsan sina (1255 b.)
Daha sonra bu iki asker iskender’e gelip olanlar1 marifetle anlattiginda Iskender;

Bes Arestiiya dedi seh ey hakim
Bi-vefa olur kisi ki ola le’im (1264 b.)

diyerek bu iki askerin vefasiz olduklarin1 ve bunun da bir algaklik gostergesi oldugunu

isaret eder.

3.2.4. Gurur

Sozliikte: “Aldatma, kandirma; aldanma, kapilma; gaflet, bilgisizlik3%; “kendine

95309

giivenmekten gelen iftihar, 6viing””” anlamlarina gelen gurur “batil ve beyhude seylere,

» 310 olarak gegmekte ve kibir

servete, glice glivenerek tutum gelistirme anlayisi
duygusundan farkli oldugu dile getirilmektedir. Ancak Tiirk¢e’de gurur daha cok kibirle
beraber kullanilmis ve ayn1 anlamlara sigdirilmistir. Oysaki kibirde bagkalarindan {istiin
gorme, bagkalarmi kiigiimseme varken gururda kendinde var olan bir seyden otiiri,

kendini 6vme durumu mevcuttur.

Gazali gururun sebebini cehalet olarak goriir ve soyle der: “Gurur, hevasina uygun
olan seylerde nefsin siikin buldugu ve seytanin aldatmasi ile tabiatin meylettigi
seylerdir.” 3! Insan sahip oldugu seylere aldanip, nefsin isteklerine uydugunda
gururlanmaya baglayacaktir. Mali, ¢ocugu, giizelligi, basaris1 onu aldatacak ve kendiyle

oviinmeye baglayacaktir. Bir ucu kibre kadar gidebilecek bir duygu olan gururda insan

398 Mustafa Cagricy, “Gurur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1996, XIV, 212.
309 Ayverdi, 441.

310 Ahmed Rufat, 94.

311 Gazali, 111, 814.
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sadece kendisiyle vardir. Bagkasini kiicimseme egilimi yoktur. Sadece kendini dvme,
sahip oldugu bir 6zelligi, insanlara gosterme egilimi vardir. Gurur da kibirle kardes

oldugu i¢in Islam dininde hos karsilanmayan bir davranis olmustur.

Bu nedenle sair daha sOziiniin basinda kendini 6vmedigini séziini 6vdiigiini
belirterek, gururlu zannedilerek ayiplanmamasi gerektigini sdyler. Gurur duygusuna yer
yer deginen sair, bazen bir destanin i¢inde, bazen de giizel ahlaki tanimlarken gurur

duygusunu ele almistir. Gurur kavrami beyitlerde “garra” kelimesi ile gegmektedir.

Kendiiyi 6ger deyii ‘ayb etme bana

Soz 6gerem beni 6gmezem sana (58 b.)

Iskender, Iran sah1 Darab’la olan atismalari sirasinda, iran sahini sinirlendirince,
sah gurura kapilarak ciimleler kurmaya baslar. Insanin soyunun babadan geldigini
soyleyerek, kendi soyuyla Oviiniip Iskender’i kiigiik gormiistiir. Kapildigi gururla
gonderdigi elginin Iskender’in niine bugday taneleri dokmesini istemis, Iskender ise
bunun eger bana itaat etmezsen askerlerimle gelip iilkeni alirim anlamina geldigini idrak
etmistir. Bunun iizerine Iskender, bir horoz getirtip taneleri yedirtir. Saha elgi yoluyla,
asker sayistyla gururlanmamasi gerektigini, gururun sultanlhiga yakismadigini; yapilan

islerin basartya ulagsmasi i¢in gururdan uzak durulmasi gerektigi sozlerini ulagtirir.

Garra olmah devlete beglik degiil
Da vi etmek ldaf ila yeglik degiil (1101 b.)

Garra vii Hod-bin gerekmezdiir kigi
Kim halellii olmaya hergiz isi (1102 b.)

Gururdan uzak durulmasi gerektigini soyleyen Iskender, 6zellikle Sah’1n atalariyla
oviinmesini de diline dolayip, 6liilerle gururlanan kisinin 6liiden daha degersiz oldugunu
belirtir. Aile baglariyla 6viinmenin de yersiz oldugunu dile getirir ve akil sahibi birinin

bunlar1 yapmayacagini soyler.

Her kisiniin kim ola fahri olii
Ol éliiden bi-giiman olur alu (1111 b.)

Olmis ata dededen her ki ura ldf

Bi-hiiner durur sozi ciimle giizaf (1114 b.)
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Iskender’in Darab ile olan miinakasasi artik cenk meydanina kadar gelmis, Sah’m
gururu yine gozlerini kor etmistir. Hazirladigi orduya giivenerek belki de yine gururun
aldatic1 zaferiyle olanlar1 gormekte zorlanmistir. Sair yine burada seytanin en biiyilik
yanilgisi olan gururun tehlikesini dile getirir. Ne kadar gurura kapilsan da, aslinda senin
sandigin seylerin sana ait olmadigini, bazen bir riizgarla, bazen de bir sonbaharla elinden

gidince anlarsin 6rnegiyle gururun seytan hastaligi oldugunu tekrar hatirlatmaktadir.

Garra olmah devlete mezmzm olur
Ko gurar: ki ol be-gayet sum olur (1160 b.)

Hiisnine garra oldugi-y-iciin giili

Nece topraga doker gorgil yeli (1161 b.)

Etdiigi-y-¢iin ldle tacina gurir
Yel basindan tdacini yere urur (1162 b.)

Rengine ¢iin garra oldi nev-bahar

Saldi ana bdd-i hazdm razigar (1163 b.)

Ciinki reng-d-reng tona basitan
Garra oldi ne etdi ana gor mihrican (1164 b.)

Bi-giiman seytan isi durur gurar
Anun i¢iin dedi ana Rahmdn Garur (1165 b.)

Ahmedi, kibirle ilgili yer yer uyarilara devam ederek boliimlerde muhakkak buna

deginmektedir.

Ta 6zine kimse magrir olmaya
Ziir-1 baziisina tekye kilmaya (4226 b.)

Kibir ve gurur eserin tamaminda hos karsilanmayan davraniglar olarak karsimiza
ctkmakta ve her yeri ele gecgiren Iskender’in de benligini saran bir duyguya
doniismektedir. Sair, kazandik¢a kibre bulanan Iskender’i Kaydefe'nin dilinden

uyarmaktadir.
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Dedi kim Iskenderi div-i gurir
Aldayiban ‘akldan eyledi dir (4720 b.)

Ibadette olabilecek gurura deginen sair, gururun sardig1 ibadetin kiifiir oldugunu
dile getirir.

Garra olma ta ‘ata kim ol gurur
Hakdan eder seni seytan bigi dir (4048 b.)

Yedi yiiz bin yil ‘ibadet etdiigin
Yele verdi bir gurur ila ol la ‘in (4049 b.)

Ta ‘atina kimse magrir olmaya
Rahmetinden Hdalikun dir olmaya (5230 b.)

Garra olmah ta ‘ata kiifian olur
Ko ani kim ‘adet-i seytan olur (5231 b.)

Hiikiimdarlar1 anlatan sair Darab tahta gegince ona saltanatla gururlanmamasi
gerektigini tavsiye eder. Kalici olmanin yolunun gururdan uzak durmak oldugunu

sOyleyerek kibre gerek olmadigini belirtir.

Noldilar bunlar: ¢iin bildiin temam
Garra olma devlete ey nik-nam (5864 b.)

Ki anlara ne etdi-y-ise bu cihdn
Ani ediser sana dahi bi-giiman (5865 b.)

Ger dilersen sana cavid ola baht
Etmesiin garra seni bu tdc u taht (5866 b.)

Cemsid ii Hursid adl1 eserde ise malla gururlanma, bu gurur seytan gibi seni de

kovdurur 6giidiinii bir beyitle ifade eder.

Diiris olma bu miilk ti mdla magruir

Guriir ider seni seytan gibi dir (1045 b.)
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3.2.5. Hainlik

Hain: “Hiyanet eden, sadakat gostermeyen, giiveni kotiiye kullanan (kimse); hainlik

312 anlamlarma gelir. Hainlik hos karsilanmayan ve hatta cezasi

ise, hain olma durumu
bile olabilecek bir davramstir. Ulkesine, ¢alistifi yere, arkadasina kisacasi deger
verdiklerine kars1 sadakatsizliktir. Insanlarin giivenini bosa c¢ikarmaktir. Giiven
duygusunu ortadan kaldiran, bu nedenle de her tiirlii olumsuzluga sebep olabilecek bir
durumdur. Saglam bir kisilik olusturamayan, hayatindaki eksiklikleri farkli yollarla
tamamlamaya calisan insanin sarildig1, giiven daglarini yikan bir davranistir. Bu davranisi
hakli ¢gikaracak veya aciklayabilecek bir gerek¢e de yoktur. Hainlik anlatilabilecek bir

kotiiliik degildir, ¢linkii nedeni ni¢ini olmayan, sevgi duygusunu ortadan kaldiran ve her

kotiiliige kap1 acan bir davranistir.

Ahmedi Iskenderndme de hainligi anlatirken acliktan 6lmek hainlikten daha iyidir
diyerek aciklamaktadir. Baska bir bolimde ise Hz. Yusuf’un kardeslerinin hainligini
anlatarak, kardes kardese bu ihaneti yaparsa baskasina nasil glivenirsin sorusunu sorar.
Kimseye itimat etme tavsiyesinde bulunur. Yine baska bir beyitte hain olmanin erkeklige

sigmadigini dile getirir.

Hayini sanma ki ber-hzrdar olur
Yd kesiliir bast ya ber-ddar olur (1281 b.)

Kiit bulmadin ger acin olesin
Yeg durur andan ki hdyin olasin (1282 b.)

Ne gerekdi Yausufa sevdd-y: bag
Var iken kardaslari Ken‘andasag (5117 b.)

Kardasun diismenligi yavuz olur

Kardasun mekriyle kardasg tiz 6liir ~ (5118 b.)

el- ‘Akarib ke’l- ‘akdarib ‘amm i ah

Birisi gamdur u ol birisi lah”’ (5119 b.)

312 Ayverdi, 457.
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‘Amm i ah halin ¢ii boyle bilesin

Ayruga bari ne tekye kilasin (5120 b.)

Sende bulinur sana bulinsa hayr

Belliidiir sana ne hayr eyleye gayr (5121 b.)

Ciinki dedi el-ebbii rab dand-y1 kar
[ 'timad etme dahiya zinhar (5122 b.)

Ko yavuz isi ki ol dirlik degiil
Hdyin olmagil ki ol erlik degiil (6962 b.)

3.2.6. Haset

Haset: “Hak edenin elindeki nimetin elinden alinmasini arzu etmek” 3% ;
“bagkasinda olan nimetten, bagskasinin sahip oldugu imkanlardan rahatsiz olup o nimet ve

K314 “kiskanclik, gekememezlik”315 anlamlarina

imkanin yok olup gitmesini isteme
gelmektedir. Ancak Hokelekli, kiskanglik ve haset arasinda fark oldugunu dile getirerek
kiskanghigin makul Olgiilerde oldugu siirece insani iliskilerde olabilecegini belirtir.
Bunun fitri bir duygu oldugunu sdyleyen Hokelekli; hasedin niyetinin kétii oldugunu, bu
nedenle ahlaki olarak kotii nitelendirildigini belirtir.3!® Yani haset kiskangliktan da dte bir
durum ve karsidakinin yok olmasini isteyecek kadar asir1 kiskanclik, kin, 6tke barindiran
bir kavramdir. Bu nedenle hasetlik duygusu hos karsilanmaz. Insanim elindekiyle mutlu
olmamasi, siikiirden uzak durmasi ¢ogunlukla kendinde olmayana olan bu bakisi
artirmaktadir. “Haset, bireyin kendilik ve benlik algisinin olumsuz sekillenmesi sonucu
ortaya ¢ikan gesitli duygusal durumlar ile alakalidir. Bu durumda bireyin haset ettigi

kisiden daha asag1 diizeyde kendini konumlandirdigr” 37 belirtilerek insanin

eksikliklerinden dolay1 bu duygunun kendisine yer buldugu dile getirilir.

313 {sfehant, 282.

314 Ahmet Rifat, 115.

315 Dini Terimler Sozliigii, 124.

316 Hayati Hokelekli, “Haset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1997, XVI, 378-380.
317 Esra Irk, Ibrahim Giirses, “Hasedin Insan Hayatindaki Yikic1 Etkileri ve Coziim Arayislar1”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2),2021, 403.
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Ahmedi, eserlerinde giizel huy ve davraniglardan bahsettigi gibi insanin kendinden
temizlemesi gereken kotii huy ve davranislari da belirtmistir. Haset duygusu, erdemli bir
insanin iizerinden atmasi gercken bir duygu oldugu igin, sair de bu duygudan uzak
durulmasi gerektigini belirtir. Haset duygusu, kanaati ve siikrii ortadan kaldiran, insani
yiyip bitiren, karsidakinin yok olmasini dahi istetecek kadar tehlikeli olabilecek bir
duygudur.

Bilgelerin nasihatleri sirasinda Eflatun, haset duygusunun insani rahatsiz edecegini
soyleyerek bu duygudan uzak durulmasi gerektigini 6giitler. insanin rahat yasayabilmesi

icin de bunun altin kural olarak belirtir.

Cdnuna rahat gerekse ta-ebed

Kimseden gonliinde olmasun hased (746 b.)

Her goniilde kim hased duta makam

Anda durmah rahata olur haram (747 b.)

Sokrat da nasihatine haset eden birinin s6ziine asla kulak vermemek gerektigini
sOyleyerek baglar. Babasinin haset dolu diisiinceleri yiiziinden, farkina varmadan bir
tuzaga siiriiklenen Isfendiyar hikdyesine génderme yapar. Isfendiyar kendisini kiskanan
babasinin sozlerine kulak verdigi i¢in, hi¢ olmadik bir seyin pesine diismiis ve sonunda
iki goziinii kaybettiginden kahrindan Olmiistiir. Bu O6rnegi vererek haset bir insanin

sOyledigi sozlerin amacinin iyilik degil, aslinda kotii niyet tasidigini ifade eder.

Bir kisi hakkinda soz dese hasid
Giis kilma kim ziydn olmaya sud (881b.)

Uydi hasid sozine Isfendiyar
Sistanda noldi gér encam-1 kar (882 h.)

Sokrat’in ogiitlerinde, kiskancglikla ilgili olaylara isaret edilerek bu duygunun
fenaligi dile getirilmeye devam edilmektedir. Sair, kiskangliga dikkat ¢ekmek igin
herkese giivenilmemesi gerektigi belirtilerek, Hz. Yusuf kissasina atifta bulunur. Daha
sonra Sehname kahramani Feridun’un ogullar1 arasindaki kiskanglik hikayesini hatirlatir.

Feridun’un 3 oglu vardir: Tir, Selm ve Irec. iki kardes Irec’i kiskanirlar ve bu
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kiskangligin sonunda onu oldiiriirler. Kiskanglik duygusunu telmih yoluyla hatirlatan sair;

biitiin bunlardan dolay1 kimseye giivenilmemesi gerektigini tekrar eder.

Her kigiyi sana togru sanmagil

Daéstuna daht key inanmagil (887 b.)

Yiasufi kardaslar aldurdilar
Ireci Selm ile Tir oldiirdiler (888 b.)

Clinki bendii’l-hazm siii’z-zan ola

Kisi ne-y-¢iin kimseye tekye kila (889 b.)

Kiskanglik duygusunun inananda var olmamasi gerektigini diisiinen sair, Allah’a

dualarinda kendisini bundan arindirmasini istiyor.

Safi eylegil Hasedden cdnini
Pdk dutgil kiifrden imdanini (2984 b.)

Artik oniine gelen hiikiimdarlar1 alt eden Iskender, kapildigi gurur ve kibir
nedeniyle Kaydefe’ye verdigi sozleri unutup kiskanglik atesinde yanmaya baglamistir.
Sair kiskanghg Iskender {izerinden anlatmakta ve insam1 yok eden &zelligini

vurgulamaktadir. Bu boliimde kiskanglik gayret kavramiyla dile getirilmektedir.

Gayret odi yahdi anun Canini
Tamarinda husk kildi kanin (4807 b.)

Gayret odindan eridi sah-1 Rum
Sayle kim erir ocaga karsu mum (4808 b.)

Eserde Hz. Yusuf’u isti kapali bir dille ara ara hatirlatan sair, hiikiimdar
Feridun’un yasadigi acinin da sebebinin haset oldugunu dile getirir. Feridun’un 3
oglundan en kii¢iigii Irec’i, kardesleri hasetlerinden katletmislerdir. Bunu anlatan sair,
“kiskang higbir zaman rahat bulamaz” diyerek kiskangliktan uzak durmayi tavsiye
etmektedir.

Ki¢i kardasa hased eylediler
Bi-sebeb anunla kin bagladilar (5412 b.)
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Isbu kin iistine Selm i Tiir Sah
Ireci katl eylediler bi-giindh (5413 b.)

Gor hased kim ne yaramaz pisediir

Terk et kim ol yavuz endisediir (5414 b.)

Ululih isder isen olma haszid
Ciin dediler el-hasudu ld-yesid (5415 b.

Gerg¢i kisi musih ii hos-hiiy ola
Hdsidiin rencine ne dermdn bula (5573 b.)

Sair, Cemsid ti Hursid adl1 eserde ise yine haset kavramina ufaktan bir dokunus

yapmistir.

Su ‘udun cisi durur sebbet’allih
Hasadun ciinbisidiir tebbet allah (4312 D.)

Bu dérdiin beyti olur ise tebbet(Allah)
Haszdun beyti olur fakkat Alldh (4313 b))

3.2.7. Hile

“Care, maharet, kurnazlik” gibi anlamlara gelen hile, “hukuk dilinde bir kimseyi
istenen yonde bir irade beyaninda bulundurmak i¢in onda yanlis bir kanaat uyandirarak
veya mevcut bulunan hatali fikrin devamini saglayarak yamltmay: ifade eder.” 38
Toplumumuzda da bir iste dalavere ¢evirmek olarak karsimiza ¢ikan hile, insanlar1 zor
durumda birakan koétii ahlaki davranislardan biridir. Gliniimiizde ekonomik faaliyetlerde
sikca bagvurulup insanlari zarara ugratan, insanlarin giiven duygusunu yok eden bir

davranigtir. Dogruluk, diiriistliik erdeminin olmadig1 ortamlarda kendine yer bulan hile,

yalancilig1 da i¢ine alarak uygulanan ve ne yazik ki giderek artan bir davranistir.

318 Saffet Kose, “Hile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, XVIII, 28.
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Iskendername’de yer verilen hile, “zerk, tezvir ve mekr” kavramlariyla karsimiza
cikmaktadir. Sozliikte zerk: “ikiyiizliiliik, hile, riya, dalavere”3!®, tezvir: “yalan, dolan’3?°,

Mekr: “hile, diizen, dubara”3?! anlamlarina gelmektedir.

Iskender’in Darab ile olan destaninda sair, zerk kavramini hile anlamiyla kullanmis
ve hilenin fayda saglamayacagimi dile getirmistir. Cilinkii rizik zaten Allah tarafindan
taksim edildigi i¢in hileye gerek yoktur. Eger rizik i¢in hileye bagvuruluyorsa o zaman
kisi, yaraticiyr yani rizik vereni bilmeyecektir. Allah’a iman eden kisi, aradig: siirece
kendisine taksim edilen rizki bulacagimi bilir ve nasibinde yoksa fazlasina sahip
olamayacagindan da haberdardir. Bunun i¢in daha fazlasini almak igin hileye

bagvurmasina gerek yoktur.

Fikr derydsinda kilma cdan gark
Bil ki ass1 etmez sana bi-hiide zerk (1140 b.)

Zerki rizk 1¢tin eder her ki ede is
Raziki gor zerk terkine diiris (1141 b.)

Rizk 1¢iin makstimdur bi-sek geliir

Zerk dahi arada bari nolur (1142b.)

Kimse zerki rizk igtin ig kilmaya

Kilsa nediir Razikini bilmeye (1143 b.)

Sair, Iskenderndme’de Velid oglu Ibrahim’in halifeligini anlatirken Ibrahim’in
bagvurdugu yalan-dolan1 ve hileleri dile getirir. Hile ile hicbir isin olmayacagini, hileyle

yapilan her seyin temelsiz oldugunu soyler.

Elleri alam deyii tedbir ile
Halki tabi* eyledi tezvir ile (6322 b.)

Ney bigi baglansa yiiz yerde kemer
Isleyimez key eriin isin kem er (6323 b.)

319 Devellioglu, 1377.
320 Devellioglu, 1290.
321 Devellioglu, 701.
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Gergi geh geh mekr ile hem ig biter
Lik bi-biinyad olur tizde yiter (6324 b.)

Key er isen adun: kem etmegil
Is ki ol olmaya muhkem etmegil (6325 b.)

Er olan mekri negiin pise ede
Ydhod olmaz ise endise ede (6326 b.)

3.2.8. Hirs

Sozliikte: “Bir seyi siddetle arzu etme, ona asir1 derecede tutkun olma, siddetli ve
sonu gelmeyen istek, taskin arzu, a¢ gozliilik” gibi anlamlara gelen bir masdar-isim
olan hirs, Islami literatiirde genellikle mal, mevki, sohret, ilim gibi maddi veya méanevi
imkanlar1 elde etme yahut daha genel olarak belli bir amac1 gerceklestirme hususunda

99322

kisinin biitiin benligini saran tutkular”>“* anlaminda kullanilan tehlikeli bir duygudur.

Hirs; insanin goziinii kor edebilecek, istedikleri ugruna helal-haram ¢izgisine
dikkat etmeden her yolu denetebilecek bir arzuyu ifade eder. Hirsli insan eline gegenle
yetinmez her zaman daha fazlasina goziini diker. Hirs diger kotii huylarla beraber
beslendiginde ise 6nlinde durulmayacak bir duruma gelir. Hirsin gozi kor, kulagi sagir
olacak ve yapip ettiklerinin sonug¢larini diisiinmeyecektir insan. Bu nedenle hirs, insanda
var olan bir¢ok erdemi de ortadan kaldirabilir. Hirs hep daha fazlasini istemeye sebep
olacagindan, kisi nereye gittigini gérmeden yoluna devam edecektir. Hirs insani

kimliginden ¢ikarabilecek kadar tehlikeli bir duyguya doniisebilir.

Iskenderndme’de hirs duygusunu gdrmekteyiz. Sair, mevki-makam, mal, diinya
hirsini beyitlerinde islemistir. Bir savas hikayesi olmasindan dolay1 kazanma hirs1 da bu
eserde islenen konulardandir. Sair, komutan veya hiikiimdar {izerinden hirsin insam
etkilemesini dile getirir. Galip gelen komutanin bu duyguyla daha fazlasini istemeye
baglamasinin aslinda zahmete neden olacagini sdyler. Hirsin aslinda insan1 gereginden

fazla yoracak bir duygu oldugunu ifade eder.

%22 Mustafa Cagric1, “Hirs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 383.
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Ctin muzaffer gordi Dara devletin
Diledi ki arttura cdh u riitbetin (352 b.)

Nece kim artar cihdnda mal u geng

Dahi artar hirs 1la bi-hiide renc (353 b.)

Bu boliimde bunlari ifade ettikten sonra hiikiimdarin bu hirs ile hazirladigi ordudan

ve yaptiklarindan bahsederek hirsin gozii kor eden 6zelligini 6rneklendirir.

Bilge Aristo hirsi anlatirken igkiyle beraber anmistir. Beyitlerin biri hirs ile ilgili
iken digeri ickiyle ilgilidir. Bu beyitlerde hirsin insani kurtulustan uzak tutacagini ve

kirletecegini soyler.

Hirs soydurur selamet hil ‘atin

Hamr geydiiriir meldmet kisvetin (821 b.)

Ademiyi hirsdur na-padk eden
Hamrdur kisileri bi-bak eden (822 b.)

Mal ¢og olmag 1¢iin bu hirs u dz
Ne gerekdiir ¢iinki olur ‘omr az (823 b.)

Ahmedi, 6zellikle mal kazanma hirs1 {lizerinden Ogilitlere devam ederken aslinda
eserin biitiiniinde var olan diinya hayatinin gegiciligini vurgulayarak biitiin hazinelere
sahip olunsa da onlar1 yiyecek omriin olmadigini belirtir. Bu anlamda mal kazanma

hirsinin yersiz oldugunu bir¢ok yerde yine tekrar edecektir.

Dut ki ‘dlem gencini cem * edesin

Fayide ne ¢iin yemedin gidesin (824 b.)

Bukrat’in 6giitlerinde de yine hirs duygusunun insana zarar verdigini dile getiren
sair; hirs sahibi kisiye is teslim edilmemesi gerektigini, hirst olan kisiden fayda
gelmeyecegini dile getirir. Hirsin sultanlarin tahtin1 ortadan kaldiran bir duygu oldugunu
dile getiren sair, yine bize dini kissalar1 hatirlatarak, seytanin Allah’a karsi ¢ikisindan

hareketle bu duygunun insani, yaratana ibadetten de uzaklastiracagini soylemektedir.
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Hirs u amal issina a ‘mal u mal

Verme kim olmaya malun payimal (847 b.)

Kiside kim ¢og ola hirs u emel
Gelmeye andan is ki ola ol bi-halel (849 b.)

Hirs durur hanlarun tahtin ythan
Hirs durur cdnlart oda yahan (850 b.)

Halki rahatdan emeldiir diir eden

Ta ‘atindan Halikun mehcir eden (851h.)

Sair, diinya hayatina meyleden alimleri tasvir ederken mal hirsinin gozlerini
kararttigin1 ve insanin ne kadar kazansa da, kazandiklarinin ona yeterli gelmeyecegini

sOyleyerek hirsin doyumsuzluga sebep oldugunu belirtir.

Kim olupdur hirsa cam pdyimal

Karni toymaz derdiigince genc ti ma (2550 b.)

Yine temsil yoluyla anlatimlarinda Yeciic ve Meciic’ii hirsa benzeten sair, bunlarin
dini yagmaladigini, insanin takva ile bunlardan kurtulabilecegini sdylemektedir. Yine
temsil yoluyla anlattig1 hikayesinde nefse yer vererek bu defa ozellikle hirs ve dtkeye

dikkat ¢ekmektedir ve bu 6zelliklerin insani, insan seklinden ¢ikardigini belirtmektedir.

Sehvet ile hirs-1 diinyadur bular
Her biri din garetin etmek diler (4015 D.)

Bunlara takvi-y-ile sen bagla sed
Kim bularun serri senden ola red (4016 b.)

Merdiim-i segsar nefsiindiir yakin
Isi hirs u hism olmisdur hemin (4019 b.)

Suretin hirs u hased mesh eylemis

Ayeti insanligin nesh eylemis (4020 b.)
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Dersen olsun gerii hem sekl-i beser

Koma hirs u hismdan anda eser (4021 b.)

Sair, mal hirsin1 ise insanlarin aklini ¢elen bir duygu olarak gérmekte ve
Iskenderiye fenerinin Abbasi Halifesi tarafindan yikilmasiin nedeni olarak

gostermektedir. Anlatilanlara gore halife altin bulma hirsi ile bu yapiy1 yikmustir.

Ol mendr altinda sandi genc var

Bilmedi kim anda derd ii renc var (4446 b.)

Negeleri hirs magbun eyledi
Negeleriin yiiregin hun eyledi (4447 b.)

Ademiyi hirsdur giim-rah eden
Cdh ehliniin yerini ¢ah eden (4448 b.)

Eser boyunca hirs duygusunu ve zararlarini anlatan sair, artik hirs tanimini mal
hirst seklinde kullanmakta ve doyumsuz insani uyarmaktadir. A¢gozlii insanin neye sahip

olursa olsun, kazandiklariyla yetinmeyecegini belirtir.

Fikr kilmaz mi ‘aceb kim hirs-1 mal
‘Akibet kisiyi eder payimal (4721 b))

Renc ile nege ki derer genc ii zer

Dahi hirsin yenemez ol tacver (4722 b.)

Kizil altun hirsina olan rehin

Kara toprah toyurur ant hemin (4723 b.)

Kisi kim dza uyup yoldan aza

Gergi ¢coh nesne bulur sayar aza (4957 b.)

Mar durur madl terk eyle ani
Yohsa yudar ejdehd olup seni (5084 b.)
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Koma kim tagida ani hadise
Ye yediir bi’lldh koma ani varise (5085 b.)

Cekme zahmet madl iciin kim mal u genc

Ahiretdediir beld diinydda renc (5086 b.)

Hursi terk et kim yavuz hasletdiir ol

Yoga yerinme varina kani‘ ol (5033 b.)

Madlik olmah ciimle ‘dlem gencine
Togru fikr etdiikde degmez rencine (5034 b.)

Ciinki durmaz gider elden mal u genc
Nese ¢eke kisi anun ¢iin bunca renc (5035 b.)

Neceleri bi-ser etdi hirs-1 mal

Negeler oldi tama ‘dan payimal (5741 b.)

Iskender, ©liime c¢are aramak icin

ciktigt  yolculukta domuzlarla

karsilagmistir.(8007-8012) Sah bunlar kiliciyla 6ldiirmiistiir. Daha sonra sair, bu olay1

temsil yoluyla anlattiginda, domuzlarin hirs oldugunu dile getirir. Kanaat etmeyi bilmez

isen, o duyguyu 6ldiiremeyecegini sdyleyerek nasibine diisenle yetinmeyi 6gren 6giidiini

Verir.

3.2.9

Ger meselde ne durur dersen giiradz
Ol degiildiir hergiz illa hirs u az (8264 b.)

Kahr etmezsen kand ‘atle ani
Maksada varmaga komaz ol seni (8265 b.)

. Kibir

+299323.

Kibir: “Biiyiikliik taslama, kendini herkesten iistiin gérme, burun blyikligi*=;

“insanin kendini biiylik gormesi, sahip oldugu degerli seyleri fazlasiyla begenmesi,

323 Ayverdi, 678.
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insanlar kiigimseyip dikkate almamasi ve tevazu gosterilmesi gereken kisiye tepeden
bakmasi” %% anlamma gelmektedir. Kibir; asirlardir anlatilan Hz. Adem ve seytan
kissasinda, seytanin insanogluna biraktig1r lanetli mirastir. Seytanin insanogluna

bulastirdig1 bir hastaliktir.

“Kibir, gizlenmesi miimkiin olmayan bir giinahtir. Bu yiizden o, insanin beden
diline ve konusmasindaki tonlamasina varincaya kadar yansir. Kibirli insan
gosteris¢idir.”3?° Kimi evladiyla, kimi maliyla, kimi giizelligiyle kimi de makamiyla
gosteris yapar ve kibir boyasiyla boyanir. Kendini herkesten iistiin géren insan varligi,
“Kiiclik daglari ben yarattim.” edasiyla etrafina bunu gostermekten sakinmaz. Bu sekilde
Kibir seytan hastalig1 olarak asirlardir ademoglunda hayat bulmaya devam etmektedir.
Oysaki kibir Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan, hos karsilanmayan davraniglar arasindadir.
Nitekim Allah Teéla “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen yeri asla yaramazsin,
boyca da daglara asla erisemezsin.”>?® diyerek kibirle bir sey elde edilmeyecegini
belirtmis ve “...O biiyiikliik taslayanlar1 hi¢ sevmez’?" ayetiyle de Kibir duygusunu ve

hissedenleri reddetmistir.

Sair, Iskenderndme’de Hz. Adem ve seytan kissasmna gonderme yaparak olay:
hatirlatmaktadir. Burada bobiirlenme anlamindaki “bebr” kelimesini de zikrederek kibir
duygusunu vurgular. Seytanin lanetlenmesine sebep oldugunu hatirlatarak kibirden uzak

durulmasi gerektigi nasihatini verir.

Bi-haydlihdur ana kibr etdiiren
Kibrdiir Hazretden ani siirdiiren (3229 b.)

Ctin ene hayrun dedi ol la ‘neti
Hakdan isitdi ‘aleyke la ‘neti (3230 b.)

Kendii kibridiir pelengi ki etdi hak
Kendii hiiyt kildi hem bebri helak (3232 h.)

324 Adi, 30.

325 Kadir Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII
(1), 2013, 73.

326 Altuntas, Sahin, Isra, 17/37, 305.

327 Altuntas, Sahin, Nahl, 16/23, 289.
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Yeni bir destanda Iskender hiikiimdar Fur’u alt etmek isterken maceralar yasar. Sair
bu maceralar1 temsil yoluyla anlatirken, Iskender’in karsisina ¢ikan yirtici iki kaplam
kibir ve bencillik olarak yorumlar. Bu iki seyin insanin benligini yok edecek kadar
tehlikeli oldugunu dile getiren sair, eger bunlar yok edilirse, Allah’in aslani olunacagini

dile getirir.

Bebr dediigiim sana nediir gazab
Ki ol durur her diirlii ‘iiyana sebeb (2963 b.)

Ol iki kaplan nediir kibr ii meni

Kim helak etmege isderler seni (2964 b.)

Ger bu diismenlere fursat bulasin

Sen Sikenderden dahi yeg olasin (2965 b.)

Bunlar: yinsen cihdn sultdnisin
Ne Sikender Tanrmnun arslanisin (2966 b.)

Ger dilersen gelmeye cana hatar
Kibrden basunda olmasun eser (2970 b.)

Kibrdiir seytani Hazretden stiren

La ‘net ediip td ‘atin yele veren (2971 b.)

Sair Iskender’in tiirlii tiirlii maceralarmi anlatirken farkli varlik tasvitlerinde
bulunmaktadir. Bu yolculuklarin birinde insan gibi goriinse de fil hortumuna sahip
varliklardan bahsetmektedir. Burnu biiyiik olmanin iyi olmadigini farkl bir dille anlatan
sair, bunun seytana ait bir 6zellik oldugunu da tekrar eder. Allah’in da kibirli insani
sevmedigi gercegini hatirlatir. Bu boliimde sair, birbirinden farkli olan bencillik ve kibrin,

bir arada olacagini da belirtir.

Ol burun kim ola hod-binlik tolu
Fil hortimindan olur ol alu (3958 b.)



Zistdiir burunlulih sen bellii bil
Ademide soyle kim hortim-1 fil

Ademiyken ger ola burnun ulu
Cifediir fil andan olursin alu

File yarasur burunlih bes hemin
Dahi seytana kKim ol durur la‘in

Kisi kim burunlu vii hod-bin ola
Fil-tek murddr u bed-ayin ola

Ctin burunlulih durur seytan isi

Kamu /a ‘net ehliniin oldr basi

Kibr seytan isi durur ko ani

Ciinki insan yaradupdur Hak seni
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(3959 b.)

(3960 b.)

(3961 b.)

(3962 b.)

(3963 b.)

(3964 b.)

Iskender’in Yeciic ve Meciic ile girdigi destanin temsilinde, seytanin vasiflarinin

kibir, kendini begenme oldugu belirtilir. Sair, acziyetinin farkinda olan, inci gibi degerli

olurken; kibirlenenin ateg gibi kiil olacagini belirterek Allah’in kibri sevmedigini ifade

eder.

Div vasfi ‘uch u kibr i kin olur
Pise eden bunlar: bi-din olur

Histen bin olma ki ol dyin degiil
Histen bin olan ehl-i din degiil

Katre ¢iin iiftddelih kildy intiyar
Etdi derya an: diirr-i sahvar

Ciinki ates iirdi ser-keslikle dem
Hak oliban tuna yetdi ld-cerem

(4028 b.)

(4029 b))

(4034 b.)

(4035 b.)
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Fakr u yohlih gosder ana ki ol Gan?
Sevmez ani ki anda ola kibr ii meni (4036 b.)

Ger var 1sa sende ddanisden eser

Kimseye etme hakdretle nazar (4037 b.)

Ahmedi, kibri anlatirken biraz daha sertleserek insanin ne yaparsa yapsin aslinin
degismedigini, esek atlas giyse yine esektir, sinek ne yaparsa sinektir, diyerek soyler.
Insanin degerinin aslinda oldugunu, kibrin hicbir seye yaramayacagini belirtir. Aslin ne
ise giydigin elbise de, kazandigin mal da, yedigin de bunu degistirmez uyarisinda

bulunur.

Ton ila degiil ululih bil yakin
Geyse esek atlas esek durur hemin (4041 b.)

Berg-i giilden ton geyiir ise cii ‘al
Kadri artup gevhere olmaz bedel (4042 b.)

Atlasa tolanur isa miihre-har
Kimse ana gevher bigi etmez nazar (4043 b.)

Sair ibadette de kibrin olmamasi1 gerektigini, ibadete kibir bulasirsa Allah Teala’dan

uzaklagilacagin dile getirir.

Bunca fahr u kibr ne kilmah gerek
Bi-sebdta béyle ne kalmah gerek (4725 b.)

Islam dininde var olan kibir kissalariyla konuya deginen sair, Nemrut'u da
unutmamis ve onun kibrine de deginmistir. Hz. Ibrahim’i dinlemeyisini, tevhid dinini
kabul etmeyisini kibre baglamistir. Kalict olmadigimiz bu diinyada neyin biiytikliigiinii

tasliyoruz sorusunu da sormaktadir.

Ol Haliliin sozin etmedi kabiil
Kim tolu-y-id: bast kibr ii fuziil (5600 b.)

Kibr-idi anun isi énden sona
Ol dimdg u kibr gor netdi ana (5613 b.)
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Ciinki kigi 6lecek durur yakin
Pes nediir diinya-y-iciin bu kibr ii kin (5867 b.)

Cemsid i Hursid adli eserde ise, sadece kavram olarak gegmektedir.
Iskendername’ deki kadar acik bir sekilde ifade edilmemis, enaniyetin Kibir duygusu

oldugu belirtilmistir.

Tolu olur kibr sofiniin dimdg:
Sanur ol ziihd ile oldi ¢irdgi (1605 b.)

Endniyyetle olmak kibre mevsiif
Hustinet adin itmek emr-i ma ‘ruf (1611 b.)

3.2.10. Riya

Riya: “Sozliikte gérmek anlamindaki re’y kokiinden tiireyen riya (rid’), hadislerde
ve ahlaka dair eserlerde -siim‘a (sohret pesinde olma) kelimesiyle birlikte- saygmlik
kazanma, ¢ikar saglama gibi diinyevi amaglarla kendisinde iistiin 6zellikler bulunduguna

baskalarini inandiracak tarzda davranma’*?8; “oldugundan baska tiirlii gériinme, 6zii s6zii

bir olmama, ikiyiizliiliik” 3?°

anlamlarma gelmektedir. Gazali riya bahsinde, riyanin
Allah’a yaptig1 ibadet ile kullara gosteris yapmak oldugunu sdyler ve insanin bes sey ile
bu gosterisi yapabilecegini belirtir: Beden, elbise, soz, is ve amel. Yapilan riyanin

amacinin da sadece insanlar tarafindan begenilmek oldugunu ifade eder.3*°

Insanin diinyevi heveslerle yaptigi riyadan daha tehlikelisi ise dini boyutta yapilan
riyadir. ibadetimizde, sdziimiizde, isimizde, yani biitiin davranislarimizda samimi olmak
gerekir. Insanlarin sevgisi icin degil de bir kisilik kurali, dini vazife, Allah sevgisi, kendi
i¢ diinyamizin huzuru i¢in yapmis olmamiz, samimi olmamiz gerekmektedir. Insanmn
cikarci bir hayat yasantisindan, sadece menfaat i¢in yapilan davranislardan uzak durmasi,

ahlaki bir yasamin da gerekliligidir. Riya dikkat etmedigimiz ama cocuklarin kalbine

328 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, XXXV, 137.
329 Ayverdi, 1029.
30 Gazali, 111, 647.
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yerlesen, ¢ikarci davranislarin, menfaat iligkilerinin baslangici olan duygudur. Bu nedenle

dikkate alinmasi, kalbin kurtulmas1 gereken deger karsit1 bir duygudur.

Dikkat edilmesi gereken bir husus oldugundan Ahmedi de Iskenderndme’de bu
konuya yer vermis ve riyadan temizlenmek gerektigini belirtmistir. Riyayr goniil

Kabe’sinde bulaniklik olarak tarif etmistir.

Ka ‘be-i dilde kiidiiretdiir riya
Cdm-1 meyden isde isdersen safd (1977 b.)

Hiikiimdarin sorumluluklarint dile getiren sair, hiikiimdara seslenirken riya
konusunda genel bir uyariya yer vermektedir. Ozellikle inang konusunda riyakarhg terk

etmeyi tavsiye etmektedir.

Iki dillii oldugi-y-iciin kalem
Ser-nigzndur u siyehkar u dijem (2889 b.)

Ikiliksiiz kanda kim birlik ola
Hoslig-1la bi-giiman dirlik ola (2890 b.)

Bir dediinse ikilik sozini ko
Riste-i tevhid gerekmez dii-to (2891 b.)

Iki yiiz dutma ikilik din degiil
Yik-cihet ol ikilik dyin degiil (2892 b.)

ITkiyiizlii oldi kdgid lG-cerem
Kara diirter yiizine her-dem kalem (2893 b.)

Sair dualarinda da goénliinii arindirmay1 isterken, Ozellikle riyanin goniilde

olmamasi gerektigini dile getirir.

Génlini tevhid ile piir-nir et
Ma ‘rifetle canini ma ‘mur et (2986 b.)

Zdahirin anun riyadan eyle pak
Batinin ihlds ila kil tabnak (2986 b.)
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Cemsid i Hursid adli eserde de riyanin gizli sirk oldugu dile getirilir ve terk

edilmesi gerektigi vurgulanir.

Hakun fazliyla olur olursa rahmet
Riya-y-1 ziihddiir bi-hiide zahmet (460 b.)

Riyd sirk-i hafidiir terk it am

Diler isen seldamet cism i can (461 Db.)

Cemsid’in karsisina ¢ikan bir rahiple konusmasi sirasinda rahip, dindar goziiken
sofi ehlini elestirir ve gonliin riyadan arinmadan ger¢ek kimligine kavusamayacagini
belirtir. Ozellikle ibadet boyutunda riyay: konu edinen bu béliimde, riyanin cezasinin da

cehennem atesi oldugu ifade edilir.

Habisii ‘n-nefs olma vii riyay:
Ki mutlak sirkdiir anla riyayt (1604 b.)

Nige td ‘at ol ki ol ehl-i riyadur
Sezds: dtes ile bariyadur (1605 b.)

Namazin ki yok anda niydzi

Sanur td ‘at veli degiil niyazi (1603 b.)

Armmadin géniilleri riyddan
Sayarlar kendiileri evliyadan (1604 b.)
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SONUC

Zamanla degerlerini kaybeden toplumlarin, maneviyatlarini yeniden kazanmak
amaciyla ortaya koyduklar1 degerler egitimi kavrami; kiiltiiriimiizde daima canliligini
koruyan bir kavramdir. Calismamizla beraber gordiik ki degerler egitiminin baska bir
sistemden hayatimiza girmesine gerek yoktur. Ciinkii degerler egitimi tarih boyunca
kiiltiirimilizde, yasantimizda var olan bir olgudur. Nesilden nesile aktarilan, kendi kiiltiir
ve inancimizla olusan bu insani degerler, Eski Tiirk Edebiyatinin zengin igeriklerinden

biri olmustur.

Calismamizda XIV. asir sairlerinden Ahmedi’nin iki mesnevisi {izerinde
durulmustur. Iskenderndme ve Cemsid ii Hursid adli eserlerin barindirdig: degerler
incelenmis ve asirlar 6ncesinden bugiine el veren bu eserlerin tarihleri kadar eski olmadigi
goriilmistiir. Eserlerde bulunan degerler ve bu degerlerin verildigi beyitler bugiin dahi

insani etkileyecek, insan hayatina yon verebilecek niteliktedirler.

Eserleri incelerken genel-geger simiflandirmalarda yer alan degerler disinda,
calismamizda yer verdigimiz Islami degerleri de dahil ederek bir siniflandirma
yapilmistir. Ciinkii insan yasadigi toplumun kiiltlir ve inanciyla yogrularak, kimligini
olusturmaktadir. Toplumda kendini var etmenin ve topluma karsi sorumluluklarini

bilmenin yolu yine inang ve kiiltiire dayanmaktadir.

Cemsid ii Hursid adl1 eser bir ask macerast olmasima ragmen, kahramanlar
degerlerle sekil alan bir hikayedir. Eserin yapisi geregi degerler nasihat seklinde degil,
hikayenin bir pargas1 seklindedir. Sair, hiikiimdarlari, sehzadeyi ve diger kahramanlari
herkesin sevecegi ve onaylayacagi, toplumda istenen erdemlerle siislemistir. Ahmedi
degerleri eserin i¢ine serpistirmis ve hikdyesinde erdemli insan modeli ¢izmistir. Anne-
baba rizasi, istisare, sabir, cesaret, nefisle miicadele, diinya hayatina meyletmemek,
vatanseverlik, kotii alisgkanliklardan uzak durmak, sevgi ve paylasma degerleri bu eserde

agirlikli olarak islenmistir.

Iskenderndme ise Cemsid ii Hursid’den farkl olarak ahlaki bir alt yapiya sahiptir.
Her ne kadar siyasetname olarak bilinse de basli basina bir 6giit kitabidir. Bir hiikiimdara
verilen nasihatler gibi gorlinse de anlatim zaman zaman karsisindaki okuyucuya
yoneliktir. Sair uyarilarini Iskender’e yaparken bir anda hitabini okuyucuya ¢eviren bir

tislup kullanmistir. Aslinda her birey kendi hayatinin lideri oldugundan herkes bu eserde
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verilen erdemlerden payina diiseni almalidir. Ahmedi, sadece yonetici vasfina sahip
olanlarin degil, biitiin bireylerin dikkat etmesi gereken ahlaki kurallari, bazen iktibaslarla
bazen de telmihlerle siislemis; yer yer giintimiizde de kullandigimiz deyimlerle daha

anlagilir kilmastir.

Eser degerler egitimi kapsaminda yer alan hemen hemen bir¢cok degeri
icermektedir. Eserde degerler i¢ i¢e gegmektedir. Sair, tek bir erdem iizerinden gitmemis,
biitliin erdemleri birbirini tamamlayan parcalar olarak islemistir. Bu nedenle bazen bir
degeri barindiran beyitte baska bir degere de rastlanmaktadir. Sair eserde degerleri igice
verirken aslinda bir gercegi de ortaya koymaktadir: Higbir erdem tek basina anlam ifade
etmez. Her erdem diger erdemin sebebidir ve birbirinin tamamlayicisidir. Yani adil bir
insan adaleti geregi merhameti, temizligi, sevgiyi, comertligi ve bircok degeri de

kendisinde barindirir. Clinkii adil bir insan diger degerleri de kendisinde var edecektir.

Ahmedi, Iskenderndme’de hiikiimdarlar1 tek tek anlattigi tarih boliimiinde,
hiikiimdarlar1 iyi veya kotli yapan degerleri agiklamis ve hiikiimdarlarin bu 6zelliklerine
gore adlarini tarihe yazdirdiklarini dile getirmistir. Hiikiimdarlarin olumsuz 6zelliklerinin
ise, hakimiyetlerinin sonunu getirdigini ve tarihten silinmelerinin sebebi oldugunu

vurgulamaktadir.

Bununla beraber siniflandirmalarda yer almayan ancak okudugumuzda tavsiye
olarak alabilecegimiz bircok beyit de mevcuttur. Sair bazen 6giit olarak verecegi degeri,
ciimlelerin sekli degisse de birgok beyitte tekrarlamaktadir. Sair kendini erdemlerle

stisleyen insan modelini, eser boyunca anlatmaktadir.

Iskenderndme’de iizerinde durulan ve defalarca tekrar edilen konu ise diinya
hayatina meyletmemektir. Daha fazlasina sahip olmak isteyen ve oliimsiiz olmak igin
miicadele eden Iskender’in amacmin diinyada kalici olmaya calismak oldugunu
vurgulayan sair, bunun anlamsiz oldugunu, diinyanin kimseye kalmayacagini agiklar.
Sair, bu diinya gegici ise biriktirmenin, kotii davranmanin, zulmiin, kibrin ve benzeri
olumsuz davraniglarin ne gere§i var anlaminda tavsiyeler vermektedir. Sair kalici
olmanin ise kendini erdemlerle siisleyen bir yonetici olmaktan gegtigini sdyler. Yani
erdemlere sahip bir insan, hatirlanmaya layiktir diisiincesindedir. Diinya meyletmemek
fikri Cemsid ii Hursid adl1 eserde de gegcmektedir. Ancak Iskenderndme’deki kadar yogun
degildir.
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Sairin her iki eserinde de temsil yoluyla anlattig1 sey, insanin nefsiyle bir miicadele
icinde olmasi gerektigidir. insan bu savas1 kazanirsa kurtulusa erecektir. Nefis miicadelesi
her iki mesnevinin de ana temasidir. Sair, Cemsid i Hursid in sonunda bu hikayeyi temsil
yoluyla anlattigini dile getirerek; bu hikdye de aslinda insanin nefsiyle olan savasidir
anlamini vermistir. Iskenderndme’de ise sair her hikdye sonunda temsil yoluyla ayni

sonuca varmigtir.

[Ikdgretim programlarinda belirlenen: “Adalet, affedici olma, aile birligi,
alcakgoniillii olmak, birlik-beraberlik, cesaret, comertlik, ¢aligkan olma, dini degerler,
dinlemek, dogruluk, dostluk, diinya hayatina meyletmeme, giizel ahlak, estetik, haya,
hilm, iffet, ilim, istisare, kanaatkar olma, kendini bilme, kibar olmak, komsuluk, Lituf,
nefis, soziinde durmak, sabir, saglikli olmak, sevgi, gilizel konusma, sefkat, siikiir

tevekkiil, vatanseverlik, vefa ve yardimlasma gibi degerler eserlerde yer alan erdemlerdir.

Sair, eserlerde degerleri anlatilirken karsitlariyla da anlami pekistirme yolunu
secmistir. Sair cogu boliimde bir degeri karsit kavramiyla beraber vermekte, bu degerin
olumlu tarafinin yaninda, degerin ziddiyla olumsuz yanlarmni da ortaya koymaktadir.
Hayatin i¢inde var olan olumsuz davraniglarin varligini ortaya koyan sair, her iki eserde
de deger karsit1 kavramlari islemistir. Eserlerde gurur, haset, hile, hirs, hainlik, kibir, riya

gibi deger karsit1 davraniglara ait bulgular da mevcuttur.

Gilinlimiizde degerler egitimi adi altinda hikayeler ve benzeri kitaplar yazilirken,
asirlar 6ncesinde bu manevi ihtiyag, giizel insan modelini hedefleyen eserlerde yer
almaktadir. Bu ¢alismada Eski Tiirk Edebiyati alaninda yer alan bu eserlerin, sadece bu
alanda egitim goren insanlarin ilgilendigi eserler olmaktan c¢ikartilip, okuyucular
tarafindan bilinmesi amaglanmistir. Bir hikdye anlatmanin disinda, insanin ahlak
elbisesini giymesini ve Islam dinini yasamasimi amaglayan bu eserler, gecmisin en degerli
tirlinleri olarak, varligin1 bugiinde gostermeli ve giiniimiiz diinyasinda var olan kitaplar

icerisinde fark edilip ve kullanilmalidir.
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