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Konfiigyiis, eski Cin felsefesinin itici kuvvet olarak kendisine dayandigi Lao Tsu ile
beraber en O6nemli sahsiyettir. Konfligyiis felsefesi daha ¢ok ahlak felsefesi ve siyaset
felsefesinin i¢ i¢e gectigi bir yapidadir. Fizik 6tesi diisiiniis olarak sadece evrendeki diizenden
ve bu diizen igerisinde gok ile yerin birbirlerini dengeleyen unsurlar oldugunu ve bu unsurlar
arasindaki uyumu saglayacak kopriiniin eski Cin inanigina uygun bir sekilde hiikiimdar
oldugunu dile getirmistir. Insanin hayattayken yakalamasi gereken ideal denge, diizen ve
uyum diisiincesi buraya dayanmaktadir.

Konfiigylis’e gore bu ahenk dyle bir ahenktir ki tiim insan eylemlerinin ¢iktig1 yegane
koktiir. Bu ahenk tiim davraniglarda takip edilmesi gereken yoldur. Bu ahenk ve uyumun
nefsani duygulara kapilmamak onlar1 kontrol altinda tutmakla saglanacagini belirtmistir.
Bunun yaninda gokler ile yer arasindaki uyumun kurucusu olarak hiikiimdar, Gogiin
yeryliziindeki vekili, yerin ve toplumun reisi konumundadir. Eger {izerine diisen bu unsurlar
arasindaki dengeyi kurma vazifesini basaramazsa bu yetkinin elinden alinacagini da
savunmustur.

Konfiicylis felsefesinde belki de en dnemli unsur ‘ren’ diye adlandirilan insanlik
sevgisidir. Cin diisiince tarihinde bu insanlik erdemini bu derece yiiksek degere tasiyan da
yine Konfiigyiis olmustur. Bu bakimdan ren’e ulagmus kisilerden olusan toplum ve bu kisiler
tarafindan idare edilen devlet Konfiigyiis’in en biiyliik arzulari olmustur. Konfii¢ylis
kendinden onceki anlayistan farkli olarak ren’e ulagsmis asil insanin aristokrat bir kimlikten
ziyade bilge, cesur, adil, diiriist, atalara saygili olmak gibi erdemlere sahip olmasi1 gerektigi
diislincesini benimsemis ve yaymaya c¢alismistir. Bu sekilde bir iyi insan olmaya ve iyi
yasamaya dair nasihatler toplami olarak da nitelendirilebilecek &gretisi, erdemler {izerine
kuruludur. Bu temel erdemler de basta insanlik sevgisi olmak iizere torelere uyma, atalara
saygl, Ol¢iilii olma, adina yakisir davraniglarda bulunma, diiriist olmak, adil olmak, bilgili
olmak, sadakat, merhamet, cesarettir.

Bu ¢alismada hem maddi hem manevi olarak yanimda yer alan aileme, birikimleri ile
yol gosteren ve destek olan basta danisman hocam Esra YILDIZ TURAN olmak tizere
Hiiseyin AYDOGDU hocama ve Seref GUNDAY hocama desteklerinden dolayr tesekkdir
ediyorum.

Anahtar Kelimeler: Erdem, Insanlik Sevgisi, Comertlik, Ideal Devlet, ideal Toplum
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Confucius is the most important figure, along with Lao Tsu, on which ancient Chinese
philosophy depended on him as the driving force. Confucian philosophy is more in a structure
where moral philosophy and political philosophy are intertwined. He stated that, as a
metaphysical thinking, only the order in the universe and within this order are the elements
that balance the sky and the earth, and that the bridge that will ensure the harmony between
these elements is the ruler in accordance with the ancient Chinese belief. The idea of ideal
balance, order and harmony that a person should achieve in life is based here.

According to Confucius, this harmony is such a harmony that it is the only root from
which all human actions take place. This harmony is the way to be followed in all behaviors.
He stated that this harmony and harmony can be achieved by not being caught in egoistic
feelings and keeping them under control. In addition, the ruler is the founder of the harmony
between the heavens and the earth, the deputy of the heavens on the earth, and the leader of
the earth and society. He also argued that if he fails to achieve the task of establishing the
balance between these elements, this authority will be taken away.

Perhaps the most important element in Confucian philosophy is the love of humanity called
'ren’. In the history of Chinese thought, it was also Confucius who carried this human virtue
to such a high value. In this respect, the society of people who have reached the ren and the
state governed by these people have been the greatest desires of Confucius. Confucius, unlike
his predecessor, adopted the idea that the noble person who reached the color should have
virtues such as being wise, brave, fair, honest, respectful to ancestors rather than an
aristocratic identity and tried to spread it. His doctrine, which can be described as the sum of
advices about being a good person and living well in this way, is based on virtues. These
basic virtues are primarily love of humanity, obedience to customs, respect for ancestors,
being moderate, acting in line with the name, being honest, fair, knowledgeable, loyalty,
compassion and courage. | would like to thak my family who stoody by me both financial
and morally in this study, especially my advisor Esra YILDIZ TURAN, my mentor Hiiseyin
AYDOGDU and Seref GUNDAY for their support

Keywords: Virtue, Love of Humanity, Generosity, Ideal State, ideal Society
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ONSOZ

Millet olarak asirlar boyunca komsuluk miinasebetlerinden ortak bir gecmise
sahip oldugumuz Cin, bizim i¢in yakin zamana degin uzaklik ve bilinmezlik ifade
etmistir. Asirlar boyunca Cin’e dair bilgimiz kisir kalmistir. Cin’i tamimaya
yoneldigimizde ise bu tanima isini her isimizi benzetmeyi marifet saydigimiz bati
diinyasina, bat1 kaynaklarina dayanarak yapmisiz. Bu durumun dogal bir sonucu olarak
kendi kiiltiirel degerlerini tiiketen, inang ve ahlaki esaslar1 akla dayandirarak medeniyette
terakki ettigini zanneden Avrupa’nin tanidigi gibi tanimak mecburiyetinde kalmisiz.
Ayrica batinin Cini tanidigini fikriyle hareket etmis, onlarin Cin’i tanidigina inanarak bu
tanima igine kalkismisiz. Bu nedenle Cin kiiltiiriine dair bir¢ok bilgimiz eksik veya yanlis
olmustur. Konfiigyiis ve fikirleri de bu durumdan nasibini almustir. Ilk olarak cumhuriyet

doneminde baslatilan ¢eviri hareketleri ile dilimize cevirileri yapilmaya baglanmistir.

Son zamanlarda Cin Halk Cumhuriyeti’nin kiiresel platformda etkisini ve giiciinii
artirmasina bagl olarak Cin’e olan ilgi de artmis, Cin kiiltiir, sanat felsefe, ekonomi ve
siyaseti gibi pek ¢ok alan arastirma konusu yapilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da
Cince eserlerin cevirilerinde de artis olmustur. Bu artis beraberinde yanlis bilgi veya bilgi

kirliligini de dogurmustur.

Boyle bir ortamda bu c¢alismamizda ismi Ogretilerinden daha ¢ok duyulan
Avrupalilarca diinya diislince tarihinin en biiyiik sahsiyetlerinden biri, toplumsal
reformist, ahlak ve siyaset bilimcisi ve idealist bir egitimci olarak nitelendirilen {inlii Cin

bilgini Konfiigyiis lizerine dogru kaynaklardan dogru bilgiler aktarmay1 amagladik.

Cin siyasi tarihinde Ilkbahar Sonbahar Dénemi olarak bilinen siyasal birlik ve
biitlinliigiin zayifladigy, tilkenin beyliklerin birbirleriyle miicadele sahasina dontistiigii bir
donemde yasayan Konfiigyiis, uzak atalar1 bakimindan soylu bir aileye mensuptur. Kii¢iik
yaslarda babasini kaybetmis daha genglik yillarinda ise annesiz kalmistir. Yoksul ve
zorluklar i¢inde bir hayat siirmesine ragmen 1y1 bir egitim almis ve kendini gelistirmistir.
Sonraki yillarda kisinin kendini gelistirmesini diisiincesinin ana prensiplerinden
yapmistir. I¢inde bulundugu dénemin sartlarii iyi analiz etmis ve bu kaotik ortam igin
cozlimler liretmeye cabalamistir. Bu baglamda ortaya koydugu ideal devlet ve topluma

ulagsma arzusunu gergeklestirmenin en etkili yolu olarak iist diizey bir memuriyet



Vil

oldugunu diisiinmiis ve boyle bir firsat beklemistir ve hayatinin bir kisminda basarili bir

memuriyet gérevi icra etmistir.

Konfii¢ylis genel olarak ahlak 6gretisi baslig1 altinda toplanabilecek olan ideal
insan, toplum, devlet, yonetici vs. gibi konulara dair diisiincelerini kendinden yiizlerce yil
sonra dahi isittirebilmistir. Kendinden sonra Ogrencileri tarafindan derlenen ‘Sézler,
Konusmalar, Analektler’ gibi isimlerle ¢evrilen ‘Lun Yu’ eserinde topluma, devlete,
aileye, bunlar arasindaki iliskilere, kendini gelistirme ve egitmeye dair pek ¢cok 6giit yer

almaktadir.

Bunun yani sira dogu Kkiiltiirlerinin biiyiik diisiiniirleri gibi Konfiicyiis de
batililarca dogmatik bir belletici olarak goriilmemistir. Ortaya koydugu temel diigiinceleri
cogunlukla farkl devirlerde, farkli kiiltiir ve toplumlarin kavrayislarina uygun, kendi sart
ve durumlarina uygulanacak veya yorumlanacak tarzda olusturmustur. Calismamizin
ilerleyen boliimlerinde hayatin1 adadig1 bu goriislerini ayrintili ve en dogru kaynaklardan
yararlanarak aktarmaya calistik. Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki Konfligylis
tizerine batili olmayan bizzat kendi kiiltiirlinden aktarilan kaynak sayis1 sinirlidir. Buna
ragmen yukarida elestirisini yaptigimiz yanlis tanima ve tanitma durumuna diismeden,
baska diistintislerin ¢ekiminde olmadan bir {irlin ortaya koymaya calistik. Konfiigyiis’tin
ortaya koydugu diisiincelerinin kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilacak bir yapiya sahip
olmadiklar1, Konfii¢yiis tizerine ¢calismis bilim insanlarinin ortak kanisidir. Bu yapisindan
dolay: diislincesinin temeli olan ahlak ilkelerini ve bunlarin dayandigi erdemleri ayr1
basliklar altinda incelemek yerine, ¢calismamizi bu kavramlar1 ayirmadan, okuyucunun
her baslikta Konfiigyiis ve 6gretisine dair genel bilgileri kavrayabilmesi adina modiiler

bir yontem takip ederek olusturduk.

Erzurum-2021 Ugur DEGIRMENCI



GIRIS
CIN DUSUNCESININ YAPISI VE TARIiHI ARKA PLANI

Antik Cin’in en tinlii diisiiniirlerinden olan Konfii¢yiis kendisini, ortaya koydugu
diisiincelerin sahibi ve yazari olmaktan ¢ok, kendinden 6nce asirlar boyunca gelismis olan
Cin kiiltiir-medeniyet ve inanisinin bir mirasg¢ist ve bu mirasin sonraki nesillere aktaricisi
olarak gormektedir. Bundan dolayr Konfiigyiis’iin arzuladigi veya iistlendigi gorevi
kavrayabilmek i¢in Konfii¢yiis’ii 6ncelikle kendi inang ve kiiltiiriiniin tarihsel boyutunda

ele almak gerekmektedir.

Konfligylis’iin kendi goriisleri dogrultusunda tekrardan canlandirmay1 ve etkin
kilmay1 arzuladig kiiltiir ve medeniyetin kokleri kendinden yaklasik iki bin y1l dncesine
dayanmaktadir. Bu baglamda Konfiigyiis’iin arzuladigi ve 6zlemini duydugu kendince
gorkemli o medeniyet, MO 2400’lii yillara damgalarmni vurmus, halklarmin giiven ve
sevgisini kazanmayi basarmig, karizmatik birka¢ 6nderin yonetimde oldugu donemdeki
medeniyettir. Bu halk arasinda efsanelesmis hiikiimdarlarin {i¢ii Yao, Shun ve Y diir.
Bunlar Konfiigyiis’iin ulasmay1 istedigi erdem yoluyla idare edilen toplum ve devlet
yonetiminin kendi zamanlarinda viicut buldugu yoneticilerdir. Tarihi belgelerin az oldugu
ancak Konfligyiis’e gore ihtisamli olan bu dénemde Cin kiiltiir ve medeniyeti arzulanacak
diizeyde idi. Oyle ki bu dénem taht savaslar1 olmadan ve soya bagl veraset sistemi ile
basa gecmenin olmadig1 son donemdir. Bahsedilen son Y1i, Cin siyasi tarihinde yaklasik

dort asir hiikiim siirecek olan ilk hanedanligi kurmustur. (Cleary, 2009: 21)

MO 2200 ile MO 1766 yillart arasinda hiikiim siirecek olan bu hanedanlik,
hakkinda pek fazla giivenilir belge olmayan Xia (Hsia) hanedanligidir. Tarihgilere gore
bu hanedanligin son hiikiimdar1 baskic1 ve zorba bir yonetim anlayisi ortaya koymus,
kendisine bagli feodal beylerden biri tarafindan da devrilmistir. Daha sonra MO 1766 ile
MO 1100 yillar1 arasinda yaklagik alt1 asir hiikiim siirecek olan Shang/Yin Hanedanlig
kurulmustur. Konfii¢yiis’iin atalarinin da bu hanedanligin soylularina dayandigi sylenen
Shang/Yin Hanedanligi, Konfii¢yiis¢ii diisiincenin efsanevi karakterlerinden olan Kral
Wen ve iki oglu Kral Wu ve Zhou prensi tarafindan yikilmis ve yerine yiizyillar boyunca
devam edecek olan Zhou/Chou Hanedanligi kurulmustur. Kral Wen ve oglu Kral Wu

ileride de bahsedecegimiz iizere Konfiigyiis¢ii diisiincenin temellerinden olan Dort



Kitaptan Degisiklikler Kitabinin yazarlar1 olmalari bakimimdan da énemli bir konuma
sahiptirler. Yaklasik olarak MO 800’lii yillara yani dokuzuncu asra dayandig1 sdylenen
Zhou Hanedanligindaki bozulmalarin baslangici, onuncu Zhou krali donemine denk
gelmektedir. Bu bozulma siireci devam etmis ve Zhou Hanedanlhiginin siyasi ve idari
giicliniin iyice zayiflamasi sonucunda MO 685°te Ch’i Hanedanligi tarafindan
devrilmistir. Konfii¢yiis te kisa bir siire hiikiim siiren Ch’i Hanedanligindan yaklasik
doksan yil sonra diinyaya gelmis ve kendinden Once baslamis olan devletler arasi
miicadeleden dogan kaotik ortamda toplum ve devlet i¢in ¢ikis yollar1 ortaya koymaya

calismustir. (Cleary, 2009: 22)

Cin siyasi ve kiiltiirel tarihinde 6nemli olaylarin ve koklii degisimlerin bas
gosterdigi MO 1100 ile MO 221 yillar1 arasindaki dénemi kapsayan Zhou Hanedanlig
dénemi; MO 771 ve MO 403 yillarii kapsayan ilkbahar-Sonbahar Dénemi ve MO 403
ile MO 221 yillar arasin1 kapsayan Savasan Beylikler Dénemi olarak iizere kendi iginde
iki donemde ele alinmaktadir. Yukarida bahsettigimiz yaklasik olarak 40 sene civarinda
hiikiim siiren Ch’1 Hanedanlig1 da bu Zhou donemi igerisinde degerlendirilmektedir.
Zhou yonetiminin zayiflamasi sonucu yasanan bu iki dénemde iilkede siyasi, sosyal ve
ekonomik olarak kaos hakim olmus ve merkezi bir gii¢ kurulamamistir. Konfiigyiis bu
kaotik ortamda diinyaya gelmis ve her ¢agimin ¢ocugu olan diisiiniir gibi bu duruma

¢cozlimler iiretmeye ¢aligmistir. (Okay, 2017: 13)

Konfiigylis Antik Cin diisiincesinin Lao Tsu ile beraber en kiymetli 6gretmeni
olarak dogu kiiltiirlerinin diger zenginlikleri gibi Bati diinyasi tarafindan misyoner
hareketler vasitasiyla taminmistir. 17. asirda Cin’e gonderilen rahipler iilkenin hemen her
sehrinde, her kasabasinda hatta en kii¢iik yerlesim birimlerinde bile Konfligyiis’iin toplum
tizerindeki derin izlerini goriince sasirmistir. Bu hayretlerinden dogan merak sonrasi
Konfiigyiis ve dgretisini incelediklerinde ise biiyiik bir hayranlik duymuslardir. Ozelde
Cin medeniyeti tizerinden yiirliyen Uzakdogu diisiincesi ile bu ilk karsilagsma basta o
donemlerde misyoner hareketlerin onciisii olan Ingiltere olmak iizere diger Avrupa
tilkelerinin aristokrat siifinda olduk¢a hizli bir popiilarite kazanmis ve soylu smifin
yasamina etki etmistir. Oyle ki bu etki sadece diisiince ve edebiyatta degil icecek kiiltiirii,
ev dekorasyonu, mobilyalar gibi ev esyalarinin se¢im ve tarzina bile sirayet etmistir. Bati

diinyasinda goriilen bu Cin etkisinin de basinda Konfiigyiis¢ii diisiince yer almaktaydi.



Nitekim Konfiigyiiscii diisiince, Cin diisiince tarihinin neredeyse hemen her doneminde
halkin sosyal ve manevi yasayisini yonlendiren baslica ekol olmustur. (Konfiigyiis, 2017:
9)

Asil adi Kong-Hsiu olan Cin medeniyetinin bu etkili disiiniiriic 6grencileri ve
takipgileri tarafindan biiyiik 6gretmen, biilyiik efendi veya iistat anlamlarina gelen Kong-
Zi veya Kong-fu-Zi adiyla anilmistir. Dilimize Konfii¢ylis olarak ¢evrilen ad ise aslinda
Kong-zi/ Kong-Fu-Zi’nin Latince ¢evirisi olan Confucius’un Tiirk¢e karsihigidir. 17.
yiizyilda baglatilan misyoner hareketler ile Batiya tanmitan bu ilk misyonerler
Konfiigyiis’iin 6gretisinden; felsefi altyapr ve temellendirmelerden ve kutsal olan ilahi
vahiyden yoksun olmasina ragmen olduke¢a saglam bir dil ile ortaya konmus bir 6greti

olarak bahsetmislerdir. (Konfiigyiis, 2017: 10)

Konfligylis, insan1 duygularin1 yetkinlestirerek kemale erdirmenin ve icinde
yasadig1 toplumun bir biitiin halinde toplu bir sekilde refahini saglamak ve ideal diizenine
kavusturmak adina gegmis kiiltiiriin yeniden canlandirilmasi i¢in ¢abalamistir. Konfiigyiis
bu baglamda ortaya koydugu diisiincelerinde babadan ogula gegen kalitsal bir yonetim
anlayisin1 veya asilzade olmak gibi baska toplumsal imtiyazlardan dolay1 basa gelmis
kisilerin yonetimini kabul etmemistir. O, erdemlerin yonlendirdigi toplumsal bir diizenle
bu erdemlere sahip, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda keyfi olarak davranmayan, insanlik ve
adaleti Ustlin tutan yoneticiler tarafindan yiiriitiilen bir yonetim ongdérmiistiir. (Cleary,
2009: 15)

Vahiyden ve felsefi bir temelden yoksun olmasina ragmen akla ve fazilete dayali
bir diislince ortaya koyan Konfiigyiis, ideal toplum ve devleti arzularken akli insanin en
istiin degeri olarak temele almis ve goriislerini akla uygun halde ortaya koymaya
calismistir. Bunun yaninda erdem ve fazileti miikemmel insan olarak tanimladig1 insanlik
vasfina ulasmis kisi olmanin ilk sart1 olarak gormiistiir. Bu bakimdan rasyonel olarak
ortaya konan 6grenme, erdem ve faziletlerle elde edilen ahlaklilik Konfiigyiis felsefesinin

temelini olusturur. (Konfiigyiis, 2017: 10)

Konfiicylis kisisel ve toplumsal vicdanin veya olgunlugun gelenek ve
goreneklerin, tore ve adetlerin yani geleneksel kiiltiirel birlestirici unsurlarin egitim

yoluyla yeniden canlandirilmasi ile saglanacagini savunmustur. Bu bakimdan Konfiigylis



bir milletin idari ve st diizey islerini yliriitmenin, akli ve kalbi melekeleri geleneksel
kiiltiirle yetkinlestirilmis egitimli insanlar tarafindan en iyi sekilde icra edilecegine
inanmistir. Bunun yaninda bir egitimci olarak kisilerin anlayiglarint ve duygusal
kabiliyetlerini artirmanin; basta gelenekler ve gorencklerden beslenen toreler ve gorgii
kurallari, tarih, edebiyat, siyaset bilimi, miizik ve felsefe gibi farkli konularin 6gretilmesi
yoluyla daha verimli olacagini savunmustur. Bu konularin 6grenilmesi ile fertlerin kisisel
ve toplumsal sorumluluklarini istlenmelerinin daha kolay olacagina inanmustir. (Cleary,
2009: 15)

Konfligytis, gerekli egitimleri aldiktan sonra en miitkemmel erdem olan insanliga
erismis kisiyi, dilimize “asil insan’ veya ‘asil geng efendi’ olarak terciime edilmis ‘Junzi’
terimi ile ifade eder. Kullandig1 kavramdan dolay1 Konfii¢yiis’tin herhangi bir sinifa veya
aristokrasiye samimiyet besledigi diistiniilmemelidir. Onun ortaya koydugu bu
miikemmel insanin asaletinin kaynag basta 6grenme agki, torelere uymak, onlart yerine
getirmek ve atalara saygi gibi temel erdemlerdir. (Konfiigyiis, 2017: 11) Bu bakimdan
Konfiigylis toplumun ahlaksal temellerinin insanlik erdemlerine dayandirilmasi
gerektigine inanmistir. Konfiigyiis, ‘Insanlik’ terimini aktarimlarinda defalarca
kullanilmis olmasina ragmen acik, anlasilir ve net bir tanimini yapmaya pek
yanagsmamistir. Bu kavram {izerine yapilabilecek en sade tanim belki de insanlari
sevmektir. Konfii¢yiis’lin insanlik diisiincesine dair net bir tanim ortaya koymayisi; ona
gore insan olmanin Ve insanlar1 sevmenin ne anlama geldigi, neye karsilik geldigi
seklindeki sorulara her ferdin 6zel deneyimleri ile yaklasmasi ve diisiinmesi gerektigine

olan inancina isaret etmektedir. (Cleary, 2009: 17)

Konfiigyiis bireylerin otonom olarak diisiinmeleri gerektigi iizerinde durmus ve
bu yolda gayret gostermistir. Bu baglamda bir insanin baska bir insan adina diisiinmesinin
dogru bir davranis olmayacagini belirtmistir. Bu nedenle siklikla bir kisi adina degil genel
adina konusmustur. Ayrica genellikle soyut terimler ve genel kavramlar kullanmistir.
Toplumsal terimlerle konusmayi tercih eden Konfiigyiis, ana babaya saygili, isinde ehil
ve ciddi, insan iligkilerinde diiriist ve samimi olmak gibi erdemlere deginmistir.
Konfiigyiis’e gore bu erdemlerin ne yonde gelisim gdsterecegi i¢inde bulunulan kiiltiire
bagli iken, erdemlerin bizzat kendileri kiiltiire bagli sayilmazlar. Bunun yaninda insanlik

erdemi, genel manada insanlik durumunun girebilecegi birgok tarza uygun olmakla



beraber evrensel diizene de uyum gosterecek tarzda olmalidir. Ayrica Konfligylis
insanlarin, ulastig1 veya ulasmay1 arzuladig1 insanlik erdeminin gercek hayatta pratik bir
uygulamasini ortaya koyabilmeleri i¢in bu erdemlerin hangi sekilde yararh
olabileceklerini bilmeleri gerektigini savunmustur. Daha agik ifadeyle kisi bilgi sahibi
olmadig1 seyi uygulayamayacagindan, uygulayabilmek icin insanligin bilgisine sahip
olmas1 gerekmektedir. Konfiigyiis, bilgisine sahip olunmasi gerektigini savundugu
insanlik erdeminin altinda bes vasiftan bahseder. Bunlar; saygi, tevazu, diiriistlik,

merhamet ve comertliktir. (Cleary, 2009: 17)

Konfiigylis’e gore insanliga erismis kisilerin vasiflar1 s6yledir; kendileri basariya
ulagsmaya ¢abalarken bagkalarinin da basarili olmalari i¢in yardim ederler, sadece kendi
yasantilarindan degil yakinlarinin deneyim ve yasantilarindan da ders ¢ikarirlar, kendileri
icin istediklerini baskalar1 ig¢inde isterler gibi vasiflar siralamistir. Konfiigyiis toplumun,
bu vasiflara ulasmasi durumunda bahsedilen sorunlarin iistesinden gelebilecegine

inanmustir. (Cleary, 2009: 18)

En miikemmel erdem olan insanlik erdeminin yani sira Konfiigyiis, gorev, vazife
veya ilke olarak da anlasilabilecek adalet erdemi {izerinde durur. Konfii¢yiis diisiincesi
icerisinde gorev, ilke ve adalet birbiri ile cok yakin iligki i¢inde olan kavramlardir. Bu
noktada Konfiigyiis ferdin adalet ve gorev bilinci ile mi yoksa sahsi ¢ikar ve menfaatle
mi yonlendirildigi konusu tlizerinde durur. Konfiigyiis, adalet ve gorev bilinci ile hareket
ettigi iddiasinda bulunan, fakat gergekte sahsi ¢ikar ve menfaatlerinin giidiimiinde olan
yoneticilerin, toplumu ideal ahlaksal diizeye ¢ikarmak bir tarafa var olan ahlaki diizeni de
bozacaklarint savunmustur. Ancak Konfiigyiis’iin adalet kavrami ile beraber gorev
terimini kullanmas1 bazi cevreler tarafindan gorev sozciigliniin mevcut hiikiimetin -
baskict ve zorba da olsa- bazi kotii emelleri i¢in dayanak olarak kullanilacag:
diistiniilmiistir. Ne var ki Konfligylis baskici bir yonetimi hayati boyunca
onaylamamistir. Bu bakimdan onun ‘gérev bilinci” derken kast ettigi sey kana, nesebe
veya toplumsal bazi imtiyazlarla donanmis kisilere kole olmak degil adalet erdemine
bagli olmaktir. Konfiigyiis’iin yasami da bu diisiincelerine kanit olarak gosterilmistir.

(Cleary, 2009: 19)

Konfligylis’iin ahlak anlayis1 igerisinde sikca {izerinde durulan ve 6nemi devamli

olarak vurgulanan bir diger ilke ise Li kurallar1 olarak da ifade edilen toreler, gelenekler,



ayinler ve toplumsal gorgii kurallaridir. Kisisel ve toplumsal bilincin disa yansimasi
olarak toreler, Konfiigyiis’e gore toplumsal diizenin dokusunu olusturmaktadir. Sahip
oldugu 6neme nazaran Konfiigylis’te kendi diisiincesi igerisinde bu kurallara oldukca

Onem vermistir.

Konfiigyiis, toplumsal gelisimi erdemlere dayandirsa da basta kisisel olarak sonra
da toplumsal olarak gelistirilmesini 6ngdrdiigii erdemleri uhrevi veya ilahi bir kaynaga
baglamamustir. Bati1 kiiltiiriiniin Lao Zi ve Buddha yerine Konfiigyiis’ten daha ¢ok
etkilenmesinin sebebi olarak da burasi gosterilir. Konfiigyiis diisiincesi icerisinde ilahi
olarak nitelendirilebilecek tek unsur belki de Gok’tiir. Ancak burada Konfiigyiis’iin
Gok’ten kasti, en glizel isimlerin sahibi, yiice ve tek olan, her seyin kendisinden geldigi
ve yine her seyin kendisine donecegi ylice bir yaratict degildir. Onun Gok’ten kastinin
doganin miikemmel isleyen kanunlari oldugu neredeyse Konfiicyiis iizerine calisma
yapan tiim arastirmacilarda iizerinde uzlasilan bir konudur. Antik pek ¢ok medeniyette
oldugu gibi eski Cin medeniyetinde de gok cisimleri ve bunlarin hareketleri dikkatle
izlenmis ve bunlara kutsallik atfedilmistir. Oyle ki bu inan¢ ve kutsallik hiikiimdarin Gok
ile yeryiizii arasindaki iliskiyi kuran koprii olarak Gok’in Oglu diye nitelendirilmesi

derecesine varmistir. (Konfiigyis, 2017: 14)

Tarihi gegmisimiz bakimindan millet olarak asirlarca ortak bir gegmisi
paylastigimiz Cin kiiltiirliniin norm ve degerleri gizem ve sifreleri ile beraber hala
Konfiigyiis Diislincesinde saklidir. Bu bakimdan Konfiigyiis ele alindigi zaman sadece
Cinlilerin birbirleri ile olan iligkileri degil, ayn1 zamanda kendilerinden olmayanlara da
bakis agilar1 goriilmiis olur. Ayrica Konfii¢yiis okundugu vakit yazili Cin edebiyat ve
diisiince tarithinin Bati medeniyetinden daha eskilere dayandigi ve yazili toplumsal

kurallarin daha eski tarihlerden beri itibar gordiigii anlagilacaktir.

Bunun yaninda ilk bakista derli toplu olarak goriilmeyen Cin mitolojisinin Bati
mitoslarindan geri kalmasinin sebebi olarak, mitoloji arastirmacilarinin ve edebiyatgilarin
gozlerini Roma ve Yunan eserlerinden diger antik kiiltiirlere ¢evirememeleri
gosterilmektedir. Bununla beraber Konfii¢yiis’iin etkisi Cin toplumunda hala gii¢lii bir
sekilde goriilmektedir. Adina torenler ve ayinler diizenlenmektedir. Bunun yaninda
Konfiigyiis’iin etkisi sadece kendi toplumuyla kalmamis yakin ¢evresi olan uzak dogu

tilkelerinde de varligini ve etkisini hissettirmistir.



BIiRINCi BOLUM

KONFUCYUS’UN HAYATI VE KONFUCYUS DONEMINE KADAR CIN
DUSUNCESI

1.1. KONFUCYUS’UN HAYATI (MO 551- MO 479)

Aile ad1 Qil, sahis adi da Zhong Ni olan Cin diisiincesinin biiylik diisiiniiri
Konfiigyiis, giiniimiiz Cin’in dogusundaki Shandong Eyaletinin giiney yakasinda bulunan
Lu Beyligi’nde MO 551 yilinda diinyaya gelmistir. (Mu Sheng, 2007: 1) Bazi kesimlerce
Konfiigyiis’iin soyu, giiniimiiz Henan eyaleti topraklarinda varligini siirdiirmiis olan Song
Beyligi soylularina dayanmaktadir. (Rainey, 2010: 16) O donemlerde Song Beyligi
yonetiminde ortaya ¢ikan karisikliklar ve i¢ karisikliklar nedeniyle atalari olan Lu
Beyligine go¢miislerdir. (Chang Zi, 2011: 1) Bu gog¢ olay1 Konfiigyiis’den ii¢ ya da dort
nesil 6nce yasanmis. Bundan dolay1 ailesinin memleketi Lu Beyligi olarak bilinmektedir.
(Cleary, 2009: 21)

Konfiigyiis’tin babas1 Sht Liang Hé, Lu Beyligi biinyesinde askeri alanda gorev
yapmis bir memurdur. Vazifesi siiresince istikrarli ve basarili bir profil sergilemis ve
yiiksek riitbelere ulagmig biri olarak bilinmektedir. Annesi Zhi Zai Yan ile babasi Shu
Liang He aralarinda oldukc¢a fazla yas farki vardir. Oyle ki Konfiigyiis dogdugunda,
annesinin 20’1i, babasinin ise 70’1i yaslarda oldugu rivayet edilmektedir. (Li, 2011: 1)

Ebeveynlerinin tek evladi olan Konfiigyiis, Cin tarihinde MO 770- MO 476 yillarini
kapsayan ve Ilkbahar Sonbahar Dénemi olarak adlandirilan devrin sonlarinda yasamustir.
Zhou Hanedanlig: ile biiyiik ol¢lide saglanan toplumsal diizen, bu dénemde yerini kaos
ve karmasaya birakmis ve ahlak kurallarinin sosyal yasam iizerindeki etkisi azalmaya
baslamistir. Cin yonetim sisteminin ¢okiise gegtigi bu donemde ahlaki degerler, lizerine
kurulu olduklart kiiltiirel degerlerle birlikte dagilmistir. Zhou Hanedanligi merkezi
otoritenin siirekliligini temin i¢in hakimiyeti altindaki derebeyliklere yonetimde destek
icin komutanlar gondermistir. (Li, 2011: 2) Bu uygulama, otoritenin iilkenin her
pargasinda hissedilir olmasi igin yapilmistir. Ayn1 amag i¢in ayrica derebeylikler daha
kiiciik beyliklere ayrilmistir. Konfiigyiis’iin dogdugu Lu Beyligi de bu beyliklerden
biridir. Ancak yonetimde ve toplumda meydana gelen bu bozulma ve ¢alkantilar,

bulunduklar1 bolgelerde gii¢ sahibi olan bazi komutan ve asilzadeleri harekete gecirmistir.



Bu hareketlilik de geride degindigimiz iizere Ilkbahar-Sonbahar Dénemini baslatmustir.
(Okay, 2017: 14)

Konfiigyiis babasini daha {i¢ yasindayken kaybetmistir. Rivayet odur ki annesi,
babasinin nereye gittigi veya nerede oldugu hakkinda bir sey sdylememistir. (Peng Shan,
2010: 10) Konfiigyiis’tin bu durumun farkina varamayacak bir yasta olmasinin bu noktada
onemli Olglide etkisinin oldugu diisiiniilmektedir. Baba tarafindan akrabasi olmayan
Konfii¢yiis’iin annesi ile beraber, Lu Beyliginin bas sehri olan Qu Fu kentine yerlestikleri

genel manada kabul gérmiis bir bilgidir. (Cleary, 2009: 22)

Babasi soylu bir aileden gelse de heniiz genglik ¢aglarinda olan annesi Yan Zhi Zai,
soylu ve varlikli bir aileye mensup degildir. Bundan dolay1 bas basa kalan anne ve ogul
maddi olarak sikintili siiregler gegirmislerdir. (Bai, 2012: 29) Babasinin 6liimiinden sonra
yerlestikleri Qu Fu sehri, diger beyliklerde oldugu gibi Ilkbahar Sonbahar Déneminin
kaos ortamini yogun bir bicimde hissetmistir. Bununla beraber, gelenek yapisi
bakimindan Zhou Donemindeki yapisini devam ettirmeye ¢alismistir. (Li, 2011: 3) Qu
Fu sehri, icinde bulunulan calkantiya ragmen toplumsal degerlere sadik bir bigimde
kiiltiirel gelisim gosterme gayreti igerisinde olmustur. Bu bakimdan Konfiigyiis’iin
cocukluk yillar, gelenekleri temsil eden bu toplumsal kurallart 6grenerek ve
ogrendiklerini tekrar etmekle gegmistir. (Shi, 2010: 9-15) Konfiigylis daha kiigiik
yaslardan itibaren tore olarak da adlandirilan toplumsal kurallar1 ve kaideleri tanima
firsat1 bulmustur. Ayrica sonraki siiregte diisiince diinyasinin temellerini olusturacak bu

ilkeleri daha o yaslarda benligine yerlestirmistir. (Cleary, 2009: 23)

Yoksul bir hayat siiren annesi Konfii¢yiis i¢in refah bir gelecek arzu etmektedir.
Refah bir yasamin ise ancak egitim ile kazanilacagini diisiinmektedir. Bu bakimdan
Konfiigyiis’iin ilerleyen yillarda tipki babasi gibi statii ve sayginlik kazanmasi annesi i¢in
oldukga 6nemli bir gaye olmustur. (Shi, 2010: 18) Varlikli ve asil bir aileden gelmemesine
ragmen yasantisindan elde ettigi bilgi, tecriibe ve erdem ile oglunun egitim hayatina
biiyiikk 6zen gostermistir. Bunun dogal bir sonucu olarak Konfii¢yiis, kitap okuma
aligkanligin1 daha ¢ocuk yaslarda kazanmistir. Ayrica annesinin istedigi gibi giinlerini

okuma ve arastirma yaparak gecirmistir. (Cleary, 2009: 23)

Bunun yaninda Konfiigylis’lin 6grenme ve egitme karsi kendisinin de istekli olmasi,

gelisimini ciddiye almasina ve gosterdigi cabanin artmasina vesile olmustur. Konfiigyiis



zamanin ilerlemesiyle birlikte bilgi birikimini arttirmig, kiiltiirel bakimdan kendini
gelistirmis ve 6grendikleri dogrultusunda yasamaya gayret etmistir. (Ling, 2008: 52-53)
Konfiigyiis’iin; “On bes yasindayken biitiin arzum bilgelikti.” (Konfiigyiis, 2017: 24) sozii
her alanda egitim ve 6gretime ne kadar 6nem verdigini ve ortay koydugu cabay1 ifade
eden bir ciimledir. Konfiigyiis, bu s6z ile aslinda gergeklestirmeyi umdugu idealleri ve bu

ugurda almis oldugu egitiminin 6nemini vurgulamistir. (Li, 2011: 3)

Ug yasinda babasimni kaybeden Konfiigyiis on yedi yasina geldiginde de annesini
kaybetmistir. O donem gelenek ve goreneklerine gore Olen ¢iftin beraber defnedilmesi
gerekmektedir. Ne var ki geride degindigimiz {izere hem yasinin ¢ok kiigiik olmasi hem
de annesinin tercihinden dolay1 Konfiigyiis, babasinin nerede 6ldiigii veya nerede topraga
verildigi hakkinda bilgi sahibi degildir. Bu durumu ¢6zebilmek ic¢in arastirmalara
baslamis ve o donemde cenaze isleri ile mesgul kisilerden edindigi bilgiler dogrultusunda
babasinin mezarmin Qu Fu sehrinin dogusunda bulunan Fang Dagi’nda oldugu bilgisine
ulagsmistir. Boylece birlikte zorlu bir hayat siirdiikleri annesini de geleneklerin 6ngordiigii
sekilde babasmmin yanina defnetme vazifesini yerine getirmistir. Yine gelenek ve

gorenekler geregi 6len annesinin yasini {i¢ y1l boyunca tutmustur. (Cleary,2009:23)

Konfiigyiis, annesini de kaybettikten sonra maddi sikintilarla biiylimesinin yaninda
hem yetim hem Oksiiz kalmis, ayrica gilivenip yaninda yasayabilecegi bir yakini dahi
olmadan tek basina yasamaya devam etmek mecburiyetinde kalmistir. Yasadigi bu
sliregler onun kisilik yapisinin da oturmasina yardimci olmustur. Her gegen giin ahlaki
degerlerini ve kisiligini gelistirmeye ¢alismis ve 6grendiklerini pratikte uygulama cabasi
icinde olmustur. (Shi,2010:20) Bu ¢abalar1 sonucunda elde ettigi engin bilgisini ve ismini
tilkenin her tarafina yaymay1 basarmistir. Konfiigyiis, boylelikle bilgi ve tecriibelerinden
faydalanmak isteyen birgok 6grenci yetistirmisitir. (Okay, 2017: 14-16) Song Beyligi
seyahati sirasinda daha on dokuz yasinda iken Ji Guan Shi adinda bir kadin ile
evlenmistir. Ertesi sene de B6 Yu Kong Li adinda bir ogullar1 olmus ve daha sonra iki kiz
¢ocugu daha olmustur. (McArthur, 2011: 58)

Boylelikle heniiz genglik yillarinda iken bir yuva kurmayi basarmistir. Annesinin
Olimiinden sonra kaybettigi aile ortamina yeniden kavusmus ve sorumluluk sahibi bir
kisilik profili ¢izmistir. Yasadiklar1 Lu Beyligi halki da yasina ragmen verdigi kararlar

dogrultusunda Konfiigyiis’e itimat eden, saygi gosteren bir tutum sergilemistir. Ayrica
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kendini o donemde popiiler olan, ragbet goren sanat dallarinda kendini gelistirmistir.
Hemen her alanda bilgi sahibi olan Konfiigyiis, hayallerini ger¢eklestirme adina ortaya
koyacagi hedeflerini de bu yillarda netlestirmistir. Bu noktada tilkenin tamamini kusatmis

olan kaos ortaminin sona erdirilmesi en temel gayesi olmustur. (Li, 2011: 2)

Cocukluk yaslarindan itibaren onceki hanedanliklarin tarihi, yonetim tarzlari,
sosyo-kiiltiirel profilleri gibi alanlarda ¢aligmalar yapmistir. Konfiigyiis, bu ¢aligmalar
sonucunda ulasmayi arzuladigi ideal diizeni Zhou Hanedanligi donemindeki diizen olarak
belirlemistir. (Ling, 2008: 145) Yani Zhou Hanedanligi doneminde ulasilan medeniyet
diizeyine ulasmay1 arzulamistir. Konfiigyiis’e gore icinde bulunduklari flkbahar Sonbahar
Donemi, toplumsal kurallar olan gelenek ve goreneklerden, torelerden uzak bir anlayis
ile yonetilmektedir. Konfiigylis halkin ve yonetimin iginde oldugu bu bunalim durumunu

yasayarak gozlemlemistir. (Okay, 2017: 15)

Zhou Hanedanligi doneminde iilkede ahlaki degerler hakim olmus, toplumsal-
kiiltiirel birlik saglanmistir ve diizen bu temeller iizerine insa edilmistir. Bu sebeple
Konfiigyiis’in ulagmay1, olusturmay1 arzuladigi ideal toplum ve devlet, Zhou
Hanedanligi doneminde hakim olan toplumsal kurallar ve onlarin kendi zamanina
uyarlanmig halleridir. (Wang, 2009: 152-155) Ciinkii Konfii¢yiis’e gore bu toplumsal
kurallar yani toreler gelenek ve gorenekleri ifade etmekle beraber iilkenin ahlaki

degerlerini de temsil etmektedir. (Okay, 2017: 14)

Konfiicylis daha erken yaslarda kaybettigi babasi gibi askeri alanda kariyer
yapmay1 diisiinmemis, toplumsal diizenin yeniden tesis edilebilmesi i¢in siyasal ve sosyal
anlarda etkili reformlarin gerceklestirilmesi gerektigi fikrini benimsemistir. Bu fikri
hayata gecirmeyi arzuladigindan, babasindan farkli olarak beyliklere mensup bir yonetici
yaninda gorev yapmayi istemistir. (Cleary, 2009: 23) Ciinkii Konfiigyiis ideal bir
toplumun ancak ideal bir hiikkiimdar ve yonetim ile olusturulabilecegini diisiinmektedir.
Konfiigyiis hiikiimdar1 bu diisiincesi dogrultusunda, Zhou Hanedanligi doneminde ahlaki
degerlere sahip soylular1 temsil eden; Jun Zi (Ideal insan) olarak tanimlamistir. Ona gore
ideal insan olan Jun Zi, toplumsal hayata olumlu manada y6n veren ve toplumu bu yonde
ilerleten bir hiikiimdar1 temsil etmektedir. Hiikiimdar, sahip oldugu anlay1s, prensip ve

kurallar dogrultusunda tilkedeki bunalim ortamina son vermeli, toplumsal baris ve refahi
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saglamalidir. Boylelikle ideal topluma ulagma gayesini Konfiigyiis, yonetimin asil sahibi
olan hiikiimdara baglamigtir. (Cleary, 2009: 15-18)

Konfiigyiis 0gretisini, genclik yillarindaki ¢abalar1 sonucunda elde ettigi bilgileri,
kendi fikir ve inang silizgeglerinden gegirerek olusturmustur. Konfiigyiis bu durumu;
“Otuzumda duruldum. (Otuz yasinda durusum belli oldu.)” (Konfiigyiis, 2017: 24)
sOziiyle ifade etmistir. Bu sozii ile 6grenme siirecinin i¢selligini vurgulamistir. Konfiigyiis
zamanla kendine has bir yol tutmus; topluma, bireylere ve kendine kars1 olan tutumunu
bu baglamda diizenlemistir. Konfii¢ylis’lin bu sekilde diislindiigli gibi yagamasinin bir
sonucu olarak ortaya koydugu fikirleri benimseyen ve agmis oldugu yolda ilerleyen ¢ok

sayida 6grencisi olmustur. (Cleary, 2009: 19)

Konfiigyiis, MO 518 yilinda giiniimiiz Henan eyaletinin Luo Yang sehrinin oldugu
yer olan ve o zamanlarda Zhou hiikiimdar ailesinin baskenti olarak bilinen Luo Yi sehrine
gitmistir. Bu sehirde Yiiz Diistince Ekolii arasinda yer alan ve bunlarm ilki olan Dao
Diisiince Okulu’nun kurucusu Lao Zi ile bir araya gelmistir. (Gong-Jia, 2011: 53) Bu
goriisme, Cin felsefe tarihinin iki onemli diigtiniirii olan Lao Zi ve Konfligyiis’iin bir araya
gelmesi agisindan biiyiikk bir 6nem tasimaktadir. Konfiigyiis otuz ii¢ yasindayken
gerceklesen bu goriisme, onun fikir diinyasina farkli agilardan yon veren, diinyevi yasam

ve ahlaki degerlere dair diigiincelerine 151k tutmustur. (Okay, 2017: 16)

Temel amaci ideal toplum diislincesini hayata ge¢irmek olan Konfii¢yiis bu amacini
gergeklestirmek igin uygun sartlarin olusmasini beklemistir. O dénem Lu Beyliginin
yonetim anlayisindan memnun olmadigindan hedefleri igin heniiz uygun ortamimn
olusmadig1 kanisina varmigtir. Bundan dolay1 ne kadar arzu etse de o yillarda kendisine
teklif edilen idari gorevleri reddederek vaktini 6grencilerine ve diisiincesini gelistirmeye
adamugstir. Bir miiddet boyle devam ettikten sonra Lu Beyligindeki toplumsal durumun i¢
acict olmadigi, diizeltilmesi zor bir hale geldigi kanisina varmistir. Bu yiizden otuz bes
yasinda iken Ogrencileriyle beraber Qi Beyligine gitmistir. Diislincelerini hayata
gecirebilmek adina c¢iktifi bu yolculukta Qi Beyligi yoneticisi ile goriigmiistiir. Bu
goriismede toplumsal ve politik diizenin saglanmasi adina ortaya koydugu diistincelerini
ona aktarmis ve olumlu bir doniit almistir. Yaklasik iki sene 6grencileri ile beraber bu

topraklarda yasan Konfiigyiis, diisiinceleri ile bolge halki lizerinde derin izler birakmaistir.
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Ancak yoneticiler ile soylular arasinda bas gosteren ¢catisma onu tekrar dogdugu topraklar

olan Lu Beyligine donmeye zorlamistir. (Cleary, 2009: 23)

Konfiigylis, gecen bu iki yila ragmen memleketinde gormeyi umdugu manzara ile
karsilasamamustir. Lu Beyligindeki siyasal ve toplumsal yapi hala onun hedeflerine
ulagabilecegi uygun ortama kavusmamistir. Bundan dolayir Konfiigyiis, basta yaptigi gibi
vaktini 6grencileri ve diislincelerini gelistirmeye ayirmistir. (Okay, 2017: 14) Cocukluk
yaslarindan itibaren gosterdigi gayret sonucunda edindigi bilgi ve tecriibeleri 6zellikle
ideal toplum ve devlete dair goriislerini 6grencilerine aktarmis ve onlarin gelisimi igin
ugrasmistir. Yogun bir egitim ile gecen bu donemde Konfiicyiis; “Kirkimda
stiphelerimden arindim. Ellimde goklerin buyrugunu isittim.” (Konfiigyiis, 2017: 24)
diyerek yasamindaki doniim noktalarina deginmistir. Ayrica diislince yapisindaki
degisimlere deginmis, hayatin anlamimi gizil olarak ifade etmistir. Vaktini egitimle
gecirmenin yaninda sabirla amaclarini gerceklestirmek i¢in uygun ortami beklemeyi de

stirdirmiistiir. (Okay, 2017: 15)

Konfiigyiis on bes yil sonra elli bir yasina geldiginde yillardir bekledigi ortamin
olustugu kanisina varmistir. Bunun {izerine Lu Beyligi biinyesinde idari bir vazife
almistir. Aldig ilk vazife ise Lu Beyliginin kuzey batisinda bulunan kiigiik bir yerlesim
yeri olan Zhong Du bolgesi temsilciligi olmustur. Giiniimiizde bu bolge Shandong
eyaletinin giineybatisinda yer alan Jining sehri sinirlart igerisindeki Wen Shang ilgesi
olarak bilinmektedir. (Chun-Li, 1966: 190-203) Ustlendigi bu gérevi basarili bir sekilde
stirdiiren Konfiicylis sergiledigi tutum ile bdlge halkinin memnuniyetini saglamistir.
Ayrica siyasal ve sosyal alanda ortaya koydugu goriisleri batidaki diger beyliklere de
ornek olusturmustur. (Cleary, 2009: 24)

Konfiigytis, bir y1l stiren bu ilk vazifesinde gostermis oldugu performans ve basari
dolayisiyla MO 500 yilinda Lu Beyi tarafindan “vezir vekili” olarak terfi almustir.
Boylece yonetimde elde ettigi bu imkéan sayesinde amaglarina ulasabilecegi uygun ortama
kavugmustur. Konfiigyiis i¢in vezir vekili gorevi diisiincelerini hayata gecirebilme adina
uygun bir konum niteligindedir. Getirildigi bu vazife ile Konfiigyiis, hayatinin en mesut
donemini yasamakla kalmamis, Lu Beyliginin siyasal ve sosyal yapisinda biiyiik
degisiklikler yapmustir. (Shi, 2010: 68) Beyligin 6nceki donemlerde ¢izmis oldugu profil

ile kiyaslandiginda Konfii¢yiis’iin, diislinceleri ve ilkeleri ile topluma ve halka yon
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verdigi agik bir sekilde gozlenmektedir. Boylece o bolgede ikamet eden halkin da
unutulmaya ve bozulmaya yiiz tutmus gelenek ve toreler dogrultusunda bir diizene
kavusmustur. Ayrica toplumsal hayatta istikrar hakim olmus ve giiven ortami
saglanmistir. (Yu Tang, 2010: 69-71) Vezir vekilligi gérevinde iken adin1 ve 6gretilerini
iyice duyurmus olan Konfii¢yiis bu siiregte 6grencilerine yenilerini eklemistir. Hem kendi
diisiince hayati hem de Ogrencileri agisindan olduk¢a verimli gecen bu donem,
Konfii¢yiis’iin farkli goriis ve inangtaki insanlar ile tanigmasina imkan vermis, gelenek
ve goreneklere yani torelere olan bagliligini artirmistir. Bu baglamda, Konfiigyiis’iin,
vezir vekilligi vazifesinde bulundugu yillarda ideal toplum ve devlet diisiincesini hayata
gecirebilmek adina ugrastigi ve bu ugraslarinin da toplumsal ve politik yapida olumlu

neticeler verdigi sonucu ¢ikartilmaktadir. (Shi, 2010: 51)

Ulkenin o dénemlerde iginde bulundugu bunalim hali beylikler arasinda hakimiyet
miicadelesi yasanmasmin baslica etmenlerindendir. Diger beyliklerle siirekli savas
halinde olan Lu Beyligi, yonetim anlayisindaki degismeler, Konfiigyiis’iin izledigi strateji
ve ilkeler sonucu zaferler elde ederek statiisiinii yiikseltmistir. Bir zamanlar
Konfligyiis’iin bulundugu Qi beyi, Lu Beyliginde goriinen bu olumlu degisimlerden
endiseye kapilmistir. Bunun iizerine yonetimde zafiyet olusturmak, gelismelerden
haberdar olmak ve olusturulan diizeni bozabilmek adina Lu beyligine bayan dansg¢1 ve
sarkicilar géndermistir. (Okay, 2017: 17) Qi beyini bu hamlesi umdugu sonucu vermistir.
Gelen hediyelerin cazibesine kapilip, zevke ve eglenceye dalan Lu Beyi, idari islerde
umursamaz bir tavir takinmaya baglamistir. Boylece vaktini danscilar ve eglence ile
gegirirken halkin ihtiyaclarini unutur olmustur. Ogrencilerinin durumun ulastig1 vahim
hali kendisine anlatmalarina ragmen Konfiigylis, gelenekler ve toreler cergevesinde
gerceklesen toren giinlerini beklemistir. Bu 6zel giinlerde de Lu beyinin davranislarinda
bir diizelme olmadigint gériince gorevinden istifa ederek dgrencileri ile beraber yeniden

yola koyulmustur. (Okay, 2017: 17)

MO 497°de tekrar dogdugu topraklardan ayrilan Konfiicyiis, bu defa batiya
yonelmistir. Bu yolculukta ilk durag: glinlimiizde Henan Eyaleti sinirlar igerisinde kalan
Wei Beyligi olmustur. Ilk bastaki amaci olan ideal toplum ve devlete ulasma
diisiincesinden vazgecmeyen Konfiigyiis, yaklasik bir yil kadar Wei Beyligi’nde
kaldiktan sonra Chen Beyligine gecmis, burada da aradigi ortami bulamamistir.

Sonrasinda Zheng Beyligi, Cao Beyligi, Wu Beyligi, Song Beyligi ve Chu Beyligi’ne de
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seyahatler yapmistir. Bu siiregte altmishi yaslarinda oldugu disiiniilen Konfiigytis,
“Ellimde gdklerin buyrugunu isittim, altmisimda kulagim ona boyun egdi.” (Konfiigyis,
2017: 24) sozii ile, karsilasilan olaylara onyargili yaklasmamayi, olaylar karsisinda sabit
fikirli olmamay1, farkli goriis ve yasantilara agik ve hosgorilii olmak gerektigini ifade
etmistir. Bu diisiincesinde yasadigi bu seyahatlerin olduk¢a etkisi oldugu

disiiniilmektedir.

Boylece on dort yilin1 dogdugu topraklardan uzak bir sekilde konar gocer bir gezgin
gibi siirdlirmiistiir. Konfiigyiis, daha 6nce yaptig1 vezir vekilligi gorevinden ayrildiktan
sora O0grencileriyle beraber gerceklestirdigi bu seyahatleri, heniiz genglik yillarindayken
amag edindigi ideal toplum ve devlet yapisini olusturabilmek ve hayata gecirebilmek i¢in
yapmistir. Konfiicyiis, genclik yillarinda yasadigir zorluklara ve sonrasinda yasadigi
gezgin hayatina ragmen amaglari ugrunda miicadele etmekten vazgegmemistir. Ne var ki
arzu ettigi toplum ve yonetimi de bulamamistir. Buna karsin bu konar goger yasam,
Konfiigylis’iin yasaminda ve dolayisiyla diisiincelerinde derin izler birakmistir.
Konfligyiis gittigi her yerde o bélgenin ve yonetimin tarihini, sosyal yapisini, gelenek ve
goreneklerini 0grenmekle kalmamis, bu durumu diisiince diinyasin1 sekillendirmek,
zenginlestirmek adina da firsata ¢evirmistir. (Shi, 2010: 51) MO 485 yilinda altmis bes
yasindayken esinin 6liim haberini almig ancak dogdugu topraklardan uzakta, 6grencileri
ile seyahatte oldugundan esini son yolculuguna ugurlayamamis ve onu son kez gérmekten

mahrum kalmustir.

Konfiicyiis dogdugu topraklar olan Lu beyligine ancak MO 484’te altmis sekiz
yasinda iken donebilmistir. Her ne kadar ideallerine ulasmaktan vazgegmemis olsa da bu
ugurda idari bir gorev almaya ¢ok yanagsmamis onun yerine diislincelerini, fikirlerini
yasatabilecek Ogrenciler yetistirme gayesinde olmustur. (Li, 2011: 90) Bdylelikle
toplumsal diizenin yeniden tesisi i¢in ve toplumsal refaha ulagmak adina ortaya koydugu
amaclarini farkli bir yola kanalize etmistir. Kendini, idari isler ile aksakliklar1 diizelmek
yerine bu aksakliklar1 diizeltecek bireyler yetistirmeye adamistir. Bunun yaninda Cin
tarihinin temel eserlerinden olan ve Cin tarihine dair saglam bilgiler sunan Bes Klasigi
yeniden diizenlemistir. Degisimler Kitabi, Vesikalar Kitabi, Torenler Kitabi, Sarkilar
Kitabu, Ilkbahar Sonbahar Yilliklar1 kitaplarindan olusan Bes Klasik, sonraki dénemlerde
de derslerde temel kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica Konfiigylis bu Bes Klasigi,
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.....

katmustir. (Li, 2011: 90)

Konfiigyiis MO 484 yilinda dogdugu topraklara olan Lu Beyligine geri donmiistiir.
Bu donemde Lu Beyligi, Wei Beyligi ile ittifak kurarak, Qi Beyligi ile savasmiglardir. Bu
savasta Konfiigyiis’iin 6grencilerinden biri olan Zai You birlikleri ile birlikte savasa
katilmis ve Qi Beyligi gii¢lerini maglup etmistir. (Shi, 2010: 105) Savasta elde edilen bu

iistlin cesaret ve elde edilen sonugtan 6tiirii biiyiikk 6nem tagimaktadir.

Bu donemin ardindan Konfiigyiis, ard arda gelecek olan 6limler ile kederli bir
doneme girmistir. MO 483’te altmis dokuz yasindayken heniiz ellililerinde olan tek oglu
Kong Li’yi kaybetmistir. Iki yil sonra daha oglunun yasi bitmeden dgrencilerinden olan
ve oldukca kiymet verdigi Yan Hui’yi kaybetmistir. Bu kayip ile acis1 iyice derinlesen
Konfiigyiis, bir y1l sonra da hem en eski 6grencilerinden olan hem de arkadasi gibi sevdigi
Zi Lu’yi topraga vermistir. (Shi, 2010: 145) Bu kayiplarla beraber kederli bir siireg
yasayan Konfiicyiis; “Yetmisime geldigimdedir ki, kalbimin arzusunu dogrulugu
¢ignemeden yerine getirebildim.” (Konfiigyiis, 2017: 24) diyerek insanin benligi ile bas
basa kalacagin1 vurgulamistir. Konfiigyiis ayrica kisinin bu yillarda sergilemesi gereken
tutuma ve toplumsal sinirlar1 agmadan da benlik biitiinliigiine ulagabilecegine deginmistir.
Bunun yaninda kisinin benlik biitiinliigline ulasamasa da bu ugurda c¢aba sarf
edebilecegine, isteklerini tatmin edebilecegine vurgu yapmistir. O donemlerde yasadigi
kederler goz oniine alindiginda nasil bir ruh haline sahip oldugu agikc¢a goriilmektedir.

(Shi, 2010: 105)

-----

Konfiigytis, sonraki yillarini génliinii kaplayan bu kederler ile gegirmistir. Bunun {izerine
MO 479 yilinda agir bir hastaliga yakalanmistir. Bir miiddet torunu Kong Ji ve en kiymetli
ogrencilerinden Zi Gong, Konfiigylis’iin yaninda bulunup bakimini iistlenmisler ancak
hastalig1 atlatamayip birkag giin sonra yetmis ii¢ yasinda olmistiir. (Cleary, 2009: 25)
Konfiigyiis’iin 6liim haberini alan 6grencileri iilkenin dort bir tarafindan 6gretmenlerinin
dogdugu topraklara akin etmistir. Kaybiyla biiyilik {iziintii duyduklar1 6gretmenlerinin
cenazesini Qu Fu sehrinin kuzeyinde bulunan Sa Shui Nehri kiyisina defnetmislerdir.

Toreler geregi kimi 6grencileri li¢ y1l yas tutmus dyle ki son giinlerinde bakimini yapan
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Zi Gong li¢ yildan fazla bir siire hocasinin mezarinin basindan ayrilmamistir. (Cleary,
2009: 26)

Vefatinin ardindan genglik yillarindan beri kendini ideal toplum ve devlete
ulagmaya adayan ve bu ugurda gerek idari gérevler alan gerekse 6grenci yetistirerek ¢aba
gosteren Konfiigyiis’iin ii¢ bine yakin 6grencisi oldugu tahmin edilmektedir. Sayilari bu
denli fazla olan 6grencileri arasinda hocalarinin goriislerini benimseyen, ortaya koydugu
ilkeleri yasatmaya c¢alisan ve nesilden nesle aktaranlar olmustur. Bunlardan yetmise
yakini digerlerinin arasinda one ¢ikmistir. (Creel, 1953: 28) Omrii boyunca kurmaya
calisigi ve Ogrencileri araciligiyla yasatilmaya calisilan ideal toplum disiincesi
kendinden sonra gelen hanedanliklara rehber olmustur. Konfiigyiis’iin kurdugu ve
oliimiinden sonra 6grencilerinin devam ettirdigi Ru Diistince Okulu, sonraki siireglerde
bir egitim sistemi niteligi kazanmistir. (Zhang, 2009: 3) Bunun yaninda Cin tarihine yon

vermis Ve giiniimiize kadar varligini devam ettirmistir. (Okay, 2017: 19)

1.2. KONFUCYUS DONEMINE KADAR CDUSUNCESI

1.2.1. Konfiicyiis’ten Once Cin Diisiincesi

Cin felsefesi Bat1 felsefesinden farklidir. Mesela Avrupa — Hint felsefesinde biiyiik
bir yere sahip mantik, Cin felsefesinde ¢cok da s6z konusu olmamistir. Bat1 filozoflar
cogunlukla felsefenin giinliik hayattan daha {istte bir konumda oldugunu ve ruha 6zgii bir
durum oldugu goriisiindeler. Cin felsefesi ve Cin diisiiniirleri i¢in durum bdyle degildir.
Cin’de sadece felsefe i¢in yasayan bir filozofa rastlanmaz. Cin diisiiniirleri glinliik yasama
dalmis, devlete memur olmak isteyen veya olan kisilerdir. Bu giindelik iglerini yaparken
felsefi diisiincelerini de kisa makaleler halinde ortaya koymay1 da ihmal etmemislerdir.

(Yu-Lan,1966:5)

‘Felsefe’ terimi Eski Cin’de Bati Felsefesi ile tanisana kadar bir etkinlik tiiriine
karsilik gelecek bir kavram degildir. Cin’in Avrupa Felsefesi ile tanigmasindan sonra
felsefeye karsilik buldugu terim, Cin’e Japonlar araciligiyla gelmis olan “bilgeligin
bilimi” olarak ¢evirebilecegimiz “che-hsiich”dir. Bu terime etimolojik olarak
yaklagtigimizda, iki bilesenden meydana geldigini gorebiliriz. (Dumitriu, 1977: 13-14)
Burada ilk bilesen ‘chiao’ 6grenim anlamina ikinci bilesen olan ‘hsiieh’, bilim

anlamindadir. Eski Cin’de filozof kavramimin yerine Cinli distindiler i¢in hsien-sheng
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(bilginin ustasi, 6gretmen), zi (tse, tsu) (usta), sheng-jen (bilge adam) ve hsien-jen (bilim
adami) terimleri kullanilmistir. (Yu-Lan, 1962:7)

Bu kiigiik giristen sonra Cin felsefesinin yapisini ortaya koyarken genel olarak
ahiret inanc1 iizerine kurulu ve diinyevi diisiince {izerine kurulu olmak iizere iki kisimda
incelemek miimkiindiir. Ote diinyac1 diisiinceye gore, evrenle biitiinlesmek isteyen ve
manevi olarak ulasabilecegi son noktaya varmak isteyen bilge kisi, topluma hatta bizzat
hayata dair biitiin zevklerini terk etmesi gerekmektedir. Bilge olan kisi ancak bu sekilde
nihai kurtulusa erisebilir. (Yu-Lan, 1966:7)

Ikinci bakis agisina gore ise felsefe topluma iliskin problemleri ele almakla
yiikiimlidiir. Bunun igin de diinyevi temel lizerine kurulu ve toplumsal hayati diizenleyen
ahlaki degerler tizerinde yogunlasir. Bu felsefeye kisaca diinyevi felsefe denilmektedir.
Bu diisiinceleri karsilastirdigimizda diinyevi felsefeye kiyasla, 6te-diinyaci felsefe daha
idealist kalmaktadir ve pratik kullanimdan uzaktir. Buna kars1 6te- diinyaci felsefeye
kiyasla da diinyevi felsefe, daha gergekei ve yiizeyseldir. (Yu-Lan, 2009:6)

Ote diinyac1 goriise nazaran yiizeysel kalmasina karsin Cin diisiincesi daha cok
diinyevi felsefe tizerine kuruludur. Bu bakimdan Cin felsefesi, dogrudan veya dolayl
olarak devlet yonetimi ve toplumsal ahlak yapist ile ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Evren
ya da oliimden sonraki hayata iliskin problemlerden ¢ok giinliik hayat1 ve toplumsal
sorunlart ele almistir. Temelde kalabalik ve sosyal iligkileri ¢ok olan, toplumla
ilgilenmistir. Ancak, Cin diislincesinin tamamen diinyevi ya da tamamen 6te-diinyaci
oldugunu séylemek dogru olmaz. Nitekim Cin diisiince gelenegine gore felsefenin islevi
yalnizca pozitif bilgiyi arttirmak degil, zihnin yiiceltilmesidir. Bu diislince, halihazirda
gercek diinyanin, var olan diizenin 6tesine ve ahlaki degerlerden daha yiice olan degerlere

bir yolculuktur. (Yu-Lan,1966:2)

Bu bakimdan Cin felsefesinin amacinin, realizm ve idealizm de oldugu gibi
birbirine zit olan, diinyevi ve 6te-diinyact durumlardan bir sentez elde etmek oldugu
diistiniilmektedir. Temelde Cin felsefesinin ¢ézmek i¢in {izerinde yogunlastigi problem
budur. Bu ikisini bir araya getiren veya bu senteze ulasan bir insan, yalnizca teoride degil
bununla birlikte pratikte de bilgelige erismistir. Yani bilge kisi hem diinyevi hem de 6te-
diinyac1 disiinceleri kendi biinyesinde Oziimseyen bir yapiya sahiptir. Bilge diye

nitelendirecegimiz bu kisinin karakteri, “i¢gsel olarak bilgelik, dissal olarak kralliktir.”
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Ciimlesi ile ifade edilmektedir. (Yu-Lan, 1966:7) Yani bilge kisi bu bilgeligi ile i¢sel
olarak ruhi gelisimini ve dissal olarak toplum yoOnetimini olmasi gerektigi gibi ortaya
koyar. Bu agidan Cinli diistiniirlere gore felsefenin vazifesi, insani bilge kilmaktir.
Bundan dolay1 Cin felsefenin konusu da igsel bilgelik ve dissal kralliga iligskin temel
ilkelerden olusmaktadir. Ancak felsefi ¢alisma, sadece bu temel ilkelere iliskin bilgileri
edinmekten ibaret degil, aym1 zamanda bu bilgiler ile kisiligi sekillendirmeye ve
gelistirmeye de yonelik bir girisimdir. Yani felsefe sadece teoriye degil, ayn1 zamanda

pratige de yoneliktir.

Ortaya konan bu goriislere gore, insan olma niteliklerine sahip bir kimsenin
basarisinin en yiiksek derecesi, yani kemalat bakimindan ulasacagi son nokta bilgeliktir.
Bilge olan kisinin ulasacagi son nokta ise kisinin evrenle biitiinlesmesidir. (Yu-

Lan,1966:6)

1895-1990 yillar1 arasinda yasamis ve Colombia Universitesinde John Dewey’in
Ogrencisi olmus Fung Yu-Lan’a gore Yasam Teorisi ve yasam kavrami, Evren Teorisi ve
evren kavrami, Bilgi Teorisi ve bilgi kavrami gibi birgok teori ve kavram, refleksif
diisinmenin triinidiir. Bizler hayatin tam iginde olsak da hayat iizerine diisiinebilir ve
onun hakkinda konusabiliriz. Bu bakimdan evren dendiginde filozoflarin ve fizik¢ilerin
anladig1 ayni degildir. Filozofun evrenden anladigi sey “evren olan seylerin hepsi”dir.
Cinli bir diisiiniir olan Hui Shi’'nun “biiyiik bir” olarak ifade ettigi evreni, Fung Yu-Lan,
“Otesinde bir sey olmayan” olarak ifade etmistir. Var olanlarin tamami bu “6tesinde bir
sey olmayan”a ait bir parcadir. Mesela bilgi lizerine disiiniip konustugumuzda bu
diisinmenin ve konugmanin kendisi de bir bilgi olur. Fung Yu-Lan, bunun ardindan bati
filozoflarindan bazilarinin, insanin yasam iizerine diisiinmeye baslamadan once kendi
diistiniisleri tizerine diistinmeleri gerektigini savunduklarmi belirtir. Ancak Fung Yu-
Lan’a gore, her seyden 6nce kendi diisiiniisii iizerine yogunlagmay1 savunan bu filozoflar,
kisir bir dongiidedirler. Fung Yu-Lan bunun nedenini ise bahsedilen filozoflarin, evren
ve yasam lizerine olan siipheleri olarak ifade eder. Ona gore insan, yasam ve evrene
yonelik diisiincelerinden siiphe edecekse, kendi diislinlisiimiiz tizerine olan diisiiniis

kapasitesinden de siiphe etmesi gerekir. (Yu-Lan,1966:3)

L Hui Shi, MO. 380 ile MO. 305 yillar1 arasinda yasamus Cinli bir diisiiniirdiir. Cin felsefe tarihinde Yiiz
Diisiince Okulu olarak bilinen dénemde, Isimler okulunun bir temsilcisidir.
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Fung Yu-Lan, Cin felsefesinin, Cin’de egitim ile ilgilenenlerin bir¢ogunun ilgi
alanina girdigini ifade eder. Eski Cin diisiiniirlerine gore bir kisi egitime baglamadan 6nce
ona felsefe egitimi verilmelidir. S6z konusu bu felsefi egitimin temelini Konfligyiisgii
Felsefe’ nin temel eserleri olan dort kitap olusturur. Bu kitaplar; Konusmalar (Lun Y1),
Mencius Kitab: (Meng K’o ching), Biiyiik Ogreti (Ta Hsiich) ve Anlam Ogretisi (Chung
Yung)’ dir. Bunlarin yaninda 6zellikle ¢ocuklara Ug Karakter Klasikleri olarak bilinen

eserler okutulur. (Yu-Lan, 1966:1)

Batili distiniirlere gore Cin Felsefesi, felsefeden ¢ok bir din oOzelligi gosterir.
Mesela, Cin diislince yapisina derinlemesine islemis olan Konfiigyiisciiliik bir din olarak
goriilmiistiir. Ancak burada sunu séylemek gerekir. Yukarida belirtilen bu kitaplar Cin’de
felsefe egitiminin temelini olusturacak kadar degerli olsalar da kitaplarin higbirinde
yaradilistan, cennet ve cehennemden veya dini normlardan bahsedilmez. Bu nedenle
Konfligylisciiliigiin, Platon veya Aristoteles ile kiyaslandiginda, onlarin diisiincelerinden
daha fazla din oldugunu sdylemek temelsiz bir iddia oldugunu savunanlar da mevcuttur.
Bat1 diisiintirler, Cin’de felsefe ve din terimlerini birbirinden ayiran net tanimlarinin
olmamasindan dolayr boyle bir diisiinceye yonelmislerdir. Her iki terim de farkli
toplumlarda farkli anlamlara karsilik gelmektedir. Bu bakimdan Cin’de felsefe, yasama
dair sistematik bir sekilde ortaya konan, teorikten ¢ok uygulamaya dayali bir etkinlik

olarak degerlendirilir. (Yu-Lan, 1966:2)

Bu ifadeden anlasildigi iizere felsefe, yasamin kendisini konu alan bir diisiincedir.
Nevar ki, giindelik hayatta sistematik ve refleksif olarak diisiinme becerisine ¢ok az kisi
sahip. Bu bakimdan yasam tizerine refleksif olarak diisiinmek ve bunlar1 sistematik bir

bigimde ortaya koymak filozofun gérevidir (Yu-Lan, 1966:2)

Fung Yu-Lan, yasamla ilgilenen bir bagka alan olan dini, birtakim dogmalar,
ritiieller, kurumlar, cesitli batil inanglar1 blinyesinde barindiran bir felsefe olarak tanimlar.
Yani ona gore biitiin dinlerin temelinde felsefe yatar. Baska bir ifadeyle felsefe, dinin
igerisinde olan biitiin batil inanglarin, ritiiellerin, dogmalarin iizerine kurulmus bir {ist

yapidir. (Yu-Lan,1966:3)

Buraya kadarki kisimda goriilecegi tizere, Konfiigyiisgiililk bazi kesimlerce bir din
olarak degerlendirmemektedir. Buna karsin Batili toplumlar ise sadece Konfiigyiisgiiliik

degil, Cin felsefesine ait koklii diisiinceler olan Taoculuk ve Budacilik da birer din olarak
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ele alinmasi gerektigi goriisiindedir. Fung Yu-Lan, dikkatlice incelendiginde, “tao chia”
olarak isimlendirilen “Felsefe olarak Taoculuk (Tao Okulu/Ekolii)” ile “tao chiao” olarak
isimlendirilen “bir din olarak Taoculuk™ arasinda neredeyse zitliga varacak boyutta bir
fark oldugunu soyler. Bir felsefe olarak Taoculugun, dogal yasamin ve doganin
gozlenmesini, onunla uyum igerisinde olunmasini savunan diisiinceleri barindirdigini dile
getirmektedir. Buna karsin Taocu dinin ise 6liimden kagmanin, dogaya kars1 basarili bir
miicadelenin tekniklerini ve prensiplerini ortaya koydugunu ifade eder. Bu bakimdan
Taocu din bilimler ile benzerlik gosterir. Bilimler dogay:1 kesfeder ve fetheder. Ayrica
Fung Yu-Lan, Cin bilim tarihi ile ilgilenenlerin muhtevasi en genis verilere, Taocu din

bilgeleri araciligi ile ulasacagini ifade eder. (Yu-Lan, 1966: 2)

Bu ifadelerden anlasildigi tizere Fung Yu-Lan din ile felsefeyi birbirinden ayri
seyler olarak ele almistir. Fung Yu-Lan diisiincesi iizerinden degerlendirildiginde,
Konfiigyiisgiiliik, Taoculuk ve Budacilik birer felsefi ekol olmaktan ¢ok din olarak géren
Bat1 toplumlari biiyiik bir yanilgi igerisindedirler. (Yu-Lan,1962:3)

Ancak Cin diislincesine dair tek goériis Fung Yu-Lan’in ortaya koydugu bu goriis
degildir. Kimileri ise Cin disiincesine karsi bakisi Fung Yu-Lan ‘in ifade ettigi gibi
degildir. Bunlar felsefe ve din birbirinden ayr1 seyler olarak gérmemektedir. Batili
toplumlar Cinlilerin din ile ilgilenmediklerini diistiniirler. Oysa bu bir yanilgidir ve bunun
sebebi, Cin’deki din anlayisinin Bati’daki din anlayisindan farkli bir yapida olmasidir.
Cin’de gii¢lii mezhepler ve dogma inanglar yoktur. Cin diisiliniirleri, batili din adamlariyla
karsilastirildiklarinda, Tanrilara hizmet etmekten ziyade, insanlarin ahlaklarinin
olgunlastirilmasi tizerine yogunlagmislardir. Bu bakimdan Cin diistiniirleri zihinlerini,
ahlaki, toplumsal, politik konularla ve bu konulara dair sorunlarin ¢6ziimii ile
yormuslardir. Buradan Cin’de uygarligin manevi temellerinin din ile degil, ahlak ile
kuruldugu sonucu ¢ikmaktadir. (Dumitriu,1997:14)

Insanin bu diinyanin &tesindekilere ulagsma arzusu, onun en temel arzularindan
biridir. Bu yilizden de insanlar dine ve dinsel etkinliklere yonelmislerdir. Her toplumda
oldugu gibi, Cin toplumu da boyle bir arzuya sahiptir. Cin diisiincesinde ilahi olarak
nitelendirilecek bir degerin karsilig1 aslinda ahlak iistii bir degerdir. Cinli filozoflara gore,
diistincelerimizin ve davraniglarimizin temelinde ilahi degerler degil, ahlak tstii degerler

yer alir. Eski Cin felsefesinde diistiniirler bu olaganiistii ahlaki degerlerin ne olduklarini
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felsefe yardimiyla ortaya koymuslardir. Ayrica diisiindiikleri gibi yasama gayreti iginde
olmuslardir. Cin diisiincesinde bilgeler, insanlarin bu diinyanin 6tesindekilere ulagmaya
yonelik arzularini, din ile degil felsefe ile doyurmaya ¢alismislardir. Bunun temeline ise
felsefenin, ulasilmak istenilen bu yiiksek arzulara ulasmada dinden daha dogru bir yol
sundugunu diisiincesini koyarlar. Felsefede dinde oldugu gibi kisinin yiiksek ahlaki
degerlere ulagsmak igin dualar etmesi ve birtakim ritiielleri yapmasi gerekmemektedir.
Bunun yerine kisiye diisen, dogru segimler yapmaktir. insan ancak yapacagi dogru
secimler sonucunda yiiksek ahlaki degerlere ulasir. Bunun i¢inde insanin dogru akil
yuriitmeler yapmasi gerekir. Dogru akil yiiriitmenin temelinde ise kimi diisiiniirlere gore
gelenekten gelen ahlaki kurallar, kimilerine gore ise bilgi yer almaktadir. (Yu-Lan, 1966:
3-5)

Genel olarak Cin diisiince yapisindan bahsettikten sonra Cin diigiincesini tarihi
olarak ele almak gerekir. MO 16. ve 11. yy. arasinda bulundugu cografyadaki
derebeyliklerin tamamini hakimiyetine almis, Cinin kiiltiir ve uygarliginin gelismesine
onemli katkilar saglamis olan Shang/Yin Hanedanligi hiikiim stirmtistiir. Bu dénemde Cin
kiiltir ve uygarligmin gelismesindeki en biiyilk adim, giinlimiizde hala kullanilan
geleneksel Cin yazi sisteminin bulunmasi olmustur. MO 11.yy. sonlarina dogru
Chou/Zhou Hanedanligi, Shang/Yin Hanedanligina saldirarak hakimiyetine son
vermistir. Bundan sonraki donemde ise Chou/Zhou Hanedanliginda iki krallik donemi
yasanmustir. Kral Wen ilk yonetici, Kral Wu ise ikinci yonetici olmustur. Chou
Hanedanligina yoneticileri genellikle iilkenin merkezi bir yonetiminle idare edilmesi
fikrini benimsemislerdir. Bu amagla komutanlarin1 geleneksel yonetimlerinin yaninda
destek olmalart i¢in iilkenin farkli bolgelerinde yer alan derebeyliklere gondermislerdir.
Zamanla bu komutanlar destek amacli gonderildikleri derebeyliklerin krallar1 ve prensleri

olmuglardir. (Cleary, 2009: 22)

Chou/Zhou Hanedanligi, hakimiyetini saglamlagtirmak ve devam eder bir yapiya
kavusturmak amaciyla sadece kendi kiiltiirel degerleri ve fikirlerini uygulamakla
yetinmemistir. Bunun yaninda hakimiyetine son verdigi Shang/Yin Hanedani
doneminden kalan kiiltiirel ve ahlaki degerlere de sahip ¢ikip yasatmaya g¢alismistir.
Ozellikle Shang/Yin Hanedan1 déneminden kalan, toplum hakkinda derinlemesine bilgi

sahibi olabilecegi, gelenek ve goreneklere hakim, din adamlarina ve onlarin bu bilgilerine
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onem vermistir. Bunlar vasitasiyla kiiltiirel degerleri ve toreleri pekistirmeyi ummustur.

(Cleary, 2009: 21)

Hanedanlik doneminde bolgedeki yonetime destek olmalari amaciyla gonderilen
komutanlar, sonralar1 génderildikleri bolgelerin yonetimini ele gegirerek bu bolgelerin
krallar1 ve prensleri olmuslardir. ilerleyen siirecte giiclerini artirarak, basta krala karsi
yapilan saygisizliklari cezasiz birakmamak bahanesiyle birbirleriyle savasmislardir. Daha
sonra merkezi krallig1 tehdit eder bir duruma gelmislerdir. Bu durumun sonucu olarak
MO 12.yy.’da iilkedeki birlik ve diizen kaybolmaya baslamis ve yerini kaosa birakmustir.
MO 12.yy.’da baslayip MO 5. yiizyila kadar siiren bu siirece Eski Cin Tarihi’nde
‘Tlkbahar- Sonbahar Dénemi’ ve ‘Savasan Kralliklar Donemi’ olarak iki donemde
incelenmistir. Yasanan bu siire¢, o donemin halki i¢in oldukga sikintili ve zor bir siire¢

olmustur. (Cleary, 2009: 22)

Savasan Beylikler Déneminin ardindan MO 221 yilinda Ch’in Kralligi, Chou
Hanedanligin1 kesin bir yenilgiye ugratmistir. Bununla beraber diger kralliklar1 ve
prenslikleri de hakimiyeti altina alarak iilke yonetimini ele ge¢irmistir. Ch’in, halka kars1
baskici, siddete dayali bir yonetim anlayisiyla hareket etmis ve korku {izerine kurulu
biiyiik bir Hanedanlik haline gelmistir. Ancak her baskici ve zorba rejimde oldugu gibi
yonetimin bu tutumu halkin ayaklanmasina neden olmustur. Bundan dolayr Ch’in
Hanedanligi yonetimi uzun siire elinde tutamamistir. On bes yil kadar sonra Ch’in
Hanedanligi yikilarak yerini Han Hanedanligina birakmistir. Han Hanedani’nin
hakimiyeti ise 220 yilina kadar 425 y1l stirmiistiir. (Yu-Lan, 1966: 7-21)

Cin disiincesinin gelisip olgunlagsmasi, Chou Hanedanliginin zayifladigi ve
toplumsal ¢oziilmenin basladigi dsnemine denk gelmistir. ‘Ilkbahar- Sonbahar Dénemi’
ve ‘Savasan Beylikler Dénemi’ olarak iki donemde incelenen Chou/Zhou Dénemi, Eski
Cin Tarihi’nde oldugu kadar, Cin diislince tarihi acisindan da énemli bir yere sahiptir.
Eski Cin felsefesi igin ayirici bir yeri olan ‘Yiiz Felsefe Okulu Dénemi’ diye adlandirilan
donem de ‘Savasan Kralliklar Donemi’ ile ayni zaman denk gelmektedir. Eski Cin
diisiincesinin temellerini atan ve gelismesinde oldukca 6nemli katkilar1 olan Lao Tzu ve
Konfiigyiis, bu iki donemde yasamiglardir. Bu bakimdan bulunduklari bunalimli donem
onlar1 toplumsal ve politik problemlerin ¢6ziimiine yoneltmistir. Dolayistyla fikirlerini bu

dogrultuda ortaya koymuslardir ve bu fikirlerini de felsefelerinin temeline



23

yerlestirmislerdir. Yasamlar1 boyunca da ortaya koyduklart fikirleri benimseyip
uygulayabilecek bir yonetim arayisi igerisinde olmuslardir. (Cleary, 2009: 23)

Kokenleri Shang/Yin Hanedanligina dayanan Konfiigyiis, i¢inde bulunulan
bunalimdan kurtulusu geleneklerde, onlarin canlandirilmasinda bulmustur. Konfiigyiis’e
gore yonetimin otoritesi gelenek ve torelerden gelen bilgilerle pekistirilmelidir. Nitekim
bu boslugu doldurmak i¢in Konfiigyiis, kendi zamanina kadarki gelenek ve toreleri konu
edinen Klasikleri toparlayarak tasnif etmistir. Bu kaynaklardan elde ettigi ahlaki degerleri

de toplumsal ve politik yasama uygulama ¢abasi i¢erisinde olmustur. (Yu-Lan, 1966: 20)

Cin tarihinde felsefi diisiincenin ortaya ¢ikisini ve diisiince okullarinin kurulusunu
icerisinde barindiran ‘Yiiz Diigiince Okulu Donemi’ni, yukarida kisaca degindigimiz eski
Cin tarihi 15181nda ele almak gerekir. Boylece bu diisiince hareketlerinin hangi sebeple ve

ne amagla ortaya ¢iktiklarin1 daha kesin bir bilis ile kavrayabiliriz.

Gortiilecegi tizere eski Cin tarihinde felsefi diisiincenin olusumunu ve felsefi
okullarin kurulusunu igerisine alan déneme ‘Yiiz Okul Donemi’ adi verilmektedir. Bu
dénem Cin tarihinde ‘Ilkbahar- Sonbahar Dénemi’ olarak bilinen, derebeyliklerin
birbirleriyle ve merkezi yonetimi elinde tutan Chou Krallig: ile savastiklari, Chou

Hanedanliginin ¢okiis donemi ile ayni1 zamana denk gelmektedir.

Giiclendikten sonra kendilerini yerel yonetimlere destek olmalari i¢in atayan
merkezi krallikla ve birbirleriyle savasan beylerin yonetim arzusu ugruna baslattiklar: bu
siire¢ siyasal ve toplumsal ¢okiise neden olmustur. Toplumun igerinde bulundugu bu
durum, toplumsal ¢okiisiin onlenmesi igin gesitli fikirler ortaya koyan diistiniirlerin,
ogretmenlerin dogmasina neden olmustur. 300 y1l kadar devam eden bu sosyal ¢alkanti,
toplumsal diizenin, huzurun ve bunlarin dogal bir sonucu olarak toplumsal ahlakin
bozulmasina sebep olmustur. (Pekcan, 2015: 9) Bu durumu fark eden ve diizeltme
cabasinda olan dénemin ileri gelen diistiniirleri, meydana gelen bu bozulmalar diizeltmek
ve yasami1 anlamlandirmak amaciyla hem toplumsal hem de politik yasama yonelik farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Ana gayeleri, toplumsal diizeni, huzuru ve ahlaki temin
edecek ideal bir yonetimdir. Ayrica bu yonetimin nasil olmasi gerektigi iizerine tirettikleri
toplumsal ve politik fikirlerin uygulanmasi amacini da giitmiislerdir. Bundan dolay1 bu
distintirler, fikirlerini yaymak ve bu fikirleri benimseyecek 6grenciler yetistirmek igin

kendi diisiince okullarini kurmuslardir. Daha kisa ve net bir ifadeyle Cin tarihinde vukuu
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bulan meseleler Cin diisiincesini ya dogrudan veya topluma yansimalart bakimindan
dolayli olarak etkilemis ve farkli diisiince okullarinin kurulmasina neden olmustur.

(Pekcan, 2015: 10)

Bunun yani sira Cin diisiincesinin anlasilmasindaki zorluklara da deginmek gerekir.
Bu zorluklardan ilki g¢eviri sorunudur. Bu noktada ilk olarak bir metnin g¢evirisinin
anlatmak istedigi seyi tam manasiyla ortaya koyamadigini ifade etmek gerekir. Bunun
sebebi ¢evirinin aslinda bir tiir yorumlama olmasidir. (Dumitriu, 1977: 13) Bu yiizden
ceviri bir metindeki igerik hi¢bir zaman orijinal metindeki kadar manalar1 tam olarak
aktaramayacaktir. Bagka bir ifadeyle bir metnin ¢evirisi okundugunda aslinda daha ¢ok

¢evirenin okuduklarindan ne anladigi okunmus olur. (Yu-Lan,1966: 4)

Bir kimse bir climleyi terclime ettiginde, ona kendi yorumunu katar. Asil climle pek
cok seyi ima etme giiciine sahipken; tercime edilmis hali, yorumlanmis olmasindan
dolay1 tek bir diisiinceye, tek bir fikre isaret eder. Boyle olunca da climle, orijinal halinde

sahip oldugu biitiin zenginligi kaybeder. (Dumitriu, 1997: 12)

Bu durumu felsefi metinler agisindan ele aldigimizda durum biraz daha zor bir hal
alir. Nitekim felsefe yazilarini, kendi dillerinde okumak dahi anlasilmasi bakimindan
zorluklar barindirir. Orijinali dahi anlasilma bakimindan zorluklar barindiran felsefe
metinlerinin ¢evirileri, orijinaline nispetle ¢eviri olmas1 bakimindan bir derce daha zor
olacaktir. (Yu-Lan,1966:14)

Bir de bu ¢eviri Cin diislincesine aitse 0 metnin icerigini anlamak biraz daha zor
olacaktir. Ciinkii bat1 dillerinden ¢ok farkli olarak Cin dili ideografik bir yapidadir. Bu
demografik yapida diistinceler ve anlatilmak istenen durumlar dogrudan harfler ve
bunlarin olusturdugu kelimeler ile degil, ima giicii yiiksek ifadelerle yani semboller
araciligiyla ifade edilir. Bunun yaninda Cinli filozoflarin felsefelerini ortaya koyarken
kullandiklar1 kavramlarin, farkli dillerde tam manasiyla karsilik bulamamasi, Cince
metinlerin ve Cin diislincesinin anlagilmasini iyice zor bir hale getirmistir. Biitiin bu
zorluklara ragmen ortaya konacak g¢eviri yukarda da ifade etmeye calistigimiz gibi,
metnin sahip oldugu kavram ve anlam zenginliginin bir kisminin kaybolmasina sebep
olacaktir. Bu durum ayrica okuyucunun da ¢evirmenin anladigiyla sinirli kalmasina

neden olacaktir. (Dumitriu,1997:31)
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Bu bakimdan Cin dili, Cin diislincesinin anlasilmasinda hem okuyucuyu hem
cevireni zora sokan ilk ve belki de iizerinde en ¢ok durulmasi gereken noktadir. Cin yazi
sistemi, yukarida da ifade ettigimiz gibi ideografik bir yapiya sahiptir. Baska bir ifadeyle
Cin dilinde nesneler harflerle veya bunlardan olusan kelimelerle degil sembollerle ifade
edilir. Yani Cin dilinde her nesneye karsilik gelen bir sembol bulunmaktadir ve dil bu
yapt iizerine kuruludur. Bunun yani sira Cin dili ¢ok anlamlilikla gelen zengin ¢cagrisimlar
tizerine kurulu bir yapidadir. Bu yap1, Cince eserlerin ¢evrisinde zorluklar yasanmasina
sebep olur. Ceviri, bir tiir yorum olarak degerlendirildiginden ¢evrilen metnin ifade ettigi

anlam zayiflayacaktir. (Dumitriu, 1997: 31)

Bundan ayri olarak bat1 dillerinde bir kavarami veya diisiinceyi iletmek i¢in basit
ve tek bir sozclik yeterli olabilitken Cince’de durum boyle degildir. Cin dilinde
anlatilacak olan sey, o seyin niteligine, niceligine gore farkli sembollerle ifade edilir.
‘Geng’ kavaramui igin farkli bir sembol kullanilirken ‘askerlik ¢cagina gelmis geng’ i¢in
farkli bir sembol, ‘okuyan geng’ i¢in farkli bir sembol, ‘galisan geng’ i¢in farkli sembol
kullanilir. Ancak Cin diisiincesinde temele alinan, sembollerin ifade ettigi gergege
yakinhigidir. Semboller, farkli farkli pargalardan olusur. Bu yiizden betimleme giicii
yiiksek semboller tercih edilir. (Dumitriu, 1997: 31)

Cin dilinde sozciik hecelemek diye bir sey miimkiin degildir. Zira zengin igerikli
olan bu sozciikler tek heceli bir yap1 sergilerler. Tek heceden olusan bu sozciikler bir
araya gelerek kavramlara karsilik gelen sembolleri olustururlar. Cince de yaklasik olarak
dort ylizden fazla tek heceli sozciik mevcuttur. Bu yiizden Cinliler alfabetik yapiy1
kullanmamaktadirlar. Cincenin bu dil yapisi igerisinde ideogram, imge ve sozciikleri
olusturan karakterlere Hiyeroglif adi verilir. (Wolfram, 2000: 15-17) Mesela, giinesi
anlatmak icin kullanilan sembol bir gember seklindedir. Baska bir karakter olan ates ise
alev tasviri ile sembolize edilir. Yani kavramlar anlatilmak istenen seyin sekline uyumlu
bir tarzda sembolize edilir. Bu bakimdan eger Cinli bir kisi sdylediginin karsisindaki
tarafindan anlasilmadigini distiniirse, soylediklerini avug i¢ine veya bir kigida gizerek
anlatmaya caligir. Bagka bir ifadeyle Cin yazisinin temelini aslinda yalin nesneleri ya da
diistinceleri betimleyen, goze hitap eden bu resimsel, imgeler (hsiang) olusturur. Cincenin
dil yapisinin temeli olan bu imgelerin genel olarak iki kisimdan olugmaktadir. Bu
kisimlarm ilki semboliin anlammi yiiklenen resimsel kisimdir. ikinci kisim ise bu

sembollerin veya karakterlerin okunma sekline dair olan fonetik kisimdir. Cince de
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semboliin, karsilik geldigi kavrama gorsel olarak uyumu 6nemli oldugu kadar tonlama da
onemlidir. Bu yap1 igerisinde siradan bir sozciik, farkli tonlamalar sonucunda farkli
anlamlara karsilik gelebilir. Bu noktada Cincenin sestes kelimeler bakimindan zengin
oldugunu ifade etmek gerekir. Ayni1 sembolle ifade edilmelerine ragmen duyularak ayirt
edilen birgok s6zciik mevcuttur. Bunun yaninda ayni sekilde telaffuz edilen sozciikler de
farkli anlamlar tastyabilir. Bu farkliliklar1 da ideogramlarda goriiniir. (Dumitriu, 1997:
32)

Buraya kadar eski Cin felsefesinin anlasilmasinda dilin etkisine degindik. Bu
konuda deginilmesi gereken diger bir nokta ise eski Cin diisiiniirlerinin diistinme tarzidir.
Eski Cin diistiniirleri fikirlerini dogrudan ifade etmezler. Daha ¢ok gizemli ve paradoksal
bir sekilde ifade etme yolunu se¢mislerdir. Bundan dolay: ifadeler tam manasiyla agiklik
sergilemezler. Ortaya konan ifadelerin kapali birakilan bu kisimlart ¢agrisim olusturma
ve ima etme gibi yardime1 6zellikler ile telafi edilmeye calisilir. Bu noktada ifadeler agik
olmasalar da kiside ¢agristirdiklar1 bakimindan olduk¢a zengin olduklar1 sdylenebilir.
Bundan dolayr Cinli diisiiniirlerin ortaya koyduklar1 ¢aligmalarin tam olarak
anlasilabilmesi i¢in zengin icerige sahip paradoksal bu ifadelerin, gergekten dogru bir
sekilde yorumlanarak terclime edilmeleri gerekmektedir. Su bir gergek ki ima igerikli
ifadeleri terciime etmek ¢ok zordur. Bu tarz ima igeren ifadelerle yazilmis metnin
terclimesi ¢ok iyi yapilmis olsa da icerik yoniinden zenginliginin, ima giiciiniin bir
kismint belki de onemli bir kismin1 kaybedecektir. Metin, ¢agrisim ve ima giiciini

yitirdiginde, okurunda asil lizerinde durulmasi gereken noktay1 yitirmesi muhtemeldir.
(Dumitriu, 1997: 12)

Ima iizerine kurulu bu durum, Cin’in toplumsal yapis: icerisinde diger ugras
alanlarinda ve sanat dallarinda da kendini gosterir. Bilhassa, Cin edebiyat geleneginde
ancak smirl sayida sozciikten olusan siire iyi bir siir denmektedir. Okur kendisine
sunulan bu sinirh sayida ki sozciikten yola ¢ikarak, siirin kendinde ¢agristirdiklarina ve
satir aralarina odaklanmalidir. (Yu-Lan,1966: 12)

Dil yapis1 ve diisiinme tarzinin disinda eski Cin felsefesinin anlasilmasinda dikkat
edilmesi gereken diger bir nokta ise diisiiniiriin niyetidir. Onceki kisimlarda felsefenin
Cin’de hem bilgiye ulasmak hem de kisiligin gelismesi i¢in yapilan bir ¢aba olarak

tanimlandigini ifade edilmistir. Yani felsefe, yalnizca teorik degil ayni zamanda pratik bir
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yapiya sahiptir. Eski Cin felsefesine ait bir metne bu bilingle yaklasildiginda, diistiniiriin
metinde neyi gostermeye calistigini, neyi anlatmaya calistigini ve ortaya konan
calismanin igeriginin ne oldugunu kavramak noktasinda okuyucuya olduk¢a fayda
saglayacaktir. (Dumitriu, 1997: 12)

Anlasilacagi tizere, Eski Cin felsefesini anlama noktasinda 6niimiizde engeller olsa
da bu engeller gerektigi gibi asildiginda Cin felsefesinin anlasilmast da imkansiz
olmayacaktir. Yani yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz ti¢ 6nemli nokta goz Oniinde
bulundurularak bir yaklasim sergilendiginde Cin diisiincesine ait ¢alismalar anlasilir

olacaktir.

1.2.2. Konfiicyiis Doneminde Cin Diisiincesi

Konfiigyiis, geride degindigimiz gibi Cin tarihinde toplumsal ve politik diizensizlik
ve dagmiklik siireci olarak kayitlara gecmis olan Ilkbahar-Sonbahar Doneminde
yasamustir. ilkbahar-Sonbahar Dénemi, Savasan Beylikler Dénemi ile beraber MO 1100-
MO 221 yillart arastm kapsayan Zhou Hanedanli§i déneminin ilk yarisini
olusturmaktadir. Bu dénem, Zhou Hanedanlig1 siyasi yapisindaki bozulmalar sonucunda
meydana gelen toplumsal ve politik diizensizlik siireci olarak ifade edilmektedir. Bu
olumsuz durumlarin kaldirilmasi ve diizeltilmesine yonelik ortaya atilan fikirler, Cin’de
felsefi diisiincenin baslangicini olusturmustur. Ayrica bu yeni fikirlerin dogus siireci, Cin

diisincesinin, temellerini atan en 6nemli gelisme olarak goriilmiistiir. (Yu-Lan, 1966: 14)

Bu siiregte siyasal birlik bozulmus, toplumsal yasamda baris ve huzurun biiyiik
6lciide kaybolmustur. Cinli diistiniirlerin bu problemlerin ¢6zlimii i¢in ortaya koyduklari
fikir ve ilkeler etrafinda olusturduklari okullar, Cin felsefe tarihinde Yiiz Diislince
Ekolii/Okulu olarak yerini almistir. (Wolfram, 1995: 28) Bu diisiince okullar1 yapisal
olarak farkli nitelikler gostermis, Ozgiin fikirler ortaya koymus ve farkli ilkeler
gelistirmiglerdir. Ayrica bu okullarin her birinin felsefi diigiincesi ayn1 zamanda o okulun
siyasi goriislinii de temsil etmistir. Nitekim bu diisiince okullarinin hedeti basindan beri

var olan siyasal ve toplumsal bunalimi giderebilmektir. (Yu-Lan, 1966: 14)

Ortaya ¢iktig1 donem itibari ile bu diisiince okullar1 arasinda ilk sirayr Tao/Dao
Diisiince Okulu almaktadir. Bu diisiince okulunun kurucusu ise Cin felsefe tarihinin en

eski diisiiniirii olarak bilinen, MO 571- MO 471 yillar1 arasinda yasamis Lao Zi’dir. Lao
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Zi diistincesini olustururken yol anlamina gelen ‘Dao’ sézciligiinii temele almistir. Ona
gore Dao (Yol), felsefi bir gercegi ifade etmenin yaninda, dogal diizenin belirleyicisi ve
her seyin yaraticisi olan temel bir gercegi de simgelemektedir. (Lao Tzu, 1994: 135-139)
Baska bir ifadeyle dogaya ve ondaki diizene yonelik bir anlayis gelistiren Lao Zi okulu,
evrendeki diizene karsilik gelen Dao 6gretisi lizerinde durmaktadir. (Okay, 2017: 20)

Lao Zi’nin ortaya koydugu Dao o6gretisine gore, Dao evrenin temeli ve diizenini
teskil etmekle beraber gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin de kaynagi durumundadir. Lao Zi’nin
bu diisiincelerini anlatmak i¢in Dao Dé Jing (Yol ve Ahlak Klasigi)’de adinda bir eser
kaleme almistir. Bu eserde Dao, yaratilisin, varolusun kokenini olusturan temel giic
olarak nitelendirilmistir. (Loewe, 1999: 803) Ayrica goriilemeyen, adlandirilamayan ve
dile getirilemeyen bir 6zellikte oldugu da ortaya konmaya ¢alisilmistir. Bu bakimdan Cin
toplumsal yasamini1 temele alan bu felsefi goriis, ahlak tstii bir yapi sergilemesi
bakimindan metafizik nitelikler tasimaktadir. Bu sekilde Lao Zi’nin doga ve ondaki
diizeni ortaya koydugu bu 6gretisi, dogatistii bir kavramsalliga ulagsmistir. (Yu-Lan, 1966:
101)

Daha acik bir ifadeyle Lao Zi’nin ortaya koymaya calistigi felsefi goriis, dogayla
uyumlu bir beraberlik kurabilme fikrine dayanmaktadir. Bu beraberlik sadece doganin
dengesini ve bir diizen i¢inde gergeklesen dongiisel degisimlerini kesfetmek igin degildir.
Bunun yaninda dogayla biitiinlesmeyi basarabilmek i¢indir. Zira bu goriise gore dogaya
ait ne varsa hepsi insanligin kaynagi olarak goriilmektedir. Bu goriis, insanin bu diinyay1
asan amaglarina ulasmak igin ¢aba gdstermesi gerektigine isaret etmekle birlikte riyazete
dayali yaklasimla miinzevi bir yasami, arzu ve ihtiyaclari sinirlandirmayi da 6ngéren bir

anlayis olmustur (Okay, 2017: 20)

Lao Zi’nin diisiinceleri dogrultusunda ortaya konan bu anlayisa; “Eylemsizlik/Wu
Wei” ilkesi denmistir. Bu ilkeye gore insan ilgi, istek, tutum ve davraniglarini dogal olan
yani yeteri kadar olan ile smirlandirmalidir. Bunun i¢inde insan basitligi kendisine
prensip edinmelidir. Basitlik ve basit bir yasam Lao Zi’nin 6énemli prensiplerindendir.
Ona gore insanlar ¢ok fazla bilgi sahibi olduklarindan ve arzularinin 6niinii agtiklarindan
basitligi ve basit yagami kaybetmislerdir. Bu sebeple Lao Zi insanlarin arzularini koreltip,

az bilgiye sahip olmalari gerektigini savunmustur. (Yu-lan, 1966: 101)
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Lao Zi’nin ortaya koydugu higbir sey yapmama olarak da adlandirilan bu
eylemsizlik ilkesinde goriilen doga ile bir biitiin olabilme, kendisini sosyal hayat iizerinde
de gostermistir. Bu anlayisa gore insanlar, dogada isleyen kanunlar dogrultusunda Dao’yu
bulmak ve doga diizenine uyabilmek amaci ile yasamalidirlar. Bunun yaninda eylemsizlik
ilkesi gergevesinde siyasal yasama dair de fikirler 5ngormiistiir. Ayrica bilgili insanlarin
idari iglerde yer almamalar1 ve dogal, basit bir hayat1 benimseyerek bilimsel ¢alismalara
agirhik vermeleri gerektigini belirtmistir. Hiikiimdar ise olaylara miidahale etmemeli ve
olaylardan uzak kalarak bu eylemsizlik ilkesine gore halki yonetmelidir. Lao Zi ancak bu
sekilde toplumsal diizenin saglanacagini, baris ve huzurun temin edilecegini ileri siirer.

(Yu-Lan, 1966: 22)

Konfligyiis oncesi Cin diisiincesi, Lao Zi’nin kurucusu oldugu Dao Diisiince
okulunun bu temel goriisleri etrafinda sekillenmistir. Cin tarihi kaynaklarma gore
Konfiigyiis ile Lao Zi’nin goristiigi tahmin edilmektedir. Bu goriismeye dayanarak
yapilacak olan degerlendirme; Lao Zi’nin evrendeki diizen {izerine kurdugu Dao
ogretisinin Konfii¢yiis’{in evren ve ahlak goriislerini etkiledigi yoniinde olmustur. Ancak
bu etkiye ragmen Konfii¢yiis’iin kurucusu oldugu Ru Diisiince Okulu ile Dao Diisiince
Okulunun ortaya koyduklar1 fikirler arasinda belirgin farkliliklar mevcuttur.
Konfiigyiis’lin ortaya koydugu anlayis, insani yasam tizerine kurulu, diizeni ve sosyal
degerleri temele almaktadir. Buna karsilik Lao Zi’nin diislincesi ise doga ve ondaki

diizene doniik bir anlayis ve eylemsizlik ilkesini temele almaktadir. (Yu-Lan, 1966: 102)

Kokl bir tarthe sahip Cin, antik donemlerin diger uygarliklar ile
karsilastirildiginda, antik Yunan, Mezopotamya ve Akdeniz uygarliklarindan oldukga
farkli cografi ve ekonomik kosullara sahip oldugu goriilecektir. (Eliade, 2010: 10)
Zenginligin kaynag1 ve dayanagi olarak topragin goriildiigii bir tilkede toprak hakimiyeti
de dogal olarak toplumsal hayatta, ekonomide ve siyasette 6nemli bir rol oynamistir. (Yu-
Lan, 1966: 101) Genis arazilerde yiizlerce yil devam ettirilen, tarimsal faaliyetler ve
ciftgilige dayali bir uygarlik. Cin, bu durumun dogal bir neticesi olarak, tarimsal
faaliyetler ve ¢iftciligin toplumsal konumuna, doga olaylarina, mevsim dongiilerine ve bu
vasitayla takvim bilgisine de biiyilk 6nem vermistir. (Beck, 2010: 83) Cin’in tarimsal
faaliyetler tizerine kurulu bu toplumsal yapisinda, geleneksel olarak dort sosyal sinif ve
meslekten s6z etmek miimkiindiir. (Diakov, 2010: 72) Bunlar: Bilim adamlari, giftciler,

sanat¢ilar ve tliccarlardir. Tiiccarlar topraga karsi sadakatsizliklerinden ve iginde
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bulunduklar1 duruma gore degisken tavirlar sergilediklerinden fazla emek harcamayan,
giivenilmez kisiler olarak goriiliirler. Bundan dolay1 geleneksel Cin kiiltliriinde en asagi

tabaka olarak nitelendirilmislerdir. (Yu-Lan, 1966:101).

Cin uygarhiginda felsefeye atfedilen konum diger uygarliklarda dine atfedilen
konum ile kiyas edilebilecek bir noktadadir. Zira felsefe, Cin’de her egitimli kisinin
ugrastigi bir alan olmustur. Hatta dyle ki, antik Cin’de bir kisi egitime baslayacagi zaman,
ilk olarak felsefe egitimi almaktadir. Bu yilizdendir ki, Cinliler, Batili medeniyetlerden
farkli olarak, din yerine felsefeye yonelmislerdir. Bu sekilde gergek diinyanin Gtesine
uzanan arzularin1 giderme ve din ile ulagilacak ahlaki ve ahlak istii degerleri felsefe ile

elde etmeyi tercih etmislerdir. (Yu-Lan, 1966:100)

Antik Cin uygarhigi, derin irmaklar etrafinda yogunlasmis ve tarimsal faaliyetlere
dayal1 bir toplum profiline sahiptir. Bu toplumsal faaliyetler i¢erisinde aile kurumu antik
devirlerin diger toplumlarindan daha farkli ve karmasik yapi sergilemektedir. Her
medeniyette oldugu gibi toplumsal sisteminin temeli olan aile miiessesesi, Cin’de de
sosyal ve politik yasami etkilemis ve onlardan etkilenmistir. Ayrica aile, halk ve
yoneticiler etrafinda sekillenen Cin toplumsal yapisi icerisinde bes sosyal iliskiden séz
edilir. Bu iliskiler; yonetici-halk, baba-ogul, yasli-geng¢ kardesler, kari-koca, arkadas-
arkadas olmak iizere bes ana baslikta toplanmistir. (Okay, 2017: 21)

Bunun yaninda eski Cin diisiincesinde dini egilimlerin belli baz: fikirler ve ilkeler
etrafinda olustugu ifade edilmektedir. Bu fikirlerden ikisi Tao ve evren/kozmozdur. Tao
gergekligin ana ilkesini, yin-yang uyumun ve zitliklarin dongiisiine, kozmoz ise biiyiik
alem olan evren ile kii¢iik alem olan insan arasindaki etkilesime karsilik gelmektedir. (Y-
Lan, 1966: 102) Bu noktada Konfii¢yiiscii diisiince, sosyal iliskilerin ve giindelik yasamin
felsefesini olusturmaya c¢alisirken, Taocu diisiince, daha ¢ok dogal diizen iizerinde
yogunlagsmaktadir. Ozelliklerinden dolay1 Konfiigyiis’iin dgretisi daha diinyevi dururken,
Taocu diislince ona nazaran sosyal diizen ve degerlerin 6tesi ile alakali olmast hasebiyle
Ote-diinyaci olarak nitelendirilmektedir. Birbirini tamamlar nitelikteki bu goriisler, Cin

diistincesinin farkli iki yoniinii olusturmuslardir. (Yu-Lan, 1966: 102)

Cin diislincesinin, egitim sisteminin ve toplumsal tarihinin temelini, Klasikler
olarak adlandirilan yazarlar toplulugunca kaleme alinmis yazili eserler olusturmaktadir.

Bu yazarlarca kaleme alinmis kitaplar da Klasikler olarak anilmaktadir. Bu eserler
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arasinda one ¢ikanlar ise Degisimler Kitabi, Tarih Kitabs, flahiler-Siir Kitaba, ilkbahar ve
Sonbahar Yilliklar1 ve Ayinler Sicili (Toreler Kitabi) olarak bilenen Bes Klasiklerdir. Cin
egitim sisteminde de okutulan bu klasiklerle ulasilmak istenen sey ise ‘ideal insandir’.
Cin disiniirlerinin ulasmay1 arzuladiklar1 ideal insan; adil, baris¢1, farkli olanlari
sevebilen, geleneklere ve toplumsal degerlere bagli, siirekli degiserek gelisen bir toplumu
ve diinyay1 arzulayan ve bu ugurda kendisini de siirekli olarak gelistiren kisidir. (Okay,
2017: 43) Bu erdemlere sahip kisilerin yetistirilmesi ise, egitim sistemlerini erdem ve
erdemli olma iizerine insa etmis okullarin gorevi olarak goériilmiistiir. Boylece bir egitim
geleneginin olugsmasinin yolu agilmistir. Bu bakimdan Antik Cin’deki okullar, Batili
anlamda karsimiza ¢ikan okul kavramindan farkli olarak, belirli bir diisiince akimini ve o

diislinceyi benimseyen kisileri ifade etmektedir. (Okay, 2017: 43)

Eski Cin tarihine dair bilgiler, MO 1751-1028 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis
Shang/Yin Hanedani doneminden itibaren baglamistir. (Tirker, 2007: 29) Bu dénemin
gbze carpan temel Ozellikleri glinlimiizde hala kullanilan Cin yazisinin bulunusu, tung
islemeciliginin goriilmesi, kent merkezlerinin dogusu, askeri bir aristokrasinin olugumu
ve krallik kurumunun olugmasidir. (Cleary, 2009: 21). Konfligyiis’iin yasadigi donem ise
Chou/Zhou Hanedanligimin hiikiim siirdiigii, Cin tarihinin belki de en ¢alkantili ve kanli
donemi olan Ilkbahar-Sonbahar Dénemine denk gelmektedir. Bu donem merkezi krallik
tarafindan atandiklar1 yerlerde giic kazanan komutanlarin zamanla birbirleri ile ve
ilerleyen siirecte hanedanlikla savastiklari, hakimiyet miicadelesine giristikleri bir donem

olmustur. (Cleary ,2009: 21).

[lkbahar-Sonbahar Déneminde yiizlerce feodal kralliktan meydana gelmis, parcali
ve kaotik bir siyasal yap1 ve giiciinii bu yapidan alan bir savas ortami hakim olmustur.
Yaklagik 300 y1l kadar siiren bu savas ortamindan kaynaklanan toplumsal huzursuzluklar,
siyasi istikrarsizliklar ve adaletsizlikler yasanmustir. Her beyligin kendini muhafaza adina
tarimsal liretime ve savas sanatlarina agirlik verdigi bir ortam olusmustur. Savasi
kaybeden tarafin kolelestirildigi, bunun yaninda bor¢lanma ile kisilerin kolelestirildigi ve
tarimda istihdam edilen kdleler ile kdleci bir toplum ve devlet yapist olusmustur. Soylu
ailelerin hakimiyetinde siiren bir toprak miilkiyeti, bir de koyli siifinin yaninda giftgilik

disinda gelir elde edebilen tiiccarlar ve tefeciler sinifi ortaya ¢ikmistir. (Pekcan, 2015: 9)
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IKINCI BOLUM
KONFUCYUSCULUKTE KUTSAL METINLERDE AHLAKI DUSUNCE

Konfiigyiis, ideal toplum ve devlet yapisi cercevesindeki gorlis ve Onerilerini
dinleyip uygulayacak yoneticiler bulamamistir. Boyle olunca enerjisini 6grencileri ile
beraber kendinden onceki Cinli diisiiniir ve bilginlerin goriislerini, yazilarini bir araya
toplamaya ve derlemeye harcamistir. Konfii¢yiis’iin buradaki amaci, ge¢gmisin erdem
sahibi yoneticilerinin Cin’de baris ve huzuru saglamak i¢in neleri, hangi yontemlerle
uyguladiklarini ortaya koymak olmustur. Bu amacimi gergeklestirmek i¢in de yonetime
dair bilgileri toplamis, toplumsal hayat ve torenlerle alakali durumlari bir araya
getirmistir. (Pike, 1951: 107))

Bu baglamda Konfiigyiis, kendinden 6nceki birgok eski metni incelemis ve amaci
dogrultusunda uygun olanlar1 ayirmistir. Konfiigyiis’in amaci yonetimle ilgili verileri
toplamak, toplumsal hayat ve torenlerle alakali konular1 bir araya getirmek olmustur.
Bunun yaninda mevcut ahlaki deger ve geleneklerin devamliligini saglamak, bu sekilde
atalar kiiltii tizerine insa edilmis Cin kiiltiir ve inanisini ortaya koymay1 da amacglamistir.

(Glinaltay, 2006: 279)

Bu bakimdan Konfiigyiis ve 6grencileri kendilerinden onceki Cinli diisiiniirlerin
fikirlerini derlemis ve yorumlamiglardir. Konfii¢ylis’e ve onun fikirlerine tam bir baglilik
gosteren 6grencileri Konfiigyiis’ten felsefe, edebiyat, tarih ve ahlak gibi temel egitimleri
almistir. Hocalarinin 6liimiinden sonra bu dersler ile aktardigi fikirlerini derleyip bir araya
getirmislerdir. Konfiigyiis’e atfedilen “Tchoung”, “Ta-hio” ve “Lun-Yu” adl kitaplar bu
sekilde derlenmistir. Bu ti¢ kitapla beraber, “Meng-tse”nin kitab1 dort klasik olarak
bilinen “Se-chou”yu olusturur. Bu yapitlar Konfiigyiis¢ii diisiincenin kutsal metinleri
olarak goriilmektedir. (Halcombe, 2016: 79) Oyle ki Cin toplumunun ahlaki, siyasi ve
medeni kanunlarini biinyesinde barindiran bu Kitaplar giiniimiizde hala Konfligyiis dinine
tabi kimseler tarafindan hifzedilmektedir. Konfiigyiis’iin eserleri {izerine Cinli bilim
insanlar1 ve arastirmacilar tarafindan birgok ¢alisma yapilmistir. Asil adi Kong-Tzu olan
Konfiigyiis 6zellikle “Lun-Yu” ile bilmektedir. Bu yapitla Konfiigyiis iist diizey bir
diisiiniir oldugunu agikg¢a gostermistir. “Lun-Yu” niin bir boliimii bizde adab-1 muaseret
olarak bilinen, giinlilk yasamda uyulmas1 gereken gorgii kurallarina ayrilmigtir. Bunun

disinda iilkeyi yonetmek, 6grenmek, insanlik, erdem gibi farkli konular da ele alinmistir.
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Daért Klasigin yaninda Wou King olarak da bilinen Bes Klasik de Konfii¢yii’e isnat edilir.
Bu sekilde Konfiigyiis’iin diisiincelerini ortaya koyan ve Konfligyiis¢ii diisiincenin kutsal
kitaplar iki takimdan olusmaktadir. Bunlar bes klasik (Wou King) ve dort kitap (Se
Chou)’tir. (Giinaltay, 2006: 280)

2.1. BES KLASIK

2.1.1. Yi King (Degisiklikler Kitabi)

Degisiklikler Kitab1 olarak bilinen Yi King Cin tarihinin en eski ve kutsal
kitaplarinin ilki olmakla beraber Cin klasiklerinin de 6ziidiir. Toplumsal ve yonetimsel
durumlara dair dini ve ahlaki ilkeler ile mistik ve metafizik olaylar1 kapsar. Rivayetlere
gore MO 3000°li yillarda hiikiim siirmiis bes hiikiimdardan ilki olan Fu-Hsi’ye isnat
edilir. (Giig, 2001: 79)

Fu-Hsi, halki dogal ve yabani halinden kurtararak medeni hayata gecirmistir. Halka
miizigi, avciligl, balik¢iligi ve hayvan evcillestirip onlardan yararlanmay1 6gretmistir.
Bununla beraber iyi bir yonetim i¢in gerekli kurumlarin temelini atmis, dini, ahlaki ve
idari ilkleri barindiran Yi King’i yazmistir. Yazdigi bu eseri de uygulamalart i¢in
Cinlilere hediye olarak sunmustur. Imparator Ch’in Shih-Huang-ti, Cin'deki tiim eserlerin
imha edilmesini emrettigi vakit kutsal kitap olmasi nedeniyle Yi King bu imhadan

kurtulmustur. (Giinaltay, 2006: 247)

Y1 King, sonradan gelen bilginlerce anlasilmasi zor bir kozmoloji ve gelecegi
yordama, gelecekten haber verme yontemleri haline doniistiiriilmiistiir. (Smith, 1964:
458) Gegmisten kalan antik bir kehanet sistemi ve gelecekte olabilecek veya olmasi
muhtemel olaylar1 yordama da yardimcr, ilkel bir kehanet el kitabi olarak tasvir edilmistir.
(Giig, 2001: 80) Degisiklikler Kitab1, gegmise ait bir takim sema ve sonraki donemlerde
bunlar {izerine yapilan yorumlardan olugmaktadir. Bagka bir tanimlamaya gore ise Yi
King; evrendeki ve insan toplumlarindaki iki temel gii¢ olan Yin-Yang arasindaki iligkiyi
ortaya koyan kesikli ve diiz cizgilerin farkli kombinasyonlarda birlestirilmesi ile
olusturulmustur. Y1 King sayis1 64 olan alt1 kdseli yi1ldizdan (hexagram) ibaret bir takima

dayandirilan, kehanetler hakkindaki metinleri ihtiva eden bir eserdir. (Hinnels, 1988: 95)

Degisiklikler Kitabinin orijinal ilk kisminin, Savasan Beylikler Doneminden 6nce

hiikiim siirmiis, Chou/Zou Hanedanliginin ilk zamanlarma MO 10001i yillara ait oldugu
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disiiniilmektedir.  Ancak bu kitap Tlizerine yapilan yorumlar ise Konfligylis’e
atfedilmektedir. Bu konular iizerine arastirmalarda bulunmus bazi bilim insanlar1 Yi
King’in MO 3. asrin 6zelliklerini tasiyan bir iiriin oldugunu arastirmalar1 dogrultusunda
ifade etmislerdir. Baska pek cok eser gibi Yi King’in de asirlara yayilan uzun bir
olgunlagma stireci sonunda mevcut halini almis oldugu ¢oklar1 tarafindan kabul géren bir
gercektir. (Usta, 2018: 102) ilk donemlerden buyana hem Konfiigyiis¢ii okul hem de
Taocu okul, Degisiklikler Kitabi’'nin kendi klasiklerinden oldugunu savunmuslardir.
(Giig, 2001: 81) Degisikliler Kitabinin o6zellikle Taocu goriisii benimsemis kimseler
arasinda ¢okca popiiler oldugu sdylenmektedir. Bunlarin yaninda sonraki siire¢lerde bazi
Budist gruplarin da ona basvurup inceledikleri ve {izerinde yorumlar yaptiklari

bilinmektedir. (Giig, 2001: 81)

Degisiklikler Kitabinin 6zii, diiz ve kesikli ¢izgilerin farkli kombinasyonlarindan
olugmaktadir. Metnin orijinalini olusturan bu boliimlere Pa Kua adi verilmistir. Bu isim
dilimize ‘sekiz trigram’ olarak ¢evrilmistir. Pa Kua adi verilen bu sekillerin ¢ok eski bir
tarihe dayandig1 da ifade edilmektedir. Halk arasindaki mitolojik bir inanisa gére giiya
Fu-Hsi’nin hiikiim siirdiigii bir zamanda, Sar1 Nehir'den bir ejderhanin ¢iktig1 goriilmiis,
bu ejderhanin sirtinda da kimisi agik kimisi koyu renkte bazi ¢izgiler varmis. Fu-Hsi de
bu ¢izgilerin ne manaya geldigini bildiginden Yi King’deki Pa Kua ad1 verilen sekilleri

buradan tliretmistir. (Giinaltay, 2006: 248)

Bu sekilde iist iiste konulmus, diiz ve kesik ¢izgilerin kombinasyonundan su sekiz

sekil ortaya ¢cikmistir:

Sekil 1.1. Hexagram

Ardindan her seklin ¢izgilerinin altisar ¢izgiye tamamlanmasi suretiyle olusturulan
yeni bir terkiple altmis dort sekil elde edilir. Esas itibariyle Degisiklikler Kitabi’nin
icerigini bu altmis dort sekil meydana getirir. (Giinaltay, 2006: 247)
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Halk arasinda yayilmis bagka bir anlatima gore Fu-Hsi’ nin, Sar1 Nehirden ¢ikan bu
ejderhanin sirtinda naksedilmis olan bu altmis dort sekli serh ve izah etmesi suretiyle
Degisiklikler Kitabi’'nin metni meydana gelmistir. Bununla beraber Cinliler, bu
sekillerden hatta bu sekillerin serh ve izahlarindan kesin, acik, net bir anlam ¢ikarmak
konusunda olduk¢a zorlanmislardir. Bu zorlugu asmak ve metni daha iyi anlamak i¢in

cok sayida tefsirini yazmiglardir. (Giinaltay, 2006: 249)

Bu sekilde Degisiklikler Kitab1 iizerine yazilmis serh ve izahlar farklilik arz
etmektedir. Basta, alt1 ¢izgiden olusan her seklin ardindan kisa kisa notlar vardir. Bu kisa
notlarin Wen kral1 ile onun oglu ve ayni zamanda ii¢iincii hanedanin kurucusu olan
Tcheou beyine isnat edilmistir. Wen krali, alti ¢izgili sekillerin tamami {izerine bir
aciklamada bulunurken; oglu ise, bu sekilleri meydana getiren unsurlari agiklama yoluna
gitmistir. Ardindan gelen siiregte bu serh ve izahlara birgok ek bilgi ve dipnotlar
eklenmistir. Yazanlarin ugras ve ¢abalarina ragmen bu ilavelerin metnin orijinal haliyle
ve sekillerle alakalarinin pek de yakin olmadigi ifade edilmistir. Burada bahsedilen
anlasilma giicliigii ve ilavelerin ana metine benzeyisinin az olmasi durumu ile Konfiigyiis
de karsilagsmustir. (Giig, 2001: 82) Konfiigytis biiylik bir ¢aba ile Yi King’in tefsirini halka
yakin, halkin anlayabilecegi acgik bir dilde yazmasina ragmen Degisiklikler Kitabi’nin,

anlasilmasindaki zorluktan kurtaramamistir. (Giinaltay, 2006: 249)

Degisiklikler Kitabinin temelini olusturan ve yukaridaki tabloda gosterilen diiz ve
kesik cizgilerden olusan sekillerin Yin ve Yang prensipleri ile olan iliskisi ise su sekilde

ifade edilmistir:

Tabloda goriilen kesik ¢izgiler, disil veya pasif kozmik gii¢ olarak tanimlanan
Yin’i; diiz cizgiler ise eril veya aktif kozmik giic olarak ifade edilen Yang’i temsil
etmektedir. Tiimi birden, Cin kozmolojisine gore evreni olusturan sekiz temel kurucu
giicii sembolize etmektedirler. (Bao, 2010: 147) Bu kurucu giigler: Gokler, Yeryiizii, Su,
Ates, Tepeler, Riizgar, Gok Giiriiltiisii ve Batakliklardir. Bu diiz ve kesik ¢izgiler ayni
zamanda yonleri, ahlaki ve zihinsel kabiliyet ve sifatlari, igsel ve politik fikirleri de
sembolize etmektedirler. Bunun yaninda bu ¢izgilerin evrene dair acik olmayan, herkesge
kavranamayan gizemlerine dair ipucular barindirdiklarina inanilmistir. Bu bakimdan
Cin’de fal bakma ve kehanette bulunma konusunda ¢okca kullanilmislardir. (Bouguet,
1962: 162)
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Anlasilmasindaki zorluklara ragmen Degisiklikler Kitab1 Cinliler tarafindan kutsal
bir metin olarak kabul edilmistir. Iginden ¢ikilmasi ve karar vermesi zor islerde siklikla
basvurulan bir kaynak olmustur. Herhangi bir seyin ugurlu mu yoksa ugursuz mu
olduguna bu vesile ile karar verilmistir. Durumlara dair bu ugurlu veya ugursuz hiikmii
verme isi, ¢ikan sekle dair hiikiimlerin serh ve tefsirlerinde arayip, mevzu bahis is
hakkinda bir hiikiim ¢ikarmak veya bulmaktan ibarettir. Kahinler ve bu kitaba dair tefsir
yapan mifessirler, temel olarak bu sekillerin degismesini doga ve insan kaderinin
degismesiyle benzer gormiislerdir. Serh ve tefsirlerini veya yorumlarini da bu dogrultuda
ortaya koymuslardir. Bu durumunda herhangi bir seyi ugurlu veya ugursuz saymak igin
yeterince uygun oldugu ifade edilmistir. Bu {in ve bulundugu toplumdaki kutsalligina
ragmen, Y1 King’in hala serh ve tefsir islemi i¢in izlenmis yol ve kaidelerin bilinemedigi

ifade edilmektedir. (Giinaltay, 2006: 250)

2.1.2. Su King (Vesikalar Kitabi)

Su King dilimize Tarih Kitab1 veya Vesikalar Kitab1 olarak ¢evrilmistir. Adindan
da anlasilacagi iizere Su King, Cin edebiyatinin muhtevasinda bulunan ve MO 2357-627
yillar1 arasinda meydana gelmis tarihi olaylar: ortaya koyma, anlatma ve aktarma gayesi
giiden bir eserdir. (Schimmel, 1955: 213) Tarihi olaylar1 anlatma ve aktarma gayesine
ragmen, tarihi bir eser niteligi tasimaktan ¢ok, prenslerin veya yoneticilerin terbiyesi
lizerine yazilmig bir eser olarak nitelendirilir. Ayrica eski devirlerde yasamis bazi
imparatorlarin sonraki devirlerde hatirlanmasi igin yapmis olduklari konusmalardan, kisa
notlardan, veciz sdzlerden olusan tarihi belgeler kitab1 olarak da tanimlanmaktadir. (Giig,
2001: 83) Baska bir tanimlamaya gore de efsanevi imparatorlar Yao ve Shun'dan
Chou/Zou Hanedanliginin ilk dénemlerine (MO 1000) kadarki tarihler arasini yansitan,
bakan, bakan vekili, vezir, vezir danigman1 gibi {ist diizey Cin yoneticileri ve idarecileri
tarafindan yapilmis konugmalardan olusan bir eserdir. Bunun yaninda ogiitlerle ilgili
belgelerin bir¢ogunun aslinda Han Hanedanliginin (23-220) son donemlerine ait oldugu
ifade edilmektedir. (Giig, 2001: 83)

“Eski donemlere ait belgeler” seklinde dilimize gevrilen ve Shang Shu olarak da
anilan Su King, Cin tarihinin en eski tarih kitaplarindan sayilmaktadir. Su King’in
igeriginde Konfiigyiis’ten 6nceki donemlerde, Cin saray tarihgileri tarafindan toplanmas,

onceki imparatorlarin yapmis olduklar1 konusmalardan boliimler de yer almaktadir. Bu



37

bakimdan Su King bir tarih kitab1 olmasinin yaninda, Gok'lin, sadece erdemli yoneticileri
barts ve bollukla odiillendirecegini Ogreten bir din ve ahlak kitab1 oOzelligi de
gostermektedir. Rivayetlere gore Konfligyiis, bu yapit1 olusturan farkli bir¢ok belgeyi bir
araya toplamistir. (Cambell, 1993: 27) Bu belgeleri yeniden derlemis ve her bir belge igin
Onsdz yazmistir. Ancak bazi1 ¢agdas bilim insanlart bu yapitin orijinal metinlerindeki
onsozlerin, Konfligyiis'ten sonraki donemlerde yasamis olan yazar veya disiiniirler
tarafindan yazilmis oldugu diisiincesindedirler. Ancak, Konfiigyiis ve onu takip eden
ogrencilerinin siklikla bu belgelerden alintilar ve aktarmalar yapmalarindan yola ¢ikarak,
Konfiigyiis'iin Su King'le bir sekilde derin bir iliskisinin oldugu ifade edilmistir. (Giig,
2001: 83) Bu derin iliskiden &tiirii Konfiigyiis'e atfedilen Su King’in, MO 213'te Ch'in
Shih Huang-ti tarafindan diger eski yapitlarla beraber yakilmak istendiginde
kurtarilmasina son derece ¢aba sarf edilmistir. Han Hanedanlig1 zamaninda Fu Sheng ve
Konfiigyiis'iin torunlarindan olan K'ung Ankao tarafindan biiyiikk ¢abalar sonrasi kismen

onarilmistir. (Giinaltay, 2006: 250)

Su King toplamda elli sekiz boliim olusmaktadir. Bununla beraber kurtarilan
bolimlerden sekizi sonraki siiregte kaybolmustur. Giiniimiize ancak elli bolim ve
secilmig pargast ulasabilmistir. Su King'in metninin orijinalligi ve giivenilirligi
konusunda farkli tartigmalar mevcuttur. Bu tartismalara ragmen ittifak ile en az yedi
bolimiiniin  antik geleneklere dayanilarak olusturuldugu bilinmektedir. Ayrica
Konfligyiis’ten dnceki devirlere ait Cin inanis, kiiltiir ve medeniyetine dair nemli bilgiler

barindirdigi konusunda genel bir inanig mevcuttur. (Giig, 2001: 84)

Sekizi kayip toplamda elli sekiz boliimden olusan Su King muhtevasinda temel
olarak; kanunlar, emirler, 6giitler, ilanlar, gorev, sozlesmeler ve sorumluluklar olmak
lizere alt1 kategoriye ait bilgiler barindirir. Bu bilgiler yaklasik olarak MO 2000'li yillar
ile 630°Iu yillar arasim1 kapsayan bilgilerin bulundugu belgelerdir. Su King’in igerigi
olusturulurken sirali bir sistem izlenmistir. Her boliimde once tarihi bir olay anlatilmis
sonra bu olayin politik ve ahlaki durum ve sonucglarindan bahsedilmistir. Daha sonra bu
olay ve sonuglara dair 6rnekler verilerek aktarilmak istenen mesaj daha net bir hale
getirilmistir. Ayrica bu yapit anlagilmak bakimindan zor ve yazim bakimindan da sifreli
bir tarzda olusturulmustur. Iceriginde konu bakimindan tarih, egitim, yonetim, cografya
gibi pek cok alanda ¢ok sayida konu ve bilgiyi barindirdig bilinmektedir. (Giig, 2001:
84)
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Su King niteligi bakimindan tarihi bir yapit 6zelligi gosterir. Ancak Cin tarihinin
diger tarihi belgeleriyle ve Bambo Kitaplar1 olarak da bilinen tarihi ciltleri ile kiyas
edildiginde tarihi degerinin siiphe barindirdigi iddiasi ortaya atilmaktadir. Bambo
Kitaplari, Cin tarihinin antik, mitolojik devirlerine ait; Huang-ti doneminden baslayarak
MO 299 yillarina kadar olan olaylarin bulundugu tarihi belgeler olarak bilinmektedirler.
Su King ile bu belgelerin kiyasi gosteriyor ki, Su King; Yao, Shun ve Ju gibi efsanelesmis
eski imparatorlarin olmasi gerekenden ¢ok yiiceltilmesi konusunda siiphe uyandiracak

derecelere ulasmustir. (Giig, 2001: 84)

Bunun yaninda Su King yiizeysel olarak incelendigi zaman, okuyucunun zihninde
giivenilirlik bakimindan stiphe uyandiracak bir etkisinin olmadig: diisiincesi yaygin bir
inanigtir. Zira agiklama tarzindaki 6l¢iiliiliigii, betimledigi olaylarn resmi belgelerden,
hiikiimet beyannamelerinden veya yoneticilerin konusmalarindan alinmis gibi gériinmesi
okuyucuda ilk bakista bu kanaati olusturacak niteliktedir. Buna karsin metin yakindan,
ayrintili bir sekilde ele alinip incelendiginde, kitabin 6zellikle halkin ahlaki ve dini
terbiyesi temele alinarak telif edilmis oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Muhtevasindaki
yoOnetici konugmalar1 ve bakan 6giitleri tarihi bir belge olmaktan ¢ok, 6gretici bir mahiyet
gostermektedir. Bu bakimdan kitap topluma fazilet ve erdemi 6gretmek amacina yonelik
yazilmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse kitabin biitiiniine, tarihi bir belge olmaktan ¢ok,
hiikkiimdarlarin, yoneticilerin veya st diizey devlet ricalinin bir aynasi nazariyla

bakmanin daha dogru olacag: diisiiniilmektedir. (Gti¢,2001:85)

Su King’in tarih kitabr olmas1 6zelligi bakimindan biraz soniik kalmistir. Buna
ragmen, akilli, erdemli, adil imparatorlarin ve yoneticilerin hangi yolu izlemeleri ve nasil
davranmalar1 gerektigi hakkindaki sahifelerin, boliimlerinin ¢ok daha renkli ve ¢ok daha
zengin oldugu ifade edilmistir. Su King'deki anlayisa gore hiikiimdarin erdem ve fazileti,
tilke ve halkinin san ve azametini yiikseltir. Yani hiikiimdar dogruluktan, adaletten,
erdemli davranmaktan saparsa, hanedaniyla birlikte ¢okecektir. Boyle bir durumda Gok
ve halk oyunu veya saltanat hakkini, hak ve hakikat ilkelerine baglilikta kusur islememis,
sadik kalmig baska bir hiikiimdara verecektir. (Giinaltay, 2006: 252)

Su King’de saltanatin veya hakimiyetin birinci hanedandan ikincisine, ikinciden
ticiinciistine dogru geg¢isini anlatan kisimlarda olaylar genellikle bu anlayis ¢ercevesinde

aciklanmistir. Su King, tarihi bir kaynak, bir belge olmak noktasinda bazi siipheler
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barindirmaktadir. Yapita bu perspektiften yaklasildiginda ¢ok da giivenilir olmadigi
ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Cin halkinin yonetim ve din anlayislarini tanitmasi agisindan

oldukg¢a 6nemli bir kaynak olma &zelligine sahiptir. (Giinaltay, 2006: 252)

2.1.3. Si King (Siirler, Ilahiler Kitabi)

Si King, Tiirk¢eye Siirler veya Ilahiler Kitab1 olarak ¢evrilmistir. Bu kitap Cin
halkinin ibadet ve dini ritiielleri hakkinda soyledikleri 305 farkli ilahi ve siirden
olusmustur. Si Kingi rivayetlere gore Konfligyiis, yaklasik {i¢ bin kadar ilahinin
igcerisinden se¢ip bir araya getirdigi siirlerden olusturmustur. Siirler Kitab1 temelde dort
boliimden olusur. Ik boliimde gelenek-gorenek, torelere ve ahlaka dair konular
islenirken, ikinci boliimde imparator saraylarinda, yonetici konaklarinda verilen senlik ve
ziyafet ortamlarmdan bahseder. Ugiincii boliimde ise toplumsal durumlar ve giinliik
hayata dair farkli konular ele alinmistir. Dordiincii ve en 6nemlileri olarak goriilen
bolimde ise biiyiik kurban ile alakali durumlar islenmistir. Bunun yaninda ilahiler,

kitalara ayrilmis ve kafiyeli bir yapiya sahiptirler. (Giig, 2001: 85)

Konfiigyiiscii diisiincenin bes klasiginden biri olan $i King ayn1 zamanda
Konfligyiis dncesi Cin toplumunun dini adet ve inaniglar1 hakkinda verdigi bilgiler ile
oldukga 6nemli bir yere sahiptir. (Giig, 2001: 85) Ayrica Cin siirinin en eski 6rneklerini
de barmdirmaktadir. MO 1110’Iu yillar ile MO 770 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis
Chou/Zou Hanedanligi doneminde, halk arasinda hala kullaniliyor olan 305 siirden, bir
goriise gore de sarkidan olugmaktadir. Bir gériise gore de Konfiigyiis MO 1000 ile MO
600 yillar1 arasinda ortaya ¢ikmis bu siirleri bir araya toplayarak kitap haline getirmistir.
Ayrica bu siirler Konfligyiis’iin takipgileri ve Konfiigyiiscii diisiinceyi benimsemis bilim
insanlan tarafindan da iyi ahlak sahibi olmayi, sosyal vazifelerini ve torelere uyma
sorumlulugunu yerine getirmede 1ilgi uyandiracak, yol gosterecek bir tarzda

yorumlanmustir. (Giig, 2001: 86)

Si Kingi olusturan bu siirlerin ¢ogunun, Konfiigyiis'iin de ayn1 zamanda yasadigi
Chou/Zhou déneminin siirleri oldugu, yalnizca bes tanesinin Sang Hanedanligi donemine
ait oldugu ifade edilmektedir. Rivayetlere gore Konfiigyiis, bu siirleri, ii¢ bin siirden
olusan bir koleksiyondan segip olusturmustur. Siirler, her toplumda halkin maddi ve

manevi hallerini yansitmalar1 bakimidan degerli gériilmiistiir. Chou/Zhou Imparatorlari
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da siirlerin bu degerinin farkinda olmuslardir. Bu agidan siirler araciligiyla iilkenin
durumu ve gidisat1 hakkinda bilgi edinebileceklerini diisiinerek, 0 zamana kadar gelmis
cok sayida siir arasindan segerek derlemislerdir. Bunun yaninda bu siirler, atalar inanci
ve doga giicleri etrafinda yogunlasan toplumsal itaati, sadakati ve dini bagliliklar1 a¢iga

vurmasi bakimindan 6nemli goriilmiistiir. (Giig, 2001: 86))

M.0.246-209 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Ch'in Shih Huang-ti tarafindan
gerceklestirilen kitaplarin yakilarak imha edilmesi olayinda diger bir¢ok kitabin ugradigi
akibete Si King de ugramistir. Han Hanedanligi zamaninda baslatilan yakilan kitaplarin
geri kazanilmasi tesebbiisii ile de yeniden restore edilerek muhafaza altina alinmistir.
(Giinaltay, 2006: 253) Han Hanedanlig1 donemindeki restorasyon cabalari ile kurtarilan
ve 305 siirden olusan Si King, son haliyle dort boliimden olusmaktadir. Bunlar: Hsiao Ya
(kiiciik siirler), Ta Ya (biiyiik siirler), Kuo Feng (riizgarlar, havalar) ve sung (ilahiler,
medhiyeler)dur. 160 adet ile kitabin yarisindan fazlasini olusturan Kuo Feng boliimii,
Cin'nin Kuzeyinde Chou Hanedanlig1 idaresi altindaki on bes beylige ait halk siirlerinden
olusmaktadir. Bagka bir anlatima gore ise bu on bes beylik tarafindan tasnif edilmis yerel
siirlerin olusturdugu bir koleksiyondur. (Giig, 2001: 87) Kuo Feng siirleri arasinda halka
ait gelenek-gorenek, adet, orf ve ahlaki durumlar {izerine olanlar oldugu gibi, farkli
eyaletlerin, beyliklerin genel ve 6zel toplumsal yasantilari ile alakali birgok hikayede
islenmistir. Bu siirlerin bolge halklarinin hayatlarini yansitmasi bakimindan, bir¢ogu da
oldukga samimi ve heyecanl bir islupla yazilmis énemli kisimlardan olusmaktadir.
Ayrica bu siirler, senlikler, ziyafetler, eglenceler, meslekler, ayinler, térenler gibi halkin
genel duygusal durumlarint agik ve duygulu bir dille aktarmiglardir. (Giinaltay, 2006:
253)

Hsiao Ya bolimii ise saray mensuplarina ve soylulara ait siirlerden meydana
gelmektedir. Bu bakimdan bu siirlerin biiytik bir kismi saray hayatinin zevk ve sefasini,
ziyafet ve senlik alemlerini anlatir. Biiylik Siirler olarak dilimize cevrilen Ta Ya
boliimiindeki siirler ise genel olarak 6vgii dolu Kkarakterlerden olusmus olup, Chou
Hanedanlig1 yoneticilerine ovgii ve sitayiglerle yazilmistir. Methiyeler veya ilahiler
boliimii olarak bilinen Sung boliimiinde ise ayinlerle alakali siirler, Chou Sarayi'nin kendi
oven otuz bir, Lu beyligini 6ven dort ve San Sarayi'mi 6ven bes siirden olusmaktadir.
Ayrica bu boliim biiyiik kurbani ve atalar serefine verilen torenlerde okunan ilahileri de

biinyesinde barindirmaktadir. Bir¢ok bilim insam1 Sang Siirlerinin, Sang beyliginde
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ortaya ¢iktig1 konusunda ve Sang devleti tarafindan muhafaza edildigi konusunda ittifak
etmistir. (Giinaltay, 2006: 253)

Si Kingi olusturan bu siirler manzum yapida degildirler. Ancak Kkafiyeli ve
kitalardan olusan bir yapidadirlar. Ayrica siirlerin igerigini olusturan konularin bazilari
sosyal hayata ait siradan hikayelerdir. Bazi siirler ise mecaz ve istiarelerle siislenmistir.
Diizenli bir sekilde siirlerin ¢ogunda kitalar, temsil ve hikayeler ile baslar. Siirler
icerisinde oldukca farkli konular da islenmistir. Bunun yaninda Cin mitolojisinden

bahseden pek fazla siir yoktur. (Glinaltay, 2006: 259)

Si King, MO 600'1erde yeniden restore edilip derlenisinden sonraki tiim Cin sairleri
ve siir kitaplari i¢in bir 6rnek model olmustur. Yapisi ve igerigi itibariyle Konfligyiis¢ii
egitim icin de olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan Si King bu bakimdan kiymetli bir

dayanak olmustur ve dyle devam ettirilmistir. (Giinaltay, 2006: 253)

2.1.4. Li King (Ayinler/Torenler Kitabi)

Konfiigyiiscii diisiincenin bes klasik kitabindan dordiinciisii olan Li King, Cince de
"Ayinler/Torenler/Toreler Kitab1" anlamlarina karsilik gelmektedir. Din, ayin, téren ve
merasimlerle alakali konular1 barindirir. Konfiigyiis’iin diinyaya géz yumusundan sonra
olusturulmus olmakla beraber birgok boliimii Konfligyiis’e atfedilmektedir. Bunun
yaninda igeriginde Imparator Vang-Ti®’nin emri iizere toplanmis olan Imparator

fermanlarinda mevcuttur. (Giig, 2001: 87)

Bunlardan ayr1 "Li" karakterinin baska anlamlar1 da mevcuttur. Ama gogunlukla
kitaba da ismini veren; yapilmasi uygun ve gerekli olan ayin ve torenler anlaminda
kullanilmistir. Li Karakteri bu manalarinin yaninda tekrar eden aligkanliklar, dini, sosyal
ve ailevi vazifeler ile ilgili glizel davraniglara da karsilamaktadir. Bununla beraber
dilimizde adab-1 muaseret olarak isimlendirilen giinliik hayatta uyulmasi gereken
kaidelere de karsilik gelmektedir. (Giinaltay, 2006: 253)

Li King’in, tahmini olarak Han Hanedanliginin ilk doénemlerinde yazildigi
diisiiniilmektedir. Bununla beraber biiyiik bir kisminin kéklerinin daha eski donemlere

dayandig1 zannedilmektedir. (Giig, 2001: 88) Yukarda da bahsettigimiz gibi 6zellikle

2MO 164’te Cin imparatorudur.
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kitabin besinci babi, MO 160’11 yillarda hiikiim siirmiis imparator Vang-Ti'nin emri iizere
derlenmis olan imparator fermanlarindan meydana gelmistir. Tarihi kokenleri MO 4’{incii
asra kadar dayandirilan Li King'in birgok sayfasinin, en kotii ihtimalle tarihi tigiincii
hanedanliga kadar dayanan orf, adet ve inanislar1 biinyesinde barindirdigi ifade
edilmektedir. (Giinaltay, 2006: 253)

Baska bir ifade edise gore ise MO 2’inci asirda Prens Hsien (8l. 131), Li King'in
ornek bir niishasini iilke igerisinde farkli bolgelerde elden ele dolagtirmistir. Bu dolasim
esnasinda pek c¢ok kisim kitaba sonradan eklenmistir. MO 1’inci yiizyilin ilk ortasinda
Tai Te, 85 boliimden olusan bir tek niisha olusturabilmek i¢in 204 boliimii yeniden bir
diizene koymaya ¢alismis ve azaltmigtir. Daha sonra bu eser, dilimize Biiyiik Tai'nin
Kayitlart adiyla ¢evrilen Ta Tai Chi olarak bilinmeye baglanmistir. Tai Te’nin geng
kuzeni olan Tai Sheng, Ta Tai Chi'nin olusturulmus en iyi béliimlerini segmis ve dilimize
Geng Tai'nin Kayitlar1 olarak g¢evrilen ancak daha ¢ok "Li Chi" adiyla anilan ve 49
boliimden meydana gelmis Hsiao Tai Chi’yi meydana getirmistir. Eserin bu haline 170°1i
yillardan sonra Li Chi ad1 takilmistir. (Giig, 2001: 87)

Li King, igerik olarak iilkenin toplumsal yapisina ve kiiltiirel degerlerine dair pek
cok konuyu barindirir. Bu konularin arasinda; yonetime ait diizenlemeler, ayinlerin
gelisimi, ayinlerle alakali durum ve bilgiler, kadinlarin ve genclerin nasil davranmalari
gerektigine dair yol gosterici 6giitler bulunmaktadir. Bunlara ek olarak egitim ve egitime
dair olmasi gerekenler, Sihir- biiyii gibi adetler, ahlaki kurallar ve yasaklar da Li King’in
konular arasindadir. Li King’de ayrica dini kurbanlarin manalari, cenaze torenleri ve bu
tiir yerlerde nasil davranilmasi, nasil giyinilmesi gerektigi ve bir bilim insanina yakisir
davraniglar gibi gelenek-gérenek ve torelere ait pek ¢ok konu hakkinda metinler
bulunmaktadir. Bunun yaninda metinlerin pek ¢ogu, Konfligyiis ve 6grencilerinin sayilan
konular hakkindaki diyaloglarini da barindirmaktadir. Boylelikle Li King, Konfiigyiisgii
ahlak anlayisi hakkindaki tartisma zenginligini de yansitir bir yapiya sahip olmustur. Li
King'deki felsefi metinler biinyesinde, ilerde islenecek olan Dort Kitab'in bir boliimiini

olusturan Orta Yol Doktrinine ve Biiyiik Bilgiye de yer verilmistir. (Glinaltay, 2006: 253)

[lk Han Hanedanlig: devrinden sonra dilimize sirastyla Ayinler Kitab: ve Chou'nun
Ayinleri olarak ¢evrilen Yi Li ile Chou Li adli baska iki eser, Li King ile birlestirilmistir.

Bu bakimdan Li King, bir manada adetlere uyma merasimleri veya torelere uyma
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merasimleri olarak gevrilebilecek “Li” hakkinda yazilmis {i¢ kitabin toplanmasiyla
olusturulmus bir derlemedir. (Glinaltay, 2006: 254) Li kurallarina dair bu ti¢ kitap beraber
San Li (Ayinler Hakkinda Ug Kitap) olarak anilimistir. Bu iigliiden biri olan Yi Li’nin,
ilk Han Hanedanlig1 zamaninda, MO 206- MS8 yillar1 arasinda derlenmis olup yine o
donem Kklasiklerinden g6z oniinde bulundurulacak yegane ayin metni oldugu
diistiniilmektedir. Yi Li, feodal yapi icerisindeki soylu siifin evlilik, cenaze toérenlerinde,
yoneticiler ve soylular tarafindan verilen resmi ziyafetlerde, miisabaka, okguluk ve diger
torelerle/ayinlerle ilgili durumlarda nasil davranilmasi gerektigi konusunda ayrintili ve
sistematik bilgiler barindirmaktadir. Ayrica, bazi hizmetli kesimin yerine getirmekle
yikiimlii oldugu vazifelerden de bahsetmektedir. Chou Li ise, Chou Hanedanliginin
hiikiim siirdiigi donemlere ait devlet yonetimine dair durumlardan bahseder. (Giinaltay,

2006: 245)

Li King toplamda 46 boliimden meydana gelmektedir. Bazi boliimler Konfiigyiisgii
diistincenin incelenmesi ve anlasilmasi agisindan olduk¢a Onemli bir yere sahiptir.
Toplumun her tabakasindaki insana kendilerine ait gorevleri ve 6zellikle de hiikiimdarlik
ve yonetim adabini 6gretmesi bakimindan, Cin tarihinin en 6nemli kutsal metinleri
arasinda kendisine yer bulmustur. Bunun yaninda Li King; ibadet, sosyal iliskiler ve aile
iligkileri gibi durumlar hakkinda yazilmis toplumsal bir kurallar kitab1 olma 6zelligi de
gostermektedir. Bu agidan Cin kiiltiir-medeniyet ve ahlaki hakkinda yol gosterici bir
rehber olarak giiniimiize kadar gelmeyi bagarmistir. Bununla beraber 46 boliimden olusan
Li King'in igeriginde dini inanglara dair ahkam ve kesin esaslarla karsilagilmaz. Li King
daha ¢ok gelenek-gorenck, orf, adet ve bunlarin tamamina verilen ad olan torelerin
destekledigi adap ve durumlardan bahseden kaidelerden miitesekkil bir eserdir. (Giig,
2001: 88)

2.1.5. Ch'un Ch'iu (ilkbahar ve Sonbahar Vakayinameleri)

Dilimize Ilkbahar ve Sonbahar Vakayinameleri olarak cevrilen Ch'un Ch'iu
ilkbahar ve sonbahar ile ilgili olarak giinli giiniine tutulmus notlardan meydana
gelmektedir. Bu yapitin Konfligyiis’iin yazmis olma ihtimali yliksek goriilmiistiir.
(Fettahoglu, 2003: 308)
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Konfiigylis¢li diisiinceye ait bes klasikten sonuncusudur ve digerlerine nazaran
bizzat Konfiigyiis'e atfedilmistir. Konfligyiis tarafindan kendi ¢alismasi olarak ortaya
konduguna inamlmistir. Ch’un Ch’iu MO 722-481 yillar1 arasinda Konfiigyiis’iin
dogdugu devlet olan Lu Devletinin — Lu Beyligi Konfiigyiis’iin hayat1 kisminda
degindigimiz iizere giiniimiiz Sandong olarak bilinen eyaletin sinirlari icerisinde MO 722
ile MO 481 yillar1 arasinda varligini siirdiirmiis bir beyliktir- tarihi gegmisinin y1llik 6zeti
niteligindedir. Baska bir ifadeyle Lu Beyliginin bir tiir vakayinamesidir. (Giinaltay, 2006:
254)

Ch'un Ch’iu ilk Konfligyiisgii tarih olup Konfii¢yiis'iin dogup biiytidiigii yer olan Lu
Beyliginde MO 480°li yillarda bizzat Konfiigyiis tarafindan yazilip derlendigi ifade
edilmektedir. Eser tslup bakimindan olduk¢a 6zlii ve ara ara da kapali bir yapi
sergilemektedir. (Giig, 2001: 89) Bu iki yonlii 6zelligi bakimindan, normal bir okuyucu
acisindan olaylarin, tarihi bir anlatimi gibi gériinmesi muhtemeldir. Bunun yaninda eserin
Oziine veya 0zlinde anlatmak istedigine ancak bu durumlarin egitimini almis arastirmaci

veya bilim insanlarinin ulasabilecegi ifade edilmistir. (Giig, 2001: 89)

Baska bir deyisle Konfiigyiis, ilk bakista sade ve saf bir goriintiiye sahip metni,
sadece belli bir grubun sir ve adetlerine vakif bir kisi tarafindan kavranabilecek bir dizi
dini ve ahlaki hiikiimleri, gizlice inceleyebilmistir. Bu sekilde Konfiigyiis, bir yerde: "
Wei halki Chou Yu'yu oldiirdii"; derken bagka bir yerde de: "Chu'nun Bas Hiikiimdari,
Shag Chen, prensini 6ldiirdii" ifadesini kullanmistir. (Bouguet, 1962: 167) Buradaki
zorluk su noktada yogunlasmaktadir: ilk ciimlede 6ldiirme fiili baskic1 ve zalim bir
yonetici tizerinde uygulanan bir ceza iken ikinci ifadede ise hem hiikiimdarin hem de
hiikiimdara yakin olan kisilerin katli s6z konusu edilmistir. Buradaki ortak gercek ise
oldiirme fiilinin oldukga kotii bir sey oldugudur. Sergiledigi bu yap1 ile Ch'un Ch'iu
insansal durumlarin ‘en yiice’ olan tarafindan idare edildigine inanmis bir kisi tarafindan

tarihin bir belli bir boliimii tizerine yapilmig bir yorumdur. (Giig, 2001: 90)

Ch'un Ch'iu'nun, kendinden 6nceki dénemlerin tarihi bir kaydi olmasi bakimindan
degeri, Tso Chuan olarak bilinen tefsir ile 6nemli 6l¢giide artmistir. Daha sonraki siirecte
degerine deger katan iki farkli ve kiymetli tefsir daha yazilmistir. Bu tefsirler: Ku-Liang
Chuan ve KungYang Chuan'dir. ilk zamanlardan itibaren Ch'un Ch'iu, iyiligi dgiitleyip

tesvik etmekle ve kotiligi onaylamayip insanlari  koétiiliikten uzak tutmakla,
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Konfiigyiis¢ii diisiincenin egitimi ve sonraki nesillere aktarimi i¢in uygun ve 6nemli bir
ders konusu olmustur. (Giig, 2001: 90) MO722-481 yillar1 arasindaki olaylarin
kaydedildigini belirttigimiz Ch'un Ch'iu 6zelde Lu Beyliginde vazifeli on iki yoneticinin
idari gorevlerini ve vazifeleri sirasindaki olaylar1 ihtiva eder. Lu Beyliginin bir nevi
vakayinamesi olmasi bakimindan Ch'un Ch'iu’da olaylar tespit ve kaydedilmekle
yetinilmig, serh ve izahlara veya yorumlamalara girisilmemistir. Bu 0Ozellikleri
bakimindan Ch'un Ch'iu, Cin toplumu nazarinda olduk¢a muteberdir. Cinliler
Konfii¢ylis'tin, bulundugu zamanda sosyo-politik sebeplerden dolay:1 ahlakin deforme
olmasia ve bozulmasina karsi diisiinceleri ve bu eseriyle oldukga 1srarli bir miicadele
vermis olugunu diisiiniirler. Bu sebeple ve Ch'un Ch'iu'nun yukarda bahsettigimiz bizatihi
kiymetinden dolay1 hakkinda oldukga biiyiik tefsirleri yazilmistir. Dayandiklar1 kaynak
itibariyle bu tefsirler de Cinlilerce yar1 kutsal metinler olarak goriilmiiglerdir. (Giinaltay,
2006: 254)

Ch'un Ch'iu'nun, tamamimin veya bir kismmin Konfiigylis tarafindan bizzat
yazildigi iddias1 ve/veya bes klasik arasinda geri kalanini tekrar gézden gegirdigi yegane
klasik oldugu ifade edilmesine ragmen, metnin -yazarmin ahlaki diisiincelerini ve
inaniglarin1 agiklayan bir iislupta olacagindan hareketle- Konfiigyiis'e ait oldugu inanisi
hakimdir. Ayrica Ch'un Ch'iu’da Konfiigyiis'iin yasalar ve geleneklere olan saygisindan
da séz eedilmistir. Igerigi bakimindan Ch'un Ch'iu, sosyo-politik durumlara ve tarihi
durumlara dair ahlaki yarg: ve Kararlar igin bir l¢ii olarak goriilmektedir. Yukarida da
belirtildigi gibi Konfiigyiis, ahlakin bozulmasina karsi bu eserle miicadele etmistir.

(Giinaltay, 2006: 254)

Gegmis donemlerin tarihi bir tanig1 olarak Ch’un Ch'iu'nun kiymeti, Konfiigyiis ile
cagdas ve asil adi Tso Ch'iu-ming olan Tso Chuan’a atfedilen yorumlarla biiyiik 6lgiide
artirilmistir. On tig klasik igerisine dahil edilmis ii¢ yorumdan birisi olan Tso Chuan hem
dinamik hem de dramatik rivayetlerin ayrintili anlatimiyla bahsedilen tarihlerin ana
bosluklarini doldurmustur. Bu yorumlardan diger ikisi; Kung-yang Chuan ve Ku-liang
Chuan, Konfiigyiis'in talabelerinden Tzu-hsia'min &grencileri tarafindan kaleme
alinmistir. Onlarin yazmis olduklar1 bu yorumlarin da asil metnin Konfiigyiis tarafindan

kaleme alinmis oldugu inancin1 destekler oldugu ifade edilmektedir. (Giig, 2001: 91)
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Kutsal kitaplara veya Bes Klasik’e dahil edilen Yu King adinda bir kitap daha
mevcuttur. Ancak Cince "Musiki Kitab1" anlamina gelen bu kitabin biiyiik bir boliimiiniin
kayboldugu bilinmektedir. (Giinaltay, 2006: 254)

Konfii¢ylis¢ii diisiincenin en kiymetli inang ve tarihi esaslarini olusturan Kitaplar
olarak kabul edilen ve Konfiigyiis¢li diisiincenin kutsal metinleri olarak anilan "Bes
Klasik (Wou King)"e dair bu bilgilerin ardindan bunlara kiyasla kutsallig1 bir derece daha
diisiik "Dort Kitab (Se Chou)"tan bahsetmek gerekir.

2.2. DORT KIiTAP (SE CHOU)

2.2.1. Lun Yu (Vecizeler, Ozdeyisler)

Tiirkcemize ‘Sozler, Konusmalar, Vecizeler, Ozdeyisler, Konfii¢yiis Anlatiyor’
gibi bir¢ok farkli isimle ¢evrilmis olan Lun Yu, Konfiigyiis’iin en ¢ok ilgi goren kitabidir.
Sarik¢ioglu, 2002: 230) Oliimiinden sonra égrencileri tarafindan derlenmis ve {izerinde
baz1 diizeltmeler yapilmistir. Daha sonra iigiincii kusak takipgileri tarafindan tasnif
edilerek yirmi bolim olacak seklide diizenlenmistir. Lun Yu igerik olarak ise

Konfligyiis’iin konugmalarini, sdzlerini ve hatiralarini barindirmaktadir. (Giig, 2001: 91)

Lun Yu, Ingilizcede "Analects" sdzciigii ile ifade bulan ve ‘se¢me eserler veya
pargalar, Se¢ilmis sozler, siniflandirilmis Konusmalar® gibi anlamlara gelmektedir. Lun
Yu, Konfiigyiis'iin o6liimiinden bir miiddet sonra onun diisiincesini benimsemis ve
yasatmayr gaye edinmis Ogrencileri tarafindan toplanmistir. Konfiigyiis'iin kisisel
diisiincelerini, inaniglarini, 6zdeyislerini ve kendisiyle yapilan sohbetlerden boliimleri
kapsar. 19. yiizyilda yasamis ve Cin klasiklerini Ingilizceye ¢evirmeyi kendine vazife
edinmis Ingiliz arastirmaci ve bilim insan1 Prof. James Legge, Konusmalarin MO 5.
asirda olusturuldugunu iddia ederken diger bazi bilim insanlar1 eserin muhtemelen MO
4000 yillarda kaleme alindigini ve giiniimiizdeki mevcut haline 2. asirda kavusmus
olabilecegini iddia etmislerdir. (Giig, 2001: 91)

Konfiigylis¢ii diisiinceyi arastiran ve okutan Cin okullarinin temel metinlerini teskil
eden Dort Kitap'tan birisi olan ve Konfiigyiis ve diisiinceleri hakkinda bagvurulan baslica
bilgi kaynagi konumundaki Lun Yu, 1130-1200 yillart arsinda yasamigs Chu Hsi'nin
kendine 6zgii baskisini ve serhini yazdigi devir olan Sung Hanedanligi devrinden sonra

Cin'nin tamaminda egitim sisteminin temellerinden birini teskil etmistir. (Giig, 2001: 91)
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Lun Yu, deger ve gilivenilirlik bakimindan birbirine denk olmayan 20 bdliimden
olusmaktadir. Bununla beraber Konusmalar’in Ingilizceyle beraber diger Avrupa
dillerine ¢evirilerinin ¢ok iyi bir sekilde yapildig: ifade edilmektedir. Eser dilimize eski
Milli Egitim bakanlarimizdan ve Koy Enstitiilerinin de kurucusu olan Hasan Ali Yiicel’in
baslattig1 ceviri faaliyeti icerisinde Muhaddere Nabi Ozerdim tarafindan terciime
edilmistir. Ik kez 1963’te "Konusmalar" adiyla Milli Egitim Bakanligi Yaynlari
biinyesinde nesredilmistir. Sonraki siiregte ise farkli arastirmaci ve yazarlar tarafindan da

terciimeleri yapilmistir. (Giinaltay, 2006: 255)

2.2.2. Meng-Zi (Mencius’iin Sozleri)

Dort kitaptan ikincisi olan Mencius’ un Kitab1/So6zleri, Konfiigyiis’iin en iinli
takipgilerinden Mencius tarafindan yazilmistir. Mencius, Konfli¢yliscii diisiincenin en
biiylik miifessirlerindendir. Yedi boliimden meydana gelen bu eseri ise Lun Yu’ye kiyasla
daha muntazam bir bi¢imde olusturulmustur. Islenis sekli olarak ise konular karsilikli

konusma olarak ele alinip islenirmistir. (Giinaltay, 2006: 256)

Bu eser, Konfiigyiis'ten yiiz elli y1l sonra gelen ve takipeileri arasinda kabiliyetleri
ve ugraslari ile one ¢ikan biiyiik halefi Mencius'iin sozlerinden meydana gelmis olup
dilimize ‘Mencius'iin S6zleri’ veya ‘Mencius’un Kitab1’ olarak ¢evrilmistir. (Giig, 2001:
92) Mencius, MO 371 ve MO 289 yillar1 arasinda yasamis ve asil adi Meng K'o veya
Meng-Tse’dir. Cin tarihini iinlii diisiiniir ve ediplerinden olan Mencius, Sung Hanedanlig1
zamanindan sonra geleneksel Cin egitiminin temel dayanaklarin1 ve kaynaklarini teskil
eden "Dort Kitap"tan ikincisi olarak anilan "Mencius'in Kitab1" adli yapitin miiellifidir.
Mencius ismi ise Meng-tse’nin latinize edilmis hali olarak ifade edilmektedir. Ayrica
ortaya koydugu bu esrin, kokleri derinlere inen bir insan sevgisi ve hosgorii fikri etrafinda

yeserdigi soylenmektedir. (Giig, 2001: 91)

Mencius giiniimiizde Cin’in Kuzey dogusunda yer alan ve niifus olarak Henan
eyaletinden sonra en kalabalik ikinci eyalet olan Sandong Eyaletinin kiigiik bir bolgesinin
-Tsou'nun- vyerlisidir. Konfligyiis'in torunlarindan olan Tzu Ssu'nun O6grencileri
tarafindan egitilmistir. Soyu, ebeveynleri ve 6zel hayatina dair pek fazla bilgi olmamakla
beraber; ‘ideal bir anne nasil olmalidir?’ sorusuna yasayisi ile cevap verdigi ifade edilen

annesi tarafindan yetistirilmistir. Diisiincelerine ve ilkelerine ictenlik ve samimiyetle
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bagli oldugu Konfiigyiis’e benzer bir sekilde diisiinme ve yasama gayreti i¢inde olmustur.
(Glinaltay, 2006: 257) Konfiigyiis gibi 0 da list diizey bir egitimci ve dgretici olmanin
yaninda doneminin yonetici ve idarecilerine, kendi ama¢ ve inanglarini
gergeklestirebilmek i¢in list diizey memuriyet elde etmenin yollarini aramistir. Aradigi
bu mevki ve memuriyeti Ch'i hiikiimeti déneminde bir miiddet resmi bir memuriyette
bulunarak elde etmistir. Hayatinin her doneminde oldugu gibi yetiskinlik doneminde de
Konfiigyiis’ii taklit etmis ve tipki onun gibi fikir ve diisiincelerini aktardigi ve bu yolla
egittigi geng arastirmacilardan olusan bir okul kurmustur. (Giig, 2001: 91) Yine
Konfiigyiis gibi 40’11 yaslarinda Konfiigyiiscii diisiinceyi politik ve sosyal alanda pratik
hayata uygulayabilecek ve bu vesile ile ideal topluma kavusma yolunda fiili bir etkinlik
gosterecek idareci ve yoneticiler bulmak i¢in yola diismiistiir. Kisa bir dmiir olarak
sayilabilecek 20 yillik basarili olmayan bir aragtirma ve gayretten sonra, 6liimiine kadar
toplumdan soyutlanmis bir sekilde miinzevi bir hayat stirmiistiir. Konfiigyiis’te oldugu

gibi daha sonra sozleri dgrencileri tarafindan derlenmis ve Mensiyus’un Sozleri olarak

yaymlanmustir. (Giig, 2001: 92)

Mencius, toplumsal ve politik bir distinir olarak ¢evresinde derin izler
birakabilmeyi basarabilmistir. Mencius kendi doneminin bir¢ok beylikten meydana
gelmis siyasi yapisi olarak bu feodal diizeni kabul etmistir. Bununla birlikte,
hiikiimetlerin ve yoneticilerin ilk 6nce halkin menfaatini diisiinmeleri ve bu dogrultuda
caligmalar1 gerektigini savunmustur. O, hiikiimeti, halki ahlaki iyilerle ve faziletlerle
yoneten, idare eden bir bilge ile yiiceltmistir. (Glinaltay, 2006: 257) Bu bilge dilimize
‘Krala Yarasir Yol’ olarak terciime edilen ‘Wang Tao’ adi verilen yolu izleyen ideal
hiikiimdardir. Bu yonii ille Mencius’un ortaya koydugu bu anlayis, ilgilileri tarafindan
Platon’un filozof kral1 ile benzerlik gosterdigi ifade edilmistir. Bu diisiincesinin dogal bir
yan Uriinii olarak Mencius, despotizme dayali baskici ve zorba bir yonetim anlayigini
reddetmistir. Boyle bir idareye karsi veya daha avam bir ifadeyle halkin zalimlere karsi

bas kaldirma hakkina sahip oldugunu savunmustur. (Giinaltay, 2006: 258)

Mencius, iyilik ve uyumun insanin dogasinda dogustan var oldugunu savunmustur.
Bu bakimdan Kral'a Yarasir Yol ile yonetim de miimkiin olacaktir. Mencius’a gore esas
itibartyla tiim insanlar hikmet, sevgi, dogruluk ve adetlere uyma gibi dort temel erdeme

sahip olarak diinyaya gelirler. Yine bu diisiincenin dogal bir iiriinii olarak Mencius’a gore
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insanlar dogustan getirdikleri bu 6zden dolayi iyi ve giizel olanin bilgisine sahip olurlar

ve bilgilerine gére davranmaya dogustan yeteneklidirler. (Giig, 2011: 92)

Tasidiklart 6zden dolayr Mencius tiim insanlarin potansiyel olarak O6zlerinde
bilgelik tohumu tagidiklarini, uygun sartlarda bir tohumun agag olacagi gibi insanlarinda
potansiyel olarak bilge olmaya uygun olduklari ifade etmistir. Insanlardaki potansiyel
olarak var olan bu 6zii harekete gegirmek, insanda mevcut bu durumlara uygun egitim ve
Ogretim ile olacaktir. Bir filizin aga¢ olmasi i¢in nasil uygun sartlar; yeteri kadar giines,
su ve toprak ise dogustan iyi bir 6zle dogan insanin kemale ermesi i¢in gerekli uygun
sartlar da uygun ideal bir egitimdir. Insanlardaki bu 6zii tesvik etmek ve harekete
gecirmek hiikiimetin temel amaglarindan olmalidir. Mencius'a gore insanlik ve diirtistlik
genel anlamda devlet hayatinda, 6zel anlamda ise kisisel hayatta insanlara yol gosterici
kaidelerdir. Bunlarin bilgisi insan zihninde diger erdemler gibi dogustan mevcuttur. Insan
dogasinin dogustan iyi oldugu diisiincesi Mencius’un diisiincesinin ana eksenini
olusturur. Ancak burada su sorun ortaya ¢ikiyor. (Fettahoglu, 2003: 309) Madem insanlar
iyi bir 6zle geliyor kotiiliik veya kotii insanlar neden var? Mencius’a gore insanlarda
dogustan var olmasina ragmen bu 6zili sonradan kaybedilebiliyor. Kaybedilen bu 6ziin
yeniden bulunmasi ve gelistirilmesi icin ise kisilerin ahlak egitimine ve manevi
diistincelerinin gelistirilmesine ihtiya¢ oldugunu belirmistir. Olmasi gerekli oldugu ifade
edilen bu ahlak egitiminin Gogiin iradesi olarak bilinen T'ien Minge uygun olacagini; bu
bakimdan yoneticilerin de Gogiin iradesi olan Tien Minge uygun olarak halkin menfaati

icin hareket etmeleri gerektigini savunmustur. (Giig, 2001: 92)

Diisiincelerini benimsemis ve hayatini1 bu ugurda sekillendirmis olmasina ragmen,
Konfiigyiis'e nazaran Mencius ikinci derecede bir diisiinlir olarak nitelendirilmistir.
Konfiigyiis¢ii diisiincenin en dnde gelen diisiiniirlerinden olmasina karsin Konfiigyiis’ii
gecememis ortaya koydugu diisiinceler ile onun golgesinde kalmistir. Konfiigyliscii
diisiince tizerinde oldukg¢a derin izler birakan Mencius'iin temel amacinin tiim insanlar
tarafindan kabul goriip takip edilecek ideal bir toplumsal diizen olusturmak oldugu ifade

edilmistir. (Giig, 2001: 93)
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2.2.3. Tchong Yong (Orta Yol Doktrini)

Konfiigyiis'iin torunlarindan olan Tzu-Szu'ya ait oldugu diistiniilen ve dilimize
"Orta Yol Doktrini" olarak cevrilen yapitin Ingilizceye "The Doctrine of the Mean" veya
"The Mean" olarak terciime edilmistir. Bu kitap asil dili olan Cincede "Chung Yung"
olarak anilmaktadir. Kelime olarak Chung "merkezi olan sey" anlamini tagirken, Yung
ise, "evrensel ve ahenkli olan sey" manasina gelmektedir. (Dogrul, 1947: 165) Orta Yol
Doktrini, insanin ahlaki dogasinin kaynagini olusturan ve bu vasitayla insan dogasinda,
dogada ve evrenin her kosesinde gegerli olan veya yiiriirliikte oldugu sanilan uyum
anlamia gelmektedir. Tasidig1 bu mana bakimindan "Denge ve Ahenk Hali" olarak da
adlandiranlar olmustur. Bu diisiinceden hareketle insan ve doganmn uyumlu bir biitiin
olusturdugu seklindeki anlayisin Cin diisiince yapisi igerisinde olduk¢a dominant oldugu

ifade edilmistir. (Giig, 2001: 93)

Konfiigyiiscii diisincenin kiigiik ama kutsal bir kitab1 olan Orta Yol Doktrini, 1130-
1200 yillart arasinda yasadigi sanilan Chu Hsi tarafindan memur se¢imlerinde 6lgiit
olarak secilmistir. Boylece, Cin hiikiimeti tarafindan yapilan sivil memur segimleri
smavlarinda 6lgiit olarak alinan metinler arasina giren Dort Kitap'tan biri olmustur. Bu
yapitin, Konfiigylis¢ii diisiincenin arastirilmasinda ve incelenmesinde kaynaklik etme
bakimindan birinci derece bir éneme haiz oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Gok ile
insan, insanlar arasi iligkiler, ahlaki iyiler ve erdemler, doga ve kader, iki durumun ortasi

ve uyum gibi konular biinyesinde barindirdig ifade edilmektedir. (Giig, 2001: 94)

2.2.4. Ta-Hio (Biiyiik Bilgi)

Ingilizce karsiligr ‘The Great Learning’ olan ve dilimize ‘Biiyiik Bilgi’ veya ‘Biiyiik
Ogreti’ olarak c¢evrilen Ta Hio erdemlerden, faziletlerden bahseder. Diger ii¢ eserde
oldugu gibi bu eserde de Konfii¢yiis’iin ahlaki ilkelerinin yansimalar1 goriilmektedir. Bu
eserde Konfligyiis, baris1 arzulayan insanin bunu ancak kendi benliginde ortaya koymasi
gerektigini vurgular. Konfiigyilis ancak kendi benligi ile uyumlu ve baris halinde olan
insanin basta aile fertlerini, sonra g¢evresini ve en nihayet toplumu yonlendirme

kabiliyetine sahip olacagini belirtmistir. (Fettahoglu, 2003: 310)

Biiyiik Ogreti veya Biiyiik Bilgi seklinde de anilan bu eser, ii¢ klasikle beraber,

Konfiigyiisc¢ii diisiincenin Dort Kitabini olusturur. Bu kitaplarin Cin egitimindeki 6nemi
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dolayisiyla son sekiz yiiz yillik Cin egitim sisteminin ana dayanaklarini olusturan

metinlerin de sonuncusudur.

Ta Hio, Konfiigyiis'iin 6grencilerinden Tseng-Tzu'ya isnat edilmistir. Icerik olarak
Konfii¢ylis'lin yasami1 boyunca ortaya koydugu diistince sistemi igerisinde ahlaki, politik,
egitimsel durumlara dair fikirlerini ihtiva etmektedir. Eserin miiellifi, ulagilmak istenen
amacin; en milkkemmel erdemi 6rnek olarak gormek ve gostermek, insanlar1 sevmek ve
en yiice iyiye ulasip orda kalmak olarak ifade etmistir. (Ebu Zehra, 1988: 71) Bunun
yaninda yapitta, ahlaki ve toplumsal yasamin hareket noktasinin en kiigiikten en biiyiige
kadar varliklarin arastirllmasinda yattigin1 da vurgulamistir. Varliklara dair bilgiyi daha
sonra bu bilginin yayilmasi, kisisel hayatin gelistirilmesi, aile kurumunun diizenlenmesi,
toplumsal diizen ve evrensel uyumun takip ettigini soylemektedir. (Tworuschka, 1996:
349) Ancak Biiyiik Bilgi, Ssu-Ma Kuang zamanina kadar pek fazla 6nem gérmemistir.
Ssu-Ma Kuang, 1019 ile 1086 yillar1 arasinda yasamis ve Biiyiik Bilgi {izerine serhler
yazmigtir. Bilyiikk Bilgi ancak o tarihlerden sonra Cin toplumunda derin bir etkiye ve
simdiki tiniine kavusmustur. (Gtig, 2001: 94)
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UCUNCU BOLUM
KONFUCYUS’UN AHLAK OGRETISi VE UYGULANISI
3.1. KONFUCYUS’UN OGRETISi

Konfii¢yiis geride aralarindaki fark ve iliskiye degindigimiz Taoizmin kurucusu ve
cagdasi olan Lao Zi’ye bir tepki olarak Tao kavrami yerine gelenek-gorenek veya torelere
karsilik gelen “Li” prensibini koymustur. Konfiigylis’e gore Li ilkeleri, saglam bir
toplumun tizerine insa edildigi, idare edildigi ve olgunlastig1 yasalara karsilik
gelmektedir. Bu konuda Konfiigyiis toplumun insan1 bozduguna, medeniyetlerin
birbirlerini etkileyerek insanin ahlakini yok ettigine inanmistir. Ayrica insani asagilik,
cani, kan dokiicii yaptigina, fakat bu durumun toplum yiiziinden degil, toplumun idare
edildigi, dogru olmayan kanunlar nedeniyle oldugu diisiincesinde olmustur. (Seriati,

1988: 226)

Konfiigyiis’iin ortaya koydugu fikrileri biinyesinde “Li” kurallar1 “Tao”nun
alternatifi olacak esaslardir. Konfiigyiis’e gore toplum bu “Li” kurallarina dayanilarak
idare edilirse Tao (orta yol) da tekamiile erecektir. Eger insan doganin akisi igerisinde tek
basina kalirsa, dogadaki bitki ve hayvanin uyumu ile gelisir. Ancak eger “Li” toplumunda
bulunursa, Tao’nun gidisati i¢ginde daha hizli gelisir. Zira ayn1 zamanda “Li” Tao esasina

dayali hareket eden toplumsal diizeni ifade etmektedir. (Seriati, 1988: 227)

Yirmi asir boyunca Konfiigylis’iin ortaya koydugu diisiinceler, Cin yonetiminde
zaman zaman etkisi azalsa da diislinsel arka planda kalmis ve etkinligine, toplumu
yonetme ve sekillendirmeye devam etmistir. Bununla beraber Konfiigyiis’iin fikirleri bir
devlet dini haline ve miistakil bir inan¢ haline gelmemistir. Bu hususta yapilan girisimler
basarisizlikla sonuglanmistir. (Bilhan, 2010: 231) Buna karsin Konfiigyiis’iin Orta Yol
Doktrininin (Tao/Dao), tarihsel siire¢ igerisinde Cin’in politik ve toplumsal pek ¢ok
diisiincesinde fark edilebilir oldugu ifade edilmistir. Konfiigyiis’iin fikirleri Cin’de
komiinist ihtilalinden sonra da etkisini siirdiirmiistiir. Cin halkinin yasayis ve inanglari
tizerinde biiylik rol oynamustir. (Giig, 2002: 47) Cin toplumsal yapisinda her devrin dini
inan¢ esaslar1 haline gelen atalara tapinma, Cin toplumunda ylizyillarca devam
ettirilmistir. Giinlimiizde de siirdiiriilmektedir. Bu inanig1 yani atalara saygiy1 Konfiigyiis

te benimsemis ve hatta diisiincesinin temellerinden biri olarak iizerinde Onemle
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durmustur. Genel itibariyle bakildiginda Cin halkinin, tapinma bakimindan atalarinin
tamamina tapindigi izlenimi olusmaktadir ancak zamanla her aile kendi atalarina

tapinmaya, onlar1 6n planda tutmaya baslamistir. (Giig, 2002: 58)

Giiniimiizde Konfiigyiis’iin kurdugu ve 6grencilerinin gelistirip sonraki donemlere
aktardi@ fikirler, diinya ticaret yollarinin en énemlilerinden olan Ipek Yolu’nun basladig1
bolgelerde hakimiyet gostermistir. Etkisini doguya ve giineye dogru yayarken; Orta ve
Bat1 Asya’da pek etkin olamamistir. Bunun sebebi olarak Orta ve Bati1 Asya’da yasayan
halkin Cin’de ortaya ¢ikan ve gelisen bu inanclara kars1 direngli olmasi, kendi kiiltiir ve
inanglarinin etkilerinin daha fazla olmas1 gosterilmektedir. (Storig, 2013: 88) Toplumsal
karakter bakimindan Cin toplumsal karakterine yakin olan komsu halklara da hizli ve
gliclii bir sekilde etki etmistir. Bu nedenle etki ettigi ve yayginlik kazandig1 yerler Cin
kiiltiriiniin  hissedildigi yerler olmustur. Gilinimiizde hala Japonya’da, Vietnam’da,
Kore’de geleneksel olarak devam ettirilmektedir. (Aster, 1999: 123) Bunun yaninda Cinli
goemenler araciligiyla Singapur, Filipinler Malezya, Tayland ve Endonezya gibi
Giineydogu Asya tilkelerinde Konfiigyiiscii diisiinceyi devam ettiren kimselere rastlamak

miimkiindiir. (Giig, 2002: 58)

Konfiigyiisgiiliik Bati literatiiriine ‘Confucianism’ olarak gec¢mistir. Konfiigyiis
tarafindan ortaya konan ve Ogrencileri vasitasiyla gilinlimiize kadar aktarilan
Konfiigyiisciiliigiin, Cin dilinde tam bir karsiligi bulunmamaktadir. (Arslan, 2008: 145)
Bu ogreti icin bilgelerin, bilgiye sahip kisilerin, bilim adamlarinin 6gretisi gibi manalara
gelen rujiao (Rjiao), rujia (Rjia), ruxue (Ruxué) veya en sade hali ile ru (ra) kelimeleri
kullanilmaktadir. (Yao, 2000: 17) Tanim olarak da bireylerin refah ve huzur dolu bir
yasam siirebilecekleri, ahlak ve erdem {izerine kurulu ideal toplum ve devlet yapisini
kurabilecekleri, toplumsal ve politik bir ahlak sistemine karsilik gelmektedir.
(Pekcan,2015:9) Baska bir deyisle politik bir ahlak sistemi olarak ideal toplum ve devlet

diizenini tesis etmeyi amaclayan siyasi bir sistemdir. (Shin, 2012: 74)

Konfii¢yiis, bir lider veya radikal bir reformist olarak ortaya ¢ikmamistir. O
iilkiistine, ortaya yeni bir seyler koymakla degil gecmis yiiksek Kkiiltliri yeniden
canlandirmakla ulasacagina inanmistir. Bunun i¢in Konfiicyiis, ise geleneksel Cin devlet
yonetimi ile ilgili verileri toplamakla baglamistir. Konfiigyiis’iin buradaki amaci

toplumsal hayat ve bunun {iriinleri olan gelenek-gorenegi de i¢inde barindiran torelere
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dair konular1 bir araya getirerek derlemektir. Ayrica gegmiste yasamis ve bozulmasina
ragmen toplumda devamliligini siirdiiren ahlak kurallarini ve gelenekleri canlandirilip,
devamliligini saglamay1 da amag¢ edinmistir. Boylece atalar kiiltii {izerine insa edilmis bir
yapi gelistirmeyi diisiinmistiir. Bu bakimdan bozulmaya ve yikilmaya yiiz tutmus kadim
Cin kiiltiriinii en hakim giic kilmaya c¢alismistir ve devamliligini saglamaya gayret

etmistir. (Fettahoglu, 2003: 311)

Konfii¢yiis’iin diislince sisteminin temelinde insanligin toplumsal ve politik
hayatin1 en ideal sekilde dizayn etme amaci yatmaktadir. Bu amag ¢ercevesinde ortaya
koydugu Ogretisi, -farkli devirlerde kimilerince felsefi kimilerince dini bir nitelige sahip
olarak- temelde ahlaki ve siyasi bir 6greti olarak ortaya ¢ikmustir. Konfiigyiis, pratik
hayatinda da yasayisi ile ahlaklilik, atalara saygi, torenler/toreler gibi agilardan insanliga

rasyonel bir seslenis yapmistir. (Fettahoglu, 2003: 312)

Inangsiz bir halkin ayakta duramayacagini belirten Konfiigyiis diisiincelerini ahlaki
ve siyasi bir temel iizerine inga etmistir. Bu temellerin altinda ise din bakimindan eski Cin
inaniglart yer almaktadir. O donemde Cin toplumunda kutsallik bakimindan
sayillamayacak kadar ¢ok ilah mevcuttur. Oyle ki evi koruyan ilah ayr1, topragi isleyen
ayri, yollart diizenleyen ayri ayri ilahlar bulunmaktadir. Bu ilahlarin esit degillerdir.
Kimisi kimisinden {istiin tutulmustur. Bu ilahlarin dstiinde de ‘atalarin ruhlart’
bulunmaktadir. Eski Cin inaniglarina gore evrende ruh sahibi tek varlik insan degildir.
Insanin yaninda diger her seyin de bir ruhu vardir. (Fettahoglu, 2003: 313). Konfiigyiis’{in
toplumsal diizen ve uyumu amaglayan bu goriisiine gore diinya; evrenin ii¢ giicii veya ii¢
esas olarak tanimlanan; gokler, insanlar ve yerylizii tarafindan kusatilmistir. Birlikte
uyum icerisinde igleyen bu giicler, her seyin yani varligin ‘6z’iinii olusturmaktadir. (Yao,

2000: 139)

Bunlarin arasinda en biyligi ise Konfiigyiis’in ‘Tien’ olarak nitelendirdigi
Gok’tiir. Konfiigylis’e gore Tien, biitiin kutsallarin efendisi, ahlaki bir kuvvet ve en yiice
varliga, doga diizenine hatta doganin kendisine karsilik gelmektedir. Bunun yaninda Tien
Konfii¢yiis i¢in mutlak bir yaratict olmaktan ¢ok, hakimiyeti evreni kusatmis egemen bir
hiikiimdar, tiim var olanlarin iizerinde bir varliktir. Konfiigyiis, Tieni yasadigi ¢cagin
bozulmus Ve cliriimeye yiiz tutmus toplumsal diizenini yeniden 1slah i¢in ahlaki bir gii¢

kaynag olarak gdrmiistiir. Buna bagli olarak da sadece kendi toplumunda degil tiim
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diinyada diizeni saglayacak evrensel ahlaki ilkeler ortay koymustur. Bunun yaninda
“Bana erdemi bagiglayan bizzat goktiir.” (Konfiigyiis, 2017: 58) diyerek her hareketinin
gokler tarafindan kontrol edildigini, kendisinin de onlar1 hissederek onlara uygun hareket

ettigini belirtmistir. (Pekcan, 2015; 10)

Antik Cin’de, hiikiimdarin insanoglu ve doga arasindaki uyumu saglamak adina bir
koprii gorevi gordiigli inanci hakimdir. Bu baglamda Goklerin Oglu adi verilen
hiikiimdar, gokler ve halk arasinda bir yerde bulunmaktadir. Bu noktada hiikiimdar veya
Goklerin Oglu, insan ile doga arasinda evrensel uyumun olusmasi i¢in dogru zamanda ve
dogru sekilde hareket etmelidir. Bundan dolayr halkta, herhangi bir felaket meydana
geldigi zaman bu felaketin hiikiimdarin hatasinin sonucu oldugu inanci olusmustur. Bu
sebeptendir ki, hitkiimdarin bu hassas evrensel vazifesi ile ilgili danismanlik yapabilecek
kabiliyet ve ferasette olan kimseler olduk¢a kiymet gormiistiir. Gelenek, gorenek ve
toreler bakimindan donanimli olan ve ahlakli bir yasam slirme gayreti icinde olan
Konfligylis ve Ogrencileri, zamanla toplum igerisinde ve yoneticiler nezdinde 6nem

kazanmuslardir. (Fairbank, 1969: 68)

Konfiigyiis “Konusmalar” kitabinda; “Devletini erdemin giiciiyle idare eden kisi
Kuzey Yildizina benzer. Yerinde sabit dururken, biitiin 6teki yildizlar onun etrafinda
doner.” (Konfiigyiis, 2017: 24) diyerek hiikiimdarin erdemli bir sekilde hareket etmesi
gerekliligine vurgu yapmustir. (Chuncai, 2008: 40) Toplumsal diizensizlik ve kaos
ortaminin izale edilmesi, istikrarli uyumlu ve refah bir toplum diizeni olusturulmasi ahlaki
kurallarla alakalidir. Bu ise ancak hiikiimdarin ahlaki bakimdan erdemli olusu ve eski
gelenek ve gorenekleri, yani toreleri diizgiin bir sekilde uygulamas: ile olabilir. Toplum

ancak erdemli bir sekilde yoneten hiikiimdara bagli kalacaktir. (Pekcan, 2015: 11)

Asil ugras alani insanligin temel ilkeleri olan Konfii¢yiis’e gore bu ilkeler, barigin,
refahin ve sosyal iligkilerin temelini olusturmaktadirlar. (Yao, 2000: 140) Bu sebeple
Konfiigyiis 1yilik ve erdemlilik temeli iizerine insa edilmis bir ahlak anlayis1 savunmustur.
Bu erdemler hem 6grenilebilir hem de 6gretilebilir niteliktedir. Bu sebeple toplumda
uyum ve refah ancak bilge kimselerin rehberliginde saglanabilir. Daha sonra Konfiigyiis,
ideal toplum ve devlete ulasabilmek adina olusturdugu bu ahlak anlayisini; toreler (li),
insanlik (ren), yol (dao) ve erdem (de) olarak nitelendirdigi temel kavramlar etrafinda

sekillendirmistir. (Yao, 2000: 26)
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Konfiigylis’iin ‘yol’ kavramina yiikledigi anlam; goklerden ve Yer yliziinden
meydana gelmis, insan hayatinin 6zii ve degeri mesabesinde olan, evrensel uyum ve ideal
toplumsal diizenin temeli olan seydir. (Yao, 2000: 140) Bu bakimdan Tao/dao
Konfiigyiis’te daha ¢ok toplumsal alana yonelik bir anlam tasimaktadir. Tao bireylerin,
devletin hatta tiim diinyanin uymasi ve izlemesi gereken ideal yol olarak karsimiza
cikmaktadir. Konfiigyiis’e gore kisiler ve devlet, Tao’ya tabii olup ona uyarsa ideal diizen
saglanacaktir. Bununla beraber Tao yildizlarin yolu ve doga olaylarinin kanunu olarak da
anlasilmaktadir. Dogada gegerli bu kanunlar insanlara da uygulanabilir. Yani goksel
olanlara dair olaylar Tao’ya gore isliyorsa, insanlarin hayati da bu goksel olaylara uygun
islemelidir. Bunun i¢in fertler kisisel ve toplumsal yasantilarint bu goksel diizenin
geleneksel bir ifadesi olan ‘Li’ adi verilen toren ve ayinlere(torelere) uygun bir sekilde
diizenlemelidir. (Yao, 2000: 139)

Konfiigyiis diisiincesindeki en 6nemli kavramlardan digeri ise toreler (li) dir.
Konfiigyiis’ten onceki donemlerin yazili metinlerinde, doga tstii giicler tarafindan
korunmak ve kutsanmak amaciyla yapilan, ahlaki ve dini vazifeleri ifade etmektedir. O
donemlerde, yapilan dini ayinler ve torenlerden ruhlarin etkilendigine inanilmistir.
Bunlardan hasat ve siikran giinii gibi ayinler ise sadece Goklerin Oglu olarak tanimlanan
hiikiimdar tarafinda gerceklestirilmistir. (Lai, 2008: 25) Zhou Hanedanliginin kurmus
oldugu toplumsal yap1t MO 8 yiizyilda bozulmaya baslamistir. Bu bozulma siireci MO
3’inci yiiz yila kadar devam etmistir. (Pekcan, 2015: 10) Siyasal birligin ¢oktiigii, bunalim
ve kaosun hiikiim siirdiigii bu denem MO 770-476 yillarin1 kapsayan ilkbahar ve
Sonbahar Dénemleri ile MO 475-221 yillar arasini kapsayan Savasan Devletler Dénemi
olarak bilinmektedir. Bu donemlerde Li Kurallari olarak bilinen toplumsal ahlaki
kurallarin kapsami oldukga genisletilmistir. Biiyiik kiiciik her tiirlii gelenek-gorenek, ayin
ve tore bu kurallara dahil edilmistir. (Pekcan, 2015: 11) Konfiigyiis Konusmalarda bu
kurallara yani torelere dair soyle demistir: “Toreye uygun olmayana goziinii ¢evirme;
téreye uygun olmayana kulak verme, téreye uygun olmayanin adini bile anma; toreye

uygun olmayan ise higbir zaman kalkisma.” (Konfiigyiis, 2017: 91)

Konfiigyiis’iin bu sozii, térelerin ve torelere uygun hareket etmenin insan ve toplum
yasamindaki 6nemini vurgulamasi bakimidan oldukea agik bir ifadedir. Konfiigyiis’iin
diislince sistemi igerisinde en temel erdem insanlik (ren) olsa da insan davraniglarina yon

vermesi toplumsal, ahlaki ve dini somut kurallar1 biinyesinde barindirmasi bakimindan
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Li Kurallar1 olduk¢a onemli bir yere sahiptir. (Slingerland, 2009: 121) Toplumsal
yasamda hosgorii, yardimlagma ve paylagimci bir yap1 ongoren toreler (li kurallart) ayrica
insanligin (ren) gelisimini ivmelendiren bir yapiya sahiptir. Bu bakimdan erdemli bir
birey olabilmek igin tiim térelere dogru bir sekilde uymak gerekmektedir. (Pekcan, 2015:
11)

Konfiigyiis’e gore insan temel ahlaki degerler olan diiriistliik, erdem, cesaret, iyilik,
yardimseverlik gibi 6zellikleri kendinde toplayabilirse bu durumda ahlaki bir nihayet olan
insanliga (ren) varmis olur. Insanlik (ren) terimini tam manasiyla karsilayan bir sdzciik
bulunmamaktadir. Buna karsin Ingilizce cevirilerde, “sevgi”, “hayirseverlik”, “insanlik”,
“insan  sevgisi”, “iyi/hayirll’”, “otoriter kisi” gibi manalarda kullanilmistir.
(Pekcan,2015:11) insanlik (ren) kelimesi, diisiince, fikir ve nesnelerin harflerle degil
karakterler ve semboller araciligi ile ifade edildigi Cincede, ‘insan’ ve ‘iki’
karakterlerinin bir araya gelmesi ile olusur. Insanlik bu baglamda kisinin hemcinsi ile
karsilagtiginda olusan duyguya karsilik gelmektedir. (Chan, 1963: 16) Bu duygu
Konfligyiis’e gore tiim insani erdemlere giden yol olan ve toplumun temeli niteligindeki
Tao’dur. (Suzuki, 2012: 81) Bu ac¢idan insanlik (ren), kisilerin diinyevi hirslarindan ve
nefsi tatmin edici egoist tavirlardan siyrilmak manasina gelmektedir. Yani insanlik san,
sohret, miilk veya sahsi ¢ikarlar gibi durumlar pesinde kosmanin zitt1 bir anlam ifade
etmektedir. Bu bakimdan en istiin erdem olan insanliga ulasmis kisi, toplumsal, ahlaki
biitiin erdemleri kendinde topladigindan insanlik bu agidan ‘miikemmel erdem’ olarak
tanimlanmaktadir. (Yu-Lan, 1966: 56)

Insanlik (ren) kavrami Konusmalarda 105 defa kullanilmis ve kitabin tamamini
olusturan 492 maddenin 58’1 bu kavram iizerine yogunlagmistir. (Pekcan, 2015: 12)
Konfligyiis, insanlik terimini diisiincesinin temeline koymustur. (Mou, 2009: 84) Bu
terimi oncelikle toplumsal ve ahlaki tiim erdemlere sahip yonetici veya ideal kiside olmasi
gereken Ozellik olarak tanimlamistir. Konfiigyiis bu ideal yonetici veya Kkisiyi ise
‘hilkkimdarin  oglu’ anlamma karsilik gelen ‘junzi’ kelimesiyle ifade etmistir.
Konfiigyiis’e gore ‘junzi’ tiim toreleri dogru bir sekilde uygulayan ve erdemli bir asilzade

olmay1 basaran herkesi temsil etmektedir. (Pekcan, 2015: 12)

Ayrica Konfiicyiis’e gore kisinin insanliga ulasmasi i¢in sahip olmasi1 geren

ozelliklerden biri de empatidir. Konfiigyiis bu durumu: “Sana yapilmasini istemedigin bir
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seyi, baskalarina zorla yapmaya kalkisma” (Konfiigyiis, 2017: 92) sozii ile ifade etmistir.
Ona gore insanligin kapsami igerisinde diger insanlara ve onlarin inanglarina saygili
olmak, kisilere nezaket ve empati ile yaklasmak gerektigi de yer almaktadir. Boyle bir
erdemin temelinde ise Konfiigyiis’iin ahlak diisiincesi icerisinde en ¢ok 6nem verdigi
konulardan biri olan ‘anne-babaya saygi’ bulunmaktadir. Konusmalarda anne-babaya
sayginin, insanligin temelini olusturdugu ifadeler edilmistir. Konfligyiis, anne-babaya
sayg1 konusunda ayrica soyle bir ifade kullanmistir: “Babaniz hayattaysa, onun yolundan
gidin. Eger 6lmiisse, yasarken yapip ettiklerini yapin. Ug y1l boyunca babanizin yolundan
hi¢ ayrilmazsaniz, iste o zaman size iyi evlat denir.” (Konfiigyiis, 2017: 21) Bu s6z ile bir
kisinin babasi hayattayken, onun isteklerine, babasi 6ldiigiinde ise onun davraniglarina
bakilmasi gerektigine vurgu yapmustir. Babasi 6ldiigiinde iizerine diisen yasi {i¢ yil
boyunca babasinin yolundan ayrilmayarak yerine getirdigi taktirde o kisiye ‘anne-

babasina saygili’ bir kisi denecegini ifade etmistir.

Konfiigyiis anne-babaya kars1 saygili olmaya dair goriislerini ortaya koyarken, “Her
sey goklerden meydana gelmekte, insanlar da atalardan meydana gelmektedir”
diisiincesinden yola c¢ikmaktadir. Bu bakimdan anne- babaya olduk¢a 6nem veren
Konfiigyiis insanlarin koklerini asla unutmamasi ve saygi duymasi gerektigini savunur.
Bunun yaninda atalarin sadece ge¢miste degil, giiniimiizde de bizimle beraber oldugunu
distintir. (Yao, 2010: 202) Bu sekilde aile iligkileri etrafinda sekillenen ahlak anlayisina
gore aile iliskileri; kari-koca, anne-baba ve ¢ocuklar, biiylik ve kiiglik kardesler arasinda
olmak iizere ii¢ kisimdan olusmaktadir. Onemli olan bu iliskilerde taraflarinin birbirlerine
kars1 olan sorumluluklarini igten ve 6zenli bir sekilde yerine getirmeleridir. Ancak, aile
iliskileri etrafinda gelisen bu ahlak anlayisi sadece aileyle sinirli kalmamaktadir.
Konfiigyiis’e gore ailevi bu erdemler, sosyal diizen ve huzur igin de biiyiik bir onem arz
etmektedir. (Yao, 2010: 33) Baska bir ifadeyle sayg1 ailede baglar ve dgrenilir, sonrasinda

ise diger insanlarla olan iligkilerimize, dolayisiyla toplumsal diizene yansir.

Ardindan Konfiigyiis, 1yi diizenlenmis ve iyi isleyen bir topluma kavusabilmek icin
yapilacak en faydali seyin ‘adlarin diizenlenmesi’ olarak tanimladi durumun basarili bir
sekilde uygulanmasi oldugunu ifade eder. (Yu-Lan, 1966: 55) Konfii¢yiis’iin adlarin
diizenlenmesinden kast etti§i sey; bir seylere karsilik gelen adlar ile igeriklerinin
uyusmasidir. Konfiigyiis’e gore toplumsal ve politik diizensizligin sebebi, adlarla
igeriklerinin birbirleri ile tam olarak uyusmamalaridir. (Cheng & Low, 2012: 663)
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Konfiigyiis her adin karsilik geldigi bir igerigi ve 6zii oldugunu ifade eder. Diizen ancak
herkes bu 6ze uygun hareket ettigi zaman saglanabilir. (Pekcan, 2015: 13) Konfii¢yiis bu
diistincesini ifade ederken “Hiikiimdar hakiki bir hiikiimdar, nazirlar hakiki birer nazir,
babalar hakiki birer baba, ogullarda hakiki birer ogul olsun” séziinii kullanmistir.
(Konfiigyiis, 2017: 12:11). Konfii¢yiis’iin burada anlatmaya calistig1 diger bir nokta ise
kisinin ifade etmeye calistigt seyleri her zaman dogru kelimeler kullanarak ifade

etmesidir.

Konfii¢ylis’iin iizerinde sik¢a durdugu, diisiincesi i¢erisinde 6nemli bir yere sahip
kavramlardan biri de dogruluktur. Konfiigylis’e gore dogruluk, kisinin bir eylemde
bulunurken veya bir seye karar verirken yapacagi eylemin dogrulugu, yanlishig: hakkinda
i¢ sesini dinlemesi ve ona gore hareket etmesidir. Baska bir ifadeyle, kisi elde edecegi kar
veya ugrayacagi zarara bakmadan samimi bir sekilde eylemde bulunmalidir. Yani
sonuclarma gore degil, sadece ahlaki bakimdan dogru olup olmadigina gore
davranmalidir. (Pekcan, 2015: 13)

Temel olarak biitiin erdemleri kendisinde toplayan junzi’ye ulasmayir amaglayan
Konfiigyiis’iin bu goriigleri, Oliimiine miiteakip 0Ogrencileri tarafindan yaziya
dokiilmustiir. Konfiicyiis’iin 6grencileri ayrica hocalarinin &gretilerini gelistirmis ve
sistematik bir yapiya kavusturularak sonraki kusaklara aktarmiglardir. Bazi donemlerde
popiilerligini kaybetse de farkli diisiincelerle harmanlanarak yeniden giindeme gelmeyi
basarmistir. Glinlimiizde Neo-Konfiigyiis¢iiliikk veya Yeni-Konfiigyiis¢iiliik adiyla devam
eden Konfiigyiis¢ii diisiincenin, Cin’de resim, miizik gibi sanat dallarinin yaninda siyaset
ve dis politikaya da etkisi oldukga belirgindir. (Fettahoglu, 2003: 310)

3.2. KONFUCYUS’UN AHLAK OGRETISI

Konfiigyiis, din olmaktan ziyade erdem iizerine kurulu yagsamin yolunu gosteren bir
ahlak Ogretisi ortaya koymustur. Bu ahlak 6gretisini bazi kosul ve menfaatlere gore degil,
GoOge ait diizen ve bilge atalarin yasantilarina goére olusturmustur. Ayrica insanlik
faziletlerine baglilik, kendine ve bagkalarina kars: diiriist ve duyarli olmak gibi erdemleri
temele almistir. Konfligyiis toplumu siyasi bir terbiye araciligiyla ideal diizenine
kavusturmanin yollarimi ararken, kisisel olarak insanlarin mutlu ve huzurlu bir hayat

stirmelerini de amag edinmistir. (Fettahoglu, 2003: 316)
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Konfiigylis, ideal toplum ve devlet arayigina dair ortaya koydugu oOgretisinde
bilgelik, erdemli olma, adalet, aile iligkileri, atalara saygi ve insan sevgisi gibi konular
etrafinda diisiinceler olusturmustur. Ortaya koydugu bu diisiincelerle bulundugu bolgede,
Cin toplumunda yiizyillar boyunca takip edilen biri olmustur. (Kala, 2017: 75)

Konfiigyiis ahlakli bir yasam i¢in 6lgiitleri ortaya koyarken; kisisel ¢ikar, maddi
menfaat veya fayda gibi insanlarin emekleri ve iyi niyetleri iizerinden ge¢inmeye dayali
durumlar1 bu olgiitler arasina almaz. Ona gore asil Olgiitler erdemlilik ve vazifelerini
yerine getirmektir. Ancak Konfligyiis’te erdeme sahip olmadan, vazifelerin olabilecegine
dair ifadeler pek agik degildir. Konfiigyiis’e gore ideal insan olmanin ilk sarti erdemli
olmaktir. Bu bakimdan bireyler Cince ‘De’ veya ‘Dao De’ olarak ifade edilen ‘erdemlilik’
ilkesine uygun bir hayat siirmelidir. Konfiigyiis’e gore bireyler ancak bu sekilde Junzi’ye
-ideal insana- ulasabilir. Erdemlilige sahip olabilmek i¢in de kisinin baz1 vasiflara sahip
olmasi gerekmektedir. (Okay, 2017: 31)

Bu ozelliklerden ilki dilimize ‘insanlart sevmek’ veya ‘insan sevgisi’ olarak
aktarilan ‘ren’dir. Konfiigyiis erdem {izerine insa edilmis ahlak 6gretisinin temeline ren’i
koymaktadir. Ona gore dogayla ve hayatla uyum i¢inde olmanin en etkin yolu ren’dir.
(Fettahoglu, 2003: 316) Konfligylis kendisine iyiligin temeli sorulunca erdemli olmanin
ne oldugunu tanimlayacak su ifadeleri kullanmaktadir: “Kendine hakim olmak ve
torelerden vazgegmemek; iyiligin esasini teskil eden budur. Kendine hakim olmaya ve
torelere simsiki sarilamaya giiciin yeterse kendinle birlikte biitiin Cin ilini de toreli
kilabilirsin. Iyiligin kapisimi agacak anahtar zaten kendi igindedir. Onu baskalarindan
almak ne miimkiin.” (Konfii¢yiis, 2017: 91) Erdemin ne oldugunu ve kaynaginin nerede
oldugunu yanitlayan Konfligyiis’e kisiyi kemale erdirecek seye nasil ulasilacagi
soruldugunda ise su ciimleyi kurmustur: “Toreye uygun olmayana goziinii gevirme;
toreye uygun olmayana kulak verme, toreye uygun olamayanin adini bile anma; toreye

uygun olamayan bir ise hi¢bir zaman kalkigsma.” (Konfiigyiis, 2017: 91)

Ayrica Konfiigyiis rene hosgort, fedakarlik ve yardimseverlik ile ulasilacagini da
vurgulamistir. Bu noktada fedakarligi, bireyin kendini en igten duyularla insanliga
adamasi, Oliilerin ruhlarina yani atalarin ruhlarina saygili olmasi ve onlara bagl kalmasi
olarak tanimlamistir. Ona gore insan hangi sartta olursa olsun once vazifesini yapmali

daha sonra karsiligini diistinmelidir. Yardimseverlik ise eli agik olmak, ihtiyag sahiplerine
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bagista bulunmak, kendi hayatini insa ederken bagkalarinin da hayatin1 kurmaya yardimci
olmak ve kendini gelistirirken baskalarinin gelisimine de destek olmaktir. Konfiigyiis bu
diisiincesini: “Sana yapilmasini istemedigin bir seyi baskalarina zorla yapmaya kalkisma™
sozliyle ifade etmistir. (Konfiigylis, 2017: 92) Ayrica bu diisiince onun Ogretisini

temellerinden biri olmustur.

Konfiigylis, onur sahibi bir kisinin erdemden asla vazge¢meyecegini savunur. O:
“Asil adam 1yiligi terk ederse iyi bilinmeye layik olur mu? Asil adam bir aksam yemegi
siiresince bile iyiligi ¢ignemeyendir.” sozliyle bu fikrini dile getirmistir. (Konfiigyiis,
2017: 37) Erdemliligin kendisinde goriildiigii, kararli ve iyi ahlak sahibi bir insanin
erdemli olmaya zarar verecek bir hayat siirmeyecegini savunur. Konfiigyiis, bu kisinin
erdemini muhafaza etmek icin gerektiginde hayatini feda etmekten geri durmayacagini

da ifade etmistir. (Fettahoglu, 2003: 316)

Konfiigyiis’e gore bir yasam i¢in erdem ve vazife birligi insana, Goklerin ve yerin
dengesini ve uyumunu gostermektedir. Konfiigyiis insanin her zaman en uygun olan yolu
segmesi gerektigini savunur. Bahsedilen bu en uygun yol da kisinin kendisini
agiriliklardan uzak tutmasidir. Bu bakimdan kisiyi en uygun yol ile en yiiksek ideale
gotiiren yola ‘Orta Yol’ demistir. (Kala, 2017: 7)

Konfiigyiis’iin 6gretileri ile ulagsmayi amagladigr ideal kisi, insancil yapisina uygun
olarak, diinyaya sirtin1 dénmiis, miinzevi bir hayat siiren, ¢ilekes bir kesis degildir. Aksine
diinyay1 ve insani taniyan, aydin ve yasaminda orta yolu yani dogru ol¢iiyii yakalayan
bilge kisidir. Bu noktada ona gére bu erdemli kisinin sahip olmasi gereken davraniglar
arasinda kendini siirekli terbiye etmek, her durumda ahlaki bir ciddiyetini takinmak ve
insanlarla iligkisinde diiriist olmak yer almaktadir. Konfiigyiis, makam ve mevki veya mal
miilk sahibi olmay1 hakir gérmez. Ancak her an ahlakli bir yasam adina bunlar1 terk
etmeye hazirdir. (Storig, 2011: 86) Konflgyiis, siyasal erkin veraset yoluyla degil ahlaki
bakimdan en istiin olmakla kazanilmasi gerektigini savunur. Bu bakimdan soylu
sayilabilmenin Kkriteri olarak, soylu bir aileden gelmek yerine yiiksek ahlaki degerleri
koymasi, zamaninda toplumsal agidan biiyiik bir devrim olmustur. (Anil ve Ozbek, 2017:
193)

Konfiigylis iyilige iyilikle, kotiiliige ise adaletle karsilik vermeyi kendine ilke

edinmistir. Cocuklugundan itibaren annesinin istegi ve kendi ¢abasi ile kendi kisiligini
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sekillendirmis, aldig1 egitimi ve ortay koydugu diisiincelerle baskalarinin da kisiliklerini
sekillendirmelerine yardimci olmayi vazife bilmistir. Bunun yaninda kendi hayatini da
Orta Yol olarak ifade ettigi diisiincesi kapsaminda sekillendirmistir. Boylece hayata dair
igsel ve dissal durumlar1 dogru dengede tutma gayretinde olmustur. Ayrica Konfiigytis;
“Sana yapilmasini istemedigin seyi bagkasina yapma.” (Storig, 2013: 86) sozii ile ortaya

koydugu sey insan davranislarinin altin kurali olmustur.

Konfiigyiis bir Kimsenin en miikemmel erdem olarak tanimladigi insanliga, insanlik
ortak duygusuna ulasmasi ve olgunluga erisebilmesi i¢in yapmasi gereken vazifeler
oldugunu séyler. Bu vazifelerden ilki kisinin kendini devamli murakabe halinde tutmasi,
yani kisinin kendine kars1 sSamimi ve diiriist olmasi gerektigidir. (Suzuki, 2012: 84) Yani
Konfiigylis, insanlarin nasillarsa dyle olmalarini, duruma gore degisenler gibi iki yiizlii

ve igten pazarlikli olmamalar1 gerektigini dile getirir.

Konfiigyiis’iin 6grencilerinden Tzu-Chang, Konfligyiis’e mitkemmel en olgun
erdemi sorar. Konfiigyiis’te, “Diinyada bes seyi yasamina uygulayabilmeye kusursuz
erdem denir.” cevabini verir. Daha sonra bu bes erdemin ne oldugu soruldugunda
Konfiigyiis, “Agirbashlik, dogruluk, comertlik, saygi, igtenlik,” erdemlerini siralar.
Konfiigyiis’e gore, “Agirbasliysan, saygisizlik gérmezsin. Comertsen, her seyi elde
edersin. Igtensen, insanlar1 kazanirsin. Dogruysan, giivenilirsin. Saygiliysan, baskalarini

hizmetinde ¢alistirabilirsin.” (Konfii¢yiis, 2008: 122)

Konfligyiis’e gore dogruluk, iyilik, akillilik, edeplilik ve giivenilirlik erdemlerin
temellerindendir. Bu erdemler, basar1 sartina baglanmamistir. Ciinkii Konfligyiis’e gore,
basari faziletin varligia her zaman delil olmaz. Baska bir ifadeyle hikmet yani yerinde
is yapma ve fazilet yani erdemli olma, basar1 olsa da olmasa da her zorluga ve kosula
ragmen iyilikte devam ve 1srarci olmaktir. Bunlarin yaninda Konfiigyiis’iin ahlak 6gretisi
icerisinde; adalet, insanlik ve bilgili olmak da temel faziletlerden olmalar1 bakimindan

onemli bir yere sahiptirler. (Kiigiik ve dig, 2014: 95)

Konfiigyiis’e gore bir kimsenin iyi ve ideal insan oldugundan bahsedebilmemiz i¢in
o kisinin erdem sahibi olmasi gerekir. Yani ancak erdemli kisi ideal kisi de olacaktir.
Konfiigyiis ahlak dgretisinde, geleneklerin ve torelerin -ki bunlara “li”” kurallar1 deniyor-
Ogrenilip uygulanmasini 6ngérmiistiir. Bununla beraber akilli, cesur ve iyi insan olmak,

aile iligkilerinde roliine uygun davranmak, amirlerine itaat etmek ve vazifelerini layikiyla
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yapmak gibi bircok konuda ahlakli bir insanin nasil olmasi ve davranmasi gerektigine
deginmistir. Konfii¢yiis, bu sekilde iyi insanin vasiflar1 ortaya koymustur. Gegmis
nesillere saygiy1, anne-babaya itaati, dostlara sadik olmayi, yonetime giiven duymayi da
iyi ve ahlakli kisini vasiflar1 arasinda siralamistir. (Kala, 2017: 76) Ayrica Konfligyiis
toplumsal iliskileri “Bes Ilke Yasas1” ad1 altinda simiflamistir. Bu bes ilke yani bes iliski:
Hiiktimdar-halk, baba-ogul, agabey-kardes, kari-koca ve arkadas ile arkadas arasindaki
iliskilerdir. (Anil ve Ozbek, 2017: 147) Bu siniflandirmaya gore; hiikiimdar halk yararini
oncelemeli, halkin da hiikiimdara sadik olmasi gerekir. Baba koruyucu kusatici ve nazik,
ogul bir evlada yarasir sekilde itaatkar olmalidir. Biiyiik kardes yol gosterici, kiigiik
kardes itaatkar olmalidir. Koca nazik ve diislinceli, kadin itaatli olmalidir. Arkadaslar da

birbirlerine kars1 sadik olmalidir. (Kala, 2017: 76)

3.2.1. Aile

Aile, yapist bakimindan her toplumun oldugu gibi Cin toplumunun da temeli
olmustur. Konfiigyiis, ahlak ogretisinde ortaya koymaya galistigi geleneklere dayali
toplumsal yapida birlik ve beraberligin saglanmasi igin konuyu siirekli aileye getirmistir.

Aile baglar ve aile kurumuna saygiy1 insanligin 6zii olarak gérmistiir. (Kala, 2017: 75)

Cincede aile sevgisi “Xiao (Hsiao)’ terimi ile ifade edilmektedir. Aile sevgisi, diger
baglarin aksine higbir karsilik beklemeden sadece igten gelen duygularla harmanlanmig
bir bagliliga karsilik gelmektedir. Siiphesiz iyi bir aile iyi bir devlete giden yola 6rnek
teskil etmektedir. Bu bakimdan devlet memurlarinin halka karsi tipki aile bireylerinin
birbirlerine kars1 davrandiklar gibi davranmalart mithimdir. Konfiigyiis bu durumu: “Bir
hiikiimdar 1yi bir baba, 1y1 bir ogul ve 1yi bir arkadas 6rnegi olursa, herkes onun yolunda

gider” soziiyle ifade etmistir. (Aml ve Ozbek, 2017: 125)

Konfii¢yiis insanlarin aradiklart gergek mutlulugu ancak yukarda da bahsettigimiz
adalet, dogruluk, insan sevgisi, iyilik, merhamet ve comertlik gibi erdemlerle
ulasabilecegini savunur. Bu yiiksek duygulara ve erdemlere ulasabilmelerinin ise ancak
saglam bir aile ortami ve geleneklere baglilikla olabilecegine inanmustir. (Anil ve Ozbek,

2017: 5)

Atalara saygi, biitiinsel anlamda anne babaya ve atalara 6zel bir saygi gostermeye

karsilik gelmektedir. Bu bakimdan Konfiigyiis ve takipgileri, atalara saygiy1, geleneksel
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yapilart igerisinde arzuladiklari ideal toplumun temel yap1 tasi olarak gormektedirler.
Atalara saygili olma, onlara hizmet etme ve amir memur iliskisinde iistlerine itaat
inancina dayali hiyerarsik bir sistem Konfii¢yiis’iin olduk¢a deger verdigi kavramlardir.
Konfii¢ylis’e gore atalara saygi ve baglilik (Zhong) gibi, aile ve toplum agisindan 6nemli
erdemlerden bazilar1 hiyerarsik yapi ile ifade edilebilmektedir. (Halcombe, 2016: 57) Bu,
Konfiigylis’iin toplum ve devlet anlayisini ortaya koyarken takindigi tavrin bir yoniidiir.

Diger bir yonii ise esitlik¢i ve liyakate dayali bir tavir sergilemesidir. (Kala, 2017: 74)

Konfiigyiis, egitim sistemi igerisinde sinif ayrimina iliml1 yaklasmaz. Ona gore bu
durum belki imparatorluk yonetiminde, Cinli memur se¢iminde olabilir ancak egitimde
olmamas gerekir. Ayrica Konfligylis’e gore devlet yoneticileri, Soya ve isme bakilmadan

kabiliyet ve azimlerine gore derecelendirilip segilmelidir.

3.2.2. Bilgi ve Bilgelik

Konfiigylis, Konusmalarda bilgenin tanimini yaparken: “O kisi davranislarindan
utang duyarsa ve bir yere gonderildigi zaman g¢evredekileri kiiglik diisiirmezse, bu kisiye

bilgin denir.” (Konfiigyiis, 2008: 87) ifadesini kullanmistir.

Ideal devlet ve topluma dair ortaya koydugu diisiinceleri ve bu iki unsurun ortak alt
bashgr olan ideal yoneticiye dair disiinceleri bakimindan degerlendirildiginde
Konfiigyiis’ii Platon ile kiyaslamak miimkiindiir. Platon yasam1 boyunca bilge hiikiimdari
veya filozof krali arayip durmustur. Arayislari sonug vermeyince de kendisi bir yol ¢izme
girisimde bulunmustur. (Okay, 2017: 66) Ayn1 sekilde aralarindaki mesafeye ve yillara
ragmen Konfii¢yiis de hayat1 boyunca bilge hiikiimdar1 aramistir. Bunun bosuna bir ugras
oldugunu bilmesine ragmen. Konfii¢yiis, Cin’de bahsettigi bu erdemlere sahip birinin
olmadigini biliyordu. Bu durumda sadece kendisi bu konumda olabilirdi. Bundan dolay1
herhangi bir devlette yonetici olmay1 veya yoneticiyi yoneten bir danigman olmayi
amaclamigtir. Ne var ki bu ugurda gosterdigi biitiin ¢abalar1 basarisiz olmustur. (Usta,
2018: 98)

Konfiigyiis, bilgiyi sadece bilgili olmak i¢in edinmenin yanlis oldugunu
savunmustur. Ayrica bilginin ahlak ve devlet problemleriyle ilgili ¢alismalarda ve
bunlarin 6gretiminde merkeze konmasi gerektigini belirtmistir. Bilgisiyle, ac1 ¢eken

diinyaya mutlulugu getirmek i¢in bir yol bulma ¢abasi i¢inde olmustur. (Okay, 2017: 68)
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Konfiigyiis bilgiyi elde etmenin yollar1 olarak; ¢ok dinlemek, en uygun olani
yapmak, ¢ok gbzlem yapmak ve gozlem sonuglarini bellege kaydetmek olarak siralar.
Konfii¢ylis buraya kadarki kisimdan anlasilacagi tizere bilgi konusunda, ahlak ve erdeme
dayal1 bir diisiince ortaya koymustur. Bu bakimdan Konfiigyiis bilginin, ahlaki degerlerle
beraber ele alinmasi gerektigini savunur. Ona gore bilgi, kendisine “nasil iyi, ahlakli ve
erdemli insan olunur?” sorusunu soran ve yanit bulmaya ¢alisan kimselere rehber olup

yol gosterir. (Okay, 2017: 68)

3.2.3. Miizik ve Ayinler

Miizik, toplumlarin i¢inde bulunduklar1 psikolojik havay: yansitmasi bakimindan
toplumsal yapinin izlerini belli eder. Yani toplumun ve devletin iyi hali veya kotii gidisati
toplumsal bir ifade arac1 olmast agisindan miizige yansir. Bu bakimdan Konfii¢yiis’e gore
bozulan diizen, sadece térenler ve ayinlerle yani ‘li’ kurallari ile degil miizik ile de

diizeltilmeye calisiimalidir.

Miizik, geleneklerin ve atalarin duygularinin aktarimi gibi islevleri ile toplumda
erdemliligi artirmak, taskinliklar1 onlemek gibi bazi gorevleri tistlenmis bir olgudur.
Ayrica miizik, insanlarin gegmis yasantilari ve bunlara bagli duygulanimlari, gelecek
hayalleri ve bunlara bagli umutlar ile kaygilarini ifade bigimlerinden biridir. Bunun
yaninda duygular i¢sel olmalar1 bakiminda yiiz ifadeleri ile oldugu kadar, sesler vasitasi
ile de giin yiiziine ¢ikarlar. (Kala, 2017: 79) Duygu insana 6zgii bir hal oldugundan, insan
da bir toplum igerisinde yasadigindan, bu toplumun idaresi de devlet eliyle oldugundan
toplumda ve devlette meydana gelen bozulmalar 6nce topluma sonra insana daha sonra
miizige yansir. Yani diizeni bozulmaya basladigi, huzur ve istikrar ortaminin yerini kaosa
biraktigi bir devlette, dolayli olarak sesler de bu durumlari yansitacak sekilde hiiziinli ve
diigiinceli olurlar. Konfiigyiis’e gore bu durumlarin farkina varan yoneticiler, toplum ve
devletteki kotii gidisat1 tespit edip diger unsurlarin yaninda miizikle ve miizik zevkini
yetkinlestirmekle, bas gosteren kotli durumun etkilerini kirmaya ¢alismalidirlar. (Anil ve
Ozbek, 2017: 158) Bunun yaninda miizik, bireyin toplumla arasindaki uyumu saglamak
bakimindan bir vasita gorevi gérmektedir. (Kala, 2017: 79) Konfiigyiis 1yi bir yoneticinin

miizik vasitasi ile tilkesini yonetebilme kabiliyetine sahip olmasini ongoriir.
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Konfiigylis’e gore gelenekleri, toreleri sonraki nesillere ve tilkenin dort bir yanina
tastyan unsurlar olarak miizik ve ayinler, bozulmaya yiiz tutmus geleneklerin revize
edilmesinde de kullanabilirler. Miizik ve ayinler geleneklere, gelenekler ahlakli bir yasam
ve onun muhafazasi i¢in birbirlerine ekli unsurlardir. (Kala, 2017: 91) Yasalar ve
yaptirimlar, ayinler ile miizigin niteligini, toplumsal yapi icerisindeki sekillendirici ve
tyilestirici giiciinii artirmak i¢in kullanilmalidir. Yani baska bir deyisle Konfiigyiis’e gore
ayinler ve miizik, evreni diizeltmek ve onu mevcut halinden daha iyi bir duruma
ulastirmak i¢in kullanilmalidir. (Kala, 2017: 79)

Miizik ve ayinler bahsi etrafinda Konfiigyiis salt bilginin yaninda sanatsal bir ortak
paydanin, ortak bir hissin olusturulmasini 6ngdérmiistiir. Bu agidan ahlak ile adabi
muaseret olarak tabir edilen edeplerin egitiminin dnemi {izerinde durmustur. Ona gore
temel egitimin ana dayanaklarindan olan miizik, yukarda bahsettigimiz yapisi itibari ile
iyilikle akrabadir. Yani Konfiligyiis’ e gore kisi miizikle ugrasarak iyi, samimi, diiriist ve
dogal bir kalbe sahip olabilir. (Storig, 2013: 88)

Anlagilacagi tizere Konfiigyiis, toplumu ve devleti olusturan bireyleri ve bireylerin
ortaya koyduklar1 yapilar1 kontrol altinda tutabilmek miizik ve ayinleri de bir ara¢ olarak
gormiistiir. Konfligyiis, ayrica miizigin fertleri en mitkkemmel erdemlere sahip bireyler
olarak yetistirebilmek i¢in, yani junziye ulastirabilmek i¢in de kullanilmasini
savunmustur. Konfiigyiis, evreni Ren (insanlik/insan sevgisi) olarak adlandirdigi ve
sevgiyi sembolize eden coskun bir giiciin etkisi altinda oldugunu diisiinmiistiir. Bu giiciin
de Te (Erdem), Xiao/Hsiao (Aile Sevgisi), Yi (Dogruluk) ve Li (Téreler/ayinler) gibi
insani1 olgunlastiran, kemale erdiren ilkelerden olustugunu ifade etmistir. Konfiigytis,
evreni ¢evrelemis ve idare eden dengenin, bu ilkelerle gii¢lendirilmesi, bu vasitayla da en
olgun haline gelecegi ve toplumun da bu yolla arzulanan huzur ve esenlik ortamina,
mutluluguna ulasacagina inanmaktadir. Bu ugraslarin ortak amaci ise; insani ideal hali
olan Jun Zi’ye kavusturmaktir. Insan1 bu amacina ulastirmak igin de en uygun yol, téren
ve ayinlerdir. (Pekcan, 2015: 13)

3.3. KONFUCYUS’TEN SONRA KONFUCYUS OGRETISI
Konfiigylis yasami boyunca oldukga fazla 6grenci yetistirmistir. Bunlarin arasindan

yiiz on tanesi 6ne ¢ikmis ve uzmanlar tarafindan tespit edilmistir. Bu se¢kin iyi yetismis

yiiz on O6grenci arasinda ise iki tanesi 6ne ¢ikmistir. (McArthur, 2011: 164) Konfiigyiis’iin
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Oliimiiniin ardindan diisiincelerini gelistirip yayan bu iki diisiiniir Mencius (Mengzi) ve
Xunzi’dir. Bilhassa Mencius, Konfii¢yiis’iin ardindan ‘ikinci Bilge’ olarak anilmis ve
Konfii¢ylis¢ii Okulun en 6nemli diisiiniirlerinden sayilmistir. (Pekcan, 2015: 15) Bu iki
diistintirtin ayrildiklar1 nokta ise insan dogasmin 6zii problemidir. Mencius, Konfiigyiis
gibi insan dogasinin iyi oldugunu savunurken; Xunzi, toplumsal ve politik diizeni

saglamak i¢in tersine &diil ve ceza sisteminin gerekliligini savunmustur.

3.3.1. Mencius (Méngzi) (MO 380-300)

Mencius, Konfiigyiis’ten yiiz elli yil sonra, MO 371 ve 289 yillar1 arasinda
yasamistir. Mencius, Konfiigyiis’iin 6gretilerini benimsemis, bu 6gretinin gelisimi ve
yayilmasi i¢in etkin bir rol ftstlenmistir. Mencius, ozellikle Sung Hanedanligi
déneminden sonraki Cin geleneksel egitim sisteminin temelleri olan ve Cin klasikleri
arasinda yer alan Dort Kitap’tan ikincisi olan Mencius’un Kitab1 adli eserin miiellifidir.
Konfiigyiis 6gretisi ile yakinligi ise egitimini Konfii¢ylis’iin torunlarindan olan Zisi’den
almis olmasidir. (Pekcan, 2015: 15) Ailesi ve 6zel hayatina dair ¢cok fazla veri olmayan
Mencius, “iyi bir anne nasil olmalidir?” sorusuna yasamiyla cevap veren bir anne
tarafindan yetistirildigi ifade edilmektedir. Mencius da 6rnek aldig1 ve diisiincelerini
yasatmay1 amag edindigi Konfii¢yiis gibi basarili ve 6grenme istegi ile dolu bir egitimci
profili ¢izmistir. Yine tipki Konfiigylis gibi devlette yiiksek riitbeli memuriyet kollayarak
diistincelerini hayata tatbik edebilme yolar1 aramistir. (Shi, 2010: 50)

Cin dusiincesinde gokga tartisilan ve tizerine bir¢ok kuram gelistirilen konulardan
biri insan dogasimin neligi problemidir. Yani insan dogasinin iyi mi yoksa kotii mil
oldugudur. Mencius’e gore insan dogas1 dogustan iyidir ve genel ahlaki duygular insanda
dogustan vardir. (Pekcan, 2015: 15) Mencius’un ortaya koydugu bu diisiincede
Konfiigyiis’ten ayrildigi nokta; insanlarin nasil iyi duygular ve diisiincelere sahip olacagi
degil, zaten karakterlerinde dogustan hazir bulunan bu duygu ve diistinceleri nasil ortaya

c¢ikarip muhafaza edecekleridir.

Mencius insan dogasinda var olan ve tiim insanlarda bulunan dort egilimden
bahseder. Bunlar; saygi, merhamet, dogruluk ve utanma duygularidir. Bu dort egilimi
kendinde toplayabilen ve hayatina tatbik edebilen her insan, insanlik (ren), dogruluk (y1i),

toreler (li) ve erdem (zhi) olarak bilinen dort nitelige sahip olacaktir. Mencius bu
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diistincesini temellendirmek icin, tiim insanlarin temelde ayni oldugu diisiincesinden
hareket etmistir. (Storig, 2013: 98) Ona gore gegmiste zamana ve topluma damga vurmus
tim bilginler ki bu gruba Konfiigyiis de dahil, hepsi yiyen, i¢en diger insani faaliyetleri
yapan siradan kisilerdir. Bilge olan ve olmayan kisi arasindaki fark ise bilge kisinin bu
dort niteligi kendisinde toplamis ve onlara uygun yasiyor olmasidir. Mencius’a gore bunu
onlar basarabildiyse bizlerde basarabiliriz. (Pekcan, 2015: 16) Bu durumu Mencius su

temsil ile agiklamaktadir:

“Arpa yetistirecegimiz zaman tohumlar, topraga ekilir. Toprak ayni topraktir ve
tohumlar ayn1 zamanda dikilir. Bunlar hizla biiyiir ve sonunda hepsi olgunlasir. Eger bir
arpa digerinden farkli ise, bunun sebebi topragin verimliligindeki farklilik, yagis
miktarindaki esitsizlik ve tarimdaki farkliliklardan kaynaklanir. Yani ayn1 cins olan her
sey benzerdir. Peki neden insanoglunun farkli oldugunu diisiintiyoruz? Bilgeler ve geriye

kalan herkes ayni tiirdedirler.” (Pekcan, 2015: 16)

Verdigi ornekte de agikga ifade ettigi gibi temelde insan olmaklik bakimindan
insanlarin hepsi birdir. Buna ragmen insanlarin zamanla farklilasmasinin sebebi ise i¢cinde
bulunduklar1 ve yetistikleri toplum, gegirdikleri deneyimler, aldiklari egitim, sosyo-
ekonomik imkanlar1 gibi gevresel faktorlerdir. (Hangerlioglu, 1993: 156) Herkesin
dogasinda bu dort egilim dogustan var olduguna gore kisilere diisen onlar1 ortaya

¢ikarmak ve gelistirip muhafaza etmektir.

Mencius yonetim konusunda, Konfiigyiis gibi hiikiimetin, insanlarmn faydasin
gozetmek ve temin etmek i¢in var oldugunu diisiinmektedir. Ona gore biitiin insanlar
bilge olma potansiyeline sahiptirler. Bu bakimdan yoneticinin gorevi; insanlarin bu
potansiyel kabiliyetlerini harekete gegirmek, onlar1 egitmek ve onlara bakmaktir.
(Burkaz, 2014: 103) Yonetici bunun yaninda toplumun ve bireylerin istek ve ihtiyaglarini
kendi istek ve ihtiyaglarinin 6niine koymakla da ytikiimliidiir. (Pekcan, 2015: 16) Ayrica
insanlarda dogustan var olan ancak zamanla iizeri tozlanan bu degerlerin yeniden giin
yiiziine ¢ikarilmasi i¢in ahlak egitiminin verilmesinin gerekliligini savunmustur. Ancak
bdyle bir ahlak egitiminin faydali olacagii ve hiikiimdarlarin da bu dogrultuda halkin
yararina ¢alismasini dile getirmistir. Bu konuda adlarin diizenlenmesine da atifta bulunan
Mencius, insanlari dnemsemeyen bir hiikiimdarin yonetici degil ancak siradan bir

kabaday1 olacagini ileri stirer. Ayni diisiinceden hareketle bir kimse sirf hiikkiimdarin oglu
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oldugu icin hiikiimdar olmamalidir. Bu bakimdan hiikiimdarlar babalarina, neseplerine
veya bagka toplumsal ayricaliklarina gore degil sahip olduklart erdemlere gore
secilmelidir. Mencius soyle der: “Hiikiimdarin agir hatalar1 varsa, ona telkinde bulunun.
Defalarca tekrarlanan telkinleri dinlemiyorsa, yerine baska bir hiikiimdar getirin.” (Storig,

2013: 99)

Mencius’un 6zellikle insan dogasi problemi ¢ergevesinde ortaya koydugu goriisleri
ve Konfiigyiis diislincesini sistematik bir yapiya kavusturmasi Konfii¢yiis¢ii Okul i¢in
oldukca Onemli katkilar saglamistir. Bu sekilde Mencius, Konfligyiis¢ii Diislince
Okulunun diger diisiince okullart karsisinda popiilerligini ve etkinligini devam

ettirmesinde etkin bir rol listlenmistir.

3.3.2. Xunzi (Xunzi) (MO 310-230)

Xunzi de Konfiigyiis gibi Cin tarihinin calkantili bir dénemi olan MO 475-221
yillart arasin1 kapsayan Savasan Beylikler Doneminde yagamistir. Kendi ismini tasiyan,
otuz iki bolimden olusan Xunzi adli eserin miellifidir. Konfiigyiis’iin takipg¢ilerinden
olan Xunzi Cin diisiince tarihinde en sofistike ve etkili diisiiniirlerden biridir. Xunzi insan
ve evrenin biitiinliigline ve harmonisine dair Mencius’a nispetle daha rasyonel bir
anlayisa sahiptir. Xunzi’nin Mencius’tan ayrildig1 nokta ise insanin karakteri ve kisiligi
lizerine yaptign tanimdir. Insanmin dogustan iyi bir dogaya sahip oldugunu diisiinen
Mencius’ten farkli olarak Xunzi, insanin kétii bir doga ile diinyaya geldigini, iyiligin
ancak egitim ile olusturulabilecegini savunmustur. (Pekcan, 2015: 17) Ayrica egitimin
isleyisi ve igerigi konusunda da Konfligyiis’iin ortaya koydugu torelere (li kurallarina)
dayali geleneksel ve karmasik bir egitim sistemi ileri stirmistiir. Xunzi bilge ve degerli
kisilerin -topluma yon veren veya toplumu etkileme giiciine sahip; ekonomik, sosyal ve
idari erk sahibi kisilerin- ortaya koyduklar Klasik 6gretiler iizerine kurulu bir egitimle ve
insanin kendi ¢abasi ile kendini yenileyebilecegini, revize edebilecegini savunmustur.

(Berthrong & Berthrong, 2000: 14)

Insanin nasil bir 6z ile diinyaya geldigi konusunda Mencius’tan ayrilan Xunzi,
insanlarin insan olmalar1 bakimidan temelde ayn1 olduklari konusunda ise Mencius’e
paralel bir tutum sergiler. Xunzi’ya gore, avam insanlar ile ‘junzi’ veya Tiirkge tabiri ile

bilge kisiler arasinda dogustan gelen bir fark bulunmamaktadir. Varolus itibari ile herkes
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esit kabiliyet, beceri ve potansiyel ile dogmaktadir. Bundan dolay1 yeryiiziindeki en avam
insan bile uygun bir egitim ile bilge bir insan olabilir. (Pekcan, 2015: 18)

Bunun disinda yasadigi donemdeki diger diisiiniirler gibi Xunzi’de ideal bir
yonetim arayisina sahip olmus ve bu konuda goriigler ileri siirmiistiir. Bu baglamda
yonetimle ilgili olarak iyi ve erdemli bir yoneticinin gerekliligini vurgulamigtir. Ancak
insan dogasina dair, insanin dogustan kotii oldugu diisiincesi nedeniyle insanlari 1yi
isleyen bir diizen i¢inde tutabilmek, dizginlemek veya diizeni bozmalarini engellemek
igin 0diil ve ceza sisteminin olmasi gerektigini diistinmiistiir. (Pekcan,2015:18) Ona gore
odiil, iyi olumlu, toplumda olusturulmak istenen davranislar1 pekistirirken, cezalar da
toplumda var olmasi istenmeyen bozucu etkiye sahip, olumsuz davraniglar: engeller. Bu
bakimdan Xunzi agisindan 6diil ve ceza, toplumsal ve siyasal diizenin saglanmasi

acisindan birbirini tamamlayan 6gelerdir (Pekcan, 2015: 18)

Ayrica Xunzi toplumsal yapinin ve insanlarin, hiyerarsik normlara bagli olmasi
gerektigini, bu olmazsa, toplumda c¢atismalarin Kaginilmaz olacagini ileri siirmiistiir.
(Xuetong, 2011: 29) Bunun yaninda yoneticilerin veya yonetimdeki kisilerin devlet
idaresindeki itici gili¢ oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla devletin isleyisindeki
degisimin, bu yoneticilerin disiincelerine bagl olarak meydana geldigini savunmustur.

(Pekcan, 2015: 18)

Kisaca ifade edecek olursak, Xunzi’yi Mencius’tan ayiran, ideal toplum ve yonetim
diizenine dair diisiincelerinin sekillenmesinde en bilyiik etken, insanin dogasinin dogustan
kotii oldugu inancidir. Buna karsin Xunzi egitim konusunda Konfiigyiis ile paralellik
gosterir. Xunzi, toreleri birebir uygulayan ve egitimini toreler lizerine kuran kisinin, aldig
bu egitim sayesinde kotii olan dogasini yenileyip gelistirerek, erdemli ve bilge bir kisi
haline gelebilecegini disiinmistiir. Xunzi boylece kisinin erdemli bir insan haline

gelmesi siirecinde 6diil ve cezanin 6neminden bahsetmistir. (Pekcan, 2015: 17)

3.4. KONFUCYUSCU’UN AHLAK OGRETISININ UYGULANISI

Konfiigylisciiliigin ahlak Ogretisi salt teorik degil, aksine toplum ve devlette
karsilig1 olan pratik bir 6gretidir. Konfiigyiis ulagmay1 amagladigi ideal toplum ve devlet
yapisinin ancak ideal ve erdemli insanla ulasilacagin diisiiniir. Bu bakimdan toplumsal
¢oziilmede insanlar1 bir arada tutacak ve kaotik ortami izale edecek olan kisinin erdemli

bir hiikiimdar olacagini savunur. (Anil ve Ozbek, 2017:128)
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Konfiigyiis, ahlaki degerlerin bozulmaya yiiz tuttugu ve ahlaki ¢okiisiin basladigi
bir donemde geleneklere siki sikiya bagli olmaya dayali fikirleri ile sesini yilikseltmistir.
Toplumun i¢inde bulundugu durumu diizeltmek i¢in yasami ve fikirleri ile ¢gabalamistir.
(Storig, 2013: 86) Yoneticilerinin ve halkinin asil bir tutumla kendini kanitlamis oldugu
ve ¢ok uzun zamandan beri var olan toplumsal ilkelere geri donmeleri, kendilerini ve
yasamlarint bu torelere gore sekillendirmeleri gerektigi ¢agrisinda bulunmustur. Bu

baglamda diisiincesinin 6z, su sekilde ifade edilmistir:

Eskiler imparatorlukta aydinlik erdemi gézler oniine sermek istediklerinde, once
devleti diizene koyuyorlardi; devleti diizene koymak istiyorlarsa, oOnce evlerini
diizenliyorlardi; evlerini diizene koymak istediklerinde, once kendi sahsiyetlerini
miikemmellestiriyorlardi; kendi sahsiyetlerini miikemmellestirmek istediklerinde, dnce
kalplerini diirtist kiliyorlardi; kalplerini diiriist kilmak istediklerinde, 6nce diisiincelerini
gercek hale getiriyorlardi; diisiincelerini gercek hale getirmek istediklerinde, once

bilgilerini tamamliyorlardi. (Storig, 2013: 87)

Konfiigyiis’e gore dogru ve ahlaka uygun hareket ancak dogal yasalara uymakla
elde edilebilir. Bu sekilde hem devletin hem de toplumun Dao’yu yani orta yolu amag
edinip ona uygun hareket etmeleri gerektigini 6ngoriir. Bu sekilde toplumsal ve siyasal
esenligin, istikrarin kendiliginden olusacagini ileri siirer. Bu durumun gerceklesmesi igin
de halkin ve devletteki yoneticilerin Junzi/Ustiin Insan olma gabasi i¢inde olmalarinin
mecburi oldugunu dile getirir. Konfiigyiis’e gore ideal yapimin olusmasi i¢in basta
yoneticiler olarak tiim fertlerin junziye ulasma cabalar1 yeterli olacaktir. (Anil ve Ozbek,

2017: 129)

Konfiigyiis her seyden oOnce hiikiimdarin faziletli ve iyi ahlak sahibi olmasi
gerektigini diisiiniir. Nitekim kotii ahlak veya davranislar hiikimdarin dokunulmazligini
kaldiracagr gibi Goklerin de hiikiimdara verdikleri vekaleti geri almalarina neden
olacaktir. Eski Cin inancinda hiikimdar gokler ile evren arasinda bir kopri
vazifesindedir. (Okanpan, 1966: 128) Bu vazifesi hasebiyle Goklerin Oglu olarak
nitelendirilmistir. Eski Cin inancinda, Goklerin Oglu kendisine verilen vazifeyi layikiyla
yapamadig1 taktirde gokler tarafindan verilen yetkinin ondan alinip bir bagkasina
verilecegine inanilmistir. Bu nedenle halk, hakli ve hakkaniyetli olmayan bir yoneticinin

emirlerine uyulmama hakkina sahip olmustur. (Anil ve Ozbek, 2017: 131)
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Konfiigyiis Konusmalarda; “Devletini erdemin giiciiyle idare eden kisi Kuzey
Yildizina benzer. Yerinde sabit dururken, biitlin oOteki yildizlar onun etrafinda
donmektedir.” (Konfiigyiis, 2017: 24) soziiyle yoneticinin sabit, istikrarli ve yol gosterici
olmas1 gerektigini ima etmistir. Baska bir deyisle yoneticinin en miikemmel erdemlere
sahip biri olmasi halinde, kalabalik kitlelerinin gece yolunu bulmak i¢in Kuzey Yildizini
takip eden kimse gibi onun izinden gidecegine inanmistir. (Haiming, 2014: 40) Bu
bakimdan tek bir fert olmasina ragmen hiikiimdarin sahip oldugu erdemler biitin bir
toplumu sekillendirme potansiyeline sahiptir. Yani gokteki yildizlara nispetle kutup
y1ldiz1 nasilsa halkina kars1 hiikiimdar da 6yle olmalidir. Ancak bu sekilde halkini1 dogru
yola iletebilir ve onlarin refahin1 temin edebilir. (Anil ve Ozbek, 2017: 130)

Yani Konfiigyiis’e gore ideal devlet, ahlaki olgunlugun en iist noktasina ulagsmis bir
yOnetici tarafindan idare edilen devlettir. Nitekim anlasilacagi tizere Konfiigylis devletin
ahlaki bir kurum oldugunu diisliniir. Bu nedenle de mantiki olarak devletin yoneticisinin
de ahlaki olgunluga erismis bir kisi olmas1 gerektigini savunmustur. (Anil ve Ozbek,
2017: 129)

Konfiigyiis’e gore toplumsal diizeni saglayan yasalar Tien’in insanlarin birbirleri
ile olan iliskilerine dair koydugu kutsal yasalardir. Bu yasalar bes farkli sekilde ortaya
cikmaktadir. (Smith, 1964: 142) Toplumsal yagamin tiim yonlerini kusatan bu bes esas,
ahlaklilik adina ortaya konmus diger tiim sistem ve fikirlerin vazgecemeyecegi ilkelerin
basinda gelmektedir. Bu bes esas veya iliski sekli; hiikiimdar-uyruk iliskisi, ana-baba ve
cocuklar arasindaki iligki, kari-koca iliskileri, kardesler arasindaki iliski ve arkadas-

arkadays iliskileridir. (Fettahoglu, 2003: 320)

Konfiigyiis aileyi toplum igerisinde ¢ok 6nemli bir konuma yerlestirmistir. Diizenli
ve diizgiin isleyen bir aile yapisi bu bakimdan Cin ahlak anlayisina yon veren hakim
riizgardir. Bir aile igerisinde taraflar arasindaki davraniglar gérmezden gelinmemelidir.
Baba nazik ve vakur, gocuklar babanin geref ve haysiyetini onurluca tasimaya layik
olmalidir. (Hodous, 1965: 212) Ana-baba ¢ocuklarina sefkat ve merhamet gostermekle
yiikiimlii iken, evlatlar ana-babalarina hiirmet ve itaatle, 6liimlerinden sonra ise adlarina
kurban kesmekle yiikiimliidiirler. Ayrica evlatlar kendilerinin ve eslerinin davraniglarini
ana-babalarinin rizalarina uygun bir sekilde dizayn etmekle de sorumlu tutulmuslardir.

Konfiigyiis bu diisiincesini: “Asil adam, ana-babasina hizmette ve yaglilara hiirmette
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kusursuz; agirbash ve diiriist, iyilige yakisir hareket edendir.” (Konfiigyiis, 2017: 20)
soziiyle dile getirmistir. Ayrica evlatlarin babalarina itaatini “Babaniz hayattaysa onun
yolundan gidin. Eger lmiisse yasarken yapip ettiklerini yapin. Ug yi1l boyunca babanizin
yolundan hi¢ ayrilmazsaniz size hayirli evlat denir.” (Konfligyiis, 2017: 21) soziiyle ifade
etmistir. Bu baglamda Konfiigyiis eski Cin geleneklerinden olan anne-babanin 6liimiiniin
ardindan {i¢ y1l yas tutma adetinden deginmistir. Kendisi de geride gectigi lizere annesinin

vefatindan sonra bu téreye riayet etmistir. (Ozerdim, 1962: 110)

Geleneklere oldukga siki bir bagla bagli olan Konfiigylis, bir kisinin diinya evine
girmeden veya bir erkek evlat birakmadan diinyadan gé¢mesi biiyiik bir ayip olarak
gormektedir. Bunun sebebi ise toplumdaki erkek evladin atalarin ruhlarina ibadeti devam
ettirecegi inancidir. (Fettahoglu, 2003: 321) Bu bakimdan ana-babaya saygi, ahlaki
diizenin temeli olarak goriilmiistiir. Insan dogasinin biitiin faziletlerini kusatacagma
inanilmigtir. Bu baglamda evlada yakisir ana-baba saygisi, sadece yasayanlara itaat ile
oliilere toren ve ibadetle kalmaz. Bunun yaninda ana-babanin seref, onur ve haysiyetine
leke getirecek biitiin davranislardan kaginmay1 da gerektirmektedir. Hiyerarsik bir yapiya
sahip Cin ailesinde aym sekilde kiiciik kardes biiyiik kardese, kadin esine itaatle
sorumludur. (Qin, 2007: 98)

Arkadaglar arasindaki iliskide “Yararl dostluklar da tipk: zararli dostluklar gibi ti¢
tirludiir. Diiriist olanlarla, sozlerine sadik olanlarla veya bilgisi ¢ok olanlarla kurulan
dostluklar yararhidir. Dalkavuklukta yaman olanlar, ikiyiizliilerle veya lafazanlarla
kurulan dostluklar zararlidir.” (Konfiigyiis, 2017: 129) sdziiyle nasil bir yon izlenmesi
gerektigini, kimin faydali kimin zararl olacagini ve kisiye diistinenin kendisine faydali

arkadasliklar kurmas1 oldugunu belirtmistir.

Hiikiimdar- uyruk iliskisinde hiikiimdar biiyiik bir aile reisi olarak goriilmektedir.
Yani aile ile devlet arasinda siki bir iliski olusturulmustur. Bu iliski ¢er¢evesinde devletin,
aileden o0rnek alinarak, aile modeline gore sekillenmesi 6ngoriilmiistiir. Bu diisiince biraz
daha ileri goétiiriilerek hiikiimdara Gogiin Oglu ismi verilmistir. (Yang, 1999: 56) Eski
Cin inancina gore hiikiimdar, Goge karsi ogul olma vazifesini yerine getirmekle, bir
evladin babasina nasil davranmasi gerekiyorsa o sekilde davranmakla sorumludur. Buna
yaninda genis bir aile gibi degerlendirilen halkinin babasi olarak da topluma kars1 bu

vazifesini yerine getirmekle yiikiimliidiir. (Anil ve Ozbek, 2017: 129) Anlasilacag: iizere
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Goge nispetle hiikkiimdar ogul konumunda iken, halka nispetle baba konumundadir. Baska
bir deyisle hiikiimdarin Gok ile halk arasindaki koprii olduguna inanilmigtir. Bu koprii

araciligiyla halk ile g6k arasinda bir bagint1 kurulmustur. (Maspero, 1927: 462)

Konfiigyiis, yasadigi donemde iyi bir ydnetimin bulunmamasindan ve bunun
dogrudan bir sonucu olarak halkin ac1 ve sefalet iginde olmasindan biiyiik tiziintii duymus
ve bu agidan ideal bir devlet ve toplum diizeninin 6zlemini en derinlerinde hissetmistir.
Konfii¢ytis, toplumsal hayattaki insan iliskilerini, aile i¢i miinasebetlere benzetmeye
calisarak “biitiin insanlar kardestir” diislincesini yerlestirmeye c¢alismistir. Aile igi
iliskilerde aile bireyleri arasinda korku veya c¢ekiniklik olusturmaktan ziyade, aile
fertlerini ortak bir gayeye yonlendirmek ve bu dogrultuda bir biitiinlik olusturmak
gerektigini ifade etmistir. Konfiigylis bu durumun devlet i¢cin de ayni sekilde gegerli
oldugunu savunmustur. (Konfiigyiis, 2007: 92). Konfiigyiis, iyi diye nitelendirebilecek bir
hiikiimetin; halkina iyi bakan, onlari iyi besleyen ve halkin giivenini kazanmis olan bir
hiikiimet olacagini belirtmistir. Bu bakimdan halkin giivenini kazanamamis bir hiikiimet
Konfligyiis’e gore ayakta duramayacaktir. (Konfligyiis, 2017: 93). Konfiigyiis bu
diisiincesini su ciimle ile ortaya koymustur: “Eger, hiikiimdar halk: belli basli kurallarla
yonetirken, asayisi (sadece) cezalarla saglamaga calisirsa, halk (devlete olan) kutsal
yiikiimliiliiklerini bir tarafa birakip, yalnizca cezalardan kurtulmaga calisacaktir. Eger
halk, erdemle (yani «Li», «I» ve «Tao»ya uygun) yonetilirse, kendi kusurlarim

diizeltmeye c¢aba gosterecektir.” (Konfiigyiis, 2017: 24).

Aile ve devlet yapisina dair bahsedilen bu durumlar Konfii¢yiis’iin toplum ve devlet
diisiincesinin temellerini olusturmaktadir. Konfligyiis toplum ve devlet yonetiminde
olumsuz olan cezalardan ziyade olumlu &rneklere vurgu yapmis ve bunlar iizerinde
durmustur. (Zhang, 2012: 52) Bu bakimdan Konfiigyiis baski ve korkuya dayali olarak
idare edilen bir devleti degil, hiikiimdarla halki arasinda karsilikli diiriistliik, samimiyet
ve giivene dayali bir anlagsmanin oldugu ortak bir idareyi ongérmiistiir. Bu bakimdan
modern demokratik diisiincelerle bir benzerlik gosterdigi ifade edilmektedir. (Fettahoglu,
2003: 319)

Konfiigyiis, halktan biri olmasinin verdigi avantajla halki yakindan tanima ve
onlarin acilarina yakindan taniklik etme firsati bulmustur. Bu firsat1 iyi degerlendiren

Konfiigylis, diisiincelerini ortaya koyarken her zaman halktan taraf olmustur. Halki
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somiiren, onlar {izerinden fayda elde eden soylular ve devlet memurlar1 yerine, erdem ve
faziletleri kendinde toplamis, kendi dalinda bilgili ve kabiliyet sahibi olanlarin, yani isinin
erbab1 olan kisilerin devlet yonetiminde bulunmalarimi istemistir. Vazifesini layikiyla
yapmaktan yoksun olan hiikiimdarlarin veya yoneticilerin bulunduklar1 makami hak
etmeyeceklerini ileri stirmiis ve “Kendini yonetmekten aciz bir devlet adami, devleti nasil
idare edebilir?” sorusuyla da doéneminin yoneticilerine elestirilerde bulunmustur.

(Konfiigyiis, 2017: 27)

Konfii¢yiis, devlet-toplum iliskisindeki taraflar1 olusturan; halk ile yoneticiler
arasinda iki tarafta da olmasi arzulanan erdemlere dayali karsilikli bir anlagsmanin
bulunmasini ongérmiistiir. Konfiigyiis, halkin kendini idare etme bakimindan ve genel
manada bilgisiz ve cahil kaldigin1 gordiigii igin, devlet idaresinin halka teslim
edilemeyecegini ileri slrmistir. (Zhaoming, 2016: 99) Buna karsin biisbiitiin
egemenligin hiikiimdarlarin mutlak otoritesine birakmanin da uygun olmayacagini da
ifade etmistir. Halkin hiikiimdar ve yoneticilerin emir ve buyruklarina itaat etmesi
gerektigini  belirtmistir.  (Konfligyiis,2017: 95) Konfiigylis yasadigi  donemde
hiikiimdarlar1 veya yoneticileri dogru, adil olan1 yapmaya, fazilet ve kabiliyet sahibi
devlet adamlarin1 segmeye itecek higbir yaptirrmin bulunmadig fark etmistir. (Aydin,
2015: 567) Bu durumu fark eden Konfiigyiis, mevcut siyasi yonetimin radikal ve dinamik
1slahatlar yapmasini bulunduklari kaos diizeni dolayisiyla pek miimkiin gérmemistir. Bu
yiizden toplumu diizene sokacak radikal ve dinamik reformlar1 gergeklestirmenin ancak
halki egitmekle olacagini belirtmistir. (Konfiigyiis, 2017: 104-105) Bu gaye bakimindan
zengin, fakir, soylu, avam ayrimi1 yapmadan tiim insanlarin ideal devlet ve topluma
ulagsmak i¢in yontem olarak belirlenen egitim-6gretim konusunda potansiyel olarak
kabiliyetli oldugunu ve bu konularda egitim hakkina sahip olduklarini savunmustur.
(Konfiigyiis, 2017: 55)

Konfiigyiis, halkin erdem ve faziletler bakimindan egitilmesi kadar, ideal toplum
yapisinin  gostergelerinden saydigi huzur, giiven, mutluluk ve refah ortamina
kavusturulmasini da arzulamistir. Bu konuda Konfiigyiis’e halkin menfaatine olacak en
yararlt seyin ne oldugu soruldugu vakit: “halka zengin bir hayat sagla veya onlari
zenginlestir” seklinde cevap vermistir (Konfiigyiis, 2017: 102) Konfiigyiis bu konu ile

alakali olarak iyi insanin sifatlarindan bahsederken “iyi bir insan muhtag olanlara yardim
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eden ve kendi servetini arttirmaya c¢alismayan insandir” seklinde bir climle kullanmaistir.

(Konfiigyiis, 2017: 47)

Insana ve insanim olgunlasmasina ve erdem sahibi olmasina olduk¢a dnem veren
Konfii¢yiis’e, erdemin neye karsilik geldigi soruldugunda, erdemin: “insanlar1 sevmek”
oldugu, bilginin en genel anlamda neye karsilik geldigi soruldugunda ise bilginin: “insani
bilmek” oldugu cevaplarini vermistir. (Konfiigyiis, 2017: 97) i¢inde bulundugu dénemin
ahlaki, toplumsal ve politik durumlarmnin etkisiyle Konfiigyiis, 0 donem Cin toplumunun
birgok yonden maruz kaldigi veya daha dogru bir ifadeyle siiriiklendigi olumsuz
durumlardan siyrilmasini istemistir. Toplumun daha iyi isleyen bir yapiya kavusmasini
saglayacak yeni bir ahlaki sistemin veya diizeninin olusturulmasini éngérmiistiir. Bu
arzularina ulagmak i¢in daha isler bir sosyal ve siyasal yapinin ortaya konmasi gerektigini
belirtmistir. (Zhu, 1998: 32) Konfiigyiis, siyasi durumlari ve bunlara has bilimleri kendi
basina miistakil bir alan olarak degerlendirmemistir. Aksine siyasi bilgi, beceri ve
bilimleri ahlak bilimi genel bashg altinda bir alt baslik olarak degerlendirmistir. Bu
nedenle, her seyi bu genel ahlaki kaidelerden hareketle ele alma, dolayisiyla devlete ve
onun idaresi olarak tanimlanacak siyasete dair diisiincelerini de bu kaideler gergevesinde

ortaya koyma cabasi igerisinde olmustur. (Okay, 2017: 87)

Konfiigyiis tiim insanlar i¢in ortak olan bir erdemden, faziletten bahseder.
Bahsettigi bu fazilet tiim insanlarin birbirlerine muhtag¢ olmalart ve bu durumun dogrudan
bir sonucu olarak insanlarin birbirlerine karsi besledikleri sevgidir. Bu bakimdan
Konfii¢ylis insanlar i¢in bir arada yasamanin bir mecburiyet oldugunu, bir insanin bu
toplumsal yapidan koparak hayvanlarin arasinda bir basmma yasamasinin miimkiin
olmayacagini belirtmistir. “Act ¢eken insanlardan bagka kimin imdadina kosabilirim?”
sorusunu kendine yonelten Konfiigyiis bu ifadesiyle, insanin mecburi olarak toplumsal
yaptya sahip bir varlik oldugunu, bu miinasebetten dolay: insanin diger insanlara olan

acik ihtiyacindan s6z etmistir. (Okay, 2017: 79)

Konfligyiis, insanlarin toplumsal bir yapida olmalarindan dolay1 birbirlerini
sevmelerinin 6nemli bir fazilet oldugunu belirtmistir. Ona gore kemale ermis olgun insan,
diger tiim insanlarla samimiyet ve diirlistlik tizerine dayali bir kardeslik duygusu
olusturmustur. Kemale ermis kisi, tiim insanlar1 ayn1 duygularla seven, kendisi disindaki

tiim insanlara kars1 farkliliklarina ragmen esit sevgi ve muhabbet besleyen kisiye karsilik
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gelmektedir. Bu bakimdan Konfiigyiis’e gore herkes birbirini bir ¢ikar gézetmeksizin
samimi ve tim benligi ile sevmelidir. Toplumsal diizen igerisinde her insan, kendi
benligine kars1 gosterdigi 6nem ve 6zeni, diger bireylere de gostermelidir. Yani kendisine

nasil davranilmasini istiyorsa baskalarina da o sekilde davranmalidir. (Okay, 2017: 80)

Konfiigyiis’iin diislince sistemi igerisinde diger alanlarda oldugu gibi, devletin
kaynag1 ve isleyisi gibi durumlar hakkindaki diisiincelerinde de tanrisal bir etkiden s6z
etmek pek dogru degildir. Ona gore devlet, insan eliyle olusturulmus ve toplum, toprak
ve yonetim gibi unsurlarin birlesimden meydana gelen bir yapidir. Yine Konfiigyiis’e
gore devlet, toplumun en kiymetli ve en kiigiik yapi tasi olan ailenin tiim {ilke topraklarina
yayilmig genis bir haline karsilik gelmektedir. Bu bakimdan aile, devletin meydana
gelmesinde bir rol model gorevi tistlenmistir. Bu benzerlik ve miinasebetten dolay1 devlet
ve aile arasinda akrabalik gibi bir bag oldugu ifade edilir. Bu benzetmeden yola ¢ikarak
esasen devletin en tepesindeki kisi olarak hiikiimdarin, genis bir aile reisinden pek bir
farki yoktur. Yine bu benzerlikten yola c¢ikarak aile liyeleri arasindaki karsilikli
sorumluluk ve vazifenin, devlette yonetenlerle halk arasinda da bulundugu yorumu
yapilmistir. (Okay, 2017: 80)

Bunun yaninda Konfligylis, devlet adamlar1 ve hiikiimdarlarin 6zelliklerinden
bahsederken su ozellikleri siralamigtir. Ona gore devlet adamlari; diiriist, adil, algak
goniilli, tutumlu, samimi, kanun ve yasalara bagli, tilkeyi fazilet ve erdemle yoneten,
halkim1 kendi aile iiyeleriymis gibi seven kisiler olmalidirlar. Yoneticilerin bu
ozelliklerine karsilik halkta erdemli bu hiikiimdarlara itaat etmekle yiikiimliidiirler.

(Okay, 2017: 80)

Konfii¢ylis yoneticilere dair vasiflardan bahsettikten sonra yoneticilerin yonetim
haklarinin kaynagini agiklarken kendinden onceki Cin inaniglarmma uygun hareket
etmistir. Devlet yoneticilerinin baginda bulunan hiikiimdarin, yonetim yetkisini gokten
aldigin1 savunmustur. Hitkiimdar, bir din tanrisindan ¢ok yiiceliginin betimlenmesi adina
verilmis bir isim olarak Gok tanrinin oglu sayilmis ve bu bakimdan kutsal gériilmiistiir.
Ne var ki bu durum hiikiimdarin hiikiimranlik yetkisinin siirsiz oldugu ve her zaman her
istedigini yapabilecegi anlamina gelmemektedir. Hiikkiimdarin Gok tarafindan emanet
edilen hiikiimranlik yetkisini elinde tutabilmesi igin insanliga ulasmis kiside olmasi

gerekli olan o yiice erdemlere sahip olmasi gerekir. (Kala, 2017: 17) Bu ise ancak iyilik,
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diirtistliik, adalet gibi erdemlere ve en ¢ok da tdorelere uygun hareket etmesiyle miimkiin
olacaktir. Hiikiimdar, bahsedilen bu yetkilerin kiymetini bilmeyip bunlar1 zevk, sefa ve
eglence gibi X isler i¢in kullanmamalidir. Bu sekilde hiikiimdarliga yakismayacak isler
yapmak ve halki ikinci planda tutmak gibi durumlar hiikiimdarin hiikkiimranlik yetkisinin
verilen GOk tarafindan geri alinmasina sebep olacaktir. Bu nedenle, GOk ve yeryiizii
arasindaki koprii olarak goriilmesinden dolayr Gogiin Oglu olarak nitelendirilen
hiikiimdar, iyiligi, adaleti, erdemliligi hakim kilmak ve bdylece halkin insanlik denilen
en {ist noktaya ulasmasi i¢in ¢aba gostermekle yiikiimliidiir. (Kala, 2017: 18) Hiikiimdar,
halihazirda zaten iyi olan insanlara kiymet verip olgunluklarini artirirken, koti isler
yapanlari veya kotii kisileri de 1slah etmelidir. Bunun yaninda halkin mutlulugunu temin
etmeli, bireylerin maddi ve manevi potansiyel ve durumlarini gelistirmelidir. Bunlara ek
olarak halki fazilet ve Li kurallar1 olarak degindigimiz torelere uygun yonetmelidir ve
halkin giivenini, sevgisini kazanmaya, halkin menfaatlerini gozetmeye calismalidir.
Ayrica hiikimdar, halk ve Gok arasindaki koprii olmak bakimindan ve halka model
olmak bakimindan her zaman ve her sartta yasatilmasi arzu edilen genel ahlak kaidelerine
uygun olarak hareket etmekle de yiikiimlidiir. Biiyiik bir aile olan milletin babasi
konumunda olan ve ahlaki dinamizmin kaynagi ve dayanagi olmasi gereken hiikiimdar,
ancak bu sekilde bireylerin saygisina ve itaatine layik olmus olur. Bu bakimdan
hiikiimdar, kendisine verilen hiikiimranlik yetkisini, ancak, bireylerin sevgisini kazanmak

ve erdemli olmakla muhafaza edebilir. (Storig, 2013: 90)

Anlasilacagi tlizere hiikiimdarin elinde bulundurdugu hiikiimranlik yetkisi bazi
sartlara baglanmistir ve bu sartlar ahlaki kaidelerle sinirlandirilmistir. Bu nedenle
hiikiimdarlik, hiikiimdara pek c¢ok vazifeyi zorunlu olarak yiiklemistir. Hiikiimdar,
yapmakla sorumlu oldugu bu vazifeleri torelere ve ahlak ilkelerine uygun bir sekilde
yerine getirmedigi taktirde hikiimranlik yetkisini kaybedecektir. Bu baglamda
hiikiimranlik yetkisi, halkin ideal konuma ulastirilmasi; halkin mutlulugunun, refahinin,
huzurunun ve kemalini saglamasi i¢in bir vasitadan baska bir anlama gelmemektedir. Bu
yiizden hiikiimdar, sahip oldugu yetkilerini amaglar1 diginda kullandig1 zaman, bahsedilen
imtiyazlardan yoksun birakilacaktir. Daha net bir ifade ile hiikkiimdarin, hiikkiimranlik
yetkisinin devamliligini, mutlulugu temin edilmis, halinden memnun bireylerin
rizalarinda aramak gerekmektedir. (Okay, 2017: 101)
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Konfiigyiis, hiikiimdarlik ve bu yetkinin kaynagi konusundaki diisiincelerini bu
sekilde ortaya koyarken bu hiikiimdarlik yetkisinin veraset yoluyla babadan ogula
gecmesi seklindeki genel kaideye pek fazla 6nem vermemistir. Konfligyiis’e gore, bu
hususta ilahi bir kanun mevcut degildir. G6giin Oglu olarak goriilen hiikiimdara, Gok
tarafindan verilmis vazifeler vardir. Ancak bunlarin hiikiimdar diinyaya gozlerini
kapayinca, ogluna devredilecegi hususunda mutlak bir zorunluluk bulunmamaktadir.
Gok, dilerse bu vazifeyi baska bir soydan veya kandan gelen birine de verebilir. Cin siyasi
tarihinde bir¢ok farkli hanedanligin yonetimde bulunmasi bu diisiincenin bir delili olarak

sayilmaktadir. (Pekcan, 2015: 9)

Konfiigyiis’e gore bahsedilen bu gorev ve sorumluluklar sadece hiikiimdara ait
degildir. Hiikiimdar ile beraber hiikiimette ve yonetimde aktif olarak bulunan yonetici
kadrosu i¢inde gegerlidir. Her seyden Once, bu yonetici kadro vazifelerini, toplumun
giiven Ve sevgisini kazanacak bigimde icra etmelidir. Halkin menfaatlerini géz oniinde
bulundurarak bunlara uygun hareket etmeli, is ve islemlerini erdem temeli iizerine insa
etmelidir. Ayrica devlet yonetiminde bulunan bu iist diizey memurlar, hiikiimdarlarin
sahsi arzularina gore degil kadim gelenekler gore davranmalidirlar. Kadim gelenek ve
torelere uygun davranmayan memurlarin gérevlerinden ¢ekilmelidirler. (Okay, 2017: 97-
99) Daha dogru bir ifadeyle bulunduklar1 makami isgal etmekten vazgeg¢melidirler.
Konfiigyiis’e gore toplumsal ahlakin itici giicii olan hiikiimdar ve iist diizey devlet ricali,
kadim geleneklere uygun davranmalari halinde, toplum da onlara ayak uyduracaktir. Yani
toplumun basini olusturan bu st diizey tabakanin her durumda ahlakli ve fazileti
davranmalari, toplumda kanunlara olan ihtiyac1 azaltacaktir. Kisilik ve karakter
bakimindan yoneticiler diiriist ve erdemli iseler, kanun koymadan da iilkeyi rahatlikla
yonetebileceklerdir. Bunun tersi durumda ise basta kendilerinin uymayacaklart kanunlari
uymalari i¢in halka dayatmanin bir faydasi olmayacaktir. Bu yiizdendir ki bir devlette,
ideal toplum ve devlet yapisina ulasabilmek ve bu durumu muhafaza edebilmek i¢in
hiikiimdar da dahil tiim yonetici tabakasinin ve memurlarin ahlakli ve erdemli kisiler

olmalar1 gerekmektedir. (Okay, 2017: 102)

Konfiigyiis’iin buraya kadarki devlet yonetimi hususunda ortaya koydugu ilkeleri
su sekilde siralayabiliriz: ilk ve en 6nemlisi bir devletin ve bu devleti yoneten hiikiimetin
ana gayesi, halkinin refah ve mutlulugunu temin etmek olmalidir. Ikincisi bu amag ancak

devlet kademelerinin en yetkili ve bilgili kisilere teslim edilmesiyle gerceklesecektir.
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Ugiinciisii hiikiimdarlik yetkisinin kanla, soyla, zenginlik veya toplumsal farklarla ilgisi
yoktur. Bu durum ancak erdem ve faziletlere sahip olma derecesiyle alakalidir.
Dordiinciisti erdem ve fazilet ise ancak egitim-6gretim yolu ile elde edilecektir. Besincisi
potansiyel olarak yonetime yetenekli kisilerin yararli olabilmeleri igin ise egitim ve
ogretimin iilkenin her kdsesine ulastirilmasi gerekir. Altinct ve son olarak da bu sekilde
devlet, egitim yoluyla kendini ve kabiliyetini ispatlamig, halk tarafindan segilen kisiler
araciligiyla idare edilmis olacaktir. (Okay, 2017: 102)

Konfii¢yiis’iin ortaya koydugu bu diistinceleri, devlet idaresi hususunda herkesin
firsat esitligi hakkina sahip olacagi ve kendini ispat etmis kisilerin yonetimde hak sahibi
olacagi anlamina gelmektedir. Bu ise devletin dolayli olarak, aristokratik bir yap1 iginde
dogustan aristokrat olmadigi i¢in imtiyazli olmayan kisilerce yonetilmesi anlamina
gelmektedir. Bu kisiler ise imtiyazli olmamalarina karsin erdem ve kabiliyet bakimindan

kemale ermis veya bu yolda ugras gosteren segkinler ve bilginlerdir. (Pekcan, 2015: 18)

Ozet olarak Konfiigyiis, feodal bir sistem iginde mutlakiyetci bir diisiincenin
egemenligini kabul etmemistir. Halkin basta egitim sonra bu egitimin ispat1 ve se¢im ile
kendi erdem ve faziletine sahip ¢ikmasini, sadece hiikiimdara degil, topluma ve insanliga
da hizmet etmesini arzulamistir. Aristokrat anlayisa dayali, kan veya veraset yollu idare
yerine fazilet, bilgi, kabiliyet ve yetenege dayali bir sistemin hayalini kurmustur. (Pekcan,
2015: 18)
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SONUC

Konfiigylis dncesinden sonrasina uzanan siiregte, Cin uygarliginin toplumsal ve
siyasal Ozelliklerini belirleyici nitelikte rol oynayan etkenler incelendiginde, Taoizm ve
Konfiigyiis¢iiliigiin ilkelerinin hakim oldugu gériilmektedir. Ozellikle M.O 7. yiizyildan
itibaren hiikiimdarmin, ordunun ve devlet memurlarinin egitimine 6nem verilmesi
sonucunda, okullarin ve Klasikler’in toplumsal hayattaki roliiniin artti§1 anlagilmaktadir.
Ayrica, felsefeyi bir yasam bicimi olarak yasayan, kapali ve kdleci bir tarim toplumu
olarak Ilk¢ag ve Orta Cag Cin toplumunun, Batili ve Akdenizli diger uygarliklardan daha
erken ve Ozgiin gereksinimlerle bigcimlenmis bir diinya goriisiine uygun bir felsefe

gelenegi olusturdugu da sdylenebilmektedir.

Cin felsefe tarihini baslatan akim olarak vasiflandirilan Dao Diisiince Okulunu
tantyan Konfiigyiis, Lao Zi’nin ilke ve Ogretilerinden yararlanabilmenin yam sira énceki
donem tarihi, hanedanliklarin siyasal, sosyal ve kiiltiirel durumlart hakkinda da arastirma
yapabilme firsati bulmustur. Boylelikle diisiince diinyasina yon veren Konfii¢yiis, Zhou
Hanedanligi donemine hakim olan, Li kurallar1 etrafinda sekillenen bir 6greti ortaya
koymustur. Onun bu diislincesi insani iliskilere odaklanan ve ahlaki degerler iizerinde

yogunlasan bir dgreti ortaya koymasini saglamistir.

Bunun disinda Cin’e hakim olan siyasi goriis g6z 6niine alindiginda, tilkeyi tek gati
altinda birlestirme diislincesinin 6n planda oldugu goriilmektedir. Zira Konfiigyiis
Ogretisi, Cin toplumunu yasami iizerinde oldukega giiclii bir etki olusturmustur. Bu etkinin
saglanmasinda Konfii¢yiis’iin soyundan gelenler ve 6grencilerinin Konfii¢yiisciiliikk adina

yaptiklar1 ugras ve ¢alismalarin oynadig: etkin rol bariz bir gergektir.

Cin felsefesinin ismi en ¢ok duyulan kisisi olan Konfii¢yiis, toplumsal yap1 ve
diizenin yeniden tesisi adina ortaya koydugu diisiincelerle Cin siyasi yasam ve tarihinde
onemli bir aktor olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Konfiigyiis’lin ortaya koydugu
diistincelerin kendi ¢aginda ve sonraki donemlerde Cin toplumunda bu denli etkili
olmasinin temel nedenlerinden biri, diistincelerini dogrudan dogruya bu diinya yagamina
ve onu yetkinlestirmeye yonelik olarak gelistirmesidir. “Heniiz yasayanlara hizmet
etmekten acizken atalarin ruhlarina nasil hizmet edebilirsin?”, “Heniiz hayatin esasin1
anlamaktan acizken Oliimii nasil anlayabilirsin?”  (Konfiigyiis, 2017: 83) diyen

Konfiigyiis ahiret hayatiyla veya 6liimden sonraki hayatla neredeyse hig ilgilenmemistir.
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Giindelik sosyal hayatin dtesine gegme ¢abasinda bulunmamis ve felsefesini insanlarin
bu giinliik sosyal yasamlarini yeniden eskilerin geleneklerine gore dizayn etmek i¢in arag
olarak kullanmistir. Bu baglamda ideal insan ve toplum diizeni olusturmaya yonelik
diisiinceler treten Konfiigylis, en genel anlamda bir ahlak Ogretisi olarak
nitelendirilebilecek bir felsefe ortaya koymustur. Bu felsefenin temeline de ideal insan

olarak dilimize aktarilan Junzi’yi ve ona ait bazi erdemleri yerlestirmistir.

Konfii¢yiis, Zhou Hanedanliginin torelere dayali ahlaki toplumsal normlarinin ve
siyasi biitiinliigiiniin bozulmaya basladig1 ilkbahar-Sonbahar déneminde yasamistir.
Toplumsal olarak i¢inde bulunulan kaos ve c¢alkanti durumuna ragmen iyi bir egitim
almigtir. Otuzlu yaslarina geldiginde ise ders vermeye baslamistir. Konfiigyiis, toplumsal
imtiyazlara dayali simif ayrimimi reddetmistir. Bu anlayisindan dolay: toplumun her
tabakasindan Ogrencileri olmustur. Diisiincelerini hiikiimdarlara kabul ettirerek eski
devirlerin ahlaki kaidelerini, adet, gelenek ve goreneklerini yeniden canlandirmaya
calismistir. Bu adetleri toplumsal yasamda etkin gli¢ kilma gayretinde olmustur ve
ogrencilerini de bu goriislerine uygun olarak yetistirmistir. “Benim bilgim dogustan
gelmez. Biisbiitiin eskilere tutkunum ve bilgiyi itina ve sabirla onlardan devsiriyorum.”
(Konfiigyiis, 2017: 58) soziiyle kisinin sahip oldugu bilgilere dogustan degil de sonradan

iistiin bir gayretle ulasabilecegini belirtmistir.

Bilgi de dahil olmak iizere her acidan ge¢misle siki baglar kuran ve kurulmasi
gerektigini savunan Konfligyiis, bozulan ahlaki degerlerin de kadim kiiltiirel degerlere

sartlmakla kurtarilacagini1 vurgulamistir.

Konfiigyiis, evren ve insan arasinda bir biitiinliik olusturma gayreti igerisinde
olmustur. Konfiigyiis’iin en genel manada ahlakli yasayan bireylerin kendileriyle,
toplumla ve evrenle uyum iginde yasamalarini arzuladigi soylenebilir. Konfii¢ylis, bu
uyum ugurda evrensel ahlak veya toplumsal ahlak ilkeleri basligi altinda, toplumun farkli
mekanizmalarina dair ¢esitli diisiinceler iiretmistir. Bu diisiincelerinin ana gayesi her
zaman insan ve toplumu yetkinlestirmek olmustur. Bu bakimdan Konfiigyiis, birbirleriyle
kesin ¢izgilerle ayrilmayan, i¢ ice kavramlar ve ilkelerle, amagladigi insan ve evren
uyumunu saglamanin yollarini géstermeye ¢alismistir. Calismamizin farkli boliimlerinde
ilgili konu geldik¢e deginilen bu ilkeleri su sekilde siralayabiliriz: Erdemli olmak (Dao

De), insan sevgisi veya insanlar1 sevmek (Ren), torelere uymak (Li), diiriist olmak (Y1),
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hayirli evlat olmak (Xiao), dl¢iilii olmak (Zhongyong), bilgili olmak (Zhi), akilc1 olmak
(Lizhi), cesur olmak (Yong), bulunulan mevkiye uygun davranislarda bulunmak
(Zhengming). (Okay, 2017: 29-42)

Konfiigyiis’iin, i¢inde yasadigt donemin toplumsal ve politik kosullar1 ile
diistincelerini pratik hayatta uygulamaya koyma c¢abalamistir. Bu sartlar birlikte
diistintildiiginde; Konfligyiis’iin ideal insanlardan olusan ideal toplum ve devlet yapisina
ulagmak i¢in hayatini ortaya koydugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira toplumsal
sorunlara kendince ¢Oziim bulmaya ¢alisirken, ortay koydugu diisiincelerini kendi
hayatinda yasayarak tutarli bir tutum sergilemistir. Ona gore ideal insan yukarda bahsi
gecen ilkelere veya erdemlere sahip olan kisidir. Konfiigyiis, fikirlerini ahiret inancina
veya mutlak bir yaraticiya dayali olmayan, daha net ifade ile iman tizerine kurulmamig
diinyevi bir diisiince iizerine kurmustur. Manevi temelleri olmayan bu diinyevi goriisii
cercevesinde tiim insanlarin, ideal insanda olmasini arzuladigi biitiin vasiflara sahip
olamayacag1 gerceginin de farkindadir. Konfligyiis, 6zellikle hiikiimdarlarin veya
yonetici kesimin bu vasiflara sahip olmas1 gerekliligi tizerinde durmustur. Nitekim adi
toplum olan genis bir ailenin reisi olarak hiikiimdar ve {ist diizey yonetici tabaka, bu
vasiflara sahip olursa onlarin tebaasi olarak halkta kendiliginden bu vasiflarla

boyanacaktir.

Konfiigyiis, “Konusmalar’da”: “Bir hiikiimdar iilkesini téreye sadik ve hiirmetle
yonetmeye kadirse, karsisina ¢ikabilecek engel nedir? Bir hiikiimdar iilkesini toreye sadik
ve hiirmetle yonetmeye kadir degilse, torenin elinden ne gelir?” (Konfligyiis, 2017: 36)
diyerek yoneticilerin uymalar1 gereken kurallarin toreler oldugunu ifade etmistir. Bu
torelere uymanin da sadakat ve hiirmetle olmasi gerektigini dile getirmistir. Bu 6zelliklere
sahip bir yoneticinin engelleri asabilecegini, bunlara sahip olmayan yoneticiler tarafindan

idare edilen toplumda ise torelerin is gormeyecegini belirtmistir.

Konfiigyiis, toplumsal degismenin, sosyal ve siyasal degerlerdeki ¢oziilmenin hizli
oldugu bir donemde yasamistir. Hayatinin gayesi de bu ¢6ziilmeyi durdurmak olmustur.
Bu ¢oziilmenin de ancak torelere yani Li prensiplerine uygun olarak toplumun yeniden
dizayn edilmesiyle durdurulacagini ve toplumun ancak bu sekilde ideal haline
yaklastirilacagmi  savunmustur. Bununla beraber “Insanlara yasalarla hiikmedip

hayatlarin1 cezalarla diizenlersen su¢ islemekten geri dururlar, fakat i¢lerinde utang hissi
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yer etmez. Insanlara erdemle hiikkmedip hayatlarini toreyle diizenlersen iglerinde utang
hissi yer eder ve dogru olani kendi baslarina bulurlar.” séziiyle devlet yonetimine ve

topluma yon veren baska bir ilkenin erdemlice yagsamak oldugunu dile getirmistir.

Konfii¢yiis lizerine yapilmis ¢alismalarin ve bizim ¢alismamizin buraya kadarki
boliimiinden anlasilacagi lizere Konfligylis giizel ahlaki, dogru ve iyi yasami arzulamas,
bunu toplum ve devlet bazinda uygulamaya calismistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki
Konfiigylis {izerine yapilan arastirmalarda ve referans olarak kullanilacak kaynaklarda
Konfii¢yiis’iin dindar olmadig1r vurgulanmistir. Daha dogru bir ifadeyle Konfiigyiis’iin
diistincelerini ve ilkelerini dini bir inanca yaslamadan sadece akla ve geleneklere
uygunluga yaslayarak olusturdugu aktarilmistir. Bahsi gegen bu kaynaklarin ¢ogu
Hiristiyan Avrupa’nin Konfiigyiis lizerine yaptigi calismalardir. Burada bir referans
sorunu olusmaktadir. Zira bu g¢alismalarin sahipleri ¢ogunlukla Allah’in kendilerine
gondermis oldugu kitabi degistirip, Allah yerine gonderdigi peygambere tapan Kisilerdir.
Bu kisiler dinlerinin i¢ini bosaltmig, dinlerini kendi aciz akillarina ve azgin nefislerine
uygun hale sokmus kisilerdir. Boylece kendilerine gdnderilene ihanet eden kisilerin
kendilerine ait olmayan bir diisiinceyi ne kadar dogru ve objektif bir sekilde aktaracaklari
stipheli bir durumdur. Bu acidan Konfiigylis’te ilahi olarak degerlendirilebilecek tek
ogenin Tien oldugu kanis1 yaygindir. Konfiigyiis’iin Tien dedigi sey Gok’e karsilik
gelmektedir. Bu durumda da Tien, sahip oldugu yap1 bakimindan putperest veya panteist

bir inangtan Gteye gegmemistir.

Konfiigylis, evrene dair goriiglerini 6gretisi i¢erisindeki tek manevi veya ilahi inanig
olan Tien tlizerinden agiklamistir. Ne var ki Konfii¢yiis’iin bu goriisleri ortaya koyarken
odak noktasi diinyevi yasam olmustur. Konfiigyiis evren goriisiinii ortaya koyarken tuhaf
bir ¢eliskiye diismistiir. Bu ¢eliski de evrendeki her seyin muazzam uyum ve diizenin
farkinda olmasina ragmen bu diizene bir amag veya dayanak gostermemesidir. Zira Allah
tarafindan tevhid inancin1 ve Allah’in dinini yaymak ve tebligi i¢in gonderilmis tim
peygamberlerinde ittifak ile lizerinde durduklar1 gibi evrende var olan diizenin kusursuz
oldugunu ifade etmistir. Buradaki tuhaflik bu goriislerini ilahi bir kaynaga dayandirmayip
diinyevilik ugruna oldugunu belirtmesidir. Yani evrendeki bu diizeni goriip te onu sadece
insanin daha refah bir toplumsal hayat yasamasi icin oldugunu ifade etmistir. Bu ifade

edis, dolayli olarak yaratilmis o kadar muazzam varliklarin, gelip gegici olan ve amaglari
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bakimindan kiyas dahi yapilmayacak kadar degersiz bir sey i¢in -yani insanin refah bir

diinya yasamu siirmesi i¢in- var olduklarini sdylemek anlamina gelmektedir.

Konfiigylis’e gore irade sahibi olmasi bakimindan doganin 6ziinii, hiilasasini
olusturan ve canlilar arasinda oOncelikli olan insan, sahip oldugu bu imtiyaz ve
sorumluluktan dolay1 var olan diizene yon verme giiciine sahiptir. Konfii¢yiis, bundan
dolay1 evrendeki diizenin devam etmesi i¢in onu bozma giiciine sahip olan insanin evrene
uyumlu bir sekilde yasamasi gerektigini diisliniir. Burada insanin var olan diizenin
devamliligi agisindan en bilyiikk sorumlulugun kendisine distiigiinii belirtmistir.
Goriilecegi tlizere evrene miidahil olup onu bozma bakimindan olmasa da tercih etme,
se¢im yapma yani irade sahibi olma ve dolayisiyla sorumlu olmak bakimindan Islamiyet
ile tamam olan tevhid inancina paralel bir diisiince vardir. Ancak amaci bakimindan bu
diisiince yine putperestlikten veya kozmik bir tanr1 inancindan baska bir sey olmayan

panteizmden Oteye gegememistir.

Dogadaki her unsurun evrende var olan ve hiikiim siiren diizenin bir pargasi veya
gostergesi oldugunu savunan Konfiigylis, var olan bu diizenin Tien tarafindan kurulan
Tien Dao ile saglandigini savunmustur. Tien Dao anlam olarak ‘Go6giin Yolu’, ‘izlenmesi
gerek yol’ anlamlarina karsilik gelmektedir. Tienin olusturdugu ilkelere karsilik gelen
Tian Dao dogadaki degisimin de bu bakimdan esas1 olmaktadir. Konfii¢yiis bu baglamda
gokylizli, yeryiizli, canli- cansiz tim varliklar1 kapsayan bu kozmik diizen Tienin
iradesine bagli oldugu gibi insan da Tienin belirledigi ilklere uygun yagamalidir der.
Konfiigyiis, ancak bu sekilde var olan diizenin korunacagini savunmustur. Yukarida
yaptigimiz elestiriye ek olarak burada sunu diyebiliriz ki insan Konfiigylis’iin de kendi
aklinca buldugu gibi iradesi dolayisiyla sorumludur. Ancak bu sorumluluk evrendeki
diizeni korumay1 degil kendisine verilen nimetlerin sahibini tantyip O’nun istediklerini
yapmayi veya bu ugurda ¢alismayi yani riyazet sahibi olmay1 kapsamaktadir. Yoksa insan
hangi had ve kuvvet ile evrendeki diizenin devamliligini saglamaya kalkisabilir ki! Buna
karsin buradan su sonugta c¢ikarilabilir: Bir gaye ugruna yaratilmis bir evren, bir
diizen...Bu diizenin amaci gecici olmasi ve dolayisiyla degersiz olmasi bakimindan
toplumsal refah veya iyi idare edilen bir devlet olmayacaktir. Bu muazzam diizen ve
yapilan bu kadar masraf gegici bir diinya hayat1 i¢in degil ancak ebedi bir hayat igin
olabilir. Zira evrenin, amaci bir yana sadece varliginin azameti bakimidan nesnesiyle

dahi kiyas edilemeyecek kadar degersiz kalan diinyevi ¢ikarlar veya yasam i¢in oldugunu
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iddia etmek mantik kurallarina uyan bir iddia degildir. Kald1 ki bu iddia evrenin, insanin
gecici dolayistyla kiymetsiz olan arzu ve ihtiraslari i¢in oldugunu s6ylemekle aynidir. Bu
sekilde evrenin varlik amacini gérmezden gelmek veya degersiz seylere baglamak bu
varliklarin amaglarini inkar etmek manasina gelmektedir. Bir seyin amacini inkar etmek
ise o seyin kendini inkar etmekle denktir. Bu agidan insanin evrenle uyumlu bir sekilde
yasamasini sOyleyen ama evrenin toplumsal refah i¢in oldugunu dolayli olarak dile
getiren Konfligyiis, temelde evreni ve amacini inkardan 6teye gecememistir. Konfiigyiis
yasami boyunca koétiiliiklerden uzak durmayir ve ahlakli olmay1 6giitlemis ve kendi
yasaminda da uygulamaya ¢alismistir. Bu bakimdan giinahlardan uzak durarak, ilahi
diizene uyarak, insanlik sorumluluklarin1 yerine getirerek bir bakima evrenin ve
icindekilerin de amagclarini tasdik ettigi diislincesi akla gelebilir. Konfii¢yiis’iin buradaki
celigkisi de evren goriisiindeki geliskiden farkli degil. Zira ahlaklilik ve iyi insan olmaktan
bahsetmis olsa da bunlar1 sadece diinyevi hayat baglamistir. Oysaki insanin igindeki
sonsuzluk arzusu dahi sonsuz yasamin bir kanitidir. Hal bdyle olunca insani sadece

diinyevi bir yasama hapsetmek insanliga yapilmis en biiyiik ihanettir.

Konfligyiis, biitiin diisiincesini Ve arzusunu ahlakli ve erdemli bir topluma ulagmaya
yonelik olusturmustur. Konfligyiis’iin ahlaklilik ve erdemlilik hususunda ortaya koydugu
fikirleri, insanlar1 nefis terbiyesi ve olgunlastirma bakimindan etkili olsa da dayandirildigi

temel ve ulagsmay1 arzuladigi amag¢ bakimindan tutarsizdir.

Zira insan yaratilisi bakimindan diger varlilardan farkli olarak merak ve bilme
duygusuna sahiptir. Dolayisiyla insan, ulasilmas1 ve olugsmasi arzulanan yiiksek manevi
ve ruhi ozellikleri, bu o6zelliklerin en etkili sekilde nasil kullanilip gelistirilecegi
konusunda bilgi sahibi olmay1 istemektedir. Bu bakimdan ahlak ilmi bahsedilen bu insani
ihtiyac1 karsilamay: iistlenmistir. Insanlarm, toplumsal ve kisisel yasamlarinda, birey-
devlet iligkilerinde, birey-birey iligkilerinde, ailevi iliskilerde ve diger sosyal iliskilerde
dogru hiikiimler verip dogru davraniglarda bulunulmasi, dogru se¢imler yapabilmesi gibi
durumlar ahlak ilmi kapsaminda degerlendirilmektedir. Genel manasi bakimindan
Konfiigyiis te ahlakliligi ve ahlak ilmini yaptigimiz bu tamima paralel olarak

degerlendirmistir.

Her insan i¢timai hayatin1 diizenlemek i¢in ahlaki kaideleri, giindelik yasamlarini

dizayn edebilmek icin i1y1 ve kotii hasletlerin ne oldugunu bilmekle yiikiimliidiir.
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Konfiigyiis’te ahlaki ilkelerin ve erdemlerin 6grenilmesi konusunda bireylerin igtimai
hayatlarini1 idame icin gerekli bilgileri 6grenilmesinin gerekli oldugunu vurgulamistir.
Hatta toplumsal diizeni iyilestirmek icin gerekli olan erdemlerin hiikiimdar tarafindan

halka 6gretilmesi ve bu konuda ¢alismalar yapmas1 gerektiginden bahsetmistir.

Ancak ne var ki insan diger varliklardan farkli olarak pismanliklar1 ve anilariyla
gecmiste, arzu ve hayalleri ile gelecekte, ihtiras ve fiilleri ile su an da yasamaktadir.
Boylece ii¢ farkli zaman diliminde yasayan insan, bu diinyayr asip sonsuzluga uzanan
arzular1 ve hayalleri ile bu diinyaya sigmamaktadir. Bu agidan Konfiigyiis ve pek ¢ok
diisiiniirtin de arzuladig1 ideal toplumsal diizen, ideal devlet, san ve seref, mutlu bir yasam
gibi diinyaya dair seyler gecici oldugundan; her bakimdan sonsuzlugu arzulayan insanin
ahlakli olmasinin amaci olamayacaktir. Zira hayalleri dahi sonsuzluga uzanan insanin
hayatinin gayesi elbette gegici diinya hayati olmayacaktir. Bu diinya hayatin1 giizel ve
dogru bir sekilde yasamak ancak igindeki sonsuzluk arzusunun da dolayli olarak

ispatladig1 ahiret hayati i¢in olabilir.

Bunun yaninda temel olarak ahlak ilminin amaci insanlarda, dolayli olarak
ailelerinde ve toplumda goriilmesi istenen iyi huylar1 ve yiiksek kalbi duygulari
kazandirmaktir. Insanin ruh ve beden olmak iizere iki unsurdan meydana geldigi fikri
hemen her diislintirde ittifak ile sabittir. Nasil ki bedenin hasta olmasi ve tedavi ile
tyilesmesi varsa ruhun da hasta olmasi ve uygun tedavi ile iyilesmesi s6z konusudur.
Ahlakliligin gayesi olan ahiret i¢in 6nemce daha oncelikli olan ruhun saglidir. Toplumsal
ve politik diizenin gelisimi i¢in erdemliligi ve bu erdemlerin 6grenilip dgretilmesini
ongoren Konfiigyiis’e gore de durum boyledir. O da ruh sagligimi erdemlerin ruha ait
ozellikler oldugunu ve bunlarin gelistirilmesini savunarak 6nemli olanin ruh sagligi
oldugunu, dolayli olarak yiiksek kalbi hasletler oldugunu vurgulamistir. Ne var ki
Konfii¢ylis’iin erdemliligin nihai gayesinin ideal toplum ve devlet diizenine ulasmaya
baglamasi kiymetli elmaslar1 verip cam pargaciklari almaya benzemektedir. Son s6ziimiiz
su ki insan ahlakli ve erdemli yasamali ancak bu ahlaklilik ve erdemlilik diinya igin

olmamali. Zira insan diinyay1 birakmasa diinya insani illaki bir giin birakacak.



88

KAYNAKCA

Anil, Y.S. ve Ozbek, S. (2017), Konfiicyiis-Biyografi, istanbul: Kastas Yayievi

Arslan, A. (2008). Ilkcag Felsefesi Tarihi, istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari

Aster, V. E. (1999). llkcag ve Orta cag Felsefesi Tarihi, (Cev. Okur, V.) Istanbul: Im

Yayinlari

Aydin, F. (2015). Klasik Cin Diisiincesi; Bir Giris Deneme: Dogudan Batiya
Diistincenin Seriiveni, Akli Diistince Ve Felsefenin Dogudan Dogusu, Babil-
Keldani-Cin-Hint-fran-Ibrani Gelenekleri, (Edt. Cetinkaya, B.) Istanbul: insan

Yaymlari
Bai, T.D. (2012). China; The Political Philosophy Of The Middle Kingdom, Zed Book

Beck S. (2010). Confucius And Socrates Teaching Wisdom, http:// www.Son.Beck.Org

Berthrong, J.H. ve Berthrong E. N. (2000). Confucianism: A Short Intoduction, Oxford:
One World Publication

Bilhan S. (2010). Asya Egitim Felsefesine Tarihsel Bir Yaklagim, Ankara Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi S.7

Bouguet, A.C. (1962). Sacred Book Of The World, Czechoslovakia

Burkaz, V. (2014). Platon ve Rousseau da Insan Dogas: Baglaminda Egitim, Mus
Alparslan Universitesisosyal Bilimler Dergisi. C.2 S.2

Campell, J. (1993). Dogu Mitolojisi; Tanrimin Maskeleri, (Cev. Emiriplu, K.) Ankara
Chan, W.T. (1963). 4 Source Book In Chinese Philosophy, Princeton University Press
Chang-Zi, L. (2011). Kong-Zi De Gu Shi, Beijing: Beijing Chubhanshe

Cheng, K. & Low, P. (2012). The Confucian Rectification Of Names And People

/Human Resource Management, Educational Resource VVol.3 No.8
Chun-Li, Q. (1996). The Life Of Confucius, Beijing: Foreign Longuage Press

Chuncai, Z. (2008). The Illustrated Book Of The Analects, (Trans. White, P.) New
World Press


http://www.son.beck.org/

89

Cleary, T. (2009), Konfiicyiis Diisiincesinin Temelleri, Istanbul: Anahtar Kitaplar

Creel, H.G. (1953). Chinese Thought From Confucius To Maotse-Tung, Chicago: The
University Of Chicago Press

Diakov, K. S. (2010). flkcag Tarihi, (Cev. ince, O.) Istanbul: Yordam Kitap
Dogrul, O.R. (1947). Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, istanbul
Dumitriu, A., (1997), History Of Logic, Vol. 1, Kent, Abacus Press.

Eberhard, W. (2000). Cin Simgeleri Sozligii, (Cev. Kazancigil A. & Bereket A.) Istanbul:
Kabalc1 Yaymevi

Eberhard, W. (1995). Cin Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Ebu Zehra, M. Mukaranet El Edyan, Kahire
Eliada, M. (2010). Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, C.2

Fairbank, J. K. (1969). Cinin Somiirgelesmesi Ve Amerikan in Asya Politikasi, 1840-1950,
(Cev. Oskay, U.) Dogan Yaymevi

Fettahoglu, S. (2003), Konfiicyiis Ve Ogretisi, O.M.U.1.F.D, Samsun
Giig, A. (2001), Konfiicyiis Ve Konfiicyiisciiliik, U.U.1.F.D, Bursa, C.10, S.2.

Giinaltay, S. (2006), Dinler Tarihi, Sadelestiren; Sevdiye Yildiz, Istanbul, Kesit

Yayinlart.
Gong- Jia, Z. (2011). Shou Chun Qiu, Guangxi: Guangxi Shifon Daxue Chubanshe

Halcombe, C. (2016). Dogu Asya Tarihi — Cin, Japonya, Kore Medeniyetinin Kdklerinden
21. Yy’a Kadar, (Cev. Ozeren, M.M.) Istanbul: Dergah Yayinlart

Hangerlioglu, O. (1993). Diinya Inanglar Sozliigii; Dinler, Mezhepler, Tarikatalar,
Efsaneler, Istanbul

Hiaming, W. (2014). Cin Felsefesi; Cin’de Metafizik, Epistemoloji, Siyaset Felsefsi ve
Karsilastirmali Felsefe, (Cev. Giinaysu, A.) Istanbul: Kaynak Yayinlari

Hinnels, J.R. (1988). The Pneguin Dictinary Of Religions, London

Hodous, L. (1965). Konfiicyiis Dini (Cev. Tiimer, G.) Atiif Dergisi, C.21



90

Kala, M.E. (2017), Kadim Cin Ahlak Felsefesinin Kurucu Cevresi; Konfii¢yiis, Laozi,
Mouzi, Ankara, Tyb Akademi Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler. Y1l 7, Say1 20

Kiigiik, A ve Dig. (2014). Dinler Tarihi, Ankara: Berikan Yayin Evi

Konfiigyiis. (2008), Erdemlerin Ardindan Git, (Cev. 1. Giindiiz) Istanbul: Notos Kitap

Yaymevi
Konfiicyiis. (2017), Sozler (Cev. B. Akar) Istanbul: Otiiken
Lao-Tzu, (1994). Too Tr Ching, (Cev. Tulgan O.) Istanbul: Yol Yaymlari
Li, C. Z. (2011), Kong Zi De Gu Shi (Konfugyiis "iin Oykiisii), Beijing, Beijing Chubanshe.

Lai, K.L. (2008). 4n Intreduction To Chinese Philosophy, Cembrege: Cembrege
University Press

Ling, L. (2008). Qu Sheng Nai De Zhen Kong-Zi, Beijing: San Lian Shudian

Loewe, M. (1999). History Of Acient China, Cembrege: Cemberege Uninersity Press
Maspero, H. (1927). La Chine Antique, Paris

Mcarthur, M. (2011). Confucius, Quercus Publshing

Mu Sheng, L. (2007). Bu Yi Kong-Zi, Beijing: Dong Fang Chubanshe

Mou, B. (2009). Chinese Philosophy A-Z, Edinbrough: Edinbrough University Press
Okanpan, R.G. (1966). Umumi Amme Hukuku, Istanbul

Okay, B. (2017), Konfiicyiis Ve Cin Felsefesinin Temelleri, Istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat
Ozerdim, M.N. (1953). Konfiicyanizm ve Bati Demokrasisi, A.U.D.T.O.F.D. C. X1S.2

Pekcan, C. (2015), Cin’in Uluslararasi Sisteme Bakisi ve ABD ’ye Yonelik Dis Politikasi
(2003-2013), Canakkale

Peng Shan, B. (2010). Shou Kong-Zi, Hangi: Shangai Gaojao Dianzi Yinxiang Chubanshe
Pike, E.R (1951). Encylopedia Of Religion And Religions, London
Qin, C. (2007). Si Shu Wu Jing 1, Beijing: Beijing Yanshan Chubanshe

Rainey, L.D. (2010). Confucius And Confucianism; The Essential, Wiley- Blackwel

Publication



91

Sarik¢ioglu, E. (2002). Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta
Schimmel, A. (1955). Dinler Tarihine Giris, Ankara
Shi, L. (2010), Kong Zi (Konfugyiis), Wuhan: Changjiang Wenyi Chubanshe

Shin, D. C. (2012). Confucianism And Democratization In East Asya, Cembrege:
Cembrege University Press

Slingerland, E. (2009). Clasic Confucianism(l): Confucius And Lun-Yu,
Smith, H. (1964). The Religions Of Man, New York: Ishi Press

Storig, H.J. (2013), Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, (Cev. N. Epceli)
Istanbul: Say Yaynlari

Suzuki, D. T. (2012), Cin Felsefesi Tarihi, (Cev. Ahmet Aydogan), Istanbul: Say

Yayinlart.
Seriati, A. (1988), Dinler Tarihi, Cev; Erdogan Vatansever, Istanbul, Seckin Yayncilik.

Tiirker, N. (2007). Cindeki Diisiince Akimlarina Genel Baks, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Y11:2007(1)

Tworuscshka, M. (1996). Rligionen Der Welt, Miinchen: Basserman

Usta, S. (2018). Diinyayi Degistiren Diistiniirler I- Felsefenin Safagi: Hint-Cin-Yunan ve

Rénesans Avrupasi, Istanbul: Epilson Yayinevi
Wang, S. (2009). Kong-Zi Jia Yii 1, Shengyong: Chuban Gangsi

Xuetang, Y. (2011). Ancient Chinese Thought, Modern Chine Power, Princeton

University Press
Yang, B. J. (1999). Da Zhonghua Wenku Lun Yu, Hunan: Hunan Renmin Chubanhse
Yao, X. (2012), An Introduction To Confucianism, Cembrege University Press

Yu-Lan, F. (2009), Cin Felsefesi Tarihi, (Cev: F. Aydin) Istanbul: Istanbul Bilgi

Universitesi Yayinlar.

Yu-Lan, F. (1962). The Sprit Of Chinese Philosophy, (Cev. Huges E. R) Boston: Bacon

Press



92

Yu-Lan, (1966). A Short History Of Chinese Philosophy, New York: Free Press Colier
Macmillan Publishers

Yu- Tang, L. (2010). Kong-Zi De Zhi Hui, Beijing: Qunyon Chubanshe

Zhang, G. (2012). Lidai Mingren Quan Zhuan, Xi’an: Shanxi Chuban Jituan San Qin
Chubanshe

Zhang, J. (2009). Zhong-Guo Gudai Zhexue, Chansha: Huran Kexue Jishu Chubanshe
Zhaoming, L. (2016). Zhongguo Wenxu Yi |, Istanbul: Likya Yaymlari

Zhu, Y. (1998). Zhonnguo Wenhualiski Gushi, Shangai: Shangai Waiyu Jiaoyu
Chubanshe



