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OZET

YUKSEK LIiSANS TEZI
ABDULKADIR GEYLANI’DE MEZHEB{ UNSURLAR
Sibel KIRAL
Tez Damismani: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2022, 157 Sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
Prof. Dr. Mehmet Zeki [SCAN
Do¢. Dr. Mehmet SEVER
Devrinin 6nemli simalarindan olan ve mutasavvif kimligi ile s6hret bulan
Abdiilkadir Geylani, yalnizca tasavvuf alaninda degil daha bir¢ok alanda viikufiyet kesb
etmis bir Islam alimidir. Geylani’nin ilgilendigi alanlar arasinda makdldt gelenegi de
yer almaktadir; ancak tek disipline indirgeyen bazi yaklasimlar Geylani’nin bu c¢ok

yonlii tarafinin ihmal edilmesine neden olmustur.

Bu calismamizda, Abdiilkadir Geylani’nin eserlerinden hareketle onun makaldt ve
kelam sahasma yonelik goriislerinin tespit edilmesi hedeflenmektedir. Ayrica
caligmamiz vasitasiyla Geylani’nin  mezhebi kimliginin sekillendirdigi itikadi
goriislerinin muvacehesinde mezhepler karsisinda takinmis oldugu miisbet ya da menfi

tepki ve tutumlarin izleri siiriilmeye c¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Abdiilkadir Geylani, Islim Mezhepleri, Makalat, Firak,

Kelam, Tasavvuf.
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS
SECTARIAN ELEMENTS IN ABD AL QADIR AL JILANI
Sibel KIRAL
Advisor: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
2022, 168 Sayfa

Jury: Prof. Dr. Hanifi SAHIN
Prof. Dr. Mehmet Zeki iISCAN
Assoc. Prof. Dr. Mehmet SEVER

Abd al Qadir al Jilani (Gilani), who was one of the important figures of his period
and became famous with his mystic identity, is an Islamic scholar who has gained
knowledge not only in the field of mysticism but also in many other fields. Among the
fields of interest of Gilani are the tradition of maqalat too. However, some approaches

that come down to it a single discipline caused to be neglected this versatile of Gilani.

In this study, it is aimed to determine Abdulkadir Gilani’s views on the field of
kalam and magqalat, based on his works. In addition, through our study, it will be tried to
trace the positive or negative reactions and attitudes that he had displayed against the

sects in terms of his theological views shaped by his sectarian identity.

Key Words: Abd al Qadir al Jilani, Islamic Sects, Islamic Heresiography/al-

Magalat, Islamic theology, Islamic Mysticism.
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Vil

ONSOZ

islam Alemi’nin biiyiik mutasavviflarindan biri olan Abdiilkadir Geylani, eserleri
ve fikirleriyle diisiince tarthimizde kalict izler birakmis 6nemli sahsiyetlerden birisidir.
Tasavvuf literatiirlinde Kadiriyye/Kadirilik tarikati ve bu tarikatin piri olarak bilinen
Abdiilkadir Geylani’yi farkli yonleriyle inceleyen caligmalar olsa da onun diisiince
diinyasinda Islam Mezhepleri’nin nasil ele alindigina dair miistakil bir tez calismasi
yapilmamustir. Iste bu durum bizi bu ¢alismaya sevk eden ana amildir. Bu baglamda el-
Gunye basta olmak tizere el-Fethu r-Rabbani, Fiitihu’l-Gayb, Cilau’l-Hatir ve Sirru’l
Esrar eserlerinden hareketle onun itikadi goriislerini ve mezhebi durusunu derli toplu

bir sekilde ortaya koymak ¢aligmamizin odak noktasini olusturmaktadir.
Bu galigma giris ve {i¢ ana boéliimden olusmaktadir.

Gir igboliimiinde; arastirmanin konusu, amaci ve Onemi, aragtirmayi yaparken

kullanilan metotlar ve yararlanilan kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde; Abdiilkadir Geylani’nin hayati, ilmi sahsiyeti veyasadigi

donemin sosyo-politik konjonktorii ile ilmi-kiiltiirel yapisi irdelenmistir.

Ikinci béliimde; ¢alismayr simirlandirdigimiz Geylani’nin eserleri 1s18inda, Ehl-i
Stinnet’in goriisleri sadedinde ele aldigir itikadi goriisleri, mezhepler agisindan

karsilastirmal1 olarak incelenmistir.

Ucgiincii boliimde; Geylani’nin meshur 73 firka hadisinden hareketle mezhepleri
tasnif-isimlendirme yonteminin makalat yazarlarindan hangisiyle benzerlik gosterdigi

tespit edilmeye calisilmis ve mezhepler hakkinda verdigi malumat tetkik edilmistir.

Nihai noktada; tez, ulasilan bilgilerin kisaca degerlendirildigi sonu¢ boliimii ve

kaynakca ile tamamlanmistir.

Bu vesileyle ¢alismamizin her asamasinda yardimlarini eksik etmeyen ve ufuk
acic1 katkilariyla rehberlik eden degerli danisman hocam Prof. Dr. Hanifi SAHINe, tezi
bastan sonu okuyarak; tezin olabildigince nitelikli hale gelebilmesi i¢in tashih ve
tavsiyeleriyle katki saglayan kiymetli hocam Prof. Dr. M. Zeki ISCAN ve Dog. Dr.
Mehmet Sever’e; Diyanet Isleri Baskanligi Kiitiiphanesi’nin ilgili ve giiler yiizlii
caliganlarina, tezin ilerlemesinde destegini ¢ok kez hissettigim degerli arkadasim Esma
DURSUN’a, tezin bilgisayarda diizenlenmesinde yardimlari dokunan Adem
HANO’yave yiiksek lisansimi tamamlayabilmem i¢in maddi-manevi desteklerinden

otiirii hassaten annem Naciye KIRAL’a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Erzurum-2022 Sibel KIRAL



GIRIS

1. KONU, AMAC VE ONEM

Gazzali (6.505/1111) ile mesriiyyetini kazanan tasavvuf ilmi, onun sayesinde,
muarizlarina karst mukavemet gosterecek direnci kazanmis ve daha saglam bir konuma
erismistir. Gazzali tarafindan sistematize edilen Siinni tasavvuf anlayisi, basta
Abdiilkadir Geylanl (6.561/1165-66) olmak {iizere bir¢ok shfi tarafindan devam
ettirilmistir. Geylani, daha ¢ok mutasavvif kimligiyle sohret bulmus ve Kadirilik
tarikatinin kurucusu olarak kabul edilmistir. Tasavvufa dair goriisleri hem kendi

doneminde hem de sonraki donemlerde insanlar arasinda ma’kes bulmustur.

Abdiilkadir Geylani, mevcut imajin sekillendiren fir¢a darbelerinden ilki olan sifi
kimligiyle tasavvuf alaninin yani sira daha bir¢ok alanda goriis beyan etmis ve eserler
te’lif etmistir. Onun ilgilendigi alanlardan biri de akaid ve mezhepler tarihi olmustur.
Ancak, Geylani hakkinda yapilan ¢aligmalar ekseriyetle onun tasavvuf, tefsir ve hadis
anlayisin1 ortaya koyan calismalar niteliginde oldugu icin Geylani’nin bu yonii
cogunlukla ihmal edilmistir. Bu sebeple mutasavvif yoniiyle 6n plana ¢ikan Geylani’nin
itikadi goriislerinin ve sergiledigi mezhebi yaklasimin hangi saikler {izerine nasil
sekillendigini tespit etmek, Islim Mezhepleri Tarihi alaninda yapilacak g¢aligmalara
sunabilecegi katkilar bakimindan oOnemlidir. Yapilan On arastirmalar neticesinde
Mehmet Sasa’nin Abdiilkadir Geylani’'nin Kelami Goriigleri isimli kitabi ile yalnizca
ustlii’d-dine yonelik goriislerinin verildigi EbG Muaz Seyfullah el-Cubukabadi’nin
Akidetu’l-Geylaniyye isimli kitab1 haricinde konuyla ilgili derli toplu bir g¢alisma
bulunamamistir. Tez, makale, bildiri gibi akademik diizeyde yapilan ¢alismalarin ise
oldukca az oldugu ve igerik olarak konumuzla ilgili ya hi¢ bilgi verilmedigi ya da sathi

bilgilerle yetinildigi goriilmistiir.

Tim bunlardan anlasilacag {izere bu konudaki mevcut ¢calismalar gerek akademik
gerekse halk bazindaki ihtiyaca heniiz cevap verir mahiyette degildir. Bu sebeple
Abdiilkadir Geylani’ye isnadi en kuvvetli eserlerinden hareketle onun hem itikadi
gorlslerinin hem de mezhebi durusunun calisma sahasi olarak belirlenmesi elinizdeki

tezin ¢ikis noktasini olusturmustur.



II. METOD

Her bilim dalinin kendine 06zgli konusu, alani, kaynaklar1 ve yontemleri
bulunmaktadir. Caligmalar esnasinda kullanilan kavramlar, uygulanan metotlar ve sahip
olunan bilimsel perspektif, aragtirmalarin sonucunu etkileyecek unsurlardir. Bu agidan,
bilimsel bir disiplin oldugunu iddia eden her bilim dalinin bir metoda dayanmasi adeta
kacinilmazdir. Metot, bilimin gelismesine Onciilik eden ve dogru bilgiye ulagmayi
saglayan en etkili ara¢ gorevindedir.! Bir baska deyisle, bilimsel bir ¢alismanin bilim
hiiviyeti kazanabilmesi icin ilk etken arastirmada kullanilan metod ve yontemlerdir.
Metodun olmadigi ¢alismalarda saglikli ve tutarli sonuglara ulasmak pek miimkiin
degildir.?

Islam Mezhepleri Tarihi kendi alanina iliskin yontem ve metotlar gelistirmeyi
basarabilmis bir disiplindir. Islam Mezhepleri Tarihi’nin ydntem bilimsel boyutunun
tanimlarindan biri su sekildedir: “Geg¢miste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle
viicut bulmug Islam diisiince ekolleri diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin;
dogduklar: ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini,
edebiyatini, yayildigi bélgeleri ve Islam diisiincesine katkilarini temel kaynaklardan
hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati ¢ercevesinde betimleyici

metotla ve tarafsiz gozle inceleyen bir bilim dalidir.””

Bu ¢aligma, islam Mezhepleri Tarihi bilim dali igerisinde yapildig1 igin bilhassa
bu bilim dalinin metodolojisi takip edilmistir. Giinlimiizde mezhep ve ekoller hakkinda
daha saglikli degerlendirmelere ulasmak i¢in “sahislar tizerinde derinlesmek” temel bir
esas olarak kabul edilmistir. Calismamizin merkezi yapisini Geylani’nin itikadi ve
mezhebi baglamdaki diisiince yapisi teskil ettigi i¢in; baska bir deyisle calismamiz sahis
merkezli bir ¢alisma oldugu i¢in “sahis iizerinde derinlesme”, “dokiiman analizi ve

belge tarama” metodu kullanilmistir.

Islam Mezhepleri Tarihi kendi alanina iliskin bir metodoloji gelistirmis olmanin

yant sira sosyal bilimlerin bir alt dali olmasi hasebiyle bu bilim dalinin kullandig1 bir¢cok

! Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler, Mana Yayinlari, Istanbul 2016, 13.

2 M. Zeki Iscan, Selefilik- Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yaymevi, Istanbul 2006, 11.

3 Sénmez Kutlu, "Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami [limlerde Metodoloji: Usiil Mes elesi
I, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, 396; Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, (4. bs.), Dem Yayinlari,
Istanbul 2016, 10-11.



cagdas yontemden de istifade etmektedir. Bu noktadan hareketle sosyal bilimlerde
cokca kullanilan anlayici, yorumlayict ve niyete dayali agiklama ydntemlerden de

istifade ettigimizi belirtmemiz gerekir.*

Ayrica bu yaklasimlarin yam1 sira benimsedigimiz ilkelerden biri de
“betimleyicilik (deskriptif) ” ilkesi olmustur. Sosyal bilimlerde, hadiseleri incelemek,
sorgulamak, bunlarin tam bir fotografii ¢ekmek oldukc¢a onemlidir.’ Diger sosyal
bilimlerde oldugu gibi Islam Mezhepler Tarihi’'nde de bunun yolu miisahededir. Bir
mezhepler tarihgisi, incelemekte oldugu olay neyse o sekilde resmetmek

durumundadir.®

III. KAYNAKLAR

Tezimizin birinci boliimiinde Abdiilkadir Geylani’nin hayati, egitimi, eserleri ve
yasadigi donemi ele aldik. Bunlar arastirirken Geylani ile ilgili bilgileri ihtiva eden
tabakat eserleri basta olmak iizere, onun biyografisini konu edinen menakibname gibi
birtakim kitaplardan istifade ettik. Bu baglamda basvurdugumuz bazi kaynaklar
sunlardir: Abdurrahman Cami’nin, Nefahatii’I-Uns "ii; Ibnii’l-Cevzi’nin, el-Muntazam fi
Tarihi’lI-Miilitk-i ve’I-Umem’i; Sa’rani’nin, Tabakat il Kiibrd’s1; Ibn Kesit’in, el-Biddye
ve’'n-Nihdye’si; Ibn Receb’in, ez-Zeyl dld Tabakati’l-Handbile’si; Osmanzade Hiiseyin
Vassaf’in Sefine-i Evliyd’s1; SadikVicdani’nin, Tarikatler ve Silsileleri-Tomdr-1 Turiik-1
Aliyye’si ve Ebl0’l-Hasan Nureddin’in, Menakib-1 Abdiilkadir Geyldni-Behcetii’l
Esraridir. Konuyla ilgili bagvurdugumuz giincel kaynaklardan bazilari ise Geylani’nin
kayip bircok eserinin giin yliziine ¢ikmasini saglayan ve kendisiyle kurbiyyet bagi
bulunan Muhammed Fadil Ceylani’nin Nehru’l-Kadiriyye’si, Mehmed Ali Ayni’nin Les
Grandes Figures de L’oirent Un Grand Saint de L’Islam Abd al-Kadir Guilani
kitabindan c¢evrilmis olan Isldmin Biiyiik Velisi Abdiilkddir Geylani ile Kazim

Biiyiikaksoy’un, Hak Yolunun Onderleri Yiice Veliler’idir.
Tezimizin ikinci boliimiinde Abdiilkadir Geylani’nin 6zellikle itikadi gortsleri ve
mezhebi yaklasiminin bir arada verildigi el-Gunye eseri basta olmak iizere el-Fethu 'r-

Rabbani, Fiituhu’l-Gayb, Cilau’l-Hatir ve Sirru’l-Esrar adli eserleri asli kaynak olarak

4 Hanifi Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Yaymcilik, Istanbul 2010, 28.
5 Kaan Boke, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (4. bs.), Alfa Yaymcilik, Istanbul 2014, 13.
6 Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 434.



kullanilmistir. Bu eserlerin miiellife nispeti acisindan saglam eserler olarak
nitelendirilebilmesi, Geylani’nin gorliglerinin keldm ve makalat alanina yansimalarinin
tespiti agisindan 6nem arz etmektedir. Calismamiz sirasinda en ¢ok bagvurdugumuz el-
Gunye’nin Osman Giiman tarafindan yapilan terclimesinden istifade edilmistir.
Geylani’nin metin icerisinde yer verdigi ayet ve rivayetlerin terciimesinde miitercimin
cevirisi esas alimmugtir. itikadi firkalarin yer aldig1 son béliimde ceviriden kaynakli bazi
hatali noktalar diizeltilmis ve bunlar dipnotta belirtilmistir. Miitercimin konuyla ilgili
vermis oldugu bazi notlar arasinda 6nemli goriilenler dipnot bdoliimiinde (C. N)
“Cevirmenin Notu” seklinde belirtilerek paylasiimistir. Geylani’ye nispet edilen diger
eserlere ise daha ziyade tasavvufi goriisler igermesi ve ona nispeti konusunda siliphe
barindirmasi sebebiyle basvurulmamistir. Kaldi ki zikredilen ve istifade edilen eserler,
onun itikadi goriislerini ve mezhebi durusunu ortaya koymada diger eserlere ihtiyag
birakmayacak sekilde yeterli oranda bilgi icermektedir. Boylece bilimsel arastirmalarin
en Onemli Olgiitlerinden biri olarak kabul edilen giivenirlilik agisindan dogabilecek

sorun ve endiseler bertaraf edilmis olmaktadir.

Tezimizin son boliimiinii olusturan tigiincii boliimiinde ise Abdiilkadir Geylani, 73
firka hadisi ekseninde mezhepleri tasnif ederek; mezhepleri dolayli olarak “ehl-i hak”
ve “ehl-1 bid’at” olarak iki gruba ayirmis ve “firka-i naciye” olarak isimlendirdigi Ehl-i
Siinnet haricindeki biitliin firkalar1 hidayet yolundan sapan firkalar baslhig: altinda ele
almistir. Akabinde mevcut firkalarin 6ne c¢ikan birtakim itikadi goriislerini vererek
onlara yonelik bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Burada tez ¢alismamizin temel

kaynagini olusturan e/-Gunye eserinden istifade edilmistir.

Calismamizda kullandigimiz diger bir kaynak tiirii detali kaynaklar olarak
nitelendirebilecegimiz gerek Abdiilkadir Geylani hakkinda yazilan tez, makale gibi

akademik caligmalar gerekse de cesitli alanlarda yaptigimiz alan taramalaridir.

Tezimizin konusu her ne kadar sahis merkezli olsa da g¢alismamiz sirasinda
disiplinler arasi bir kaynak taramasi yapma mecburiyeti de hasil olmustur. Evvela,
konumuzun 6znesi bizzat tasavvufi bir isim oldugundan bu noktayir baslangi¢ olarak
almamiz gerekmistir. Ayrica el-Gunye basta olmak iizere diger eserlerde delil olarak
kullanilan hadislerin kaynaklardan tahricinin yapilmasina gayret edilmis; ancak,

hadislerin sihhati konusu calisma disinda tutulmustur. Mezklr hadisler sadece birer



dokiiman olarak kullanilmistir. Hulefa-i rasidin donemi ve sonrasi siyasi olaylar
incelemeleri i¢inislAm Tarihi alanindan yararlamilmistir. Alanimizla ilgili yeri geldikge
makalat kitaplarindan istifade edilmistir. Son olarakta Geylani’nin ustlii’d-dine dair

gorusleri i¢in akaid kitaplarindan faydalanilmistir.



BIRINCi BOLUM
ABDULKADIR GEYLANI’NIN HAYATI

1.1. HAYATI

1.1.1. Adi, Dogum Tarihi ve Yeri, Nesebi

Tam adi Gavs-1 A’zam Vahid-1 Esheb Muhyiddin EbG Muhammed Abdiilkadir b.
Ebi SalihMiisa ez-Zahid el-Geylani el Hanbeli’dir. 470/1078 yilinda Iran’in Geylan
bolgesinin Nefy kasabasina bagli Biistir koyiinde diinyaya gelmistir.” Bizde Geylani
telaffuzuyla sohret bulmus isim, Araplarda el- Cili, el- Cilani; iranlarda el- Gili, el-
Gilani nisbesiyle bilinir.® Geylan isminin, Ceylan ve Geylan seklindeki telaffuzlar ilk
harfin Arapga’da Cim, Farscada G ile okunmasidan kaynaklanmaktadir.” Kaynaklar
Abdiilkadir Geylani’nin dogumu hakkinda iki farkli gorlis belirtir. Bir kism
Geylani’nin dogum tarihini 470/1077-1078 yil1 seklinde,'* 6teki kisim 471/1078-1079
yili olarak belirtir.'!

Geylani’nin baba ad1 Ebti Salih MiisA Cengi-dost’tur. Annesinin adi ise Ummii-1
Hayr Emetu’llah Fatima binti Abdullah es-Savmai’dir. Nesebi pederi vasitasiyla Hz.
Hasan’a, validesi tarafindan ise Hz. Hiiseyin’e dayanmaktadir.!?> Bu sebeple kendisi
hem serif hem seyyit olarak kabul edilmistir.!* Kaynaklarda babas1 hakkinda fazla bilgi
yoktur ancak lakabi cihetiyle savaslarda kahramanliklar kazanmig bir yigit olmasi

muhtemeldir. Abdiilkddir Geylani henliz erken sayilacak bir yasta iken babasini

" Dilaver Giirer, Abdiilkadir-i Geylani, Insan Yaynlari, Istanbul 2004, 19.

§ Siileyman Uludag,” Abdiilkadir-i Geylani”, DI, Istanbul 1988, I, 234.

® Muhammed Fadil Ceylani el-Cimzerki, Nehru’l-Kddiriyye (2. bs), (Trc. Dilaver Giirer, Seyyid
Abdiilaziz Ceylani), Ceylani ilim Arastirma ve Yaym Merkezi, istanbul 2011, 76.

10 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihdye, (Cev: Mehmet Keskin), Cagr1 Yaynlari, Istanbul 2000, XI1/456;
Imam-1 Sa’rani, Tabakat ’iil-Kiibrd 1-11, (1. bs.), (Cev: Abdulkadir Akgicek), Toker Yaymlari, Istanbul
1969, 564; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Haz.), Kitabevi
Yayinevi, Istanbul 2006, I, 51; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turitk-1 Aliyye, Irfan Giindiiz (Haz.), Enderun
Kitabevi, Istanbul 1995, 92; Kazim Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Velililer, Siikran Eser
Goknar (Ed.), Kitsan Kitap, Istanbul 2013, 81.

"Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l Uns-Evliya Menkibeleri, (Trc. ve Serh. Lamii Celebi), Siileyman
Uludag, Mustafa Kara (Haz.), Pinhan Yaymcilik, Istanbul 2011, 680.

2Vassaf, Sefine-i Evliva, 1/90-91.

BDilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri (2. bs), Insan Yayinlari, Istanbul 2003,
58.



kaybetmistir.'* Annesi, Ebi Abdullah es- Savmai’nin kizidir. Yasadig1 donemde saliha
ve takva sahibi bir kadin olarak bilinmektedir."> Bazi tarihi kitaplarda annesinin
Geylan?’yi ilerlemis bir yasta iken (altmis yaslarinda iken) dogurdugu

zikredilmektedir.'®

Geylani babasini erken yaslarda kaybettigi i¢in ilk egitimini, hamileligi sirasinda
birtakim tecellilere mazhar olan annesinden ve daha sonra dedesi seyyid Ebli Abdullah

Savmai’den almistir.!’

1.1.2. Tasavvufa intisab1

Geylani, Babiilezc’deki medresede hadis, tefsir, kiraat, fikih ve nahiv gibi ilimleri
okutup vaaz vermeye basladiktan bir silire sonra biitiin bunlar1 birakarak inzivaya
cekilmistir. Bu hal, tasavvufi manadaki zahidane yasayis sekli degildir. Onun bu
hareketi, sehrin kaotik yapisi ve insanlarin verdigi sikintili hallerden uzaklasip miinzevi

bir hayat yasama arzusundan kaynaklanmistir.

Imam Sa’rani (8. 973/1565), Abdiilkddir Geylani’nin o giinlerdeki duygularin
Tabakat’iil-Kiibra adl kitabinda s6yle anlatir:

“Bana bazen oyle agwrliklar gelirdi ki; eger ondan bir par¢a daglara konsaydi
erir ve yok olurlardi. Bu haller bende olmaya baslayinca yan iistii yatar, su dyeti
kerimeyi okurdum: ‘Hakikaten giicliikle beraber kolaylik var. Ve muhakkak giicliikle
beraber kolaylik var.’ (Insirdh: 94/5-6). Sonra basim kalkardi ve o agirlik hallerinin

benden gitmis olduklarini goriirdiim.”

Sa’rani daha da ileri giderek Geylani’nin, kimi zaman hi¢ konusamaz oldugunu,
hatta delilik alameti gosterdigini ve bu sebeple halkin kendisini alip timarhaneye

gotiirdiigiinii ifade eder.'8

14 Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 60.

SMehmed Ali Ayni, Islamin Biiyiik Velisi Abdiilkadir Geylani, (Cev: Tahir Yiicel), Biiyiiyenay Yayinlari,
Istanbul 2017, 42.

16 Kazim Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Velililer, 81.

7Adalet Cakir, “Kadirilik”,Semih Ceyhan (Ed.), Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, isam Yayinlari,
Istanbul 2015, 160.

18 Sa’rani, Tabakat il-Kiibrd I-1I, 566-567.



Ayni sekilde Mehmed Ali Ayni de (6. 1945), Les Grandes Figures de L oirent Un
Grand Saint de L’Islam Abd-al-Qadir Guilani’den gevrilmis olan Islamin Biiyiik Velisi

Abdiilkadir Geylani adli eserinin muhtelif yerlerinde bu tarz ciimleler sarfetmistir.'”

Abdiilkadir Geylani menkibeye gore ilahi cezbeye tutulmus bir halde Bagdat ve
Kerh viranelerinde 25 yil gecirmistir.?’ icinde bulundugu inziva doneminden Hammad
bin Miislim ed-Debbas’in (6. 525/1131) yardimi ile ¢ikmig ve ilk intisabin1 bu zata
yapmistir.

Seyh Hammad, Abdiilkadir Geylani’nin pek ¢ok miiskilatini gidererek onu sufiye
yoluna sokmustur. Hocasi, kendisini kutbiyetle miijdelemis ve onu bu ugurda agir

imtihanlara tabi tutmaktan kaginmamustir.

Abdiilkadir Geylani, Hammad’in yaninda bir siire tarikat ilmiyle mesgul olduktan
sonra tarikat hirkasin1 bizatihi Eb Sa’d el-Muharrimi’den (6. 513/1119) giymis ve

onun tarikat silsilesine dahil olmustur. 2!

1.1.3. Lakaplan

Tarihte 1in yapmis kisilerin g¢esitli sifat ve lakaplarla meshur olduklari
gorilmektedir. Gegmisten giiniimiize teamiil haline doniisen bu durum; yani, kisiyi
farkli isim ve sifatlarla vasiflandirma hali, Abdiilkadir Geylani’nin sahs1 i¢in de gecerli
olmustur. Kendisine verilen bazi isimler sOyledir: Kutbu'’l-aktab, Ayinii’l-encab,
Bedelii’l-ebdal, Ferdii’l-efrad, Vetedii’l-evat, Esedii’r-rical, Ustazii’l-viicud, Maliki
ezimmeti’l-esfiya, Reissii’s-siddikin, Ferdii' r-rahmani, Zil ke ’sin nurani, Cami-i estati’l-
mania.?? Bunlar haricinde Muhyiddin, el Bazii’l-esheb (Baz’1 Esheb) ve el-Gavsii’l-Gzam
seklinde bilinen en 6nemli ii¢ lakabi1 daha vardir. Son iki sifat, hassaten Geylani’nin
sahsina miinhasirdir; dyle ki isim belirtilmeden bu sifatlarin kullanildig1 yerlerde hep

onun kastedildigi anlasilmistir.

Muhyiddin onun en yaygin lakabidir.?* Kelime olarak; dini ihya eden anlamina

gelmektedir. Geylani, Bagdat’a gittigi zaman miintesibi oldugu Safii mezhebini

9 Ayni, Islamin Biiyiik Velisi Abdiilkddir Geylani, 68-69.

20 Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 Aliyye,92.

2! Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 65.
22 Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Velililer, 84.

2 Ayni, Islamin Biiyiik Velisi Abdiilkddir Geylani, 92.



birakarak mizacina daha uygun gelen Hanbeli mezhebine girmis ve hayatinin sonuna
kadar her iki mezhebe gore fetva vermistir. Rivayete gore riiyasinda Ahmed b. Hanbel
(6.241/855), Geylani’den, o sirada zayif durumda bulunan Hanbeliligi canlandirmasini
istemistir. O da bu sebeple Hanbeli mezhebine girmis ve biitiin giliciiyle bu mezhebi
ihya etmeye ¢alismistir. Yasadigi donemde Hanbeliler’in imami olacak yetkinlige sahip
olmus ve bundan dolayr kendisine “Muhyiddin” (dini ihya eden) adi verilmistir. O

giinden itibaren Abdiilkadir Geylani’nin bu lakapla anildig1 zikredilmektedir.?*

Tarik-1 tasavvufta Muhyiddin ismiyle iki zat bilinmektedir. Bunlardan biri
Muhyiddin Abdiilkadir Geylani, digeri ise Muhyiddin Arabl (6.638/1240)dir.
Behcetii’l-Esrar’t te’lif eden Seyh Nureddin EbG’l Hasan es-Settantfi (6.713),
Muhyiddin Arabi’nin o ismi almasmin ve derecesinin yiikselmesinin Muhyiddin
Abdiilkadir Geylani’nin tasarrufu ile oldugunu sdyler.”> Molla Cami (6. 898/1492) ise

Arabi’nin giydigi tarikat hirkasinin nispetini Geylani’ye ulastirir.?®

“Goklerin Alacali Sahini”?’anlamina gelen Baz “iil-esheb, Abdiilkadir Geylani’nin
hitabetinin ¢ok giiclii olmas1 ve karsilastigt kimseleri hemen etkisi altina almasi

sebebiyle kendisine verilmistir.?3

Gavs ismi ligatta “yardim etme, imdada yetisme” demektir. Bunun yerine
“kutub” da kullanilir. Tasavvuf istilahinda ise; en yiiksek manevi makama verilen addir.
Bazilarinin ifadesine gore gavs, evliya hiyerarsisinde kutubdan sonra gelmektedir.
Muhyiddin Ibn Arabi ile Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), kutub ile gavs1 ayn kisi
olarak nitelerken, Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) gavsi, kutbun yardimcisi olarak

goriir.?’

Kutup ismi liigatta; degirmen tasinin miline denir. Biiyiik degirmen tasi, milin
(kutbun) etrafinda dondiigi gibi, kdinat denen bu kozmos da idare bakimindan kutbun
etrafinda doner. Yani kutub denilen kisi kainatta tasarruf sahibidir. Tasavvuf i1stilahinda

ise; manevi derecesi biiylik, veli bir kul demektir. Ayn1 zamanda Kutub, mazhar-1

24 Uludag, " Abdiilkadir-i Geylani”, 234-239.

25 Nureddin Eb@’l Hasan, Behcet’iil-Esrar, (Cev: Abdurrahman Halis Kerkiiki), Onur Kitap, Istanbul
2013, 134.

26 Cami, Nefahatii’l Uns-Evliya Menkibeleri, 722.

27 Ayni, Islamin Biiyiik Velisi Abdiilkadir Geylani, 92.

28 Uludag, " Abdiilkadir-i Geylani”, 235.

2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yaymlari, Istanbul 2004, 225.
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hakikat-1 Muhammediyye ve cami-i esma-i [lahiyyedir. Yani ilahi isimleri kendisinde

cem’ eden, Hz. Muhammed’in hakikatine vasil olmus kisidir.*

Abdiilkadir Geylani, hem kutbii’l-aktab hem de gavs-1 a’zam olarak sunulur.
Kutuptan yardim istendiginde o gavs adin1 alir.*! Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliy aadli eserinde Geylani’nin aktdb-1 erba’adan oldugunu zikretmektedir.*
Geylani’ye bu lakabin kim tarafindan, ne zaman verildigi bilinmese de tasavvufta isim

belirtilmeden gavs ismi zikredildiginde akla Geylani gelmektedir.

Geylani’nin kendisinden istimdad isteyen miiridlerinin imdadina kostugu ifade
edilir. “Medet Ya Abdiilkadir!” s6zii bu meyanda bir tarikat gelenegi haline gelmistir.
Bazi menkibelerde indyet i¢in bizzat miiridi olmak gerekmedigi, bir vakit medresesinin
oniinden ge¢menin dahi yeterli olabilecegi ve hatta kalbi bir bagliligin bile istimdad i¢in
kafi olacagi nakledilir.>® Kendisinden sadir olan bu himmet ve tasarrufunun kiyamete
dek siirdiigiine inanilmaktadir.>* Nitekim kendisine nispet edilen su beyit, bahsi edilen

bu anlayisin bir serhi mahiyetindedir.

“Onceki giineslerin hepsi batti ve gitti,

Bizim giinegimizse batmayacak ebedi.”*

1.1.4. Evliligi ve Cocuklar

Kaynaklarda Abdiilkadir Geylani’nin evlilikleri hakkinda detaylar olmasa da
yaptigr dort evliliginin Hz. Peygamber’in isaretiyle gergeklestigi ifade edilir. Bu
evliliklerden 27 erkek, 22 kiz olmak tizere toplam 49 cocugu olmustur. Cocuklarindan;
Abdiilvehhab, Abdiirrezzak, Semsiiddin, Seyfiiddin, Ebi Bekir Abdiilaziz, Serefiiddin
[sa, Fazil Abdiilcebbar, Ibrahim, Muhammed, Abdullah, Yahya el-Fakih, Musa,
Seyyide “Emetii’l-Cebbar el-Ulviyye Fatima” ilk egitim tahsillerinde babalarinin rahle-i
tedrisinden ge¢mis, tarikat hirkasini da babalarinin ellerinden giymislerdir. Cocuklarin

say1 itibariyle fazla olmasi babalarina atfedilen Kadirilik tarikatinin yayilmasinin en

30 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 385.

31 Cakar, “Kadirilik”, 163.

32 Aktab-1 erba’a:“Dort kutup" manasma gelir. Tasavvufta AbdiilkAdir Geylani, Ahmed er-Rufai, Ahmed
Bedevi ve Ibrahim Desuki'yi belirtmek i¢in kullanilir. Detay igin bkz. Mustafa Kara, “Ahmed el-Bedevi”,
DIA, istanbul 1989, II, 47-48.

3Nureddin Ebi’l Hasan, Behcet ‘iil-Esrar, 120-127.

34 Sa’rani, Tabakat iil-Kiibrd I-11,565; Nureddin Eb’l Hasan, Behcet iil-Esrar, 120.

35 Ebubekir Tanrikulu, Batmayan Giines-Abdiilkadir Geyldni, Semih Matbaacilik, Ankara 2016, 29.
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Oonemli unsurlarindan biridir. Zira onlar hem babalarinin ilmi mirasina sahip ¢ikmis hem
de cesitli yerlere hicret ederek bu ilmi ve tasavvufi mirasin nesilden nesile yayilarak

giiniimiize kadar ulasmasini saglamislardir.>¢

1.1.5. Vefati

Abdiikadir Geylani kulung hastaligina miibtela olarak®’91 yasinda iken hicri 561
yilinin bir Cumartesi gecesi vefat etmistir. Kabri Bagdat Darlisselam’da, Babiidderece
medresesindedir.>® Cok siislii bir tiirbesi vardir.*®* Hayatinin biitiin safhalar1 oldugu gibi

vefat1 da dikkate deger ibret ve nasihatlerle doludur.

Hiiseyin Vassaf, Geylani’nin vefatiyla ilgili sunlar1 kaydeder: Yedi giin sonra
hastalig1 siddetlenen Geylani o hal icerisinde bir miiddet agladiktan sonra giilmeye
baslar. Basinda bekleyen evlad-1 iyali, bu halin sebebini merak edince kendilerine,
vefat1 sonrasinda miiritlerinin ahvalini diisiiniip agladigin1 daha sonra tebsirat-1 ilahiye
ile miijdelenip kendisine temessiik eden tiim miiritleri i¢in imdad kuvveti ihsan edilince

sevincinden giilimsedigini belirtir. Asagidaki dizeler bu manada dikkate degerdir.

“Ben ger¢ekten mevcut kutuplarin kutbuyum.

Her musibette ve sikintida vesile kilin bizi.

Soziim ve hiirmetim diger kutuplarin iistiindedir.
Himmetimle biitiin her seyden kurtaririm sizi.
Vaktinizi Allah i¢in ve ihldsla harcayanlardan olun.
Ceddim Rasulullahtir yani Muhammed,

Mutlu ve dogru hayat muhabbetimle miimkiindiir.

Ben ise Abdiilkadir’im, izzetim ve rif atim devam etmektedir.”*°

Abdiilkadir Geylani’nin dogum tarihi, yas1 ve vefat tarihi ile ilgili su beyit
kaydedilmistir:

“Stfiler sultan1 Vahidullah, ask’ta geldi, kemal’de vefat etti”

36 Dilaver Giirer, Abdiilkddir-i Geyldni, 27; Vicdani, Tomdr-1 Turiik-1 Aliyye,116.
3"NureddinEb®’] Hasan, Behcet ’iil-Esrar, 149.

38 Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Velililer, 85.

39 el-Cimzerki, Nehru’I-Kddiriyye, 179.

40 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 1, 62-63.
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Buradaki ask (ayn=70, sin=100, kaf=300) ebced hesabiyla 470°de vuku bulan
“dogumuna”, kemal (kef=20, mim=40, elif=1, lam=30) 91 yillik “Omriine”, bu ikisinin

toplam ise “vefat tarihi” olan 561°e isaret eder ki bu da kemal-i ask demektir.*!

Her y1l 6liim y1l donemleri sebebiyle Hindistan, Fas, Cezayir gibi bir¢ok iilkede
Abdiilkadir Geylani’nin ruhaniyetine samimi bir baghlik gostermek i¢in bazi

merasimler diizenlenir ve sadakalar verilir.*?

1.2. ABDULKADIR GEYLANI’NiN YASADIGI ASIR

Tarihi bir sahsiyet arastirilirken yasadigi donemin genel bir panoramasina goz
atmanin faydali olacag:i kanaatindeyiz. Bu durum hem arastirmanin keyfiyeti hem de
lizerinde inceleme yaptigimiz sahsiyeti daha yakindan tanimamiz i¢in Onem arz
etmektedir. Bu baglamda eski toplum bilimcilerinden “Insan i¢inde yasadig1 ¢evrenin

cocugudur” seklinde varid olan s6z diisiincemizi destekler mahiyettedir.

1.2.1. Dénemin Sosyo-Politik Ozellikleri

Abdiilkadir Geylani 470-561/1078-1166 tarihlerinde yasamistir. Bu donem pek
cok hadise ve sikintilar1 ile dikkat ¢eken, birtakim degisikliklerin kendisinde vuku’
buldugu tarihi bir zaman dilimidir. Tabiatiyla bu donemde yasamis olan Geylani’nin
kendisi de birgok olaya sahitlik etmistir. Abdiilkadir Geylani’nin donemlerine sahitlik

ettigi Abbasi halifeleri sirastyla sunlardir:

1. Ebl’’l-Kasim Abdullah el-Muktedi Bi-Emrillah (6. 467-487/1075-1094).

2. Ebli’l-Abbas Ahmed el-Miistazhir Billah (6. 487-512/1094-1118).

3. Ebli Mansur el-Fazl el-Miistersid Billah (6. 512-529/1118-1135).

4. Ebl Cafer el-Mansur er-Rasid Billah (6. 529-530/1135-1136).

5. Ebl Abdillah Muhammed el-Muktefi Li-Emrillah (6. 530-555/1136-1160).
6. Ebli’l-Muzafter el-Miistencid Billah (6. 555-566/1160-1170).

Geylani’nin dogumu, Tirklerin Malazgirt Savasi’ni1 (463/1071) Bizanslilara karsi
kazanip Anadolu’nun kapisini bir daha kapanmamak iizere aralamalarimin hemen

sonrasina rastlar. Bu olay bati cenahinda; daha 25 sene 6nce (m.1054) Katoliklik ve

4 Giirer, Abdiilkadir-i Geylani, 31; Vicdani, T omdr-1 T uriik-1 Aliyye, 92.
42 Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 Aliyye, 115; Ayni, Islénun Biiyiik Velisi Abdiilkadir Geyldani, 101.
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Ortodoksluk (Dogu Kilisesi ve Bati Kilisesi) olmak tizere iki biiylik mezhebe ayrilan ve
bir yandan “dini ¢ekismeler” diye terciime edilebilinecek “Envestiture kavgalar1” ote
yandan biiyiik katedrallerin yapimi ile mesgul olan Bati1 Hiristiyanlik diinyasinin gegici
de olsa birlesmelerini saglamis ve onlar1 hem bati kilisesinin otoritesini reddeden dogu
kilisesine gereken dersi vermek, hem de yaklasmakta olan Tiirk-Islim hareketini
bertaraf etmek maksadiyla Hacl seferlerini (1096-1200 m.) diizenlemeye zorlamistir.
Kudiis’e kadar uzanan ve oniine gelen her seyi yagmalayan bu seferler, hem dogudaki

Hiristiyanlara, hem de Miisliimanlara tam bir kdbus donemi yasatmistir.*?

Bu doénemde Isldm topraklari ¢ok genis bir cografyaya yayilarak Afrika’nin
ortalarina kadar ilerlemistir. Ancak bu siralarda Miisliimanlar arasindaki siyasi birlik
tamamiyla bozulmustur. Endiiliis Emevileri (756-1492), Berberiler (1090-1144) ve
Muvahhitler siilalesi (1144-1223) Endiiliis’te; Fatimiler (909-1171) Misir’da;
Karahanlilar (960-1211) Tiirkistan havzasi ile dogu Iran’da; Gazneliler (962-1186) yine
fran’da; Anadolu Selguklular1 (1040-1308) Anadolu-Irak’ta ve Abbasiler (749-1258) de

Irak-Arabistan’da hiikiim siirmektedir.**

Bu iktidarlardan Abbasiler ile Selcuklular Abdiilkadir Geylani’yi dogrudan
ilgilendirir. Ziraonun yasamis oldugu Bagdat sehri, o donem icin Abbasilerin hilafet
merkezidir. Abbasiler ile Selguklular arasinda bu donemde siki bir diyalog mevcuttur.
Selcuklu hiikiimdar1 Tugrul Bey (6. 431-455/1040-1063) 477/1055 yilinda Bagdat’a
girerek, Abbasi iktidarini Sii tasallutundan kurtarmis, Siinni akidenin ve Abbasi
hilafetinin koruyuculugunu iistlenmistir. Bunun {izerine Halife Kaim Bi-emrillah (6.
422-467/1031-1075) Tugrul Bey’e “Sultan” unvanini vererek onu “dogunun ve batinin
hilkkiimdar1” ilan etmigstir. Selguklular, Abbasi hilafetini siyasi bakimdan Sii
hanedanlarin tahakkiim ve tehdidinden kurtarmakla kalmamis, ayn1 zamanda yeni bir
ogretim miiessesesi olan Nizamiye Medreselerinin® insasini iistlenerek (455-457/1065-

1067), Siilerle fikri miicadelenin 6niinii de agmistir.*®

43 Giirer, Abdiilkddir Geyldni- Hayati, Eserleri, Goriisleri, 45-46.

4 Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Gériisleri 46.

4 Nizamiilmiilk, Sii Fatimiler’in Siinni Abbasiler’i ve Selguklular’1 yipratmak amaciyla siyasi ve askeri
faaliyetlerin yani sira ilmi ac¢idan da yogun bir propagandaya giristikleri donemde Ehl-i siinnet akidesini
giiclendirmek ve devletin ihtiyag duydugu gorevlileri yetistirmek i¢in iilkenin her tarafinda medreseler
acmaya karar verdi. Bu konuda Sultan Alparslan’dan izin alan Nizmiilmiilk, onun devrinde ve daha
sonra Sultan Meliksah zamaninda Irdk-1 Arab, Irdk-1 Acem, Horasan, Maveraiinnehir, Suriye ve
Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinde medreseler kurdu. Bunlarin bir kismi onun 6limiinden sonra agilmakla
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Dini agidan her tiirlii fikrin, her ¢esit mezhebin mevcut bulundugu ve kendisini
kabul ettirme miicadelesi i¢inde oldugu bu devrin diger 6nemli olaylarini; Gazzali’nin
inziva devrine nihayet verip Nizamiye Medresesi miiderrisligine tekrar doniisii, Hasan
Sabbah’m (6.518/1124) islam Aalemini karistiran faaliyetleri (472-507/1090-1124),
Omer Hayyam’in vefat1 (6. 515/1132), halifelerden Miistesrik Billah ile Rasid Billah'in
Batiniler tarafindan oOldiriilmesi ve Selguklularin pargalanmalart (520-1137)

izlemektedir.*’

Geylani yasadig1 asirda pek ¢ok sikintilara ve olaylara sahitlik etmistir. O, bu
olaylarla hi¢ ilgilenmemis olmasina ragmen devrinde taniklik ettigi olaylar Abdiilkadir
Geylani’nin sahsiyeti iizerinde ister istemez tesir birakmistir. Buna ragmen o, tiim
gayret ve enerjisini ilim ve ruh terbiyesine hasretmistir. Diinya ile ilgili islerde
insanlardan hep uzak kalmayi tercih eden Geylani, bu sikintili ve zor zamanlarda,
insanlar1 emr bi’l-ma’ruf ve nehy ani’l-miinker dogrultusunda irsad etmekten geri

durmamustir.

1.2.2. Dénemin IImi-Kiiltiirel Yapisi

Abdiilkadir Geylani ekonomik istikrarsizlik, siyasi kesmekeslik, otorite bozuklugu
gibi olumsuzluklarin hakim oldugu bir dénemde yasamis olsa da ilmi ve kiiltiirel agidan
[slam aleminin en miinbit devirlerinden birisinde yasamustir. Burada bilhassa Fikih,
Hadis, Kelam, Felsefe, Dinler Tarihi, Tarih ve Tabakat ilim dallarinin gelisme seyrinin

genel bir krokisini sunacagiz.

Fikih ustlii ile ilgili temel eserler, tatbiki hukuk denilen fiiriu’l-fikih konusundaki
hacimli eserler bu donemde yazilmis ve fikih yapi itibariyle istikrara kavusmustur. Fikih
alaninda el-Kasani’nin (6. 587/1192) Bedaiu’s-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdyi’ve el-

Merginani’nin (6. 593/1198) el-Hiddye’si bu donemin tiriintidiir.

Hadis tedvini, cerh ve ta’dille ilgili eser verme gerilerde kalmis, uydurma

rivayetlerle ilgili ¢aligmalar ilim Aleminin yeni ugras1 haline gelmistir.**Bu alan igin

birlikte Bagdat Nizdmiye Medresesi ornek alindigi i¢in hepsi bu adla anilmistir Genis bilgi igin bkz:
Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, DIA4, Istanbul 2007, XXXIII, 188-191.

46 Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 47.

47 Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 47.

8 Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 48.
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ornek olarak el Makdisi’nin (6. 507/1113) Tezkiretii’I-Mevziiat ve Tbnii’l-Cevzi’nin (.

597/1200) Kitabu’lI-Mevziiat’im1 gosterebiliriz.

Es’arl kelami, bu donemde Gazzali ile zirveye ulasarak nihai seklini almistir.
Ancak mantik ilminin Islami ilimler igin bir dl¢ii olarak kabul gérmesiyle birlikte kelam
ve felsefe yakinlagmasi baglamigtir. EbG’l-Muin en-Nesefi’nin (6.508/1115)
Tabsiratii’I-Edille’si ile Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1143) el-Akdid isimli eserleri

devrin onemli eserlerindendir.

Bu donemkelam ile felsefenin birbirinden ayrilamayacak derecede kaynasip
mezcolmaya basladig1 dénemdir. Oyle ki felsefi meselelerin ¢dziimiinde kelam normlari
ve ustlleri kullanilmaya baglamistir. Ebi’l-Berekat el-Bagdadi’nin (6. 561/1166)
Kitabu’I-Mu teber ve Tbn Riisd’iin (6.595/1198) Faslu’I-Makal ve Tehdfiitii't-Tehdfiit’ i

donemin 6nemli felsefe eserlerindendir.

Bir(ini’nin (6. 453/1061 [?]) sayesinde dinler tarihi i¢in bu dénem ayr1 bir 6neme
sahiptir. Tahkik ma li’l-Hind isimli eserinin onciiliik etmesiyle birlikte bu alanda temel
eserler kaleme alinmaya baslanmistir. Bu donemde dinler tarihi alaninda yazilmis bir
diger onemli eser ise Sehristani’nin (6. 548/1153) yazmis oldugu el-Milel ve'n-
Nihal’dir.

Bu dénemde geleneksel Islam tarihciligi devam etmistir. Ancak tarih ve tabakat
alaninda 6nemli eserler de kaleme alinmistir. Sem’ani’nin (6.561/1166) el- Ensdb1 ile
Ibnii’l-Cevzi’nin el-Muntazam 1bu devirde yazilmistir. Cografyada ise el-Idrisi (8. ?),

Kitabu r-Rucd’y1 ikinci Roger’in sarayinda bu dénemde te’lif etmistir (548/1154).%°

1.3. ABDULKADIR GEYLANI’NiN iLMi SAHSIYETIi

1.3.1. ilim Tabhsili

Ik tahsilini memleketinde ikmal eden Geylani, buradaki ilmi yeterli gérmeyip
hicri 488’de®® heniiz 18 yasindayken Bagdat’a gelmistir. Bu donem, Gazzali’nin

Nizamiye Medresesindeki derslerini birakti§1 zamana tesadiif eder.’! Rivayetlere gore

4 Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 49.

0 Cami, Nefahdtii’l Uns-Evliya Menkibeleri, 681; Uludag, ”Abdiilkadir-i Geylani”, 234; Biiyiikaksoy,
Hak Yolunun Onderleri Yiice Velililer, 81; Vicdani, Tomdr-1 Turitk-1 Aliyye, 9.

I Cakar, “Kadirilik”,160.
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dogmadan evvel Geylani’nin, Bagdad alimleri tarafindan gelecegi miijdelenmis ve

kutb’1 4zam olaca@: haber verilmistir.>

Geylani tam bir gayret ve sevkle ilim tahsiline baslamis, dnce kiraat ile mesgul
olup Kur’an’t hifzetmis daha sonra akaid ve fikih sahasinda dénemin 6nde gelen
hocalarindan ustil, mezhep, hilaf ve fur@® okumustur. Fikih egitimini Ahmed b.

Hanbel’in mezhebi (Hanbeliye) iizerine almistir.

O edebiyat ve hadis alaninda da devrin en taninmis alimlerinden ders almis ve
boylece zahiri ilimleri tahsil ederek genis bir ilmi birikime sahip olmustur. Tarikat
ilmini sohbetlerine devam ettigi Hammad ed-Debbas’tan (6. 525/1131) almus, tarikat
hirkasini ise Ebii Sa’d el-Muharrimi’den (6. 513/1119) giymistir.

Bu esnada maddi agidan sikinti ¢eken talebelerin karsilastigi biitiin zorluklar
kendisi de yasamustir. ilim yolundaki azmi ve kararlilig1 sebebiyle tiim zorluklara kars:

direnmis, dmriiniin otuz yilmi bu ugurda, dini ilimleri tahsil ederek gecirmistir. 3

Kisa siirede arkadaslarini gegerek iistiin bir sohret yakalayan Geylani, ¢caginda
seckin bir kisi>* olmanin yan1 sira Hanbeli’lerin imamu olacak bir yetkinlige sahip olmus

ve kendisinden istifade eden birgok alim ve fakihin yetismesini saglamistir.>®

1.3.1.1. Abdiilkadir Geylani’nin Hocalar:

[lmi sahsiyetinin belirlenmesinde emegi gecen bazi hocalarinm isimlerini burada

vermek istiyoruz;
Fikih hocalar

1. el-Kadi Eba Sa’d el-Miibarek b. Ali b. El-Hiiseyin el-Muharrimi el-Bagdadi (6.
513/1119).

2. Ebu’l-Hattab Mahfiz b. Ahmed b. El-Hasan b. Ahmed el-Kelvazani (6. 432-
510/1040-1116).

3. Kadi Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. El-Kadi el-Kebir Ebi Ya’la Muhammed b.
Hiiseyin b. Halef b. El-Ferra el-Hanbeli el-Bagdadi (6. 451-526/1059-1131).

52 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/51.

33 el-Cimzerki, Nehru’I-Kddiriyye, 84.

5 Cami, Nefahatii’l Uns-Evliya Menkibeleri, 681.
35 Vicdani, Tomdr-1 Turiik-1 Aliyye, 92.



17

4. Ebu’l-Vefa All b. Ukayl b. Muhammed b. Ukayl b. Abdillah el-Bagdadi ez-

Zaferi el-Hanbeli (6. 431-513/1039-1119).5¢

Hadis hocalan

1.

10.

11.

12.

13.

Ebu’l-Hiiseyin el-Miibarek b. Abdilcebbar b. Ahmed b. EI-Kasim b. Ahmed
b. Abdillah el-Bagdadi es-Sayrafi (Ibnii’t-Tuytri) (6. 495/1101).

EbG Galib Muhammed b. El-Hasan b. Ahmed b. El-Hasan el-Bakillani (0.
500/1106).

EbG Muhammed Ca’fer b. Ahmed b. El-Hiiseyin (el-Hasan) b. Ahmed el-
Bagdadi es-Serrac el-Kari el-Edib (6. 500/1106).

Ebl Sa’d Muhammed b. Abdilkerim b. Huseys el-Bagdadi (6. 502/1108).

Ebl Bekr Ahmed b. El-Muzaffer b. Hiiseyin b. Abdillah b. Stisen (Sevsen) et-
Temmar (6. 503/1109).

Ebu’l-1zz Muhammed b. el-Muhtar b. Muhammed b. Abdilvahid b. Abdillah
b. El-Miieyyed Billah el-Hasim1 el-Abbasi el-Bagdadi (6. 508/1114).

Eb(i Osméan ismail b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ca’fer b. Ebi
Said b. Melle el-isbahani (6. 509/1115).

Ebu’l-Berekat Hibetullah b. el-Miibarek b. Musa el-Bagdadi es-Sekati (6.
509/1115).

Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Beyan b. Er-Rezzaz el- Bagdadi
el-Kerhi (6. 510/1116).

Ebl Tahir Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdilkadir b. Muhammed b. Yasuf b.
Muhammed b. Ysuf el-Bagdadi el-Bezzaz (6. 511/1117).

Ebl Talib Abdiilkadir b. Muhammed b. Abdilkadir b. Muhammed b. Yasuf
el-Bagdadi el-Yasufi b. Ebi Bekr (6. 516/1122).

Ebu’l-Berekat Talha b. Ahmed b. Talha b. Ahmed b. El-Hasan b. Siileyman
b. Badi b. El-Haris b. Kays b. El-Eg’as b. Kays el-Kiindi el-Akal1 (6. 510 ile
520 aras1 /1116 ile 1126 arasi).

Eb(i Galib Ahmed b. El-imam Ebi Ali el-Hasan b. Ahmed b. Abdillah b. el-
Benna el-Bagdadi el-Hanbeli (6. 527/1132).%7

56 Giirer, Abdiilkddir Geyldn-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 61.
57 Ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl dld Tabakditi’l-Handbile, Abdurrahman b. Siileyman, Mektebetii’l-
Abikan (Thk.), Riyad 1425/2005, 11, 189; Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 62-63.
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Edebiyat hocasi

Kaynaklar, Geylani’nin edebiyatt sadeceEbli Zekeriyya Yahya b. Ali b.
Muhammed b. Hasan b. Bestam es-Seybani el-Hatib et-Tebrizi’den (6. 502/1108)

okudugunu kaydetmektedir.>®

1.3.2. Eserleri

Abdiilkadir Geylani fiiru’ ve usil-i fikih, tasavvuf, siir, kaside ve daha pek ¢ok
alanda eser te’lif etmistir.’® Eserlerinde oldukca anlasilir bir dil kullanan Geylani nin,

kendisine nispet edilen eserlerinden burada yalnizca birkagi ele alinacaktir:

1.3.2.1. Kitaplar

a) el-Gunye li-talibi tariki’l-Hak

Calismamizin ekseriyetini ilgilendiren bu kitap, muhteva olarak fikih, akaid ve
tasavvufi konular icermektedir. Eser, klasik bir ilmihal kitabi mahiyetindedir.
Ibadetlerin faziletine ve muamelatla ilgili tafsilatli bilgilere yer veren eserde, akaid ile
ilgili konular, “Fi Ma’rifeti’s-Sani” bolimiinde islenmistir. Bu konular, Selef akidesi
esas almarak islenmis, bid’at firkalar adi altinda S$ia, Mu’tezile ve Cehmiyye gibi

mezhepler agir bir dille elestirilmistir. ¢

Akaidle ilgili baz1 fikirlerin, Ehl-i Siinnet’in goriislerine aykiri oldugu; fakat
aslinda bu fikirlerin Geylani’ye ait olmayip baskalari tarafindan esere sonradan dahil
edildigi, eserden istifade ederken bu hususun goz oniinde bulundurulmasi gerektigini
ifade edenler olmustur. Ancak tasavvufi eserlere sonradan ilaveler yapildigi goriisii pek
tutarli bulunmamistir.®! Allah hakkinda tesbih ve tecsimi andiran bazi izahlara yer

verilen eserde, tasavvufi konular ziihd ve takva agirlikli ele alinmstir.

el-Gunye’de konular islenirken agirlikli olarak ayet ve rivayetlerden istifade
edilmistir. Eserde kaynagina ulasilamayan ve mevzu olan bir¢ok rivayet bulunmaktadir.

Ibn Kesir (6. 774/1373) el-Biddye ve'n Nihdye adli eserinde, el-Gunye ve Fiituhu’l-

58 Tbn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl dld Tabakdti’l-Handbile, 11, 190; Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayat:,
Eserleri, Goriisleri, 63.

3 Vassaf, Sefine-i Evliya, 1, 57.

8 Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 110; Uludag,“Abdiilkadir Geylani , 234-239.
S1Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist (2. bs.), Dergah Yayinlari, istanbul 1985, 164-165.
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Gayb’da giizel seyler oldugunu belirtmekle beraber mevzil rivayetler bulundugunu
nakletmektedir.> Calismamizin yek@inunu olusturan el-Gunye’nin akaid béliimiinde
muhakkik’in tahricine gore; 74 sahih, 11 hasen, 8 zayif, 6 siddetli zayif, 7 mevzu ve 2

tane de bulunmayan olmak iizere toplamda 108 rivayet kullanmistir.®?

Birgok baskist olan eserin ilk baskis1 1288/1871°de Kahire’de yapilmigtir. Diger
baskilar1 ise: Tunus 1304 h.; Kahire 1904, 1940, 1956; Beyrut 1976, Mekke ts. (el
Matbaaatii’l-Miriyye) ; Bagdat ts. (Mektebetii’s Sarki’l-Cedid Matbaasi)

el-Gunye bazi dillere terciime edilmistir: Farsca terclimesi; Abdiilhakim-i
Siyalkati (6. 1067/1656) : Umdet iis- salihin fi tercemati Gunyeti’t-talibin, (Lahor 1282
h., Delhi 1300 h.) Tiirkge terciimeleri: Siileyman Hasbi: Umdetii’s-salihin fi tercemeti
Gunyeti’t talibin, (Istanbul 1303 h.) ; A. Faruk Meyan: Gunyetii't-talibin-Ilim Esrar
Hazinesi, (ilk baskis1: Istanbul 1971) ; Abdiilkadir Akgicek: Gunyetii’'t-talibin (Istanbul
1980).%4

b) el-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmdni

1150-1152 yillar1 arasinda medrese ve ribatta vermis oldugu vaazlarinin miiritleri
tarafindan kayit altina alinmasiyla olusmus altmis iki boliimliik bir eserdir. Sonunda
vefatin1 anlatan bir zeyil vardir. Tasavvufi anlamda en Onemli eseri budur. Eser
Abdiilkadir Akgicek tarafindan flahi Armagan (Istanbul 1961) ve Yaman Arikan
tarafindan Abdiilkadir Geyldni’nin Sohbetleri (Istanbul 1986) ve Sitki Giille tarafindan
Huzur Sohbetleri adiyla farkli zamanlarda Tiirk¢eye terciime edilmistir. Eser
Fransizca’ya Enseignemets Soufis (al- Fath al-Rabbani wa’l-faydh al-Rahmani) adiyla

terciime edilmistir.®®

[bn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihdye, XII, 456, Muhammed Labip Syauqi, Abdiilkddir Geylani'nin el-
Fevatihu'l-Ilahiyye Adl Tefsirinde Kehf Siiresinin Isari Yonii, (Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014, 35.

63 Konuyla ilgili yapilan ¢alismalar i¢cin bkz. Abdullah Dogan, Abdiilkddir Geyldni’ nin Hadis Anlayisi-El
Gunye Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2016; Saliha Kobak, Gunyet’iit Talibin’de Delil Olarak Kullanilan Hadislerin Tahric ve
Degerlendirilmesi (Edeb Boliimii Baglaminda), (Yiiksek Lisans Tezi), Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2013.

%% Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 110.

6 Uludag, “Abdiilkadir Geylani” 236; Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 112.
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¢) Fiitiihu’l-gayb

Oglu Abdurrezzak’in, babasinin meclislerinde topladig1 yetmis sekiz vaaz, sohbet
ve hutbesinden derledigi kitaptir. Eserin sonunda Abdiilkadir Geylani’nin vasiyeti ile bir
soy seceresi yer alir. Eser Ibn Teymiyye (6. 728/1328) tarafindan Serhu kelimdt min
Fiitihi’l-gaybadiyla serh edilmistir. Bu serh Muhammed Salim el-Bevvab tarafindan
nesredilmis (Beyrut 1986) ve IyAd Abdiillatif Ibrahim tarafindan tahkik edilerek
basilmistir (Bagdat 1987). T. Michel taratindan I/bn Teymiyye’s Sharh on the Futuh al-
ghayb of Abd al-Qddir al-Jildani adiyla bu serh iizerine bir ¢alisma yapilmistir. Walter
Braune tarafindan Die Fiitiih al-Gaib das ‘Abdal-Qadir adiyla Almanca’ya, Abdiilkadir
Akcicek tarafindan Fiitithu’l-Gayb-Gizliden Sesler (ilk baskisi: Ankara 1991), Ilyas
Aslan ve Derya Cakir tarafindan Abdiilkadir Geylani-Fiitithu’I-Gayb-Alemlerin Kapisi

adiyla Tiirkce’ye ¢evrilmistir.¢
d) Cilaii’l-hdatir min kelami’s-seyh Abdilkddir fi’z-zdhiri ve’l-bdtin

el-Fethu'r-Rabbani nin 57. ve 59. boliimlerinin devamu niteliginde olan bu eserin
bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Bagdatli Vehbi Efendi. nr 685)

bulunmaktadir.
e) Mektubat

Asli Farsca oldugu belirtilen bu eser Ali b. Hiisameddin tarafindan Arapg¢a’ya
terciime edilmis on bes mektuptan olusmaktadir. Kime ve hangi tarihte yazildig: belli
degildir. Muhtevasi yiiksek tasavvufi konulardir. Edebi sanatlarin bolca islendigi bir
eserdir. Tiirkce’ye terciimelerinden bazilart su sekildedir: Refet Siileyman Pasa
(Mektubat-1 Seyh Abdiilkdadir Geylani Terciimesi, Istanbul 1276) ve Abdiilkadir Akgicek

tarafindan Onlarin Mektuplar: seklinde terciimeleri mevcuttur.®’
) Swrru’l-Esrir ve Mazharu’l-Envir fi ma Yahticu Ileyhi’l-Ebrar

Bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Celalettin Okten. nr. 239) bulunan
eser Abdiilkadir Akgicek tarafindan Tiirkge’ye Otelerden Haber adiyla terciime

edilmistir.

% Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 114-115.
%7 Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Risaleler (2. bs), Insan Yayinlari, Istanbul 2010, 17-18.
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2) es-Sirac’l-vehhdc fi leyleti’l-mi’rdc

Hz. Peygamberin yiiceligini konu edinen kiigiik bir risaledir. Mustafa Giiner (Ug
Aylar Ve Faziletleri, Ankara 1975) ve Hasircizdde (U¢ Aylar ve Miibarek Geceler,

Istanbul 1984) tarafindan terciime edilmistir.
h) ed-Diirerii’s-seniyye fi’l-mevaizi’l-Geyldniyye

Eser Geylani’nin eserlerinden se¢ilmis 19 konu, iki vasiyeti, nefsin yedi
mertebesine ait makale ile altmis 6zdeyisinden olusur. Celal Yildirim tarafindan Géniil

Incileri (istanbul 1971) adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir.
1) Tenbihii’l-gabi fi rii’yeti’n- Nebi
Tasavvufi-ahlaki bir risaledir.
Jj) el-Muhtasar fi ilmi’d-din
Ahlaki, tasavvufi bir risaleciktir®
k) Usiilii’s-seb’a
Ariflerin yedi makamindan bahseder. Tasavvufi bir risaleciktir.
1) Usiilii’d-din
Abdiilkadir Geylani’nin kelami ve itikadi goriiglerini ihtiva eder.
m) Risale fi’tevhid
Akaidi-tasaavufi bir risaledir.
n) Akide

Muhtemelen Geylani’nin el-Gunye’deki akaid ile ilgili goriislerinden bir

derlemedir.®®

%8 Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 116-117.
% Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 117-118.
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1.3.2.2. Siirleri
a) Divin

Aslinin Fars¢a olup daha sonra Arapca ve diger dillere ¢evrildigi bilinmektedir.
Kendisinden intikal eden siir ve kasideleri diinya kiitiiphanelerindeki yazma

niishalardan derleyerek nesreden Yusuf Zeydan’dir.”

b) el-Kasidetii’l-ayniyye

¢) Resfii’[-miintehilin

d) Esmaii’l-hiisna

e) Hamriyye, Ummiyye, Tdiyye, Lamiyye, Tasavvufiyye
f) Hamse-i Geyldani

g) Vesile'!

1.3.2.3. Dualar, Virdler, Hizbler

a) Salavat

b) el-Kibritii’l-ahmer fi’salati ale 'n-Nebi (s.a.v)
¢) Da’vetii’l-celdle

d) Kenzii’l-a’zam

e) Fethi’l-basdir

f) ed-Deldil

g) Evrdd

h) Hizbii besairi’l-hayrat

1) Hizbu 't-tazarru’ ve’l-ibtihal
J) Hizbu’s-siiryaniyye

k) Hizbii’s-sagir

1) Hizbii 'n-nasr

n) Dudii Hizbi 'n-nasr’’

0 Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 118-119
! Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Gériisleri, 119-120.
72 Giirer, Abdiilkddir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 120-123.
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1.3.3. Vaaz ve Hitabet Yonii

Abdiilkadir Geylani, 521/1127 yilinda hocast Ebli Sa’d el-Muharrimi’nden
(6.513/1119) kendisine tevariis eden Babiilezc’deki medresede ilk defa vaaz vermeye
baslamistir.”®> Geylani baslarda halka vaaz u nasihat etme konusunda kendini yeterli
gérmemis bu sebeple vaaz kiirsiisiine ¢ikmaktan bir miiddet imtina etmistir. Onun vaaza
baslamasiyla ilgili nakledilen bir rivayete gore; bir giin devrin biiyiik sufisi Yusuf el-
Hemedani (6.535/1140), Geylani’ye halka neden va’z-u nasihat etmedigini sorar.
Geylani, bu soruya kendisinin acemi oldugunu ve Bagdat’in fasihleri gibi belig
konusamayacagi cevabini verir. Bunun {izerine el-Hemedani: “Sen fikhi, fikih usuliinii,
hilafi, nahvi, liigati ve Kur’an in tefsirini iyice 6grendin. O halde, konusma sana neden
uygun diismeyecekmis! Kiirsiiye ¢tk ve konug! Ben sende hurma olacak bir tohum, bir
kok goriiyorum!” diyerek Geylani’yi kiirsiilere ¢ikmasi konusunda cesaretlendirir ve
onun va’z-u nasihate baglamasini saglar.”* Konuyla ilgili nakledilen diger bir rivayete
gore ise Abdiilkadir Geylani, Hz. Peygamber ve Hz. Ali (6. 40/661) ’den aldig1 manevi

emir dogrultusunda vaaz ve irsada baslamistir.”

Baslangicta az kisiye hitap ederken ilmi ve tasavvufi dirayeti sebebiyle hiisn-li
kabul gormeye baslayan Geylani’nin dinleyicileri zaman igerisinde hizla artmis ve hatta
cemaatinin 70.000 kisiyi buldugu zikredilmistir. Bir kerameti olarak mecliste en uzakta
bulunan kisinin en yakindaki gibi onun sesini isittigi rivayet edilir. Vaaza bagladiktan
(528/1133) 7 yil sonra medresesi gordiigii ragbet sebebiyle genisletilmek zorunda
kalmistir. Sohbet ve zikir meclislerine halkin yani sira ulema, fukaha ve mesayihin 6nde

gelenleri ile devlet ricalinden pek ¢ok insan katilmistir.”®

Yukarida bahsettigimiz iizere belli bir miiddet vaaz verdikten sonra her seyi
birakmis ve inzivaya cekilmistir. Inziva déneminin ardindan yeniden vaazlarma

baslayan Geylani, bu siireci kendi dilinden sdyle anlatmaktadir:

3 Cami, Nefahdtii’l Uns-Evliya Menkibeleri, 681; Cakir, “Kadirilik”,162, Ayni, Isldnun Biiyiik Velisi
Abdiilkdadir Geyldni, 88.

™ Dilaver Giirer, “Klasiklerimiz, VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r Rahmani”, Tasavvuf Iimi ve
Akddemik Arastirma Dergisi, 3 (8), 2002, 165.

5 Cakar, “"Kadirilik”,162.

Giirer, “Klasiklerimiz/VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r-Rahmani”, 165-166; Nureddin Ebd’l
Hasan, Behcet il Esrar, 107.
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“Isterdim ki her geceyi baska bir yerde gegireyim, sehirden sehre, kéyden kiye
yvolculuk edeyim ve oliinceye dek gurbette ve insanlardan sakli olarak kalayim. Benim
arzuladigim sey buydu ama Allah bunun tersini diledi, boylece ka¢tigim seyin tam
ortasinda buldum kendimi. Ben kuyulardaydim ama kader beni ¢ikartti ve kiirsiiye

oturttu.””’

Abdiilkadir Geylani, sohbet meclislerinde Kur’an-1 Kerim tilavetinden sonra
Islam ilim gelenegi icerisinde teamiil oldugu iizere dua ile vaaza baslar, daha sonra
isleyecegi konu ile ilgili ayet-hadis baglaminda konugmasini siirdiiriirdii. Konusmalari
belli bir metne bagli kalmadan zlhurat nev’inden olurdu. Konugmanin akisina gore
konudan konuya gegilir ve muhteva kendiliginden sekillenirdi. Bu sebeple konular
arasinda belli bir biitiinlik oldugunu sdylemek zordur. Meclislerin sonunu genellikle
“Ey Rabbimiz! Bize diinyada da giizellik ahirette de giizellik ver ve bizi cehennem

azabindan koru’’® ayetini okuyarak bitirirdi.”

Vaazlar son derece tesirli, kolay anlasilir, akict ve samimidir. Konusmalarinda
tema olarak daima cennet-cehennem, miikafat-ceza, 1yi-kotii, hayir-ser gibi zit unsurlara
yer vermistir. Ayrica insanlar1 uyarmaya ve miijdelemeye oldukga ihtimam gostermis;
konusma aralarin1 bol bol ayet, hadis, menkibe, rivayet, kissa, kelam-1 kibar ve

vecizelerle islemistir.

S6z arasinda sik sik “ey aziz, ey ogul, ey insanoglu” gibi nidalarla muhatabin
zihni uyanik tutulmus; kimi zaman tath yumusak sozler sarf edilirken, kimi zamansa
“sen ey miinafik!”, “a dinini bilmez!”, “seni gidi rezil” gibi oldukca sert uyarilara yer
verilmistir. Sohbetlerinde meshur shfilerden nakiller yaparken konular1 halkin
anlayacagi seviyeye indirgemek i¢in drneklerle agiklamis, kimi zaman kendisinden sik

sik ornekler vererek dinleyici ile kendi arasinda sik1 bir irtibat olusturmustur.®!

Vaazlar1 sadece Miisliimanlar {izerinde degil gayrimiislimler iizerinde de tesirli
olmustur. Hemen her toplantida Yahudi ve Hiristiyanlardan birka¢inin Islam’1 segmesi

veya bir kisim giinahkar Miisliimanin onun eliyle tévbe ettigi vaki’ olmustur.®?

77 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni (97. bs.), (Cev: Osman Giiman), Gelenek Yaymecilik, Istanbul 2018, 352.
"8Bakara: 2/201.

" Giirer, “Klasiklerimiz/VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r-Rahméni”, 169-170.

80 Giirer, “Klasiklerimiz/VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r-Rahmani”, 169.

81 Giirer, “Klasiklerimiz/VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r-Rahmani”, 170.

82 Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 Aliyye, 103.
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Ne var ki, onun sohbetini dinleyip, ilk anda pek bir sey anlamayanlar da olmustur.
Abdiilkadir Geylani’nin bunlardan meshur nahivei Ebi Muhammed Abdullah el-
Hagsab’a (6. 567/1172): “Yaziklar olsun sana! Bizim zikir meclisimize karsi nahiv
ileugrasmayr tercih ediyorsun. Halbuki, bizim sohbetimize devam etsen biz seni

Sibeveyh (6. 180/796)% yapariz” seklinde sitem ettigi zikredilmigtir.%*

1.3.4. Medresesi ve Ribati

Abdiilkadir Geylani’nin medresesinin ilk sahibi, hocasi, Ebt Sa’d el-
Muharrimi’dir (6.513/1119). Yedi yil sonra medrese ihtiyaglar1 karsilamada yeterli
olmadig1 gerekcesiyle genisletilmis,®> 528/1133 yilinda bir mektep ve tarikat mensuplari
icin de bir ribat eklenerek hizmetleri cesitlendirilmistir. Hem alim hem de sufil olan
Geylani bu tarihten itibaren ilmi tedrisati medresede, tasavvufi egitimi ise ribatta

siirdiirmiistiir.%

Icerisinde farkli farkli kisimlarin insa edildigi medresesinin her bir kismi, farkli
bir faaliyete tahsis edilmistir. Ser’i ve diinyevi ilimlerin tedrisatinin yapildigi boliimde
on iicten fazla alanin dersi okutulmustur. Dinf ilimler olarak: tefsir, hadis, mezhep, usul,
nahiv ve hilaf dersleri goriilmiistiir. Talebeler 6glene dek tefsir, hadis, mezhep, hilaf,
usul ve nahiv dersleri ile 6gleden sonra ise daha ziyade kiraat dersi ile mesgul
olmustur.®” Diinyevi ilimler olarak ise uzay bilimleri, madenler, kaynaklar gibi dersler

okutulmustur.®®

Geylani’nin medresesinin 6nemli 6zelliklerinden birisi de igerisinde kiitiiphanenin
olmasidir. Nitekim o donem igerisinde medresenin igerisinde bliyiik bir kiitliphane insa

edildigi bilinmektedir. Kiitiiphane olarak kullanilan bu yapi1 giiniimiize ulasmistir.

8Arap dili gramerine dair zamanimiza ulasan ilk hacimli eserin yazari ve Basra nahiv mektebinin en
onemli temsilcisi. Detay igin bkz. Mehmet Resit Ozbalike1, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 130-134.

8 Giirer, “Klasiklerimiz/VII: “el-Fethu’r-Rabbani ve’l Feyzu’r-Rahmani”, 166.

85 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarithi’l-Miilik-i ve’l-Umem, Muhammed Abdiilkadir Ata (Thk.), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit, 1416/1996, XVIIL, 173.

86 Ayni, Islamin Biiyiik Velisi Abdiilkadir Geylani, 75-79.

87 Sa’rani, Tabakat iil-Kiibrd,568.

88 el-Cimzerki, Nehru’I-Kddiriyye,174.
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Burada Geylani’nin kendi el yazisiyla te’lif ettigi tefsirinin® yani sira bazi nadir eserler

de bulunmaktadir.””

Abdiilkadir Geylani, medresesine ilaveten bir de cami insa ettirmistir. Geylani,
vaktinin ¢ogunu medrese ve ribatta ge¢irmis, Omriiniin kirk senesini vaaz u nasihate,

otuz {i¢ senesini ise egitim ve dgretime hasretmistir.”!

Geylani, 561 yilinda vefat edince medrese hiicrelerinden birine defnedilmis ve
lizerine tiirbe yapilmistir. Tiirbe, medrese ve miistemilatindan olusan kiilliyesi
giinlimiize ulasana dek ¢esitli istilalara maruz kalmis ve defalarca restore edilmistir.

Bunlara kisaca deginecek olursak:

Kiilliye, 1508°den sonra, Safevi istilas1 ile kismen harap olmustur. Kanuni Sultan
Stileyman, 941/1534 Irakeyn Seferi sirasinda Geylani’nin tiirbe ve imaretinin yeniden
thyasimi emretmistir. Bunun iizerine, Mimar Sinan tarafindan cami, tiirbe, tekke ile
imaretten olusan yeni bir kiilliye ingsasina baglanmistir. Kesin olmamakla birlikte, ¢esitli
kaynaklarin verdigi bilgilere gore kiilliye son seklini 982/1574’de Elvendzade Ali
Pasamin Bagdad valiligi sirasinda almistir. Yeni bir Safevi istilasindan zarar goéren
kiilliye, bu kez 1048/1638’de Sultan IV. Murad tarafindan esasli bir sekilde tamir
ettirilmistir. Bundan sonra, sirasiyla 1085/1674’te Bagdad valisi Silahtar Hiiseyin Pasa,
1123/1708’de; Sultan III. Ahmet, 1281/1865°de; Sultan Abdiilaziz, 1318-1322/1900-
1904°te; Sultan II. Abdiilhamid, 1970-1974 wyillar1 arasinda da Irak Vakiflar
Bakanligi'nin nezaretinde miitevellilerinden Yusuf bin Abdullah Geylani ile
Burhaneddin b. Abdurrahman Geylani tarafindan tamir ettirilmistir. Bu tarihten sonra

kiilliye baz1 ufak tefek ilave ve onarimlarla giiniimiize kadar gelmeyi basarmistir.”?

1.3.5. Meshur Talebeleri

Mutasavvif ve vaiz kimligiyle sohret bulan Abdilkadir Geylani, hem medrese

hem de ribatta egitim vermistir. Bu sebeple kendisinden sayisiz talebe ve miirit

8 Geylani’nin kayip kitaplar iizerinde arama caligmalar1 yapan Muhammed Fadil Ceylani tarafindan
bulunan ve 2009 yilinda Istanbul’da tahkikli olarak nesredilen tefsirin kime ait oldugu hala tartismalidir.
Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Syauqi, “Abdiilkddir Geyldni'nin el-Fevatihu'l-Ilahiyye Adl Tefsirinde Kehf
Siiresinin Isari Yonii”, (Yiiksek Lisans Tezi), 6-7.

%0 el-Cimzerki, Nehru’I-Kadiriyye, 177.

1 Nureddin Eb0’1 Hasan, Behcet il Esrar, 111; el-Cimzerki, Nehru I-Kadiriyye, 177.

%2 Abdiisselam Ulugam, “Bagdad’da Abdiilkadir Geylani Kiilliyesi”, Vakiflar Dergisi, 20(20), 1988, 63.
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yetismistir. Feyz ve irsad zamanlarinda dogrudan dogruya kendisine intisab edenlerin ve

diinyanin dort bir tarafina yayilan halifelerinden irsad vazifesine nail olanlarin sayisi

100 binlere ulasmistir. Devrin en 6nde gelen ulema ve fukahanin kendisinden ilim tahsil

ettigi, bunlarin bir kisminin Geylani’den inabe aldig1 ve tarikat hirkasi giydigi

bilinmektedir.”® Bunlar arasinda isimleri en énemli olanlardan bazilar1 sunlardir:

1.

®© N oy on

10.

11.

12.

13.

14.

Tacii’l-islam Eba Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani (6. 506-
562/1112-1157).

El-Kadi Ebti’I-Mehasin Omer b. Al el-Kuresi (6. 575/1179).

Eb0’l-Maali Ahmed b. Abdilgani (Muti) el-Bacisrai (6. 563/1168).

El-Hafiz Takiyyeddin EbGt Muhammed Abdiilgani b. Abdilvahid el-Makdisi
(6. 600/1203).

Vasile b. El-Eska’ el-Hemedani (Ebt Hureyre) (6. 605/1209).

Abdiirrezzak b. Abdilkadir Geylani (6. 603/1207).

Musa b. Abdilkadir Geylani (6. 616/1219).*

EblG Ya’la Muhammed b. Muhammed b. Ebi Ya’la b. El-Ferra (6. 494-
560/1100-1164).

Ebli Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Sabit el- Misrti el- Kizani
(0.562/1166-1167).

Ebli Amr Osman b. Merzuk b. Hamid b. Selame el-Kuresi (6. 564/1168-
1169).

Ebl’l Fazl Ahmed b. Salih b. Safi’ b. Salih b. Hatim el-Cili (6. 520-565/1126-
1169).

Ebl Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Ahmed b. Ahmed b. Abdillah b. Nasr
(0. 492-567/1095-1177).

Ebl Bekr Atik b. Ebi’l Fazl Abdilaziz b. Ali b. Sila el- harbi el- Habbaz (6.
488-573/1095-1171).

Eb0’l Feth Nasr b. Fityan b. Matar el-Miinney en-Nehrevani el- Hanbeli (6.
501-583/1107-1187) vb.??

% Vicdani, Tomdr-1 Turiik-1 Aliyye, 106.
%4 Giirer, Abdiilladir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriisleri, 77.
% Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 78-81.
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Imam Sa’rani (6. 973/1565), Abdiilkadir Geylani’nin miiritlerine yapmis oldugu
nasihatlerden birini su sekilde kaydeder:

“Tabi olunuz, bid’at yoluna sapmayniz,

Ttaat ediniz; muhalif olmayiniz,

Sabrediniz; sizlanmayiniz,

Bekleyiniz; iimit kesmeyiniz,

Zikir halkasinda toplaminiz; ayrilmayiniz,
Oziiniizii giinahtan temizleyiniz; kirletmeyiniz,

Hele Mevlanizin kapisindan hi¢ ayrilmayiniz.””%

Abdiilkadir Geylani, kendisinden ¢okg¢a kerametin zuhur olmasiyla nam salmis
tasavvuf tarihinin en renkli simalarindan birisidir. “Okiiziin kendisiyle konusmas1”,
“tavugun canlanmasi”, “su ayagim her Allah velisinin boynu iizerindedir s6zi” gibi
kendisine nispet edilen birtakim menkabevi rivayetler, bahsi edilen kerametlerinden
yalnizca birkagidir. Her ne kadar ibn Teymiyye (6.728/1328) gibi bir miinekkit bile
onun kerametlerinin tevatiiren sabit olduguna dikkat ¢ekmis®’ ve kendisinin tasavvufi
fikirlerine biitiiniiyle katilmis®® olsa da daha sagligindan itibaren kendisinden bir¢ok
kerametin sadir oldugunu, tasarruf ve kerametlerinin 6liimiinden sonra da devam ettigini
sOyleyen bu mitolojik anlatilar ne yazik ki Geylani’nin ger¢ek kimliginin 6niine gegmis

ve onun kisiligini tamamen menkibelestirmistir.

% Sa’rani, Tabakat iil-Kiibral-I1I, 579.

7 Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, Goriigleri, 89.

%Mustafa Kara, “Ibn Teymiye’nin Ilk Stfilere Ve Tasavvuf Klasiklerine Bakis1”,Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(1), 1986, 67; Ibn Teymiyye sahsinda ifade edilen sbézde tasavvuf
diigmanliginin  aksine o, tevhid prensibine aykiriliklar barindiran tasavvufa karst ¢ikmustir. Ibn
Teymiyye’nin tasavvuf anlayisi, insanin dindarhigina katki saglayan, ibahilige karsi ¢ikan ilimli bir
tasavvuftur. Bazi aragtirmacilar Ibn Teymiyye’nin birden fazla tarikatla baglantist oldugunu ve Kadiriligi
tarikatlarin en biiyiigii olarak &vdiigiinii belirtmektedir. Dolayisiyla bu durum Ibn Teymiyye hakkinda
stiyu” bulmus “tasavvuf karsiti” tezini temelden ¢iiriitmektedir. Konu hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Hanifi Sahin, Olgu ile Algi Arasinda Ibn Teymiyye, Mana Yayinlari, istanbul 2021, 18-21, 39-42.
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IKINCIBOLUM
ABDULKADIR GEYLANI’YE GORE EHL-i SUNNET’IN iNANC ESASLARI

Abdiilkadir Geylani meshur yetmis {li¢ firka hadisinden hareketle Gunyet it
Talibin adli eserinde mezhepleri Ehl-i1 siinnet ve Ehl-1 Bid’at firkalar1 olarak iki ana
kisma ayirmistir. Geylani, bu boliimde Ehl-i Siinnet’in inang¢ esaslarin1 savunmaci bir
yaklasim igerisinde ele almakta; diger mezhepleri ise zaman zaman elestirmektedir. Biz
de burada ilgili eser basta olmak {lizere Geylani'nin diger eserlerinde akaidle ilgili tespit

edebildigimiz meseleleri ele alacagiz.

2.1. IMAN

Geylani’ye gore iman sozliikte; “kalbin bir seyi dogrulanmasidir ki, bundan o seyi
bilme meydana gelir.” Terim olarak ise “Allah’i ve sifatlarini bilmek (ilim), vacip ve
nafile taatleri yapmak, zelle ve isyandan uzak durmak.”®® anlamindadir. Bu tariften yola
cikarak Geylani’nin, Ehl-i Hadis denilen Selef ulemasinin goriisiinii benimsedigi
goriilmektedir. Zira Ehl-i Hadise gore iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarin

amellerinden miitesekkildir.

Ehl-1 kibleyi tekfir etmemeyi bir ilke olarak benimseyen Ehl-i Siinnet ulemasi ile
fukahanm biiyiik ¢cogunlugu, muhaliflerini yalnizca hataya nisbet edip tekfirden uzak

O Bu husus “Ehl-i kible tekfir edilemez” seklinde

tuttuklarmni  belirtmistir.'”
formiillestirilerek, Miisliimanlarin tamamini kusatan bir cati sOylem olarak ortaya
konmus ve Ebl Hanife’den itibaren Ehl-i Siinnet’in genel prensipleri arasinda yer

almistir.'"!

Ancak Siinni alimlerinin kabulleriyle uygulamanin ortiistiigiinii sdylemek oldukga
giictlir. Nitekim Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 429/1037-38), el-Kalanisi (6. IV./X. yiizyil
baslar1 [?]) ve Bakillani (6. 403/1013) Nazzam’i (6. 231/845) tekfir icin kitaplar

9 Abdiilkadir Geylani, Gunyet it Talibin, (Cev: Osman Giiman), Gelenek Yayncilik, Istanbul 2017, 183.
10ELG Hanife, Risdletu Ebi Hanife (Imam-1 Azam’mn Bes Eseri i¢inde) (12. bs.), (Cev. Mustafa Oz),
IFAV Yaynlar, Istanbul 2016, 62; et-Tahavi, Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-
Hacri el-Misri, Isldam Akaid Metinleri (el-Akidetii't Tahaviyye), (Cev: Hiisamettin Vanlioglu, Fatih
Kalender, Emin Ali Yiiksel, Abdullah Higdénmez), Muallim Nesriyat, Istanbul 2017, 104.

0'Eb{ Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri icinde) (12. bs.), (Cev. Mustafa Oz), IFAV
Yaynlari, Istanbul 2016, 32; Metin Yurdagiir, ”Ehl-i Kible”, DIA4, Istanbul 1994, X, 516.
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yazmigtir.'%? Aym sekilde 6zellikle muhafazakar Selefiyyenin bunu ihmal eden tutumlar
sergiledigi goriilmiistiir.'*Muhafazakar Selefiyye disindaki Selef ulemasi, ameli imanin
riknili ve parcasi olarak gorse bile kalbinde iman1 bulunan ve bunu dili ile ikrar eden,
kibleye yonelen kisiyi iman dairesinde kabul etmistir. Kisi, isledigi giinahlar sebebiyle
yalnizca giinahkar mii’min olarak kabul edilmistir.'® Geylani de bu minvalde “Kible
ehlinden birisi hakkinda; sirk, kiifiir veya nifak icinde olduguna dair sehadet
etmemek™*® gerektigini salik vererek hem Selef hem de Ehl-i Siinnet ekoliine muvafik

bir dil gelistirmistir.

2.1.1. iman Artar ve Eksilir

Geylani’ye gore iman; farz ve nafile olan ibadetleri yerine getirme, kiiciik ve
biiyiik giinahlardan uzak durma, Allah’1 ve onun sifatlarin1 bilmekle gergeklesir. Iman,
itaat edildiginde artar, isyan edildiginde azalir, bilgi (ilim) ile gii¢lenir ve kemale erer,
bilgisizlikle zayif diiser.!% imanin ger¢ek manada artmasi, emirlere uyup yasaklardan
kaginmaya ilaveten kadere itaat etmek, her tiirlii mevzuda Allah’in vaadi hakkinda
siiphe duymay1 terk etmek, sikintilara sabretmek, nimetlere siikretmek, yarattig biitiin
varliklar tizerindeki tasarrufundan dolay1 O’na itiraz etmeyi birakmak, tevekkiil etmek,
kosulsuz sartsiz asla O’nu su¢lamamak ve Allah’1 her tiirlii noksanliktan tenzih etmekle
gerceklesir. O, bu baglamda suirf namaz, orug gibi feraizi yerine getirmekle imanin
artmis olmayacagini belirtmek istemektedir.!®” Bu fikrini desteklemek icin birtakim

ayetleri nakli delil olarak 6ne stirmektedir:

102 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (7. bs.), (Cev: Ethem Ruhi Figlah), TDV
Yayinlari, Ankara 2014, 97.

1B3Gazzali, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l Islim Ve’z-Zendaka (4. bs.), Dergah Yaymlar1 (Cev. Siileyman
Uludag), istanbul 2018, 56; Ibn Hazm, el-Fasl-Dinler ve Mezhepler Tarihi, (Cev. Halil Ibrahim Bulut)
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yay., Istanbul 2017, II, 842-844; Yusuf Sevki Yavuz,
“Tekfir”, DIA, Istanbul 2011, XL, 350-356.

14A | Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris (18.bs), Ensar Yayinclik, Istanbul 2012,
43,

105 Geylani, Fiituhu’I-Gayb, 174.

106 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni (97. bs.), (Cev: Osman Giiman), Gelenek Yaymecilik, Istanbul 2018, 166;
Ebt Muaz, Seyfullah el-Cubukabadi, Akidetu’l Geylaniye-Abdiilkadir el Geyldni’nin Akidesi, Mercan
Kitap, Istanbul 2015, 63.

107 Geylani, Gunyet it Talibin, 185.
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“Halbuki Allah tarafindan indirilen her dyet Miisliimanlarin imanina iman

katar. 108

“Kendilerine Allah’in ayetleri teblig edildiginde imanlart artar. Onlar yalniz

Allah’a giivenirler. "

“Yine onlarin sayisini insaf sahibi Yahudiler ve Hiristiyanlarin Peygamber’e

kesinkes inanmasina, mii 'minlerin de imanlarinin pekismesine vesile kildik. '

Dikkat edilirse Geylani’nin bu diisiincesi, Selef ulemasinin imanin artip
azalacagma dair olan gériisiiyle miitenasiptir. Bu konu ile ilgili olarak ibn Abbas
(6.68/687-88), Ebli Hureyre (6. 58/678) ve Ebi Derda’nin (6.32/652 [?]) “Iman artar ve
eksilir.” dedikleri nakledilmistir.!''Kaynaklar bu soziin Selefin icmisina gore sahih bir
s0z oldugunu, ancak Hz. Peygamber’e isnad edilmesinin uygun olmadigini ifade

etmistir.'!?

Geylani, imanin artip azalmasi konusunda kendi mezhebinin yaklagimini ortaya
koymakla beraberdiger kelam ekollerinden Es’arilerin konuyla ilgili goriisiini de
belirtmistir. Bu minvalde o, Es’ariler’in imanin artip azaldigini1 kabul etmediklerin idile
getirerek kendilerini elestirmektedir. Onun bu sdylemleri dikkate alindiginda Eg’arileri,
Ehl-i Stinnet’e dahil etmedigi dolayisiyla Ehl-i Siinnet diye nitelendirdigi kesimin
aslinda dar ¢ercevede Selefiyye oldugu goriilmektedir. Ehl-i Siinnet ekoli igerisinde
kabul goren Es’ari gelenek igerisinde imanin tanimi dolayisiyla imanin artmasi ve
eksilmesi meselesinin ihtilafli oldugu goriilmektedir. Buna gére ameli imanin parcasi ve
riknii sayanlar, imanda artma ve eksilmeyi kabul etmis; imanin yalnizca ikrar oldugunu
ileri siirenler buna kars1 ¢ikmig; iman1 tasdik olarak kabul edenler ise eksilmeye karsi

cikarken imanm artmasi konusunda goriis ayriligma diismiistiir.'!?

Geylani’nin
Es’arilere olan elestirilerinden yola ¢ikarak, ekol icerisindeki bilhassa imanin yalnizca

ikrar oldugunu sdyleyen ikinci gruba yonelik elestiri de bulundugu sdylenebilir.

108 Tevbe: 10/ 124.

199 Enfal: 8/ 2.

110 Miiddessir: 29/ 31.

! Geylani, Gunyet it Talibin, 183.

112 fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanbeli, e/ Mendru’I-
Miinif fi’s-Sahihi ve’d-Daif (2. bs.), (Cev: Enbiya Yildirim), Takdim Yaymlari, Ankara 2019, 134.

113 Mehmet Kalayc1, “Es’arilik”, Sénmez Kutlu-Hasan Onat (Ed), Isldm Mezhepleri Tarihi, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2014, 414.
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2.1.2. iman-islam Tliskisi

Geylani, iman ve IslAm’n sozliik ve terim manalarina deginmis, iman ile islam
arasinda anlamsal bir fark olup olmadigini inceleyerek her iki kavramin anlam
yelpazesini ortaya koymaya calismistir. Iman ile ilgili belirttigi lugavi manalara
yukarida degindigimizden dolayr burada yalmzca Isldim kavramuyla ilgili yaptigi

tanimlamalara yer verilecektir.

Geylani’ye gore Islam, sozliikte “teslim olmak ve boyun egmek” demektir.''
Terim olarak ise “gdniil huzuruyla ve bes ibadeti yerine getirmekle birlikte kelime-i
sehadeti soylemekten ibarettir.” Bu tanimlamalardan hareketle Geylani, her iki kavram
arasinda fark oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gére Islam, iman1 da kapsayan daha genis
bir kavramdir. Bu manada, iman eden herkes Allah’a hakkiyla boyun egmis ve teslim
olmustur; ama Islam olan, yani bir diger deyisle teslim olan herkes Allah’a inanmamis
olabilir. Zira bazilar1 can korkusuyla Oyleymis gibi davranabilir. Geylani “her iman
Islam’dir; 1akin her Islam iman degildir’''> ¢ikarimindan hareketle “her Miisliiman
inanmis sayilmaz, her inananin da iman1 ger¢ek olmaz” demektedir.''°Bu mevzuda delil

olarak su ayeti gosterir:

“De ki: Sizler gercek anlamda iman etmediniz. Siz iyisi mi ‘[gii¢lii oldugunuzu
gordiik ve yammizda yer almak iizere size] boyun egdik’ deyin. Ciinkii iman,

goniillerinize heniiz niifuz etmedi”'"

Geylani’nin delil olarak getirdigi bir diger nass ise Cebrail’in Hz. Muhammed’e
gelerek kendisine Islam, iman ve ihsan hakkinda sordugu “Cibril hadisi” olarak bilinen
rivayettir.!'® Keza ona gére bu hadiste Cebrail, iman ile islam’1 ayr1 ayr1 sorarak iki
kavrami birbirinden ayirmis ve aralarinda fark gozetmistir. Hz. Peygamber de soruyu

iman ile Islam’1 ayiracak sekilde ayr1 ayr1 cevaplamistir.

Onun iman ve Islam tanimlamalarindan hareketle goriislerinin hem Selef hem de
Es’arilerle uyustugu goriilmektedir. Geylani, Ahmet b. Hanbel’in de iman ile Islam’1

kavramsal olarak birbirinden ayirdigini, bu gorlisiinii desteklemek i¢in yukarida

114 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 305.

15 Geylani, Gunyet it Talibin, 183.

116 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 206.

7 Hucurat: 26/14.

118 Byharf, Iman: 37; Miislim, Iman: 1; Nesai, Iman: 6; Ebd Davud, Siinnet: 16.



33

zikredilen Cibril hadisini &ne siirdiigiinii nakleder.!!"” Es’arilere gore de iki kavram

arasinda anlamsal olarak fark bulunmaktadir.'?°

2.1.3. imanin Mahiyeti (Halku’l-iman Baglaminda)

Halku’l-iman ekseninde tartisilan imanin yaratilmis olup olmadig1 meselesi islam
kelamu igerisindeki ihtilafli konulardan biridir. Islaim keldiminda bu hususta meydana
gelmis ii¢ farkli temayiilden bahsetmemiz miimkiindiir. Bunlardan ilki; iman1 Allah’in
sifatlarindan biri olarak kabul eden; “iman mahlik degildir” anlayisidir. Bu goriisi
savunanlar icerisinde Ebt Hanife, '>! Ahmed b. Hanbel'?? ve Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, '3
Buhara Hanefileri'® ve FEhl-i hadis alimlerinden'”® pek ¢ok kisinin ismi
zikredilmektedir. Ikincisi, iman1 kulun sifat1 ve fiili olarak kabul eden Matiiridi gibi bazi
kelamcilara gore “iman kadim degil, hadistir” goriisiidiir.'*® Uciinciisii, konuyla ilgili
eklektik bir yaklasim gelistirerek daha uzlastirmaci bir tavir sergileyen bazi Eg’arl ve
Matiiridilere gore, detayda ayrilmakla beraber, imanin insana nispetle mahlik, Allah’a

nispetle kadim oldugu anlayisidir. Burada, Matiiridiler iman1 Allah’in “hidayet” fiiline

19 Geylani, Gunyet it Talibin, 183.

120 fbn Firek, Eba Bekir Muhammed b. Hasan, el-Miicerred fi Makdlat-1 Ebi Hasan el-Es’ari,
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2005, 157; Kilavuz, Anahatlaryla Islim Akdidi ve Keldm’a
Giris, 54.

121 Kaynaklarda Eb Hanife’nin imam mahlik kabul etmedigi seklindeki goriisiin Nuh b. Ebi Meryem
tarafindan zikredildigi belirtilmektedir. Ali el-Ka'ri (6.1014/1605), Fikh-1 Ekber Serhi adl1 eserde Nuh b.
Ebi Meryem’in hadis ehlince mutemed bir kimse olmadigini zikretmektedir. Ali el-Ka'ri kaynaklarda bu
gbriisiin aksine Ibnii’l-Hiimam’n (6.861/1457) el-Miisdyere adli eserinde Ebli Hanife’ nin el-Vasiyye adh
risdlesindeki “Kullar amelleri, ikrarlar1 ve marifetleri ile mahlikturlar” ciimlesinden hareketle, bu s6ziin
acikca imanin mahlik olduguna deldlet ettigini belirttigini zikretmektedir. Konuyla ilgili bir baska
ormekte de Beyazizade Ahmed Efendi’nin, (6.1098/1687) Isardtii'l-merdm adli eserinde Ebli Hanife nin
el-Fikhu’l-Ekber inde gegen “Allah, kullarinin higbirini iman veya kiifre zorlamamis, onlart mii’'min veya
kéfir olarak yaratmanustir. Fakat onlar1 sahislar olarak yaratmistir." sdziinden hareketle Ibnii’l-Hiimam
gibi tercihini EbG Hanife’nin imani yaratilmis kabul ettiginden yana kullandigi goriilmektedir. Konu
hakkinda detay i¢in bkz: Ali el Ka'ri, Fikh-1 Ekber Serhi, (Trc: Hiseyin S. Dogan), Hisar Yaymevi,
Istanbul 2014, 364-365; Beyazizdde Ahmed Efendi, [sardtii'l-meram, Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut
1971, 252-253; Hikmet Yagl Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l-iman Tartismas1”, Abant Izzet
Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (14), 2019.

122 Ali el Ka'ri, Fikh-1 Ekber Serhi, 365.

123 Eb{i'l-Hasan el- Es‘ari, “Risale fi'l-iman ”, Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, Beyrut 2017, 72-77.

124 Pezdevi, Eb0’l Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (3. bs.), (Cev: Serafeddin Golciik), Kayihan
Yayinlari, Istanbul 1988, 221-222; Ali el Ka'ri, Fikh-1 Ekber Serhi, 365.

125 Ali el Ka'ri, Fikh-1 Ekber Serhi, 365.

126 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 222.
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nispetle kadim kabul ederken;'?’ Es’ariler iman1 Allah’mn sifatlarindan biri olarak ezeli

saymaktadir.!?®

Geylani ise imanin mahlik olup olmadigi konusunda mezhep imaminin
gorlisiinden hareket etmistir. Ona gore Ahmet b. Hanbel, “iman, mahlik mudur yoksa
degil midir?” seklinde gelen soruya, “iman, mahliktur” diyen kisi kafir olur seklinde
cevap vermistir. Zira ibn Hanbel’e gére imanin mahlik oldugu anlayis1 bizatihi
Kur’an’in da yaratilmis oldugu fikrini doguracaktir ki, bu da kiifiirdiir. Dolayisiyla bu
iddia, insanlara eziyet veren bir seyi yoldan kaldirmanin ve riikiinleri yerine getirme
esnasinda yapilan fiilllerin mahlik olmadig1 seklinde bir ima tasir. Yine Ibn Hanbel’e
gore kisi imanin mahlik olmadigini iddia ederse bu kez debid’at¢i hiiviyetindedir.
Geylani burada her iki yaklasiminda reddedildiginden bahsederek, Ahmet b. Hanbel’in
konuyla ilgili goriisiinii “hakkinda Kur’an’da sarih bir ifade bulunmayan, Hz.
Peygamber’in siinnet ve hadislerinde varid olmamis ve aym1 zamanda sahabeden de
nakledilmemis bir s6zii ortaya koymak tiiredi bir sey olup bid’at olarak kabul edilir”

seklinde dzetlemektedir.'?’

2.1.4. imanda istisna

Bir kimsenin ben “ger¢ekten mii’minim” yerine “insallah mi’minim” veya “limit
ederim mii’minim” diyerek imanina sek ve sliphe katmasi imanda istisna yapmak diye
bilinir. Klasik eserlere bakildiginda imanda istisna meselesinde ii¢ farkli goriisiin 6ne
cikt1g1 goriilmektedir. Ilki; imanda istisna yapmanin caiz oldugu goriisiidiir. Abdullah b.
Mes’ud (6. 32/652-53), Kife ekoliiniin ¢ogu, Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ahmet b.
Hanbel gibi bircok meshur sahsiyetin bu goriiste oldugu nakledilmistir.!*Ikincisi,
imanda istisna yapmay1 vacip olarak kabul eden goriistiir. Kadi Ebi Ya’la (6. 458/1066)
Blbu goriistedir. Bu konudaki bir diger goriis ise imanda istisna yapmay1 cdiz bulmayan

gorlstiir. EbG Hanife (6. 150/767), Mu’tezililer ve Maturidiler imanda istisnay1 caiz

127 Seyhzade, Abdiirrahim b. Ali Amasi, Nazmii'l-Feraid ve Cem'i'l-Fevaid, Matbaatii’l Edebiyye, Misir
1317, 44

128 Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l-iméan Tartismas1”, 443-447.

129 Geylani, Gunyet it Talibin, 185-186.

130 Tbn Ebd Ya'la, Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed, Tabakdtu'l-Hanabile I-ll, Ebt Hazim Usame
b. Hasan-Ebii'z-Zehral, Hazim Ali Behcet (Thk.), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1417/1997, 1, 267; Ebt
Muaz, Akidetu’l Geylaniye-Abdiilkadir el Geylani 'nin Akidesi, 67-69.

131 Kadi Ebli Ya’la: Taninnus Hanbeli hukukgusu, keldm alimi, muhaddis ve miifessir. Genis bilgi igin
bkz: Cengiz Kallek, “Ebii Ya’la el Ferra”, DIA, TDV, Istanbul 1944, X, 253-255.
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gormemistir. Miircie ve Cehmiyye de bu goriistedir. Onlara gére mii’min istisna edati
olmadan kendisini dogrudan mii’'min olarak ifade etmelidir. Istisnanmin ise zann ve
ihtimal gibi manalara geldigi aciktir.'*’Es’ari gelenek igerisinde bu konu her ne kadar
ihtilafli olmus olsa da muvafat'** nazariyesinin tabii bir sonucu olarak imanda istisnay1
caiz goren yaklasimim'>* yani sira imanda istisnay1 kabul etmeyen bir yaklasim da sdz

konusudur. '3’

Geylani’ye gelince onun bu konuda yukarida zikredilen ikinci yaklagimi tercih
ettigi goriilmektedir. Nitekim ona gore bir mii’minin istisna olmaksizin iman ettigini
sOylemesi caiz degildir. Bilakis, istisna ile imanin1 beyan etmesi vaciptir. Daha agik bir
ifadeyle, ona gore bir mii’'minin, Mu’tezile’nin savundugu gibi “ben gercekten
mii’minim” demesi cdiz degildir. Bunun yerine Mu’tezile’nin aksine “Allah’n izniyle
mii’'minim” demesi gerekir. O, bu diisiincesini Hz. Omer (6. 23/644), Abdullah b.
Mes’ud gibi bazi sahabilerin sdylemlerine dayandirmistir. Geylani, konuyla baglantili
olarak el-Gunye eserinde Hz Omer’in “Her kim iman sahibi oldugunu iddia ederse o

inangsizdir.”'3® dedigini nakletmektedir.

Imanda istisna konusundaki Geylani’nin yaklasimina bakildiginda, onun imanda
istisnayr cdiz goéren Ahmet b. Hanbel’le ayni fikirde olmadigi goriilmektedir.
Geylani’nin mezhep imaminin aksine bir goriis belirtmis olmasi bu manada dikkat
cekicidir.

Geylani’ye gore gercek mii’'min, Allah katinda mii’min olup cennetlik olandir. Bu

da ancak son demde imanli bir sekilde 6lmekle miimkiindiir. Dolayisiyla mii’min son

132 Eb(i Hanife, en-Numan b. Sabit, el-Vasiyye, (Imam-1 Azam'n Bes Eseri iginde) (12. bs.), (Cev.
Mustafa Oz), IFAV Yay., Istanbul 2016, 64; Ebii’l-Berekat Nesefi, el- Umde, (Cev. Temel Yesilyurt),
Kubbealt1 Yaymncilik, Malatya 2000, 61; Tbn Hazm, el-Fasl-Dinler ve Mezhepler Tarihi I-VI, 11, 840.

133 Muvafat sozliikte “soziinde durmak, birine hakkini tam 6demek; benzemek, misli olmak” manalarina
gelir. Terim olarak Allah’in ilmiyle kulun 6liim aninda iman-kiifiir agisindan durumu arasindaki iliskiyi,
bunun diinya hayatinda ilahi riza ve gazapla miinasebetini ifade eder. Muvafat terimi Islam cografyasinin
hizli bir sekilde genislemeye basladig: III. (IX.) ylizyilin baslarindaki kelam tartigmalari sirasinda ortaya
cikmustir. Ehl-i siinnet kelameilari iginde ilk defa Ibn Kiillab el-Basri’nin muvafat goriisiinii benimsedigi
zikredilir. Muvafat, kisinin son haliyle ilgili oldugunu ifade eden “hatime” tabiriyle benzerlik
arzetmektedir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Muvafat”, DIA, Ankara 2020, XXXI, 409.
134 Fahreddin Er-Razi, Me'alimii Usili'd-Din, TYEKBY, Istanbul 2019, 244; Gazzali, Kavaidu'l-Akdid,
b.y.y, Beyrut 1985, 236.

135Bakillani, Eb Bekr Muhammed, e/-fnsdf, Muhammed Zahid Kevseri (Thk.), Mektebetii’l-Ezheriyye,
Kahire 1993, 91; Mehmet Kalayci, “Es’arilik”, Sénmez Kutlu-Hasan Onat (Ed), Isldm Mezhepleri Tarihi,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, 414.

136 Halid er-Rabbat, Muhammed Ahmet Abdiittevvab, el’ Cami’u li-Uliimi’l Imam Ahmed, Dar’ul Felah,
Masir 2009, 111, 200.



36

kerteye kadar havf ve recd dengesini gbzetmeli, salih ameller igslemeli ve bu hal iizere

6lmeyi dilemelidir.'’

2.1.5. iman Amel iliskisi

Islam kiiltiir geleneginde, biiyilk giinah tartismalar1 iman-amel iliskisi ile
baglantilt teolojik bir tartisma alanmidir. Mezheplerin miirtekib-i kebireyi farkl
kategorilerde ele aliglarinin temel sebebi iman tanimlarinin farkli olusundan
kaynaklanir. Ameli, imanin bir ciiz’ii olarak kabul etme noktasinda temerkiiz eden
anlayis neticesinde, Hariciler, biiyiik glinah isleyene kafir diyerek, kafire uygulanan
hiikiimleri onlara da uygulamistir. Biiylik giinah sahibini kafir olarak niteleyen Harici
zihniyete karsit fikir olarak dogan Miircie, kisiyi fasik olarak kabul etmekle birlikte
mii’min sifatinin devam ettigini sdylemistir. Bu konuda “ya o, ya oteki” seklindeki
diialist algilara karsilik bir secenek olarak tesekkiil eden Mu’tezile ise kisiyi ne kafir
olarak gérmiis ne de mii’'min kabul etmistir. Konuyu baska bir perspektiften ele alma

ihtiyac1 hisseden Mu’tezile bu kategoriyi “fasik” olarak belirlemistir. '3

Taat ve ameli imanin bilesenleri olarak goren Haricilik gibi firkalarin tekfir
anlayis1 gelistirmeleri tesadiifi degildir. Lakin Haricilik’e nazaran, oldukga farkli bir
yapt arz eden Mu’tezile’nin bdyle bir yaklasim sergilemesinin idrakleri zorladigini itiraf
etmek gerekir. Zira o6zellikle gelisim seyri icerisinde nass karsisinda akli dnceleyen
tavri, terclime hareketlerinde aktif davranmasi, felsefi diisiincelere acik olmasi hasebiyle
farkli bir vizyon ortaya koyan Mu’tezile’nin, Haricilik karsisinda daha makul bir tavir
almasi beklenirdi. Oysa kebire ve iman anlayislar1 agisindan gosterdikleri bu benzerlik,
her iki firkanin yakinlagmasinin bir uzantist gibi durmaktadir.!® Ote taraftan imani
amelden ayr1 diislinen ekollerin ise mevzuya daha mesafeli yaklastigi sdylenebilir. Bu

konuda Selef ve Ehl-i Siinnet; miirtekib-i kebireyi mii’'min kabul etmekle Harici ve

137 Geylani, Gunyet it Talibin, 186.

138 Bayram Cinar, “Kelam’da Biiyiik Giinah Tartismalar1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2(20), 2021, 621.

139 Muharrem Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik- Mu’tezile liskisi”, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 2(23), 2007, 336.
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Mu’tezile ekoliinden; masiyetin imana zarar vermedigi kanaatiyle de Miircie’den

ayrilmaktadir. !4

Her iki goriisiin de (Mu’tezili-Harici) elestirilecek taraflar1 olmakla beraber ehl-i
kibleden miirtekib-i kebireyi Miisliiman olarak kabul etmenin, aksini kabul etmekten

daha isabetli bir goriis oldugu acgiktir.

Geylani’nin konuya dair yaklasimina geldigimizde ise onun eserlerinden hareketle
iman-amel iligkisini iki yonden ele aldig1 sdylenebilir. Birincisi, imanin yansimasinin
gorildiigi pratik ve somut boyutu, ikincisi klasik kelam kaynaklarinda tizerinde

ihtilaflarin yasandig miirtekib-i kebirenin durumunun teorik felsefesi hakkindadir.

Iman-amel iligkisinin pratik boyutuna deginen Geylani’ye gore iman séz ve
amelden ibarettir. Kisi “La ilahe illallah” dediginde bir iddiada bulunmus olur. Onun bu
sozline dair delil ya da alamet olacak bir sey istenir. Bu soziin delili; emre uymak,
nehiylerden kaginmak, musibetlere sabretmek ve kadere teslim olmaktir. Eger kisi
Allah’a muhalefet edip giinah islerse ya da bunda 1srar ederek namaz, orug ve zekat gibi
amelleri terk ederse imaninin ona fayda vermeyecegini dile getirmektedir.!*'O, bu
meyanda darb-1 mesel olan “Ya katiksiz Yahudi ol ya da Tevrat’a elini siirme”
sdziinden yola cikarak, kisinin ya Islim’m emirlerini yerine getirmesini ya da kendisine
“Ben Miisliiman’im” dememesi gerektigini belirtmektedir.!*? Geylani, iman amel
iligkisini deniz, gemi ve kaptan metaforunu kullanarak soyle ifade etmeye calismistir:

“Diinya bir deniz, iman o denizdeki gemi, ibadetler ise o geminin kaptani, ahiret

de o denizin kiyisidir.”'®

Konunun teorik boyutuna gelince, ameli imanin bir ciiz’ii olarak kabul eden
Geylani, iman eden birinin bilylik ve kiiclik giinahlarindan dolayr kafir olmayacagin
belirtir. O, kisinin giinah1 nispetinde cehennemde cezasini ¢ektikten sonra cennete
girecegini kabul etmektedir. O’nun bu baglamda Mu’tezile ve Harici ekollerinin
konuyla ilgili goriislerine reddiye yonelttigi goriilmektedir. Geylani’nin miirtekib-i

kebirenin ahiretteki durumuna yonelik bu yaklagimi, hem Selef ulemasinin hem de Ehl-i

140 Selim Giilverdi, “KAdi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Biiyiik Giinah Hakkindaki
Goriislerinin Karsilastirilmas1”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(1), 2021, 214.

14! Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 18.

142 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 100.

193 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 419.
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Siinnet kelamcilarinin konuyla ilgili diisiincelerine uygun diismektedir. Tevbe etmeden
vefat etse bile durumunun degigsmeyecegini belirten Geylani’ye gore, tevbe etmeden
tevhid ve ihlas lizere vefat eden kisinin isi Allah’a kalmistir. O isterse affeder ve

cennetine koyar; dilerse onu cehenneme atar ve ona azap eder.

Iman {izere vefat ettigi halde cehenneme giren kisinin ebedi olarak orada
kalmayacagini ve cehennemden ¢ikarilacagini beyan eden Geylani, cehennemde kaldig1
miiddet¢e kisinin yiizliniin ve secde uzuvlarinin yanmayacagini nakleder. Zira bunlari
yakmak cehenneme yasaklanmistir. Kisi, cehennemden c¢ikip cennete girdiginde ise

diinyada isledigi giizel ameller derecesinde miikafatlandirilacaktir,!**

2.2. ULUHIYYET

Bu baslik altinda Allah’1 bilmeye taalluk eden meselelere dair; Allah’in zati, sifat
ve isimleri, halku’l-Kur’an gibi Geylani’nin eserlerinden tespit edebildigimiz meseleler

ortaya konulacaktir.

2.2.1. Allah’1n Zat1

Geylani tevhid hususunda ilkin; nefsin fitri olarak yaraticisini bilisinden ve ona
kullugu kabullenisinden bahsetmis daha sonra fitrl marifetten ikinci marifete gegcmeye
yani kevnidyetlere nazar etmeye isaret eden bir metot takip ederek Allah tasavvurunu
insa etmeye ¢alismistir. Geylani bu manayi te’kid etmek maksadiyla “Allah’'in sanati ile
istidlal eder, yarattiklar iizerinde diisiiniir boylece yaraticyyr bulur. Yakin ile iman
eder, iki zahir goziiyle ve iki batin goziiyle O’nu tamir. Zahir gozleriyle Allah’in
veryiiziinde yarattiklarint goériir, batin gozleriyle de Allah’in goklerde yarattiklarim
goriir”'* demektedir. Geylani’ye nispet edilen baska bir nakle gore “Akil sahibi énce
nefsinin sifatint ve onun terkibini diisiiniir. Sonra biitiin mahlikati ve muhdesati
degerlendirir. Ve bunlardan onlarin yaraticisina ve mucidine ulasir. Zira muhkem
kudrette Hdakim’e bir deldlet oldugu gibi mahlikatta da yaraticiya ait bir delalet

2146

vardir. seklinde bir istidlal yolu benimseyerek Allah’in zatina akil yoluyla

erisilebilecegini sdyleyen Ehl-i Siinnet’in Matiiridiyye ekolii gibi diisiinmektedir. Bu

144 Geylani, Gunyet it Talibin, 190.
145 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 27-28.
146 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 165.
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noktada Geylani’nin, Allah’in varligina ulasmak i¢in nakli esas alan Selef’ten ayrildigi

goriilmektedir.

Allah hakkindaki distincelerini “Allah birdir, tektir, hicbir varliga ihtiyag

duymaz, herkes ona muhtactir, dogmamis ve dogurmamustir, O’nun hi¢chir dengi

99147 9148

yoktur ile “Hicbir sey O’na benzemez; O isiten ve gorendir. ayetleriyle
temellendirmektedir. Allah’in zatiyla ilgili; cisim, cevher, miirekkeb olmadigini,
hakkinda herhangi bir sinirlamanin olmadigi, gogii kaldirip yeri yerlestirdigi, ilmiyle
her yerde bulundugu, var olan her seyi ve onlarin yaptiklarini yaratanin kendisi
oldugunu, yarattiklarinin rizkini ve ecelini belirledigini, O’nun sonraya biraktigin1 6ne
alacak, one aldigin1 sonraya birakacak higbir giiciin olmadigini, yarattigi herhangi bir
seye benzemekten berl oldugunu, hareket ettiren ve durduranin O, oldugunu belirterek

Allah tasavvurunu insa etmektedir.'#’
Geylani Akide adl1 risalesinde Allah’1in zatiyla ilgili sunlar1 belirtir:

“Mekdni yaratan O’dur fakat kendisi mekandan miinezzehtir. O, her seyin
icerisindedir, fakat zarfiyyetten uzaktir. Eger “O, nerededir?” dersen O’nu keyfiyet ile
talep etmis olursun. O’nun hakkinda “ne zaman” dersen O’nu zamanla kayitlamis
olursun. O’nun hakkinda “degil” dersen O’nu kevniyetten soyutlamis olursun, O’nun
icin “sayet” tabirini kullanirsan O’na noksanlikla mukabelede bulunmug olursun.
O’nun i¢in “ni¢in” dersen, O’nun hiikiimranhg: konusunda O nunla muarazaya girmis

olursun.”’’>?

Geylani akabinde Allah’1n zatiyla ilgili ¢esitli mezheplerin goriislerini serdederek,

onlara elestiriler yoneltmis ve Allah tasavvuruna dair goriislerine s0yle devam etmistir;

“Biz O Vahid'dir” diyerek Beneviyye'yi (Beyaniyye) redderiz.”O, Samed dir”
diyerek Veseniyye’yi (Seneviyye) reddederiz. Haseviyye’ye karst “O’nun benzeri yoktur
deriz. O’nun dengi yoktur diyerek Vasfiyye'den miilhid olanlar: reddederiz. Hi¢bir sey
yvoktur ki O’nun iradesiyle olmasin diyerek Kaderiyye'’yi reddederiz. Kudreti taklit
edilemez, hikmetinin sonu yoktur diyerek Hiizeyliyye'’yi redderiz. Hi¢ kimsenin onun

tizerinde hak talep etme iddiasi olamaz diyerek Nazzamiyye'yi tekzip ederiz. O,

147 Thlas: 112/3-4.

148 Siira: 42/11.

149 Geylani, Gunyet it Talibin, 163-165.

130 Giirer, Abdiilkdadir Geylani-Risaleler, 75.
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hiikiimlerinde adildir kimseye zulmetmez, kadim ve ezeli keldmi olan Kur’dn ile en giizel
kelam edenleri dahi aciz birakmistir diyerek Muradiyye nin iddialarina cevap veririz.
Mii’minlerin  kalplerine tinsiyet koyup kdfirleri saptirdigina inamiriz  béylece
Hisamiyye’yi reddederiz. Bu timmetin fasiklarimin Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerden
daha haywh oldugunu soyleyerek Caferiyye’yi tekzip ederiz. O’nun her gizli sakliyi
gordiigiinii ve bildigini ikrar ederek Ka’biyye’yi reddederiz. Oldiikten sonra tekrar aym
sekilde yaratilacagimiza inanarak Dehriyye’yi reddederiz. O, hesap giinii sevdikleri i¢cin
tecelli edecek ve onlar da O’nu temasa edeceklerdir diyerek Mu tezile nin rii'yetullaht

inkdr etmelerini reddederiz.”"!

Her sey ziddiyla kaimdir sozii sirrinca; Geylani, cesitli eserlerinde diyalektik bir
tarzda uluhiyyet tevhidinin karsit1 olan sirke de deginmektedir. Geylani“Ihldsli olun
sirk kosmaymn, Hakk’1 birleyin, yalniz O’ndan isteyin, O 'ndan baskasindan istemeyin!
Yalmz O’na tevekkiil edin baskasina tevekkiil etmeyin”'>? diyerek sirki bilinen en saf
haliyle ele almakla kalmamis, “giivendigin her sey senin tanrindir, korktugun ve bir

seyler bekledigin her sey senin tanrindir™'>

seklinde ifrata varacak bir hassasiyetle
konuya yaklasmistir. Geylani’nin sirk anlayisina yonelik su Ornekleri vermemiz
miimkiindiir. Ona gore sirk, sadece putlara tapmaktan ibaret olmayip kisinin hevasina
tabi olmasidir ya da Allah’in zati disinda diinya ve igindekilerden yahut ahiret ve
icindekilerden her hangi bir seyi tercih etmesidir. Nitekim kisi, Allah disinda, yani
masivadan herhangi bir seye meylederse O’na sirk kosmus olur."**Aym sekilde
Geylani’nin “fayda ve zararin kimden geldigini diisiiniiyorsan tanrin odur’™>
sOyleminin yani sira Allah’in litfunu unutmanin ve Allah’tan baska bir seyle istigal
etmenin de sirke girecegini belirten kati sdylemleri mevcuttur.'® Tiim bunlardan
hareketle; Geylani’nin tevhid otoritesini zedeleyebilecek her tiirlii olumsuzluga karsi
son derece titiz bir tutum sergiledigi ve tevhide halel gelmesini 6nlemek adina ¢ok
dikkat ettigi soylenebilir. Zira o, sirk konusunda her daim teyakkuzda olunmasi

gerektigini vurgulayarak, cogu yerde “Ey sebepleri Allah’a sirk kosanlar!”, “Ah

U Giirer, Abdiilkadir Geylani-Risaleler, 75-77.
152 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 232.

153 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 109, 118.

154 Geylani, Fiituhu’I-Gayb, 26.

155 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, 109.

156 Geylani, Fiituhu 'I-Gayb, 45, 124.
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cevresindeki putlara, kendi gii¢c ve kuvvetlerine, sermayelerine ve iilkelerini yoneten

120157

hiikiimdarlara tapanlar seklinde tavizsiz ve keskin sdylemlerde bulunmustur.

2.2.2. Allah’1n Sifatlar:

Allah hakkinda bilgi sahibi olmak ancak onun isim ve sifatlarinin mahiyetini
O6grenmekle miimkiin olur. Bu baglamda Allah’in ne oldugu sorusu, ancak onun mevsuf
oldugu sifatlar1 ifade etmekle cevabini bulur. Zatiyla kdim olan sifatlarinin olmasi onu
yaratilmis seylere benzetmek gibi bir zanna yol agsa da isin hakikati boyle degildir. Zira
sifatlarla vasiflandirilma meselesi, mahlikatla bir benzerlik kurulamayacak kadar agskin
bir varliga ait olup, yaratanla yaratilan arasinda bir mukayeseyi gerekli

kilmamaktadir.'>®

Geylani’nin sifatlarla ilgili goriislerine deginmeden 6nce kendisinin de menhec
olarak takip ettigi Selef ekoliiniin goriislerinden bahsetmemiz faydali olacaktir. Selef;
inan¢ konularinda, Kur’an ve Siinnetin lafzina siki sikiya bagli olup tesbih ve tecsime
diismemek i¢in te’vil yapmaktan uzak durur. Nasslarin ¢izdigi saha ve sinirlari
kendisine 0l¢ii olarak kabul eden Selef, Allah’a nispet edilen yed, vech, ayn gibi haberi
sifatlarin beseri 6zelliklerle benzesmedigini bunlarin nefs-iil emirde hakiki manalarinin
ancak Allah tarafindan bilinebilecegini dolayisiyla tavsif ve te’vile kagmadan ayet ve
hadislerde gecen ifadeleri mevcut lafizlariyla ele alip, isin hakikatini Allah’a
birakmanin dogru olacagini savunur. Buna gore zati, sifatlar1 ve fiilleri bakimindan bir
ve tek olan Allah’in sifatlari, sadece Kur’an ve Siinnet’te bildirildigi sekliyle
nitelendirilmesi miimkiin olacagindan tevkifidir. Bu baglamda aklin kendiliginden ona
herhangi bir sifat nispet etmesi veya nasslar1 dikkate almadan agiklamasi miimkiin
degildir. Zira zanni bilgilerle, mahiyet ve keyfiyeti bilenemeyen sifat ve fiiller hakkinda

hataya diismemek miimkiin degildir.'>’

Ozetle, Allah’mn sifatlarinin mahiyet ve keyfiyetinin akilla kavranamayacagini
diisiiniip miitesabih nasslari oldugu gibi kabul eden Selef alimleri, bu sifatlarla ne

kastedildigini Allah’a havale etmistir. Onlarin sifatlar konusundaki temel egiliminin

157 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 126.

158 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (3. bs.), Ensar Yayinlari, Istanbul 2014,
433.

159 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciididdin Muhammed b. Abdiilkerim, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi, (Cev: Mustafa Oz), Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, 89-90.
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“tefviz”!%? ve “tevakkuf!®' oldugu goriilmektedir. Her ne kadar ilahi sifatlara dair
nasslara, “sekil ve mahiyet belirlememe” ilkesi 1s18inda yaklagmis olsalar da bu
tutumlar1 onlar1 tesbihe kapi aralamaktan kurtaramamustir.'®?Ehl-i Siinnet igerisinde
degerlendirilen Es’ari ve Matiiridilerin ekserisi ise, haberi sifatlar gibi miitesabihattan
olan meseleleri Selef’in aksine tecsim ve tesbihe diismemek admna te’vil etmek

gerektigine inanmigtir,'63

Ayni sekilde Geylani’nin ilahi sifatlar hakkindaki diisiincesi Selef’in diislincesiyle
paralellik arz etmektedir. O’na gore Kitap ve Siinnet’te gegen tiim isim ve sifatlar
tahrif!®, ta’til, !9 tekyifl® ve temsile gitmeden Allah’a yakisir sekilde ispat etmek
gerekir ki bu sebeple hakkinda varid olan seyleri nasslarda bildirildigi sekliyle kabul
etmek gerekir. Bu baglamda, o, Ahmed Ibn Hanbel’in (6. 241/855) “Allah n sifatlar:
ile ilgili haberler geldigi gibi kabul edilir. Sifatlar herhangi bir seye benzetilemeyecegi

167 rivayetini delil olarak getirir. Boylece onun, Selef

gibi, yok da sayilamazlar.
ulemasindan 06zellikle Ahmed b. Hanbel’in gorlisii dogrultusunda hareket ettigi

gorilmektedir.

Geylani ayrica Allah’in zatini, kendisinden nefyettigi ya da Hz. Peygamber’in
O’nu tenzih ettigi sifatlardan da nefyetmek gerektigini diisliniir. Bunu su sozlerinden

¢ikarmak miimkiindiir:

“Nefyediniz sonra ispat ediniz, Allah’tan O’na yakismayan sifatlar: nefyediniz ve

O’na layitk olan sifatlart ispat ediniz. Bunlar Allah’in kendisi igin razi oldugu ve

160 Tevfiz: Sozliikte “bir isi baskasina havale etme” anlamina gelirken, fikihta; kisinin kendine ait hukuki
bir yetkiyi baskasmnin kullanmasina izin vermesi anlamina gelir. Abdussamet Bakkaloglu, “Tevfiz”, DI,
Istanbul 2011, XL, 310-311.

161 Tevakkuf: Aralarindaki teAruzun giderilemedigi iki hadisle de amel etmeyip bir ¢dziim bulununcaya
kadar bekleme. Osman Demir, “Tevakkuf”, DI4, Istanbul 2011, XL, 579.

162 yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, D4, Istanbul 2006, XXXII, 156-158.

163 Halil Tbrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2012, 298, 318-319.

164 Tahrif: Bir seyin aslim1 bozma, kalem oynatma, degistirme. Muhammet Tarakgi, “Tahrif”, DIA,
Istanbul 2010, XXXIX, 424-424.

165 Ta’til: Allah’in zatim sifatlarindan tecrit etme; tabiatin onu yaratan ve yoneten yiice bir varliktan beri
oldugu diisiincesi. Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, DI4, Ankara 2020, XXX, 329-330.

166 Tekyif: Sozliikte “k-y-* koklerinden tiiremis olup, “bir nesnenin yapisini ve nasil oldugunu belirleyen
ozellik. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, ISAM Yay., Istanbul 2013, 185.

167 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said Cemaleddin el-Kasimi, Tefsirii'l-Kdsimi, Muhammed
Basil Uyun es-Sud (Thk.), Darii'l-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut 1418, V, 72.
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Rasiilii’'niin O ’nun zdti hakkinda razi oldugu sifatlardir. Iste bunu yaptiginiz zaman

kalplerinizden tesbih ve ta’til vehimleri kaybolacaktir.”'%

Geylani’nin eserlerinden hareketle Allah’in sifatlarini ele alis bigimini zati/siibati,

selbi ve haberi olarak ii¢ baslikta tasnif edebiliriz.

2.2.2.1. Zati/Sibitl Sifatlar

Ezeli olarak Cenab-1 Hakk’1n zatiyla kiim olan sifatlaridir.!®1slam tarihi boyunca
Miisliimanlar arasinda bazi fikri miinakasalara sebep olan ilahi sifatlar hakkinda Geylani
bilgi vermemis ancak satir aralarinda bazi isaretlerde bulunmustur. Bu manada o,
Allah’in sifatlarina bazen dogrudan bazen de dolayli bir sekilde isaret etmistir.
Gunyetii’t Talibin eserinde “Allah, hayat sifatiyla diridir, ilmiyle alim, kudretiyle kadir,
iradesiyle miirid, isitmesiyle semi’, gormesiyle basir, idrakiyle miidrik, kelamiyla
miitekellim, haberiyle miihbirdir” diyerek Allah’in zatl sifatlarmmi  dogrudan
zikrettigi;'"el-Fethu r-Rabbani gibi birtakim eserlerinde “Allah verdigi hiikiimle adil,
verdigi nimetlerle latif, ilkin yaratan ve oldiiriip yeniden yaratacak olan, miikdfat veren,
hilm sahibi olan, cezalandiran ve bunda acele etmeyen, her seyi kaydeden ve hi¢cbir seyi
unutmayan, uyumayan, gozetleyen, verdigi rizki bazen daraltan bazense genisletendir”
diyerek O’nun zati sifatlarin1 dolayl bigimde zikrettigi goriilmektedir.!”'Boylece onun,
tenzih disiincesinde asir1 giderek ilahi sifatlar1 nefyeden Mu’tezili yaklagimi
reddetmeye calistig1 sOylenebilir. Bu sifatlar Ehl-i Siinnet’ gore, Allah’in zat1 {izerine
zaiddir ve zatryla kaim olan ezeli manalardir.!”?Ehl-i Siinnet bu anlayis neticesinde
“sifatlar Allah’im ne aynidir, ne de gayridir” seklinde bir formiil gelistirerek
muhaliflerinin, kadimlerin ¢ogalacagi (taaddiidii’l-kudema) fikirlerini bertaraf etmek
istemistir.!*Keza onlara gore sifatlarin zata zaid oldugunu kabul etmek zatta coklugu ve

kadimlerin ¢ogalmasini gerektirmedigi gibi zatin sifatlarla tamamlanmasi gibi bir

168 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 93.

199 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Matiiridi Keldm: (Bahru’l-Keldm), (Cev: Yusuf Arikaner), Endiiliis Yaymlar,
Istanbul 2019, 50-52; Taftazani, Serhu I-Akdid, 133; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 262.

170 Geylani, Gunyet it Talibin, 165-166.

7! Geylani, el-Fethu r-Rabbadni, 61; Giirer, Abdiilkadir Geylani-Risaleler, 99-102.

172 Sehristani, Nihayetu I-Ikdam Fi Ilmi’l-Kelam, Ahmed Ferid el-Mezidi (Thk.), Daru’l-Kutubi’lilmiyye,
Beyrut 2004, 105; Gazzali, el-Iktisad ve’I-I tikad, Daru'l-Minhac, Beyrut 2012, 195.

173 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille Fi Usuli’d-Din, Hiiseyin Atay (Thk.), Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, I, 261; Taftazani, Serhu’l Akdid (6. bs.), Silleyman Uludag (Haz.),
Dergah Yaynlari, Istanbul 2013, 122, 134.
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sonuca da yol agmaz. Zira sifatlarin zattan bagimsiz harici varliklart yoktur ki
kadimlerin ¢oklugu meydana gelsin. Yani sira sifatlar zatin gayri da degildirler. Ciinkii
bunlar biri olmadan digerinin varlig1 diisiiniilemeyen; varlikta ayrilan ve anlamlari

birbirinden farkli olan seylerdir.!”*

2.2.2.2. Selbi Sifatlar

Allah’mn zatina laylk olmayan manalart O’ndan nefyeden sifatlardir. Bunlara
tenzihi sifatlar da denmektedir.!” Geylani’nin esetlerinde nefy iislubunu kullanmak
suretiyle Allah’in ne olmadigini belirterek, isim ve sifatlar1 konusunda selbi sifatlardan
bahsettigini s0ylemek miimkiindiir. Buna gore; O, cisim degildir, cismani degildir,
cevher degildir. Araz degildir. Bir seylerden miirekkeb degildir. Bir mekana bagh
degildir. Bir zamana bagh degildir. O, alet degildir ve bir benzeri yoktur. O herhangi bir
tabiat degildir. O, herhangi bir tali’ (giines vs. gibi dogan bir sey) veya karanlik degildir.
O, sinirh degildir. O, sonlu degildir. Onun i¢in cihet yoktur. Onun i¢in bir baska seye
nispet yoktur. Onun i¢in denklik, benzerlik ve zitlik gibi mefhumlar da s6z konusu

degildir. O, her seyden miinezzehtir vb.!”®

2.2.2.3. Haberi Sifatlar

2 e

Allah’m zati ve selbi sifatlarinin yani sira, “ayn”, “yed”, “vech” ve “kadem” gibi
Allah’a izafe edildiginde anlamadaki zorlugundan dolay1 “miitesabih” denilen, ayet ve
hadislerle haber verildiginden dolayr da ‘“haberi sifatlar” olarak bilinen sifatlaridir.
Selef’in bu konudaki tavri; Kur’an’da ve hadislerde gecen haberi sifatlara iman edip
te’vil etmeden, onlar keyfiyetsiz olarak zahirl manalarina hamledip, bu hal {izere
yorumlamak seklindedir.!”” Malik b. Enes’in (6.179 h.) istiva hakkindaki “Istiva bilinir,

95178

sekli ise bilinmez, ona inanmak vacib, onu sormak bid’attir”''® goriisii, bu tavrin agik

bir ornegidir. Geylani’de haberi sifatlar konusunda Selef metodunu benimsemis, bu

174 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyetinin Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7(1), 2001, 83.

175 Adudiiddin el-ici, Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdilgaffar, el-Mevikif fi IImi’l-
Keldm, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut b.t.y., 270; Taftazani, Serhu I-Akdid, 123.

176 Giirer, Abdiilkadir Geylani- Risaleler, 99-102.

177 Sehristdni, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi SistemlerTarihi, 89; Ali Budak, “Haberi
Sifatlara Dair Rivayetlerin Te’vil Yoluyla Coziimii Baglaminda Réazi’nin Esasu’t-Takdis Adli Eseri”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10(19), 2011, 42-43.

178 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi SistemlerTarihi, 90.
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sifatlar1 “mahiyeti mechul, ancak Allah’in sabit olan sifatlar1” seklinde yorumlamstir.
Bu goriise kail olanlara gore haberi sifatlardan muradin ne oldugu ancak Allah’a havale
edilir. Geylani’nin Gunyetii’t Talibin eserinde bahsettigi haberi sifatlar1 kisaca su

basliklar altinda toplamak miimkiindjir:

2.2.2.3.1. Allah’in Yed’i (Eli)

Lugatta yed; el demektir. Lugat alimleri yed kelimesinin 1stilahi olarak “kudret,
giic!” kuvvet, hakimiyet, zenginlik ve nimet” gibi manalara geldigini belirtmektedir.'8’
Geylani’ye gore Allah’in iki eli vardir ve ikisi de sag eldir. Geylani bu fikrini
desteklemek i¢in su ayet ve hadisleri referans olarak gosterir:

“Gokler O 'nun eliyle diiriiliip biikiilmiis bir hale gelecektir.”'%!

Abdullah b. Omer (8. 73/693), Hz. Peygamber’in s6yle dedigini nakletmistir:

“Orta yolu tutanlar kiyamet giinii Allah katinda nurdan minberler iizerinde

Rahman i saginda duracaklardir. Allah’in her iki eli de sag eldir.”'%?

Geylani’ye gore Allah, Hz. Adem’i eliyle kendi suretinde yaratmis; Adn
cennetinin agaglarini kendi eliyle dikmis; Tuba agacini kendi eliyle topraga koymus ve
onu kendi eliyle Hz. Musa’nin eline uzatmistir. Ayrica Allah ayagimi Cehennemin
lizerine koyacak ve cehennemin bir tarafi 6biir tarafina dogru kagacaktir. Cehennemden

bazi kimseleri de kendi eliyle ¢ikaracaktir.'®?

Selef, “yed” konusunda, "Allah'n buyurdugunu kabul ederiz fakat “el”in bir uzuv
olmadigini, &zel bir sifat oldugunu sdyleriz.”!®*demektedir. Ehl-i Siinnet’in halef
alimleri ise ayetlerde gecen yed kelimesini istiare yaparak kudret, miilk, nimet anlamina

hamletmistir. Bu noktada Ehl-i Siinnet’in halef alimlerinin, gerekli yerlerde te‘viller

179 Suad el- Hakim, /bnii’l Arabi Sézligii, (Cev: Ekrem Demirli), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005, 701.
180 Bekir Topaloglu-Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 342.

181 Ziimer: 39/67.

182 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisnedii'l-Imam Ahmed b.
Hanbel, Suayb el-Arnavut (Thk.) , Miiessesetii’r Risale, b.y.y 2001, XI, 32.

183 Geylani, Gunyet it Talibin, 166-167.

184 Pezdevi, Ebt’l Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi (3. bs.), (Cev: Serafeddin Golciik), Kayihan
Yayinlari, Istanbul 1988, 41.
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yaparak hem tesbih goriintlisiine son verdigi, hem de haberi sifatlar meselesini Selefi

tevakkuftan kurtardign gériilmektedir.!®3

Geylani’nin haberi sifatlar ile ilgili goriisleri Selef’in gorislerine muvafik
diismektedir. Bir tasavvuf ehli olan miiellifin goriisleri, “Allah’n eli” ile ilgili O’nun bir
organt degil sifati oldugu konusunda ittifak halinde olan sifilerin yaklagimiyla

uyusmamaktadir. '3

2.2.2.3.2. Allah’1n Goriilmesi

Geylani’nin aktardigr ve Selef’in de ilizerinde icma ettigi goriise gore “Cennet
halki ahirette Allah’in yiiziine bakar ve O’nu goriirler. Bakarlarken izdiham olmaz,
birbirini ezmezler. '3’ Geylani konuyla ilgili su ayetleri delil olarak getirmistir:

“Hakkiyla yerine getirenlere (ahirette) ¢ok giizel bir miikdfat verilecektir; onlar

299

icin bir de ziyade vardir.”'®® Kimi miifessirler bu ayetteki “cok giizel miikafat’”1 Cennet
olarak; “ziyade™yi ise O’nun yiice cemaline bakmak seklinde Allah’in goriilmesi olarak

tefsir etmistir.!%

“O giin nice yiizler piril puril parlayacak. Rabblerine bakacaklar!”'° ayeti de

konuyla ilgili verilmis bir baska 6rnektir.

Ehl-i Siinnet’e gore mii’minler ahirette Allah't goreceklerdir. Fakat bu, su anda
bizde bulunan goz kuvvesi ile degil keyfiyetinin bizce mechul oldugu bir kuvve ile
olacaktir.'”! Bu da zorunlu olarak Cenab-1 Hakk'in bir yerde bulunmasm ve cisim

olmasin1 gerektirmemektedir.'?

185 Ali Budak, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te’vil Yoluyla Coziimii Baglaminda Razi’nin Esisu’t-
Takdis Adli Eseri”, 43.

186 Mehmet Bilal Yamak, Abdiilkadir Geylani’nin “El-Gunye Li-Talibi Tariki’l-Hakk” Isimli Eserinde
Tasavvufi Unsurlar, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Istanbul
2015, 69.

187 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-Imam Ahmed b. Hanbel, XXX, 540.

138 Yunus: 10/26.

1897bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l Kur’dni’l-Azim, Simi b. Muhammed (Thk.), Daru
Tayyibe, b.y.y. 1420/1999, IV, 262.

190 Kiyamet: 75/22-23.

1 Ciiveyni, Ebi'l-Meali Abdilmelik, Kitdbii I-Irsad ild Kavdt i’I-Edille fi Usili’l-I tikdd, Esad Temimi
(Thk.), Beyrut 1413/1992, 163.

92Eg'ari, Ebu'l-Hasan, Kitabii'l-Liima’ Fi'r-Red Ala Ehli'z-Zey$ ve'l-Bida, Hammude Gurabe (Thk),
Mektebetii' I-Ezheriyyetii Li't-Tiiras, Kahire, b.t.y., 61-62.
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2.2.2.3.3. Allah’1n Ars1

Ars sozliikte “tavan, golgelik, ¢ardak™; mecaz olarak ise “hiikiimranlik ve taht
manalarma gelmektedir.!”> Geylani’ye gore Allah gokleri ve yerleri katmanlar halinde
yaratmistir. Yerin en {ist tabakasi ile goglin en alt tabakasi1 arasindaki mesafe bes yiiz
yillik bir yoldur. Her bir gok tabakasinin arasi da bes yiiz yillik bir yoldur. Su, yedinci
g0k tabakasinin istiindedir. Ars da o suyun tizerindedir. Ars kizil yakuttandir, genisligi
gokler ve yer kadardir. Kiirsii, Ars’1n iizerinde, 1ss1z bir yere atilmis halka gibidir. Allah
Ars’1n iizerindedir. Oniinde ates, 151k ve karanliktan olusan bir perde vardir. Perdenin
mahiyeti yalnizca Allah’a tevdi edilir. Bu konuda su ayetleri delil olarak getirir:

“Gerek Ars’1 tasiyan gerekse onun ¢evresini donatan melekler, her daim ovgiiyle

Rabblerini anarlar.”'**

“O giin meleklerin de Ars’in ¢evresini donatarak ovgiiyle Rablerini andiklarina

tanik olacaksin.”'

Geylani konuyla alakadar olarak; Hz. Peygamber’in bir cariyeye “Allah nerede?”
diye sordugu, onun da semayi isaret etmesine miiteallik Hz. Peygamberin o cariyenin

Miisliiman olduguna hiikkmettigi’?® hadisini de nakletmektedir.'®’

2.2.2.3.4. istiva Etmek

“Istiva” kelimesi svy kokiinden tiiremis olup “mutedil, diizgiin ve esit olmak;
karar kilmak, oturup yerlesmek; yonelmek, yukari ¢ikmak; hakim olmak; tahta

199 Ve Siinnet’te

oturmak” gibi manalara gelmektedir.!”® Geylani Kur’an’in yedi ayetinde
Cenab-1 Hakk’m “Ars”a istiva ettiginin zikredildiginden bahsetmektedir. “Istiva etmek”
sOzcliglinii te’vil etmeden zahiri manalarima hamleden Selef gibi diisiinen Geylani

burada bazi mezhepleri tenkit etmektedir.

193Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 29-30; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri
Sozliigii, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017, 41; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
Kalem Yayinevi, Istanbul 2006, 124.

194 Gafir: 40/7.

195 Ziimer: 39/75.

196 Miislim, Kitabu’l Mescid: 537.

197 Geylani, Gunyet it Talibin, 167-168.

198 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalct Yaymevi, Istanbul 2002, 194; Topaloglu-
Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 168; Suad el-Hakim, Ibnii’'l Arabi Sozligii, 393-395.

190rn. Bkz: “Rahman Ars’a istiva etti.” (Ta-ha:20/5); "Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak
yiikselten, sonra Ars'a istiva eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah'tir.” (Ra’d:13/2).
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Geylani’ye gore “Allah, arsin iistiindedir*®® ayetinden miilhemle Allah igin her
yerdedir demek caiz degildir. Ancak bu;

Miicessime ve Kerramiye firkalarinin dedikleri gibi, Ars’a oturmak ve temas

etmek manasinda degildir.
Es’arilerin dedigi gibi ylicelik ve yiikseklik anlaminda degildir.

Mu’tezile firkasinin dedigi gibi iistiin gelmek ve ele gegirmek anlaminda da
degildir. Zira bu hususta ser’i bir kayit vaki’ olmamistir. Hadis rivayet eden sahabe ve

tabiinden de bir sz varid olmamustir.?"!

Geylani’nin konuyla ilgili naklettigi rivayetlerden biri deHz. Peygamber’in
hanimlarindan Ummii Seleme’nin (8. 62/681) naklettigi “Bunun nasil oldugu akilla
bilinemez, ‘istiva etmek’ ne anlama geldigi bilinmeyen bir sey degildir. Bunu béyle

99202

kabul etmek gerekir. Inkar etmek ise kiifiirdiir.”** rivayetidir.2%3

Istivayr Allah’m zati sifat1 olarak ele alan Geylani’ye gore Allah’in arsin iizerinde
oldugu hususu peygamberlere indirilen her kitapta keyfiyeti bildirilmeksizin zikredilmis
ve bunun mahiyetinin nasil oldugu agiklanmamistir. Bu bakimdan Geylani, istiva gibi
miitevatir haber ile gelen fiilleri, te’vil etmeksizin Allah’a izafe etmistir. Ehl-i Siinnet’in
diger iki kolu olan Eg’arl ve Matiiridilerin ekserisi ise ispatla tenzih yolunu
benimseyerek istivayr “istila ve mani olmak®%*, kastetmek ve yonelmek?®, tam ve kamil

olmak”?% manalarinda anlamislardir.

2.2.2.3.5. Allah’mn Yakin Goge Niizilii

Niizil sifatina gelince Geylani, bu konuda “Allah, her gece, gecenin son iigte biri
kaldiginda yakin goge inerek ‘Isteyen yok mu? Ona istedigini vereyim. Affini dileyen

vok mu? Onu affedeyim. Sikintisi olan yok mu? Onun sikintisini gidereyim’ buyurur.

200 Taha 20/5; Furkan 25/59.

201 Geylani, Gunyet it Talibin, 169.

202 Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b, el-Mu ‘cemii'I-Evsat, Dar’ul Haremeyn, Kahire
1415, 6/159.

203 Geylani, Gunyet ‘it Talibin, 169.

204 Nireddin es-Sabani, Matiridiyve Akaidi (el-Bidaye fi Usali'd-Din) (16. bs.), (Cev. Bekir Topaloglu),
IFAV Yaymlari, Istanbul 2016, 62.

205 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, (Cev. Omer Tiirker), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayimnlari, Istanbul 2015, 3/176.

206 Niireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi (el-Biddye fi Usiili'd-Din), 62.
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Sabah oluncaya kadar boyle demeye devam eder. Sonra Rabbimiz, kiirsiisiine

207 tivayetini nakletmistir. Bu baglamda Allah’mn, her gece diinya semasina

yiikselir.
nasil dilerse ve isterse 0yle indigini ve giinahkar kullarindan diledigini bagislayacagini
ifade etmistir. Geylani yukaridaki mezkir hadisin EbG Hureyre (6. 58/678), Cabir b.
Abdullah (6. 78/697), Hz. Ali (6. 40/661), Abdullah b.Mes’ud (6. 32/652-53), Eb(’d-
Derda (6. 32/652 [?]), Ibn Abbas (6. 68/687-88) ve Hz. Aise (6. 58/678) gibi sahabeden
gelen varyantlarinin oldugunu da belirtir. Geylani’ye gore “Allah’in inmesi”, Mu’tezile

ve Es’arflerin iddia ettigi gibi rahmetinin ve sevabinin inmesi manasinda degildir.

Bununla beraber Geylani, Fudayl b. Iydz’in (6. 187/803) “Ben Allah’in inecegini
inkar ediyorum.” diyen Cemhiyye’ye mensup olan birine, “Ben, diledigini yapan
Allah’a inaniyorum.” seklinde cevap verecegine dair sdylemini One siirerek

Cehmiyye’yi elestirdigi goriilmektedir.?%®

Tiim bunlardan hareketle 6zetlersek; Geylani, miitesabih nasslari te’vil etmeye
yanagmamis, diger Hanbeliler gibi bu hususta te’vili tahrif saydigi i¢in zorunlu olarak

Kitap ve Siinnet’te mevsuf oldugu gibi Allah’1 vasfetmistir diyebiliriz.

2.2.3. Allah’in Isimleri

Geylani, Allah’in isimlerinin sayisi hakkinda sadece konuyla ilgili rivayetleri
nakletmekle yetinmistir. Bu baglamda o, EbG Hureyre’den “Allah’in doksan dokuz ismi

»209 seklinde varid olan bir rivayeti

vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer.
nakletmektedir. O, bu isimlerin hepsinin Kur’an’da farkli farkli surelerde gectigini
belirtmistir. Mesela; Fatiha stiresinde Allah, Rab, Rahman, Rahim ve Malik gibi bes
isminin; Nisa stresinde Rakib, Hasib, Sehid, Gafir, Mukit ve Vekil gibi alt1 isminin
gectigini beyan etmistir. Diger isimleri de gectigi sureleriyle beraber teker teker sayarak

tespit etmis ve nakletmistir.?!°

Ote yandan o, Allah’in isimlerini 114’e hatta 360’a kadar ¢ikaranlarm oldugunu

da zikretmektedir. Tiim bu say1 farkliliklarinin, isimlerin Kur’an’da miikerrer olarak

207 Byhari, Tevhid: 35; Miislim, Salatu’l-Miisafirin: 168; Ebt David, Salat: 311; Tirmizi, De‘avat: 78.
208 Geylani, Gunyet it Talibin, 170-171.

209 Byhari, Deavat: 76; Miislim, Zikir: 5,6.

210 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 180-182.
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gecmesi dolayistyla oldugunu belirtir. Ancak dogrusunun yukarida zikredildigi iizere

Eb( Hureyre’nin naklettigi hadiste gegen say1 oldugunu belirtmektedir.?!!

2.2.4. Halkuw’l-Kur’an

Geylani’ye gore Kur’an, Cebrail’in Hz. Peygamber’e indirdigi, “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et.”?'? hitabin1 yerine getirmek amaciyla iimmetine
ulagtirdigr Allah’in keldmi, hitabi, kitab1 ve vahyidir. Zira Allah dilsiz degil kelam
sahibidir.?'*Geylani’nin halku’l-Kur’an konusundaki yaklasimmin Selefi ¢izgiyle
ortiistiigi goriilmektedir. Selef’e gore; Kur’an, Allah kelamidir, yani bizatihi Allah’la
kaim olup mahlik degildir. Ayrica Kur’an yalniz lafiz ve harflerden veya manadan
ibaret degildir bilakis hem lafiz ve harflerden hem de manadan tesekkiil etmistir.
Dolayistyla Kur’an’la beraber onun lafzi ve manasi da yaratilmamistir. Bu meyanda
Geylani’nin bu fikri yapiya sadik kalarak “Kur’dn’in mushafta okunan, yazilan ve
isitilen Allah’in kelamindan ibaret oldugunu’*'*belirttigi, bildhare bu diisiincesini
“Kur’dn’in okunusu da yazilisi da yaratilmamistir. Telaffuz eden onu nasil telaffuz
ederse etsin, okuyan onu nasil okursa okusun, ezberleyen nasil ezberlerse ezberlesin O,

29215

yvaratilmanmustir. Sonradan olmus, par¢alardan miirekkeb degildir sozleriyle devam

ettirdigini gérmekteyiz.

Geylani, Kur’an’a mahlik denilmesine yol acacak en ufak ihtimale bile kapi
aralamamis, boyle bir iddiada bulunanlar1 ciddi bir bigimde elestirmistir. Bu dogrultuda
“Her kim Kur’an’in veya sozleri ve tilavetinin yaratilmis oldugunu iddia ederse veya
Kur’dn’t okurken telaffuz ettigim harfler yaratilmistir derse Allah’t inkar etmis olur.
Onunla bir arada bulunulmaz, yemek yenmez, evlenilmez, komsu olunmaz. Taniklig
kabul edilmez. Nikdhta birisinin velisi olamaz. Oldiigiinde cenaze namazi kilinmaz.
Yakalanirsa miirted olanlara yapildigr gibi ii¢ defa tévbe etmesi istenir. Tovbe ederse
kurtulur, yoksa oldiiriiliir.” diyerek bu husustaki kati anlayisini siirdiirmeye devam

etmistir. !

2 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 182.

212 Maide: 5/67.

213 Abdiilkadir Geylani, Cildu 'I-Hatir, (Cev: Osman Giiman), Gelenek Yayincilik, Istanbul 2020, 36.
214 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, 62.

215 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 172.

216 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 173.



51

AyricaHz. Peygamber’in “Kur’dn’dan soz edildiginde ‘O Allah’in sézii olup
yvaratilmamustir. Her kim Kur’dn'in yaratildigini soylerse kafir olur “seklinde
nakledilen rivayetini getirerek konuyla ilgili delillendirmesini siirdiirdiigii goriiliir.?!”
Ancak Ali el-Kar?!® (8. 1014/1605), akaid serhinde varid olan bu ve bu minval iizere

gecen hadislerin uydurma oldugunu sdylemektedir.?!?

Geylani, namazda Fatiha Suresi’ni okuyan kimsenin Kur’an okumus olacagini ve
konusmamaya yemin eden birisinin Kur’an okudugu zaman yemininin bozulmayacagi
hususlarinda Miisliimanlarin icma ettigini ve bu gorlis birliginin Kur’an’in mahlik

olmadigina isaret ettigini beyan etmektedir.??

Geylani’nin konuyla ilgili 6ne siirdiigli diger bir argiiman ise Kur’an’in algilanan
harfler ve isitilen seslerden miitesekkil oldugu mevzusudur. Zira Rabbimiz isitilen ve
anlasilan bir kelam ile konusmaktadir.??! Allah, Hz. Miisa hakkinda sdyle buyurmustur:

“Ey Peygamber! Senin Rabbin vaktiyle Miisd 'ya séyle seslenmisti: ..."**

“Vaktiyle biz ona Tur daginin sag yamacindan seslendik ve béylece onu dogrudan

dogruya vahyimize muhatap kilmis olduk.”**

Geylani’ye gore biitiin bu hitaplar sesten baska bir sey olamaz. Bu seslenis, bu
isim ve bu sifat ancak Allah’a ait olabilir. Geylani konunun devaminda Allah’in sesinin
mabhiyeti hakkinda da birtakim rivayetler nakletmektedir. Buna gére Abdullah b. Abbas
(0. 68/687-88), Allah’in sesini duyan gokyiizii halkinin, demirin sert bir tagin {izerine
distiigiinde ¢ikardigi sese benzer bir sesi duyarak secdeye kapandigimi zikreder.
Muhammed b. Ka’b da (6. 108/726 [?]), Israilogullarinin Hz. Mfsa’ya Allah ile olan
muhaveresinde Allah’in sesini neye benzettiini sorduklarinda, Hz. Mlisa’nin onun

sesini kesilmek nedir bilmeyen gok giiriiltiisiine benzettigini sdylemektedir.?**

Geylani’ye gore bunca ayet ve hadis Allah’in kelaminin insanlarin sesine

benzemedigini gostermektedir. Geylani burada Es’arilerin yalmizca kelam-1 nefsinin

217 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 173.

218 Ali el-Kari: Taninmis Hanefl fakihi, muhaddis, miifessir ve kiraat alimi. Genis bilgi igin bkz: Ahmet
Ozel, “Ali el-Kari”, DI4, TDV, Istanbul 1989, II, 403-405.

219 Ali el-Kard, Serhu’l Fikhi’l Ekber, 74.

220 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 175.

221 Geylani, Cildu’l-Hatir, 59.

222 Suara:26/10.

223 Meryem:19/52.

224 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 177.
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varlifina isaret ettiklerini dolayisiyla sadece kelam-1 nefsinin mahlik olmadigini ima
ettiklerini belirterek onlar1 elestirmektedir.??® Buradan hareketle Geylani, tipk1 Kur’an
gibi, gerek Allah kelaminda olsun gerek insanlarin miikadlemesinde olsun alfabe
harflerinin de mahlik olmadigin1 dile getirmektedir. Buna karsin kimi Ehl-i Siinnet
alimlerinin, kadim olanin yalniz Kur’an oldugu, diger harflerin ise muhdes oldugu
goriigiinii ileri siirerek yanlisa diistiiklerini belirtmektedir. Ona goére dogrusu, Ehl-i
Stinnet’in fark goézetmeksizin tiim harflerin kadim oldugu fikri {izerinde birlesmeleri

gerektigidir.??

O, hece harflerinin kadim olduguna dair iddiasin1 birtakim rivayetler 6ne siirerek
temellendirmeye calismistir. Buna gore rivayetlerde gegen “elif, Allah; ‘be’ el-Bari; ‘se’
el-Bais;‘ve’el-Varis; ‘cim’ el-Celil isminden geldigini iddia edip biitiin hece harflerinin
Allah’in isimlerinden olustugunu ileri siirmiistiir. Bir diger rivayet de iImam Safii’nin
konuyla ilgili olan “harflerin hddis oldugunun dile getirilmemesi gerektigi, Zira
Yahudilerin helak olmalarimin ilk sebebinin bu oldugu” seklindeki goriisiidiir. Imam
Safii’ye gore harflerin hadis olma diistincesi dolayli olarak Kur’an’in da hadis oldugu

neticesini doguracaktir. Bdyle bir diisiince ise Allah hakkinda muhaldir. 227

Geylani’ye gore Kur’an harfleri ya kadimdir ya da muhdestir. Eger kadim ise
diger mahliklarda da kadim olmas1 gerekir. Clinkii bir seyin ayni anda hem kadim hem
de muhdes olmasi miimkiin degildir.>*® Kur’an harflerinin muhdes oldugu séylenilirse
bununla ilgili deliller onceden getirilmistir denilir. Eger “Kur’an harflerinin kadim
kabul edilmesi “biitiin kelamlarin kadim olmasin1 gerektirir” denilirse “Kur’an, boyle
bir sey dememistir.” seklinde pek de tatmin edici olmayan bir cevap verecegini

sylemistir.??

Geylani’nin karsitliklar1 kullanmay1 ongoren akil yliriitme yontemiyle meseleye
yaklastigini sdylesek de harfleri kddim kabul ettigi fikrine katilmamiz miimkiin degildir.
Zira harflerin kadim olma diislincesi bizi bila istisna biitiin keldmlarin kadim olmasi

fikrine gotiirecektir. Bu anlayis sekli beraberinde su sorularin cevaplarinin aranmasini

225 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 177.

226 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 178.

227 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 179.

228 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 179.

229 Abdiilkadir Geylani, Gunyet iit-Talibinl-II, (Cev: Abdiilvehhab Oztiirk), Saadet Yaymevi, Istanbul
2008, 1, 179.
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zorunlu kilmaktadir. Eger insanin bilfiil konustugu harfler kadim olursa bu durum
insan1 kadimin mahalli yapmaz m1? Sayet insan kadimin mahalli ise bu defa kadim
olma vasfim kazanmis olmaz mi? Kadim olma vasfini kazanan insanin bdylelikle
kendisi gibi kelami da kadim olmaz mm? Iste bu gibi cevaplanmasi zor gdziiken
sorulardan dolay1 Geylani’nin iddiasinin pek ikna edici olmadigimi sdylememiz

gerekecektir. >

Ayrica Geylani’nin, Kur’an’t mahlik kabul edenleri itikadi anlamda tekfir ettigi
gorlisiine de katilmamiz miimkiin degildir. Zira yukarida bahsedilen “Kur’an
mahliktur” goriisine karsi gelistirilen “Kur’an mahlik degildir” goriislerine ilaveten
hicri I11. (IX.) asrin baslarinda {igiincii bir goriis olarak Ibn Kiillab’in?*! (6. 240/854[?])
ortaya attigt ve bildhare Siinni (Es’ari-Matiiridi) ulema tarafindan benimsenip
gelistirilen; kelami, nefsi ve lafzi olmak tlizere ikiye ayirip, nefsikelamin asil ve kadim
oldugu, 2* lafzi kelamn ise hadis olup asil kelama delalet ettigi seklindeki uzlastirma

yoluna giden goriis bizce daha isabetli durmaktadir.?*?

2.3. NUBUVVET

Geylani, risalet miiessesesine direkt ya da dolayli sekilde taalluk eden meseleleri
ele alarak niibiivvet tasavvurunu tesis etmeye calismistir. Bu boliimde peygamberlik
kurumuna dair ele aldigt konular ortaya konulmaya calisilmis ve birtakim
degerlendirmeler yapilmistir. Onun eserlerinden tespit edebildigimiz ve dolayli da olsa

niibiivvetle iligkili oldugu diisiiniilen meseleler sunlardir:

230 Mehmet Sasa, Abdiilkddir Geylani’nin Keldmi Gériisleri, Songag AkAdemi Yayincilik, Ankara 2020,
63.

B Mu’tezile karsisinda zayif kalan Selef akaidini keldmi delillerle teyit etmeye baslayan ilk Siinni
kelamei olarak bilinen alim. Genis bilgi i¢in bkz: Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, DI4, Istanbul 1999,
XX, 156-157.

232 Bagdadi, Mezhepler Arasmdaki Farklar, 264-265; Taftazani, Serhu 'I-Akdid, 141-146; Sehristani, Milel
ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi SistemlerTarihi, 92.

233 Mustafa Altundag, “Keldmullah- Halku'l-Kur'an Tartismalar1 Cergevesinde "Keldm-1 Nefsi-Kelam-1
Lafzi" Ayrim1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, 2000, 149; Ayrica “ezeli kelam” ve
“yaratilmis Kur’an” anlayislar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Zeki Iscan, “Halku’l-Kur’an
Teorisi ve Dini Diisiincede Yenilik”, Bilim, Ahlak ve Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilart
(Uluslararasi Sempozyum), 1,2011, 163-174.
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2.3.1. Mucize

Geylani diger peygamberlere verilen mucizelerin, fazlasiyla Hz. Peygamber’e de
verildigini beyan etmektedir. Baz1 alimlerin Hz. Peygamber’in mu’cizelerini tek tek
saydiklarini ve bin tane oldugunu soylediklerini belirtir. Bu mucizelerden en énemlisi
0zel bir s6z dizimine sahip olan Kur’an’dir. Zira o, belagati, fesahati, nazm1 ve tertibi
acisindan mu’cizdir. Bunun i¢indir ki Araplar, onun tamamin degil, tek bir suresinin
bile benzerini ortaya koymaktan aciz kalmistir. Allah, “Eger bu iddianizda
samimiyseniz Kur’anin ozelliklerine sahip on sire ortaya koyun da gorelim”**
buyurarak Araplara meydan okumus ama onlar bu ilahi hitap karsisinda tutulup
kalmuslardir.”*® Geylani zikredilen bu sebeplerden dolayr Kur’an’1, Hz. Peygamber’in
mucizesi olarak kabul etmektedir. O’na goére Hz. Peygamber’in, Hz. M{isd’nin asas1 ve
beyaz eli; Hz. Isa’nm oliileri diriltmesi, anadan dogma korliigii ve alaca hastaligini
iyilestirmesi; Salih Peygamber’in devesi gibi diger mucizelerinin bir benzerini

gostermemis olmasinin baslica iki nedeni vardir. Bunlar:

1. Mucizeleri inkar eden diger kavimler gibi kendi iimmetinin de helak olmasini
istememesi,

2. Hz. Peygamber oteki peygamberler gibi bir mucize gostermis olsaydi
Mekkeli miisrikler: “Sen, bu mucizeleri kendinden oOncekilerden 6grendin
bize Oncekilerin gdstermedigi tlirden farkli bir mucize getirmedigin siirece

sana inanmay1z” diyebilirlerdi.?*®

Iste bu sebeplerden dolayr Allah, peygamberlerinden birine verdigi mucizeyi
digerlerine vermemis, her birine Oncekilerden tamamen farkli olacak sekilde mucizeler
vermistir. Hz. M{isA zamaninda sihrin, Hz. Isa zamaninda tip ilminin revagta olmasi
sebebiyle gelen mucizelerin ekserisinin zamanin ihtiyacina uygun olarak gelmesi bunun
bir o6rnegidir. Hz. Peygamber doneminde de belagatin revacta olmasi sebebiyle
Kur’an’in indirilmis olmas1 bagh basina bir mucizedir. Dolayisiyla Kur’an, {istiin
belagat ve fesahati agisindan benzerinin ortaya konulamayacak bir dil diizeyine sahip
olmas1 yoOniiyle en az diger mezklr mucizeler derekesindedir. Geylani’ye gore bunun

haricinde parmaklarindan suyun akmasi, az yiyecek ile ¢cok kisinin doymasi, kiitiigiin

234 Hud: 11/13.
235 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 210.
236 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 212.
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aglamasi, zehirli bir koyun butunun, Hz. Peygamber’e “beni yeme, ciinkii ben
zehirliyim” seklinde haber vermesi, sakk-1 kamer hadisesi, devenin Hz. Peygamber ile

konusmasi kabilinden mucizeleri de vardir.?’

2.3.2. Hz. Muhammed’in Evrensel Bir Peygamber Olusu ve Diger Peygamberlere

Ustiinliigii

Yeryiiziinde gelip ge¢mis insanlarin en miimtaz ve miistesna fertleri peygamberler
silsilesidir. Bu silsilenin en biiyiik halkas1 da hi¢ siiphesiz Hz. Muhammed’tir. Biitiin
Ehl-i Siinnet, Muhammed b. Abdullah b. Abdiilmiittalib’in, miirsellerin efendisi ve
peygamberlerin sonuncusu olduguna, tiim ins ve cinlere gonderildigine itikat eder.>*
Geylani bu hususta su ayetleri delil olarak zikreder:

“Ey Peygamber! Biz seni surf rahmetimizin miijdecisi, azabimizin da uyarici

olarak biitiin insanlara génderdik.?*°

“ Biz seni surf ciimle dleme sefkat ve merhametimizden dolay: génderdik.”**°

Konunun devaminda Ebti Umame’nin (6. 86/705), Hz. Peygamber’den naklettigi
“Allah beni dort acgidan diger peygamberlere iistiin kildi. Beni biitiin insanliga

99241

gonderdi. hadisini getirerek Hz. Peygamber’in ulvi ve ekmel zatina isaret

etmektedir.

Geylani, Ehl-i Siinnet itikadina gore Allah’in, kiyamet giiniinde diger
peygamberlerden iistiin kildigt Hz. Muhammed’i Ars’a oturtacagimi ifade etmistir.
Konuyu izah sadedinde faydalandigi nasslardan bazilar1 sunlardir:

“Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak tizere

242

tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni Mdkam-1 mahmiid’a ulastirsin”*° ayeti ile Hz.

Aise’den (0. 58/678) nakledilen “Allah Rasilii’'ne o6vgiive ve imrenmeye medar

7 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 211.

238 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 210.

239 Sebe: 34/27.

240 Enbiya: 21/107.

241 Miislim, Fedail: 3; ibn Mace, Ziihd: 37; Tirmizi, Menakib: 1-3.
242 fsra: 17/79.
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makamin (Makam-1 Mahmiid) ne oldugunu sordum. “Rabbim beni Ars’ina oturtmay:

vaad etti” seklindeki rivayettir.?4?

Tim bu rivayetlerden hareketle genelde Ehl-i Siinnet’in 6zelde de Geylani’nin
Makam-1 mahmid terkibinden hareketle bu hiikme varmis olabilecegini sdylemek

miimkiindiir.?**

2.3.3. Hz. Peygamber’in Ummetinin Fazileti

Geylani, bu meselede Ehl-i Siinnet’e nispet ettigi su gorlisii beyan eder: Hz.
Muhammed’in timmeti, diger biitiin iimmetlerin en hayirlisidir. Onlarin en {istiinii ise
O’nu gortip tasdik eden, O’na iman eden, biat eden, tabi olan, O’nun yaninda bulunup
savasan, cihat eden, O’nun ugruna canlarini ve mallarin1 feda eden, emrine tazim eden,
her isinde O’na yardim eden sahabesidir. Sahabesinin en hayirlilar1 ise Hudeybiye
olayinda Ridvan biat1 ile Hz. Peygamber’e biat edenlerdir ki bunlar, bin dort yiiz kisidir.
Bunlarin da en faziletlileri, Bedir savasina katilanlardir ki bunlar, Talut’un ordusunda
bulunan 310 kisidir.>** Bunlarmn da en faziletlileri, Daru’l Erkam ehlidir ki sayilar1 Hz.
Omer ile kirk1 bulmustur. Bunlarin da en iistiinii, Hz. Peygamber’in kendilerini cennetle
miijdeledigi asere-i miibessere denilen on kisidir. Bunlarin da en faziletlileri, hulefa-i
rasidindir. Dért halifenin fazilet siralamasi ise Hz. Ebd Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6.
23/644), Hz. Osman (6. 35/656) ve Hz. Ali (6. 40/661) seklindedir.?4®

23 Eb{l Ya‘la, Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra, Ibtdlii 't-Te vildt, Muhammed
b.Hamdu’l-Hamud en- Necdi (Thk.), Dar’u flafi’d- Devlet, Kuveyt, 2/476.

244 Geylani, Gunyet ‘iit-Talibin, 203.

2% Geylani burada Bedir muhariplerinin sayisi ile TAlut’un askerlerinin sayisi arasinda bir iliski
kurmustur. Kaynaklarda bu anlatimla paralellik gosteren birtakim rivayetlere rastlamaktayiz. Nitekim
eserlerde Talut-Calat kissasiyla Bedir Savasi’i arasinda bir baglanti kuruldugu goriilmektedir. Bu
konudaki rivayetlerde, Bedir Savasi’na katilan Miisliiman askerlerin sayisi ile biitiin sikintilar1 asarak
Talitun yaninda kalan ve Caliit’un ordusunu yenen askerlerin sayisinin ayni oldugu ifade edilmektedir.
Bedir’e katilan asker sayisi ile ilgili rivayetlerde “...Talat’la birlikte nehri gegen 310 kiisur kisi kadard1”
ifadesi kullanilmigtir. Ornegin Zemahseri (6. 538/1144), “onlardan az bir kismi digindakiler, nehrin
suyundan igtiler. ”(Bakara: 2/29) ayetindeki “az bir kismi” ifadesinin, Talit’un ordusundaki savagan
kisma isaret ettigini belirtmis ve bu toplulugun sayisinin da Bedir muharipleri gibi 313 kisi oldugunu
zikretmistir. Ayn1 sekilde Razi (6. 606/1210) de ayetteki “onlardan ancak az bir kismi1” ifadesinden
hareketle bu saymin Bedir miicahitlerinin sayis1 olan 313 kadar oldugu seklinde bir aciklamaya yer
vermistir. Ayrint1 i¢in bkz. Adnan Adigiizel, “Talat-Calt Kissast Orneginde Kur’an’m Anlasilmasinda
Siyer Bilgisinin Onemi”, Siver Arastirmalart Dergisi, (5), 2019, 118-119.

246 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 212.
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2.3.4. Niibiivvete Taalluk Eden Diger Meseleler

2.3.4.1. Rasiil-Nebi iliskisi

Geylani’nin goriislerine bakildiginda, onun rastl ile nebi arasindaki farki dikkate
aldig1 goriilmektedir. Zira o, rastllerin imaninin nebilerin imanindan daha biiyiik ve
kuvvetli oldugunu, rastllerin nebilerden daha agir imtihanlara tabi tutulduklarini beyan
etmistir. Bir bagka ifadeyle Geylani, basa gelen belalar ile imanin biiyiikliigli arasinda
dogru orant1 kurarak rastllerin imtihaninin, nebilerin imtihanindan daha biiylik ve agir
oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla ona gore rastillerin iman1 keyfiyet itibariyle daha
biiyiiktiir. Nebilerin imtihan1 da abdallarin imtihanindan; abdallarin imtihani ise
velilerin imtihanindan daha biiylik ve agirdir. Bunlarin her biri iman1 ve yakini

olciisiinde imtihan edilirler.>*’

Geylani, bu yaklasimini desteklemek amaciyla “Biz nebiler toplulugu, belast
insanlar arasinda en siddetli olaniz. Sonra siwrasiyla faziletliler ve daha az
faziletliler...”**® rivayetini nakletmektedir.?*® Dikkat edilirse bu hususta Geylani,
Es’arilerin genel kabuliine uygun bir tutum sergilemis ve rasil-nebi ayirimina

gitmistir.?>°

2.3.4.2. Kur’an ve Siinnet’e ittiba

Geylani’ye gore slinnet, Hz. Peygamber’den sadir oldugu sabit olan soz, fiil ve

takrirlerdir. Cemaat ise rasid halifeler doneminde sahabenin ittifak ettigi konular

1

iizerinde birlesmesidir.>! Geylani Kur’an ve siinnete temessiik etmeyi zaruret

derecesinde gormiis ve eserlerinde siklikla bundan bahsetmistir. Kendisi de bir
mutasavvif olan Geylani’ye gore Allah’in Kitabi’na ve Resll’lin siinnetine tabi olmak,

sufi olmanin sartlarindandir.?>?

247 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 58.

248 Tirmizi, fi’Ziihd: 2398.

24 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 58.

250 Gazzali, er-Risaletii’l Lediiniyye, (Cev. Serkan Ozburun-Y. Ozkan Ozburun), Furkan Yay, Istanbul
1995, 95.

21 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 222.

252 Geylani, Cildu'l-Hatir, 24; Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 316.
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Geylani’ye gore kalp, Kitap ve slinnetle amel edince yakini artar bir diger ifadeyle
hak ve batil olan her seyi derk edecek merhaleye erisir.?>* Kalbin Kur’an ve siinnetle
techizi kadar organlarin techizini de dnemseyen Geylani, kiipilin i¢inde ne varsa disar1 o

s1zar metaforundan hareketle, kalp ile kesb arasinda bir baglant: kurmustur.?>*

O, dinin ihtiva ettigi ruha aykir1 olarak, yeni hususlar ¢ikarmak suretiyle bid’at
ihdas etmemek gerektigini ozellikle vurgulamistir. O, bid’ati siinnete uymanin ziddi
olarak te’vil eder. Ona gore akilli mii’'min i¢in evla olan sey, siinnete ittiba etmek
vebid’atten kagmmaktir.?>>Geylani bu noktada su rivayetleri getirerek bu diisiincesini

te’kid etmeye ¢aligmaktadir:

Hz Peygamber’in “Her kim dinde tiiredi bir sey ortaya koyar veya boyle birini
hanesinde barindirirsa Allah in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun tizerine olur

99256

ve Allah onun ne farzini ne de nafilesini kabul eder’*° seklindeki hadisi ile bid’at¢inin

lanetlenesi bir kisi oldugunu ifade etmistir.

Fudayl b. lyaz (6. 187/803) ise soyle demistir: “Her kim bir bid atciyr sever ve
yaptiklarindan memnuniyet duyarsa Allah onun hayir ve hasenatimi bosa c¢ikarr ve
iman nurunu onun kalbinden ¢ikarwr. Buna karsin bir kimsenin bid at¢iya kin tuttugunu
bildiginde ise umarim ki hayir ve hasenati az bile olsa onun giinahlarin

bagislayacaktir. Bir bid’ atcimin yolda yiiriidiigiinii gorsen hemen yolunu degistir.”*’

Geylani’nin naklettigi bir diger rivayet ise soyledir: “Birine Siinnet 'te yer alan bir
uygulamadan soz ettiginde ‘Hele birak sen bunlari da Kur’dn’da ne var ne yok, ondan

haber ver’ karsiligini verirse bil ki o, yolunu sasirmistir.”*>

Geylani bu ve bunun gibi rivayetlerin muvacehesinde “mii 'min bid at¢ilarla senli
benli olmamal, onlara yalakalik etmemeli hatta onlara selam dahi vermemelidir.
Bununla da yetinmeyerek onlarla oturmamali, diyaloga girmemeli, bayram ve mutluluk

zamanlarinda onlart tebrik etmemeli, onlarin cenaze namazint kilmamali, onlardan soz

253 Geylani, Cildau’l-Hatir, 19.

254 Geylani, Cildu'l-Hatir, 28; Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 318.

255 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 221.

256 Tbrahim bin Ismail el-Ebyari, el-Mevsiatii'l-Kur'dniyye, Miiessesetii Sicilli'l-Arab, Kahire 1431, IV,
31.

257 Ebii Bekir el-Cezairl, Eyseru’t Tefasir li-l Cezairi (5. bs.), Mektebetii’l Ulum ve’l Hikem, Medine
2003, 11, 75.

238 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihii’l Islam (2. bs.), Daru’l Kitabul
Arabi, Beyrut 1993, 7/298; Geylani, Gunyet "it-Talibin, 223.
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edildiginde “Allah rahmet etsin” dememeli; aksine onlardan uzak durmali, Allah rizast
icin onlara kin giitmeli ve bu haliyle biiyiik ecir alacagina inanmali ve bunu

ummamhidir” diyerek onlar hakkindaki sert tutumunu devam ettirmektedir.?>’

O, selamet ve esenligin ancak Kur’an ve siinnette oldugunu, helakin de bunun
disindaki seylerde oldugunu belirtmistir. Kur’an ve Siinnet dogrultusunda seriatin
sinirlarint muhafaza ederek yasamak gerektigini Ozellikle vurgulamistir. Geylani,
Kur’an ve stlinnetin ¢izdigi bu sinirlar, kisi i¢in bir mikyas kabul etmektedir. Zira bunun
icin “Ogul! Biitiin tasarruflarinda fetvayr Kitap ve Stinnet’ten al! Dininde herhangi bir
konunun i¢inden ¢tkamayinca ‘Ey kitap! Bu konuda ne diyorsun? Ey Siinnet! Bu konuda
senin hiikmiin nedir diye sor. Bunu yaptigin zaman problemin ¢oziime kavusur ve seni
kusatan karanhik dagilir” demektedir.?®® Geylani bir baska rivayette ise; bir seyin veya
bir hiikkmiin dogru ya da yanlis oldugunu ayirt edebilmek i¢in ii¢ mihenk tas1 oldugunu
bunlarin ise Kur’an, siinnet ve kisinin kendi kalbi oldugunu belirtmistir.?®! Ancak bu
tasnife gore kalp; Kur’an ve siinnet ile gercek anlamda amel ettigi silirece Ol¢li olarak

kabul gormektedir.

Geylani’ye gore Kur’an ve siinnet kisinin diinyasini da ukbasini da dogru diizlem
tizerinde tesis eden bir fonksiyona sahiptir. Bir baska ifadeyle; kisinin hayatinin her
safhasini diizenleyen bir 6neme haizdir. Oyle ki insanlar arasindaki baglarin daha
saglam kurulabilmesi gibi alelade bir meselede bile bir kilavuz niteligi tasimaktadir.
Ornegin kisi birine kars:1 kin ve nefret duydugunda bile bu iki kaynaga yonelmeli yani
sevgi ve nefretinin dl¢iisiinii dahi Kur’an ve siinnete gore belirlemelidir. O halde eger
kisinin amelleri Kur’an ve siinnete uygun ise o sevilmeli, uygun degilse ona bugz
edilmelidir. Kisi, nitekim hevasina tabi olup da birisine bugz ederse Allah ve Rastliine
muhalefet etme tehlikesi vardir. Dolayisiyla sevgi ve bugz etmede dahi asil 6l¢ii, heva

degil Kur’an ve siinnet olmalidir.?

239 Geylani, Gunyet ‘iit-Talibin, 222.
260 Geylani, Cildu'l-Hatir, 197.

261 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 385.
202 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 79.
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O, Kur’an ve siinnete ittiba etmeyi, birtakim manevi makamlara erismenin mithim

t263

basamaklar1 olarak gormiistiir. Nitekim ona gore kisi veldyet, bedeliyye ve

gavsiyyet?®* gibi makamlara ancak Kur’an ve siinnete tabi olmakla ulasabilecektir.?®

Geylani, Kur’an ve siinnet merkezli yasayip onlara gére amel etmek gerektigini
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgegin*®ayetiyle beyan etmistir. Geylani’ye gore “Kimin Hz. Peygamber’e uymasi
saglam olursa Hz. Peygamber zirhimi, migferini ona giydirir, kilicint kusandirir,
edebiyle ve giizel huyuyla onu bezendirir, ona hilat giydirir ve timmetinden boyle biri
¢tktigt icin sevinir ve Rabbine siikreder sonra da onu iimmeti icin sézcii, yol gosterici ve

Hak yolunun davetcisi yapar.”*®

Ayrica Geylani, “ (Kur’dn ve siinnete) ittiba edin, bid’ate kagmayin. Onlara itaat
edin, muhalefet etmeyin, onlarin sumirlarindan ¢ikmayin. Nefisleriniz igin yeni amel ve
ibadet icat etmeyin” diyerek, bid’atten kacinmaya dikkatleri ¢ekmistir.2® Ona gore
seriatin sahitlik etmedigi her hakikat zindikliktir?®® Dinde yeni bir sey ihdas etmek

yahut sdylemek kisiyi helakete gotiiriir, kalbini karartir, imanii ve marifetini alir.?”

Kur’an ve siinnetin ilkeleri dogrultusunda yasamanin gerekliligini bu sekilde
ortaya koyan Geylani, bazi sifilerin “seyhi olmayanin seyhi iblis’tir.” séziinde gegen
“seyh” ibaresini, “Kur’an ve siinneti bilenler” seklinde aciklamistir. O, Kur’an ve
stinneti bilen alimlere ittiba edilmesi, onlardan ilim tahsil edilmesi gerektigini de salik

vermistir.?”!

Kanaatimizce dinin ilke ve amacima aykirilik igeren, onun emir ve yasaklari
sinirina  giren yeni seyler ihdas etmek disinda dinin ruhuna aykiri olmayan,
Miisliimanlarin yolunu daraltmayan ve onlarin uhrevi hayatina zarar vermeyen yeni
seylerin uygulanmasinda bir sakinca yoktur. Nitekim insanlik her gecen giin

ilerlemekte, toplum gelisen sartlara ayak uydurmak zorunda kalmaktadir. Dolayisiyla

263 Bedeliyyet: Abdallik, nebi bedeli olma makamu.

264 Gavsiyyet: Gavs makamu, biitiin manevi makamlar1 agarak evliyalarin basi olma, kendisinden manevi
yardim istendiginde kutba verilen unvan.

265 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 93.

266 Hasr: 59/7.

267 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 125.

268 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 92.

269 Geylani, Fiituhu'l-Gayb, 99.

270 Geylani, Fiituhu'l-Gayb, 61.

2\ Geylani, Cildu’l-Hatir, 182-183; Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 198.
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dinin asil amaci; insanlarin ilerlemesine, yeniliklerden yararlanmasina mani’ olmak ve
toplumsal yasantiy1 izale etmek degil bilakis insanlarin terakki etmesine imkéan

saglamaktir.>’?

2.4. AHIRET

Geylani bilginin kaynagi olarak kabul ettigi Kur’an ve hadislerden hareketle ahiret
tasavvurunu insa etmeye ¢alismistir. Kelam terminolojisinde sem‘iyyat bahsi altinda
islenen ve ahirete taalluk eden meseleleri onun eserlerinden tespit edebildigimiz 6lcilide

sOyle siralayabiliriz:

2.4.1. Kabir Azab1

Geylani’ye gore olii, kabre konduktan sonra ruhu yeniden iiflenecek ve sorguya
cekilecektir. Sorgusu bittikten sonra ruhu acisiz bir sekilde ¢ekilip alinacaktir.
Peygamberler hari¢ kabrin herkesi sikistiracagina, kabir azabinin vuku bulacagina
inanmak farzdir. Ancak Allah’in rahmetiyle mii’minlerin azabi hafifleyecektir. Ayn
sekilde itaat ve iman ehli kimseler i¢in nimetlerin verilecegine de iman etmek gerekir.
Geylani goriisiine delil teskil eden su ayet ve hadisleri nakletmektedir:>”?

“Onlar, sabah aksam cehenneme arz edilirler. Kiyamet giinii Firavun'un

avaneleri en siddetli sekilde azaba dugar olacaklardir.””*’*

IslAm alimlerinin kahir ekseriyeti, bu Ayeti kabir azabinmn varhginin en &nemli
delillerinden biri olarak kabul etmistir.?’® Geylani ise ayetten hareketle kafirlerin
ruhlarinin sabah ve aksam olmak iizere giinde iki kez azaba ugrayacagii ve bu halin

kiyamete kadar boylece devam edecegini belirtmistir.?”®

272 Kadir Giirler,” Bid’at Kavramu iizerine”, Din Bilimleri Akddemik Arastirma Dergisi, 3 (1), 2003, 78.
273 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 193.

274 Gafir: 40/46.

275 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, V11, 146; Siiyiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Celaliiddin, el-Ik/il fi
Istinbati’t-Tenzil, Seyfiiddin Abdiilkadir el-Katip (Thk.), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1401/1981,
226; Aldsi, Sihabiiddin Seyyid Mahmad b. Abdullah el-Huseyni, Rithu’I-Me ‘dni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Azim ve’s-Se’b’il-Mesani, Ali Abdiilbari Atiyye (Thk.), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1415, XV, 88;
Beydavi, el-Kadi Nasiruddin Ebli Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli (Thk.), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1418,
V, 59; Kirméani, Mahmtd b. Hamza b. Nasr, Tacu’l-Kurra, Gardibu t-T efsir ve Acdibu’t-Te vil, Daru’l-
Kible, Cidde b.t.y., II, 1031;

276 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 197.
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“Allah o saglam soze bagliliklar: sebebiyle mii’'minleri hem yakin hayatta hem de

uzak hayatta sabit kddem kilar. “*""

Ayetteki “yakin hayat” ruhun bedenden ¢ikmasi; “uzak hayat” ise Miinker ve
Nekir’in sorgusu olarak tevil edilmistir.

Bu hususta Allah Rasilii’niin bir cenaze sebebiyle kabristana gittigi ve orada ii¢

7278 seklinde dua ettigi

kez pes pese “kabir azabindan Allah’a siginiyorum
nakledilmektedir.?’® Ayni sekilde Bera b. Azib’in (6. 71/690 [?]); mii’minin ve kafirin
ruhunun kabzedildikten sonra basina gelecek hadiseleri haber verdigi rivayeti de delil

olarak getirilir.%

Geylani, bazi rivayetlerden hareketle kabrin mii’'minler i¢in genisleyecegini,
kafirler igin de daralacagini bildirmistir.?8! Yine kabir azabiyla iliskili olarak zebani ve

rahmet meleklerinden bahsederek, kabir azabi ve nimetine isaret etmistir.?%?

Geylani bu baglamda “asilarak, yanarak, bogularak ya da yirtici hayvanlara yem
olan kimselerin durumu” hakkinda gelen itirazlar i¢in; Hz. Peygamber’den tevariis
edilen bilginin normal 6liim i¢in oldugu ancak s6z konusu durumlar i¢in de Allah’in
kisinin ruhunu yere goénderecegini ve orada sorgu-sualin gergeklesecegi buna gore ya
azaba diicar olacag1 ya da miikafata nail olacagini belirtmistir. Ayrica sorgu, azap ve
nimetlerin biitlin cesette olacagi gibi bedenin sadece bir bdliimiinde de olabilecegini, bu

manada bir béliime yapilan seyin, tamammnin yerine gegebilecegini de ifade etmistir.%%3

Geylani sehitlerin ve mii’'minlerin ruhlarinin, yesil renkli kuslarin kursaklarinda,
cennette dolastirlldigini  ve arsin altinda bulunan nurdan kandiller igerisinde
durduklarini ifade etmistir. Sonra sir’a ikinci defa iifiiriildiigiinde ruhlarin cesetlerine

geri doneceklerini ve Allah’in huzuruna ¢ikacaklarmi belirtmistir. 234

Geylani bu goriisler minvalinde Mu’tezile firkasinin kabir azabini inkar ettigini

belirtmistir. Ehl-1 Siinnet’in ittifakla Mu’tezile’nin kabir azabini inkéar ettiklerine dair

277 Tbrahim: 14/27.

278 Miislim, Cennet: 67.

2 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 194.

280 Miislim, Cennet, 1779.

281 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 196.

282 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 152.
283 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 196-197.
284 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 197.
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ileri siirdiikleri iddialarin aksine, her ne kadar kabir azabiyla ilgili one siiriilen ayetler
kesin ve agik olmayip konuyla ilgili bilgiler zann ifade etse de, Mu’tezili alimlerin
ekserisi bu ve bunun gibi ayet ve hadisleri kabir azabinin mevcudiyeti agisindan kabul
etmislerdir. Esasen Mu’tezile igerisinde kabir azabini kabul edenlerin inkar edenlere
nispetle ¢ogunlugu teskil ettigi sdylenebilir. Ornegin Mu’tezile‘den Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025), bu meselede iimmetin ¢cogunlugu ile kendileri arasinda bir ihtilafin
bulunmadigini, Dirar b. Amr?® (8. 200/815 [?]) hari¢ kimsenin buna muhalefet
etmedigini zikreder. Kendilerinin kabir azabmi kabul etmediklerine yonelik olusan
alginin ise, Ibnii’r-Ravendi’nin (8. 301/913-14 [?]) 2% tohmetleri sebebiyle oldugunu

belirtir.?’

Tim bunlardan hareketle Geylani’nin ve ayn1 zamanda, her ne kadar aksi sliyu’
bulmus olsa da, Mu’tezile ekoliiniin ekserisinin rivayetlerde varid olan kabir azabinin

mevcudiyetini kabul ettigi gortilmektedir.

2.4.2. Ba’s (Yeniden Dirilme)

Geylani’ye gore insanlarin dirilip kabirlerden kalkacaklarina inanmak farzdir. Zira
Allah baz1 ayetlerde®®® insanlar1 hasr edecegini ve hepsini mahserde toplayacagini
acikeca beyan etmistir. Ona gore bastan yaratmaya giicli yetenin, tekrar yaratmaya da
elbet giicii yeter. Geylani, Allah’in insanlar1 oncelikle giizel fitratta yarattigini, sonra
onlar1 Oliim ile kabir zulmetine atip daha sonra onlar1 ilk yarattigi hale tekrar

dondiirecegini ileri siirerek, ahireti ve dirilisi inkar eden “Muattila”?*® olarak vasfettigi

285 Basra Mu’tezilesi’nin ilk alimlerindendir. Kaynaklarda hayat: hakkinda, imam Ebd Yisuf’un cagdast
ve Mu’tezile bid‘at¢ilarindan biri olarak gosterilmesi disinda fazla bilgi yoktur. Mu’tezile biinyesinde
farkli fikirler ileri siirmesinden dolay1 sonrakilerin ¢cogu onu Mu‘tezili olarak gérmemis, fikirlerine istirak
etmemistir. Genis bilgi icin bkz; Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, DA, Istanbul 1994, IX, 274-275.

286 Miilhidce fikirleri yansitan eserleri ve miifrit Siiligiyle tamman kelam alimi ve filozof. Genis bilgi igin
bkz: Ilhan Kutluer, “Ibnii’r-Réavendi”, DI4, Istanbul 2000, XXI, 179-184.

287 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse I-II, (Cev: ilyas
Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2013, II, 662; Mehmet Kubat,
“Mezheplerin Ana Ihtilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azab1”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi,
11(1), 2020, 14-15; Murat Akin, “Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 53(4), 2017, 164-165.

288 Hacc: 22/7; A’raf: 7/29; Taha: 20/15, 55; Necm: 53/31; Rtim: 30/40.

289 Muattila kelimesi, sdzliikte “bos ve hali olmak” anlamindaki atl (util) kokiiniin tef’il kalibindan
tireyen muattilin (bos ve hali kilan) isim seklidir. ilk dénemlerde Allah’in zatini sifatlarindan
soyutlayanlar1 ifade eden muattila sonralar1 Allah’in varligmmi tanimayan, tabiatin yaraticinin
tasarrufundan bagimsiz varligini siirdiirdiigiini ileri siirenler i¢in de kullanilmigtir. Kelime hakkinda genis
bilgi igin bkz. Mustafa Sinanoglu, “Muattila” DI4, Istanbul 2005, XXX, 330-331.
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bir grubu elestirmistir.?*® Geylani’nin yeniden dirilis konusunu, ¢ogu muhakkik alimin
tizerinde ittifak ettigi sekliyle; yani, hem cismin hem de ruhun birlikte dirilmesi

291

seklinde””anladig1 sdylenebilir.

2.4.3. Hesap

Geylani’ye gore hesap; “Allah’in kuluna iyilik ve kotiiliiklerini, lehine ve aleyhine
olan her seyi bildirerek, yaptiklart karsiliginda mazhar olacagi sevap veya gérecegi
azap konusunda onu bilgilendirmesidir.” Geylani, Ehl-i Siinnet itikadi olarak ©ne
stirdiigii goriis sadedinde; Allah’in kiyamet giiniinde mii’min kulunu hesaba ¢ekecegini,
onu kendine yaklastirip kusurlarini diger insanlardan gizlemek i¢in onun iizerine kol
kanat gerecegini belirtir.?*> O, bu konuyla ilgili olarak Abdullah b. Omer’den (5.
73/693) gelen su rivayeti nakletmektedir:

“Kryamet giinti gelince mii ' min kul huzura getirilir. Allah onu kendine yaklastirir
ve onu insanlardan saklamak icin iizerine kanat gererek iki kez ‘Kulum su ve su
glinahlarimi hatirlyyor musun? buyurur. O da Evet Rabbim!’ der. Béylelikle ona biitiin
glinahlarimi itiraf ettivip nefsinin 6ldiigiinii goriince ‘Sen hayattayken Ben onlarin

iizerini Ortmiistiim. Bugiin de affediyorum.’ buyurur.”**}

Geylani bir grup Muattila’nin?**hesap giiniinii inkar etiklerini ileri siirmiistiir.

Halbuki ona gore Allah “Muhakkak onlar doniip dolasip bize geleceklerdir. Onlar
295

»a

hesaba ¢cekmek de bize aittir. ”ayeti ile bunlar1 yalanlamaktadir.

Geylani, kafirlerin hesapsiz bir sekilde cehenneme girecegini beyan etmistir. Ayni
zamanda “mukarrebler” olarak nitelenen mii’minler de hesapsiz olarak cennete
gireceklerdir. Zira ona gore “Cennete yetmis bin kisi hesaba c¢ekilmeden girecektir.

99296

Onlarin her birinin himayesinde de yetmis bin kisi olacaktir. rivayeti buna isaret

etmektedir. Bazi mii’minlerin hesabi, kolay ve hafif goriilecek, cennete girmeleri

20 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 198.

Y1 Gazzali, Tehdfiitii’l-Felasife, (Cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu), Klasik Yay., Istanbul 2012,
213; Taftazani, Serhu I-Akdid, 205; Ton Hazm, el-FasI-Dinler ve Mezhepler Tarihi,3/128.

292 Geylani, Gunyet iit-Talibin,203.

293 Buhari, Mezalim: 2; Miislim, Tevbe: 52.

294 Muattila burada hesap giiniinii inkar eden cahiliye miisrikleri igin kullamilmustir. (C.N.)

295 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 204.

29 Tirmizi, Kiyamet: 12/2437; ibn-i Mace, Ziihd:34.
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emredilecek. Bazilarinin hesabi ise ¢ok ince goriilecektir. Sonra o kiginin durumu

Allah’m mesietine kalir. Yani O, fiilinde nasil tasarruf etmek isterse dyle yapar.?’’

Geylani, insanlarin hesaba ¢ekilecekleri zaman konusacaklar1 dil hakkinda da
bilgi vermis dolayli olarak hesabin olacagmi vurgulamistir. O, Hz. Adem’in konustugu
dilin Siiryanice oldugunu®*® bu yiizden insanlarm kiyamet giiniinde Siiryanice hesaba
cekileceklerini, ancak cennete girdikten sonra Hz. Muhammed’in dili olan Arapga ile

konusacaklarini1 beyan etmistir.?*’

2.4.4. Sefaat

Geylani’nin gefaat konusunda hl-i Siinnet ekolii ile kendilerini elestirdigi
Mu’tezile firkasma yonelik yaklasimlarm esas alacak olursak; Islam Tarihi icerisinde
tartisilan sefaat meselesinin, Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile ekolii icerisinde dnemli bir yer
tuttugu ve sefaatin her iki ekol tarafindan da kabul edildigi bilgilerine rastlamaktayiz.
Bu sebeple Mu’tezile’nin sefaati inkar ettigine yonelik fikirlere ihtiyatla yaklasilmasi
gerekmektedir. Zira Mu‘tezili bilginlerin eserleri incelendiginde hem onlarin genel
anlamda sefaati inkar etmedikleri hem de bu mevzuda hi¢ de azzimsanmayacak derecede
farkli fikirlere sahip olduklar1 goriilmektedir. Burada su degerlendirmeyi yapmak
mimkiin goziikmektedir. Bes temel prensip ilkesine (usil-i-hamse) sahip olan
Mu’tezililer, hemen hemen tiim konular hakkindaki goriislerini bu formiil ¢ergcevesinde
ele alip degerlendirdikleri gibi sefaat hakkindaki fikirlerini de tevhid, adalet, el-menzile
beyne’l-menzileteyn, el-va’d ve’l-va’id ve emr-i bi’l-ma’ruf ve’n-nehyi ani’l miinker

ilkeleri etrafinda sekillendirmistir.>*

27 Geylani, Gunyet iit-Talibin,207.

2% Peygamberlerin konustugu dillerin hangileri oldugu meselesi dilbilimciler basta olmak iizere
miifessirler ve tarihgiler arasinda da ihtilaf konusu olmustur. Bu noktadaki goriislerin ilkine gore; Hz.
Adem, kapsaml1 bir dil konusmustur. Ikinci gériise gore konustugu dil Arapgadir. Bu gériise sahip kimi
alimler Hz. Adem’in Cennet’ten ¢ikarilmadan énce Arapga konustugunu, daha sonra dilinin degistigini ve
Siiryanice oldugunu belirtmistir. Bu ylizden bazi kaynaklarda Siiryanice’nin Arapga’ya benzer bir dil
oldugu ve onun tahrif edilmis Arapga olarak kabul edildigi bilgisine yer verilmistir. Konuyla ilgili ti¢lincii
goriise gore ise Hz. Adem’in konustugu dili Siiryanice’dir. ibn Selam, Siiryanice’nin Siiryaniyye olarak
adlandirilmasmin sebebini Allah tarafindan Hz. Adem’e isimlerin sir seklinde ogretilmesi oldugunu
belirtmistir. Diger peygamberlerin konustugu diller hakkinda bkz. Luay Hatem Yaqoob, “islami
Kaynaklar Acisindan Peygamberlerin Konustugu Diller”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 25(1), 2021.

29 Geylani, el-Fethu r-Rabbant, 386.

300Mehmet Tasdelen, “Mu’tezile’de Sefaat Anlayis1”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyal Bilimler Dergisi, 5(10), 2015, 82-97.
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Iki ekol arasindaki esas tartisma sefaatin varligindan ziyade ahirette yiiklenecegi
misyonla alakalidir. Ehl-i Siinnet, sefaatin Kur’an, siinnet ve icmaa dayanan kat’i
delillerle sabit oldugunu ifade etmistir.>*! Ehl-i Siinnete gére mii’min olan kisi ebedi
cehennemle cezalandirilamaz, en fazla giinahi nispetinde cezasini ¢eker. Nihayetinde,
sefaatle de olsa affa ugrar ve mutlaka cennete girer. Ehl-i Siinnet’e gore tovbe etmeden

dlen biiyiik giinah sahibi bir mii’'min i¢in sefaat, bir af arac1 mesabesindedir.>%?

Mu’tezile’nin sefaati kabulii ise farkli bir perspektiften olmustur. Mutezile’ye
gore sefaat, giinah1 olmayan veya tevbe etmis giinahkar kimselerin cennetteki
makamlarinin yiikseltilmesi icin olacaktir. Dolayisiyla biiylik giinah sahibinin sefaatten
kesinlikle istifade edemeyecegini benimseyen Mu’tezile, sefaatin kapsami konusunda
Ehl-1 siinnetten farkli diistinmiistiir. Bu diisiincelerinin arkasinda yatan temel gerekge,
ameli imandan bir ciiz saymalart ve bu manada amele asir1 derecede vurgu

yapmalaridir.3%

Her iki ekol de bireysel ve toplumsal ahlaka katki sunmak adina sahip olduklari
hassasiyetlerden dolayr aynm1 mevzuda iki farkli yaklasim gelistirmistir. Mu’tezile,
insanlar1 dini emirlere kars1 ilgisizlige ve ahlaki gevseklige sevk edecegini diisiinerek
Ehl-i Stinnet’e kars1 ¢ikarken; Ehl-i Siinnet, cenneti garantiye alan bir tovbe anlayiginin
yani sira kisinin amellerdeki ihmalkarligindan dolay: ebedi cehennemle cezalandirilmasi
gerektigi gorlislinin - mii’'mini, Umitsizlik ve ye’se siiriikleyecegi gerekcesiyle
Mu’tezile’ye kars1 ¢ikmaktadir.’**Mu’tezile’nin iman sahibinin ebedi cehennemle
cezalandirilacagina yonelik goriisleri ile ipin ucunu kacgirdiklari sdylememiz yerinde

olacaktir.

Geylani’ye gelince, ona gore Hz. Peygamber’in biiyiik giinah isleyenlere sefaat
edecegine ve sefaatinin Allah tarafindan kabul edilecegine inanmak farzdir. Bu sefaat,
cehenneme girmeden Once iman eden {immetlerin hepsi igin gegerli olacaktir.

Cehennem hayat1 basladiktan sonra ise Hz Peygamber yalnizca kendi {immetinden

301 Taftazani, Serhu’I-Akdid,218; et-Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye, 90-91.

392 Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber (12. Bask1) (imam Azam’in Bes Eseri igerisinde), (Cev.
Mustafa Oz), IFAV Yayinlari, Istanbul 2016, 57; Baberti, Ekmeliiddin Muhammed, Serhu Akideti Ehli’s-
Stinne ve’l-Cemd’a (Akidetii’t Tahdviyye), Arif Aytekin (Nsr.),Vizarati’l-Evkaf, Kuveyt 1409, 81-82,
112.

303 KAdi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, 11, 604-612; Tasdelen, “Mu’tezile’de Sefaat Anlayis1”, 93-
96.

304 Hacer Sahinalp, “Kadi Abdiilcebbar ve Eb(’l- Muin en-Nesefi’de Sefaat”, Turkish Studies
Comparative Religious Studies, 13(25), 2018, 442-443.
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olanlara sefaat edecek ve biiyiik giinah isleyen kullar, O’nun ve diger mii’minlerin
sefaatiyle cehennemden c¢ikacaklardir. Sonunda, “kalbinde zerre kadar iman olan ve
omriinde bir defa da olsa ihlash bir sekilde “Lailahe illallah Muhammediin Restilullah”

diyen (ve bu hal iizere élen) hi¢ kimse cehennemde kalmayacaktir 3%

Geylani, sefaati kabul etmeyen Kaderi (Mu’tezile) ekole mensup kisileri
elestirmekte ve bu konuda bircok nakli delile yer vererek sefaatin varligini
temellendirmeye calismaktadir. Simdi sirasiyla bu ayetlerden birka¢ 6rnek verecegiz:

“Simdi artik ne bize sefaat edecek birileri var, ne de can dostumuz**

“Acaba bugiin burada bize sefaat edecek kimse bulunur mu?”>""

“Ne var ki kimsenin sefaati onlara fayda vermez.”*%

S6z konusu bu ayetlerin yani sira su hadislere yer vermektedir:

Cabir b. Abdullah’dan (6. 78/697) nakledilen bir hadise gére Hz Peygamber soyle
buyumustur:

“Benim sefaatim esasen iimmetimden biiyiik giinah isleyenler icindir.”>%

Bir digeri EbG Hureyre’nin (6. 58/678) “Her peygamberin makbul bir duasi
vardir; ama diger biitiin peygamberler acele davranarak bu dualarini diinyada
etmiglerdir. Ben ise duami iimmetime sefaat etmek icin kiyamet giiniine sakladim.
Ummetimden Allah’a ortak kosmadan élenler benim bu sefaatime nail olacaklardir”

seklinde naklettigi hadistir.3!°

Uneys el-Ensari’nin (6. 54/674) naklettigi hadiste ise Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kiyamet giiniinde ben, yeryiiziindeki tas ve kumlarin sayisindan daha ¢ok

kisiye sefaat edecegim.3!!

Geylani naklolan ayet ve hadisler dogrultusunda sefaatin varligin1 kabul
etmektedir. O, sefaati yalniz Hz. Peygamber ile mukayyet tutmamis ayn1 zamanda diger

biitliin peygamberlerin de sefaat edecegini belirtmistir. Ayrica peygamberler haricinde

395 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 198.

306 Suara: 26/100-101.

307 A’raf: 7/53.

308 Miiddessir: 74/48.

39 Ebi Daviid, Siinnet: 20-21; Tirmizi, Kiyamet: 11/2435; Tbn-i Mace, Ziihd: 37.

310 Byhari, Daavat: 1; Mislim, Iman: 334-335.

311 Eb(i Bekir Muhammed b. Hiiseyin b. Abdullah el'Acuriyyi, Es-Seriatii lil'Acuriyyi (2. bs.), Dar’ul-
Vatan, Riyad 1999, 3/1254.
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her timmetin salih ve siddik kullarmmin da sefaat etme salahiyetine sahip olacagim

belirterek sefaatin kapsami hakkinda bilgi vermistir.3!2

2.4.5. Havz

Geylani’ye gore Ehl-i Siinnet kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’in havzi olduguna
itikad eder. Mii’'minlere o havzdan su verilir inanmayanlara ise verilmez. Bu, sirat
kopriisiinii gectikten sonra Cennet’e girmeden once olacaktir. Ondan bir kere su igen bir

daha asla susamayacaktir.’!?

Havz, bir aylik yiiriiyiis mesafesinde olup siitten daha beyaz, baldan daha tathidir.
Cevresinde gokteki yildizlar adedince ibrikler vardir. Hz. Peygamber’in havzina Kevser
irmagindan dokiilen iki oluk vardir. Havzin, kaynagi ve membai cennette, kolu
mahgerdedir. Geylani, ahirette havzin olacagini beyan eden birtakim rivayetler
nakletmistir. Bu minvalde, Abdullah b. Omer’den (6.73/693) nakledilen “Sizin bulusma
veriniz, benim havuzumdur. Onun eni ile boyu esittir ve Eyleile Mekke arasindaki

mesafeden yani bir aylik yolculuktan daha uzaktir...”>'*

seklindeki rivayeti ornek
olarak getirmistir. Ona gore her peygamberin bir havzi vardir. Ancak Hz. Salih’inki
miistesnadir. Onun havzi devesinin memesidir. Her iimmetin mii’minleri ondan

icebilecek lakin kafirler igemeyecektir.?!3

Geylani’ye gore Mu’tezile firkasi havzin varligini reddetmistir. Bundan dolay1

“«“

onun suyunu i¢gmekten mahrum kalacaklardir. Zira Hz. Peygamber, Havuzu

yalanlayanlar onun suyundan icemeyecektir.”>'

seklinde buyurmustur. Dolayisiyla
bunlar, bu goriislerini terk etmedikleri siirece susamis bir vaziyette cehenneme

gireceklerdir.?!”

312 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 200.

313 Geylani, Gunyet iit-Talibin,201.

314 Hakim en-Nisabiri, EbG Abdullah ibnii'l-Beyyi’ Muhammed, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, Darii’l
Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut 1990, 1/148.

315 Geylani, Gunyet ’iit-Téalibin, 202.

316 Myhammed Senaullah el-Osmani el-Hanefi el-Mazhari, et-Tefsirii'l-Mazhari, Gulam Nebi et- Tunusi
(Thk.), Mektebetii’r Riistiye, Pakistan 1412, 10/134.

317 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 202.
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2.4.6. Sirat Kopriisii

Geylani, Cehennem {izerindeki sirata iman etmenin farz oldugunu dile getirir.
Konuyla ilgili “sirat kopriisii, kildan ince, kor atesten sicak ve kilictan keskindir.
Uzunlugu, ahiret yillarina gore 300 yillik mesafedir. lyiler onun iizerinden karsiya
gecmeyi basarirlar,; giinahkarlar ise diiserler.” seklindeki rivayeti delil olarak getirip,
siratin Ozelliklerini tespit etmeye c¢alismistir. Ona gore sirat kopriisii Cehennem’in
tizerinden gecen bir koprii olup; Allah, diledigini onun iizerinden karsiya gecirecek

diledigini ise onun ilizerinden gegerken Cehennem’e diistlirecektir.

Karsiya gecebilmek, diinyadayken yapilan giizel isler sayesinde miimkiin olacak;
kimi yiiriiyerek, kimi kosarak, kimi binerek, kimi sirt iistii kimi de yiiz {istii siirlinerek
gececektir. Geylani “Kurbanliklarimizi giiclii kuvvetli olanlardan seginiz. Ciinkii onlar,

318

sizi sirat kopriisiinden gegirecek bineklerinizdir. ' °seklindeki hadisinden yola ¢ikarak

kurbanliklarin sirat kdpriisiinde kisiye bir binek olacagini belirtmistir.>!

2.4.7. Mizan

Geylani, kiyamet giiniinde hasenat ve seyyiati tartacak, iki kefesi ve dili olan bir
mizana inanmaktadir, bu goriisiinii Ehl-i Siinnet’in yaklasimi olarak 6ne stirmiistiir.
Mu’tezile, Hariciler ve Miircie’nin ise bunu inkar ettigini beyan ederek bu fikre muariz
olan li¢ cenahin da mizdni, amelleri tartmak anlaminda degil adalet seklinde
anladiklarin1 sdylemistir. Geylani, onlarin bu diisiincesinin Kur’an ve siinnet tarafindan
tekzib edildigini ileri stirmistiir. Nitekim o, “Haberiniz olsun ki Biz, kiyamet giinii son
derece hassas teraziler kuracagiz. Hi¢ kimseye zerre kadar bile haksizlik
vapilmayacaktir. Miikdfat ve ceza degeri bir hardal tanesi agirliginca da olsa, diinyada
yapilan iyi-kotii her isi tartiya koyacagiz. Hesap gérmede bizim gibisi yoktur.”**° ayeti
ve benzeri ayetlerin yani sira birtakim rivayetleri mizanin varligima delil olarak
getirmistir.>?! Bu baglamda Abdullah b. Omer’den (6. 73/693) gelen “Kiyamet giiniinde

terazi kurulur. Kisi getirilip terazinin bir kefesine konur, hesap edilmis olan amelleri ise

313 Eb(i Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Besdir ve'z-Zehdir, Vedat el- Kadi (Thk.),
Dar’u Badir, Beyrut 1988, 7/75.

319 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 201.

320 Enbiya: 21/47.

321 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 204.
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diger kefesine konur...”*?* hadisi buna 6rnektir. O, bu mahalde baska hadisler daha

naklederek, mizanin vaki olacagini temellendirmeye calismistir.

Ote yandan Geylani, bir hadis rivayetine dayanarak tartilacak seyin 99 amel
defteri olacagini belirtmektedir. O, bu bilginin nakil yoluyla elde edildigini bildirir.
Geylani bazi rivayetlere gore terazinin Allah’in elinde olacagini bazi rivayetlere gore ise
Cebrail’in elinde olacagini nakletmektedir. Yine o, nakledilen rivayetlerden hareketle
terazinin keyfiyeti hakkinda da bilgi verir. Ona gore terazinin agirlig1 zerre ve hardal
agirhginda olacaktir. Iyilikler giizel bir gériiniime sahip olup aydimlik kefesine konacak
ve Allah’in rahmetiyle bu kefe agir gelecektir. Kotiiliikler de ¢irkin bir goriinlime sahip

olup karanlik kefesine konacak ve Allah’in adaletiyle bu kefe hafif gelecektir.32}

Ona gore kiyamet giinlinde terazinin agirliginin alameti; diinyadakinin aksine, agir
kefenin yiiksege kalkmasi; hafif gelmesinin alameti ise o kefenin asagi inmesidir. Ona
gbre mizanin agir gelmesinin sebebi, iman etmek ve kelime-i sehadet getirmektir. Hafif
gelmesinin sebebi ise Allah’a sirk kosmaktir. Eger terazi, yiikselirse sahibi cennete
girecektir. Zira cennet yliksektir. Eger terazi asagi inerse kisi, bir adi da haviye olan
cehenneme girecektir. Geylani, amellerin tartilmasi neticesinde ahirette {i¢ ¢esit insan
profilinin ortaya ¢ikacagini beyan etmistir. Bu tasnife gore; kimilerinin sevab1 giinahina
agir basar. Bu sebeple cennete gitmesi emredilir. Kimisinin de giinah1 sevabina agir
basar. Bu sebeple cehenneme gitmesi emredilir. Bazilarinin ise giinah ve sevabi esit
gelir. Bunlar da A’rafta kalacaklardir. Kur’an’da, “4 ’rafta kimi adamlar vardir.*

ayetiyle buna gondermede bulunulmustur. Sonra Allah, diledigi vakit onlara merhamet

ederek onlar1 da cennetine koyacaktir.>?

2.4.8. Cennet ve Cehennemin Yaratilmishg: Sorunu

Islam literatiiriinde cennet ve cehennemin yaratilmislig1 mevzusu ihtilafli bir konu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda ii¢ farkli goriisiin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Bunlardan birincisi; cennet ve cehennemin yaratildigt ve hali hazirda var oldugu

goriigiidiir. Bu goriis genel olarak Ehl-i Siinnet tarafindan savunulmustur. Ehl-i Siinnet,

322 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, ed-Diirru'l-Mensir fi't-Tefsiri bi'l-Me'stir,
Daru’l Fikr, Beyrut b.t.y, 6/327.

33 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 205.

324 A’rafi7/46.

325 Geylani, Gunyet iit-Talibin,206.
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bu konuda, cennetten cikarilan Hz. Adem ile Hz. Havva’nin Kur’an’da yer alan
kissalarini, 32° Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennemle ilgili kullanilan Ayetlerdeki
mazi sigalarini®?’ ve her iki yerin Hz. Peygamber’e gosterildigini ifade eden bazi

hadisleri®?® delil olarak zikretmektedir.>*°

Bir digeri; Dirariyye, Cehmiyye, Mu’tezile, Haricilerden bir grup ve bazilari
tarafindan savunulan; cennet ve cehennemin halen mevcut olmadig1 ancak her ikisinin
de kiyamet giiniinde yaratilacag1 goriisiidiir.>*® Bu goriise sahip olan Islam bilginleri,
ilgili ayetlerdeki cennet kelimesinin sozliik anlamindaki gibi “bahg¢e” demek oldugunu,
bunun da yeryiiziinde bir yer olmasi gerektigini ileri slirmiislerdir. Ayni sekilde bu
goriis kimi Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan da savunulmustur. Bu isimlerden biri de ibn
Hazm’m (6. 456/1064), el-Fasl adli eserinde belirttigi Kadi Miinzir b. Said el-
Bellati’dir (6. 355/966).%! Ibn Hazm, Kadi Miinzir’in, her iki yerin de suan mevcut
oldugu goriisiine sahip olmakla beraber bu cennetin ebediyet cenneti olmadigini,
yeryliziindeki herhangi bir yer oldugunu sdyledigini nakletmektedir. Ardindan Kadi
Miinzir’in konuya yonelik getirmis oldugu birtakim istidlalleri s6yle vermektedir: Kadi
Miinzir’e gore eger orasi asil cennet olsaydi Hz. Adem, ebedilerden olmayr umarak
oliimsiizliik agacindan yemezdi. Yine o, Iblis’in yalan sdyledigini halbuki ebediyet
cennetinde yalanin s6z konusu olmayacagi delilini dile getirmektedir. Kad1 Miinzir'in
konuyla ilgili ileri siirdiigii bir diger delil de sudur: Cennet ebedilik yurdudur, oraya

giren bir daha ¢ikarilmaz; oysa Hz. Adem ile Hz. Havva oradan ¢ikarilmislardir.?*

Cennet ve cehennemin daha sonra yaratilacagi goriisiine sahip olan Mu’tezile

mensuplarina gore, amacina hizmet etmeyen cennet ve cehennemin 6nceden yaratilmasi

326 Bakara: 2/35; A‘raf: 7/20; Taha: 20/120

327 {bn Himam, Muhammed b. Abdi’l-Vahid b. Abdu’l-Hamid b. Mesud Kemaliddin, Kitabu'l-
Musayere, b.y.y, Bulak 1899, 248-249; Taftazani, Makdsidu’l-Keldm, (Cev. Irfan Eyibil), TYEKBY,
Istanbul 2019, 672; Ayrica cennet ve cehennemin yaratilmishgr ile ilgili bazi ayetler igin bkz. Al-i Imran:
3/131; Bakara: 2/24; Nisa: 4/18; Ahzab: 33/64; Hadid, 57/21; Miilk, 67/5.

328 Konuyla ilgili hadislerden bazilar1 sunlardir: Buhari, Kitabu’s-Salah: 79; Miislim, Cennet: 65; Tirmizi,
Sifatu’l-Cenne: 21; Ibn Mace, Ziihd: 32.

329 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA4, Istanbul 1993, VII, 228.

330 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Cennet ve Cehennem Halen Meveut mu?”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7(2), 2005, 57.

331 VIII. Abdurrahman zamaninda Kurtuba kadiligi yapmig Endiiliislii fakih ve ediplerindendir. Zahiri
mezhebine temayiil gosteren Miinzir b. Said, kadi olarak bulundugu mahkemelerde davalar1 Maliki
mezhebine gore karara baglardi. Bilhassa son doneme ait bazi eserlerde onun Maliki fakihi olarak
zikredilmesi bu sebepten kaynaklanmis olmalidir. Ayrmtili bilgi igin bkz. Orhan Ceker, “Bellti”, DIA,
Istanbul 1992, V, 170-190.

332 [bn Hazm, el-Fasl, 111, 138.
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abes olup Allah’m hikmetine mugayirdir.**> Ayni sekilde cennet ve cehennem sayet
mevcut ise, kiyametin kopmasiyla yok edilecek, sonra tekrar yaratilacaktir. Bu ise yine
O’nun hikmet ve maslahatma aykiridir.*** Bunun gibi birtakim sebeplerden dolay:
Mu’tezile’'nin ekserisi bazi ayet’*>> ve hadislerden®® getirdikleri delillerle cennet ve

cehennemin yaratilmadigina dair iddialarini1 temellendirmeye ¢aligsmislardir.

Konuyla ilgili son goriis ise; biiyiik ol¢lide iki goriisiin ortas1 diyebilecegimiz,
kendi i¢erisinde uyumlu olan ve bizce de isabetli duran cennet ve cehennemin insa veya
inbisat halinde oldugu goriistiir. Nitekim Muhyiddin ibnii’l-Arabi basta olmak iizere
bazi alimlere gore cennet ile cehennem halen insa halindedir ve bu kiyamete kadar
devam edecektir; Zira bunlarin her ikisi de miikelleflerin iyi ve kotli amellerine gore
insa edilmektedir.**’

Geylani’nin konuyla ilgili goriisiine gelince; Geylani, Ehl-i Stinnet’in “cennet ve

cehennemin yaratildigi ve hal-i hazirda mevcut oldugu™*

goriisiine katilmig ve bunu
biteviye savunmustur. Bu dogrultuda Cennet’in muti’ kullar1 i¢in sevap ve nimet yurdu,
Cehennem’in ise masiyette bulunanlar i¢in azap ve ceza yurdu oldugunu ve her ikisinin
de baki olacagini ifade etmistir.>*® O, bu, goriislerini su Aayet ve rivayetlerle

delillendirmistir:

“Rabbinizin bagisina ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup genisligi gokler ve
yer kadar olan cennete kosun!**® ve “O atesten sakimn ki kafirler icin

hazirlanmistir.”>!

ayetleri cennet ve cehennemin su anda yaratildigina delildir. Zira
Geylani’ye gore hazirlanan bir seyin mevcut oldugu herkesin maltimudur. Ayrica

Kur’an’la mukayyet olan Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarilip yeryiiziine

333 Bbi'l-Izz, Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu'l-Akideti 't-Tahdviyye, Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-
Suayb el-Arnavut (Thk.), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1408, 11/615.

334 Bagdadi, Usulii'd-Din, 237-38.

335 Tahrim: 66/11; Al-i imran: 3/133.

336 Tbn Mace, Edep: 56.

337 Sa’rani, Abdiilvehhab, el-Yevdkit ve’l-Cevihir, (Cev. Mahmut Cmar), TYEKB, Istanbul 2019, II,
1548.

338 Es’ari, EbG’l Hasan el-Basti, /lk Dénem Islim Mezhepleri-Makalati’l Islamiyyin ve Ihtilafi’l
Misdllin, (Cev: Mehmet Dalkiling, Omer Aydin), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005, 340; Bagdadi, Usulii
'd-Din ,Licne Thya et-Tiiras (Thk.), Dﬁru‘l—Kﬁtiibi'l—Ilmiyye, Beyrut 1401/1981, 238; Ebl Hanife, el-
Fikhu’I-Ekber (imam-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde), 57; Nureddin es-Sabuni, Mdturidiyye Akaidi(el-Biddye
fi Usili'd-Din), 178.

3% Geylani, Gunyet iit-Talibin,207.

340 Al-i imran:3/133.

341 Al-i imran:3/131.
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indirilmesi hadisesi de ¢ikarildiklar1 cennetin yaratilmig olduguna delil teskil

etmektedir.

Geylani o6te yandan Enes b. Malik (6. 93/711-12) tarikli, Hz. Peygamber,
“Cennete girdigimde akan bir nehir gordiim. Iki kiyisinda da inci ¢adirlar vardi. Elimi

7342 rivayetiyle beraber Ebli Hureyre'nin,

suyuna degdirdim; misk akiyordu...
Resulullah’tan cennetten haber vermesini talep etmesi iizerine Hz. Peygamber’in “bir
kerpici giimiisten bir kerpici altindan zemini en giizel kokan miskten, ¢akili yakut ve
inciden, topragi ala ¢ehre ve safrandandir. Ona giren kisi ebedi yasar, olmez; sefa

7343 seklindeki cennetin

siirer, yokluk gormez; elbisesi eskimez, gencligi ¢iiriimez.
ozelliklerini zikrettigi rivayeti 6rnek vermektedir.*** Geylani’nin delil olarak getirdigi
rivayetlerden yola ¢ikarak, Hz. Peygamber’in, Mi’ra¢’ta cenneti miisahede ettigi ve
boylelikle hali hazirda Cennet’in yaratilmis oldugu fikrine sahip oldugu goriilmektedir.

Ayrica ona gore “Bitmek tiikenmek bilmeyen, kesilmeyen ve yasak da edilmeyen

»345 ayeti de cennet nimetlerinin ebedi olduguna isaret

bin bir ¢esit meyveden yiyecektir.
etmektedir. Bununla beraber Huriler de cennet nimetlerinden olup; onlar Cennet’te
sonsuza dek yasayacaklardir. Su halde cennet-cehennem ve bunlarin igindekiler asla
yok olmayacaktir. Ayrica Allah kimseyi cennetten ¢ikartmayacak ve cennet halki igin

oliim bir daha vuku’ bulmayacaktir.34®

Geylani, Mutezile’nin cennet ve cehennemin halihazirda mevcut olmadigi
gorlslerini zikrederek, bu ziimrenin cennete giremeyeceklerini beyan eder. Ayrica
Mutezililerin cennet ve cehennemin yaratilmis oldugunu inkar ettikleri gibi muvahhid
ve itaatkar mii’minlerin islemis oldugu tek bir biiylik giinah yiliziinden cehennemlik

olacaklar1 goriislerini de one siirerek kendilerini elestirmektedir.

2.4.9. Rii’yetullah

“Gozle gormek” anlamina gelen rii’yet kelimesi ile Allah lafzindan olusan bir

tamlama olan ri’yetullah, terim olarak “Allah’in ahirette mii’minler tarafindan

342 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-Imam Ahmed b. Hanbel, 19/66.

343 Muhammed b.Ahmed el-Kurtubi, et-Tezkire bi Ahvali'l-Mevtd ve Umiiri'l-Ahire, Sadik bin
Muhammed bin Ibrahim (Thk.), Mektebet-ii Daru’l Minhac, Riyad 1425, 937.

34 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 208.

35 Vakia:56/33.

346 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 209.
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goriilmesi” anlamma gelmektedir.**’Keldm tarihine baktigimizda rii’yetullahm

gerceklesme imkanina iligkin ti¢ farkli yaklasimin ortaya konuldugunu gérmekteyiz:

1. Allah’in hem diinyada hem de ahirette goriilmesinin imkansiz oldugunu
savunanlar.

2. Tesbih ve tecsimin bir sonucu olarak, aralarinda bazi kiigiik goriis ayriliklar
olmakla birlikte, Allah'm hem diinyada hem ahirette goriilebilecegini
savunanlar.

3. Allah’1n yalmzca ahirette goriilebilecegini savunanlar.>#8

Ehl-i Siinnet, bir seyin goriilebilir olmasini onun var olmasina baglamis ve bu saik
sebebiyle bu diinya kanunlarindan farkli nizamlara bagli bulunan ahiret hayatinda

Allah’1in gdriilmesinin aklen miimkiin oldugunu savunmustur.’#’

Bu ¢ercevede Mu’tezile, gormenin ancak maddi varliklarin bir kismi i¢in gegerli
olabilecek bir duyum olmas1 kabilinden Allah’in goriilemeyecegini iddia etmistir.
Allah’1 biitlin hadis niteliklerden soyutlamak i¢in tenzih temelli bir paradigma gelistiren
Mu’tezile, Ehl-i Siinnet’in aksine, var olmanin rii’yet i¢in yeterli sebep niteligi
tasimadigini ve bunun yaratict i¢in tesbih ve tecsim igerecek nitelikte bir formu

gerektirecedi sebebiyle rii’yeti inkar etmistir.>>°

Nasslar tizerinden rii’yeti ispat etmeye calisan Ehl-i Siinnet, Mu’tezile’nin Allah’a
bir form ve yon isnat etmemek icin gelistirdikleri doktrinler karsisinda, rii’yetin
keyfiyetsiz olarak gerceklesecegi seklinde bir sav gelistirmis, boylelikle hem rii’yeti
ispat etmeye hem de s6z konusu ispatta tenzihe aykir1 bir alg1 gelistirmekten kaginmaya

calismistir.>!

Goriildiigii iizere hem Ehl-i Siinnet hem de Mu’tezile, tenzih vurgusu ve tesbih

kaygisindan kaynaklanan bir hassasiyet cercevesinde olaya yaklagmistir. Her iki firka

37 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii, Ensar Yaymcilik, Istanbul 2012, 461;
Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, (Cev: Ekrem Demirli), iz Yaymncilik, istanbul 2004, 272-273,
Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 265.

348 Hikmet Akdemir, “Taberi’ye Gore Rii’yetullah Meselesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 9(3), 2002, 8.

349 Ciiveyni, Ebi'l-Meali Abdilmelik, Kitdbii'I-Irsad ila Kavat i’l-Edille fi Usili’l-I tikdd, 163; Bagdadi,
Usulii'd-Din, 99; Selim Ozarslan, “Allah’in Goriilebilmesi, Rii’yetullah Sorunu ve Diriligle Mliskisi”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 11(1), 2001, 291.

350 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu'l Usili'l Hamse 1-11, 1, 374; Fatmanur Ceran, “Mu’tezile’nin Tenzih Doktrini
Baglaminda Ru’yetullah Problemi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (41),
2018, 106.

351 Ceran, ”Mu’tezile’nin Tenzih Doktrini Baglaminda Ru’yetullah Problemi”, 105.
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kendi iddiasin1 naklin zahirine en uygun yorum olarak kabul etmis ve muhalifinin delil
olarak sundugu nassi te’vil etme yoluna gitmistir. Dolayisiyla her iki grub da aym

nasslardan farkli anlamlar ¢ikararak kendi fikri yapilarini insa etmistir.

Kelam ekolleri arasinda tartigmalara sebep olan rii’yet meselesi ilk donemlerden
itibaren mutasavviflarin da glindemini mesgul etmis, dyet ve hadisler ¢ercevesinde
konuya dair goriis belirttikleri goriilmiistiir. Bu baglamda Geylani’nin goriislerine
bakildiginda rii’yetullah1 iki yoniiyle ele aldigi goriilmektedir. Birincisi, Hz.
Peygamber’in daha diinyadayken mi’racta Rabb’ini goriip gormedigi meselesidir.

Ikincisi, ahirette mii’'minlerin Allah’1 gérmelerinin miimkiin olup olmadig1 mevzusudur.

Birinci meseleyle ilgili Geylani, Hz. Peygamber’in mi’ragta Allah’1 kalp goziiyle
veya riiyada degil beden goziiyle gordiigiinii dile getirerek rii’yetullahin imkanini kabul
etmistir.>>? Geylani, el-Fethu'r-Rabbdni adli eserinde ise bu gdérme eyleminin hem
normal g6z organiyla hem de kalp goziiyle oldugunu belirtmistir.>>O, bu diisiincelerini
sahabeden gelen su rivayetlere dayandirmaktadir:

Cabir b. Abdullah’in (6.78/697) naklettigi rivayete gore Hz. Peygamber,

2

“Andolsun ki O’nu onceden bir defa daha gérmiistii.” ayetini okuduktan sonra“Ben,
Rabbimi tam karsimda goérdiim, bunda en ufak kusku yok” buyurdu. Hemen
devamindaki “Sidretii’l-Miintehd da” ayetini okuyunca ise “Ben O’nu Sidretii’l-
Miintehad da gérdiim. Oyle ki, yiiziiniin nuru karsimda belirdi” buyurmustur.3>*

Bir digeri ibn Abbas’in (6.68/687-88) “Allah’in halili olmak Hz. Ibrahim’e;
O 'nunla konusmak Hz. Misd’ya; cemadlini gormek de Hz. Muhammed’e nasip oldu’>>

seklindeki rivayetidir.

Geylani ayrica rii’yetullahin ka¢ defa gerceklestigini bildiren iki rivayet de
nakletmistir. Bunlardan biri Ibn Abbas’tan gelen “Hz. Muhammed Rabbini gézleri ile iki
kez gordii**°dedigi rivayet, oteki ise Eb(i Bekir b. Siileyman’in “Hz. Peygamber,

Rabbini 11 defa gormiistiir. Bunlarin iki tanesi Kur’an’la sabit olmus diger dokuz tanesi

352 Geylani, Cildu’l-Hatir, 32, 38.

353 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 231.

354 Kadi Ebt Ya’la, Ibtalii 't Te vildt, 122.
355 Tirmizi, Tefsiru’l Kur’an: 53.

356 Buhari, Tefsiru’l Kur’an: 53.
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ise Mi'ra¢ gecesinde Hz. Peygamber ile Allah arasindaki namazi tahfif etmeye dair
gecen miikdlemeden ibarettir™>" dedigi rivayettir.

Hz Aise’den (6. 58/678) nakledilen “Kim Muhammed’in Allaht gordiigiinii iddia

ederse, o Allah’a iftira atmigtir’®

rivayeti bu diisiincelere muhalif durmaktadir.
Geylani, birbiriyle celisen bu rivayetler arasindaki tearuzu gidermek admna Ibn
Abbas’tan gelen rivayeti tercih etmektedir. Zira ona gore, iki nakil karsilagtirildigi
zaman vuku’ buldugu belli olan nakil tercih edilir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bizzat
kendisinin Allah’1t gordiiglinii soylemis olmasi rii’yetullah1 kabul etmek icin yeterli

sebeptir. >’

Ri’yetullah konusunda ikinci mesele olan mii’minlerin ahirette Allah’1
gormesinin miimkiin olup olmadigr hususuna gelince; Geylani, Allah’in goriilebilir
oldugunu, bugiin giinesi ve ay1 gorebildigimiz gibi bir kat’iyyetle yarin kiyamet giini
gelince de O’nun cemalini gorecegimizi, bu konuda hicbir siiphenin olmadigini
belirtir.**°Geylani, konuyla ilgili olarak “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha

99361

giizeli ve bir de fazlasi vardir.”° ve “Kimi yiizler nese ve mutluluk sa¢acak, Rablerine

bakacaklardir.”3%* ayetlerini delil olarak getirmektedir.>®3

2.5. DIGER KELAMi MESELELER

Geylani’nin goriisleri incelendiginde onun kelami tartismalarin yasandigi
sahalarin 6nemli bir kismiyla ilgili fikir belirttigi goriilmektedir. Bu da o donemde
birtakim meselelerin tartisilageldigini gostermesi sebebiyle 6nem arz etmektedir.
Aragtirmalar neticesinde Geylani’nin degindigi diger kelami meseleler soyle

siralanabilir.

357 Kadi Eba Ya’la, Ibtalii’t Te vildt, 142.

358 Buhari, Bedu’l-Halk: 7; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an: 7.

3% Geylani, Gunyet iit-Talibin, 192.

360 Geylani, Cildu’l-Hatir, 59; Abdilkadir Geylani, Swru’l-Esrar, (Trc: Mehmet Eren), Gelenek
Yayncilik, Istanbul 2012, 52;

361 Yunus:10/26.

362 Kiyamet:75/23-24.

363 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 167.
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2.5.1. Halk-u Ef‘ali’l- ibad

IslAm diisiince tarihinde iizerinde tartismalar yapilan konulardan birisi de hig
stiphesiz insanin irade hiirriyeti ve buna bagl olarak insanin fiilleri konusu olmustur. Bu
konu iizerinde yapilan tartigmalarda ii¢ temel goriisiin ve tavrin meydana geldigi
sOylenebilir: Bunlardan birincisi; iradi fiili tamamen Allah’a ait kilan Cebri gorts,
ikincisi; Cebr goriisiiniin tamamen aksine insana tam bir 6zgiirlilk veren ve bundan
dolay1r eylemlerinden sorumlu oldugunu sodyleyen Mu’tezili anlayis ve {iclinciisii;
insanin fiili kesb etmesi, Allah’in da o fiili yaratmasi suretiyle fiilin meydana geldigini

beyan eden Siinni tavirdir.>%*

Mu’tezile’nin iradi ve ihtiyari fillerin meydana gelisi hususunda insanlarin
fillerinin yaraticist olduklarini ileri siirmesine mukabil, Cebriyye insanlarin miicbir
oldugunu, fiillerini segme ve meydana getirmede hiir olmadiklarini ifade etmistir. Bu iki
zit diisiince arasinda yer alan ve her ikisine de muhalif olan Eg’ari, orta yol tutarak

“kesb” goriisiinii ortaya atmugtir.3%>

Es’arilere gore kesb, kulun iradesini bir amele tevcih etmesidir ve fiil ile es
zamanl olarak yaratilmaktadir.’®® Insan hayir veya ser bir ise yoneldigi zaman Allah o
fiili yaratir. Insan da bu kesbinden dolay1 ceza ya da miikafat goriir.*®” Es’ari sisteminin
buradaki temel agmazi, fiilin gerceklesmesinde etkin olan irade, kudret ve yaratmanin
biitiinliyle Allah’a izafe edilmesi durumunda fiilin insana nispetinin nasil bir arada
diisiiniilecegi mevzusudur. Bu durumda insan, kendi disindan verilen zorunlu bir irade
vasitastyla iradi bir fiili gerceklestirmektedir. Bu sebepten Es’arilere ‘cebr-i mutavassit’

denilmistir.*

Mu’tezile ise insanin fiilleri konusundaki goriiglerini Allah'in adaleti, insanin
sorumlulugu ve tenzih anlayisi {izerine bina etmistir. Onlara gore insanin fiilleri insana
miitealliktir ve bu fiillerin Allah'a izafe edilmesi dogru degildir. Esasen irade 6zgiirliigi

bulunmayan bir insanin Allah tarafindan sorumlu tutulmasi adalet ve hikmetine

364 Cagfer Karadas, “Insan Fiileri”, Saban Ali Diizgiin (Ed), Keldm E! Kitab:, Grafiker Yayinlari, Ankara
2015, 404.

35 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 488.

366 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b.Tayyib, Kitabu t-Temhidi’l-Evail ve Telhisu’d-Delail, Imaduddin
Ahmed Haydar (Thk.), Beyrut, 1414/1993, 325.

367 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 489.

368 Karadas,“Insan Fiileri”, 407.
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mugayirdir. O’nun zuliim ve kétiiliikkle vasiflandirilmasi ise muhaldir. Yani1 sira insanin
kendi fiillerinin yaraticis1 olmasi, yaptig1 islerin sorumlulugunu iistlenmesini saglar.>%

Kisi bunu Allah’1n insana 6nceden verdigi bir kudret ile (istitaat) gerceklestirir.>”°

Mu’tezile’nin buradaki temel problemlerinden biri, Allah’a ser isnad etmemek
icin insani, fiilinin yaraticis1 olarak kabul ederken Ote taraftan istitaat1 kabul ederek
dolayl1 da olsa insanin fiilinin vuku bulmasinda yine Allah’in kudretini devreye sokmus

olmalaridir.’”!

Hem Mu’tezile’nin hem de Eg’arilerin yukarida one siiriilen agmazlarin1 bertaraf
etmeye calisan Matiiridiler ise insanin fiillerinin olusmasinda hem Allah’in hem de
insanin eszamanli etkinligini kabul etmislerdir. Nitekim onlar, fiile iki kudretin tesir
ettigini, bunlardan yaratmay1 gergeklestiren kudretin Allah’a; eylemin olusum zeminini
temin eden gii¢ yetirmenin (istitaat) ise insana ait oldugu sonucuna varmislardir.>’?
Istitaat1 da iki kistmda ele alan Matiiridiler, sebeplerin selameti ve aletlerin sihhati
anlamina gelen kudreti fiilden 6nce kabul ederken; fiilin meydana gelmesini saglayan
ikinci tiir kudretin ise fiilin olusumu esnasinda insana verilen kudret oldugunu

belirtmislerdir.?”?

Geylani’ye gelince, o, kullarin fiilleri konusunda 6zellikle kesb-halk ayirimina
gitmis; kesb fiilini kula, halk fiilini de Allah’a nispet etmistir. Keza, ona gore kullarin
fiilleri, glizel-¢irkin; iyi-kotii; masiyet-taat kabilinden nasil olursa olsun kulun kesbi ve
Allah’1n yaratmasi ile olmaktadir. Allah, kétiiyii ve serri emretmemekle beraber her sey,
kulun niyetine gore Allah’in kazasi, takdiri ve yaratmasi ile meydana

gelmektedir.’’*Zira O’ndan baska fail yoktur. O’ndan gayri ne bir hareket ettirici, ne de

369 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l- Usili'l-Hamse, 11, 76; Galip Tiircan, “Kelimda Insan Fiilerinin
Yaratilmast Problemi: Yaratma Kavrami Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (15), 2005, 144-146; Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde
Insanin Fiileri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (2), 2004, 206-207.

370 Giindogar,“Mu’tezile Mezhebinde insanin Fiileri Problemi”, 209.

371 Karadas, “Insan Fiileri”, 405-406.

372 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, (Cev. Bekir Topaloglu), ISAM Yayimnlari, Ankara 2002, 292, 328; Omer
Nesefi, Akaid, Otag Yaymlari, Istanbul 1980, 101-102;Nureddin es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi(el-Biddye
fi Usili'd-Din), 131-132.

373 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Kitabii't-Temhid li Kavdidi’'t-Tevhid (Tevhidin Esaslar1), (Cev. Hiilya Alper),
iz Yayincilik, Istanbul 2007, 86, 87, 88.

374 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 187.
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bir stiklina erdirici vardir. Hayir ve ser; fayda ya da zarar verme yahut engelleme; agma

veya kapama; 6liim ya da hayat; izzet yahut zillet hepsi O’nun yed-i kudretindedir.’”®

Geylani, kesbi kula; halk etmeyi ise Allah’a tevdi ederek kesb-halk ayrimini
temellendirmeye ¢alismistir. Hayir ve serrin Allah’in fiiliyle oldugu, ikisinin mahallinin
de Allah oldugu, kullarinin amellerinin Allah’in yaratmasi ve kulun kesbi ile
gerceklestigi®’® ana fikrini eserlerinde defalarca islemistir. Ornegin“senin ve —kesbin
olmakla birlikte- fiillerinin yaraticis1 O ’dur; sen kazanansin (kasib) O’da yaratandwr.”
veya “fiillerin yaratilisi ancak Rabb’e, kazamilisi (kesb) kullara aittir.”?”” sdylemleri
bunlardan yalnizca birkacidir. Bu agidan kul, kasibdir; Allah da haliktir tespiti bir tiir
motto gorevi gormektedir. Gorlisiinii te’kid igin getirdigi “Sizi ve yapmakta

99378 a

olduklarimizi Allah yaratt. yetini tefsir kabilinden soyle izah etmektedir:

“Allah’in Kitabina ve Resuliiniin siinnetine tabi olanlarn itikadr sudur: “Kesmek
kilicin tabiatinin bir geregi degildir; kilicla kesen Allah’tir. Yakmak, atesin tabiatinin
bir geregi degildir; atesle yakan Allah’tir. Doyurmak, yemegin tabiatinin bir geregi
degildir; yemekle doyuran Allah’tir. Susuzlugu gidermek, suyun tabiatinin bir geregi
degildir; su ile susuzlugu gideren Allah’tir. Her ne cinsten olursa olsun biitiin sebepler
boyledir. Sebepler konusunda tasarruf sahibi olan ve sebeplerle halkeden Allah tir.

Sebepler Allah n elinde bir alettir, onlarla diledigini yapar.”"

Ayn1 eserin baska bir yerinde “Ey sebeplere tutunanlar! Sunu bilin ki size fayda
veren tektir, zarar veren de. Hiikiimdariniz, sultaminiz, ilahiniz ve yaraticiniz tektir.
Sizin fiillerinizi hakikatte yapan O’dur. O sizi yaratmis, size rizik vermistir. Fayda veren

99380

de zarar veren de hidayet eden de O dur. seklindeki sOylemleri onun insanin fiilleri

konusundaki tutumu hakkinda birer ipucu mahiyetindedir.

Her ne kadar tisliib agisindan Geylani’ye aidiyeti tartismali olsa da er-Risdletii’l-

Gavsiyye adli eserde®® “Insan, hicbir sey yememis, icmemis, kalkmamis, oturmamus,

375 Geylani, Fiituhu’I-Gayb, 18.

376 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 70.

377 Geylani, Fiituhu 'I-Gayb, 158.

378 Saffat:37/96.

37 Geylani. Cildu’l-Hatir, 44.

380 Geylani, Cildu’l-Hatir, 163.

381 By risalenin Abdiilkadir Geylani’ye nispeti siipheli olup, bu husus, ilim camiasinda giiniimiize kadar
tartisilagelen bir konu olmustur. Bunda Gavsiye’nin muhtevasindaki bazi ifadelerin de rolii olmustur.
Kimileri bu eserdeki bazi sézlerin seriate aykirt oldugunu, hatta risdlenin {islibunu da sebep gostererek
Geylani gibi serfate simsiki bagl “Hanbeli” bir stfinin bu tarz sdzler sdylemeyecegini ve dolayisiyla bu
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konusmamus, susmamus, hi¢bir fiil islememis, hi¢hir sey ondan gizli kalmamis olsun ki,
ben onda olmamis olayim. Haywr; onu oturtan, onu hareket ettiren ancak benim!”*%?
sozleri onun goriislerinin devamu niteligindedir. Ote yandan, o, Cebriye mezhebinden
kurtulmak icin kullarin kesb ettigini de tekraren hatirlatir. Fiillerin Allah olmadan
tamam olmayacagina inanan Geylani, bu fiillerin Allah’tan bagkasina izafe edilmemesi

gerektigini vurgulayarak iimmetin Mecusileri olarak tavsif ettigi Kaderiyye’den

kaginilmasi gerektigini salik verir.%

Geylani, her ne kadar kaderci bir yaklagim ¢izse de, kulun gayretini de
gormezlikten gelmemistir. Zira “kadere siginmamiz olan her seyi ona baglamamiz cdiz
degildir. Aksine calisip didiniriz, itiraz etmeyiz ve iisengeclik etmeyiz”*®* diyerek
insanin sebeplere bagli bir sekilde hareket ederek kesb ve gayret etmesi gerektigini

vurgulamis olmasi bu agidan 6nemlidir.

Geylani bu disiinceler dogrultusunda amellerle Oviinmeyi ve onlar1 kendine
hamletmeyi dogru bulmamaktadir. Zira onlarin tiimii Allah’in yardimi, kuvveti, iradesi
ve liitfuyladir. Goriildiigii iizere hasenatta hakiki fail Allah’tir. Kisi ilahi rahmet
sebebiyle onlar1 yapmay ister, arzu ya da niyet ile ona sahip olur. Keza giinahlardan
kacinmak da; O’nun giinahtan sakindirmasi, korumasi ve himayesi seklinde olmaktadir.
Bu manada koétiiliiklerin izafe edilecegi yegane mahal nefistir, dolayisiyla miicazata da

bizzat o miistahaktir.3>

Geylani, sahabenin beyanatlarim1 da goriisiinii desteklemek i¢in kullanmustir.
Nitekim Ibn Abbas’tan gelen (6. 68/687-88) “lyiligi de, kotiiliigii de yaratan benim.
Eliyle iyilik yarattigim kimseye ne mutlu! Eliyle kotiiliik yarattigim kimseye de ne

17386

vazik rivayeti naklederek Allah’in hayr ve serri yarattigini 6zellikle vurgulamistir.

Ayni sekilde Hz. Ali (6. 40/661) *ye kullarin fiilleri soruldugunda o, “yaratma Allah’a;

eserin ona ait olamayaca@1 goriisiinii ileri siirmiistiir. Kimileri de iisliip agisindan bu eserin Ibn Arabi’ye
ait olma ihtimalinin daha yiiksek olacagini belirtmistir. Bkz. Nedim Tan, “Abdiilkadir Geylani ve Ibnii’l-
Arabi’ye Nispet Edilen Bir Metin: Gavsiyye Risélesi Hakkinda Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Kocaeli
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1), 2017; Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Risaleler, 58-60.
382 Giirer, Abdiilkddir Geyldni-Risaleler, 64.

383 Geylani, Fiituhu’lI-Gayb, 33; Geylani, Gunyet iit-Tdlibin, 188.

384 Geylani, Cildu’l-Hatir, 169.

385 Geylani, Fiituhu'I-Gayb, 157-158.

38 Muhammed bin Ismail el-Kehlani, et-Tenvir, Muhammed Ishak M. Ibrahim, Mektebet’ii Dari’s-Selam,
Riyad 2011, 3/315.
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amel, kula aittir.” seklinde cevap verdigi rivayeti de serdetmektedir.’®” Bu aciklamalar
neticesinde, Geylani'nin, insanin fiilleri meselesinde ozellikle kesb-halk ayrimina

giderek bu hususta Es’ari ekoliine yakin bir yaklagim sergiledigi sdylenebilir.

2.5.2. Kadere iman

Geylani, ontolojik agidan kaderin varligint kabul etmistir. Ona gore her mii’'min
icin su ii¢c sey olmazsa olmazdir: emredilene itaat, nehyedileni terk ve kadere
r1za.¥Nitekim o, Allah’in mii’'minleri yaratmadan 6nce daha heniiz anne karninda bir
nutfeyken huyunu, rizkini, ecelini ve said ya da saki olacagmi yazdigini ifade eden
Abdullah b. Mesud (6.32/652-53) tarikli rivayeti zikretmektedir. Kaderin, haddizatinda
bir yazgi oldugunu ifade etmekle beraber bu yazgiya giivenip ¢aligmadan durmayi
dacaiz gormemistir. Aksine o, iman ve yakini elde etmek i¢in ¢alismak, ise girismek ve
elinden geleni yapmak gerektigine inanmaktadir. Zira bu konuda Hz. Ali (6. 40/661) ve
Salim b. Abdullah’mn (6.106/725), son nokta ¢oktan konulmus olsa bile gayreti elden
birakmayip son deme kadar bu hal {izere yasamak gerektigini salik veren rivayetlerini

naklettigi goriilmektedir.**

Ona gore kisinin kaderin hayrina ve serrine, kazanin tatlisina ve acisina iman
etmesi gerekir. Kisinin basina gelecek olan sey, kendisini korumaya caligsmasiyla onu
1skalamaz; nasibinde bulunmayan seyler ise kisinin gayretiyle eline gegmez. Gegmis
zamanlarda vuku bulmus ve kiyamete kadar vuku bulacak her sey Allah’in kaza ve
kaderiyle gergeklesir. Higbir varlik Levh-i Mahfliz’da yazili olan kaderinden

kagamaz.>*°O halde insana diisen kadere kars1 koymak degil ona muvafakat etmektir.

Geylani kalemin her seyi yazdigim1 ve olmus olacak her seyin kaderde belli
oldugu goriisiinii eserlerinde defaatle islemistir.>°!Onun bu meyanda el-Fethu r-

Rabbani adli eserinde sunlari s6yledigini gérmekteyiz:

“Ey Cemaat! Ne arttirma ve eksiltme, ne de ilerleme, gerileme isteyin. Ciinkii
kader hepinizi teker teker kusatmistir. Hepinizin bir defteri vardwr ve o defterde kendine

ait biitiin tarihler yazilidir.”

387 Geylani, Gunyet ’iit-Téalibin, 189.

388 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 15.

389 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 191.

30 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 190.

31 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 35, 85, 251, 398; Geylani, Fiituhu'l-Gayb, 104, 138.
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O, bu goriislerine dayanak olusturmak i¢in birtakim nasslara miiracaat eder:

“Allah diledigi seyi siler, diledigini yazar. Ana kitap (levh-i mahfuz) O ’nun
katindadir. % ayeti ile“Allah yaratma, rizik verme ve ecel belirleme igsini
tamamlamistir. Kiyamet giintine degin olacak seyler hakkinda kalemin miirekkebi
kurumustur.”**® Hadisini zikreder. Dolayistyla “sinegin 1sirmasi da, bakliyatin gelmesi
de Allah’tandir*** seklinde bir anlayis gelistirerek kullarin bu konuda bir dahlinin

olmadigini belirtmektedir.

Geylani’ye gore kisi, Allah’in ve Peygamberinin emirlerini yerine getirmek
konusunda yirtict hayvanlar gibi girisken olmali; yasaklari, kaza ve kaderi konusunda
ise oliiler gibi olmalidir.’®> Zira o; hastalik, fakirlik gibi nahos olan seyleri dingin
gontille karsilamak gerektigini sOylemekle beraber Allah’in kazasina da daima razi
olunmasi gerektigini belirtmistir. Aksi halde kisinin heldkiyetinin s6z konusu olup,
imanmin gideceginden endise duymaktadir.**® Nitekim ona gore Miisliiman, kader ne
getirdi ise onu kader elinden alan ve kaderine razi olan kisidir.**’“Kim ki kazaya razi
olmaz, belaya sabretmez ve nimetlere siikretmezse onun i¢in Rabb yoktur” diyen
Geylani, kader ve kazaya razi olmayanlarin kendileri i¢in baska bir Rabb aramalar

gerektigini soylemektedir.’*®

Geylani’ye gore hi¢ kimse Allah’m kazasmin 6niine gecemez.’®® Allah diginda
kimse ne bir zarar ne de bir fayda saglayabilir. Her sey i¢in bir sebep yaratan O’dur.
Allah’1n hitkmii bir sebebe bagli olarak peyda olur.*°Allah’1 tanimanin onun tasarruf ve
kazalarinda biitiin varlig1 ile yok olmay1 gerektirdigini diisiinen Geylani, konu ile ilgili
Ciineyd-i Bagdadi’den (6.297/909) 6rnek verir. Rivayete gore Ciineyd-i Bagdadi cogu
zaman “Benden bana ne? Kul da sahip olduklar: da Allah’a aittir” diyerek nefsini

Allah’a teslim etmis ve kaderin tasarrufuna riza gdstermistir.*’!

392 Ra’d: 13/39.

393 Buhari, Kader: 2; Ebt David, Siinnet: 16; Tirnizi, Tefsirii’l Kur’an: 67.
394 Geylani, Cildu’l-Hatir, 121.

395 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 251.

3% Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 88, 457.

397 Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, 305.

398 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 361.

399 Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 361.

400 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 363.

401 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 377.
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Geylani kaderde olan seyi tartigmamak gerektigini diigiiniir. Aksine ona muvafik
olmali, aci1 tath cereyan eden ne varsa onu hos karsilamak gerektigini belirtir. Zira ona
gore haller belli vakitlere hasrolup, sayilidir.**? Kisi bdylece kader hususunda
siitannenin elindeki bebek, gassalin elindeki meyyit, sapanin ucundaki top gibi olur;

dondiiriiliir, degistirilir ve doniistiiriiliir.*3

Geylani’nin kader yaklagimindan o&tiirii yer yer mutlak kaderci bir yaklagim
sergiledigi soylenebilir. Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasina sebep olan hareketinden
dolay1 yaptig1 miinacatinda ‘zizerine yazilmis bir emir sebebiyle’ bu hatay isledigini dile
getirmesi bunun Orneklerinden biridir.*** Bununla beraber bazen de sebeplere
yapismanin gerekli oldugunu telkin ettigi goriilmektedir. Bir taraftan sebeplerin
tamamen terk edilmesini, diger taraftan sebeplere yapigsmasini tavsiye etmesi
kanaatimizce bir paradoksa isaret etmektedir. Ote yandan Geylani’nin yaptig1 izahlardan
yola ¢ikarak, cebri bir kader anlayisina sahip olmadigini sdylemek de miimkiindiir. Zira
o, yeri geldik¢e Kaderiyye ve Cebriyye’nin kader konusundaki fikirlerini elestirmistir.
Birtakim ayetlerin*®® ef’al-i ibadin kesbi oldugunu, Cebriyye’nin dedigi gibi cebri bir
durumun s6z konusu olmadigini dile getirmesi bunun 6rneklerindendir. Netice-i kelam
olarak; genel anlamda teslimiyetci insan tavri sergileyen Geylani’nin klasik kader
anlayisinin iizerinde, Ehl-i-Hadis ya da Selef geleneginin diisiince egiliminin etkili

oldugu sdylenebilir.

2.5.3. Akil-Nakil iliskisi

Akil-nakil konusunda teferruata girmeyen Geylani’ye gore bir sey lizerindeki
hikkmii belirleyen akil degil seriattir.*%® Nakil yoluyla elde edilen bilgiye akilla
ulasilamaz; nass kiyasa dayanilarak terk edilemez. Ona gore apacik delili terk edip salt

iddiadan ibaret sozlerle hareket etmek dogru degildir.*"

402 Geylani, Fiituhu'l-Gayb, 132.

403 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 18.

404 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 201; Giirer, Abdiilkddir Geylani-Risaleler, 131.

405 Secde:32/17; Ahkaf: 46/14; Vakia: 56/24; Ra’d: 13/24; Miiddessir: 74/42-44; Tur: 52/14; Hacc: 22/10.
406 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 333.

407 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 63.
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2.5.4. Rizik

Geylani’ye gore Allah, riziklar paylastirmis ve takdir etmistir. Rizik artmaz ve
eksilmez. Ileri alinmaz, geride kalmaz.*® O’nun rizkim arttirdigi birisinin rizkin
azaltacak; rizkimi azalttigin1 ise arttiracak hi¢ kimse yoktur. Yine rahat bir yasam
stirecegi takdir olunan kisi dara diismez; maiset darlig1 ¢ekecegi takdir olunan da rahata
ermez. Yarmin rizki bugiinden yenmez. Kisi i¢in yaratilmis olan nimetleri, kimse onun
elinden alip baskasina veremez.*” Keza, o kisinin kismetiyse istesin istemesin ona
ulasacaktir. Bu ylizden onu isterken su-i edep etmemeli ve tamahkar olmamalidir. Sayet
nasibinde yoksa ona ulasmasi i¢in ¢aba harcamasi bosunadir ¢iinkii ona asla
ulasamayacaktir.*!® Bir baska ifadeyle kisi talep etmeyi biraksa da kismeti onu terk
etmeyecektir. Zira kismet; hirs, azim ve ¢alismayla nail olunacak bir sey degildir. O

emrolunduktan sonra harekete gecer ve kiside karar kilar.*!!

Geylani’ye gore coktan taksim edilen rizki talep etmekle mesgul olmamak
gerekir. Zira Allah biitiin hallerin neticesini belirlemis ve malum vakitler ile
tarihlendirmistir. Dolayisiyla bununla mesgul olmay1 bir tiir oyun ve ahmaklik olarak
goren Geylani, bu hususta su hadisi nakletmektedir:

“Kul Allah 1m! Bana rizik verme dese bile Allah ona rizkini verir.”*!?

Geylani’ye gore Allah, helal ile riziklandirdigi gibi haram ile de riziklandirir.
Haram yemek bir vakia olduguna gore haramin rizik olarak kabul edilmesi, bedenin
onunla kaim olmasi ve gidalanmasi anlamindadir. Yoksa haramin miibah oldugu
anlamimda degildir.*"*Dikkat edilirse Geylani’nin, burada Mu’tezile’nin “Haram, rizik
degildir.”*'*seklindeki goriisine gdéndermede bulundugu ve bu gériise katilmadig
goriilmektedir. Kendisi bu konuda Ehl-i Siinnet ekoliinlin konuyla ilgili yaklagiminm

benimsemisgtir.*!3

408 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 108, 152.

49 Geylani, el-Fethu r-Rabbani, 139.

410 Geylani, Fiituhu'l-Gayb, 29.

411 Geylani, Fiituhu’l-Gayb, 60.

412 Rivayet kaynaklarda bulunamamstir. (C. N.)

413 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 187.

414 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Mahmid M. Hudayri, i. Medkur (Nsr.), ed-
Darii’l-Misriyye, Kahire 1963, 11/28, 30, 35.

415 Abdiilkadir Citil, “Ehl-i Siinnete Gore Rizik”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
8(15), 2019, 23-25.
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2.5.5. Piyasadaki Ucuzluk ve Pahalilik

Geylani’ye gore ucuzluk ve pahalilik, Allah tarafindan halk edilmistir. Keza, o,
sultanlar ve melikler gibi yaratilmis kimselere bagl degildir yani esyanin fiyatini onlar
belirleyemez. Ayni sekilde Miineccimlerin ve Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi yildizlarin
hareketine de bagl degildir. Bunlarin tiimii Allah’in dilemesiyle vuku bulur. Geylani bu
diisiincesini birtakim rivayetlerle desteklemeye calismistir. Bu baglamda Enes b. Malik
(6.93/711-12) tarafindan nakledilen “Pahalilik ve ucuzluk, Allah’in ordularindan iki
ordu olup birinin adi ragbet, digerinin adi ise korkudur O bir malin pahalanmasini
dileyince tiiccarlara o mala karsi bir ragbet verir ve onlar onu ellerinde tutarlar.

Ucuzlamasin istediginde ise tiiccarlara bir korku verir ve onu bir an dénce elden

29416 417

ctkarmak isterler rivayeti zikretmistir.

2.5.6. Ecel

Geylani’ye gore birini 6ldiiren kimse, 6ldiirdiigli kimsenin kaderinde belirlenmis
olan ecel-i miisemmay1 yarida kesmis olmaz. Bilakis o, eceliyle 0lmiis olur. Ayni
sekilde bogulan, lizerine duvar diisen, yiiksek bir yerden yuvarlanarak 6len ve yirtici

hayvanlara yem olan kimselerin durumu da bdyledir.*'®

Geylani’nin bu diisiincesi, Ehl-i Siinnet’in, ecelin ezeli ilimde takdir edildigi,
ecelin tek oldugu ve ecelin higbir sekilde degismeyecegi, ecelde artma ve eksilmenin
olmadig1 ayrica insanlarin hangi sartlarda Oliirse Olsiin kendi ecelleriyle oldiikleri
goriisiiyle mutabiktir.*!® Geylani’nin benzesen bu temel aksiyomdan hareketle insanlar
icin iki ayr1 ecelin oldugunu, maktiiliin eceliyle 6lmedigi, ecellerin de insan hayatinin
stiresi icerisinde farklilik arz ettigini ve bu sebeple degisken oldugunu ileri siiren

Mu’tezile ekoliine géndermede bulundugu ve onlara katilmadig: sdylenebilir.*2

416 Tbn Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbii'l-Mecrithin, Mahmud
Ibrahim Zayd (Thk.), Daru’l Va’y, Halep 1396, 2/190.

47 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 221.

418 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 187.

419 Tbn Fiirek, Eba Bekr, Miicerred’ii- Makalati’I-Es’ari, b.y.y, Paris 1987, 135; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 268; Mustafa Yalginkaya, “Kelami Bir Problem Olarak Ecel ve Maktiiliin Eceli
Meselesine Mukayeseli Bir Yaklasim”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9(1),
2018, 204.

40 Yalginkaya, “Kelami Bir Problem Olarak Ecel ve Maktiiliin Eceli Meselesine Mukayeseli Bir
Yaklagim”, 195-201.
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2.5.7. Teklif-i Ma 1a Yutak

Geylani’nin eserlerine bakildiginda, teklif-i ma 14 yutak meselesini miistakil
olarak ele almadig1 ancak satir aralarinda birtakim isaretlerde bulundugu goriilmektedir.
Nitekim Geylani’nin meclislerde verdigi vaazlarini, ekseriyetle “Allahim! Bize

»421 seklinde dua ederek bitirdigi bilinmektedir.

glictimiiziin yetmeyecegi yuikii yiikleme
Bu da onun, teklif-i ma 1a yutaki cdiz gordiigiiniin gostergesi olarak kabul edilebilir.
Dolayistyla Geylani’nin bu konuda ilahi mesiet ve kudrete yonelik hi¢ bir

sinirlandirmay1 kabul etmeyen Es’arfler gibi diisiindiigii goriilmektedir.*?

2.5.8. Hidayet-Dalalet

Geylani’ye gore Miislimanlarin ve mii’minlerin hidayeti ve inanmayanlarin
dalaleti Allah’1n fiili ve yapmasi ile miimkiin olmaktadir.*>* Béylece o, bahse konu olan
hidayet ve dalalet fiillerinin insan tarafindan kesb, Allah tarafinda halk edildigi fikri

yaklasimindan hareketle Ehl-i Siinnet ekoliiniin genel egilimini yansitmaktadir.***

2.5.9. Yonetime Bas Kaldirmamak

Geylani‘ye gore glinahkar yahut muti, adil ya da zalim her ne olursa olsun
Miisliimanlar yoneticilerine uymali, onlarin ve atadiklar1 kisilerin arkasinda namaz
kilmalidirlar.** Gériildiigii {izere Geylani’nin bu yaklasimi Ehl-i Siinnet diisiincesinin

imamet nazariyesi ile benzerlik gdstermektedir.**

2.5.10. Ehli Kible Tekfir Edilemez

Geylani’ye gore ister muti’ ister asi olsun, bir bid’at islediginden veya yoldan

ciktigindan emin olunmadik¢a, ehli kibleden birisi hakkinda; sirk, kiifiir veya nifak

42! Geylani, el-Fethu 'r-Rabbani, 142, 455.

92 Amidi, EbkdriiI-Efkar fi Usuli'd-Din, Ahmed Ferid Mezidi (Thk.), Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2003, 1/604; Sasa, Abdiilkadir Geylani’'nin Kelami Goriigleri, 122-123.

423 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 187.

424 Maturidi, Ebli MansGr Muhammed, Tevildtu Ehli’s-Sunne 1-V, Fatima Yusuf el-Haymi (Thk.),
Muessesetu’r-Risale Nasirtin, Beyrut 1425, 5, 322.

425 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 221.

426 Taftazani, Serhu I-Akdid, 267-268.
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i¢inde olduguna dair sehadet etmemek gerekir.*?” Geylani’nin bu griisii Ehl-i Siinnetin

konuyla ilgili yaklagimiyla ortlismektedir.

2.5.11. Hz. Peygamber’in Hanimlarina Hiisniizan Etmek

Geylani, Hz. Peygamberin biitiin hanimlarina hiisniizan beslemeyi ve onlarin
“mii’minlerin anneleri” olduklarina inanmay1 kat’i olarak kabul eder. Hz. Aise’nin (0.
58/678) diinyadaki biitiin kadinlarin en istiinii oldugunu dile getirmektedir. Esleri
arasinda bir tek Hz. Aise’nin ismini anmas1 manidar olmakla beraber Hz. Aise hakkinda
indirilen ayete atif yaparak kendisinin aklanmis oldugu maliim “ifk hadisesine” telmihte

bulunmasi da dikkat ¢ekicidir.

Hz. Fatima’y1 (6. 11/632) da diinyadaki kadinlarin en istlinii olarak kabul eden
Geylani’ye gore Hz. Fatima’nin babasin1 sevmek gerektigi gibi onu da sevmek gerekir.
Kanaatimizce Geylani, listiinliik meselesini belli zamanlarda belli amiller dogrultusunda
sahislar iizerine bina ederek hem Hz. Aise’yi hem de Hz. Fatima’y1 ayr1 ayr1 kadinlarin

en iistiinii olarak saymistir.*?

2.5.12. Sahabe Hakkinda Hiisniizan Etmek

Geylani’ye gore sahabe nesli Allah’in ovgiisiine nail olmus bir nesildir. Onlar
Mekke’den Medine’ye hicret eden Miisliimanlar (Muhacirler) ile her iki kibleye yonelip
namaz kilan Medineli Miislimanlardan miitesekkildir (Ensar). Geylani, bu noktada

429 getirerek sahabenin riichaniyetini ispat etmeye calisir. Ayetler

birtakim ayetler
disinda yer verdigi birtakim hadisler de bulunmaktadir. Bunlardan birkagin1 6rnek
verecek olursak:

Hz. Peygamber bir hadisinde “Ashdbim hakkinda ileri geri konusmayin.”**°

seklinde buyurmustur. Enesb. Malik’in (6.93/711-12) naklettigi bir hadiste Hz.

Peygamber “Benim ashdbim yildizlar: andirir; ¢iinkii hangisinin izini takip ederseniz

427 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 221; Geylani, el-Fethu r-Rabbdni, 174.
428 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 218.

429 Hadid:57/10; Nur: 24/55; Fetih:48/29.

40 Imam Gazzali, Ihyd 'u Uliimi'd- Din, Daru’l Marife, Beyrut b.t.y, 1/29.
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edin dogru yolu bulursunuz.”*' buyurmustur. Yine Enesb. Malik’in naklettigi bir
hadiste Hz. Peygamber, “Iyi bilin ki Allah beni secti; benim icin de ashibimi secti,
onlart bana yar ve yardimct eyledi. Ahir zamanda kimileri ¢ikacak ve onlarin kadrini
diistirmeye c¢alisacak. Siz siz olun onlarla birlikte yiyip i¢meyin. Onlarla kiz alip
vermeyin. Onlarla birlikte namaz kilmayin. Cenaze namazlarinda dahi bulunmayin.

Ciinkii onlarn iizerine lanet inmistir.”***buyurmustur.

Ayet ve hadislerden miilhemle tiimelde Ehl-i Siinnet, tikelde Geylani, sahabe
arasindaki ihtilaflara ehemmiyet vermemeyi, onlar hakkinda asagilayic1 ve hakaratvari
konusmamay1, onlarin hatalarindan bahsetmeyip iyiliklerini nazar1 dikkate almanin
gerekli oldugunu ve dolayisiyla onlar hakkinda verilecek hiikmii Allah’a birakmak

gerektigi hususu iizerinde birlesmislerdir.**

2.5.13. Hulefa-i Rasidin’nin Tespiti Meselesi

Geylani’ye gore halifelik miiessesi otuz yil siirmiistiir. Hz. EbG Bekir’in (0.
13/634) halifeligi iki y1l ve birkac¢ ay; Hz. Omer (6. 23/644)’in halifeligi on yil; Hz.
Osman’m (6. 35/656) halifeligi on iki yil; Hz. Ali (6. 40/661)’ninki ise dokuz yil
stirmiistiir. Ona gore dort halife de sahabenin se¢mesi, ittifaki ve rizasi ile goreve
gelmistir. Yoksa higbiri kili¢ zoru, kahr ile ve kendisinden daha faziletli birinin hakkini
gasp ederek, halife olmamistir. Geylani, Sakife olayr diye sohret bulmus meseleye
muhtasar bir sekilde deginerek Hz. EbG Bekir’in hilafetinin, bizzat Ensar ve Muhacirin
ittifakiyla oldugunu belirtir. Hatta kendisine biat edenler arasinda Hz. Ali’nin ve Hz.
Zibeyir’in (6. 36/656) de oldugunu soyleyerek, yaygin rivayetlerin aksine, Hz. Ali’nin

Hz. Eb Bekir’in halifeligini en cok savunan sahabi oldugunu aktarir.***

Esasen Hz. Ali’nin Hz. EbG Bekir’e biat ettigi zaman konusunda muhtelif

rivayetler olmakla beraber bu siirenin kimi rivayetlerde ertesi giin*® kimi rivayetlerde

41 Hakim et-Tirmizi, Eb( Abdillih Muhammed b. Ali b. Hasen, Nevddiri’l-Usilfi Ma ‘rifeti Ahbdri’r-
Resiil, Abdurrahman Umeyne (Thk.), Darii’l Ceyr, Beyrut b.t.y, 3/62.

432 Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrih'u Bagdat, Mustafa Abdulkadir Ata (Thk.),
Daru’l Kutubi’l lmiye, Beyrut 1417, 13/448.

433 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ebsat (Imam-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde), 33; Geylani, Gunyet iit-Talibin, 218-
221.

434 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 213.

435 Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalar1”, Firat Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (2), 2004, 60.
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ise alt1 ay oldugu dile getirilmektedir.**® O, Hz. Ali’nin bu duruma bir itirazinin
olmadigini belirtmek i¢in; Cemel vakasindan sonra Abdullah b. Keva’nin Hz. Ali’nin
yanina gelerek “Allah Rasulii’'niin halifelik konusunda sana bir soz vermisligi var
miydi? diye sordu. Bunun iizerine Hz. Ali, “Hayir, biz diistiniip tasindik ve namazin
dinimizin esasli bir unsuru oldugunu goérdiik. Bunun iizerine Allah ve Rasilii’'niin
dinimiz igin sectigi kisinin diinya islerimizi yiiriitmesinin uygun olacagina karar vererek

1437

yonetim yetkisini Ebii Bekir’e verdik seklinde cevap verdigi rivayeti kaydeder.

Geylani, Hz. Peygamber’in hastalandig1 giinlerde farz namazlarini kildirmasi i¢in
yerine Hz. EbG Bekir’i vekil olarak tayin etmesini hilafet vazifesi i¢in dayanak olarak
gosterir. Zira hastalandigi giinlerde Hz. Bilal (6. 20/641), her vakit namazinda Hz.
Peygamber’in yanma gelip, O’nu namaza c¢agirdiginda; Hz. Peygamber, “Hz. Ebii

1438

Bekir’e gidiniz ve namaz kildirmasini soyleyiniz. seklinde buyurmustur.

Geylani’nin Hz. EbG Bekir’in hilafeti i¢cin gosterdigi bir diger dayanak ise
Restlullah’in, hayatta iken sahabeye kendisinden sonra Hz. Ebl Bekir’in halifelige
ehliyetinin daha ziyade oldugunu acik ve net bir sekilde sdylemis olmasidir. Ayni
sekilde Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda da her birinin kendi dénemlerinde
halifelige layik olduklarina dair sdylemlerde bulunmustur. Ibn Batta’nin (5.387/997)
Hz. Ali’ye dayandirdig1 su hadis bunlardan biridir: “Ey Allah’in Rasulii! Senden sonra
yoneticilige kimi getirelim?” diye soruldu. O da, “Eger Hz. Ebii Bekir’i emir kabul
ederseniz, onu diinyada giivenilir, zahid ve ahireti arzulayan biri olarak bulursunuz.
Eger Omer’i emir yaparsaniz, onu giiclii, giivenilir ve Allah yolunda kinayicilarin
kinamasindan korkmayan biri olarak goriirsiiniiz. Sayet Hz. Ali’yi kendinize yonetici
vaparsaniz, onu dogru yolda olan (hadi) ve o yolu gésteren (muhdi) olarak

bulacaksiniz.”*’ Goriildiigii iizere Geylani’ye gore Hz. Ali *nin Hz. Eb{i Bekir’in halife

436 Neset Cagatay, Baslangigtan Abbdsilere Kadar Islam Tarihi, T.T.K.B.E., Ankara 1993, 331; Adem
Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi (19. bs.), Ensar Yayinlari, Istanbul 2018, II, 41; Atalan, “Hz.
Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalar1”, 64; Siileyman Uludag, Isldm 'da Inan¢ Konular
ve Itikadi Mezhepler, Dergah yaymlari, Istanbul 2014, 201; Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam
Mezhepleri (3. bs.), Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2014, 81.

#7 Nebhani, Ebii’l-Mehasin Yasuf b. Ismail b. Yiasuf es-Safii, el-Esdlibii’l-Bedi‘a fi Fazli’s-Sahdbe ve
Iknd i’s-S7 ‘a, el-Matbaa’atii’l Meymeniye, Misir b.t.y, 28.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned ii'l-Imam Ahmed b. Hanbel,2/52-53.

439 Rivayetin esast su kaynakta yer almakta ve burada imametin nass ile degil secimle oldugu
islenmektedir. Detay i¢in bkz. Kadi Ebl Ya'la, el-Mutemed fi Usiili’d-Din, Vedl® Zeydan Haddad (Thk.),
Beyrut Darii’l-Mesrik, 1986, 224-225.
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olmasi konusunda bir itiraz1 olmamigtir aksine tiim sahabeyle birlikte bu konuda ittifak

halindedir.

Yine Geylani’nin “Imamimiz” diye hitap ettigi Ahmet b. Hanbel’in naklettigi bir
rivayete gore Hz. Ebl Bekir’in halifeligi, zimni bir isaretle sabittir. Bu diisiince, Hasan

el-Basri (6. 110/728) ve Ehl-i Hadis denilen bir grubun da goriisiidiir.**

Geylani’nin burada meshur rivayet olan “Imamlar Kureys’tendir” hadisinden
bahsetmemis olmasi calib-i dikkattir. Kaynaklara baktigimizda ilgili hadisin varligini
kabul eden ve bu goriisle ihticac eden yaygm anlayisin*! yani1 sira ne Ensar ne de
Mubhacirin Beni Sakife olayinda bir tek hadis ileri stirmedigi, karsilikli olarak mantiki
deliller getirerek birbirlerini ikna yoluna gittikleri seklinde bir yaklasimin hakim oldugu
goriilmektedir.**?> Mezkar hadisi delil olarak kabul eden Ehl-i Siinnet ekoliinden imam
Maturidi, “Hilafetin Kureysiligini” tartisirken diyanet-siyaset ayrimi yaparak konuya
yaklagmig ve bu rivayetteki hilafetin Kureys’e tahsisinin, diyaneten degil siyaseten
dogru oldugunu savunmustur.**® Ote taraftan Ebi’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
de belirttigi lizere gerek Maveraunnehirli Ehl-i Siinnet kelamcilarin ve gerekse
Es’arilerin, Kureys’in tayini ile ilgili hadisi salt bir dini kural olarak gordiikleri de

bilinen bir vakiadir.***

Hz. Ebl Bekir’in halife secilmesi olaymi anlatan bazi rivayetlerde mezkir
rivayetin kullanildig1 agik¢a belliyken, bazilarinda ise tam tersi bir durum soz
konusudur. Kanaatimizce ilgili rivayetin kullanildig1 konusunda bir kayit bulunmayan
goriisler daha giicliidiir. Bu konuda Muhammed Abid el-Cabiri’nin diisiinceleri dikkat
cekicidir. Ona gore Muhacirlerden hi¢ biri, Ehl-i Siinnet’in delil olarak getirdigi bu
hadisi, istidlal etmemistir. Halbuki olay esnasinda Muhacirlerin Ensar’a kars
kullanacaklar1 en giiclii delil budur. Sayet zikredilen hadis bu toplantida delil olarak

kullanilmis olsaydi; nass geregi, Ensar’in, Kureys’ten olmamasi hasebiyle, hilafette

40 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 214.

41 Sabuni, Mdturidiyye Akaidi (el-Biddye fi Usili'd-Din), 115; Taftazani, Makdsidu’l-Keldm, 742;
Gazzali, Muhammed EbG Hamid, Feddihu’l-Batiniyye, Daru’l-kiitiibi’s-Sekéfiyye, Kuveyt b.t.y., 180;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 276; el-ici, Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahméin b. Ahmed b.
Abdilgaffar, Mevalkaf fi Ilmi’I-Keldm, Alemu’1-Kiitiib, Beyrut b.t.y., 398.

442 Abdiilbaki Golpmarly, Sosyal A¢idan Islém Tarihi-Hz. Muhammed ve Islam’m Ik Devri, Kap1
Yayncilik, Istanbul 2015, 273-276; Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar Islam Tarihi, 329-332.

43 Mehmet Zeki Iscan, “Bir Tiirk Bilgini imam Maturidi’nin Islam Diisiincesine Katkilar1”, Uluslararas:
Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar: Sempozyumu, 2007, 465.

44 Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Biiviik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi
ve Matiiridilik-Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti, 2009-2012, 524.
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haklar1 bulunmamasi gerekirdi; ancak kendilerinin imamette hak iddia etmis olmalar1
bunun aksini gostermektedir. Cabiri’nin 6ne siirdiigli bir diger gerek¢e, Buhari’nin (6.
256/870), Sakife hadisesiyle ilgili naklettigi rivayette, Hz. Ebi Bekir’in Ensar’a karsi
“Mubhacirler, Arap ailelerinin kavsak noktasidir ve en soylularidir” dedigi ve devaminda
baska bir sey sdylememis olmasidir.**> Mevzuyla ilgili ciddi arastirmalar yapmis
isimlerden biri olan Mehmed Said Hatiboglu’na goére “se¢cim yerinde, imamlarin ya da
halifelerin Kureys’ten olacagina dair herhangi bir peygamberi hiikiim asla bahis konusu
olmadig1 icin” bu hadisin mevcudiyeti siiphelidir. Ayrica bu hadis, Islam’da
kavmiyetciligin yasaklanmis olmasi ilkesine de aykir1 olacagi icin hicbir sekilde bu

hadisle ihticac edilemez.**¢

Kanaatimizce, Sakife toplantisinda mezk{ir rivayetin giindeme gelmesi ya da
gelmemesi bir tarafa, Hz. EbGi Bekir’in halife se¢iminde tamamen tarihi, siyasi ve
sosyolojik gergekler etkili olmustur. Nitekim rivayetin zikredildigini kabul etsek bile bu
hadis, Hz. EbG Bekir’in halife secilisinde baglayict bir nass gibi 6nemli bir rol
oynamamustir.**” Zira bu miinakasada Hz. Omer’in bir hadis veya baska bir sey
zikretmeden dogrudan dogruya bir kiyasla hareket etmis olmas1 énem arz etmektedir.**®
Yani sira Hz. Ali hakkinda serdedilen, “Allah’in Resulii bize bir vasiyet birakmis
olsaydi, onun igin éliinceye dek miicadele verirdik “rivayeti de konunun muhteviyatiyla

uyum igerisindedir.*** Dolayisiyla zaman igerisinde bu mealde serdedilmis hadisler hissi

ve siyasi bir gayeye miiteveccihmis gibi bir kanaat uyandirmaktadir.

Halifenin Ensar’dan degil de Kureys’ten secilmesi, yukarida da degindigimiz gibi
bolgenin konjonktiirel sartlarinin gerekli kildigi bir vakiadir. Goriiliiyor ki Hz. Ebl
Bekir’in halifelige getirilisinde herhangi bir nass veya isaret degil dogrudan dogruya

immete bagkanlik edecek kabiliyette olusu, Kureysli olmak hasebiyle neseb

#5 Muhammed Abid el-Cabiri, Isldm da Sivasal Akil, (Cev. Vecdi Akyiiz), Kitabevi Yayinlari, Istanbul
1997, 269-272.

46 Konu ve ilgili hadis hakkinda daha detayl bilgi icin bkz. Mehmed Said Hatiboglu, Isidm da Ik Siyasi
Kavmiyetcilik-Hilafetin Kureyslilgi, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2005.

47 Ali Bakkal, “Eba Bekir’in Halife Secilmesinde “Imamlar Kureys’tendir” Hadisinin Rolii Uzerine”,
ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi, 3 (6), 2005, 99, 102.

48 Muhammed Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Sileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, 1994, 54; Mehmed Said Hatipoglu, Islam’da Ik Siyasi
Kavmiyetcilik-Hilafetin Kureyslilgi, 57-58.

449 Atalan,“Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalar1”, 66.
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bakimindan sayginlik uyandirisi, Miisliiman olustaki kidemi ve Restllulah’in en yakin

arkadas1 olusu gibi vasiflar rol oynamigtir.*>

Konuyla ilgili bu izahattan sonra Geylani’nin agiklamalarina geri ddnecek

olursak:

Hz. Omer (8. 23/644)’in halifeligine gelince o, Hz. Ebt Bekir (6. 13/634)
tarafindan halife olarak atanmistir. Bunun {iizerine de sahabe, ona biat ederek, boyun
egmis ve ona “emiru’l-mii’minin” unvanim1 vermistir. Geylani konuyla ilgili Abdullah
b. Abbas’in, Hz. Eba Bekir’e gelerek “Hz. Omer’in sert yapisini bildigin halde onu
basimiza halife olarak atadin. Yarin Rabbinin huzuruna ¢iktiginda, O’na ne cevap
vereceksin?” diye sitem ettigi, Hz. Ebii Bekir’in ise “En haywh kulunu halife olarak

atadigimi séyleyecegim. ' dedigi rivayeti nakletmektedir.

Hz. Osman’in (6. 35/656) halife olmasina gelince o, sura karariyla halife
olmustur. Hz. Omer, kendi oglunu halifelikten hari¢ tutup, halife se¢cme isini siraya
havale etmistir. Stirdda bulunanlar: Talha (6. 36/656), Ziibeyir (6. 36/656), Sa’d b. Ebi
Vakkas (6. 55/675), Hz. Osman, Hz. Ali (6. 40/661), Abdurrahman b. Avf’tir (0.
32/652). Stra uzun bir miizakereden sonra Hz. Osman Ile Hz. Ali arasinda kalmistir.
Abdurrahman b. Avf, Hz. Ali ile Hz. Osman’a “Simdi ben, Allah, Rasulii ve biitiin
mii'minler adina ikinizden birini segecegim.” diyerek, Hz. Ali’nin elini tutmus ve
“Allah’in ahdi, sozii, zimmeti ve Rasulii’niin zimmeti senin tizerine olsun. Sayet sana
biat edersem Allah, Rasulii ve biitiin mii ' minler icin samimi bir sekilde ¢alisacak ve Hz.
Peygamber’in, Ebii Bekir ve Omer’in yolundan yiiriiyecek misin” diye sormustur. Hz.
Ali, onlarin gii¢ yetirdikleri hususlara gili¢ yetiremeyecegini diisiinmiis ve “evet”
diyememistir. Bunun {izerine Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman’in elini tutarak, Hz.
Ali’ye soylediklerinin aynisini tekrar eder. Hz. Osman, bu soruya tereddiitsiiz bir
sekilde cevap verince Abdurrahman b. Avf, onun elini tutup ona biat eder. Hz. Alide
onunla birlikte biat eder. Sonra da tiim sahabe biat eder. Boylece Hz. Osman (0.

35/656), goriis birligiyle halife secilir.**?

430 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 80.

451 Tbn Sebbe, Ebli Zeyd Omer b. Sebbe b. Abide en-Nemeri el-Basri, Tdrihu'l-Medineti'l-Miinevvere,
Fehim Muhammed Seltut (Thk.), b.y.y 1399, 11, 666.

42 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 215.



93

Geylani’ye gore Hz. Osman vefatina kadar dosdogru bir yonetici olmus,
elestirilmeyi ve giinahkar olmay1 hak ettirecek higbir bir sey ondan sadir olmamastir.
Rafizilerin bunun tam aksini sdyledigini belirterek Siilere elestiride bulunmustur.*>
Netice olarak ifade etmek gerekirse; Islam Tarihi’nde dnemli bir yer tutan ve igerisinde
sosyal ve siyasal anlamda ciddi kirilmalart ihtiva eden Hz. Osman donemi olaylar
hakkinda klasik kaynaklarda epey bir bilgi mevcuttur.*** Geylani’nin bu noktaya hig

deginmemis olmasi ise diisiindiiriiciidiir.

Hz. Ali’nin (6. 40/661), halife olmasina gelince, o da sahabenin ittifaki ve icmasi
ile halife olmustur. Geylani, Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in evinin muhasara altina alindig
haberini alir almaz derhal olay yerine gittigini ancak oraya varana dek Hz. Osman’in
coktan Oldiiriilmiis oldugunu nakleder. Akabinde insanlar kendisiyle goriismek isteyip
ona hilafet meselesini agarak “bu goreve kendisinden daha layik birini bilmediklerini”
sOylerler. Bunun tizerine Hz. Ali “siz bana biat etmek istiyorsaniz, biatim gizli olmaz.
Camiye gideyim. Orada her kim bana biat etmek istiyorsa gelip etsin.” diyerek mescide
cikar ve insanlarin biatini kabul eder. Neticede gerek Hz. Ebl Bekir (6. 13/634), gerekse
Hz. Osman’mn halife secildigi donemde bu goreve talip oldugu agik¢a goriilen Hz. Ali
bu defa mevcut kaos ve anarsi ortaminda bu gorevi iistlenmek istememis, kendisinin
rizasi olmaksizin zorla goreve gelmek gibi bir kaderle karsi karsiya kalmugtir.*>®
Geylani’ye gore Hz. Ali oldiiriiliinceye dek dosdogru bir yoneticilik yapmistir. Bunun

tam aksini iddia eden Haricilere veyl olsun diyerek onlar1 kinamaktadir.*>

Geylani’nin, Cemel ve Siffin vakalarinda hakli gordiigii taraf Hz. Ali’dir. Zira ona
gore o, yoneticiligin usiiliine uygun davranmistir. Su halde savagsmak i¢in onun karsisina
dikilenler, yoneticiye isyan etmis demektir. Hal bdyleyken onlarla savagsmak caizdir.
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ;Hz. Ali ile Hz. Aise (6. 58/678), Hz. Ziibeyr (0.
36/656), Hz. Talha (6. 36/656) arasinda meydana gelen hadiseler hakkinda konusmayip,

453 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 216.

44 W. Montgomery Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev: Ethem Ruhi Figlal), Umran
Yayinlari, Ankara 1981, 12-14; Adem Apak, “Hz. Osman'in Halifeligi Doneminde Meydana Gelen Siyasi
Problemler ve Sebepleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Usiil Islam Arastirmalari, 4, 2005, 157-170;
Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi, 11, 201-228; Uludag, Isldm’da Inang Konular: ve Itikadi
Mezhepler, 203-204.

455 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 11, 254; Golpmarly, Sosyal A¢idan Islam Tarihi-Hz. Muhammed ve
Islam i Ilk Devri, 338-339; Siileyman Geng, “Halife Secimlerinde Hz. Ali’nin Tutum ve Tavr1”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi ve Diyanet Isleri Baskanhigi Izmir Il Miiftiiliigii Isbirligiyle
Diizenlenen Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, 2009, 302.

456 Geylani,Gunyet iit-Talibin, 216.
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stiklit etmenin gerekli oldugunu beyan etmistir. Ona gore “Biz onlarin géniillerinde kin
ve nefretten eser birakmayacagiz. Boylece onlar cennette candan dost ve kardes olarak

29457

divanlar iizerinde karsi karsiya oturup sohbet edecekler ayetinde haber verildigi

tizere Allah, kryamet giinii onlar arasindaki bu anlasmazlig tatliya baglayacaktir.

Hz. Ali ile Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680) arasindaki savasin sebebine
gelince; haksiz yere sehid edilen Hz. Osman’in intikaminin alinmak istenmesi sebebiyle
vuku bulmustur. Ciinkii Hz. Osman’i katledenlerHz. Ali’nin askerleri arasinda
bulunmaktaydi. Nitekim Geylani’ye gore her iki taraf da kendince haklidir. Zira bu
olayda her iki tarafta igtihatta bulunmus ve sahih te’villere dayanmiglardir. Dolayisiyla
bu hususta en giizel yaklasim; ashab hakkinda konugmanin dogru olmayacagina
hiikmedip, onlarin hiikmiinii, Allah’a havale etmektir. Bize diisen kendi ayiplarimizla

ugrasmamiz, kalbimizi ve disimiz1 helake gétiirecek seylerden temizlemektir.*®

Yukaridaki bilgiler 1518inda Cemel ve Siffin olaylarinda Geylani’nin Hz. Ali’yi
hakli bulmasiyla beraber her iki tarafi da elestirmekten ictinab eden tavrinin Ehl-i
Stinnet tavr ile Ortlistiigiinii sOyleyebiliriz. Selef’in bir kismiyla Eg’ari ve Matiiridi
kelamcilarin ekserisi, Hz. Ali’yi hakli bulmus karsi tarafi ise haksiz kabul etmis
olmalarina ragmen onlarin tekfir edilmelerini ya da fasik olarak nitelendirilmelerini asla
kabul etmemistir. Fitne olaylarinda her iki ztimreyi de hakli bulan bir yaklagimin da var
oldugu goriilmektedir; ancak, bu tavrin makul izahin1 yapmak oldukc¢a zordur. Zira
“sahabeden birisine kesin bir hata nispet etmek caiz degildir. Ciinkii hepsi yaptiklarinda

ictihad etmisler ve Allah’in rizasini aramislardir.”*>

seklindeki goriis ashab ve tabiinin
de tipk1 peygamberler gibi masum olduklar diisiincesini akla getirir ki bdyle bir anlayis
[slam’1n inang esaslariyla bagdasmamaktadir. Esasen, Islam tarihinde meydana gelmis

bu ve benzeri hadiseleri sebep ve sonuglari itibariyle degerlendirmek en dogrusudur.*°

Geylani, son olarak, Muaviyeb. Ebi Siifyan’in hilafeti hakkinda goriis bildirir.
Ona gore, Hz. Ali’nin vefatindan sonra yerine gecen Hz. Hasan’1n (6. 49/669), halifelik

hakkindan vazgecip hilafeti Muaviye’ye devretmesiyle vuku’ bulmustur. Dolayisiyla bu

47 Hicr: 14/47.

438 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 216-217.

4% Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhdri, Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhyiddin
el-Hatib (Thk.), b.y.y., Beyrut 1379, XIII, 34; Kurtubi, Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Céami' li-
Ahkami'l-Kur'an, b.y.y, Riyad 1423, XVI, 321.

40 Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi, 11, 283-284.
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meyanda Muaviye’nin halifeligi sahih olup, mesrudur. Hz. Hasan, halifelik hakkindan
halkin menfaati i¢in feragat etmistir. Buradaki menfaat ise Miislimanlarin kanlarinin
dokiilmesini engellemektir. Hz. Hasan’in Muaviye’ye biatiyla birlikte onun halifeligi
kesinlesmis ve bu yila da biitiin Miisliimanlar arasinda g¢ekisme ve ihtilafi ortadan

kaldirdig1, herkes Muaviye’ye ittiba ettigi i¢in “birlik y1l1” denilmisgtir.*%!

Geylani Muaviye’nin hilafetinin mesruiyetini saglamak adma onun halifeligine

isaret eden birtakim haberlerin geldigini de zikretmektedir. Bu baglamda, “Isldm’in

99462

degirmeni otuz bes veya otuz alti ya da otuz yedi yil donecektir. seklindeki rivayeti

bunlardan biri olarak kabul etmektedir. Bu veriler esas alindiginda Geylani, ilk dort
halifeni notuz yil siiren hilafet siiresinden artan zaman dilimini, Muaviye’nin hilafet

donemine isaret ettigini belirtmektedir.*%3

41 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 217.
462 Ebfi David, Fiten: 1.
463 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 217.
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UCUNCU BOLUM
ITIKADI FIRKALAR

Calismanin bu boliimiinde Geylani’nin, Gunyetii’t Talibin adli eserinde ad1 gegen
mezheplerin ele alimis bigimleri lizerinde durulacaktir. Geylani’nin mezklr eserinde
mezheplerin olusumu hakkinda teknik bilgi vermedigi bunun yerine ana govdeden
ayrilmis olan gruplarin temel farkliliklarini ortaya koymak suretiyle goriislerini ele
aldig1 goriilmektedir. Geylani konuya giris yapmadan once Islam iimmetinin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagi hakkinda varid olmus birtakim rivayetleri nakletmektedir. Bu

baglamda naklettigi rivayetlerden birisi sudur:

Abdullah b. Omer’den (6.73/693) naklettigi rivayete gdre Allah Rasilii soyle

buyurmustur:

“Israilogullart  yetmis bir firkaya béliinmiis olup biri disinda  hepsi
cehennemdedir. Benim iimmetim ise yetmis ii¢ firkaya boliinecek ve onlarin da biri

’

disinda tiimii cehennemde olacaktir.’

“Peki, o firka hangisidir?” diye sordular. “Benim ve ashabimin izinden

gidenlerdir” buyurdu.***

Geylani’ye gore Hz. Peygamber’in zikrettigi bu iftirak, asr-isaadet ve dort halife
doneminde mevcut olmamis; bilakis sahabe, tabiin, fukaha-i seb’anin, Medine
fukasinin, ulema ve fukahdnin dar-1 bekaya irtihali ile yiizyillar sonra meydana
gelmistir. Bunun sonucunda ilim, kii¢iik bir grup hari¢ insanlardan kabz olmustur. Iste
bu kiiciik grup da firka-i naciyedir ki Allah, onlar vasitasiyla dinini muhafaza

etmistir.*6>

Geylani, bu ve benzeri birtakim rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in

stinnetine temessiik etmeyi ve bid’atlerden kaginmak gerektigini siklikla vurgulamistir.

Bu ylizden “siinnet” ve “bid’at” kelimeleri firak edebiyatinin en 6nemli kelimeleri

olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Burada mevcut kavramlar bir turnusol kagidi islevi

464 Tirmizi, Iman: 18; EbG Davld, Siinnet:1. Bu konuda gelen rivayetler ve bu husustaki yaklasimlar
hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi, Ragbet Yaymlari,
Istanbul 2010, 15-27, 46-56.

465 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 234.
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gormekte, kurtulusa eren firkanin “slinnet’e sarilanlar, “sapkinlarin” ise “yenilikg¢iler”

oldugunu gdstermektir.*6

Abdiilkadir Geylani, ilgili hadiste gegen yetmis ii¢ firkanin temelde on tane

oldugunu belirtmis ve sdyle siralamistir:

1. Ehl-i Siinnet
2. Hariciler

3. Sia

4. Mu’tezile

5. Miircie

6. Miisebbihe
7. Cehmiyye

8. Dirariyye

9. Neccariyye

10. Kilabiyye*®’

Geylani, 73 firka hadisinden hareketle bu firkalar1 kendi aralarinda su sekilde
tasnif etmektedir: Ehl-i Siinnet, tek bir koldur. Hariciler on bes koldur. Mu’tezile, alt1
koldur. Miircie on iki koldur. $ia, otuz iki koldur. Cehmiye, Neccariye, Dirariye,
Kilabiye firkalarinin her biri bir koldur. Miisebbihe ise ii¢ koldur. Bunlarin hepsinin

toplami ise Hz. Peygamber’in haber verdigi iizere yetmis ii¢ firkadur.*6®

Geylani rivayette gecen 73 sayisinin hakikate tekabiil ettigini diisiinen; Malati (6.
377/987), Bagdadi (6.429/1037), el-lci (8. 756/1355), Isferdyini (6. 471/1078),
Sehristani (6. 548/1153) 4% Miinavi (6. 1031/1622), gibi bazi makalat yazarlariyla
benzer yaklasima sahiptir. Bu baglamda klasik eserlere baktigimizda bazi makalat
yazarlarinin firkalarin sayisin1  73’e¢ tamamlamak i¢in farkli tasnif sistemleri
gelistirdiklerini gormekteyiz. Berbehari (6. 329/941), Acurri (6. 360/970), ibn Batta (6.
387/997) ve Sekseki (6. 683/1284) gibi miiellifler, firka-i naciyenin disindaki ana

46 [scan, Selefilik-Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 12.

467 Arapca metninde hem “Kilabiyye” hem de “Kiillabiyye” seklinde okunmaya miisait olan bu kavram,
Islam Mezhepleri Tarihi’nde Siinni keldm hareketinin dogusuna zemin hazirlayan Abdullah b. Said b.
Kiillab el-Basri’ye (6. 240/854 [?]) nisbet edilen firkanin adidir. Dolayisiyla firkanin adi “Kiillabiyye”
olmalidir.

468 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 235-236.

46 Emrullah Fatis, “Itikadi Firka Tasnifi Uzerine”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (14),
2012, 28.
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firkalar1 4x18 formiiliiyle; Ebu Muti‘ en-Nesefi (6. 318/930) ve Ibnii’l-Cevzi (6.
597/1200) gibi miiellifler ile daha ziyade Hanefi kimligi ile 6n plana ¢ikmis Kessi (6.
V/XI. yy), Iraki (6. VIXIL yy), ibn Kemal Pasazade (6. 940/1534), Birgivi (9.
981/1573) gibi baz1 yazarlar da firka-i naciye disindaki ana firkalar1 6x12 formiiliiyle 72
sayisina ulastirmislardir.*’® Bununla birlikte bu tiir kaliplar1 kullanmadan 73 sayisina
farkli sekilde ulagan yazarlar da vardir. Bu tasnif bi¢imini kullanan yazarlar 6nce ana
mezhepleri tesbit etmis ardindan bunlar1 da kendi aralarinda subelere ayirarak
mezheplerin sayisin1 73’e ulastirmiglardir.73 sayisina ulagsmak isteyen bu yazarlar, ne
ana firkalarin ne de tali firkalarin sayisinda uzlasma saglayabilmistir.73 sayisi rivayeti
ekseninde Ehl-i Siinnet ile birlikte ana Islami firkalar1 on grupta ele alan yazarlar

arasinda, Bagdadi ve Isferdyini gibi alimleri 6rnek gostermemiz miimkiindiir.*’!

Geylani’nin kullanmis oldugu onlu tasnif yontemi, bu yontemi kullanan alimlerin
yan1 sira mezheplerin tasnifinde 73 firka hadisine yer vermemekle beraber mezhepleri
on firkaya ayiran Eg’ari’yle (6. 324/935-36) biiyiik Olciide benzerlik gostermektedir.
Geylani’nin hem ana firkalarin hem de kollarinin tasnif ve isimlendirilmesinde
kullanmis oldugu bu format Es‘ari’nin makalat geleneginin golgesinde geliserek
meydana gelmis gibi durmaktadir. Yalniz burada mezhepleri, -elestirmeden,
otekilestirmeden taraf tutmadan oldugu gibi anlatan Es’ari’yle Geylani’nin tutumunun
bir olmadigim belirtmek gerekir. Bizim buradaki amacimiz, ikilinin kullanmis oldugu
tasnif metotlarini tespit etmek suretiyle aralarindaki iliskinin genel tasvirini yapmaya
caligmak olacaktir. Dolayisiyla bu boéliimde yalnizca Geylani ile Es‘ari’nin mezhep
tasnifinde var olan birtakim benzerlik ve farkliliklar ele alinarak ilerlenecektir. Konuya
girig yapmadan Once karsilastirma imkan1 vermesi agisindan Eg’arl’nin Makdldt eserinin

muhteva ve tasnif 6zelliginden kisaca bahsetmemiz gerekmektedir.

Es’ari, eserini iki boliim olarak tasnif etmis; ilk béliimde, IslAm toplumu
icerisinde ortaya cikan ilk ihtilaflar kisaca verildikten sonra itikadi firkalar ele alinmis;
ikinci boliim ise felsefi ihtilaflar, tabiiyyat ve ilahiyat meselelerine ayrilmistir. Eg’ari,
eserinde diger makalat tiirli eserlerde pek goriilmeyen, hem firka hem de konu merkezli

tasnifin bir arada uygulanmasi seklinde bir metot takip etmis; Harici, Sia gibi firkalar

470 Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14(2), 2005, 155.

471 Osman Oral, “73 Firka Hadisinin Keldm [lmi Acisindan Degerlendirilmesi”, Keldm Arastirmalari
Dergisi, 12 (2), 2014, 298.
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hem firka hem konu merkezli ele alirken, 6teki mezhepleri cogunlukla firka merkezli bir
tasnif yontemiyle ele almistir. Bu durum bazen karisiklara yol agarak eserin sistematik
bir yapidan uzak olmasina neden olsa da eserin kiymetinden bir sey eksilmemektedir.
Nitekim Es’ari’nin benimsemis oldugu ilmi metodu ve taassuptan uzak tarafsiz iislubu,
verdigi bilgiler bakimindan giivenirliligi onu sahanin vazgegilmez bir bagvuru kaynagi
haline getirmistir. Baz1 makalat yazarlar i¢in firkalarin sayisinin belirlenmesindeki en
onemli unsur, 73 firka hadisi olmasina ragmen; Es’ari, Makalat’ta 73 firka hadisini esas
almamistir. Zira kendisi hem bu hadisten hi¢ bahsetmemis hem de firkalarinin sayisi
73’1 fazlasiyla asmistir. Eg’arl, ana firkalarin sayisin1 ‘on’ olarak belirledikten sonra bu
firkalar1 Sia, Havaric, Miircie, Mu’tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriyye,

Ashab-1 Hadis ve Kiillabiyye olarak siralamigtir.*”?

3.1. EHL-i SUNNET

Geylani’ye gore kurtulusa eren tek firka (firka-i naciye), Ehl-i Siinnet’tir. O bu
dogrultuda genel olarak Miisliimanlar1 “ehl-i eser” ve “ehl-i bid‘at” seklinde ikiye
ayirmis;  “ehl-i eser” kavramiyla da Ehl-i Siinnet toplulugunu kastetmistir.*’?
Geylani’nin 6zellikle kendisinin de temsil etmis oldugu “Ehl-i Siinnet” olarak tesmiye
ettigi ekolle “Ehlii’l-Hadis”, Ehli’s-Siinne” ya da Ashabu’l-Hadis olarak da bilinen

Selefiyye’yi kast ettigi goriilmektedir.

Ehl-i Stinnet’in mubhalifleri tarafindanasagilama ve hakaret amaclifarkli adlarla
isimlendirildiginden bahseden Geylani’ye gére Mu’tezile, varlik alanina giren her seyin
Allah’in mesieti, iradesi ve yaratmasiyla oldugunu savundugu icin Ehl-i1 Siinnet‘e
“Miicebbire” demistir. Miircie, Ehl-i Siinnet’i, imanda istisnayr miimkiin gordiigi i¢in
yani bir mii’minin, “ingallah ben mii’minim” demesini cdiz gérmesinden dolay1
“Sekkakiyye” (Kuskucular) diye nitelemistir. Rafiziler ise Ehl-i Siinnet’i “imam akd

yani biat ile belirlenir, secilir, tayin edilir” seklindeki diisiincesinden hareketle onlari

472 Bg’ari’nin Makdldt eserinin tasnif yontemi ve muhtevasina dair yapilan bazi ¢alismalar i¢in bkz: Kadir
Gombeyaz, Makaldt Geleneginde Iméam Es’ari, (Yiiksek lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005; Mustafa Akman, “itikadi Mezhepler Tarihinin Kaynaklari: Igerik ve
Ozellikleri”, Kiwrklareli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 3(2), 2019, 178-180; Abdullah Yekta,
“Islam’da Itikadi Mezheplerin Tasnif Usulleri ve Ibn Hazm”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 24(1), 2019, 168-170.

473 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 223
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“Nasiba™* (Tayin ediciler) diye tavsif etmistir. Cehmiyye ve Neccariyye ise Ehl-i
Siinnet’e Allah’a ilim, kudret ve hayat gibi sifatlart nispet ettikleri i¢in “Miisebbihe”
demislerdir. Batiniler ise Ehl-i Siinnet’e genel olarak rivayete dayali bilgiye 6nem
verdikleri i¢in “Hagviye” demislerdir. Halbuki Geylani’ye gore onlarin sadece bir ismi

vardir ki o da “Ashabu’l-Hadis ve Ehl-i Siinnet”tir.*”>

Geylani’ye gore Ehl-i Siinnetin disinda kalan gruplar zorunlu olarak Ehl-i Bid‘ati
olusturmaktadir. Geylani’nin bid‘at kavramiyla Mu’tezile, Miircie, Sia, Harici ve diger
ekolleri kastettigi anlasilmaktadir. O, Ehl-1 Siinnet haricindeki firkalar1 itikadi bakimdan

ana govdeden ayrilan olusumlar olarak ele almistir.

Geylani’nin kendi yasadigi donemi dikkate alarak ortaya koydugu Ehl-i Siinnet
tanimlamas1 sonraki siirecte sekillenen Ehl-i Siinnet kavramiyla tam olarak
ortismemektedir. Zira giinlimiiz mezhepler tarihi anlayisi igerisinde Ehl-1 Siinnet terimi
Selefiyye’nin yan1 sira Matiiridiyye ve Es‘ariyye’yi de kapsamaktadir. Halbuki Geylani,
“Ehl-i Siinnet” tabiriyle sadece sahabe ve tabiin neslinin segkinlerinin yolundan gidenler
ile giinlimiize kadar nesil nesil onlara tabi olanlar1 kastetmis, bir bakima bu kavrami

“Ehl-1 Eser’e” tahsis etmistir.

Geylani eserlerinde imam Matiiridi ve Matiiridilerden hi¢ bahsetmemis, ancak
Imam Es‘ari ve Es‘arilerden birkac yerde sdz etmistir. O, Ebi’l Hasan el-Es‘ari’yi ve
mensuplarint “Ehl-i Stinnet” olarak degerlendirmemektedir. Zira itikadi anlamda ele
aldigi bazi meselelerde Imam Es‘ari ve taraftarlarmin hata ettiklerini belirterek

kendilerini Ehl-1 Stinnet’ten ayr1 bir grup olarak ele almaktadir.

Kanaatimizce Geylani, Imam Matiiridi ve Matiiridi ekoliinden kasith olarak
bahsetmemis degildir. Onun bu tavrinin sebebini, donemin hakim olan ilmi ve dini-
politik anlayis1 icerisinde aramak gerekir. Zira Imam Matiiridi’nin ve onun kelamci
yaklasimimin bazi ¢evreler tarafindan ihmal edilmesinin sebepleri arasinda ¢ogu kez,
eserlerinin dilinin zorlugu ve fazlasiyla kelami olusu, hilafet merkezi Bagdat’tan uzak
bir yerde bulunmasi, Es’ariler gibi siyasi erk tarafindan desteklenmemis olmasi,

Es’ariligin Nizamiye Medreseleri yoluyla Islam diinyasina sirkiile edilmesine benzer bir

474 Nasiba kavrammn kullanimi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle
Siinniler: Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algist, 227-234; Etan Kohlberg, “imamiyye Fikhinda imami
Olmayan Miisliimanlar”, (Cev. Hanifi Sahin), Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1(2), 2014, 199-207.

475 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 236.
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stirecten yoksun olmasi gibi birtakim hususlar gosterilmektedir. Matiiridi'nin eserlerinde
Ehlii's-Siinne ve'l-Cemd’a gibi bazi kavramlar1 hi¢ kullanmamis olmasi, Sufilere ve
yaklasim tarzlarma mesafeli durmus olmasinin da bu konuda etkili oldugu
soylenebilir.*’® Dolayisiyla Geylani’nin bu yaklasimi sebebiyle imam Es’ari ve
taraftarlariyla birlikte Imam Matiiridi ve Matiiridileri de Ehl-i Siinnet’e dahil etmedigini

sOylememiz miimkiindiir.

Es’arl, Makalat’inda Ehl-1 Siinnet firkasin1 Ashab-1 Hadis olarak sonlara dogru
ele almakta; eserin gesitli yerlerinde bu firkayr ‘Ehlu’l-IstikAme’, ‘Ehlu’s-Siinne ve’l-
Istikime’, Ehlu’l-Cemaa, Ehlu’s-Siinnet ve’l Cemaat’ gibi farkli isimlerle
zikretmektedir.*”” Geylani’nin 73 firka rivayeti ekseninde kurtulusa eren firka olarak
Ehl-1 Siinnet’i gostermesine karsilik Es’ari’de bdyle bir yaklagim goriilmemektedir.
Bunun sebeplerinden biri olarak kendisinin 73 firka rivayetini esas almamasi
gosterilebilir. Eg’ari, Ehl-i Siinnet mezhebinin temel goriislerini verdikten sonra
kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtir ve bunun haricinde lehte veya aleyhte goriis
beyan etmez. Eg’ari’nin ilgili esere diistiigii bu kayit, mezkir eseri Mu’tezili doneminde
mi yoksa Mu’tezile’den ayrildiktan sonra mi kaleme aldig1 diisiincesine yonelik onun
Mu’tezile’den doniis yaptiktan sonra bu eseri yazdigi yolundaki kanaati destekler

niteliktedir.

3.2. HARICILER

Geylani klasik Makalat eserlerindeki genel tavrin aksine Hariciligin ziimrelesme
faaliyetlerinin baslangici olarak gdsterilen tarihsel siire¢lerden bahsetmek yerine once
firkanin mubhtelif isim ve lakaplarim1 vermis; ardindan firkanin goriislerini genel
hatlartyla belirtmistir. Dolayisiyla firka hakkindaki bu kisir agiklamalar, Hariciler
tizerinde kapsamli fikir edinmek isteyenler i¢in yeterli degildir. O, bu tavrini1 6teki
mezhepleri acgiklarken de stirdiirmektedir. Geylani mutasavvif kimligiyle séhret bulmus
bir stifi oldugu ve dahasi mezhepler tarih¢isi olmadigindan bu yaklagimi kanaatimizce
hos goriilmelidir. Bu agiklamalardan sonra Geylani’nin Hariciler hakkindaki

aciklamalarina gecebiliriz.

476 Sonmez Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: imam Maturidi”, Dini Arastirmalar, V (15),
2003, 24-25. ) _ _
477 By’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri-Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Misallin, 237-241.
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Geylani’ye gore bu firkaHz. Ali (6. 40/661) ’ye kars1 ciktiklart i¢in “Hariciler”
adimi almistir. Amr b. As (6. 43/664) ve Ebli Misa el-Es’ari’nin (6. 42/662-63)
hakemligini reddettikleri ve hiikmiin sadece Allah’a mahsus oldugunu iddia ettikleri
icin onlara “Muhakkime” adi verilmistir. Haririye denilen mevkiye yerlestikleri igin
“Harlriyye” diye de amilmislardir. Nefislerini Allah yolunda sattiklari i¢in onlara
“Surat” ismi de verilmistir. Bununla beraberHz. Peygamber’in “Onlar, okun yaydan

99478

ctktig1 gibi dinden ¢ikacaklar ve bir daha geri donmeyecekler. seklindeki hadisine

binaen “Marika” diye isimlendirilmislerdir.*”

Geylani, Haricilerin kendilerine 06zgii ©one ¢ikan birtakim goriislerini de
zikretmistir. Bu baglamda onlar, dinden ve Islam’dan ¢ikmis, cemaatten ayrilmis, dogru
yoldan sapmis, yoneticiye karsi gelmis, devlet yoneticilerine kilic ¢ekmis, onlarin
mallarin1 ve canlarin1 helal saymis ve kendilerine muhalefet edenleri tekfir etmis
kimselerdir. Hz. Peygamber’in ashabina ve yakinlarina muhalefeti caiz gérmiis, onlara
“kafir olmak” ve “biiyiik giinah islemek™ gibi iftiralar atmislardir. Onlar kabir azabina,
havz-1 kevsere ve sefaate iman etmezler. Cehenneme giren kisinin, bir daha asla
cikmayacagini iddia ederler. Sadece bir defa yalan sdyleyen veya kiigiik olsun biiylik
olsun kisinin isledigi giinah sebebiyle kafir oldugunu ve ebedi olarak cehennemde

kalacag: fikrini savunurlar.

Geylani, Haricilerin goriislerine fasila vermeksizin onlarin, kendi imamlarindan
baska birisinin arkasinda namaz kilmay1 caiz gérmedigini zikretmistir. Ayrica onlarin,
namazi vaktini tehir etmeyi, ramazan hilali goriilmeden orug tutulabilecegini, sevval
hilali goriilmeden bayrama girilebilecegini, velisiz nikdh1 sahih bulduklar1 gibi mut’a
nikdhini da céiz gordiiklerini ve bir dirhemin iki dirhemle pesin degisimini yani ribayi
helal gordiiklerini beyan etmistir. Ayrica onlarin, mestler iizerine mesh ederek namaz
kilmayicaiz gormediklerini, devlet ricaline itaat etmenin gerekliligini ve hilafetin

Kureys’e ait oldugunu kabul etmediklerini de zikretmektedir.*°

Geylani, Haricilerin yaygin olarak bulunduklar1 yerlerin, el-Cezire, Amman,
Musul, Hadramut ve Magrib dolaylar1 oldugunu beyan etmistir. Bununla beraber

Haricilerin goriislerini derleyerek, bu konuda eser te’lif eden Haricl miielliflerin adin1 da

478 Buhari, Fedailti’l Kur’an: 36.
479 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 236-237.
40 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 237.



103

zikretmektedir. Bunlar: Abdullah b. Zeyd, Muhammed b. Harb, Yahya b. Kamil ve Said

b. Haran’dur.*®!

Geylani Haricilerin 15 firkaya ayrildiklarin1 nakletmis ve sdyle siralamistir:

1.

Necedat

Bu firka Yemame ve Temim kabilelerinden olan Necde b. Amir el-Hanefi’ye (6.

72/691 [?]) nispetle Necedat ismini almis olup dnderleri Abdullah b. Nasir’dir. Bunlara

gore;

Hayatinda bir kez yalan sdyleyen veya kii¢lik bir gilinah isleyip bu gilinahinda
israr eden kisi miisrik olur. Bunun aksine 1srar etmeksizin zina eden, hirsizlik
eden ve sarap igen kisi ise Miisliiman’dir.

Insanlarin her hangi bir imama ihtiyac1 yoktur. Insanlara gerekli olan yegine
sey, Allah’in kitabini bilmektir.

Haricilerin Necedat kolu disindaki biitiin kollari, Hz. Ali (6. 40/661) ’nin
tahkimi kabul etmesi sebebiyle kiifre girdigi ve biliylik gilinah isleyen

kisininkafir olacagi konusunda ittifak halindedir.*

2. Ezarika

Bu firkanin 6nderi Nafi’ b. Ezrak’tir (6. 65/685). Bunlara gore;

Biiytik giinah islemek kafir olmay1 gerektirir.

Miisliimanlarin yasadigi bu tilke dar-1 kiifiirdiir.

Ebil Misa el-Es’ari (6. 42/662-63) ve Amr b. As (6. 43/664), Hz. Ali (6.
40/661) ile Muaviye arasindaki anlagsmazligi gidermek sebebiyle hakem tayin
edildikleri i¢in kiifre girmislerdir.

Miisriklerin ¢ocuklarini 6ldiirmekte herhangi bir beis gérmezler.

Zina sucu isleyenlerin taslanarak Oldiiriilmesini yani recm cezasini kabul
etmezler.

Namuslu bir kadina yapilan zina iftirasina kazf haddi (ifitira cezas1) uygularlar;

ama namuslu bir erkege yonelik zina iftirasina kazf haddi uygulamazlar.*®?

Bl Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 237.
482 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 238.
483 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 238.
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3. Fiideykiyye:**

Harici firkalarindan biri de Fiideykiye firkast olup Ibn-i Fiideyk’e nisbet
edilmistir.

4. Ataviyye

Harici firkalarindan biri de Ataviye olup Atiyye b. El-Esved’e nisbet edilmistir.

5. Acéride

Haricilerin bir diger kolu da Acaride olup onderleri Abdiilkerim b. Acred’dir.
Goriigleri bakimindan Necedat firkasina yakin olan bu firka daha sonra pek ¢ok kola

ayrimstir.
6. Meymiiniyye
Acaride kolundan ayrilmis olan bu firka Meymiin el-Acradi’ye nisbetle bu adi

almistir. Bunlara gore;

e Kisi yegeniyle ve torunuyla evlenebilir.

e Ysuf Stresi Kur’an’dan degildir.
7. Hazimiyye

Haricilerin bir diger kolu da Hazimiye firkasidir. Dostluk ve diismanligin Allah’in
zatina ait sifatlardan oldugunu sdyleyen tek firkadir. Hazimiye kolundan da su iki kol

[Maltimiye ve Mechiliye] tiiremigtir.*%

8. Maliimiyye*3°
Bunlara gore:
e Allah’1 biitiin isimleriyle bilmeyen kisi cahildir.

e Insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildifmi ve istitiatin eylem esnasinda

Allah tarafindan verildigini kabul etmezler.**’

484 Fiideykiye ve Ataviye kollar1 Necedat firkasindan ayrilmistir. (C. N.)

45 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 239.

486 Miiellif, Hazimiye ve Maliimiye kollarim tek bir kol sayarak toplamm 16 olan Harici firkalarini, 15
olarak hesaplamustir.

7 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 239.
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9. Mechiiliyye

Bu firka Allah’in isimlerinden bir kismini bilen kisinin cahil degil alim oldugunu

savunmustur.
10. Saltiyye

Harici firkalarindan bir digeri de Osman b. Salt’a nisbetle bu adi1 alan Saltiye

koludur. Bunlara gore;

e Bir kimse, kii¢iik ¢ocugu varken, bizim istegimizi kabul ederek Miisliiman
oldugunda, ¢ocugu ergenlik ¢agina girinceye kadar beklemeli sonra onu
Miisliman olmaya davet etmeli, kabul etmedigi takdirde onu o6ldirmelidir.

Aksi halde kisinin Miisliimanlig1 kabul edilmez.
11. Ahnesiyye

Haricilerin bir diger kolu ise Ahnesiye firkasi olup “Ahnes” adinda birine nispet

ederek bu ad1 almistir. Bunlara gore;

e Efendi, kolesi fakirse ona bizzat kendisi de zekat verebilecegi gibi kendisi
muhtag ve fakir oldugunda kolesine verilen zekattan faydalanabilir

demektedirler.*®®
12. Sufriyye

Haricilerin bir diger kolu ise Sufriyye koludur. Hafsiye kolu ise bu firkanin bir

uzantisidir.

e Bir kisi, Allah’a iman ettigi halde peygamberi, cennet ve cehennemi inkar etse
ya da adam 6ldiirmek ve zinay1 helal saymak gibi biiyiik giinahlar islese de o
kisi miisrik degildir. Miisrik, sadece Allah’1 bilmeyen ve inkar edendir.

e Yine bunlara gore “Allah bizi dogru yola eristirmisken simdi kalkip bu yolu
terk mi edelim? Bir yandan arkadaglar: 'Bize gel’ diyerek kendisini dogru yola
cagiran, diger yandan da seytanlara ayartilan, bu yiizden ne yapacagini

sasirmis sersem kimse gibi mi olalim?*® ayetinde sdzii edilen “sersem kimse”

48 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 240.
49 En’am: 6/71.
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Hz. Ali (6. 40/661) ve taraftarlaridir. “Bize gel” diye c¢agiranlar ise Nehrevan
halkidir.*°

13. Ibaziyye

Bu firkaya gore;

e Allah’in insanlara farz kildig1 her sey imandir.

e Biiylik giinah islemek, kiifiirdiir; ama bu kiiflir, sirk anlaminda olmayip

nankorlik anlaminda bir kiifran-1 nimettir.
14. Beyhesiyye

Bu firka Ebli Beyhes’e (6. 94/713) nisbetle bu ismi almistir.

e Bir kisi, Allah’in ona helal ve haram kildig1 hususlar1 ayrintilariyla bilmedigi

siirece Miisliiman olmaz.
Beyhesiyye’den kimilerine gore;

e Giinah1 isleyen kisi, hakim tarafindan had cezasi verilip, cezalandirilmadig:

miiddetce kafir olmaz. Had cezasi uygulanan kisi ise kafir olur.
15. Simrahiyye

Bu firka Abdullah b. Simrah’a nispetle bu ismi almistir. O, anne ve babanin
oldiirtilmesinin helal oldugunu savunmustur. Bunu sdyledigi vakit kendi hiikiimlerinin
gecmedigi  bir beldede bulunuyordu. Boyle soOyledigi i¢in Hariciler, ondan

uzaklasmislardir*’!

16. Bid’iyye
Bu firkanin goriisleri Ezarikalarin goriisleriyle benzesmektedir.

o “Sabah, aksam, bir de gecenin giindiize yakin olan ilk saatlerinde namaz kil.

Ciinkii namaz gibi giizel ibadetler giinahlari siler. Iste bu, nasihatten

99492 a

anlayanlar i¢in pek miihim bir 6giittiir. yetinden hareketle namazin sadece

sabah ve aksam kilinan ikiser rekattan ibaret oldugunu iddia etmislerdir.

490 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 240.
Y1 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 241.
92 Had: 11/114.



107

”493ﬁ

e “Ey Rabbim! Su memlekette kdfirlerden bir tekini bile sag birakma yetini

delil getirerek, diisman kadinlarinin esir edilebilecegi ve ¢ocuklarinin suikast

yoluyla &ldiiriilebilecegi konusunda Ezarikalarla goriis birligi etmislerdir.**

Es‘ari’nin Haricilerle ilgili tasnifine gelince; Es‘ari, once Harici hareketin
gelisimiyle ilgili tarihi maliimat vermis; ardindan karisik bir firka tasnifi yaparak, Harici
firkalarm itikAdi ayriliklari {izerinde durmustur.*’Makdlarta Hariciler’in 19 firkaya

4% esasinda Harici firkalarin sayisini eserde tespit etmek zordur.*’

ayrilgini sdylense de
Es’ari, Haricilik firkasin1 verirken hem firka hem de konu merkezli tasnifin bir arada
uygulanmasi seklinde bir metot takip etmistir. Bu gibi 6zelliklerden dolay1r Geylani’nin
Hariciler firkasimna yonelik tasnifi ile Es‘ari’nin tasnif metodu arasinda bir benzerlik

oldugunu sdylemek zordur.

3.3.5IA

Literatiirde Sia’da farklilagsma siireci yasanmadan once Siileri tanimlamak tizere
cok sayida isimlendirme yapildign goriilmektedir.*® Geylani de ilk 6nce Sia’nin
mubhtelif isimleri hakkinda bilgi vermistir. Bu manada Sii diisiince mensuplaria “S$ia”,
“Rafiza”, Galiye”, “Tayyara” gibi isimlerin verildigini zikreden Geylani, bu

isimlendirilmelerin sebebini sdyle izah etmektedir:

Hz. Ali (6. 40/661) ’den taraf olduklar1 ve onu diger sahabeye {iistiin tutmalari

sebebiyle bu firkaya “Sia” denilmistir.

Sahabenin genelini ve Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer (6. 23/644) ’in halifeligini
kabul etmedikleri i¢in “Rafiza” ismi verilmistir. Bu isimlendirmenin bir baska ¢ikis
sebebi olarak soyle diyenler de bulunmaktadir: Zeyd b. Ali (6. 122/740), Hz. Ebl Bekir
ve Hz. Omer’in imametini/halifeligini kabul ettigi icin buna muhalif olanlar Zeyd b.

Ali’yi terk etmislerdir. Bunun iizerine Zeyd b. Ali “rafadini” yani “onlar beni terk etti.”

493 Nh: 71/26.

494 Geylani, Gunyet 'iit-Talibin, 241-242.

495 Es’ard, Ik Donem Islam Mezhepleri-Makdalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Miisallin, 102-136.

4% Hasan Onat, “Makalatu’l-Islamiyyin”, DI4, Ankara 2003, XXVIII, 406.

497 Konuyla ilgili yapilmis baz1 yiikseklisans ¢alismalarinda bu saymin tali’ kollarla beraber 35 ya da 40
civart oldugu seklinde farkli sayilar verilmektedir. Bkz. Kadir Gombeyaz, Makadldt Geleneginde Imdam
Es’ari, 124; Alpaslan Kése, Es ‘ari’nin Makdldt da Sii Gruplarin Siniflandirilmast ve Onemli Gériisleri,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, 43.

498 Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 30.
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demistir. Onun bu s6ziinden hareketle bu firkaya “Rafiza” denilmistir. Isimlendirme ile
ilgili diger bir goriis de sudur ki; “Sii”, Hz. Osman’1 (6. 35/656) Hz. Ali (6. 40/661) "ye
’1\”

{istiin tutmayandir. Ciinkii “Rafizi”, Hz. Ali yi Hz. Osman’a iistiin tutan kisiye denir.*"’

Onlara “Kat’iyye” denilmesinin sebebi ise onlarin Miisa b. Cafer’in (6. 183/799)

Olimiine kat’iyyen (kesin olarak) inanmig olmalaridir.

Onlara “Galiye” denilmesinin sebebi ise onlar Hz. Ali’yi yiiceltmek konusunda
ifrata kagmiglar ve onun hakkinda rablik, peygamberlik gibi yakisiksiz isnatlarda

bulunmuslardir.

Geylani’ye gore Sia’nin One c¢ikan birtakim miiellifleri; Hisam b. Hakem
(6.179/795), Ali b. Mansur, Ebi’l-Ahvas, Fazl b. Sazan, Hiiseyin b. Said, Ibnii’r
Ravendi (6. 301/913-14 [?]), Ebd Isa Verrak (8. 247/861) ve el-Menici’dir.

Siilerin yaygin olarak bulundugu sehirlerin Kum, Késan, Bilad-1 Idris (Tanca) ve

Kife oldugunu ifade etmistir.>%

Geylani’ye gore Sia’nin ii¢ ana kolu olup bunlar; Galiye, Zeydiye ve Rafiza’dir.
Galiye firkas1 on iki kola, Zeydiler alt1 kola Rafiziler ise on dort kola ayrilmistir.
Geylani, her bir kolun digerlerinden ayrildigi inang esaslarina deginerek firkalar

hakkinda sirastyla su bilgileri kaydetmektedir:
a) Galiyye
Gnostik 6gelerin hakim oldugu tiim yapilar, diger tiim mezheplerde oldugu gibi

Siilik iginde de “asir” olarak nitelendirilmistir.>! Geylani de Galiye firkasinin asiri

gorlslerini s0yle kaydetmektedir:

e Hz. Alj, biitiin peygamberlerden daha iistiindiir.

e Hz. Ali, diger sahabiler gibi toprakta medfun degildir. Bilakis o, bulutlardadir.
O, bulutlarin iistiinde yasar ve Allah’in diismanlari ile savasir.

e Hz. Ali, ahir zamanda geri gelecek, diismanlarin1 ve kendisine bugz edenleri

oldurecektir.

499 Geylani, Gunyet ‘iit-Talibin, 242.

390 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 242.

501 Patricia Crone, Ortagag Islim Diinyasinda Sivasi Diisiince, (Cev: Hakan Koni), Kap1 Yaymnlari,
Istanbul 2007, 126.
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eHz. Ali ve diger imamlar, G6lmemislerdir. Onlar, kiyamete kadar baki
kalacaklardir. Onlarin 6lmesi caiz degildir.

e Esasinda Hz. Ali, nebi olacakken Cebrail (a.s) yanilarak vahyi Hz.
Muhammed’e getirmistir.

¢ Yine Galiyye igerisinde Hz. Ali’nin, ilah oldugunu iddia edenler bile ¢ikmuistir.

Geylani onlar hakkinda hakaretdmiz konusarak sunlar1 sdylemektedir: “Kiyamete
kadar Allah’in, meleklerinin ve biitiin mahliikatinin laneti onlarin iizerine olsun. Allah,
onlarin kokiinii kurutsun ve bir daha asla yesertmesin. Yeryiiziinde onlardan tek bir fert
birakmasin. Zira onlar, azginliklarinda ¢ok aswri gitmis ve kiifiirde israr etmiglerdir.
Islam’1 terk ederek iman yolundan ayrilmislar ve Allah’i, peygamberini ve vahyi inkar

etmislerdir. Bu goriiste olanlarin serrinden Allah’a siginiriz.”>%

Geylani’nin naklettigine gore Galiyye firkasinin alt kollar1 sunlardir:
1. Beyaniyye
¢ Bu firkanin miimessilleri Allah’1n, insan suretine sahip oldugunu iddia ederler.

Onlar, Allah’a iftira etmislerdir. Zira Allah, onlarin bu sdylediklerinden
miinezzehtir. Kur’an’da bu konu hakkinda sdyle buyurulmaktadir:

“Ona benzer higbir sey yoktur. O, her seyi isitir, her seyi goriir.””**

2. Tayyara

Bu kol, Ca’fer-i Tayyar’in soyundan gelen Abdullah b. Muaviye’ye (6. 129/746-
47) nispet edilmistir. Geylani’ye gore Galiyye firkasi icerisinde en asir1 olanlar bu
gruptur. Zira onlar tendsithe inanmaktadirlar. Onlar ruh gdgiline inanarak sunu ileri
siirmiiglerdir: Bu diinyaya gonderilen ruh, 6liimle diinyadan ayrildiktan sonra anne
rahmindeki bir bebege gecer. Sonra bedence daha kiigiik canlilara geger ve bu hal
biteviye siiriip gider. Nihayet iyice kii¢iilerek en adi bir kurda kadar dontiisebilir. Onlarin
bir kismi1 daha da ileri giderek; asilerin ruhlarinin demire, camura ve balgiga gececegini
daha sonra yanarak, piserek, doviilerek ve pis islerde kullanilarak isledikleri suglarin

cezasini ¢ekeceklerini sOylemistir.

592 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 244.
303 Sira: 42/11.
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Mugiriyye

Bu kol Mugire b. Said’e (6. 119/737) nispetle bu ad1 almistir.

4.

Bu zat, peygamber oldugunu, Allah’in insan suretinde bir nur oldugunu,

kendisinin oliileri diriltebildigini vb. seyleri iddia etmistir.

Mansiiriyye

Bu kol Ebi Mansir [el-‘icli]’ye (8. 123/741 [?]) nispetle bu ad1 almustir.

5.

Bu zat, goge yiikseldigini, Rabbinin onun basini oksadigimi iddia etmistir.
Ona gore Hz. Isa, yaratilan ilk mahliktur daha sonra da Hz. Ali yaratilmistir.
Risaletin sona ermeyecegini, Cennet ve cehennem diye bir sey bulunmadigini
iddia etmistir.

Bu firka, Allah’a isyan eden kirk kisiyi Oldiiren kimsenin Cennetle
miikafatlandirilacagini iddia eder.

Insanlarin mallarini helal gériirler.

Cebrail’in risalette hata edip, vahyi yanlislikla Hz. Muhammed’e indirdigini

iddia ederler. Bu diipediiz kiifiirdiir.*

Hattabiyye

Bu kol Eb(i’l-Hattab’a (6. 143/760) nisbetle bu isimle anilmistir. Bunlara gore;

e Imamlar giivenilir birer peygamberdirler.

e Her zaman biri natik biri de samit olmak iizere iki peygamber vardir. Hz.

6.

Muhammed, konusan peygamber iken; Hz. Ali, susan peygamberdir.

Muammeriyye

Bunlar, Hattabiyye gibi diisiinmekle beraber, namazi terk etmekle onlardan

ayrilirlar.

7.

Bezigiyye

Bu kol Bezig [b. M{isd]’ya nispetle bu ad1 almistir. Bunlara gore;
e Ca’fer-i Sadik (6. 148/765, (hasd) Allah’in bizzat kendisidir.

e Allah goriilemez; lakin Ca’fer-1 Sadik suretindedir.

94 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 245.
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8. Mufaddaliyye
Bu kol Mufaddal es-Sayrafi’ye nisbetle bu adi almistir.

¢ Risalet ve niibiivvet davasi giiderler.

e Imamlar hakkindaki sozleri Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki s6zlerine benzer.
9. Seri’yye
Bu kol Seri’ adinda birine nisbet edilmistir. Bunlar;

e Allah’in bes kisiye huldl ettigini iddia ederler. Bunlar Hz. Peygamber ve onun
soyundan olan Abbas, Ali, Ca’fer ve Ukayl’dir.>%

10. Sebeiyye

Bu kol Abdullah b. Sebe’ye nisbetle bu adi almistir. Bunlar;

e Hz. Ali ’nin 6lmedigini, kiyamet giiniinden evvel geri donecegini iddia ederler.
11. Mufavviziyye

Bu kola mensup olanlar, Allah’in, halkin sevk ve idare edilme islerini halifelere

tevdi ettigini; ayrica alemi yarattiktan sonra yonetme yetkisini Hz. Peygamber’e

verdigini iddia etmislerdir. Hz. Ali hakkindaki goriisleri de bu minvaldedir. Onlardan

bir kismi bir bulut gordiigiinde, Hz. Ali "nin bulutlarin iizerinde oldugu inanciyla buluta

selam verir.>

06

b) Zeydiyye

Bu firka Zeyd b. Ali’nin (6. 122/740) “Hz. Ebii Bekir ile Hz. Omer (8. 23/644) ’in

imametinin gecerli oldugu” yolundaki goriisiinii kabul ettikleri i¢in Zeydiye adim

almigtir. Geylani’nin naklettigine gore Zeydiye firkasinin alt kollar1 sunlardir:

1. Caridiyye
Bu kol, EbG’l Cartid’a (6. 150/767 [?]) nispetle bu ad1 almistir. Bunlara gore;

e Hz. Ali, Hz. Peygamberin vasisi olup esasen imam olan kisidir.
e Hz. Muhammed Hz. Ali’nin admi sarih bir sekilde belirtmese de niteliklerini

acikca sOylemistir.

395 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 246.
39 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 247.
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e Hz. Ali’den sonra halifelik siras1t Hz. Hiiseyin’e ge¢cmistir.
e Hz. Hiiseyin’den sonra Ehl-i Beyt’ten olan biri, siird yoluyla halife olarak

secilir.>"’
2. Siileymaniyye

Bu kol Siileyman b. Cerir’e (6. 187/803[?]) nisbetle bu ad1 almistir. Ziirkan sdyle

demistir:

“Onlara gore, imam olmaya en layik kisi Hz. Ali’ydi. Hz. Ebl Bekir (6. 13/634)
ve Hz. Omer’e biat edilmesi isabetli olmadi; ¢iinkii onlar, 6ncelik hakkma sahip

degillerdi. Ummet onlar1 segmekle, aslah olan1 terk etmistir.”
3. Betriyye
Bu kol, lakab1 “Ebter” oldugu i¢in, Kesir en-Neva’ya nisbetle bu ad1 almistir.
Bunlara gore:

e Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e biat edilmesinde yanlislik yoktur; ¢iinkii Hz. Ali
halifeligi kendi rizasiyla onlara birakmistir. Hz. Ali’nin hilafeti ancak
kendisine biat edilince olmustur.

e Hz. Osman (6. 35/656) hakkinda ise kesin bir kanaatleri yoktur.
4. Na’imiyye
Bu kol, Na’im b. el-Yeman’a nispetle bu ad1 almustir.

e Bunlarin inanci Ebteriye kolunun inancina benzer; ancak, bunlar kendilerini

Hz. Osman’dan uzak sayar ve onun halifeligini tanimazlar.
Yakubiyye
Bu kol Yakub adinda birine nispetle bu ad1 almistir. Bunlara gore;

e Hz. Ebl Bekir ile Omer’in halifelikleri gecerlidir; ama Hz. Ali, onlardan daha
iistlin ve bu goreve daha layiktir.

e Ric’ati’® kabul etmezler.’”

97 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 247.
398 Ric’at: Bazi Sii gruplarma gore imamin dliimden veya gaybete girmesinden sonra zuhuru, Isndaseriyye
Siasi’na gore ise kiyametin kopmasindan once imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya
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5. Altinci

Geylani, Zeydiyye firkasinin bu kolunun adini vermemis sadece o6zelliklerini

vermekle yetinmistir. Bunlara gore;

Hz. Ebii Bekir ile Hz. Omer’in halifeligini tanimazlar.

Ric’at1 kabul ederler.’'°

¢) Rafiziler

Geylani’ye gore Rafizi firkalariin tiimiiniin ortak inanci sunlardir:

Imametin aklen sabit olduguna ve nass yoluyla tayin edildigine inanirlar,
Imamlarin galat, yanilma ve hata etme gibi arizalardan ma’sum olduguna
inanirlar.

Ustiinliik bakimidan mefdiliin imametini kabul etmezler dolayisiyla ilk ii¢
halifenin mesruiyetini kabul etmezler.

Hz. Ali’yi biitiin sahabilerden daha iistiin tutarlar. Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ali’nin imam olarak tayin edildigini soylerler Bu sebeple birkag sahabi
disinda Hz. Ebf Bekir, Omer ve diger sahabilerden teberri ederler. Sadece
Zeydiyye kolu, bu konuda kendilerinden ayrilmaktadir.

Réfizilere gore sahabiler, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin imametini
kabul etmedikleri i¢in miirted olmuslardir. Ancak alti sahabi miirted
olmamistir. Onlar da Ali, Mikdad b. Esved, Ammar (6. 37/657), Selman-1
Farisi (6. 36/656 [?]) ve diger iki kisidir.

Rafiza’ya gore imam, oldiirilmekten korktugunda “ben imam degilim.”
diyebilir yani takiyye yapabilir.

Yine onlarin inancina gore Allah, bir seyi meydana gelmeden once bilemez.
Oliiler, hesap giiniinden 6nce diinyaya déneceklerdir.

Onlarin inancina gore imam, hem din hem de diinya umuruna dair olmus ve
olacak her seyi bilir. Hatta o, ¢akil taslarimin, yagmur taneciklerinin ve
agaclardaki yapraklarin sayisina varincaya kadar bilir. Rafizilere gore imamlar,

peygamberler gibi mu’cize gosterebilirler.

déndiiriiliip amellerinin iyilik ve kétiiliigiiniin kendilerine tasdik ettirilmesi anlaminda bir terim. Oz,
Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 457.

99 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 248.

510 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 248-249.
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e Yine onlarn geneli, kim Hz. Ali‘ye kars1 savasirsa kafir olur demektedirler.>!!
Geylani’nin naklettigine gore Rafiz1 firkasinin alt kollar1 sunlardir:
1. Kat’iyye

e Imameti Muhammed b. Hanefiyye’ye (6. 81/700) kadar devam ettirdikleri ve
Misa b. Ca’fer’in (6. 183/799) 6ldiigiine kat’i bir sekilde hitkkmettikleri i¢in bu
isimle anilmislardir.

e Onlara gére Muhammed b. Hanefiyye’ye hayattadir ve beklenen imamdir.>!2
2. Keysaniyye

,a513

Bu kol Keysan nisbetle bu isimle anilmistir.

e Muhammed b. Hanefiyye’nin imam oldugunu savunurlar. Ciinkii Basra’da

bayragi devralan kendisidir.
3. Kiireybiyye
Bu kolun énderi ibn Kiireyb ed-Darir’dir.
4. Umeyriyye
Bu kolun énderi Umeyr (b. Beyan el-‘Iclf) "dir.
e Bu zati, Mehdi ortaya ¢ikana dek imamlari olarak kabul etmislerdir.'*
5. Muhammediyye

Bu kol hayatta olan imamim, Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hiiseyin
oldugunu iddia etmistir. Onlara gére [Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?]) ] bu gorevi
EbG Mansir'a [o da Muhammed b. Abdullah’a] devretmis Hasimogullari’na
vermemistir. Nitekim Hz. Masa’da peygamberligi, kendi ogullarina ve Hz. Harun’un

ogullarina vermemis bunun yerine Y{isa b. Nun’a devretmistir.’!>

S Geylani, Gunyet iit-Talibin, 243-244.

512 Aslinda burada miitercim tarafindan yapilan geviri; “Musa b. Cafer’in dldiigiine kesin bir sekilde
hiikmettikleri i¢in bu adla anilmiglardir. Onun sonrasinda imamligi Muhammed b. Hanefiye’ye
gecirmiglerdir...” seklindedir. Ancak bu terciime ciddi bir anakronizme yol ag¢tif1 i¢in metnin orijinal
halini yeniden ¢evirmeyi uygun bulduk.

13 Keysan, bir goriise gore, insanlari Muhammed b. Hanefiyye etrafinda toplanmaya gagiran Muhtar-es
Sekafl; bir bagka goriise gore ise Hz. Ali’nin azath kolelerinden biridir. (C. N.)

514 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 249.

515 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 249-250.
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6. Hiiseyniyye

Bu kol, Ebti Mans{r’un imamlik yetkisini [Muhammed b. Abdullah’a degil] kendi
oglu Hiiseyin b. Ebi Mansir’a devrettigini ve kendisinden sonraki imamin o oldugunu

ileri stirmiistiir.

7. Navusiyye

Navus el Basr1’ye ittiba ettikleri i¢in bu isimle anilmiglardir.

8. Ismailiyye

Bu kol, Ca’fer-i Sadik’mn o&liimiinden sonra hilafetin oglu Ismali’e gectigini
savunur. Onlara gore hiikiim siiren de beklenen Mehdi de o’dur.

9. Karamita

Bu kola gore Ca’fer-1 Sadik (6. 148/765), imamlik vazifesini varisi olarak
Muhammed b. Ismail’e (5. 179/795 [?]) devretmistir. Muhammed ise dlmemis, halen

yasamaktadir. Beklenen Mehdi de o’dur.
10. Miibarekiyye

Bu kol dnderleri Miibarek adinda [Ismail b. Ca’fer’in (6. 138/755-56 [?]) azadlis1

olan] bir sahsa nisbetle bu ismi almistir.

e Muhammed b. Ismail’in 6ldiigiinii ve imamlik yetkisinin onun ogullarina

gectigini savunur.>!6
11. Samatiyye
Bu kol 6nderleri Yahya b. Samit’e nisbetle bu ismi almistir.

e Once Ca’fer-i Sadik’in (6. 148/765) sonra da oglu Muhammed b. Ca’fer’in

imam oldugunu ve daha sonra bu yetkinin onun ogullarina gegtigini savunur.>!’

12. Muammeriyye

Bu kola “Eftahiyye” diyenler de bulunmaktadir. Zira adina nispet edildigi lizere
Abdullah b. Ca’fer’in ayaklar1 yassicaydi. Bunlar Ca’fer-i Sadik’tan sonraki imamin

oglu Abdullah oldugunu savunur ve sayilari da oldukc¢a ¢oktur.

316 Geylani, Gunyet "iit-Télibin, 250.
517 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 250-251.
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13. Mamtiiriyye

Bu kolun nisbet edildigi ismin hikayesi sOyledir: Rivayete gore bu kola mensup
olan bir grup, Masa b. Ca’fer’in 6ldiigiinii kesin bir bi¢imde savunan Kat’iyye kolundan
Yinus b. Abdurrahman’la tartismis ve Ytnus onlara “Siz benim gbéziimde yagmurdan
sirilsiklam olmus (mamtlr) kopeklerden bile daha degersizsiniz” demistir. Bunun

tizerine bu firkanin ad1 bu sekilde kalmstir.

e Bunlara nisbet edilen bir diger isim de “Vakifa”dir; ¢iinkii onlar imametin
Misa b. Ca’fer’de (6. 183/799) nihayete erdigini savunurlar. Onlara gore
beklenen Mehdi Miisa b. Ca’fer’dir.

14. Miseviyye

Bu kolun bu ismi almasi, Misa b. Ca’fer hakkinda duraksamalar1 ve “Onun
hayatta m1 yoksa Olii mii olduguna dair hicbir bilgimiz yok™ demeleri sebebiyledir.

Ayrica baskasinim imametinin gecerliligi sabit olunca onu gecerli saymaktadirlar.®'®
15. Imamiyye

[“Isnd aseriyye/on iki imam firkasi” da denen] bu kol, imamlik yetkisini
Muhammed b. Hasan’a ait goriir. Bunlara gore hayatta olup beklenilen Mehdi o olup
zamani gelince ortaya c¢ikacak ve zuliimle dolu yerylizi i¢in adil bir yonetim

saglayacaktir.
16. Ziirariyye

Bu kol Ziirari’ye nispetle bu adi almistir. Goriigleri Ammariyye kolunun
gorlsleriyle benzesmektedir. Rivayete, gore o, Abdullah b. Ca’fer’e sordugu sorulara
geregi gibi cevap alamayinca onlari terk ederek Miisa b. Cafer’in (6.183/799) imametini

savunanlara ilhak olur.>'"?

Geylani, Sia firkalarimi kendi sistematigi igerisinde anlattiktan sonra tipki Ibn
Hazm (6. 456/1064) gibi Sia icerisinde miifrit karakterli gruplar ile Yahudiler arasinda
bir iliski kurmaya calismistir.”?°Nitekim Geylani, konuyla ilgili Sa’bi’nin®?' (6.

104/722) su goriislinii paylagsmustir:

518 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 251.
519 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 251.
520 Tbn Hazm, el-Fasl- Dinler ve Mezhepler Tarihi 1-V1, 111, 458.
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“Radfizileri sevmek, Yahudileri sevmekle es degerdir. Zira Yahudiler ancak Hz.
Davud dlinden gelen birisinin imamliginin gecerli oldugunu ileri siirmiiglerdir. Rdfiziler
de Hz. Ali'nin nesli disinda hi¢ kimsenin imam olamayacagini savunmustur. Yine
Yahudilere gore Deccal ¢ikip gokyiiziinden bir merdivenle diinyaya ininceye kadar
Allah yolunda cihad olmayacagini iddia etmislerdir. Rdfiziler de Mehdi ¢ikincaya ve
gokyiiziinden bir ses gelinceye kadar Allah yolunda hichir cihadin olmadigini ileri
stirmiislerdir. Yahudiler, aksam namazini yildizlar gézle goriiniinceye kadar
geciktirirlerdi. Rafiziler de geciktirirler. Yahudiler, kibleden biraz donerler. Rafiziler de
aymi gekilde yaparlar. Yahudiler, namazi hava aydinlanana dek geciktirirler. Rafiziler
de boyle yaparlar. Yahudiler, namazda kapilarini orterler. Rafiziler de aynisim
yaparlar. Yahudiler, Miisliiman kaninmi helal sayarlar. Rafiziler de boyle diisiiniir.
Yahudilere gére talakin gergeklesebilmesi icin 1ii¢ talak hakkinin bir seferde
kullanilmasinda bir beis yoktur. Rafiziler de boyle diisiiniir. Yahudiler, Tevrat’i tahrif
etti, Rafiziler de Kur’an’1 tahrif etmislerdir. Zira onlar Kur’an’in tebdil edildigini, dyet
ve surelerinin swralarimin degistirildigini, nazminda ve tertibinde degisiklikler
yapudigimi, Hz. Peygamber’'den geldigi sabit olmayan bir¢ok sekilde okundugunu,
Kur’an’da bir takim eksiltmeler ve ilaveler yapildigini iddia etmiglerdir. Yahudiler,
meleklerden Cebrdil’e kin tutarlar ve “Cebrdil, bizim diismanimizdir” derler.
Rafizilerden bir grup da “Cebrdil, Hz. Muhammed’e vahyi indirmekle hata etti.
Esasinda vahiy Hz. Ali’ye gonderilmisti’ derler.” Geylani onlarin bu iddialarinda yalan

soylediklerini belirterek onlara veyl olsun demektedir.’*

Es’ari’nin $ia firkasiyla ilgili tasnifine gelince; Es’ari, Sia firkasim1 Galiyye,
Rafiza ve Zeydiyye olmak lizere 3’e ayirmis, daha sonra Sia’nin bu {i¢ firkasini tali
firkalar halinde tasnif etmistir.”>>Geylani’nin tasnif sisteminin Es’ari’yle benzerlik
gosterdigi en 6nemli firkalardan biri Sia’dir. Zira Geylani’de $ia’y1 Galiyye, Rafiza ve
Zeydiyye olmak iizere 3’e ayirmis daha sonra bu firkalarin alt kollarmni ve temel
goriislerini  vermistir. Geylani’nin ilk zikrettigi firka olan Galiyye firkasmin alt
kollarinin isimleri ile Eg’ari’ninki hemen hemen aynidir. Ayni benzerlik Zeydiyye kolu

icinde gegerlidir. Geylani tipk1 Eg’ari gibi Zeydiyye firkasini altiya ayirmis ve isimlerini

521 Hadis alimi. Genis bilgi i¢in bkz. M. Yasar Kandemir, “Sa’bi”, DI4, Istanbul 2010, XXXVIII, 217-
218.

522 Geyléni? Gunyet ’ii{—leibfn, 252. . _

523 Bs’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri-Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Miisallin, 35-101.
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de yalnizca tek farkla, ayn1 isim ve sirayla zikretmistir. Eg’ari’nin firkalardan birinin
adin1 vermek yerine “besinci firka” olarak ele aldig1 firka Geylani’de bir sonraki sirada
“altinc1 firka” olarak ele alinmistir. Ayni sekilde Geylani’deki Zeydiyye firkasinin alt
kollarinin isimleri ile Es’ari’deki alt firkalarin isimleri genelde ayni olup bazi firkalar
Es’ar’deki sirasiyla verilmistir. Bu benzerligin yani sira; Geylani, tim firkalarda
oldugu gibi Sia mezhebini defirka merkezli ele alirken; Es’ari, Galiyye hari¢ Rafiza ve
Zeydiyye’yi tasnif ettikten sonra her iki firkanin kelami ve itikadi ayriliklar1 iizerinde
durarak; hem firka hem de konu merkezli bir metot izlemistir. Geylani’nin Sia firkasinin
tasnifinde izledigi metot, Es’arl’yle biiyiik ol¢iide benzerlik gosterirken bu noktada

kendisinden ayristig1 goriilmektedir.

3.4. MURCIE

Geylani’nin naklettigine gore bu ziimrenin Miircie ismini almasi, kisi “Ld ilahe
illallah Muhammedii’r Rasulullah” dedikten sonra biitiin biiyiik giinahlar1 islese bile

cehenneme girmez.” seklindeki iddialar1 sebebiyledir.
Geylani, Miircie’nin baz itikadi goriislerini su sekilde kaydeder:

e Miircie’ye gore iman, amel olmaksizin kavlden ibarettir. Ameller, kanunlar
ve kaidelerdir. Iman ise sadece kelime-i tevhidi sdylemektir.

e Insanlar, iman agisindan miisavidir, birbirinden iistiin degildir. Bu agidan
insanlarin imani, peygamber ve meleklerin imani ile bir olup ne eksilir ne de
artar.

e Miircie’ye gbre imanda istisna olmaz.

e Dili ile ikrar edip bunun disinda hi¢bir amel eylemeyen kisi mii’mindir

Geylani’ye gore Miircie’nin literatiirii, Eba’1-Hiiseyin es-Salihi, Ibnii’r-Ravendi®**

(6. 301/913-14 [?]), Muhammed b. Sebib (IIL./IX. yiizyil [?]), Hiiseyin b. Muhammed

en-Neccar’in (6. 230/845 civar) eserlerinden olusur.

524 Geylani, Ibnii’r-Ravendi’yi hem Sia hem de Miircie akimimin 6nemli simalar1 arasinda vermistir.
Muhtemelen onun bu tavri, Ibnii’r-Rivendi’nin diisiince grafiginin inisli cikisli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim Es’ari de, Ibnii’r-Ravendi’nin Miircie akiminin énemli simalarindan Bisr b.
Merisi (6. 218/833) ile olan fikri paralelliginden s6z etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Eg’ari, Ebii'l
Hasan, Ik Dénem Islam Mezhepleri-Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Misallin, 123-124.



119

Geylani, Miircie’nin daha ¢okdogu (masrik) ve Horasan dolaylarinda yayildigini

beyan etmistir.’?®

Geylani, Miircie’nin 12 firkasinin oldugu nakletmis ve sdyle siralamstir:

1. Cehmiyye

Bu kol, Cehm b. Safvan’a (6. 128/745-46) nispetle bu ad1 almistir. Bunlara gore;

Iman, Allah’1, Peygamberini ve O’ndan gelen seyleri bilmekten ibarettir.
Kur’an yaratilmistir.

Allah’in ne Hz. Musa ile ne de bir bagkasiyla miikalemesi olmustur.

Allah, goriilmez. O’nun nerede oldugu bilinmez. O’nun ne arsi ne de kiirsiisii
vardir. O, arsa istiva etmis de degildir.

Mizan ve kabir azabi diye bir sey yoktur.

Cennet ve cehennem yaratildiktan uzunca bir siire sonra yok olacaktir.

Allah, kiyamet giiniinde insanlarla konugsmayacak ve onlara bakmayacaktir.
Cennet ehli de, Allah’a bakmayacak ve cemalini géremeyeceklerdir.

Iman, dil ile ikrar olmaksizin sadece kalp ile marifettir.

Allah’1n biitiin sifatlarini inkar etmislerdir.

Geylani, Allah’mn onlarin bu iddialarindan miinezzeh oldugunu ifade eder.>?

2. Salihiyye

Ebi’1l-Hiiseyin es-Salihi’nin goriislerini benimsedikleri i¢in bu ismi almiglardir.

Onlara gore;

Iman, marifettir; kiifiir ise cehalettir.
“Allah, li¢ unsurdan biridir” demek yani teslis soyleminde bulunmak, vakiada
sadece bir kafirden sadir olsa da, kiifiir degildir.

Imandan baska ibadet yoktur.

3. Yiinusiyye

Yinus (b. Avn en-Niimeyri veya es-Semri) ’ye nispetle bu ad1 almistir. Ona gore;

525 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 257.
526 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 253-254.
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e Iman; marifet, inkiyad etmek, sevmek ve Allah’in birligini ikrar etmekten

ibarettir. Bu hasletlerden birini terk eden kisi, kafir olur
4. Semriyye
Ebl Semr’e nispetle bu adi almistir. Ona gore;

e iman; marifet, muti’ olmak, muhabbet etmek ve Allah’in birligini ikrar
etmekten ibarettir.
e Biiyiikk glinah isleyen kisi mutlak anlamda fasik degildir, ancak o isledigi

giinahta fasik olmustur.>?’
5. Sevbaniyye
Sevban’a nispetle bu ad1 almistir. Bunlara gore;

e Iman; Allah’1, peygamberlerini ve yapilmasi aklen gerekli olan seyleri ikrar

etmektir.
6. Neccariyye
Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a nispetle bu ad1 almistir. Onlara gore;

e Iman; Allah’1, peygamberlerini ve iizerinde icmanin olustugu farzlari bilmek,
bunun yani sira Allah’a boyun egmek ve dil ile ikrar etmekten ibarettir.

Hakkinda hiiccet bulundugu halde kisi bunlar1 ikrar etmezse kafir olur.
7. Gaylaniyye

Gaylan (ed-Dimeski) ’ye (6. 120/738 civari) nispetle bu adi almistir. Goriisleri

Semriyye kolunun goriisleriyle benzesmektedir. Onlara gore;

e Varliklarin sonradan meydana geldigi bilgisi zaruri bir bilgidir.

e Kisinin Allah’in biricik yaratici oldugunu diliyle ikrar etmesi gerekir.>?
8. Sebibiyye
Bu kolun 6nderi, Muhammed b. Sebib’dir. Onlara gore;

e Iman, Allah’1 ikrar etmek, O’nun birligini bilmek ve O’ndan tesbihi

nefyetmektir.

527 Geylani, Gunyet iit-Talibin,254.
528 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 255.



121

e Seytanin esasen mii’min oldugunu fakat kibri yiiziinden kafir oldugunu

savunmustur.
9. Gassaniyye

Bu kolun 6nderi, Gassan el-Kafi’dir (6. IL/VIIL ylizyil).

e Burhiti’nin “Kitabu’s-Secera” adl1 eserinde nakledildigine gore, iman; Allah’1,
Rastlii’nti ve O’nun katindan gelen her seyi bir biitiin olarak ikrar etmekten

ibarettir.

Burada ilgili kol hakkinda birtakim ag¢iklamalar1 yapmamiz mecburi oldugu i¢in
akist bozmamiz icap ediyor. Zira verecegimiz bilgilerin ¢alismamiz adina Onemli
oldugunu diislinliyoruz. Eserin bazi niishalarinda “Gassaniye” kolu ibaresi yerine
bunlarin ‘Ebi Hanife ve onun ashabindan bazilar1 oldugu’ bilgisine yer verildigi
goriilmiistiir.”?° Ancak bazi1 Tiirkce niishalarda Ebi Hanife (8. 150/767) ve tabiilerinden
bazisinin Miircie’ye nispet edildigi “Hanefi kolu” ge¢gmemekte, bunun yerine burada
terciimesinden istifade ettiimiz Osman Giliman da dahil olmak {izere “Gassaniyye”
kolu olarak yer aldig1 goriilmektedir.>** Giiman, “Gassaniyye” ile ilgili mevcut durum
icin dipnotta kisa bir bilgi vermeyi yeterli bulmustur. A. Faruk Meyan tarafindan
yapilan bir bagka terclimede ise basta 12 kola ayrildig1 sdylenen Miircie, daha sonra
“Gassaniye” kolu tamamen ¢ikarilarak 11 firka olarak ele alinmustir.>! Dolayisiyla bu
tercimelerde Eb Hanefi ya da Hanefiler seklinde bir kaydin bulundugu
gorilmemektedir. Aslinda bu kayit problemi, Sultan II. Abdulhamid Han’in
emriyleSiileyman Hasb1 (6. 1911) tarafindan Tiirk¢e’ye Umdetii’s-salihin fi tercemeti

Gunyeti’t-talibin adiyla cevrilmis olan ilk terciimede de mevcuttur.>>? Ebsi Hanife’nin

529 Konuyla ilgili mevcut ibareyi gérmek icin bkz. Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li-tdlibi tariki'l-Hakk
Azze ve Celle fi ma'rifeti'l-dddbi's-ser'iyye ve ma'rifeti's-Sani’, Muhammed Ali Matbaa, Misir 1927, 102-
103; Geylani, el-Gunye [li-talibi tariki'l-Hak Azze ve Celle, Mustafa el-Baki Halebi (Thk.), Daru'l-
Kiitiibi'l-Arabiyyeti'l-Kiibra, Misir h.1331/1913, 24; Geylani, e/ Gunye li-talibi tariki'l-Hakk Azze ve
Celle fi Ma'rifeti'l-dddbi's-ser'iyye ve Ma'rifeti's-Sani’, Matbaatu Ma'rife, Beyrut 1927, 80-81.

530 Konuyla ilgili baz1 Tiirkge niisha drnekleri i¢in bkz. Abdiilkadir Geylani, Gunyetii 't-Talibin I-1I, (Cev.
Abdiilkerim Oztiirk), Saadet Yaynevi, Istanbul 2008, 262; Abdiilkadir Geylani, Gunyetii t-Talibin I-1
(7.bs), (Cev. A. Faruk Meyan), Berekat Yayinevi, 134-136; Ayrica baz1 Arapca niishalarda da ayni durum
s0z konusudur. Bkz. Abdiilkadir Geylani, el-Gunye [li--talibi tariki'l-Hak Azze ve Celle, Ebu
Abdurrahman Salah bin Muhammed bin Avaza (Thk.), Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, Beyrit 1997; Geylani,
el-Gunye li-talibi tariki'l-Hak Azze ve Celle, Ebi Abdurrahman Salah b. Muhammed Uveyda
(Thk.),Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye Beyrut 1424/2003, 185.

331 Abdiilkadir Geylani, Gunyetii’'t-Talibin I-II (7.bs), (Cev.A. Faruk Meyan), Berekat Yaymnevi, 124,
134-136.

532 Siileyman Uludag, “el-Gunye”, DI4, Istanbul 1996, XIV, 197.
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Ehl-i Siinnet dist bir mezhep olarak gosterilmesi 6zellikle Hanefiler’in tepkisini
cekeceginden dolayr bu ifadeler eserlerden kasith olarak g¢ikartilmig gibi bir izlenim
uyandirmaktadir. Bu terciimenin ardindan latinize edilmis diger eserlerin de ayni
sebepten dolayr adi gegen ilk terciimenin izini slirdiirmiis olmasi muhtemeldir.
Mubhakkik alimlerden bazilar1 Hanefileri Miircie’den sayan bu ibareden dolay1 eseri
Geylani’ye nispet etmezken; kimi alimler ise eserdeki bu ifadelerin Geylani’ye ait
olmadigini, baskalar1 tarafindan esere sonradan ilave edildigini belirtmislerdir. Ornegin
Ali el-Ka’ri (6. 1014/1605), Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731), Abdiilhak ed-Dihlevi
(6. 1052/1642), Siyalkiti (6. 1067/1657) gibi alimler bu fikirdedir.** Bu gériisiin yan
sira baz1 alimler de Geylani’nin bu ibarede baska Hanifeleri kastettigini ¢iinkii o
donemde Imam-1 Azamdan baska Ebd Hanifelerin de bulundugunu zikretmis; bazilari
ise Gassan el-Kifi’nin taraftarlari ¢ogalsin diye goriislerini Ebt  Hanife’ye
dayandirdigini, bu yiizden Geylani’nin kasdettigi firka-i dalleden olan Miircie’nin
zahiren Hanefiler olup itikatta onlardan ayrilan Gassan’in taraftarlar1 olabilecegi

ihtimalini dillendirmislerdir.>**

Bu 6nemli bilgilerden sonra Miircie’nin tali’ kollarin1 vermeye kaldigimiz yerden

devam edebiliriz.
10. Mu’aziyye
Bu kol, Mu’az el-Misi’ye nispetle bu ad1 almistir. Ona gore;

e Allah’a itaati terk eden kisi i¢cin “biiylik gilinah isledi” denir; “fasik oldu”
denilmez.

e Fasik, Allah’in ne dostu ne de diismanidir.>*®
11. Miireysiyye>°
Bisr el Miireysi’ye®*” nispetle bu ismi almistir. Onlara gore;

e Iman tasdikten ibaret olup hem kalp hem de dille meydana gelir. ibn Ravendi

de bu kanaattedir.

53 Uludag, “el-Gunye, 196-197.

534 fsmail Cetin, Tahkim-i sadadt serh-i miskat, Dilara Yaynlari, Isparta 1995, 61-62.

335 Geylani, Gunyet ’iit-Téalibin, 256.

33%Miitercim tarafindan “Miireysiyye” seklinde terciime edilen bu kavram Islim Mezhepleri Tarihi’nde
Bisr el-Merisi’ye nisbet edilen firkanin adidir. Dolayistyla dogru sekli “Merisiyye” olmalidir. Ahmet
Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, DIA, Istanbul 1992, VI, 220-221.

537 Ashi Bisr el-Merisi’dir.
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e Giines’e secde etmek esasen kiifrii gerektirmez; ama kiiftir alametidir.
12. Kerramiyye
Ebl Abdullah Muhammed b. Kerram’a nispetle bu ismi almigtir. Onlara gore;

e Iman kalple degil dil ile ikrardir; dolayisiyla miinafiklar da hakikatte
mii’mindir.

e lradeyi eyleme dokmek igin gerekli olan kudret yani istitaat, fiilden 6nce
bulunur. Bu hususta istitaat1 fiille beraber kabul eden Ehl-i Siinnet ekoliiniin

aksini iddia etmislerdir.>3®

Es’ari’nin Miircie firkasi ile ilgili tasnifine gelince; Es’ari, Miircie’yi Sia ve Harici
firkalarinin aksine yer, zaman ve siyasi-sosyal ortam belirtmeden, ayirict goriisleri olan
‘iman’ meselesi hakkinda 12 firkaya ayirir ve ardindan Miircie’nin bazi kelami ve
itikadi goriislerini genel hatlariyla verir. Es’ari, bu firkada hem firka hem de konu
merkezli tasnif metodunu mezcetmis gibi durmaktadir.”*® Geylani’nin Miircie firkasini
anlattig1 tasnif metodu (firka merkezli) ile Es’ari’ninki birebir ortiismektedir. Zira
Geylani de Miircie’nin iman hakkindaki goriiglerini kaydetmis ve firkay1 12 alt gruba
ayirmistir. Ardindan firkalar1 Eg’ari’deki gibiayni sira ve isimlendirmeyle vermistir.
Ancak Eg’ari’deki “Ebt Hanife ve Taraftarlar1” kolu Geylani’de kimi niishalarda
“Hanefiyye” kimi niishalarda ise “Gassaniye” kolu olarak geg¢mektedir. Biz burada
Osman Giliman’in c¢evirisini esas aldigimiz i¢in “Gassaniyye” kolunu esas almak
durumundayiz. Konuyla ilgili bilgileri yukarida verdigimiz i¢in detaya girmeye gerek
gormiiyoruz. Yeniden konuya donecek olursak; Es’arl, Gassan’in iman konusunda Eba
Hanife’nin taraftarlarinin coguyla ayni goriiste oldugunu belirtirken, Geylani de Gassan

el-Kufi’nin iman hakkindaki benzer goriisiinii nakletmektedir.

3.5. MU’TEZILE

Geylani’ye gore bu firka, bir goriise gore haktan ayrildiklari i¢in diger goriise gore
ise inang¢ acisindan Miisliimanlarin kahir ekseriyetinden ayrilmalar1 sebebiyle bu ismi
almistir. Zira insanlar, miirtekib-i kebire hakkinda ihtilafa diismiis ve kimileri onlar1

mii’min olarak kabul ederken kimileri de kafir olduklarina hiikmetmistir. Vasil b. Ata

538 Geylani, Gunyet "iit-Télibin, 257.
539 Bs’ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri-Makdalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Misallin, 137-153.
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(6. 131/748) ise ligiincii bir goriis ortaya atarak, Miislimanlardan farklilik arz etmis ve
mii’minlerin ana ¢izgisinden ayrilmigtir. Ona gore biiyilk giinah isleyenler, ne
mii’'mindir ne de kafirdirr Bu goriisinden dolay1r onlar Mu’tezile diye

isimlendirilmislerdir.

Geylani bu isimlendirmeye yonelik iiclincli goriis olarak, onlarin Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) ilim meclislerinden ayrilmalar iizerine, Hasan-1 Basri’nin, daha
sonra onlar i¢in lakap haline gelen, “Bunlar ayrilanlardir (mu’tezile) ” sdylemini sebep

olarak gosterir.

Bu hadisenin bir bagka varyant1 da su sekildedir: Geylani’ye gore onlar Amr b.
Ubeyd’in (6. 144/761) baglilar olup ona ¢ok diiskiindiiler. Hasan-1 Basri, Amr b. Ubeyd
hakkinda nahos sekilde konusunca onu kinadilar. Bunun iizerine Hasan-1 Basri “Siz,
Makam-1 Ibrahim’de Allah’a degil de giinese secde ederken gordiigiim su adam
yiiziinden mi beni kinyyorsunuz?” diyerek onlardan ayrildi. Daha sonra Hasan el-Basrd,
onlarin yanindan gegerken, “Bunlar Mu’tezile’dir” dedi ve bunun {izerine onlar artik bu

isimle anilir oldu.>*°

Onlara “Mu’tezile” denilmesinin yani sira kulun giinahlar1 konusunda Allah’in
kader ve kazasini kabul etmedigi, giinahlar1 bizzat kullarin isledigini ileri stirdiigii i¢in
onlara “Kaderiyye” de denilmistir. >*!

Geylani, Mu’tezile’nin lizerinde goriis birligi ettigi itikadi goriislerini beyan

ederek su acgiklamalarda bulunmustur.

e Mu’tezile’nin ilahi sifatlar1 nefyettigini, boylece sifatlar1 nefyetme konusunda
Cehmiyye ve Kaderiyye®* firkalariyla hem fikir oldugunu zikretmistir. Bu
baglamda onlar ilim, kudret, hayat, sem’, basar sifatlarin1 da nefyetmislerdir.
Ayni sekilde varligi nass ile sabit olan istiva, nlizul gibi haberi sifatlar1 da
reddetmislerdir.

e Goris birligi ettikleri diger bir konu, Allah’in kelaminin ve iradesinin muhdes
olusudur. Bu meyanda Allah’in zati disinda yarattigi bir kelam sifatiyla

konustugunu, muhdes bir irade sifatiyla diledigini diistinmektedirler. Ancak bu

340 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 258.
341 Geylani, Gunyet "iit-Télibin, 258.
542 Geylani, burada Mu’tezile ile Kaderiyye’yi birbirinden ayrrmstir.
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iradenin iizerine baska bir mahal yoktur. O, malimun aksini irade edebilir. O,
kullarindan mubhal bir seyi isteyebilir ya da O’nun irade etmedigi bir sey de
viicud bulabilir.>*?

e Allah zati disinda kalan varliklarin kudreti dahilinde olan seylere gii¢
yetiremez. Hatta onlara miidahale etmesi mimtenidir. Bu goriisler
dogrultusunda Allah, kullarin fiillerini yaratmaz. Bilakis onlar, fiillerinin
yaraticilaridir.

e Helal olan yiyecek ve gidalara rizik adi verilir fakat haram olan seylere rizik
denmez. Dolayisiyla Allah, haram ile degil, ancak helal ile riziklandirir.

e Kisinin eceli gelmeden de 6limii tahakkuk edebilir. Katil, 6ldirdiigii kisinin
ecelini mukadder vakitten 6nce sonlandirmis olur.

e Miirtekib-i kebire sahibi, her ne kadar kiifre girmemis olsa da mii’min olma
vasfini kaybeder. Tovbe etmedigi takdirde sonsuza dek cehennemde kalir.

¢ Biiyiik gilinah sahipleri i¢in gegerli olan sefaati inkar ederler.

e Yine onlarin ¢ogu kabir azab1 ve mizani kabul etmezler. Onlar, imama kars1
isyan etmeyi ve itaatin terk edilebilecegini cdiz gérmiislerdir.

e Yasayanlarin oliilerin ardindan yaptiklari dualarin ve onlarin adina verdikleri
sadakalarin Olii i¢in fayda saglamayacagini ve bu sadakalarin sevabinin da o
Oliiye ulasmayacagini ileri siirerler.

e Allah’in Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Masi, Hz. isa ve Hz.
Muhammed ile; Cebrail, Mikail, Israfil ve Hamele-i Ars ile konusmadigini ve
onlara bakmadigini iddia etmislerdir. Ayn1 zamanda onlar, Allah’mn ne Iblis ne

de Yahudi ve Hiristiyanlar ile konusmadigini da ileri siirmiislerdir.>**

Geylani’ye gore Mu’tezile ekoliiniin miiellifleri sunlardir: EbG Hiizeyl (0.
235/849-50 [?]), Cafer b. Harb (6. 236/850-51 [?], Hayyat (6. 300/913 [?]), Ka’bi (0.
319/931), EbG Hasim (6. 321/933), EbG Abdullah el Basri (6. 369/979-80), Kadi
Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1025).

Yaygin olarak yasadiklar1 bélgeler el-Asker, Ehvaz ve Cehram civaridir.>*

Geylani’ye gore Mu’tezile’nin 6 firkasi bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla sunlardir:

343 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 258.
4 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 259.
% Geylani, Gunyet iit-Talibin, 258.
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1. Hiizeyliyye

Bu kolun 6nderi EbG’1 Hiizeyl (el-Allaf)’dir. Onlara gore;

2.

Allah’mn ilim, kudret, sem’ ve basar sifatlar1 vardir.

Allah’m kelaminin bir kismi1 mahlaktur, bir kismi1 da mahlik degildir. Allah’in
“O1”**$emri, mahlik degildir.

Allah, mahltkattan farkli olmayip kudretinin bir sinir1 vardar.

Giin gelip ehli cennet hareketsiz kalacak ve Allah’in onlar1 hareket ettirmeye
kudreti yetmeyecektir. Onlar kendi baslarina da hareket edemeyeceklerdir.

Olii, ma’dum ve acizden fiillerin sadir olmast miimkiindiir.

Ebd’l Hiizeyl, Allah’n ezeli olarak semi’ olduguna da kabul etmemistir.>*’

Nazzamiyye

Bu kolun énderi [Ibrahim b. Yesar] en-Nazzam’dir (5. 231/845). Ona gore;

Cansiz varliklardan bazi eylemler sudir edebilir.

[timAdi (duragan) hareket disindaki arazlar1 inkar etmistir.

Insan ruhun ta kendisidir.

Namazi kasten ve bilingli sekilde terk eden kisinin kaza etmesi gerekmez.
Ummetin icmasimi delil olarak kabul etmez. Ona gore {immetin batil bir goriis
iizerinde de icma etmesi miimkiindiir.

Iman, kiifiir gibidir; taat de masiyet (giinah) gibidir. Hz. Peygamber’in fiili ile
Iblis’in fiili, Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Ali (6. 40/661) ’nin sireti ile
Haccac’in sireti mahiyet itibariyle aynidir. Onun boyle sdylemeye iten sebep,
biitiin canlilar1 tek cins kabul etmesidir.

Kur’an, nazmu itibariyle mu’ciz degildir.

Allah, cocuklar1 cehennemin hemen kenarinda olsa bile onlar1 cehenneme
atmaya ve yakmaya gii¢ yetiremez.

Ehl-i kiblenin kafir olabilecegini sdyleyen ilk kisi de o’dur.

Ciiz’t 1a yetecezzd’y1 kabul etmemistir. Yani maddenin sonsuza kadar

boliinebilir oldugunu kabul etmistir.

546 Bakara:2/117; Al-i imran:3/47; En’am:6/73; Nahl:16/40 vs.
47 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 259-260.
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e Yilan, akrep, kaplumbaga, kopek ve domuzlarin Cennet’e girecegini

soylemistir.>*®
3. Muammeriyye

Bu kolun dnderi Muammer [b. Abbad es-Siillemi] (6. 215/830) olup tabiatgilarin

gorlslerine benzer hatta onlardan daha asir1 fikirler beyan etmistir. Nitekim ona gore;

o Allah, renk, tat, koku, hayat ve 6liim gibi hi¢bir arazi yaratmamaistir. Bunlarin
hepsi dogasi geregi kendiliginden meydana gelmektedir.
e Kur’an Allah’m fiili degil, cisimlerin fiilidir.

e Allah, kadim degildir.>*

Geylani, Muammeriye’nin bu goriislerine katilmamis, onun i¢in “yaziklar olsun,
Allah bu goriislerini onun basina calsin ve onu rahmetinden uzaklastirsin” diyerek ona

tepki gOstermistir.
4. Ciibbaiyye

Bu kolun 6nderi Ebt Ali Ciibbai’dir (6. 303/916). Baz1 konularda icmayi terk edip

ARy

farkl1 fikirler beyan eden Ciibbai’ye gore;

e Kul, fiilinin halikidir. Bu iddiayi ilk kez dile getiren kendisidir.

e Allah, kadinlarin rahminde dolii yaratmak suretiyle onlar1 gebe birakmustir.

e Allah, kulunun diledigi seyi yapinca kuluna itaat etmis olur.

e Bir kisi, bor¢lusuna yarin sana borcumu o6deyecegim diye yemin etse ve
ingallah diyerek istisna yapsa, o istisnanin ona faydasi olmaz. Borcunu
soyledigi vakitte 6demezse yemini bozulmus olur.

e Bes dirhemi ¢alan birisi fasik olur; ama caldig1 sey, bes dirhemin altinda ise

fasik olmaz.>>°
5. Behsemiyye

Bu kolun onderi [Ebii Ali el-Ciibbai’nin oglu] Ebl Hasim el-Ciibbai’dir (6.
321/933). Ona gore;

398 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 260-261.
% Geylani, Gunyet iit-Talibin, 261.
530 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 261-262.
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e Miikellef kadirdir. Bu kudreti vasitasiyla Allah, onu islemedigi bir giinahtan
dolay1 cezalandirabilir.
e Bir gilinah1 hari¢ tutarak diger tim giinahlarindan tévbe eden kisinin tovbesi

makbul olmaz.>®!
6. Ka’biyye

Bu kolun 6nderi Ebt’l-Kasim el-Kabi olup kendisi Bagdat Mu’tezilesi’ndendir.

Ona gore:

e Allah semi’ve basir degildir.

e Allah’in kullarindan bir fiil irade etmesi, onu emretmesi demektir. Allah’in
kendi fiillerini irade etmesi ise onu yapmasidir.

o Hareket halinde olan sadece cisimlerin 6n yiiziidiir. Sayet bir insan yag siiriiniip
yiiriidiiginde hareket eden kendisi degil yagdir.

e Kur’an, hadistir fakat mahlik degildir.3>?

Es’ar’nin Mu’tezile firkasina yonelik tasnifine gelince; Es’ari’nin Makalat’ inda
en genis yer verdigi Mu’tezile firkasidir. Mu’tezile’yi firka firka tasnif etmeyen Eg’ard,
Mu’tezile’nin kelami goriislerini siralayarak burada konu merkezli bir tasnif metodunu
benimsemistir.”>* Geylani ise bu boliimde Mu’tezile’yi 6 firkaya ayirmis ve tek tek
gorlslerini tespit etmistir. Dolayisiyla Geylani’nin Mu’tezile firkasina yonelik tasnif

metodu, Es’ari’nin tasnif yontemiyle farklilik arz etmektedir.

3.6. MUSEBBIHE

>34 adinda

Geylani, Miisebbihe egiliminin Hisamiyye, Mukatiliyye ve Vasimiyye
tic firkada goriildiigiinii belirtmistir. Bu firkalarin iizerinde goriis birligi ettigi temel

husus soyledir:

e Allah’a cismiyet gibi maddi manalar nispet ederler Zira mevcut olmayan bir

varligin tasavvurunun miimkiin olmadiginda kanidirler.

331 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 262.

552 Geylani, Gunyet ‘iit-Talibin, 262-263.

S3Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin,154-228.

53 Geylani burada Miisebbihe firkasinin tigiincii kolu olarak yer verdigi Vasimiyye hakkinda higbir
aciklama yapmamistir. Mezhepler Tarihi literatiirinde yaptigimiz taramalar kadariyla ne Vasim isminde
bir sahsa ne de boyle bir mezhebin varligina rastlayabildik.
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Miisebbihe’nin literatiirinii olusturan mdiiellif, cismin kanitlanmasi1 konusunda

kitab1 olan Hisam b. Hakem’dir (6. 179/795).
1. Hisamiyye
Bu firka Hisam b. Hakem’e nisbetle bu ad1 almistir. Onlara gore;

e Allah eni, boyu ve derinligi olan yani ii¢ boyutlu bir cisim olup parlak bir 1518a
havidir. Saf glimiisii andiran bir tenceresi vardir. Kalkar, oturur; hareket eder

ve durur.
Hisam b. Hakem’in soyle dedigini de aktarmistir:

“Tencerelerin en giizeli yedi karis olandir”
Yine ona “Rabbin mi biiylik yoksa baska biri mi?” diye sorulunca “Elbette

Rabbim daha biiyiiktiir.” cevabini verdigini de beyan etmistir.>>
2. Mukitiliyye
Bu firka Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) nispetle bu ad1 almistir. Ona gore;

e Tanri cismani bir varlik olup insan goriinlimiinde bir ciissedir. Eti ve kam
vardir. Bas, dil, boyun gibi azalara da sahiptir; ancak, bu organlar bizim

bildigimiz cinsten degildir. Zira higbir sey ona benzememektedir.’>¢

Es’ari’nin Makalat’inda verdigi on ana firka igerisinde miistakil anlamda
Miigebbihe firkas1 bulunmamaktadir. Ancak kendisi tecsim ve tesbih fikrine sahip bazi
fikralardan bahsetmektedir. Ornegin Hisamiyye ve Mukatiliyye firkasini, Mu’tezile
firkasinin genel telakkilerini verdikten sonra ‘insanlarin tecsim konusundaki ihtilafi
bashig igerisinde ele almaktadir.”>’Tesbih ve tecsim fikrine sahip bu fikralar1 Geylani,
Es’ari’den farkli olarak herhangi bir firkanin tali konular1 igerisinde degil ana fikra

altinda konumlandirmustir.

555 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 264.
5% Geylani, Gunyet iit-Talibin,265.
557 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Miisdllin, 186-187.
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3.7. CEHMIiYYE>%®

Bu firkanin 6nderi Cehm b. Safvan’dir. Geylani, Cehm b. Safvan’in itikadi

gorislerini s0yle siralamistir:

Allah’tan baska hi¢ kimsenin fiili yoktur. Insanlarmn fiilleri ancak mecaz
yoluyla kendilerine nispet edilir. Nitekim bizzat kendileri yapmadigi halde
“hurma agact uzadi”, “meyve olgunlasti” derler halbuki bu fiilleri yapan
Allah’tir.

Allah’1 “sey” olarak vasiflandirmaktan kaginmistir.

Allah’m ilminin hadis oldugunu iddia etmistir.

Allah’n esya meydana gelmeden 6nce onu bildigini soylemekten kaginmaistir.
Cennet ve Cehennemin son bulacagini ve yok olacagini iddia etmistir.

[lahi sifatlarin varligini kabul etmemistir.

Cehm b.Safvan’in goriislerinin Tirmiz ve Merv sehrinde yayildigini séylemektedir.

Cehm b. Safvan’in Allah’in sifatlarini inkara dair yazdigi eserler bulunmaktadir.

Cehm b. Safvan, Miislim b. Ahver el-Mazini tarafindan 61diiriilmiistiir.>>

Es’ari’nin Cehmiyye firkasina yonelik tasnifine gelirsek; Es’ari ana firkalar

arasinda saydigi Cehmiyye firkasin1 daha once Miircie firkasinin tali’ kolu olarak

zikretmistir.’®® Geylani de tipki Es’arf gibi Cehmiyye firkasini énce Miircie nin alt kolu

olarak saymis daha sonra miistakil bir firka olarak tekrar ele almistir. Geylani’nin

mezhep tasnifinde takip etmis oldugu bu usll, Eg’ar’nin yontemini benimsedigi

seklindeki iddiamiz1 destekleyen en 6nemli 6rneklerden biridir.

3.8. DIRARIYYE

Bu firka Dirar b.Amr’a (6. 200/815 [?]) nispetle bu ad1 almistir. Ona gore;

Cisimler birlesmis arazlardir. O arazlarin cisimlere doniismesini miimkiin

gormustur.

358 Geylani Cehmiyye firkasin1 daha dnce Miircie’nin alt kolu olarak ele alirken, burada miistakil bir firka
olarak tekrar ele almistir.

5% Geylani, Gunyet "iit-Télibin, 265.

560 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Misallin, 229.
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e Istitaat onu yapabilen kisinin bir pargasidir. Istitaat, hem fiilden dnce hem de
fiille beraber bulunmaktadir.
e Dirar, ibn-i Mes’ud ve Ubey b. Ka’b’dan (6. 33/654 [?]) gelen kiraatleri kabul

etmemistir.>®!

Es’ar’ye gelince; Eg’ari, Dirariyye firkasin1 ana firkalardan biri olarak tasnif
etmis ve Cehmiyye firkasindan hemen sonra vermistir.’®> Geylani’nin de bu fikray1 ayn1

sekilde ele aldig1 goriilmektedir.

3.9. NECCARIYYE

Bu firka Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a (6. 230/845 civari) nisbetle bu adi

almigtir. Ona gore;

e Insanin fiillerini hem kendisine hem de Allah’a nisbet ederek, bir fiilde iki
failin oldugunu dile getirmistir.

e Kur’an mahliktur.

e llahi sifatlart nefyederek, bu konuda Mu’tezile ile paralel bir yaklagim
sergilemistir. Ancak o, irade sifatin1 kabul etmistir.

¢ Allah’in miirid olmasi “ezilmez ve yenilmez” anlamindadir.

¢ Allah’in miitekellim olmasi “konusmaktan aciz olmadigi” anlamindadir.

e Allah’in cevad olmas1 “cimri degildir” anlamindadir.

Bu firkanin onderi olan Hiiseyin b. Muhammed’in goriisleri ibn Avn (6.
1274/1858) ve Ibn Ydsuf er-Razi’nin goriisleriyle ortiismekte olup Kasan’da kendisine

epey taraftar bulmustur.

Es’ari’ye gelince; Es’ari, aslinda bir¢ok yerde Neccariyye olarak bilinen firkay1
Hiiseyniyye olarak ele almis ve Dirariyye firkasindan hemen sonra vermistir.’%?

Geylani’nin de (isimlendirme diginda) bu benzer yaklasima sahip oldugu goriilmektedir.

*0! Geylani, Gunyet iit-Talibin, 265-266. _ .
32 Bg’ard, Ilk Donem Isldm Mezhepleri-Makalatii’'l Islamiyyin ve Ihtilafu’'l-Miisallin,230-231.
563 Bs’ard, Ik Dénem Islam Mezhepleri-Makdalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Misallin, 232-233.
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3.10. KILABIYYE*

Bu firka Abdullah b. Kilab’a>®® (6. 240/854 [?]) nispetle bu ad1 almistir. Ona gore;

e Allah’in sifatlar1 ne kadimdir ne de muhdestir.
e Allah’in sifatlar1 O’nun zatinin aynisi olmadigi gibi O’nun gayris1 da degildir.

e “Rahman arsa istiva etti”>%%4

yetindeki “istiva”’nin anlami, egrilik olmamasi/diiz
olmak demektir.

e Allah 6nceden bulundugu hal lizere devam etmektedir.

e Allah’in hi¢bir mekan1 yoktur.

e Kur’an’m harflerden olustugunu da kabul etmemistir.>¢’

Es’ari’nin Makalat’'inda Ashab-1 Hadis firkasinin ardindan ele aldigi son firka
Kiillabiyye firkasidir.>*® Geylanide, basta “on” olarak belirledigi ana firkalar icerisinde

Neccariyye’den sonra Kiillabiyye’yi son firka olarak ele almaktadir.

3.11. SALIMIYYE

13 2

Geylani {igiincli boliimiintin basinda itikaddi firkalarin sayisimi “on” olarak
belirlemis ve isimlerini tek tek zikretmistir. Ancak ana firkalar icerisinde saymadigi
halde “Salimiyye” firkasinimiistakil olarak daha sonrazikrettigi goriilmektedir.

Dolayisiyla basta “on” diye belirttigi firka sayis1 boylelikle “on bir” olmaktadir.

Geylani’ye gore bu firka Ibn-i Salim’e (8. 297/909) nisbetle bu ad1 almistir. Baz

goriigleri sunlardir:

e Allah kiyamet giiniinde Hz. Muhammed’in iimmetine mensup biri suretinde
goriilecektir.
e Allah, kiyamet giiniinde cin, insan, melek, hayvan gibi mahliklarin her birine

kendi tiirlerine gore tecelli edecektir. Geylani’ ye gére Kur’an-1 Kerim onlari

564 Konuyla ilgili bilgilendirme 467. nolu dipnotta yapildigi igin firkanin asil adinin “Kiillabiyye”
oldugunu hatirlatmak yeterli olacaktir.

365 Dogrusu Abdullah b. Kiillab olmalidir.

566 Taha: 20/5.

567 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 266.

568 Es’ard, Ik Dénem Islam Mezhepleri-Makdalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Msallin, 242.
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bu hususta yalanlamaktadir. Zira Allah “Onun benzeri olan hi¢bir sey yoktur. O
isiten e gorendir. % diye buyurmaktadir.

e Allah’1n bir sirr1 vardir ve sayet onu ifsa ederse tedbirin hi¢cbir anlam1 kalmaz.
Peygamberlerin de bir sirr1 vardir. Onu ortaya ¢ikarirlarsa niibiivvetin bir
anlami kalmaz. Alimlerin de bir sirr1 vardir. Onu ortaya ¢ikarirlarsa ilimin bir
anlami kalmazdi. Fakat Geylani’ye gore bu diisiinceler tamamen fasittir. Zira
Allah, hakimdir. O’nun tedbirinde higbir noksan bulunmaz. O’nun izzetine
bozukluk, fesad ilisemez. Onlarin bu soyledikleri, Allah’in hikmet sifatin1 yok
saymaya sevk eder ki bu da kiifiirdiir.

o Kifirler ahirette Allah’1 géreceklerdir ve Allah onlar1 bizzat hesaba ¢ekecektir.

e Iblis ilk emire inkiyad etmediyse de ikinci emirde Hz. Adem’e secde etmistir.
Ancak Geylani, “Iblis bunu kabule yanasmadi. Kiistah¢a bébiirlendi ve béylece

95570

Allah’a karst nankorliik etti. ve “Iblis hari¢ tiim melekler Adem’in

listiinliigiinii kabul ettiler; ama Iblis dayatti ve onun iistiinliigiinii kabule

2571

yanasmadi.”>'" ayetlerini getirerek bu goriisiin batil oldugunu belirtmistir.>”?

e Onlara gore Iblis Cennet’e girmemistir. Ancak Geylani, “Bulundugun makami

373 ayetini getirerek onlar1 tekzip

terk et; ciinkii sen artik kovulmus birisinin.
etmektedir.

¢ Yine onlara gore Cebrail, Hz. Peygamber’e gelir ve yerinden ayrilmazdi.

e Allah kullarmin taatte bulunmalarini ister ancak masiyeti dilemez. Allah
onlardan giinah islemelerini dilememis ancak isledikleri giinahlarin vuku
bulmasmi dilemistir.>’* Geylani’ye gére bu asilsiz bir inangtir. Zira Allah
Kur’an’in bir¢ok yerinde sdyle buyurmaktadir:

“Eger Allah, bir kimsenin yanlisa diismesini dilerse sen O’nun bu iradesine asla

engel olamazsin. "

“...ama Rabbin dileseydi biyle telkinlerde bulunamazlardi. "¢

“Eger Allah dilese bunu yapamazlard:.”"”

369 Siira: 42/11.

370 Bakara:2/34.

ST ACraf: 7/11.

572 Geylani, Gunyet iit-Télibin, 267.
573 §ad:38/77.

574 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 268.
375 Maide:5/41.

576 En’am:6/112.
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“Allah dileseydi... birbirleriyle kanli bicakli olmazlard:.”’®

e Hz. Peygamber bi’setten ve Cebrail gelmezden evvel Kur’an’1 ezberliyordu.
Fakat Geylani’ye gore bu goriis batildir. Zira Allah Kur’an’in birgok yerinde
sOyle buyurmaktadir:

“Oysa sen daha énce vahiy nedir, iman nedir bilmezdin. "

“Sen bu vahyin gelmesinden once herhangi bir ilahi vahyi okumus, yahut eline

kalem alip bir seyler yazip cizmis degildin. %

e Allah, her okuyucunun dili ileKur’an okur. Dolayisiyla insanlar birinden
Kuran’1 dinlerken aslinda onu Allah’tan dinlemis olurlar. Geylani, onlarin bu
iddiasin1 da elestirmistir. Zira ona gore bu diisiincenin kabulii kisiyi Allah’in
huldl ettigi sonucuna gotiiriir. Bu inancin bir diger agmazi da Allah’in hata

edecegini ve yanlis okuyacagini ima eder ki tiim bunlar kiifiirdiir.

e Onlar Allah’in her yerde bulundugunu; Ars ile diger yerler arasinda higbir fark

bulunmadigmi da sdylemislerdir.*®!

Geylani’nin Salimiyye firkasi hakkindaki bu agiklamalarindan sonra firka
hakkinda 6zet mahiyetinde bir degerlendirme yaparak sunlar1 soyleyebiliriz. Salimiyye,
hicri III./IX asrin sonlarindan itibaren Basra’da kendine 0zgii kelami ve tasavvufi
goriigleriyle tarih sahnesine ¢ikmis ekollerden biri olup; miisliman ve batili
arastirmacilarinin biiylik cogunlu tarafindan tasavvufi egilimler tasiyan bir kelam firkasi
olarak ele alimirken,’®? kimi arastirmacilar tarafindan tasavvuf semsiyesi altinda miitaala
edilmistir.’®3Alexander Knysh, 6zellikle Bagdatli Hanbeliler’in Salimiyye’yi sapkin bir

kelam mezhebi olarak takdim ettigini ifade etmektedir.’®* Bu tavrin en bariz 6rnegini

577 En’am:6/137.

578 Bakara:2/253.

79 Sira:42/52.

580 Ankeb(it:29/48.

81 Geylani, Gunyet iit-Talibin, 269.

582 Cihat Tung, “Salimiyye”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 50-51; William Montgomery Watt, Isldmi
Tetkikler-Islam F elsefesi ve Kelami, (Cev. Siileyman Ates), Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1968,
77-78.

383 Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill (Ed.), University of North Carolina
Press, North Carolina 1975, 85.

584 Alexander Knysh, Islamic Mysticism-A Short History, E.J. Brill (Ed.), Leiden 2000, 83-87; Konu
hakkinda yapilmis bir tez ¢aligmasi, Salimiyye’nin miiessislerinin hocalar1 Sehl b. Abdullah Tiister?’nin
(6.283/896) mesrebine uygun yasadigini ve goriislerine son derece bagli kaldiklarini belirterek;
Tiisteri’nin usdl itibariyle genelde Ehl-i silinnet ¢izgisini takip eden bir alim oldugu ve Tiisterl gibi
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konumuz itibariyle Geylani’degdrmekteyiz. Nitekim yukarida bahsi gectigi lizere
Geylani, hilul ve antromoformik (insan bi¢imcilik) mahiyet arzeden goriisleri

dolayisiyla Salimiyye mensuplarini tenkit etmektedir.

Es’ar’nin firka tasnifinde Salimiyye adinda miistakil bir firka bulunmamakla
beraber; bu tavir, ilk donem makalat tiirii diger eserlerde de goriilmektedir. Geylani’nin
de Salimiyye’yi basta ayr1 birer firka olarak saymadigi halde hususen zikretmesi
gariptir. Kanaatimizce Geylani, Salimiyye firkasini sapkin bir tasavvufi grup olarak
gordiiglinden akaid ve makalat alaninda bir firka nazariyla degerlendirmis ve burada

oldugu gibi miistakil bir baglik altinda degerlendirme ihtiyact hissetmistir.

Geylani’nin ana firkalarin sayisin1 ‘on’ olarak belirledigi tasnif yonteminde Es’ari
ile genel olarak uyum igerisinde oldugu yalnizca tek bir firkada farklilastig
gorilmektedir. Geylani’de bu firka, ‘Miisebbihe’ iken; Es’ari’de ‘Bekriyye’ firkasi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen, bu iki firka hem isim hem de goriisleri itibariyle
birbirinin miiteradifi degil, iki ayr1 firkanin adidir. Bunun yan1 sira ‘Neccariyye’ firkasi
haricinde (Es’ari’de bu firka Hiiseyniyye diye gegmektedir) hem ana firkalarin hem de
kollarinin tasnif ve isimlendirilmesinde Onemli Ol¢lide Es’ari‘yle benzerlik soz
konusudur. Geylani’nin Es’ari‘yle ayristig1 noktalardan biri; firkalarin tasnif metodunda
sahip olunan “firka merkezli” ve “konu merkezli” yaklasimlardan yalnizca “firka
merkezli” yaklagimi benimsemis olmasidir. Es’ari ise bu noktada yer yer iki yaklagimi
da mezcederek firkalar tasnif etmistir. Ayrica mezhepleri betimleyici bir yontem yerine
elestirel ve tarafgir bir yontemle ele almasi da onu Esg’ari’den ayr1 kilmaktadir.
Geylani’nin mezhepler tarih¢i olmamasi onu bu noktada elestiri oklarinin hedefihaline
getirir mi bilinmez ama kanatimizce mazur goriilmesini gerektirebilir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Geylani, firkalar1 aciklarken ana firkalar1 on olarak belirlemis ve bu

firkalar1 73 firka rivayetini esas alacaksekilde tasnif etmistir. Ancak daha sonra

miintesiplerinin de Ehl-i siinnet {izere kabul edilmesi gerektigini iddia etmektedir. Yine muhakkike goére
Salimiyye hakkinda tatminkar bir sonuca ulagsmak ancak kendilerine atfedilen goriiglerin Tiisteri’nin
gorisleri ile mukayese edilmesi durumunda miimkiin olacaktir ki, bu da, kaynaklarda hakim kanaat haline
gelen tecsim ve tesbihe sapan Salimiyye mezhebi iddiasini ortadan kaldirmaktadir. Neticede Salimiyye
firkasi, bazi keldm ve mezhepler tarihi miielliflerinin 6nemli yanlis anlamalarina ve degerlendirme
hatalarina maruz kalarak sapkin bir firka olarak sahneye ¢ikmig ve sonraki dlimlerin agir elestirilerine
ugrayarak ortadan kaybolmustur. Salimiyye firkas1 hakkinda detay igin bkz. Samet Isoren, Sdlimiyye
Mezhebinin Keldmi Gériisleri ve Elestirisi (Yiiksek lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi, Bursa 2019.
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beklenmedik bir sekilde ‘Salimiyye’ firkast i¢in ayr1 bir bolim ag¢masi; itikadi

olusumlar1 73 sayisina tamamlayabilmek icin gosterdigi ¢abay1 akim birakmuistir.
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SONUC

Abdiilkadir Geylani ilmi ve Kkiiltiirel acidan Islam Aleminin en miinbit
devirlerinden birisi olan hicri VI/XII. yiizyilda yasamistir. Bu donemde Miisliimanlar
ilimde, sanatta, kiiltiirde, mimaride, ticarette kisacasi hayatin her sathasinda ilerleme
kaydetmistir. Yasanilan ilmi gelismeye mukabil, 6te yandan her tiirlii siyasi
kesmekesligin ve ihtilafin bas gosterdigi bu asrin, 6zellikle ilmi alanda veliid insanlar

yetistirmesi tarihin garip cilvelerinden biri olsa gerektir.

Devrinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Geylani, her ne kadar tasavvuf
alaninda meshur olsa da alet ilimlerini ve Islami ilimleri 6ziimseyerek tahsil etmis ve
Islami ilimlerin hemen her sahasinda 6nemli eserler kaleme almistir. Bu sebeple kendisi
asrin meshur mutasavvif, vaiz ve alimlerinden biri olarak goriilmiistiir. “Bir insanin
blytikligl, geride biraktig1 eserlerle oOlctliir.” fehvasinca Geylani’nin 6nemi ve
biiyiikliigli de geride biraktig1 eserlerle anlasilmaktadir. O, asil sohretini el-Gunye
eserine bor¢ludur. Bu velad sifi, tasavvufun yani sira tefsir, hadis, fikih, akaid, hilaf ve

edebiyat alaninda da eserler te’lif etmistir. Ayn1 zamanda ehl-i tarik olup, Kadiriyye

tarikatinin kurucusu kabul edilmistir.

Geylani’nin incelenen eserleri dogrultusunda itikadi goriigleri, mezhebi durusu ve
mezhepsel agiklamalarina yonelik birtakim tespitlere ulastik. Bu baglamda Geylani’nin
kelam1 terminolojiye hakim oldugu, kelamin ihtilafli konularina ve itikadi mezheplerin
bu meseleler hakkindaki goriislerine vakif oldugu goriilmiistiir. Ayn1 zamanda, makalat
ve firak geleneginden gelmedigi halde itikadi mezheplerin alt firkalarinin isimlerini,
itikadl goriislerini, 6nde gelen temsilcilerini, yaygin olarak bulunduklart yerleri
teferruath bir sekilde bildigi miisahede edilmistir. Ote yandan mezheplerin dogus
sebepleri, dogduklar1 ortamlar, tesekkiil siiregleri gibi isin teknik boyutuyla
ilgilenmedigi, bunun yerine s6z konusu firkalarin genel olarak fikirlerini ve
goriiglerindeki asiriliklart kendi sistematigi igerisinde elestirel bir yaklagimla ele

almakla yetindigi gézlemlenmistir.

Geylani, 6zellikle kendisinin de temsil etmis oldugu itikad1 “Ehl-i Siinnet” olarak
tesmiye etmis, ancak bununla “Ehli’l-Hadis”, Ehlii’s-Siinne” veya “Ashabu’l-Hadis”
olarak da bilinen Selefiyye’yi kast ettigi goriilmiistiir. Islom’in 6ziinii Ehl-i Siinnet

diisiincesinin temsil ettigini savunan Geylani, kurtulusa eren firkanin Ehl-i Siinnet
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olduguna inanmaktadir. O, bu baglamda genel olarak Miisliimanlar1 “ehl-i hak” ve “ehl-
i bid‘at” seklinde ikiye ayirmis; “ehl-i hak” kavramiyla Ehl-i Siinnet toplulugunu
kastetmistir. Ona gore Ehl-i Siinnet’in disinda kalan gruplar zorunlu olarak Ehl-i

Bid‘at’i olusturmaktadir.

Elde ettigimiz sonuca gore Geylani’nin yasadigi donemi dikkate alarak ortaya
koydugu Ehl-i Siinnet tanimlamasi ile sonraki siirecte sekillenen Ehl-i Siinnet
kavrammin tam olarak Ortlismedigi goriilmektedir. Zira gliniimiiz mezhepler
tarihgilerine gore Ehl-1 Silinnet, Selefiyye’nin yani1 sira Matiiridiyye ve Es‘ariyyeyi de
kapsayan semsiye bir kavram gorevi gormektedir. Halbuki Geylani “Ehl-i Siinnet”

tabirini yalnizca “Ehl-i Hadis”e tahsis etmistir.

Geylani’nin, kanaatimizce, eserlerinde cografi ve zamansal farklilagmalar
sebebiyle, iImam Matiiridi ve Matiiridilerden hi¢ bahsetmedigi ancak yeri geldikce
Imam Es‘ari ve Es‘arilerden soz ettigi goriilmiistiir. Geylani’nin Es’ari ve mensuplarin
“Ehl-i Siinnet” olarak degerlendirdigini sdylemek oldukc¢a zordur. Nitekim o ¢ogu yerde
Es‘arl ve taraftarlarin1 Ehl-i Siinnet’ten ayr1 tutmaktadir. Dolayisiyla Geylani’nin bu
tutumu sebebiyle Es‘ari ve Matiiridileri Ehl-i Siinnet olarak kabul etmedigi sdylenebilir.
Geylani’nin bid‘at kavramiyla Harici, Mu’tezile, Sia, Miircie ve diger ekolleri kastettigi

anlagilmaktadir. O, Ehl-i Siinnet haricindeki bu firkalar1 dalalet {izere olan ekoller

olarak ele almaktadir.

Geylani, amelde Hanbeli usuliinii takip ettiginden dolay1 olacak ki, itikadi olarak
mezhebin imam1 Ahmet b. Hanbel’in etkisinde kaldig1 goriilmektedir. Onun bu mezhebi
taalluku biitiin eserlerinde acik¢a anlagilmaktadir. Geylani’nin, bu baglamda “Ashabu’l-
Hadis” olarak nitelendirdigi Selef ulemasinin goriislerini benimsedigi ve savundugu
miisahede edilmektedir. Hatta ‘“firka-i naciye” olarak gordiigii Ehl-i Siinnet’in

savunuculugunu yaptig1 da rahatlikla sdylenilebilir.

Geylani, takipgisi oldugu Selef alimleri gibi kiinhiine vakif olunmayan meseleler
hakkinda te’vile gitmemis, gidenleri ise elestirmistir. Dolayisiyla miitesabihati oldugu
gibi kabul etmis, bunlarla ilgili yorum yapmaktan kag¢inmistir. Sahip oldugu bu bakis
acis1, onun kisi ve olaylar1 yorumlarken istifade ettigi nirengi noktalardan biri olmustur.
Kendisi bu nedenle, yed, ars, istiva, niizul gibi haberi sifatlara; kabir azabi, ba’s, hesap,

sirat  kopriisii  gibi sem’iyyat mevzularina tereddiitsiiz inanmis, ancak bunlarin
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keyfiyetini Allah’a havale etmistir. Miisebbihe ve Miicessime’den olmamakla birlikte

goriiglerinin bu ziimrelerin goriislerine olduk¢a yakin oldugu gézlemlenmistir.

Eserlerinde biitiin yaratiklara karsi hosgoriilii olmayi, sevgi ve sefkat beslemeyi
siirekli salik veren Geylani, Kur’an’in lafzinin mahlik oldugunu sodyleyenler ile Ehl-i
Stinnet harici mezheplere karsi olduk¢a miisamahasizdir. Geylani’nin bu ziimreler i¢in
Oone cikan pejoratif iislubu, eserlerinin hemen hemen tamamina hakimdir. Bununla
birlikte; Kur’an’in (harfleri de dahil) mahlik olugunu sdyleyenlerin kafir oldugunu
zikretmekle beraber, kible ehlinden bir kimsenin sirk ve kiifiir ile itham edilmesini hos

kargilamayan tavrini bir arada degerlendirip anlamlandirmak oldukea giictiir.

Kitab ve Siinnet menseli olan tasavvuf anlayisinda, yetkin bir sufi olabilmek i¢in
Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle amel etmek, siinneti yasama ve yasatma
gayreti icerisinde olmak gerektigini diisiinen Geylani’nin, Kur’an ve Siinnet’e siki
sikiya bagl oldugu anlagilmaktadir. Bir sey Kur’an’1 Kerim ve hadis-i seriflerde agikca
gecmiyorsa ve sahabe devrinde de o seyden bahsedilmemisse, ondan bahsetmeyi ve
konusmayi bid’at olarak kabul etmistir. Bu baglamda vaaz ve sohbet meclislerinde yeri
geldikge talebelerine: “Kitdb ve Siinneti imam in kil! Bu ikisine bak ve onlarla amel et!
Onu kil ii kal ve hevesle degis tokus etme!” minvalinde bir¢cok nasihatte bulundugu

goriilmiistiir.

Geylani, gortislerini temellendirmek i¢in nakli delil kullanmay1 ihmal etmemis ve
konuyla ilgili bir¢ok ayet ve rivayet nakletmistir. Ancak onun eserlerinde zikrettigi
biitiin rivayetleri bu calismada zikretmek ciddi anlamda yek(n olusturacagindan
rivayetlerin sadece bir kismina deginilmistir. Eserlerinde isledigi konularda goriislerine
dayanak teskil etmesi bakimindan siklikla hadis kullanan Geylani, hadislerin teknik
konularindan ziyade kendisine hadis diye ulasan malzemenin muhtevasina 6nem
vermistir. Eserlerinde kaynak verirken donemin ilmi anlayis1 geregi sadece miiellifin
ismini vererek kaynak gostermektedir. Bu sebeple eserlerinde pek ¢ok zayif hatta mevzu
sayilabilecek hadislerle beraber kaynagina ulagilamayan bazi rivayetlerin yer aldigi
gorilmektedir. Tiim bunlara ragmen, Geylani’nin, hadis ilmine yonelik 6nemli bir

donanima sahip oldugu soylenebilir.

Geylani itikadi goriislerinin ardindan hulefa-i rasidin ve Muaviye déneminin bir

panoramasint sunmaktadir. Ona gore dort halife de sahabenin se¢mesi, ittifaki ve rizasi
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ile goreve gelmistir. Yoksa hicbiri kili¢ zoru, kahr ile ve kendisinden daha faziletli
birinin hakkin1 gasp ederek halife olmamistir. Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifelikleri
sirasinda dosdogru yoneticilik yaptigini belirten Geylani, Hz. Ali doneminde meydana
gelen Cemel ve Siffin hadiselerinde Hz. Ali’yi hakli bulmus, karsi tarafi fasik ya da
kafir olarak nitelemek soyle dursun elestirilmelerine dahi miisamaha gostermemistir.
Muaviye donemine gelince; Geylani’nin Muaviye doneminin mesruiyetini saglamak
icin birtakim rivayetlerden yola c¢iktigi ve bu sekilde onun halifeligini hakli zemine

oturtmaya calistig1 anlagilmaktadir.

Geylani’nin, e/-Gunye eserinde itikadi firkalari, 73 firka rivayetini esas alarak
tasnif ettigi gorlilmiistiir. Bu bolimde mevcut firkanin kiinyesini verirken; firkanin
isimlendirilisi, firkanin kime nispet edildigi, firkanin 6ne c¢ikan itikadi goriigleri, varsa
alt firkalara taksimi, firkanin 6ne ¢ikan miiellifleri ve yaygin olarak nerede bulundugu
seklinde bir yol izledigi ve firkaya yonelik birtakim degerlendirme veya elestirilerde
bulundugu goriilmiistiir. Kendisi her ne kadar mezhep tasnifini basta 73 firka rivayetini
referans alarak yapmis olsa da ana firkalar i¢erisinde saymadig1 “Salimiyye” firkasini
daha sonra hususen zikretmesi ilgingtir. Bu durum onun mezhepler tasnifinde 73 firka

hadisine bagli kalmadigin1 gostermektedir.

Geylani’nin mezhepler tasnifinde yer verdigi Miircie firkasinin alt kolu olarak
gecen “Gassaniye” kolunun, kimi niishalarda “Hanefiyye” kolu olarak gectigi ve bu kol
icin ‘NGman b. Sabit ve taraftarlarindan bazilari’ oldugu seklinde kayit diistildiigi
gorilmistiir. Bu ibarenin Geylani’ye ait olup olmadigi konusu tartismalara yol acarak
bu konuda farkli goriislerin ortaya c¢ikmasma yol agmistir. Nitekim bu ifadenin
Geylani’ye ait oldugunu diisiinenler; Geylani’nin bu ifadede baska Hanifeleri
kastettigini ¢iinkii o donemde baska Ebti Hanifelerin de bulundugunu belirtmis, kimileri
de Ebl Hanife’nin kastettigi firkanin Gassan el-K{fi’ye mensup olan taife oldugunu
dolayistyla Gassan el-Kaf1 ile Ebli Hanife’nin karigsmis olabilecegi yoniindeki ihtimali
tizerinde durmustur. Bu ifadenin Geylani’ye ait olmadigini diislinenler ise eserin aidiyeti
tizerinden degerlendirmede bulunarak eserin Geylani’ye ait olmadigina hiikmetmis;
kimileri de bu ifadelerin baskalar1 tarafindan esere sonradan ilave edildigini zikretmistir.
Kanaatimizce, Ebi Hanife’nin Miircie ile irtibatlandirilmas: 06zellikle Hanefiler’in
tepkisini c¢ekeceginden dolayr bu ifadeler eserlerden kasitli olarak c¢ikartilmis gibi

durmaktadir. Ayrica eserin orijinal halinde gegen ibarenin “Hanefiyye” mi yoksa
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“Gassaniyye” mi oldugunu tespit etmenin zorlugu, sozli gecen tartigsmalardaki tiim

sOylemleri birer iddiadan 6teye gecirememektedir.

Yaptigimiz incelemeler sonucunda Geylani’nin el-Gunye’deki firak bolimii ile
Es’ar’nin Makalat’ inin bir¢cok noktada benzerlik gosterdigini tespit ettik. Gerek firka
isimlerinin ayni olusu, hatta bazen ayni sirayla verilmis olmasi, gerekse de firkalarla
ilgili verdigi malumat bakimindan eserin, Makdalat’tan esintiler tasidigi goriilmektedir.
Ornegin Miircie, Mu’tezile ve Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye diye devam eden sira
her ikisinde de aynidir. ikisinde de Cehmiyye firkas1 dnce Miircie’nin alt firkas1 olarak
tasnif edilmis daha sonra miistakil bir firka olarak yeniden ele alinmistir. Bu
benzerliklerin yani sira Geylani’nin mezheplerin sayisini 73 firka hadisine gore
sinirlandirmasi (her ne kadar buna ¢ok bagli kalmamis olsa da), firka tasnifinde “bid’at
firkalar-firka-i naciye” seklinde bir tasnife bagvurmasi, savunmaci ve reddiyeci bir
tislup kullanmasi, mezhepleri sadece “firka merkezli” bir metotla aktarmasi, onu, tasnif
yonteminde Eg’ari’nin ustliinden ayristirmaktadir. Sonug olarak, Geylani’nin, e/-Gunye
eserinin firak boliimiinii, Es’ari’nin firka tasnifini esas alarak, 73 firka hadisi ekseninde

diizenledigi anlagilmaktadir.

Ozetle; bu tezde, Geylani’nin firkalara yonelik tasnifi ve onlar hakkinda verdigi
malimat basta olmak {izere, eserlerindeki mezhebi unsurlar tespit edilerek mezhepler
acisindan karsilastirmali olarak ele alinmaya gayret edilmis ve miiellife 6zgii yorumlara
vurgu yapilmistir. Miiellifin Hanbeli mezhebine olan kuvvetli muhabbeti neticesinde
pek ¢ok dini meselede sekillenen tutumu incelenmis ve metin aralarinda bu goriisiin

izleri siiriilerek mezhebi yaklagimi ele alinmistir.
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