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Bu ¢alismanin amaci Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin niifusunu, cografi
dagilimlarini, inan¢ yapilarini, ibadet sekillerini, ahlaki tutumlarini, 6rf ve adetlerini
tespit etmek; Erzurum yodresi Aleviliginin 6zglin degerini ortaya koymaktir. Son
donemde artan sanayilesme ve kentlesmenin Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin
sosyal ve kiiltiirel hayatlar iizerinde meydana getirdigi degisiklikleri gostermektir. Bu
alan aragtirmasinda Onceden belirledigimiz c¢aligma grubuna yar1 yapilandirilmig
goriisme formu uygulanarak soru ve cevaplar kayit altina alinmistir. Elde edilen bilgiler
bizzat katilarak dogal ortamlarinda gozlemlenmis, akabinde bir degerlendirme
yapilmugtir.

Tiirkiye niifusunun o6nemli bir kismini olusturan Alevilerin inanglarinin,
ibadetlerinin, Orf ve adetlerinin saglikli bir sekilde anlagilmasi iilkemizin birlik,
kardeslik ve gliven ortami icin hayati Onem tasimaktadir. Anadolu’nun c¢esitli
bolgelerinde yasayan Alevi topluluklarinin Aleviligi anlamada, yorumlamada ve
uygulama bi¢imlerinde kendilerine 6zgii farkliliklar tasidigindan en kapsamli 6rnekleme
ulagsmak icin goriigmecilerimizin yas, cinsiyet, toplumsal statii ve cografi cesitliligine
dikkat edilmistir. Teorideki Alevilik ile su an Erzurum ve c¢evresinde yasayan Aleviligi
oldugu gibi yansitabilmek adina goriismecilerimizin diisiincelerine tezimizde dogrudan
yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Erzurum, Alevilik, Baz1 Inanglar, Ibadet Hayati, Adab-
Erkan, Orf, Adet.
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Ph. D. DISSERTATION

ERZURUM REGIONAL ALEVIS, THEIR BELIEFS, WORSHIPS, CUSTOMS
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The purpose of the present study is to investigate the population, geographical
distributions, belief structures, worship forms, moral attitudes and customs of Alevis
living in Erzurum region and to reveal the unique value of Erzurum region’s Alevism
and the sides seperating from the other Alevis groups of it. Also, this study shows
changes caused by lately increasing industrialisation and urbanization on social and
cultural lives of Alevis living in Erzurum region. In this field study, questions and
answers were recorded by applying semi-structured interview form to the study group
that we assigned in advance. The obtained informations were observed in natural
environments by personally participating, afterward an evaluation was carried out.

The truly being understood of the beliefs, worships and customs of Alevis
constituting the important part of Tiirkiye population is essential for our country’s unity,
fellowship and safety setting (environment). Alevi communities living in the several
regions of Anatolia have unique differences in understanding, commenting and
implementation forms of Alevism.Therefore, our interviewees’ age, gender, social
statute and geographical varieties were taken into account to reach the most
comprehensive sample. To reflect exactly Alevism in theory and Alevism living in
Erzurum and its environment now, the opinions of our interviewees were directly given
place in our thesis.

Keywords: Erzurum, Alevism, Some Beliefs, Worship Life, Decency-Main,
Customs and Tradition.
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VIl

ONSOZ

Gegmisten glinlimiize kapali bir toplum olarak varligini siirdiiren, merkezi idareye
karst mesafeli bir durusu olmasindan dolay1r kendi igerisinde hukuki ve toplumsal
kurumlarin1 ortaya koyan Alevi ziimreler, son zamanlarda yasanan sosyal ve ekonomik
gelismelerle modern cagin getirdigi yenilikler sayesinde ¢ok fazla giindem olmaya
baslamistir. Alevi olarak adlandirilan ziimrelerin kapali bir toplum olmasi, daha ¢ok
sozlii kiiltiire dayanmasi, farkli ocaklara ve geleneklere sahip olup genis bir cografyaya
yayillmasi birbirinden farkli Alevilik tanimlarinin ortaya g¢ikmasimma neden olmustur.
Ozellikle 1990’11 yillardan sonra bu alan iizerine ¢alisan ve bilimsel kaygilardan uzak
olan kisilerin, Aleviligi sahip olduklari ideolojiler ger¢evesinde agiklama cabalar1 biiyiik

kafa karisikligina sebep olmustur.

Sistematik bir teolojisinin olmamasi ve biinyesinde farkli inang ve mezhebi
unsurlart barindirmasi sebebiyle Aleviligi tim yonleriyle ortaya koymak igin bilimsel
caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Anadolu’nun farkli cografyalarinda yasayan ve Alevi
olarak adlanrilan ziimrelerin inang, ibadet ve uygulamalarinin ortaya konulmasi igin
alan ¢alismalarinin yapilmasi elzem goriinmektedir. Alan ¢alismalari sonucu daha gok
yazili kiiltiire dayali olarak elde edilen verilerin Aleviligin yazili kaynaklariyla
karsilastirilarak sunulmasi Alevilik hakkinda dogru bilgilendirme konusunda énemli bir

adim olacaktir.

Bu calismada Dogu Anadolu bdlgesinde yasayan Alevi niifusun onemli bir
kismina ev sahipligi yapan Erzurum ve c¢evresindeki Alevilerin iman esaslariyla ilgili
kabulleri ve baz1 inanglari, ibadetleri, ahlak anlayislar, orfleri adetleri ve kiiltleri ele
alimustir. Ayrica Erzurum sinirlari igerisinde yasayan Alevi ziimrelerin dini kurumlara

bakisi ve toplumsal meseleler hakkindaki goriisleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Bu calismamiz bir giris ve ii¢c boliimden meydana gelmektedir. Girig boliimiinde
caligmanin amaci, 6nemi, kapsami ve O6zgiin degeri iizerinde durulmustur. Calisma
esnasinda kullanilan yontem ve teknikler aciklanarak bu siiregte karsilasilan giicliikler
belirtilmistir. Aleviligin ortaya cikisi ve tarihgesi ile Erzurum ilinin tarihi iizerinde
durulmus, yorede yasayan Alevilerin demografik yapisi, cografi dagilimlari, niifus

yapilar1 ve bagh olduklar1 ocaklar incelenmistir. Ayrica Alevilik kavramiyla beraber



yakin iligkili olan Kizilbaslik, Bektasilik ve Rafizilik kavramlar lizerinde durularak

yore Alevilerinin bu kavramlar hakkindaki diisiincelerine yer verilmistir.

Birinci boliimde Alevilerin iman esaslariyla ilgi kabulleri ve bazi inanglari,
ibadetleri ve ahlak anlayislar1 ele alinmustir. Ikinci béliimde insan hayatinda énemli bir
yeri olan gegis donemlerinde yore Alevileri arasinda yapilan uygulamalar incelenmistir.
Ayrica bu bolimde bdlgede yasayan Aleviler arasinda yaygin olan kiiltler ve bunlarla
ilgili yapilan uygulamalar {izerinde durulmustur. Uciincii béliimde ise Erzurum
yoresinde yasayan Alevi ziimrelerin dini kurumlara ve toplumsal meselelere bakisi

ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Calismamizin baslangicindan bitimine kadar her tirlii yardimi esirgemeyen ve
bize 151k tutan degerli hocam Prof. Dr. Hanifi SAHIN’e tesekkiirlerimi sunarim.
Yonlendirme ve degerlendirmeleriyle tezimizin tamamlanmasina katki saglayan degerli
hocam Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN’a; metod konusunda destegini esirgemeyen Dog.
Dr. Ahmet CAKMAK hocama; tez konumuzla ilgili elestiri ve yonlendirmeleriyle katki
sunan kiymetli hocam Dog. Dr. Fevzi RENCBER’e, ufuk acici elestirileriyle ¢alismanin
olgunlagmasina yardimci olan muhterem hocam Prof. Dr. Metin BOZKUS’a, T.C.
Kiltir ve Turizm Bakanligi Alevi-Bektasi Kiiltir ve Cemevi Bagkan1 Ali Riza
OZDEMIR’e; proje yazma siirecindeki yardimlari igin Ars. Gor. Zeynep
KELESOGLU’na, c¢alismayr Bilimsel Arastirma Projesi olarak destekleyen
tiniversitemiz BAP birimine miitesekkirim. Bu ¢aligmada en biiyiik pay sahipleri olan,
bizleri giiler yiizle karsilayip samimi bir sekilde bilgi paylasimi yapan ve evlerinde
misafir eden Erzurum yoresinin degerli dedelerine ve canlarina goniilden tesekkiir
ederim. Calisma siiresi boyunca en biiyiik destek¢im olan esim Burcu hanima ve ¢ok

fazla zaman ayiramadigim ogullarim Tarik Bugra ve Firat Efe’ye minnettarim.

Erzurum-2023 Lokman KILAVUZ



GIRIS

I. ARASTIRMA iLE iLGILi METODOLOJIK BILGILER

A. Konu ve Kapsam

Anadolu topraklarinda dini, siyasi, antropolojik ve Kkiiltiirel olarak kendini
gosteren Aleviligin, yazili ve sistematik bir teolojisinin olmamasindan dolay1r Alevi
topluluklart farkli inamig ve Kkiiltiirlere sahip olmuslardir. Toplumumuzun belli bir
kesimini olusturan, heterojen bir yapiya sahip olup, bdlgeden bolgeye hatta yoreden
yoreye degisebilen Aleviligi dogru bir sekilde ortaya koymak i¢in alan c¢aligsmalari
onemlidir. Bu bakimdan Erzurum il, ilge ve koylerinde yasayan Alevilerin dini inang,
ibadet ve ahlaki kurallar1 ile orf, adet, gelenek ve gorenekleri ¢alismamizin konusunu

olusturmaktadir.

Calismamiz, Erzurum oOrneginden yola c¢ikarak, Alevi topluluklarmin tarihsel
siire¢ icerisindeki gelisim ve degisim asamalarini; bilimsel yontem ve teknikler
kullanarak, Islam Mezhepleri Tarihi disiplininin yaklagimlarim da esas alarak, siirecleri
anlamay1 ve bugiiniinii agiklamay1 kendisine konu edinen bir arastirmadir. Bu ¢ergevede
aragtirmanin problemi; gelisen ve degisen toplumsal yapi icerisinde Erzurum yoresi
Alevilerinin inang, ibadet ve sosyal hayat algilamalarinin nasil oldugunu ortaya

koymaktir.

Calismamiz kendine 6zgii, toplumsal ve kiiltiirel yapisiyla 6ne ¢ikan Erzurum ili
ve g¢evresiyle sinirlidir. Dolayisiyla bu arastirmada Alevilere iliskin olarak tespit edilen
dini ve sosyal hayat ile ilgili hususlar, Erzurum ili sinirlarinda yasayan Alevi
mensuplarini kapsamaktadir. Elde edilen sonuglar, Erzurum ydresinde yasayan Aleviler

icin gecerli olup Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde yasayan tiim Alevileri igermemektedir.

Sosyal hayatin siirekli bir degisim ve doniisiim igerisinde olmasi, bunun yani sira
dini hayatta da bazi1 degismelerin olacagi varsayimindan hareketle arastirmamiz

yapildig1 zamanla sinirlidir.
Calismamizin kapsamini kisaca ifade etmek gerekirse;

a) Bu calismamizda arastirmaya dahil edilme ve arastirmadan diglanma

hususunda arastirmanin amacina ve problemine dayali olarak birtakim



b)

kriterler belirlenmistir. Dolayisiyla, c¢alisma grubu bu kriterlere gore
secilecegi i¢in arastirma bulgulart sadece bu ¢alisma grubu i¢in gegerlidir ve
degerlendirme yapilirken ihtiyatli olunmustur.

Aragtirma Erzurum 1il, ilge ve kdylerinde gerceklestirilmistir.

Arastirmamizda elde ettigimiz veriler katilimcilar tarafindan beyan edilen

bilgilerle sinirli tutulmustur.

B. Amac¢/Gerekce

Aragtirmamizin amaci; Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin niifusunu, cografi

dagilimlarini, inang yapilarini ve ibadet sekillerini ortaya koymak; Erzurum Aleviliginin

Ozgiin degerini tespit etmektir.

Arastirmanin bu temel amag¢ dogrultusunda ulasilmak istenen hedefleri sunlardir:

Erzurum il, ilge ve kdylerinde yasayan Alevilerin dini anlayis, inang, pratik
tutum ve davraniglarinin ne oldugunu tespit etmek.

Sozlu kiiltire gore sekillendigini  disiindiigiimiiz  gelencksel Alevilik
icerisinde Erzurum Aleviliginin yerini saptamak.

Bu alan arastirmamizin diger bir amaci genel olarak Anadolu Aleviliginin,
Ozelde ise Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin dogru bir sekilde

taninmasina katki saglamak.

C. Ozgiin Degeri

Calisgmamizin 6zgiin degeri asagidaki gibi siralanabilir:

1.

Bolgeden bolgeye birgok farkliliklar: olan Alevi niifusun yaklasik olarak 30-
35 bin kadarinin Erzurum ve ¢evresinde yagamasina ragmen, giiniimiize kadar
bu boélgede yasayan bolge Alevilerinin inang, ibadet, orf ve adetlerini ortaya
koyan miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Onceki calismalarin bircogunda Alevilik daha ¢ok tarihi kdkeni ve teorik
acidan ele alinmigken, bu calismada Sivas, Amasya, Tokat ve Adiyaman
Alevileri hakkinda yapilan alan arastirmalari gibi Erzurum yoresi Aleviligi de

hem teorik hem de pratik yoni itibariyle incelenmistir.



3. Bu arastirmada Erzurum yoresi Aleviligi kendi dogal ortamindan hareketle
tanitilarak, toplumdaki muhtemel yanlis anlama ve Onyargilarin Oniine
gecilmesi beklenilmektedir.

4. Bu g¢alisma Erzurum ve ilgelerinin inang cografyasi ve Kkiiltiir haritasinin

ortaya cikarilmasina katki saglayacaktir.
D. Yontem ve Teknik

1. Arastirmanin Deseni

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin niifusunu, cografi dagilimlarini, inang
yapilar1 ve ibadet sekillerini ortaya koymayr amag¢ edinen bu c¢alisma, problem
durumuna uygun olarak nitel arastirma desenlerinden etnografi yontemine gore
tasarlanmistir. Etnografi, ortak kiiltiire sahip bir grubun degerlerinin, davranislarinin,
inanglarinin  ve dilinin paylasilan ve Ogrenilen modellerinin tanimlandigi ve
yorumlandigi nitel bir desendir. Etnografiler aymi kiltiiri paylasan bir grubun
kiiltiiriiniin karmagsik ve eksiksiz bir betimlemesini gelistirmeye odaklanir. Aragtirmaci
etnografide, grubun dil ile ifade ettikleri fikir ve inanglar1 gibi zihinsel faaliyetlerinin ya
da kendilerinin aragtirmaci tarafindan gdzlemlenen eylemleri yoluyla ifade edildigi

sekilde, grup i¢inde nasil davrandiklari gibi bedensel faaliyetlerinin modellerine bakar.!

Bu ¢alisma Erzurum ydresinde yasayan Alevilerin inanglarini ve davraniglarini,
katilimc1 gozlem ve derinlemesine goriismelerle tanimlamak i¢in etnografik bir bakis
acis1 ile gerceklestirilmistir. Etnografik arastirma aymi kiiltiirii paylasan bir grubun
belirlenmesiyle baslar. Bunun iizerine alan (saha) calismasi yapilmak suretiyle grubun
yasadig1 ortam veya baglamda bilgi toplanir. Bir sonraki asamada pek ¢ok kaynaktan
elde edilen veriler ortak kiiltiire sahip grubun betimlenmesi ve grubun ortaya ¢ikardig:
temalarin tanimi ile birlikte genel bir yorumlama yapmak adina analiz edilir. Analiz
sonucunda gruba dair hem katilimcilarin hem de arastirmacinin goriislerini igeren

biitiinsel bir portre ortaya konulur.? Arastirma siirecinde problem durumuna iliskin var

1 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, gev. Mesut Biitiin, Selguk Besir Demir, Siyasal Kitabevi,
Ankara 2021, 92.
2 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 96-98.



olmasi muhtemel c¢aligmalarin tespiti icin Oncelikle elestirel literatiir taramasi

yapilmustir.

2. Calisma Grubu

Calismada Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin inang yapilar1 ve ibadet
sekillerini ortaya koymak amaciyla bir alan arastirmasi yapilmistir. Arastirmamizin
calisma grubu Erzurum il, ilge ve koylerinde yasayan Alevilerden olusmaktadir. Tespit
edilen 9 ilge (Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya, Tekman)
ve 20 koyde yasayan 11 kadin 41 erkek olmak iizere toplam 52 Alevi bireyle calisma
yiritilmiistir. Bu kisilerden 16’s1 dede, 36’s1 ise taliptir. Caligma grubuna yari

yapilandirilmis goriisme formu uygulanarak soru ve cevaplar kayit altina alinmastir.

3. Veri Toplama Araclari

Etnografik arastirmalarin temelinde katilimci gozlem ve katilimcilarla yapilan
goriismeler vardir.> Bu cercevede calismada veri toplama aract olarak yari
yapilandirilmis goriisme teknigi, katilimer gézlem ve saha notlart kullanilmistir. Yari
yapilandirilmis goriisme tiiriinde, goriismenin biiyiik bir kismi kesfedilmesi gereken
konularin agiga cikarilmasi i¢in sorular yonlendirilir. Bu format konugsma siiresince
farkli sorularla konunun agilmasina c¢esitliliklerin ortaya ¢ikmasina ve konu hakkinda
yeni fikirlere ulasilmasina yardim eder.* Onceden hazirlanan yari yapilandirilmis
goriisme sorularr® calisma grubuna uygulanmis, soru ve cevaplar kayit altina alinmustir.
Gorlisgme  esnasinda, ihtiyag duyuldugunda incelenen durum hakkinda daha
derinlemesine bilgi edinmek amaciyla goriigme formunda yer alan sorulara ilaveten alt
sorular yoneltilerek siire¢ zenginlestirilmistir. Bununla birlikte gozlem esnasinda dikkat

¢eken durumlar ve saha notlar1 kaydedilmis ve arastirmada veri olarak kullanilmistir.

3 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 92.

4 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yaymcilik, Ankara 2016, 212; Halil Akman
Démbekei ve Mehmet Akif Erisen, “Nitel Arastirmalarda Goriisme Teknigi”, AUSBD, 22/2, 2022, 144.

5 Calisma grubuna uygulanan gériisme formu icin bakimz: Ek.2



4. Verilerin Analizi

Arastirma sonucunda gozlem, saha notu ve uygulanan goériisme formu ile elde
edilen veriler igerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Icerik analizi, dokiimanlarin
karakterize edilmesi ve karsilastirilmast icin kullanilan tekniktir. Icerik analizinin amaci,
iceriklerin sistematik bir sekilde tanimlanmasidir. Igerik analizi dort adimda
yapilmaktadir. Oncelikle veriler kodlanmakta, ikinci olarak temalar bulunmakta,
sonrasinda veriler kodlara ve temalara gore organize edilmekte, tanimlanmakta en
sonunda ise bulgular yorumlanmaktadir.® Calisma siirecinde kullanilan goriisme formu,
gozlem ve saha notu gibi farkli veri toplama araglar1 ile elde edilen veriler igerik
analizine tabi tutularak oncelikle, Hak-Muhammed-Ali, Ehl-i beyt, tevella, tebberra,
iman esaslari ile ilgili kabuller; abdest, namaz, orug, hac, zekat, kurban, dort kapi-kirk
makam, {i¢ siinnet-yedi farz, eline diline-beline sahip olma, ayn-i cem, dogum, siinnet,
evlilik, 6liim, yagmur ve su kiiltii, aga¢ ates ve hayvan kiiltii, dedelik, ocak, musahiplik
ve diiskiinliik, sosyal hayat, siyaset, egitim kodlar1 belirlenmistir. Ikinci adimda ise
kodlar kategorize edilerek inang, ibadet, ahlak, ge¢is donemi uygulamalari, doga kiiltii
ile ilgili inanig ve uygulamalar, dini kurumlar ve toplumsal meseleler seklinde temalar

olusturulmustur. Caligsmanin igerigi de bu temalar ¢ergevesinde belirlenmistir.

E. Arastirmanin Giigliikleri

Toplumlarin inang, ibadet, 6rf ve adetlerini dogru bir sekilde ortaya koymada alan
aragtirmalart bilylik 6neme sahiptir. Sosyal, siyasal, fiziksel, psikolojik ve dini agidan
baz1 zorluklar1 igerisinde barindiran saha arastirmalarmin akademik calismalara da
bliylik katki sagladigi bilinmektedir. Alan arastirmalarinda karsilasilan problemlerin

basinda miilakatlara katilan kisilerin hissettigi giiven problemi gelmektedir.

Erzurum’daki Alevilerin biiyiik kisminin kirsal alanda yasamalari, sozlii bir kiiltiire
ve kapali bir toplum ozelligine sahip olmalari, dogru bilgiye ulagmada Onemli
problemler olarak ©ne c¢ikmaktadir. Yo6re Alevilerinin bir kismimnin yaptigimiz
calismadan tam olarak emin olamadiklar1 ve kendilerine bir zarar gelecegi diisiincesiyle

goriismelere katilmadiklari, katilsa da kritik sorulara cevap vermede isteksiz olduklari

® Ali Yildirnm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yaymcilik, Ankara
2000, 163-175.



goriilmiistiir. Ancak bu problem, c¢alismanin amaci ve yapilmak istenen hususlar izah
edilmek suretiyle ¢oziilmiistiir. Ayrica bu problemin ¢oziimiinde Erzurum merkezde
bulunan Erzurum Erenler Alevi-Bektasi Dayanisma Dernegi yoneticileri ve bu dernege

iye olan dedelerin de ciddi yardimlar1 olmustur.

Calisma sirasinda karsilastigimiz diger bir problem ise miilakat esnasinda orada
bulunan kisilerin kendi aralarinda farkli diisiincelere sahip olmalar1 ve birbirleriyle
tartismalaridir. Mesela; Hinis ilgesinde yaptigimiz bir miilakat sirasinda kardes olan
dede ¢ocuklarinin soy iizerine yaptiklar1 bir tartismada kardeslerden biri soylarinin Hz.
Muhammed’e dayandigini ve kutsal oldugunu savunurken, digeri Hz. Muhammed’in
Arap, kendilerinin ise Tirk olduklarini ifade ederek bu diislincenin yanlis oldugunu

iddia etmistir.

Alan arastirmamiz sirasinda karsilastigimiz diger bir sorun da ulasimdir. Erzurum
kirsalinda yasayan Alevilerle bir araya gelmede ulasim acisindan zaman zaman bazi
sikintilarla  karsilagilmis  olup yorede yasayan kisilerin  yardimlariyla ulasim

gerceklestirilmis ve planlanan goriismeleler yapilmaistir.

Calismamizin bir diger gii¢ligii de bu dini grubu tamimlamak ve arastirmayi
derinlestirmek i¢in miiracaat edilecek kavramlar setidir. Birgok arastirmada “Alevilik-
Bektasilik” seklinde toptanct bir kullanim goriilmekte; inan¢ ve gelenekleri ayni olan,
bliylik dl¢iide ayni kitaplar1 okuyan, ayni nefes, giilbank ve terctimanlart sdyleyen bu iki
dini grup, bazen bir ve ayni sey olarak sunulmakta bazen de ayristiran bir yaklagim
gorilmektedir. Alevilik kelimesinin XIX. yiizyilda kullanim alan1 bulan modern bir
kavram oldugu bilinmesi ve giiniimiizde reva¢ bulmasi nedeniyle ¢okga tercih edildigi
goriilse de bu ¢alismada Alevilik, tarihteki adiyla Kizilbas olarak bilinen dini ziimreyi

ifade etmek tizere bilingli bir tercihle kullanilmstir.

Aragtirmaya katilan dede ve talipler, konunun 6nemi ve Erzurm Aleviligi hakkinda
dogru bilgilendirme yapilmasina hizmet edecegi gerekgesiyle ¢alismamizda isimlerinin
yer almasinda bir sakinca olmadigini, tez diizeyinde ilk akademik g¢alisma olmasi
nedeniyle literatiire katki saglayacak bu g¢alismanin bir pargast olmaktan memnun
olacaklarini ifade etmislerdir. Bu nedenle tezde katilimcilar kodlanarak verilmek yerine

acik isimleriyle zikredilmistir.



F. Kaynaklar

Arastirma siiresi boyunca Aleviler ve Bektasiler i¢in temel kaynak kabul edilen
Buyruklar, Velayetnameler, Erkdnndmeler, Hizirndme, Kitib-1 Cabbar Kulu, Makdldtlar
gibi eserlerden istifade edilmistir. Aleviler arasinda Yedi Ulu Ozan diye bilinen Hatdyi,
Virdani, Yemini gibi ozanlarm eserlerinden de yararlanilmistir. Ayrica Islam Mezhepleri
Tarihi, ilk dénem Islam Tarihi ve Kelam alanmnin klasik kaynaklarina gerektigince

miiracaat edilmistir.

Calismamizda Aleviligin temel kaynaklarinda ifade edilen Alevilik ile pratikteki
Alevilik arsindaki farkin Erzurum’da yasayan Aleviler iizerindeki etkileri tespit
edilmeye c¢alisilmigti. Bu nedenle Alevilik {izerine arastirmalart olan bir¢ok ismin
eserine bakilmistir. Bu baglamda Baha Said Bey, Yusuf Ziya Yoriikan, Fuad Kopriili,
Mehmet Eréz, Ethem Ruhi Figlali, Ahmet Yasar Ocak, Ahmet Turan, Hasan Onat, M.
Saffet Sarikaya, Sonmez Kutlu, Mustafa Ekinci, Ilyas Uziim, Metin Bozkus, Dogan
Kaplan gibi ilahiyat ve tarih alaninda calisan isimlerin eserlerinden; Ismet Zeki
Eyiiboglu, Cemal Sener, Mehmet Yaman, Riza Zelyut, Baki Oz, Reha Camuroglu, Riza
Yildirim, Ali Riza Ozdemir, Nejat Birdogan, Faik Bulut, Cemsid Bender, Ethem
Xemgin, Mehmet Bayrak, Hamza Aksiit gibi Alevi kimligi ile bilinen yazarlarin
eserlerinden ve ayrica irene Melikoff, Anton Josef Dierl, John Kingsley Birge gibi

yabanci arastirmacilarin eserlerinden de faydalanilmistir.

Alevilik ile ilgili tilkemizde yapilan bilimsel ¢aligmalara bakildiginda, daha ¢ok
iki yolun takip edildigi gdzlenmektedir. Ilki, Aleviligin tarihsel boyutu iizerine yapilan
arastirmalardir ki, bu tiir ¢alismalar, literatlir calismalar1 olup konunun tarihsel anlamda
karanlhikta kalan, ¢oziimlenmemis kisimlarini aydinlatma noktasinda 6nemli islevler
gormektedir. Diger takip edilen yol ise, Alevilik ile ilgili degisik bolgelerde yapilan alan
arastirmalaridir. Son on yil i¢inde bu tiir calismalarin bir hayli arttigi; iilkemiz
{iniversitelerinin degisik boéliimlerinde, Ilahiyat bilimleri basta olmak iizere Sosyoloji,

Antropoloji ve Sosyal Psikoloji gibi alanlarda bazi ¢alismalarin yapildig goriilmektedir.

Alan ¢aligmalarina baktigimizda; Metin Bozkus, Sivas Aleviligi (1999); Harun
Yildiz, Amasya Yéresi Alevileri, Tarihgesi, Inancglar, Orf ve Adetleri (2003); Ahmet
Tasgin, Diyarbakir ve Cevresindeki Tiirkmen Alevilerinde Dini Hayat (2003); Cenksu
Ucer, Tokat Yoresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclari, Orf ve Adetleri (2005); Dogan



Kaplan, Buyruklara Gore Kizilbaslhik (2008); Fevzi Rengber, Adiyaman’da Alevilik
(2012); Umit Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalar: (2014); Ayhan
Gaspak, Malatya Yéresi Alevilerinin Dini Inan¢ ve Uygulamalar: Uzerine Bir Arastirma
(2017); Bahtiyar Murat Aras, Pazarcik Tiirkmen Alevileri (2017); Biilent Keles,
Almanya’da Alevilerin Kurumsallasma Siireci (2021) dikkat ¢eken ¢alismalardir. Bu
calismalar disinda iilkemizde Alevilik iizerine alan calismasi olarak yapilan bir¢ok

doktora ve yiiksek lisans tezi de bulunmaktadir.

Alevilik Tiibitak projelerine de konu olmustur. Metin Ekici’nin alan arastirmasi
olarak yiiriitiiciiliigiinii yaptig1 Diyarbakir Yéresi Alevi Ocaklar: Uzerine Bir Aragtirma
adli Tiibitak projesi, Diyarbakir yoresi Alevi ocaklarina mensup dedelerle talipler
arasindaki itikadi iligkileri ele alan bir ¢alismadir. Bu ¢alisma on (10) il ve bu illere
bagl elli iki (52) yerlesim birimini kapsamaktadir. Diger bir Tiibitak projesi ise,
Alimcan Inayet’in yiiriitiiciiliigiinii yaptig1 Cubuk Havzast Alevi Ocaklar: Uzerine Bir
Arastirma adli ¢aligmadir. Bu projede, Ankara ili Cubuk il¢esi ve Cankir1 ili Sabandzii
ilcesi merkez alinarak Sah Kalender Veli, Haci1 Ali Turabi, Cibali Sultan, Hac1 Muradi
Veli ve Hact Mehemmed Abdal Ocaklar1 incelenmistir. Bu ocaklarin tarihsel alt
yapisinin resmi tarih baglaminda sorgulanmasi, ocaklarin inangsal yetkinlik haritasi ve
cografi hinterlandinin ¢ikarilmasi, inang¢ sisteminin sanata yansimasi; ocaklarda icra
edilen adab-erkan ve inang pratiklerinin, ocaklar aras1 hiyerarsik sistemin adab-erkan ve
inang pratiklerine etkisi incelenmistir. Ayrica Geleneksel Alevilik adli Tibitak projesi
Riza Yildirim tarafindan 670 Alevi koylinde 442 kisiyle yapilan yiiz yiize goériisme
sonucu gerceklestirilmistir. Bu ¢alismada geleneksel Alevi toplumunun ibadetleri, cem
toreni, ocak, dedelik, musahiplik ve taliplikle ilgili konular ele alinmistir. Yapilan
calismalardaki verilerden hareketle Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin inanglari,
ibadetleri, orf ve adetlerini inceleyen bir ¢alismanin olmadig: tespit edilmistir. Bu
sebeple Erzurum yoresi Alevilerini hem teorik hem de pratik yonii itibariyle ele alan bir

calismanin yapilmasi gerekli goriilmuistiir.



Il. ALEVILIKLE iLE iLGILIi TEMEL KAVRAMLAR

A. Alevilik

Alevi kelimesi sozliikte “Ali’ye mensup”’

, Alevilige bagh ve halife Ali yanlisi
olma anlamlarina gelmektedir.® Sozciigiin terim anlamina iliskin efradin1 cami agyarini
mani bir tanim yapmak miimkiin degildir. Cilinkii dilciler, tarihgiler, sairler,
edebiyatcilar, makalat yazarlar1 kavrama farkli anlamlar yiiklemislerdir.® Tarihsel siireg
icerisinde dinamik olan bu yapi siirekli bir degisim ve doniisiim igerisinde oldugundan

biitlin zaman ve mekanlar i¢in gegerli olacak bir tanim yapmak olduk¢a zor

goriinmektedir.°

Alevi kelimesi, Islam kiiltiirinde Emevi ve Abbasi devletlerinin mesruiyetini
tanimayan ve bundan dolayr Hz. Ali ve Ehl-i Beyt soyundan gelen kisilerin bu
devletlere karsi ayaklanmalarini destekleyenler tarafindan, Hz. Ali’ye nispet edilen
silsileleri destekleyen tarikatlar ve Siilik olarak kabul edilen bazi gruplar icin
kullanilmistir. Ancak giiniimiizdeki Alevilik ise XIII. yiizyi1lda Anadolu’da toplumsal ve
inangsal ogelerin birlesmesi sonucu temelleri atilan ve XV.-XVI. yiizyillar arasinda
Hurufi’! ve Safevi toplumlarin etkisiyle tesekkiil eden dini bir olusumdur.*? Giiniimiizde
Alevi olarak nitelendirilen gelenek, sosyal ve tarikat hayatlarindaki dini yap1 olarak
“ocak sistemi” lzerine temellendirilmistir. Nitekim Alevi topluluklar ana ocaklar
etrafinda sekillenmis alt ocaklar1 olusturarak gilinlimiize kadar bu ocak sistemini

korumuslardir.®®

XIX. ylizyilla kadar Anadolu’da yasayan Alevi topluluklarin otantik isminin
“Kizilbas” oldugu bilinmektedir. Ancak Yavuz Sultan Selim’in (6. 926/1520) Sah

Ismail’i (8. 930/1524) yenmesiyle Kizilbaslik kavramia olumsuz anlamlar yiiklenmeye

7 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Islam Ansiklopedisi, DIA, Istanbul 1989, 11, 368-369.

8 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik 1, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara 1989, 72.

® Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, 15.

10 Riza Yildirnim, Geleneksel Alevilik, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2020, 32-34.

1 Hurufilik: Batini yorumlar {izerine kurulmus olan bu hareketin temellerini Fazlullah-1 Hurufi (5. 1394)
atmugtir. Daha ¢ok eski Iran dinleri, Hristiyanlik, Neoplatonizm, Kabbalizm gibi gizem dolu inanglarin
etkisiyle olusan Hurufilik, Fazlullah-1 Hurfi’nin halifelerinden Ali el- A’la (6. 822-1419) tarafindan
Anadolu’ya tasinmistir. Baz1 kaynaklara gore ise Anadolu’da Hurufiligin yayilmasi Mir Serif ve 6zellikle
edebi yoniiyle bilinen Nesimi (8. 804/1404) aracihigiyla olmustur. Bkz. ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Alevilik, isam Yaynlari, Istanbul 2007, 34-35.

12 Mehmet Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Post Yaylari, Istanbul 2016,16.

18 Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar:, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2019, 75.
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baslanmig ve bu kavrami kullanalar biiyiik zorluklarla karsilagmiglardir. Bu sebeplerden
dolayr XIX. yilizyilldan sonra Kizilbas kelimesi yerine Anadolu’da ve Balkanlarda
yasayan tiim Kizilbas ve Bektasi topluluklar i¢in “Alevi” kelimesi modern ve semsiye
bir kavram olarak kullanilmaya baslanmistir.* Benzer bir baska yaklasimda da
1900’lerin basina kadar Kizilbas olarak bilinen ve kapali bir cemaat seklinde yasamini
siirdiiren bu sosyokiiltiirel olusumun, modernlesmenin etkisiyle inang toplulugu
anlamina gelecek sekilde Alevilik kelimesinin semsiye bir kavram olarak kullanildigini

ifade etmektedir.1®

Bununla birlikte Alevi kelimesi Islam tarihi ve tasavvuf edebiyati kaynaklarinda
Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak anlamlarinda kullanilmistir.
Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan herkese “Alevi” denir.'® Ancak
Hz. Ali, Misliman halklar arasinda farkli sekillerde algilanmis ve 6zellikle baz1 Sii
firkalar arasinda yari ilah veya ilah olarak kabul edilmistir. Anadolu cografyasina
baktigimizda ise Ozellikle Alevi kiiltiriinde Hz. Ali tasavvurunun farklilastigi ve
Stinniler arasindaki Hz. Ali diislincesinden farkli oldugu goriilmiistiir. Diger taraftan
Aleviligi yeniden ortaya koymaya calisanlarin ileri siirdiikleri Alisiz Alevilik tezine ise

onemli itirazlar yapilmistir.t’

Tarikatlar kokenlerini dini bir makama dayandirarak kendilerine mesruiyet
kazandirmak istemis; tarikat seyhinin soyunu Hz. Peygamber’e dayandiran bir silsilenin
varligint ileri slirmiislerdir. Bu silsilenin devamini ise dort halifeden birine
baglamiglardir. Bu baglamda Hz. Ali yoluyla Hz. Peygamber’e ulasan tarikatlar
“Aleviyye” ismiyle anilmaktadir. Kadirilik, Rufailik, Mevlevilik, Bektasilik gibi

tarikatlar, silsilelerinin baslangici itibariyle “Alevi” olarak kabul edilir.'8

Islam siyasi tarihinde ise bu terim ilk defa hilafetle ilgili anlagmazliklar sirasinda

kullanilmaya baglanmistir. Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan ve {igiincii

14 Dogan Kaplan, Yazil: Kaynaklarina Gére Alevilik, DIA, Ankara 2009, 38-39; Irene Melikoff, Uyur Idik
Uyardilar (Cev.: Turan Alptekin), Demos Yaynlari, Istanbul 2019, 33-34; Hasan Onat, “Kizilbaglik
Farklilasmas1 Uzerine”, Hasan Onat (Ed.), Islam Mezhepleri Tarihi, (ss. 555-571), Grafiker Yaynlari,
Ankara 2019.

15 flkay Sahin, Online Alevi Topluluklar, Cizgi Kitabevi, Konya 2013, 146.

16 Ethem Rahi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 1zmir ilahiyat Vakfi, izmir 2006, 5; Mehmet
Erdz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, 33.

17 Kamile Unliisoy, Tarihi Sahsiyeti ve Anadolu Inang Kiiltiiriindeki Tasavwuruyla Hz. Ali (Xuu.-Xvi.
Yiizylar), Turk Tarih Kurumu, Ankara 2020, 1-2.

18 Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 36-37.
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halifenin 6ldiiriilmesinden sonra da siddetlenen hilafet miinakasalarinda Hz. Ali tarafini
tutanlara el-Aleviyye veya Siatii Ali (Ali’ye bagli olanlar, Ali taraftarlari), onlarin
karsisindaki gruplara da el-Omeriyye, el-Osmaniyye (Omer ve Osman’a, dolayisiyla
Ebi Bekir’e bagli olanlar) denilmistir. Bu anlamiyla Alevi terimi Hz. Ali
taraftarlarindan olusan siyasi toplulugu ifade eder.'® Bu taraftarlik ilk baslarda daha ¢ok
siyasi anlamda ortaya ¢ikmisken sonraki zamanlarda itikadi alana kaymustir.?

Asil anlamimi yaygin olarak itikat alaninda kazanan “Alevi” terimi ise Hz. Ali
hakkinda beslenen inanislarla ilgili olarak kullanilmistir. Onu en tstiin sahabi olarak
gorenlerin yani sira, kendisine peygamberlik konusunda paye verenlerden ulthiyyet
atfedenlere varincaya kadar, ¢cok genis bir yelpazede ifade edilebilecek ¢esitli inaniglar
tasiyanlar bu terimin kapsaminda degerlendirilmislerdir.?* Hz. Ali ve ona baglilik adina
ortaya cikip da siyasi bir ziimrelesme hareketini tercih eden Sii topluluklara, ileri
siirdiikleri goriislere dayali olarak Aleviyye degil, Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye,

Nusayriyye ve benzeri isimler verilmistir.??

Alevilik iizerine arastirma yapanlarin bakis agilarma gore Alevilik su sekilde
aciklanmistir: Aleviligi Islam sinirlan igerisinde Tiirk kiiltiirii ile biitiinlesen bir inang
sistemi olarak yorumlayan yazarlardan Baha Said Bey; Anadolu Tiirk Alevilerinin
secerelerini inceleyip, bunlart Hz. Ali’ye ve Imamiyye mezhebine baglamanim kesin
olarak dogru olamayacagini, bu toplulugun ayin ve tarikat erkdninin, Oguz toresi ve
Saman Tiirk Cadirimin uygulamalarina benzedigini ifade etmektedir.?® Melikoff ise;
Aleviligi Islam’in kabuliiyle beraber Tiirklerin ata geleneklerini birakmayip, yeni dine

karistirip Islami elbise icinde devam ettirmeleri®* seklinde tarif etmistir.

Benzer sekilde Eroz; Aleviligi Islam dinine bagli, téreleri, giinliik yasayislari,
deyisleri, nefesleri, saz ve sozleri ile Tiirk kiiltiiriiniin en 6zlii yanin1 koruyan; inang ve

ibadetlerindeki baz1 farkliliklarini ise Samanizm ve Islam Tasavvufundan alan bir yapi

5

olarak tanimlamaktadir.?® Figlali, Tiirkiye’deki Aleviligi, Bektasilik kiiltiir ve

19 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, Islam Ansiklopedisi, DI4, Istanbul 1989, II, 369.

20 Senol Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkan, Elips Kitap, Ankara 2023, 68-69.

2 Ug:er, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 38.

22 Figlali, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 5.

2 Siileyman Cam, “Baha Said Bey’in Hayati, Eserleri ve Anadolu’daki Alevi-Bektagi-Nusayri Ziimreleri
ile Hgili Calismalar1”, e-Makdlat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 13/2, 2020, 743-772.

24 Irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gergege (Cev. Turan Alptekin), Yenigiin Haber Ajansi Basin
ve Yaymcilik, Istanbul 2010, 35.

%5 Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 418.
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edebiyatinin agir bastig1 bir Islami inang¢ bigimi ile Tiirkmen kiiltiiriiniin i¢ ice girmis
sekline verilen isim olarak ortaya koymaktadir.?® Onat, Aleviligin sosyolojik, tarihsel ve
olusum sekli agisindan farkliliklar1 ortaya koymak i¢in kullanilan temel kaynaklar
yoniinden stfi bir olusum oldugunu ancak 1925°te kabul edilen tekke ve zaviye

kanunundan dolay: tarikat ismini kullanmadigini ifade etmistir.?’

Alevi kimligi ile 6ne ¢ikan bazi yazarlarin tanimlarinin kendi igerisinde ¢esitlilik
tasidig goriilmektedir. Ornegin Camuroglu’na gore Alevilik, Islamiyet’in Sii kolunun
batini karakterli bir agilimidir.?® Sener, Aleviligi bir yasam bigimi ve Islamiyet’in farkl
bir yorumu?® olarak ifade ederken; Ozdemir, Tiirk kalarak Miisliiman olmanmn ve
Islam’1 yasamanin bir pratigi®® ve Siilige bagl bir topluluk® diye tanimlamaktadir.
Xemgin ise farkli bir bakis agisiyla Alevilik kiiltiiriiniin temelinde Mazda dini inanci ve
Zerdiist dgretisinin oldugunu®? ifade etmektedir. Oz, Aleviligi Hz. Ali yanlihigni,
baglihigini, sevgisini inancini esas alarak olusan Islamiyet icindeki bir yol® diye
yorumlamaktadir. Konuyu farkli bir agidan ele alan Aksiit, Alevilerin tarihteki adinin
Kizilbas oldugunu ve Alevi adinin on dokuzuncu yiizyil sonlarinda Suriye’deki (Arap)

Alevilerden (Nusayrilerden) Anadolu’ya gegtigini savunmaktadir.®*

Kalug, Alevi kelimesinin 6zelde Hz. Hasan ve Hiiseyin’in soyundan gelen
kisiler, genelde ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’yi imam/vasi olarak
goriip, diger ii¢ halifeden iistiin kabul eden biitiin Islami ziimreler i¢in kullanildigini
vurgulamaktadir. Yazar Alevi kelimesini bazi gevrelerin Islam’a ve Siinni gruplara olan
olumsuz bakislarindan Islam dig1 gdstermek amaciyla alev, alav ya da luvi kelimeleriyle
yakin iligkili oldugunu iddia ettiklerini ifade etmektedir. Ancak Alevi kelimesinin yakin
bir zamanda kullanilmaya baslandigin1 19. yiizyildan 6nce bu gruplarin Kizilbas,
Bektasi, Torlak, Isik, Hiiseyni, Bedreddini, Sofi, Tahtaci, Haydari ve Kalenderi gibi

% Figlal, Tiirkive 'de Alevilik ve Bektdsilik, 11.

2" Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji Iligkisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle Ilgili Kimlik Tartigmalart
Uzerine”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi (Irene Melikoff un Anisina), 1, 2009, 18-34.

8 Yildirim, Geleneksel Alevilik, 67-68.

2% Cemal Sener, Aleviligin Etnik Kimligi, Aleviler Kiirt mii? Tiirk mii, Etik Yayinlar1, Istanbul 2010, 7.

%0 Ali Riza Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, Kripto Yayinlari, Ankara 2020, 293.

3t Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 30.

32 Etem Xemgin, Aleviligin Kékenindeki Mazda Inanci ve Zerdiist Ogretisi, Berfin Yaymlari, Istanbul
2011, 8.

3 Baki Oz, “Bir Alevilik Tamimlamasi ya da Alevilik Tanimma Kurumsal Bir Yaklasim”, Folklor
Edebiyat Dergisi, VIII (XXIX), 2002, 69-74.

3 Hamza Aksiit, Aleviler-Tiirkiye -Iran-lrak-Suriye-Bulgaristan, Yurt Kitap Yaym, Ankara 2020, 24.
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isimlerle anildigin1 belirtmektedir. Bunun en 6nemli sahidi olan Pir Sultan Abdal’in
siirlerinde A/evi kavrami neredeyse hi¢ gegmemektedir. Yazar, ayrica Alevi kelimesinin
Ali’ye mensubiyet bildiren “i” ekinin eklenmesi ve ulanirken de araya “v”
kaynastirmasinin girmesiyle ortaya ¢iktigini belirterek, Hristiyanlarin Hz. Isa’ya bagh
olmalarindan dolay1 Isevi, Yahudilerin Hz. Musa’ya bagl olmalarindan dolay1 Musevi
olarak isimlendirildigi gibi Hz. Ali’nin yolundan gidenlere de Alevi denildigini

aciklamaktadir.®®

Aleviligin tanimi hakkinda ortaya konulan tiim bu agiklamalara benzer
diistincelerin ¢alisma alanimizda da var oldugu tespit edilmistir. Yaptigimiz
goriismelerde Alevi dedeleri ve onlara bagl olan talipler, birbirinden farkli Alevi
tanimlarin1 ortaya koymuslardir. Gozlemlerimiz sonucu Alevigin tanimini yapan
kisilerin oncelikle yasadiklar1 sosyal, fiziksel ve ekonomik ¢evrenin, sahip olduklari
egitim seviyesinin, siyasi diisiincelerinin ve yas faktoriiniin yaptiklari Alevilik
tanimlarinda etkili oldugu goriilmustiir. Yas1 ilerlemis olan ve daha ¢ok kirsal kesimde
yasayan Alevi vatandaslar Aleviligi, Islam’in iginde bir yol olarak goriip kendilerini
Allah’a, Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a inanan bir Misliman olarak ifade etmekte,
Aleviligi Islam’n 6zii kabul ederek, Islam dini sinirlar1 igerisinde bulunan bir yol, bir
felsefe, bir yagam tarzi, bir kiiltiir, bir gelenek ve bazen de Siinnilik karsitt bir mezhep

olarak tanimlamislardir.

Erzurum merkezi ilgelerde yasayan Alevilerin kanaat dnderi ve Kureysan Ocag1
pirlerinden Mahmut Dede’ye gére Alevilik; Islam’dan ayr1 bir din veya inang olmayip
Allah’a, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v) inanip, Hz. Ali ve on
iki imamin tarafinda olup, Horasan erenlerinin yolunu takip etmektir.*® Cat ilcesindeki
birgok Alevi kdyiinde cenaze hocalifi yapan ve Baba Mansur Ocagi’na bagl ilhami
Kocaeli’ye gore Alevilik; Islam semsiyesi altinda Hz. Ali ve on iki imamin yolunu
Imam Ca’fer es-Sadik’in akil &lgiisiinde siirdiiren bir yoldur.®” Diger bir talip ise

Alevilikteki bazi erkdn ve uygulamalarin Islam’da olmamasina ragmen sahip olunan

% Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 21-22.
% Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
37 [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.
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Allah, peygamber ve Kur’an inancinin Alevilerin islam’in icinde oldugunu ve

kendilerini Miisliiman olarak ifade ettiklerini belirtmistir.>®

Genelde yurt disinda veya Tirkiye’nin metropol sehirlerinde yasamina devam
eden ve Alevi kurumlarinda 6énemli gorevler iistlenen Alevi ocak mensubu dedelerin
bazilari, Aleviligi eski Anadolu inanglarinin bir devami olarak gérmektedirler. “Alevilik
Islam’in 6ziidiir” sozii ile Islam’mn Alevilikten sonra ortaya ¢ikan bir din oldugunu,
dolayisiyla Islam dininin Alevilikten etkilendigini ileri siirmektedirler. Mesela eski
Alevi-Bektasi Federasyonu baskanlarindan ve Himis ilgesinin kanaat Onderlerinden
Kureysan Ocagi pirlerinden Hiiseyin Dede’ye gore Alevilik; Hak, Muhammed Ali
sevgisini kalbinde tasiyan, Hz. Hiiseyin’in durusunu kendine bayrak edinen, dil ve renk
ayrim1 yapmaksizin bagnazligi yenerek cagdasligi benimseyen bir yol, bir erkan ve bir
inangtir. Ayrica Alevi dgretilerinin tarihinin ¢ok eski zamanlara dayandigini, Alevilerde
onemli bir erkdn olan semahin Siimerlerden, Aleviligin 6nemli ibadeti olarak kabul
edilen cem ayinin® o6nemli pargasi olan baglamanmn ise Hititlerden kaldigim
vurgulamaktadir. Alevilik Islam’in éziidiir s6zii aslinda Aleviligin Islam’in icinde
olmay1p, 5000 yillik tarihi ile diger dinler gibi Islam dinini de etkiledigini ifade ederek,
Aleviligin temel inanglarindan biri olan “rizalik” kavrammin da Islam dinine “helallik”

olarak gectigini savunmaktadir.*

Benzer bir sekilde taliplerden biri; Aleviligin temelini doga inanglarina
dayandirip, semavi dinler ve felsefi inanglardan da etkilenen ahlaki bir 6greti oldugunu

vurgulamaktadir.*!

Almanya’da yasayan ve Hinis ilgesinde bircok talibi bulunan
Kureysan Ocagi Dedesi Hayrani Aygiin, Aleviligin Orta Asya kokenli olmayip Anadolu
kokenli bir inan¢ oldugunu, Aleviligin temel 6gelerinin Anadolu’da yasayan Hitit ve
Luvilerden beri var oldugunu, mesela Alevilerdeki on iki imam kavraminin Hititlerde
bulunan on iki tanr1 inanciyla ¢ok fazla benzerlik gosterdigini, ayrica cem torenlerindeki

semah ve diger baz1 hizmetlerin Hititler’de de oldugunu ileri siirmiistiir.*?

38 Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

% Cem Ayinin kokeni ile ilgili bilgi i¢in bkz: Fevzi Rengber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilikte
Cem ve Cem Evleri, Sirnak Universitesi Yayinlari, Sirnak 2018.

40 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

41 M.S. Lisans; Benzer sekilde fikirlerin baz1 Alevi yazarlarn kaynaklarinda gegtigini gdrmekteyiz; Bkz.
Erdogan Cinar, Aleviligin Gizli Tarihi, Kalkedon Yaynlari, Istanbul 2011, 27-32.

42 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
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Yore Alevileri arasinda yiiksek egitim gérmiis ve devletin belli kademelerinde
gorev yapmis taliplerden biri, Aleviligi Kur’an’in ve aklin 1s1ginda Atatiirk’iin
cabalariyla Tiirk halkinin din adi altinda Araplasmasina karsi ¢ikan ve bununla
miicadele eden bir topluluk olarak tanimlamaktadir. Bununla beraber Tiirkiye’yi geri
kalmis ve yozlasmis Arap devletlerinden ve iigiincii diinya iilkelerinden uzaklastirip
onun modern Bat1 iilkeleri seviyesine ulagsmasi igin ¢aba harcayan, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’in yolundan giden Tirk Miisliimanlar1 olarak ifade etmektedir. Ayrica Aleviligin
Islam’dan ayr1 bir din veya mezhep olmayip cagdaslik ve bilimi temele alan, Atatiirk
ilke ve inkilaplarina bagh asimile olmamis Tiirk toplulugunun adi oldugunu; Alevi
toplulugunun Islam’1 kabul edip onu kendi gelenek ve goreneklerine, kendi diline gére
yasayan ve Araplasmayr kabul etmeyen miicadeleci bir halk smifi olarak
tamimlamaktadir.*® Baska bir Alevi talibe gore Alevilik; ¢agdasligi, modernligi, aydilik
ve Atatiirkciiliigii kendine siar edinmis, Islam’1 Tiirk gelenek ve goreneklerine gore

yasayan asimile olmamis Tiirk toplulugu olarak tanimlanmaktadir.**

B. Bektasilik

Bektasilik, XIII. ylizyillda Kalenderilik icinde olugmaya baslayip XV. ylizyilin
sonlarinda Haci1 Bektdg-1 Vell an’aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya cikan bir
tarikattir.*® Islam kiiltiiriinde on iki esas tarikattan biri olarak kabul edilen Bektasilik;
miirsid olarak Hz. Muhammed’i (s.a.v.), rehber olarak Hz. Ali’yi, pir olarak Haci

Bektas Veli’yi tanir.*® Hac1 Bektas Veli, Bektasiligin ve onun giiniimiizde Alevilik ad

43 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

4 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

4 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, Islam Ansiklopedisi, DI4, Istanbul 1992, V, 373; Kalenderilik:
Yasadig1 ¢cevrenin diizenine bagkaldirarak toplumun tiim kaide ve kurallarini hige sayip, bu diisiincelerini
giinliik yasayisindaki tavir ve davramiglarinda da gosteren tasavvufi akimdir. Bu tasavvufi akimin
temellerinin &zellikle eski Hind mistisizmi ve fran dinlerine dayandigi belirtilmistir. Kalenderilik daha
¢ok belli kural ve kaidelere bagli ve asir1 takva sahibi tasavvufi tarikatlara tepki olarak ortaya ¢iktigindan
dolay1 sonradan ortaya g¢ikan bazi yaygin tarikatlari da etkilemistir. Yasadigi toplumun diizenine aykiri
davraniglarda bulundugu i¢in marjinal bir grup olarak ifade edilen ve diinyalik tiim muhabbetleri
reddeden Kalenderilerin ortaya ciktig1 yerlerin Islam oncesi Zerdiist, Eski Budist ve Maniheist
inanglarmin yaygin oldugu Orta Asya ve Iran’da olmasi dikkat gekicidir. Iran ve Suriye {izerinden
Anadolu’ya giren Kalenderiler giyim kusam, yasama tarzlar1 ve ibadetlere karsi olan rahat tavirlariyla
dikkat ¢ekmis ve ug bir topluluk olarak kabul edilmistir. Anadolu’da XIII. yilizyildan itibaren meydana
gelen bazi siyasi ve toplumsal olaylarin ¢ikmasina sebep olmus ve merkezi otoriteye karsi g¢ikan
ayaklanmalara destek vermiglerdir. Birgok tasavvufi gruplari etkileyen Kalenderiler, 6zellikle Anadolu’da
heteredoks bir yapiya sahip olan Bektasiligin dogusuna en biiyiik katkiyr yapmistir. Bkz. Ahmet Yasar
Ocak, Kalenderiler, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1999, 5-6, 225-227.

4 F1glah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 111.
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verilen Anadolu’daki bi¢imlenisinin kurucusu degil; Anadolu kokenli ve diizenli bir
dervigler tarikati olan, Ozellikle Trakya’da, Balkanlar’da ve Arnavutluk’ta yayilmisg
bulunan Bektasiligin yalnizca esin kaynagidir. Ciinkii Hac1 Bektas’in adiyla anilan
tarikat, anlatiya goére 1271 yilinda, altmis ii¢ yasinda onun Oliimiinden sonra
kurulmustur.*” Haci Bektis’in Horasan erenlerinin en bilyilk manevi onderi Ahmet
Yesevi’den, dogrudan veya dolayli olarak feyzaldigi, Ahmet Yesevi'nin halifelerinden

Lokman Perende’ye teslim edilip, ondan terbiye aldig1 ifade edilmektedir.*®

Giindogdu, Anadolu’da yasanan problemlere bir ¢éziim bulabilmek icin gelen
veya gonderilen Hact Bektds Veli’nin Anadolu cografyasina yeni bir diinya modeli
ortaya koyan derviglerden birisi oldugunu belirtmistir. Ayrica Hact Bektas Veli’nin
Babailerin lideri Baba Ilyas ile arasinda Horasan’dan gelmelerinden dolay1 bir
hemsehrilik iliskisi bulundugunu ancak bu ikisi arasinda, iddialarin aksine, bir tarikat

ortakligindan bahsedilmesinin dogru olmayacagini vurgulamistir.*®

Devletin resmi destegini alan Bektasi Tekkesi, Balim Sultan’in (6. 922/1516)
yonetime gelmesi ile soya bagli olmaktan ¢ikartilmak istenmis, “yol evlatligi” ve “bel
evlatligr” ekseninde tartismalar yasanmustir.® Bu tartigmalar sonucunda ortaya ¢ikan
Babagan kolu mensuplari, onun bekar ve gocuksuz olmasindan dolayr Bektasiligin
basma ehil olan kisilerin ge¢cmesi gerektigini ifade etmislerdir. Diger bir kol olan
Celebiler ise, Hac1 Bektas-1 Veli’nin evli oldugunu, evlatlarinin da Bektasiligin baginda

olmas1 gerektigini savunmuslardir.>!

Babagan Bektasilerinde diger tasavvufi ekollerde oldugu gibi tarikatin temel
kaidelerini benimsemek ve belirli uygulamalar1 yerine getirmek temel esastir. Babagan
Bektasilerinde “Bektasi” kelimesinin belirsiz veya karisik bir anlami yoktur. Bu gruba
girmek isteyen bir kisi Babagan kolu icerisinde kabul goren bir babadan “el alir” ve
onun araciligiyla tarikat silsilesine intisap ederek torenlere katilir ve “Bektas” olur. Haci
Bektas-1 Veli’nin soyundan geldiklerini iddia eden Celebiler agisindan bakildiginda
kimin “Bektasi” oldugu konusu belirsiz goriinmektedir. Ciinkii ¢ogunlugu Anadolu’da

bulunan ve Bektasiligin Celebi kolunu kendilerine miirsit olarak kabul eden Anadolu

47 Irene Melikoff, Kirklar in Ceminde, Demos Yaynlari, Istanbul 2011, 13-15.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yayincilik, Istanbul 2013, 54.

9 Cengiz Giindogdu, “Hac1 Bektas Veli”, Halil ibrahim Bulut (Ed.), 4leviligin Diinii ve Bugiinii, (ss. 251-
265), Sakarya Universitesi Yayinlari, Sakarya 2010.

50 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 153.

51 A. Yilmaz Soyer, Hiinkdr-Ansiklopedik Bektasilik Sozligii, Post Yaymn Dagitim, Istanbul 2019, 74.
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Alevi ocaklart ve onlarin taliplerinin belirlenmesindeki kriterler ve bu aileyle olan
iligkilerinin esas1 hakkinda bir netlik yoktur. Bu belirsiz durum hangi Alevi ocaklarimin

Bektasi oldugu konusunu karmasik bir hale getirmistir.>?

Bektasilik geleneksel tarikat niteliklerini tasirken, Alevilik ise Safeviyye
tarikatinin Anadolu cografyasmin sartlarna goére yapilanmis seklidir.>® Bektasiler ve
Aleviler Anadolu Selguklu Devleti doneminde Anadolu’ya yerlesmis ayni kokten gelen
gocebeler olup Osmanli doneminde kent merkezlerinde Ogretilen dini egitim ve
inanglar1 benimsemediklerinden sahip olduklar1 eski inanglarin1 devam ettirmislerdir.>*
Ayrica Aleviligin temel esaslar1 sayilan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, tevella ve teberra
gibi diislincelere sahip olduklari i¢in Bektasilige Alevilik denebilir. Fakat bu tiir
Alevilik, Siinnilerin Ehl-i Beyt’e olan sevgilerini ifade eder manadan Oteye gecmez.
Ciinkii her Bektasi Alevi olamadigi gibi, her Alevi de Bektasi olamaz. Bektasilik bir
tarikat oldugu i¢in ancak bu tarikatin yollarina uyan kisiler Bektasi olabilirken, Alevilik

soya baglhdir ve ancak anas1 6zellikle de babas1 Alevi olanlar, Alevi olabilir.>®

Kopriilii, Bektasilerin ve Alevilerin itikat ve uygulamada birbirlerinden farkl
olmadigin1 belirtmistir. Ancak bu iki grup arasindaki farkliligin toplumsal temel ve
yasadiklar1 ¢evre oldugunu vurgulamistir. Kopriliiye gore; Bektasiler sehirlerde
yasayan ve egitim almis kentliler olarak ifade edilirken, Aleviler ise kdylerde yasayan
ve egitimden uzak kalmis Kir Bektasileri’dir.® Alevilerin Osmanli ve Safevi devletleri
arasindaki miicadelede Safevi tarafim1 destekledikleri, onlarin yenilmesinden sonra
Osmanl topraklarinda genellikle kirsal alanlara cekilerek kapali bir toplum seklinde
hayatlarimi stirdiirdiikleri ifade edilmistir. Bektasiler ise kent merkezlerinde yasamanin
avantajiyla daha organize bir sekilde devletin iist siif iiyeleri dahil herkesin

girebilecegi “disa agik” bir tarikat olarak hayatlarin siirdiirmiislerdir.>’

52 Riza Yildirim, “Bektasi Kime Derler?: “Bektasi” Kavramimin Kapsami ve Smrlar1 Uzerine Tarihsel
Bir Analiz Denemesi”, Yal¢in Cakmak, Imran Giirtas (Hz.), Kizilbaslik Alevilik Bektagsilik — Tarih-
Kimlik-Inan¢-Ritiiel, (ss. 71-109), {letisim Yayinlari, Istanbul 2020.

% M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 82, 2017, 9-23.

5 Melikoff, Kirklar in Ceminde, 20.

%5 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 6.

% Dogan Kaplan, “Fuat Kopriili'ye Gére Anadolu Aleviligi ve Bektasilik”, Tiirk Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, 18, 2015, 89-107.

57 John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi (Cev.: Reha Camuroglu), Ant Yayinlari, Istanbul 1991, 73-74.
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Bektasiligin XIII. yiizyildan daha 6nce var oldugu ve isminin Haci Bektas-1
Veli’ye dayanmasina ragmen tiim kurumlarinin ve uygulamalarinin onunla bagladigin
gostermeyecegini iddia eden yazarlar da bulunmaktadir. Bu diisiinceye sahip olanlara
gore Bektasilik icerisinde ilk cagda Anadolu’da yasayan insanlarin inang ve
uygulamalarinin izleri goriilmektedir. Ayrica Bektasiligin 6zline inmek i¢in sadece
yazili kaynaklarin yeterli olamayacagi; bu gruba mensup kisilerin inang, ibadet ve
torenlerine de bakilmasi gerektigi ifade edilmektedir. Ciinkii gliniimiizde teoride var
olan Bektasilik ile pratikte yasanan Bektasilik arasinda biiyiik farkliliklar

bulunmaktadir.>®

Calismamizda bolgedeki Alevilerin, Bektasilik hakkinda farkl: diigiincelerinin ve
yiizeysel bilgilerinin oldugu goriilmektedir. Yore Alevileri ¢ogunlukla Bektasiligin
Alevilikle aynm1 inanis ve diisiincelere sahip oldugunu vurgulamakta, kendilerini hem
Alevi hem Kizilbas hem de Bektasi olarak takdim etmektedirler.>® Bektasiligi Aleviligin
icinde goren diger bir diisiinceye gore ise; Bektasilik tipki Erzurum’da talipleri bulunan
Kureysan veya Baba Mansur Ocagi gibi bir Pir ocagi olarak kabul edilmektedir.®
Ayrica Alevilikle Bektasiligin ayni inanis ve diisiincelere sahip oldugu fakat Alevilerin
cogunlukla koylerde yasadigi, Bektasilerin ise sehirlerde yasayip modern hayata uygun
bir yasam tarz1 gelistirdikleri ifade edilmektedir.®

Bektasiligin Alevilikle benzer yanlarinin olmasina ragmen Alevilikten ayr1 bir
grup olarak goren ve Bektasiligi Babagan Kolu iizerinden sekillendiren Aleviler
bulunmaktadir. Kureysan Ocag pirlerinden Yusuf Koger; Aleviligin temel kurumlari
olan rehber, pir ve miirsitlik makamlarina oturacak olan kisilerin Hz. Muhammed’in
soyundan gelmesi gerekirken, Bektasilik’te bu kurumlarin olmamasi ve bunun yerine
secim yapilmasinin Aleviligin temel inanglarma aykirt bir durum oldugunu
vurgulamaktadir.%? Hiiseyin Dede ise Alevilikteki kutsal soydan gelen rehber, pir ve
miirsit kavramlar1 yerine Bektasilik’te dede, baba ve halife unvanlarinin kullanildigini
ve bunlarin se¢imle o makamlara geldigini ifade etmektedir. Ayrica su an Aleviler

arasinda c¢ok fazla kullanilan “dede” kelimesinin ise Bektasilikten Alevilige gectigini ve

5 {smet Zeki Eyupoglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik, Yeni C1gir Yayinlari, istanbul 1980, 33-35.

% Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

6 flhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, ilkokul, Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Tlkokul.
61 M. S, Lisans.

62 yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.
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bu ifadeleri Alevilerin kullanmamas1 gerektigini belirterek “dede” kelimesinin yerine
“pir” ifadesinin kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. Cilinkii ona gore dede segimle

belirlenirken, pir kutsal soydan gelmektedir.%

C. Kizalbashk

Kirmiz1 baglik ve bork giyenler i¢in bu kavram kullanilmistir. Siinni ve Alevi
biitlin Tirkmenlerin kullandig1 kizil bork, zaman igerisinde Siinnilerin bu baslig
kullanmay1 birakmalariyla Aleviler i¢in 6zel bir isim haline gelmistir. Erdz, Kazaklarin
Biiylik Ordasma (ordu) baghh “Abdan” ve “Suvan” uruglarinin “Konurbdrk™ ve
“Kiz1lbork™ kollarindan meydana geldigini ve Kirgizlarin “Adigene” urugu boylarindan
Ickilik’e bagl olan oymaklardan birinin admin da “Kizilbag” oldugunu belirtmistir.
Ayrica Anadolu Selguklu devletinin son zamanlarinda Konya’ya yapilan baskinlarda

“Kirmiz1 kiilahl ve garikli Tiirkmenler’den bahsedildigi vurgulanmistir.5

Kizilbas kelimesi siyasi anlamda ilk defa Safeviler tarafindan ortaya atilmistir.
Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar (6. 893/1488) gordiigii bir riiyanimn tesiri ile
miiritlerinden on iki imami temsilen on iki dilimli kirmizi bir ta¢ giymelerini
istemistir.®° Haydari Ta¢ olarak isimlendirilen bu baslik, beyaz bir tiilbendin iistiine
giyilen ve yukartya dogru sivrilen kirmizi ve on iki dilimlidir. Baslikta bulunan on iki
dilim Siilikteki on iki imami, kirmizi renk ise sehitligi simgelemektedir. Bu tacla
birlikte Tirkmenlerin eski inang ve torenleri ile Siilik arasinda bir birliktelik

olusmustur.®

Tarihgiler, Seyh Haydar’in miiritlerine bu kizil taci giydirme sebebinin sadece
gordiigli bu riiya olmayip farkli amaglari oldugunu ifade etmislerdir. Bu amaglarindan
biri, Kizilbaglarin artan sayisini siyasi bir gili¢ olarak kullanmak ve onlarin her yerde var

olduklarim gostermektir.%” Seyh Haydar’m bu taci miiritlerinin giymelerini istemesinin

8 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

8 Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 80-84.

8 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2021, 23.

% Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar:, Tekin Yaymevi, Istanbul 1993, 42-43.

87 Tufan Giindiiz, Kizilbaslar Tarihi, Yedi Tepe Yaynlari, Istanbul 2015, 11.
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diger bir sebebi ise, babast Seyh Ciineyd (6.864/1460) doneminde, amcas1 Seyh Cafer

ile olan ¢ekismeden dolay1 kendi taraftarlarin1 Erdebil miiritlerinden ayirmaktir.%®

Seyh Haydar’in cabalariyla Tiirkmenlerin sembolii haline gelen bu kizil tag,
sonraki donemlerde Osmanli’ya karsi siyasi ve dini bir propaganda araci olarak
kullanilmistir. Osmanli kaynaklarinda ise; Kizilbas kelimesi ilk defa II. Bayezid (6.
1512) tarafindan kullanilmig, bu kavramla daha ¢ok Osmanli topraklarinda yasamalarina
ragmen Safevi tarafin1 destekleyen konargdcer Tiirkmenler kastedilmistir.®® Osmanlh
Devletinin resmi kaynaklarinda Safevi tarikatinin miiritleri, Safevi ordusu ve Safevi

Devleti’nin topraklar: hepsi birden Kizilbas terimi ile ifade edilmistir. "

Kizilbag olarak adlandirilan bu gruplar, Osmanli Devleti smirlar1 icerisinde
yasanmis olan bir¢ok isyana tesebbiis ettiklerinden dolayr ¢ogu Osmanli kaynaginda
“Kizilbas” kavrami kotiileme ve kinama anlamlarinda kullanilmistir.”* Sah Ismail’i
desteklemek i¢in Anadolu topraklarindan Iran topraklarina giden muhalif gruplar icin
“Kizilbag” kelimesi kullanilirken, kendi topraklarinda kalip Osmanlhi tarafini
destekleyenler icin “Tiirkmen” ifadesi kullanilmistir.”> Ayrica 1900 tarihinden &nceki
donemlerde Kuzey Dogu Anadolu bolgesi olarak bilinen Erzurum, Sivas ve Elazig
yorelerinde yasayan Sii topluluklar i¢in Kizilbas kelimesi kullanildig belirtilmektedir.”
Osmanli topraklart igerisinde yasayan biitiin Kizilbaslar bu suglamalara muhatap
olmamigtir. Zira Osmanli Devleti’nin korumasi altinda yasayan Kizilbaslar da

bulunmaktaydi.”

Tarihi agidan bakildiginda Kizilbas kelimesinin Tiirkler tarafindan Islam’dan
once al renge verilen kutsalliktan ileri geldigi ifade edilmistir. Samanligin etkisiyle eski
Tirklerde ortaya ¢ikan “Ruhlar Dini” inancindaki gokte oturan en biiyiik koruyucu ruh

olan Ulgen’in, al renkte kanda mevcut olduguna inamlir ve bu kutsiyetin kiyafetlere

88 Yildirim, Aleviligin Dogusu, Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri, 203.

8 Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik igin Kullamlan Dini-Siyasi Tanimlamalar”, Dini
Arastrmalar Dergisi, 10 (28), 2007, 19-38.

0 Giindiiz, Kizilbagslar Tarihi,

"l Irene Melikoff, “Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri Bektasi-Kizilbas (Alevi) Béliinmesi ve
Neticeleri”, Ahmet Yasar Ocak (Ed.), Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Aleviler Bektagiler Nusayriler, (SS
17-23), Ensar Nesriyat, Istanbul 1999.

72 Nihat Cetinkaya, Kizilbas Tiirkler, Kripto Yayinlari, Ankara 2012, 404.

8 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 31.

™ Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik I¢in Kullanilan Dini-Siyasi Terimler” Dini
Arastirmalar, , 10/28, 2007, 19-38.
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yansidigl, oOzellikle de “kizilbork” seklinde Orta Asya’dan Anadolu’ya tasindigi

belirtilmistir.”

Kizil rengin sadece Tiirklere 6zgii bir durum olmayip Siiligin énemli iki alt kolu
olan Imamiyye ve Ismaliyye mezhebinin mensuplar1 arasinda da mevcut oldugu
bilinmektedir. Bu gruplarda var olan kizil sarik takma aligkanhiginin Islam 6ncesine
dayanan bir gelenek oldugu disiiniilmektedir. Ayrica IX. ve X. yiizyillarda Ebu
Miislim’in Abbasiler tarafindan oldiiriilmesinden dolayr meydana gelen Babek ve
Mukanna isyanlarina katilanlarin kizil elbise giyip, kizil sarik taktiklari ig¢in

“Muhammire” (kizil giyenler) olarak isimlendirildikleri bilinmektedir.”®

Kaynaklarda Kizilbas kavraminin daha ¢ok dini, siyasi, tarihi ve toplumsal
acidan temellendirildigi goriilmektedir. Kizilbaslik kavramina toplumsal agidan
bakildiginda; bu kavramin geleneksel bir grubun 6zellikleri olan ataerkil bir diisiinceyi
tagityan, ayn1 cografyada yasayan, birlik ve beraberlige sahip, sozlii kiiltiir ve mitlerin
hakim oldugu, akrabalik ve aile baglarinin sik1 oldugu periferik gruplarin kavramlasmis

sekli olarak karsimiza ¢iktig1 goriiliir.”’

Kizilbaslik terimini dini acidan ele alanlar ise bu kelimenin koékenini Hz.
Muhammed ve Hz. Ali zamaninda yasanan olaylara veya Hz. Ali’nin Muaviye b. Ebi
Stifyan ile yaptig1r Siffin savasma (37/657) dayandirmaktadirlar. Kaynaklar agisindan
dogrulanmas1 zor olan bu rivayetlerin ortaya atilmasi, Kizilbashiga bir kutsallik
kazandirma cabasi olarak ifade edilmektedir.”® Ancak farkli bir yaklasima gore Islam
dininin ve Aleviligin olmadigi bolgelerde yasayan Tiirklerde kizil bork kullaniminin

yaygin olmasi, Kizi/bag kavraminin islam’la bir ilgisinin olmadigimni gdstermektedir.”

Osmanli Devleti’'nde biiylik isyanlarin ¢ikmasina sebep olan ve bu isyanlara
destek veren Safevi Devleti ile yapilan miicadelede her iki taraf da miicadelesini mesru
gostermek amaciyla Kizilbas kavramma dini anlamlar yiiklemislerdir. II. Bayezid
doneminde (1481-1512) baslayan Osmanli ve Kizilbaglarin miicadelesinde Kizilbaslar
Ozellikle Yavuz Sultan Selim (1512-1520) ve Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566)

7> Kutluay Erdogan, Alevi ve Bektasi Ger¢egi, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2010, 21.

6 Ahmet Yasar Ocak, “Tarihsel Terminolji (Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik)” Ahmet Yasar Ocak (Ed.),
Gegmigsten Giintimiize Alevi-Bektagi Kiiltiiri, (S5 14-24), Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara
20009.

" Sahin, Online Alevi Topluluklar, 146.

8 {lyas Uziim, “Kizilbas”, Islam Ansiklopedisi, DIA, Ankara 2002, XXV, 546-557.

8 Cetinkaya, Kizilbas Tiirkler, 404.
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donemlerinde biiylik yenilgilere maruz kalmislardir. XVI. yilizyildan itibaren olumsuz
anlamlar yiiklenen Kizilbashik kelimesi XIX. yiizyilin sonlarina dogru tasidigi bu

pejoratif anlamlardan kurtulmak igin yerini “Alevi” kavramina birakmustir.®

Erzurum ve g¢evresinde yasayan Aleviler, “Kizilbaglik” kelimesinin Alevilikle
aym anlama geldigini ve Islam k&kenli bir kavram oldugunu ifade etmektedirler. Bu
kavram ¢ogunlukla Hz. Muhammed ve Hz. Ali zamaninda yasanan olaylarla
iliskilendirilmekte, Kizilbasligin kutsal bir terim oldugu savunulmaktadir. Miilakat
yapilan Alevilerin neredeyse tamami kendilerinin hem Alevi hem de Kizilbas oluklarini

ifade edip 6zellikle Kizilbas olarak anilmalarindan gurur duyduklarini belirtmektedirler.

Kureysan Ocagina mensup dedelerden biri Kizilbas kelimesinin ilk defa Uhud
Savasi’nda ortaya ciktigini ifade ederek sunlari aktarmistir: “Bu savasta Hz.
Muhammed yaralanmis ve disi kirilmistir. Bunu géren Hz. Ali basindaki sarig1 cikarip
Hz. Muhammed’in kaninin yere akmamasi i¢in onun yarasina bastirmistir. Daha sonra o
kanli sarig1 basina takarak savasa devam etmistir. Onu gorenler Hz. Ali’ye Kizilbas
demislerdir. Bu olaydan sonra Hz. Ali ve taraftarlar1 icin bu kelime kullanilmaya

baslanmugtir.”8

Yore Alevileri arasindaki diger bir goriise gore Kizilbaglik Hz. Ali’nin Muaviye
b. Ebd Siifyan ile yaptig1 Siffin Savasi’nda askerlerinin birbirlerini tanimalari igin kizil
tag giydirdigi ve o zamandan sonra Hz. Ali taraftarlarina Kizilbas denildigi ifade
edilmektedir. Bu savasta Muaviye b. Ebl Siifyan da kendi askerlerine siyah (kara)
basliklar giydirmistir. Bundan dolay1 onun taraftarlarina da “Karabas” denilmektedir.
Bu goriise gore giiniimiizde Stinniler daha ¢ok “Kizilbag” kelimesini Aleviler i¢in
kotiileme ve hakaret anlaminda kullanirken Aleviler de onlar i¢in “Karabas” kelimesini

soylemektedirler.®2

Netice olarak Kizilbas kelimesi, Erzurum Alevileri arasinda Hz. Muhammed ve
Hz. Ali donemindeki olaylarla iligkilendirilmekte ve bu terim ile ilgili olarak dini agidan

bir mesrulastirma ve kutsallagtirma ¢abasi géze carpmaktadir.

8 Umit Erkan, 16. Yiizyilda Osmanli’da Kizilbas Ayaklanmalar, Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, 52.
81 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.
8 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Tlkokul.
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D. Réfizilik

Bir topluluk veya fikirden ayrilmak anlamma gelen RAafizilik®® kavrammn ilk
Islam kaynaklarinda daha ¢ok imamet meselesi ekseninde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-36) Rafizi gruplar1 Sia’y1 meydana getiren ii¢ ana
smifin ikincisi olarak ifade etmektedir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra
imametin nass ve tayinle Hz. Ali’ye verildigini, bundan dolayr Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’in imametlerini reddeden ve Rafizi olarak ifade edilen bu kisilere Ali b. Ebd
Talib’in imametinin nassla belirlendigini savunduklarindan Imdmiyye de denilmistir.8*
Es-Sehristani (6. 548/1153) Rafizileri imamet ve peygamberlik konularinda Kur’an ve
siinnetin belirledigi genel islami anlayisin disina ¢iktig1 i¢in sapkin bir firka olarak

tanimlamistir.2

Ayrica Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) Ogrencisi olan Zeyd b. Ali’ye (Hz.
Hiseyin’in torunu) (6. 122/740) tabi olan bir kisim Kufelinin tevellda ve teberra
hakkindaki goriislerinden dolay1 ondan ayrildig1 ve bu sebepten o kisiler i¢in de Rafizi
kavraminin kullamldig1 ifade edilmistir.2® Bu olay tarihi kaynaklardaki yaygin goriise
gore Zeyd b. Ali’nin Emeviler’e kars1 ayaklanmasi sonucu ortaya ¢ikan savas sirasinda
kendi taraftarlarinin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkindaki diisiincelerini sormalariyla
vuku bulmustur. Ancak Zeyd b. Ali’nin sahabe hakkinda olumsuz bir diisiinceye sahip
olmadigint anladiklarinda Zeyd b. Ali’yi yalniz birakarak sehit olmasma neden
olduklarindan o kisiler icin bu kavram kullanilmistir.?” Bu tarihten itibaren Islam
Mezhepleri Tarihi yazarlar tarafindan Rafizilik kavrami, Siiligin tiim alt kollart igin
kullanilmistir. Osmanli kaynaklarinda da bu kavramin Siinnilik disindaki ziimreler i¢in

daha cok karalama sifat1 olarak kullanildigi; ancak bunun ilmi ve tarihi bir hata oldugu

8 Mustafa Oz, “Réfiziler”, Islim Ansiklopedisi, DIA, XXXIV, Istanbul 2007, 396-397; Bkz.Soyer,
Hiinkar-Ansiklopedik Bektasilik Sozligii, 357.

8 Ebii’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es'ari, Makalatii 'I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, tsh.
Hellmut Ritter, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963, s.17. Ibn Hazm’a (61.456/1064) gore Rafizilik ilk
defa Zeyd Bin Ali’den ayrilan Imamiler i¢in daha sonra ise tiim Sii topluluklar ve Sii dge tasiyan batini
gruplar i¢in kullanilmustir. Ebu Bekir ve Omer’e diismanlik ederek onlari tekfir eden Rafiziler Hz.
Peygamberin vefatindan yirmi bes yil sonra ortaya ¢ikmislardir. Bu firka Hristiyan ve Yahudilerle kiiftir
konusunda benzer durumdadirlar. Bkz. Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-
Fasl fi'I-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasir, Abdurrahman Umeyre, Cidde:
Mektebetu Ukaz, 1982, V, 37.

8 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve n-nihal, thk.
Abdiilaziz Muhammed Vekil, Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968, 1, 18.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 29.

8" H. Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 29.
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ifade edilmistir.%® Ozellikle Osmanlida bu kavram XVI. yiizyilda Kizilbas ve Kalenderi

topluluklar i¢in kullanilmigtir.®

XIV. yiizyllda Ibn Batuta (6. 770/1368-69) ve beraberindekilerin Sinop’a
ugradiklar1 zaman bu sehrin yoneticilerinin, gelen bu misafirlerin Rafizi olup
olmadiklarindan emin olmak i¢cin onlara yemekte bir tavsan gonderdigi ifade edilir. Ibn
Batuta ve yanindakilerin tavsani yemeleri iizerine bu siiphelerinin ortadan kalktigina
deginilmesi,”® Osmanli kaynaklarinda Kizilbas olarak gegen bu kisilerin 6nceki
zamanlarda “Rafizi” olarak anildiklarini ve o tarihlerde Anadolu’da yasadiklarini ortaya
koymaktadir. XVI. ylizy1l Osmanli kaynaklarindan biri olan Mendkib-1 Sultan Beyazid
Han adli eserde Sultan Beyazid’a suikast diizenlemek isteyen kisilerin de Rafizi olarak

amldig1 ve bunlarin Kalenderilerden oldugu ifade edilmektedir.®

Ayrica XV. yiizyilda yazilmis olan Saltukndme’de Sii olan iran halkinin “Rafizi
Acemler” olarak ifade edilip nerede bulunurlarsa Oldirilmeleri gerektigi
vurgulanmaktadir.®> Osmanl Seyhiilislam1 Ebussutid (6. 982/1574) tarafindan yazildig
ileri siiriilen ancak kesin olarak bilinmeyen Risdle-i Ebussuiid adli eserde Rafizi
zlimrenin Abbasi devleti doneminde ortaya ¢iktigi, dini inang ve yorumlariin yanlis
oldugu, kendilerini Ehl-i Beyt’le iliskilendirerek Islam dininde kargasalara sebep olan

bir ziimre oldugu ifade edilmektedir.%

“Rafizilik” terimi yorede bilinen ve kullanilan bir kavramdir. Cogunlugun
ifadesine gore bu kavram, genelde Siinniler tarafindan Alevileri yermek ve onlara
hakaret etmek icin kullanilmaktadir. Bununla beraber bu kavram hakkinda Erzurum’un
farkli ilgelerinde yasayan Alevilerin farkli fikirlere sahip olduklar1 da goriilmektedir.
Cat ilgesinde yasayan Alevi vatandaslarin bircogu namaz kilmadiklari, oru¢ tutmadiklar

ve diger ibadetleri de yapmadiklarindan dolayr Siinnilerin kendilerine hakaret etmek

8 Figlaly, Tiirkive 'de Alevilik ve Bektdsilik, 11.

8 Teber, “Osmanl Belgelerinde Alevilik igin Kullanilan Dini-Siyasi Terimler” 19-38.

% fbn Battiita, Ebt Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, /bn Battiita Seyahatndmesi, I, Rihle (Cev: A.
Sait Aykut), Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2000, 350.

%t Ahmet Yasar Ocak, Yeni Caglar Anadolu’sunda Islamin Ayak Izleri-Osmanli Donemi, Kitap Yayinevi,
Istanbul 2011, 256-257.

%2 Hanifi Sahin-Lokman Kilavuz, “Saltukndme’de Dini ve Mezhebi Unsurlar” Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 99, 2021, 143-171.

% Saym Dalkiran, “Rafizilerle Ilgili Ebussuiid Efendiye Nisbet Edilen Risileye Tahlili Bir Bakis”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, 11 (25), 2004, 161-179.
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icin Rafizi dediklerini aktarmaktadirlar.®* Bu Alevilerden biri; Rafizi kelimesinin
kafirler i¢in kullanilabilecegini ancak ¢evredeki bazi kendini bilmez Siinnilerin Aleviler
i¢in Islam dinine inanmadiklarin1 sdyleyerek iftira attig1 ve bu yiizden kendilerine Rafizi
dediklerini ifade etmektedir. Bu durumun kendilerini ¢ok iizdiigiinii, ¢iinkii Alevilerin
Stinniler kadar Miisliman oldugunu, namazlarint kilip oruglarini tuttugunu
vurgulamaktadir. Bu durumun 6nceleri ¢ok fazla yasandigir halde giiniimiizde bdyle

suglamalara nadiren rastlandigini da ifade etmektedir.%®

Farkl1 bir agidan bakan diger bir Alevi talip, Rafizi soziiniin Kizilbas kelimesi ile
beraber Aleviler i¢in kullanilan bir hakaret oldugunu, ancak bu kullanimin hem yanlis
hem de Alevilere haksizlik oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Siinnilerin dedigi gibi
Aleviler Rafizi degillerdir ve yoldan sapmamiglardir. Aleviler ile Siinniler ge¢gmisten
giiniimiize kadar zaten farkli yollardan yiirlimiislerdir. Alevilik, aslinda Anadolu’da
yasamis tiim inanglardan oldugu gibi Islam dininden de etkilenmis, temelinde dualist
inanglarin oldugu geleneksel bir yasam tarzidir. Bu yiizden Siinnilerin diislindiigii gibi

dogru yoldan sapma diye bir sey s6z konusu degildir.*

I11. ANADOLU’DA ALEVILiGIN TARiHi GELiSiMi

Aleviligin ortaya ¢ikisini Hz. Peygamber’in zamaniyla iligkilendiren goriisler
bulunmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra 6zellikle Hz. Osman (0.
35/656) ve Hz. Ali (6. 40/661) donemlerinde yasanan siyas meselelerden dolay1 bazi
gruplar icin §7 ‘atu Osman,®” Si‘atu Ali%® kavramlar kullanilmistir. Taraftarlik/yandaslik
anlamindaki bu kullanim baska isimler icin de s6z konusudur. Ornegin S$i‘atu

Muaviye,®® Si‘atu Hiiseyin'® 6rneginde oldugu gibi ilk donem olaylarinda aktif olan

% Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, [lkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Tlkokul.

% Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, lkokul.

% M. S, Lisans.

9 bn Sebbe, Ebu Zeyd Omer b. Sebbe Niimeyri Basri, Tarihu'l-Medineti’I-Munevvere: Ahbaru’l-
Medineti’I-Munevvere, thk. Fehim Muhammed Seltut, Cidde: Daru’l-Isfahani, 1978, TV, 1149; Belazuri,
Ahmed b. Yahya b. Cabir, Kitabu Cumel min Ensabu’l-Esraf, thk. Suheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996, 11, 453, 458; Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu 't-Taberi: Tarihu r-Rusul
ve’I-Muliik, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 1967, V, 140, 253.

% ibn Sebbe, Tarihu'l-Medineti’l-Munevvere, 111, 1067; Ibn Kuteybe, Ebii Muhammed Abdullah b.
Miislim, el-Ma‘arif, thk. Servet Ukkase, Kahire: Daru’l-Maa‘rif 1992, s. 291; Dineveri, Ebu Hanife
Ahmed b. Davud b. Venend, Ahbariit-Tival, thk. Abdiilmii‘im Amir, Kahire: Daru fhyai Kutubi’l-
Arabiyye, 1960, s. 223; et-Taberi, Tarihu t-Taberi, V, 140, 193, 194, 265,458; VI, 103.

9 Ka‘bi, Ebu’l-Kdsim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, Kabulu’l-Ahbar ve Ma ‘rifetu’r-Rical,
thk. Ebii Amr el-Hiiseyni b. Omer b. Abdiirrahim, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000, 1, 138;
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kisilikler i¢in de boyle bir kullanim tarihi kaynaklarda goriilmektedir. Bunlarin
icerisinden S7 ‘atu Ali (Ali taraftarlar1) terimi zaman igerisinde biiyiik s6hret bulmustur.
Ali kelimesinden meydana gelen Alevi deyiminin ortaya ¢ikisinda herhangi bir dini
diisiince veya ayrilik anlami olmayip bu kelime daha c¢ok siyasi olarak Hz. Ali’yi

destekleyen ve halife olmasini isteyen gruplar igin kullanilmigtir. 1%

Alevilik ve Bektasilik, Tiirklerin Islam’la karsilasti1 ilk giinden bu zamana
kadar uzanan tarihi, siyasi, kiiltiirel, iktisadi, i¢timai ve cografik kosullarin etkileriyle
olusan Islam inang ve kiiltiir olgusudur.’®> Bulundugu zamana ve mekana gore farkl
kavramlarla ifade edilen ve uzun bir tarihe sahip olan bu sosyo-kiiltiirel yapi,
giiniimiizde Alevilik olarak ifade edilmektedir.'®® Goger Tiirkmenlerden gelen Aleviler,
Anadolu Selguklu ve daha sonra Osmanli kent merkezerinde sunulan Islami egitimleri
almayan ve bundan dolay1 bu inanglar1 6ziimsemeyen eski halk inang¢ bi¢cimlerini devam

ettiren gruplardir.1%

Islam diisiince tarihi boyunca Alevi kelimesi, yazili kaynaklarda farkli gruplar
tanimlamak i¢in kullanilmistir. Silsile yoluyla Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygambere ulasan
tasavvufl tarikatlar Alevi olarak nitelendirilirken, Emeviler doneminde ortaya ¢ikan Ali
evladmin yandashgini ifade etmek i¢in de bu kavram kullanilmistir. Anadolu Aleviligi
ise X. yiizyilda Tiirklerin Islam dinine girmesiyle ortaya ¢ikmaya baslamustir. Zira Tiirk
topluklarmm Miisliiman olmas1 Tiirk ve Islam tarihi agisindan Snemli bir doniim
noktasidir. Bu énemli olay Islam’in ilk yillarindan itibaren ortaya ¢ikan ve giiniimiize
kadar varligini siirdiiren Aleviligin dogusunda Onemli bir etkiye sahip olmustur.
Anadolu Aleviliginin ilk temsilcileri sozlii kiiltliriin hakim oldugu, heterojen bir yapiya

sahip olan ve yar1 gdgebe bir hayat siiren yoksul Tiirkmen boylaridir.1%

Ibn ‘Asakir, Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimask, thk.
Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, X, 144-145, XXII, 167.

100 {hn Sa‘d, Muhammed ez-Zuhri, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Umer, Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 2001, VI, 424; el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, WIl, 77; et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, V,
384; Dineveri, Ahbarii’t-Tival, s. 174.

101 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 5-6; Tlyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1997, 3; Bkz. Abdiilkadir Sezgin, Sosyolojik A¢idan Alevilik-Bektasilik, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara 2002, 165.

192 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 309.

103 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 13.

104 Melikoff, Kirklar’'in Ceminde, 20.

105 Ahmet Turan-Harun Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26-27, 2008, 11-24.



27

Tiirkler ile Araplar arasindaki ilk miinasebetin Islam dininin dogusundan énce
Yemen’e sefere ¢ikan Sasani ordusu i¢inde bulunan Tiirk askerler vesilesiyle oldugu
bilinmektedir. Islamiyet’in dogusu sirasinda Hz. Peygamber’in Tiirklerin varhigindan
haberdar olduguyla ilgili, sihhati tartismali olan bazi haberler mevcuttur.'® Tiirklerle
Miisliiman Araplarin ilk ciddi temaslar1 Hz. Omer (6. 23/644) zamaninda Islam
ordusunun Sasani imparatorunu yenerek Ceyhun kiyilarina ulagsmalart ile olmustur. Hz.
Osman doéneminde Miisliiman ordulart Goktiirk Devleti’nin (552-682) yikilmasindan
dolayr kiiciik gruplar halinde yasayan Tiirk illerine ganimet amaciyla seferler
diizenleyerek onlarin tiim servetlerini yagmalamis ve Hicaz’a gotiirmiislerdir. Ancak
Hz. Osman’m hilafetinin son dénemlerinden Muaviye bin Ebu Siifyan’nin (6. 61/680)
yOnetimi tam olarak ele alincaya kadar olan zaman diliminde Araplar arasinda meydana

gelen i¢ karisikliklardan dolay1 bu fetihler yavaslamustir.2%’

Emeviler doneminde Miisliimanlar ile Tirkler arasinda ¢etin miicadeleler
yasanmis, Emevilerin 1rk¢1 yaklasimlari, vali ve komutanlarinin zorba ve kotii idareleri,
Ehl-i Beyt ve mevaliye kars1 tutumlar1 Tiirklerin Miisliimanlara kars1 birlesmelerine ve
Tiirk bolgelerinde Emevi yonetiminin zayiflamasina sebep olmustur.’®® Emeviler’in bu
menfi tutumlarina ragmen bazi Arap ve Fars tiiccarlar vesilesiyle Maniheizm ve Budizm
dinleri ile Samanizm gelenegine mensup Tiirkler arasinda Tasavvuf ve Alevilik
kanallarindan Islam dini az da olsa yayilmaya baslamistir. Emevilerin bu baskici
yonetimine kars1t Tirkler, muhalif durumda olan mevali ve Hasimogullarina
yakinlagmaya ve onlarla birlikte hareket etmeye baslamislardir. Hasimogullari, bu
miicadelede Ali taraftarhii’® ve Ehl-i Beyt sevgisi gibi sdylemlerle Tiirkleri kendi
taraflarina ¢ekmeyi basarmislardir. Boylece Tiirkler daha ¢ok Ehl-i Beyt sevgisini 6n

planda tutan ve Ali taraftar1 olan Hagimogullar1 vesilesiyle Islam’1 tanimislardir. 1

106 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 81.

107 fsa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, Moralite Yaymcilik, Istanbul 2010, 88-89.

198 Fevzi Rengber, Hakk Muhammed Ali Aski Adiyaman Alevileri, Gece Kitaphigi Yaymlari, Ankara
2016,37.

199 Emevilere kars1 isyan eden Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’nin (6. 740) sehit edilmesinden sonra
oglu Yahya b. Zeyd (6. 743) Emeviler tarafindan takip edilmeye baslandi. Et-Taberi’nin Ma’mer b.
Miisenna’dan rivayetine gére Beni Esed’den biri Yahya b. Zeyd’e Horasanlilarin Beni Hasim tarafatar1
olduklarin1 bu sebepten buraya gitmesinin daha dogru olacagini tavsiye etmistir. Yahya b. Zeyd, bu
tavsiyeye uyarak once Horasan yolu tizerinde bulunan Medain’e sonra Rey sehrine, oradan da Serahs’a
gitmistir. Ayrmnt1 i¢in bkz. Ibrahim Saricam, Emevi-Hdsimi Iliskileri, Islam Oncesinden Abbdsilere
Kadar, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2015, 347-352.

10 y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 42.
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Abbasiler doneminde 6zellikle Talas Savaginda (751) Tirklerin Miislimanlart
desteklemesinin Onemli sonuglari olmustur. Tirkler bu dénemde Abbasi ordusu
icerisinde kritik gorevlere getirilmis, sonraki donemlerde gii¢lenerek halifelerin
atanmasinda bile etkili olmuslardir. Bu donemde Miisliimanlar ile Tiirkler arasindaki bu
olumlu iliskiler ve dogrudan yapilan ticari faaliyetler Tiirk bélgelerinde Islam dinine

olan ilgiyi artirmistir. !

Tiirklerin Islam dinine kars1 bakislarmin olumlu bir yone evrilmesinin sebepleri,
Abbasilerin izledikleri 1liml1 siyasetin yaninda Islam’daki baz1 inang ve uygulamalarin
eski Tiirk inanglariyla benzerlik tasimasidir. Geleneksel Tiirk dinindeki Tanri inancinin
Islam dinindeki Allah inancina benzer olmasi, Islam’da var olan gaza inancinin savasci
bir mizaca sahip olan Tiirklerin yasayislarina uygun olmasi gibi benzerlikler goze
carpmaktadir. Tiirklerin islam dinine girmelerinde en biiyiik paya sahip olan tasavvufi
kanalin temsilcileri sayilan seyh ve evliyalarin, eski Saman geleneklerinde lider
konumda olan, hastaliklara ¢are bulan ve gaipten haber veren kamlara benzemeleri diger

onemli sebeplerdir.!?

Tiirk toplumunu olusturan yerlesik ve gdgebe gruplar arasinda Islam dininin
farkli bir sekilde algilandig1 ve yayildigr goriilmektedir. Yerlesik gruplarda kitabi din
anlayis1 benimsenirken, gogebe gruplarda ise kitabi dini diisiinceden farkli olarak gezgin
dervis ve seyhler tarafindan tasavvufi gelenege uygun ve yiizeysel bir din yorumu
ortaya konulmustur.*®* Gécebe yasam siiren Tiirk topluluklari yeni dini dogru bir
sekilde ogrenme imkanindan yoksun olduklar1 i¢in Islamiyet’i tam olarak
Oziimseyememis ve eski inanglarinin 6n planda oldugu mistik bir halk Miisliimanlig:
seklinde devam ettirmislerdir. Ahmed Yesevi (6. 561/1166) ve onun halifeleri
tarafindan ortaya konan dinin basitlestirilmis bu mistik sekli gocebe Tiirkler arasinda

oldukgca kabul gérmiistiir.1*

Yerlesim yerlerinde ve gocebelere nazaran daha iyi sartlarda yasayan Tiirkler,
Islam dinini ana kaynaklarindan 6grenip temel kaidelerine gére yasayan Siinni

Miisliimanhigi benimsemislerdir. Islam dinini kabul eden gdgebe Tiirkler ise; Islam

1 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi arka Plani, Post Yaymlari, 77-78.

112 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 1993, 78-85; Figlal,
Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 69-70.

113 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 81.

14 Turan-Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, 11-24.
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kiiltiir merkezlerinden uzak olduklar1 i¢in yiizeysel bir Islam anlayisiyla eski inanglarin
devam ettirmis, Islam 6ncesinde erkek ve kadinlarm bir arada bulunarak miizik ve raks
esliginde yaptiklar torenlerini uygulamay1 siirdiirmiigslerdir. Medreselerden uzak olan
ve gocebe hayat yasayan Tiirkler, fedakarlik gerektiren namaz ve orug gibi ibadetleri
yerine getirememislerdir. Kitabi Islam anlayisindan farkli olarak yiizeysel bir dzellik
tagiyan, cogunlukla eski inanglar lizerine temellendirilen ve Tiirk Siinniligi olarak ifade
edilen bu anlayis, XI. ylizyildan itibaren gogebe Tiirkler ve gezgin dervisler tarafindan

Anadolu’ya tasinmugtir. !t

Tiirkler 1071 Malazgirt zaferinden sonra Erzurum’dan Kiitahya’ya kadar olan
bolgelere go¢ etmeden Once yasadiklart yerlerin her tiirli yasam sartlarint da
tasimislardir. Miisliimanlig1 kabul eden ve Tiirkmen olarak anilan bu Tiirk boylarindan
bir kismi1 gocebeligi birakip Konya, Sivas, Erzurum ve Kayseri gibi biiyiik merkezlerde
yerlesik hayata gecgerken, bir kismi ise bu merkezlerden uzak vadi ve yaylalarda
yasayarak eski inanglarmi islami cila altinda devam ettirip kitabi Islam anlayisina ilgisiz
kalmiglardir. XIII. yiizyildan itibaren kitabi Islam anlayisini benimseyen ve yerlesik
hayata gecen bu boylara Tiirkmen denilmeyip Tirk denilirken, gdcebe yasamlarini

siirdiiren gruplara ise yériik denilmeye baslanmugtir.116

Anadolu’ya gelen Tiirk boylart Anadolu Selguklu Devleti tarafindan ilk baslarda
belirli bir iskan politikasi ¢ergevesinde uygun bolgelere yerlestirilmistir. Ancak XIII.
yiizyil ortalarinda bazi sosyal ve ekonomik sebepler, Selcuklularin toprak rejiminin
bozulmasina sebep olmustur. Mogol istilast sebebiyle Anadolu’da niifusun gogalmasi
ile konargdcer ve yerlesik Tiirkmen topluluklari arasinda anlagsmazliklar ¢ikmustir.
Ayrica donemin yoneticisi II. Giyasettin Keyhusrev’in (1237-1246) kotii yonetimiyle i¢
ve dig tahrikler ve Baba Ilyas’in (81. 1240) propagandalarmin etkileyecegi uygun bir
dini ortamin olmasi Anadolu ve Tirkler i¢in 6nemli bir doniim noktasi olan Babail

ayaklanmasimnin (1240) ¢cikmasina sebep olmustur.*’

Ayaklanmanin 6nderi olan Baba Ilyas’in bazi kaynaklarda Vefai, bazilarinda ise
Yesevi tarikatt mensubu oldugu ileri siiriilmektedir. Hastalari iyilestiren, ge¢im sikintisi

ceken, eslerin arasini diizelten, kadinli erkekli ve igkili toplantilar diizenleyen Baba

115 Metin Bozkus, “Tiirklerin Islamiyet’i Kabulii ve Aleviligin Tiirkler Arasinda Yayilmasi”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 1998, 409-418.

16 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 78-81.

117 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyan:, Dergah Yayinlari, Istanbul 2011, 39-51.
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Ilyas’in eski Samanist gelenekleriyle on plana ¢iktig1 ifade edilmektedir. Ayaklanmanin
asil uygulayicis1 olan Baba Ishak (6. 637/1241) ise Baba Ilyas’tan ilham alan bir
dervistir. Bu olay sonucu Selguklu Devleti ayaklanmay1 bastirsa da biiyiik yara almis ve
Tirkmenlerin destegini kaybederek 1243 yilinda Kosedag Savasi’nda Mogollara

yenilmis ve dagilmaya baslamustir,!1®

Anadolu topraklarinda meydana gelen bu isyan, bir tarikat tarafindan
teskilatlanan heterodoks Islam merkezli ve genis sosyal tabanli ilk ayaklanmadir. Alt
yapist mehdici bir anlayis olan ve daha c¢ok kirsal kesimde yasayan gruplari etkileyen bu
isyan, Anadolu’daki Siinni Islam dis1 gruplari bir araya getirmeyi basarmistir. Babai
iIsyan1 énemli bir sosyal dini hareket olan Rum Abdallar1 hareketini ortaya g¢ikarmis,
Alevilik ve Bektasilik daha ¢ok bu isyanin miras1 iizerine temellendirilmistir.!'° Babai
diislincesinin temsilcileri kabul edilen Rum Abdallar1 ilk Osmanli padisahlari
onciligiinde Babai kiiltiine Bektasi kiiltiini de katarak Bektasi ve Kizilbas

topluluklarinin olusmasima vesile olmuslardir.?°

Baba Ilyas’in fikirlerini devam ettiren ve Abdaldn-1 Rum olarak bilinen gruplar
Osmanli Devleti’nin kurulusunda onemli yararliliklar gostermis, Osman Gazi (6.
724/1324) ve Orhan Gazi (6. 763/1362) ile yakin iliskiler kurmuslardir. Baba Mubhlis,
Geyikli Baba (6. 750/1350), Abdal Musa (6. 800/1398), Kumral Abdal, Abdal Mehmed
ve Doglu Baba bunlarm 6nde gelenleridir.!?! Osmanli Devleti’nin merkezilesmesi ve
ordu diizeninin degismesi Tiirkmen Alevilerin askeri giiciiniin kenara itilmesine ayrica
kiiltiirel, sosyal ve ekonomik dezavantajlarin ortaya ¢ikmasia sebep olmustur. Buna
karsin Tirkmenler geleneksel olarak gegmisten getirdikleri dini inang ve
uygulamalarina, dil ve kiiltiirlerine bagli kalarak kokli bir itiraz gelenegi
olusturmuglardir. Bununla beraber XVI. yiizyilda kurulan Safevi Devletinin
propagandalarinin etkisiyle de Osmanli Devleti’ni zor durumda birakan ayaklanmalar
cikarmiglardir.'?? Ancak sunu belirtmek gerekir ki, II. Bayezid doneminde yasanan

problemler ve ortaya c¢ikan isyanlar sadece dini temelli Kizilbas ayaklanmalari olmayip

18 Ocak, Babailer Isyani, 110-114; Reha Camuroglu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer, Kap1 Yaymnlari,
Istanbul 2005, 172-187.

119 Ahmet Yasar Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbasliga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus ve
Geligim Tarihine Kisa Bir Bakis”, Belleten (Tiirk Tarih Kurumu), LXIV/239, 2000, 129-159.

120 Tyran-Yildiz “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, 11-24.

121 Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 105.

122 Necdet Subast, Alevi Modernlesmesi, Mahya Yaymncilik, Istanbul 2019, 70-71.
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ekonomik ve sosyal agidan rahatsiz olan Siinni ve gayri siinnilerin de katildigi

olaylardir.'?

Osmanli’dan uzaklasan Tirkmenler, baslangigta Siinni bir anlayisa sahip olan ve
sonraki donemlerde Seyh Ciineyd (6. 864/1460) ve Seyh Haydar’la (6. 893/1488)
tasavvuf doktrinini terk eden Safevi tarikati etrafinda birleserek tarihi ismiyle
Kizilbaglik/giiniimiizdeki ifadesiyle Alevilik diye ifade edilen 6gretiyi olusturmuslardir.
Tirkmen dindarligi, Safevi tarikati seyhlerinin manevi ve diinyevi onderligi altinda
inang, ibadet, hukuki ve toplumsal ag¢idan kurumsallasarak biiyiikk bir doniisim
yasamistir. Zamanla Kizilbas sufiligi diye ifade edilen bu sistem, gilinlimiizdeki
Aleviligin temellerini olusturmustur.’?* Tiirkmenler ile Safevi tarikati arasinda dini
iligkilerin askeri alana kaymaya baglamasinin asil sebebi Osmanli Devleti ile yasadiklar1

sosyal, kiiltiirel ve siyasi sorunlardir.?

Tiirkmenleri etrafina toplayarak Safevi Devleti’'ni kuran Sah Ismail (6.
930/1524), ki Sah Hatai mahlasiyla Tiirk¢e Siirler yazmistir, 1514 yilinda Caldiran’da
ve daha sonra da miiritleri tarafindan ¢ikarilan ayaklanmalarda yenilince Kizilbaslik
hareketi Ozellikle Anadolu topraklarinda sekteye ugramistir. Tiitkmen Alevilerinin
fran’la olan bag zayiflamis ve Cumbhuriyetin ilk yillarma kadar Alevi gruplar,
Anadolu’nun iicra kdselerinde kapal1 bir topluluk halinde yasamislardir.1?® Cumhuriyet

donemine kadar verimsiz dag koyleri, mezra ve komlarda'?’

yasamak zorunda olan
Aleviler, Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte sehir merkezlerine gd¢ ederek hayatin her

alaninda goriiniir olmaya baslamislardir.1?8

IV. ERZURUM TARIiHi

Deniz seviyesinden 1830-1980 metre yiiksekliginde bulunan ve kendi adiyla
anilan ova tlizerine kurulan Erzurum, Egerli Dag1 etegi boyunca uzanmaktadir. 25.066

km? bir alan iizerine yayilan sehir Palandéken (giiney), Dumlu (kuzey), Kop (bat1) ve

123 Kalug, Alevilik, fnang:-Edep-Erkdn, 73.

124 Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu, Kizilbas Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri, iletisim
Yaynlari, Istanbul 2020, 357.

125 Subasi, Alevi Modernlesmesi, 71.

126 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski,42.

127 Kom: Halk agzinda bir kimseye ait kiigiik yerlesim alani, yayla evi, ¢iftlik, agil veya koyun ve
kegilerin konuldugu yer olarak ifade edilir. Bkz. https://www.tdk.gov.tr/

128 Cemal Sener, Alevilik Olayi, Yon Yayinlari, Istanbul 1989, 140-144.
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Kargapazar1 (dogu) daglar1 arasinda yer almaktadir. Cografik kosullara bagli olarak
karasal iklimin sert yasandigi Erzurum’un zengin su kaynaklarina sahip olmasi ve
savunma acisindan Onemli bir konumda bulunmasi bu sehrin 6nemini daha
artirmaktadir. 39-55° kuzey enlemi, 41-46° dogu boylami iizerinde bulunan Erzurum,
islek bir yol {lizerinde bulunmasi1 sebebiyle tarih boyunca ticari, askeri vb. bir¢ok acidan

onemli bir yerlesim yeri olmustur.'?°

Eski bir yerlesim yeri olan Erzurum ve cevresinde yapilan kazilarda M.O. 4000
yilina ait bazi tarihi eserlere rastlamilmistir. M.O. 2000’li yillar ve sonrasinda bu
bolgeye sirastyla Hunlar, Urartular, Metler, Persler ve Iskender hikkmetmistir. Erzurum
kuruldugu stratejik konumdan dolay1r 6000 yillik tarihi igerisinde Hurri, Urartu, Saka
(Iskitler), Med, Pers, Partlar ve halefleri, Roma, Bizans, Sasani, Araplar (Dért Halife
Devri), Emevi, Abbasi, Selcuklu, Mogol, ilhanlilar ve halefleri, Karakoyunlu, Timurlu,
Akkoyunlu, Safevi, Osmanli ve Tirkiye Cumhuriyeti devletlerinin egemenliginde
kalmistir. Erzurum’la ilgili ilk yazili kaynaklar Hitit donemine aittir. Bu donemde sehir
icin “Karnoi Kagak, Karin, Karintis, Karana, Carin, Karnoi Kalghak” isimleri
kullanilmistir. Sakalar ve Romalilar’in istilasina kadar hiikiim siiren Ermeniler

zamaninda da bu isimlerle anilmistir.**

Bizans imparatoru II. Theodosius (6. 450) Katkasya ve Sasaniler’den
gelebilecek saldirilara karsi miistahkem kalelere ihtiyag duymus ve bunun igin
generallerinden Anastolius’u gorevlendirmistir. Bu General Erzurum’un giiniimiizdeki
yerlesim yerine ve ovaya hakim noktalara hendek, sur ve kaleler yaptirarak buraya
imparatorun adina izafeten Theodosiopolis adimi vermistir. Sehir 450 yilindan sonra
Roma ve Iran arasinda sik¢a el degistirmistir. Roma ikiye béliindiikten sonra Dogu
Roma sinirlart igerisinde kalan Erzurum topraklarinda, 400 yil boyunca Sasaniler ve

Dogu Roma Imparatorlugu miicadelesi yasanmustr.13!

129 Savas Egilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanli Fethine Kadar, Erzurum Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2013, 25-26, Bkz. Liitfi Sezen, Erzurum Folkloru, Atatiirk Universitesi
Yaylari, Erzurum 2007, 33. Beylikler doneminde Erzurum’un siyasi, ticari ve ilmi dnemi hakkinda yeni
bir ¢aligma icin bkz. Mehmet Kalayci, Muzaffer Tan, “Tebriz-Maveraiinnehir Hattinda Bir Beylikler
Déonemi Alimi: Bedru’r-Rimi Davud b. Kutlugbek b. islam b. Receb el-Kani”, Darulfunun ilahiyat, 2022,
XXXI11/2, 345-382.

130 Alperen Kayserili, Erzurum Sehrinin Kiiltiirel Cografyas: (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi/Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2011, 60-61.

181 Bgilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanh Fethine Kadar, 36-45.
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Islamiyet’in dogusundan sonra Hz. Omer (6. 644) devrinde Sasanilerle
Miisliimanlar arasinda 642 yilinda meydana gelen Nihavend savasinda Sasaniler
yenilerek tarih sahnesinden silinmislerdir. Bunun sonucunda yiiz yillardir Erzurum,
dogudan gelen Sasani tehdidinden kurtulmustur. 638 yilinda Hz. Omer’in gonderdigi
Iyas b. Ganem komutasindaki az bir kuvvet Erzurum’u ele gegirmis ancak sonra tekrar

Bizans’1n eline ge¢mistir, 3

Erzurum, Hz. Osman (6. 35/656) doneminde Islam ordusu komutan1 Habip b.
Mesleme®? (6. 41/662) tarafindan 653 tarihinde fethedilmistir. Bu tarihten sonra sehir
zaman zaman Bizans ve Miisliman Araplar arasinda el degistirmis ve 756 yilindan
sonra Abbasi halifesi Mehdi Billah (6. 168/785) tarafindan Erzurum kalesine
Tiirklerden olusan bir ordu yerlestirilmistir. Bu tarihten sonra bir¢ok Tiirk kavmi bu
bolgelere gdc etmeye baslamis, Anadolu ve Kafkasya’da Islamiyet hizla yayilmstir.
Ancak Abbasi devletinin zayiflamasindan dolayr 948 yilindan sonra sehir tekrar

Bizanslilarin eline ge¢mistir.3*

Bizanshilar déneminde “Theodosiopolis” ismi verilen Erzurum’un kurulusuyla
ilgili olarak sdyle bir rivayet vardir: Bizans’in giiciiniin zayifladigi bir dénemde
Ermenyak’a bir bey hilkmetmis ve dliince yerine esi gecerek Kalikale adinda bir sehir
kurmustur. Misliimanlar tarafindan fethedilen bu sehre 949 yilindan sonra hali

anlamina gelen “Kalikala” ismi verilmistir.’®® Tiirkler buraya Kara Erzen, Kara Arz,

132 Bsilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanl Fethine Kadar, 46.

133 Giiniimiizde Erzurum ve Ahlat’ta medfun olduguna inanilan Habip b. Mesleme, kendi zamanimda Ebu
Abdurrahman olarak anilmaktadir. Habip b. Mesleme’nin Abdurrahman Gazi oldugu disiincesi hilen
Erzurum ve Ahlat’ta yad edilmektedir. Bkz. Egilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanli Fethine Kadar,
52.

Erzurum’un Palanddken ilgesi sinirlar1 igerisinde ve Palanddoken dagi yamaglarinda bulunan
Abdurrahman Gazi Tiirbesi giiniimiizde yorede yasayan Siinni ve Alevi topluluklar tarafindan biiyiik
hiirmet gosterilen ve dnemli giinlerde sikca ziyaret edilen bir yerdir. Onun kimligi ileilgili farkli goriisler
ileri siirlilmektedir. Onun sahabeden biri oldugunu vurgulayan bir ¢alismaya gore; Hz. Osman zamaninda
Islam ordular1 Erzurum’u fethetmis ve Peygamberin ashabi da bu vesileyle Erzurum’a ugramislardir.
Sahabe arasinda Abdurrahman isimli birgok kiginin olmasina ragmen Erzurum’da medfun olan bu kisinin
Abdurrahman Gazi ile irtibatlandirilmalar1 dogru degildir. Abdurrahman Gazi adlandirmasi isim olarak
degil kiinye olarak kabul edildiginde verilerin biiyiik kismu Habip b. Mesleme el-Fihri’yi 6ne
¢ikarmaktadir. Bu sahabi yanindaki az bir kuvvetle Erzurum’un kapilarimi Islam’a aralamis ve Bizanas
ordusu bir gece baskiniyla yenilgiye ugratmistir. Bizans ordusunun Erzurum’u tekrar geri alma diislincesi
ortaya ¢ikinca Muaviye tarafindan bu sahabi Erzurum’a vali olarak geri gonderilmis ve burada vefat
etmisgtir. Bkz. Osman Giirbiiz, “Abdurrahman Gazi Kimdir?”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 20/3, 2016, 1155-1171.

134 Cevdet Kiigiik, “Erzurum Tarihi” E. Yazici, H. Bozoglu (Ed.), Bir Sehir Var Yaylada Erzurum,
Erzurum 11 Ozel Idaresi Yaynlar1, Erzurum 2011, 43-44.

185 Bsilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanl Fethine Kadar, 46.
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Kara Arza demislerdir. Daha sonra Islam kaynaklar1 son kelime olan Arzin sonuna Rum
kelimesi ekleyerek Arz-1 Rum veya Erz-i Rum demislerdir. Bu tarihlerde Erzurum dort
isimle anilmaktadir. Misliimanlar Kdlikdla, Ermeniler Karin, Rumlar Theodosiopolis,

miilteciler ise Erzen demislerdir.**®

Miladi IV. yiizyilin sonlarina dogru ilk defa Hun Tiirkleri Anadolu’ya seferler
yapmaya baglamiglardir. Hunlar Erzurum iizerinden gecerek Malatya’ya kadar
ilerlemiglerdir. Bunun disinda VI. vyiizyilda Sabirler’in Anadolu’ya ugramalari,
Tirklerin Anadolu’ya yaptigr ilk akinlara ornek verilebilir. Miisliiman Tirklerin ilk
seferi ise 1016-1025 yillar1 arasinda Cagr1 Bey’in (6. 1060) 3000 kisilik bir ordu ile
Dogu Anadolu’ya yaptig1 seferle gergeklesmistir.*3’

Biiyiik Sel¢uklu Sultan1 Tugrul Bey (6. 1063) tarafindan fetihle gorevlendirilen
[brahim Yinal ile Kutalmis, Erzen veya Kalikala olarak amlan Erzurum’u
fethetmiglerdir. Ancak kisa siireligine tekrar Bizans hakimiyetine giren Erzurum 1071
Malazgirt zaferinden sonra 1080 yilinda Emir Saltuk tarafindan fethedilerek bu bolgede
Biiyiik Selguklu Devleti’ne bagl Saltukogular1 Beyligi kurulmustur.**®

Saltuklu meliki Meliksah b. Muhammed, Anadolu Selguklu Sultan1 II.
Riikneddin Siileyman’a (6. 1024) tabi olmadigindan dolay1 1202 yilinda {iilkesi elinden
alinmistir. II. Ritkneddin Siileyman, Saltuklu Beyligi’ni kardesi Mugistiddin Stiileyman
Sah’a vererek direkt sultana bagli 6zerk bir yapiya donistiirmiistiir. Ancak belli bir
zaman sonra Erzurum Selcuklu Beyligi, Celaleddin Harzemsah’la (6. 1231) Alaaddin
Keykubad’a (6. 1237) karsi ittifak yaparak Selguklu tahtin1 ele gegirme planlar
yapmistir. Bunun iizerine 1230 yilinda Selguklu devleti ve Harzemsahlar arasinda
Yassigemen savast meydana gelmistir. Bu savas sonunda Harzemsahlar yenilince
Erzurum Selguklu Beyligi sona ermis, Anadolu Secuklu Devleti’nin merkezi idaresine

baglanmistir.3®

Erzurum, 1230°da Anadolu Selguklu idaresine dogrudan baglandiktan sonra
ticari agidan biiyiik bir ilerleme sagladi. Ayrica Mogol tehlikesine karsi onemli bir

askeri iisse doniistliriildii. Mogollarin saldirisina karst muazzam bir savunma savasi

136 BEsilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanh Fethine Kadar, 68-69.

187 Bgilmez, Erzurum, Kurulusundan Osmanli Fethine Kadar, 61.

138 Cevdet Kiiciik, “Erzurum”, Islam Ansiklopedisi, DIA, Istanbul 1995, XI, 329-334.
139 Osman Giirbiiz, Anadolu Selcuklu Déneminde Erzurum, Ankara 2004, 19-80.
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verilmesine ragmen Erzurum sahnesi Serafeddin Davuni’nin ihaneti sonucu Mogol
isgaline ugradi.}*® Ayrica Anadolu’da ¢ikan Babai isyan1 (1240) sebebiyle Erzurum’da
Mogollara kars1 savunma savasi yapan askerlerin bir kisminin geri ¢agrilmasi da bu
sehrin isgale ugramasinin diger bir sebebi oldu. Erzurum aleyhine ortaya ¢ikan bu
olumsuz durumu kendi lehine ¢eviren Mogol komutan1 Baycu Noyan (6. 1260), 1242
yilinda sehri ele gegirerek halkin ¢ogunu katletmistir.!*! 1306 yilina kadar Anadolu
Selguklu Devleti’nin bir vilayeti olan Erzurum, bu devletin yikilmasindan sonra 1335

yilina kadar ilhanl Devleti’nin egemenliginde kalmistir.42

[lhanlilarn yikilisindan sonra bu bélgede sozii gecen ve giiclii beylerin
miicadelesiyle 0Ozellikle Akkoyunlu ve Karakoyunlularin miicadelesinden dolay1
Erzurum biiyiik bir yikim yasamistir. Bu miicadele sonucunda Karakoyunlu beyligine
son veren Uzun Hasan (6. 1478) 1467°de Erzurum’u fethetmistir. 1502 yilinda
Akkoyunlu Devleti’ni ortadan kaldiran Sah smail (6. 1524), Erzurum’u ele gecirmis ve
Yavuz Sultan Selim’in (8. 1520) bélgeye gelisine kadar hiikiim siirmiistiir. Sah Ismail
bu silirecte Erzurum’da yasayan halki zorla Siilestirmeye calismis ve bundan dolayi

halkin biiyiik bir kism1 go¢ etmek zorunda kalmistir. 143

Erzurum, 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim tarafindan ele ge¢irilse de daha sonra
Safeviler tarafindan geri alinmis ve nihayet 1518 tarthinde kesin olarak fethedilerek
Tiirk yurdu haline getirilmistir. Kanuni Sultan Siileyman (6. 1566) doneminde eski
canliligina kavusan Erzurum 1534 yilinda beylerbeyligi merkezine doniistlirilmiistiir.
Osmanl idaresinde onemli bir yeri olan Erzurum, konumu geregi biiyiik bir cografi
alan1 sinirlart igerisinde bulundurmustur. Ayrica Osmanli Devleti zamaninda Erzurum
Dogu Anadolu’nun en 6nemli sehri, Erzurum Pasas1 ise Bagdat pasasindan sonra ikinci

onemli yonetici kabul edilmistir.*4*

Sehir uzun bir aradan sonra 1829, 1878 ve 1916 1. Diinya Savasi esnasinda
Ruslarin isgaline ugramis, Brest-Litovsk antlasmasi ile 12 Mart 1918 yilinda bu
isgalden kurtarilmistir. 23 Temmuz 1919 tarihinde Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde

yapilan Erzurum Kongresi ile Milli Miicadele savasi bu sehirden baslatilip 23 Nisan

140 Giirbiiz, Anadqlu Sel¢uklu Déneminde Erzurum, 105-109.

141 Hanifi Sahin, /Thanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2010, 65.

142 Kiiciik, “Erzurum”, XI, 329-334.

143 Kiiltiir Konseyi Dernegi, 81 Ilde Kiiltiir ve Sehir Erzurum, Acar Basim ve San. Tic. A. S., Istanbul
2012, 51.

144 Murat Kiigiikugurlu, Sorularla Erzurum Tarihi, Cizgi Kitabevi, Istanbul 2018, 24.
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1923 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmus ve Erzurum da bu yeni iilkenin bir vilayeti

olmustur.1#°

V. ERZURUM’DA YASAYAN ALEVIiLERIN COGRAFi DAGILIMLARI VE
DEMOGRAFIK YAPILARI

Anadolu’nun 6nemli bir gegis kapisi konumunda bulunan Erzurum, tarihi
boyunca bir¢ok farkli medeniyet ve inanca ev sahipligi yapmistir. Bulundugu konum
geregi farkli kavimlerin egemen olmak i¢in miicadele ettigi bir merkez olan Erzurum,
bir¢ok inang ve kiiltiirlin izlerinin gorildiigii onemli bir yerlesim alani haline gelmistir.
Giliniimiizde ise farkli inang¢ ve kiiltiirlerin hosgorii icerisinde birlikte yasadigi bir sehir

olarak varligin1 devam ettirmektedir.

Erzurum bulundugu cografi konum acisindan Alevilerin 6nemli gog
yollarindan biri olmustur. Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra Siinni ve Sii
anlayisa sahip olan Osmanli ve Safevi Devletlerinin siyasi sinirinda bulunarak her iki
ideolojinin olusumuna sahitlik etmis ve onlardan etkilenmistir. Bu baglamda Erzurum,
sinirin diger tarafinda ne tiir hazirliklarin yapildigini gésterilmesi agisindan dnemli bir
merkez konumundadir. Erzurum ve c¢evresinde yasayan Aleviler, kendileri ve birlikte
yasadiklar1 Siinniler tarafindan Tiirkmen olarak adlandirilmaktadirlar. Erzurum’da
yasayan Alevilerin tasidiklari isimler ve mensubu olduklar1 ocaklara bakildiginda
Anadolu Selguklu ve Osmanli Devletlerinin tim sinirlarin1 kapsayan Tirkiye, Irak,

Suriye ve Balkanlar1 kapsayacak zenginlik ve gesitlilige sahip oldugu gériilecektir.4®

Islam Mezhepler Tarihi agisindan bakildiginda zengin bir niifus yapisma sahip
olan Erzurum’da Siinni, Alevi ve diger dini gruplarin baris ve huzur i¢inde yasadig
goriilmektedir. Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar 6zellikle Siinni ve Aleviler
arasinda herhangi 6nemli bir olumsuzluk yaganmamaistir. Miilakat yapilan Alevi dede ve
taliplerin ifadelerinde Erzurum ve ilgelerinde yasayan Siinni ve Alevilerin yakin iliskiler
kurduklari, birbirlerine kirve olduklar1 ve kiz alip vererek akrabalik baglar tesis ettikleri

ifade edilmistir.

145 Erzurum 2011 Winter Universiade, Tarihe Isik Tutan Sehir, Zafer Ofset, Erzurum 2011, 6-8.
146 Ahmet Tasgm, Dile Gelen Alevilik, Cizgi Kitabevi, Konya 2013, 30.
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Erzurum’da yasayan Alevilerin cografi dagilimi ve demografik yapisinin
incelenecegi bu boliimde Alevilerin yasadigi yerlesim yerlerinin niifus sayisi, Tiirkiye
Istatistik Kurumu Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi (2021) veri tabanindan
faydalanilarak ortaya konulmustur. il ve ilce merkezlerinde bulunan Alevilerin
demografik yapilart hakkinda sunulan bilgiler kdylerde yasayan Alevi niifus orani,

dedeler ile taliplerin verdigi ifadeler dogrultusunda belirlenmistir.

Erzurum’un Merkez ilgeleri ile Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur,
Pasinler, Senkaya, Tekman ilceleri Alevi vatandaslarin yasadigi yerlerdir. Ispir,
Karayazi, Karagcoban, Narman, Oltu, Pazaryolu, Tortum, Uzundere ilgelerinde ise Alevi
niifus bulunmamaktadir. 2021 yili adrese dayali niifus sayim sonuglarina gore
Erzurum’un toplam niifusu 756.893 kisidir.**” Bu niifus igerisinde yaklasik olarak 30 ile
35 bin Alevi oldugu ifade edilmektedir.!*® Tespitlerimize gére bahar ve yaz aylarinda
yoredeki Alevi niifusun verilen bu sayilara yaklastigi ancak kis aylarinda bu saymnin

biiyiik oranda azaldigi tespit edilmistir.

Erzurum’un Senkaya, Pasinler ve Olur ilgelerinin tamami ile Askale ilg¢esinin
baz1 kdylerinde yasayan Alevi niifus Tiirkce konusmaktadir. Hinis, Tekman ve Cat
ilgelerinde yasayan Alevilerin ise biiyiik bir kismi Zazaca; bu ilgelerdeki bazi Aleviler
ise Zazacayla birlikte Kiirt¢ce de konusmaktadirlar. Zazaca ve Kiirtge konusan Alevilerin
neredeyse tamami kendilerinin Horasan’dan gelen Tirkmenler olduklarin1 ancak go¢
ettikten sonra bu bolgelerde konusulan Zazacay:1 ve Kiirtgeyi sonradan 6grendiklerini

ifade etmektedirler.14?

A. Merkez ilceler

Erzurum’un son niifus sayimina gore 756.893 niifusu, 20 ilgesi, 21 belediyesi ve
1184 mabhallesi bulunmaktadir.®®® Erzurum merkez, Yakutiye, Palandoken ve Aziziye
olmak iizere ii¢ merkezi ilce, dort belediye ve 142 mahalleden olusmaktadir. Bu ii¢

merkez ilge ve mahallelerin 428.302 niifusu bulunmaktadir. Merkez ilgelerden

147 Niifus oranlarin tamami Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) Veri Tabani ve Adrese Dayali Niifus Kayit
Sistemi (ADNKS) esas alinmustir.

148Alevi Niifus oram Erzurum Erenler Alevi Bektasi Kiiltir ve Dayamsma Dernegi verilerine gore
belirtilmistir.

149 Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Tlkokul.

150 http://www.erzurum.gov.tr/ilcelerimiz, Erisim tarihi 15-30 Haziran 2022.
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Aziziye’nin Halil Kaya kdyiinde az sayida Alevi yasamaktadir.®®* Merkezi ilgelere bagl
bu koylerde Alevi niifus bulunmazken, Aleviler daha ¢ok merkez diginda olan ilgelere

bagli mahallelerde yasamlarini stirdiirmektedirler.

Yaptigimiz arastirmalar ve Erzurum Erenler Alevi ve Bektasi Kiiltiir ve
Dayanisma Dernegi’nin verdigi bilgilere gore sehir merkezinde yasayan Alevi sayisi
yaklagik olarak {i¢ bin civarindadir. Aleviler daha ¢ok Yakutiye ilgesine bagh Kurtulus
Mahallesi (Dag Mahallesi) ve Palandoken ilgesine bagli Maksut Efendi Mahallesi’nde
ikamet etmektedirler. Ancak bu mahallelerde yapilan kentsel doniisiim c¢aligmalari
sebebiyle farkli mahallelere yerlesmek zorunda kalmiglardir. Kentsel doniisiim
sebebiyle Alevi vatandaglarin cogunlugu basta Yakutiye ilgesine bagli Hilalkent
Mabhallesi olmak tizere Palandoken ilgesine bagh Kayakyolu ve Yildizkent semtlerinde

yasamaktadirlar.

B. Askale Ilgesi

Erzurum merkeze 53 km uzaklikta olan ilgenin 2021 verilerine gore toplam
niifusu 22.170 kisidir. Askale ilgesi, merkezle beraber yetmis bes mahalleden
olugsmaktadir. Bu mahallelerin 17°sinde Alevi vatandaglar yasamaktadir. Bunlar:
Bozburun, Catalbayir, Dalli, Giimiisseren, Giiney¢am, Giirkaynak, Hacithamza, Karasu,
Kogbaba, Kurt Mahmut, Kiikiirtlii, Ocakl1, Ozler, Saribaba, Sazl1, Taslicayir ve Tozluca
Mahalleleri’dir. Altintas ve Pirnakapan mahalleleri’nde ise Alevi ve Siinniler birlikte
ikamet etmeketedirler. Bunlarin disinda Askale ilge merkezinde de az sayida Alevi

vatandas yagamini siirdiirmektedir.

Yaptigimiz arastirmalara gore Askale niifusuna kayith ilce merkezi ve
mahallelerinde yaklasik bine yakin Alevi vatandas yasamaktadir. Ancak bahar ve yaz
aylarinda bu sayi sehir ve yurt disindan gelen tatilcilerle birlikte iki katina ulagmaktadir.
Askale ilgesindeki Alevi koylerinde halkin ¢ogunlugu Tiirkmen Alevisi oldugu igin
Tiirkce konusulmaktadir. Ilgenin giineyinde kalan ve Cat ilgesi ile smir olan Alevi

koylerinin bir kisminda ise Zazaca konusulmaktadir.

151 Mesela Palanddken ilgesine bagli Toparlak Mah. tamamen Hanefi mezhebine bagl Tiirklerin yasadig

bir koy iken su anda sadece dort Tiirk ailesi kalmis, kdyiin geri kalan otuz ailesi ise Karayazi, Horasan ve
Kopriikdy’den gelen Safii mezhebine mensup Kiirt kdkenli vatandaslardan olusmaktadir.
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Askale’de yasayan Alevi vatandaglarin genellikle Sadilli, Lolanli, Abdalanli ve
Cerikanli agiretlerine mensup olduklar1 tespit edilmistir. Bu asiretlere bagli olan
Alevilerin de ¢ogunlukla Kureysan Ocagi, Uryan Hizir Ocagi, Pir Sultan Ocagi, Agu
Icen (Agugan) Ocag1 ve Cemal Abdal Ocagi’na bagl talipler oldugu belirlenmistir.*>2

C. Catllgesi

Erzurum il merkezine 52 km. uzaklikta bulunan ilgenin 2021 yilindaki toplam
niifusu 16.239 kisidir. Cat ilgesi, merkezle birlikte kirk bes mahalleden olusmaktadir.
Baglica, Karabey, Karaca, Kumasli, Kurbanli, Murat Cayir1 ve Sarikaya mahallelerinde
yasayan vatandaslarm tamami Alevidir. Ilgenin biiyiikk koylerinden biri olan
Gobekoren’de Alevi ve Siinniler birlikte yasamaktadirlar. Bazi mahalleler ise Siinni
olmakla birlikte onlara bagli olan mezralar Alevidir. Bardak¢i Mahallesi’ne bagh
Yenikoy, Polikan ve Venedik mezralari, Degirmenli Mahallesi’'ne bagli Alibey ve
Geggi (Keke) mezralari, Yavi Mahallesi’ne bagli Tiryaki komu, Tuzluca Mahallesi’ne
bagl Besiktas mezras1 ve Molla Omer Mahallesi’ne bagli Memirtas, Hasarkom ve Zal

mezralart Alevi vatandaglarin yasadig: yerlerdir.

Cat merkezi ve mabhallelerinde yaklasik olarak 2500-3000 civar1t Alevi

yasamaktadir. Ilgede 6zellikle bu saymnin yaz aylarinda tatilcilerden dolayr arttig

152 Kureysan Ocagr: Asil adi Mahmud olan ve Hac1 Kureys olarak bilinen kisiye nispet edilen Kureysan
ocagl, Baba Mansur ocagin1 miirsit olarak kabul eden bir pir ocagidir. Kureysan ocagi Dogu Anadolu
bolgesinde yayilmis olan kalabalik bir agirettir. Kureys kelimesi Zazaca dilinde Kores veya Kures olarak
ifade edilmektedir. Dogu Anadolu’da yasayan Kureysan ocagi mensuplari genellikle Zazaca ve Kurmang
lehgeleriyle konusmaktadirlar. Bkz. Hamza Aksiit, Aleviler-Tiirkiye -Iran-rak-Suriye-Bulgaristan, Yurt
Kitap Yaym, Ankara 2020, 213-215. Kureysan ocagi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Yildiz,
Seyyid Kureys Kureysan Ocagi ve Alevilik, Imam Riza Dergahi Yayinlari, Istanbul 2021, 39-46.

Baba Mansur Ocagi: Baba Mansur ocagi’nin merkezi olarak Tunceli’ye bagli Mazgirt ilgesinin Muhundi
bucagi kabul edilir. Daha ¢ok Kiirt taliplerin miirsit ocagt olarak kabul ettikleri Baba Mansur ocagi’nin
mensuplar1 Kureysan ocagi gibi Dogu Anadolu’da biiyiik bir niifusa sahiptir. Baba Mansur’un tiirbesinin
yeri bilinmemektedir. Ancak onun kerameti olarak kabul edilen yiiriittiigli duvar Muhundi bucaginda
bulunmaktadir. Bkz. Aksiit, Aleviler-Tiirkiye -Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan, 213-215. Baba Mansur ocagt
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Seyit Baba Mansur, Baba Mansur ve Makalati Kiilliyesi, (Cev. Yunus
Kogak), Dorlion Yayinlari, Ankara 2019.

Agucan (Agu Icen/Avucan) Ocagi: Bu ocak iilkemizde en fazla talibi olan miirsit ocagidir. Avugan
ocaginin hem Kiirt hem de Tiirk dede ve talipleri bulunmaktadir. Mir Seyit, Seyit Mencek ve Koca Seyit
Avugan ocaginin kuruculart olarak kabul edilmektedirler. Elazig merkeze bagli Siin koyi, Tunceli’nin
Hozat ilgesine bagli Bargini kdyii ve Malatya’nin Arguvan ilgesine bagli Mineyik koyli Avugan ocaginin
iic merkezi olarak kabul edilmektedir. Erzurum’un Pasinler ilgesine bagl Badicivan (Esendere), Taftikir
(Savatlt), Agzer (Tasliyurt) koyleri dogrudan Avugan ocagina bagli yerlerdir. Bkz. Aksiit, Aleviler-
Tiirkiye -Iran-lrak-Suriye-Bulgaristan, 239-240. Alevi ocaklari hakkinda genis bilgi igin bkz. Ucger,
Anadolu’da Alevi Ocaklari. Ayrica Erzurum’daki Alevi ocaklar ig¢in bkz. Ahmet Tasgin, “Erzurum
Tiirkmen Alevileri”, Tiirk-Islam Diigiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu (26-28 Haziran 2006), 2007,
11, 523-529.
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goriilmistiir. Cat ilgesinin mahallelerinde Alevi vatandaglar ¢ogunlukla Kiirtce ve

Zazaca konusmaktadirlar. Baz1 Aleviler Kiirtge ve Zazacayi birlikte konusabilmektedir.

Cat ilgesinde Aleviler Polukan, Butkan, Kemikan, Hormeki, Bileji, Sadilli,
Lolanli, Hiranli, Maskan, Abdalanli ve Izoli asiretlerine mensupturlar. Bu asiretlerin
biiyiik cogunlugu Orta Asya’dan Tunceli taraflarina, oradan da Erzurum’a geldiklerini
ve aslen Tiirk olduklarini ifade etmektedirler. Cat ilgesinde yasayan Alevilerin biiyiik
cogunlugu Kureysan ve Baba Mansur Ocaklari’na bagli talipler olduklarini
belirtmislerdir.

D. Hims flcesi

Erzurum merkeze 142 km. uzaklikta bulunan ilgenin niifusu 2021 verilerine gore
25.480 kisidir. Hinis ilgesi merkezle beraber toplam doksan sekiz mahalleden
olugmaktadir. Merkez disinda otuz iic mahallede Alevi vatandaglar yasamaktadirlar. Bu
mahalleler: Akgoze, Almteri, Alikiri, Altinpinar, Arpaderesi, Avcilar, Bagkdy,
Bayirkdy, Beyyurdu, Camurlu, Catak, Dervisali, Dibekli, Divanhiiseyin, Esenli,
Giizeldere, Hayran, Ilicakdy, Kalecik, Karaaga¢, Kazanci, Ketenci, Meydan,
Mollakulag, Saltepe, Sildiz, Suvaran, Sahverdi, Tanmir, Tasbudak, Salgamkdy,
Toprakkale, Toraman, Uyanik ve Yayla Konak’tir. Bunlarin disinda Mezra, Toprak

Kale ve Yoliistii mahallelerinde ise Alevi ve Siinniler birlikte yasamaktadirlar.

Hinss ilgesinde yaklasik olarak 3500-4000 Alevi vatandas yasamaktadir. Bahar
ve yaz aylarinda bu saymin iki, ii¢ katina ¢iktig1 belirtilmistir. Hinis Alevileri kendi
aralarinda ¢ogunlukla Kiirtce ve Zazaca konusmaktadirlar. Bazen ayni asiretlere mensup
olan Alevilerin Kiirtce veya Zazaca olmak iizere farkli diller konustugu,'®® hatta her

ikisini de bilmeyip Tiirk¢e konustuklar: da goriilmiistiir.

Hinis ilgesinde Alevilerin mensubu olduklar1 Haydaran, Hemzikan (Hidyj),
Sagi, Kilavusi, Dargur, Butkan, Beykan, Hormekan, Abdalan, Kimsoran, Sadilli (Sadi),
Lolanli, Beyhanli, Carekan, Hidan ve Bijan asiretleri bulunmaktadir. Bu asiretlere baglh
olan Aleviler Kureysan Ocagi, Baba Mansur Ocagi, Pir Sultan Abdal Ocagi, Dervis Ali
Ocagi, Cemal Abdal Ocagi ve Piri Nesimi Ocagi’na bagl taliplerdir.

188 Kiirtge ve Zazacann birbirlerinden ayr1 diller olduguyla ilgili olarak bkz. M. Serif Firat, Dogu lleri ve
Varto Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1961, 15-19.
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E. Senkaya Ilcesi

Erzurum il merkezine 170 km. uzaklikta bulunan ilgenin 2021 verilerine gore
toplam niifusu 16.821 kisidir. Ilge, merkezle birlikte yetmis {ic mahalleden
olusmaktadir. Bu mahallelerden on tigii Alevilerin yasadig1 yerlerdir. Bunlar: Atyolu,
Aktas, Aydogdu, Bespinarlar, Camhalan, Kayali, Kiirk¢li, Nisantagi, Ugurlu,
Yanikkaval, Yazili, Yesildemet ve Yogurtcular Mahalleleri’dir.

llce merkezinde Alevi vatandaslar yasamamaktadir. Ilceye bagli on iic
mahallede niifusa kayith yaklasik olarak 3500-4000 Alevi yasamaktadir. Diger il¢elerde
oldugu gibi bu ilgede de yaz tatillerinde Alevi niifus oldukg¢a artmaktadir. Geneli
Tiirkmen olan ve Senkaya’da yasayan Aleviler, Oguzlarin Kargin/Karkin soyundan
geldiklerini  belirtmislerdir. Bundan dolay1 ilge Alevilerinin tamami Tiirkce

konusmaktadir.

Bu ilgede yasayan Alevilerin biiyik bir boliimi Dede Garkin Ocagi’na
baglidirlar. Bunun disinda az sayida Pir Sultan Abdal, Kureysan ve Bespinrlar kdylinde

Emirli Ocagi’na bagl Aleviler yasamaktadir.

F. Tekman Ilcesi

Erzurum il merkezine 71 km. uzaklikta bulunan ilgenin 2021 verilerine gore
toplam niifusu 24.631 kisidir. Ilgeye bagli toplam yetmis bir mahalle bulunmaktadir. Bu
mahallelerden sekizinde Aleviler yasamaktadirlar. Bunlar: Caglar, Catkale, Cayirdagi,
Giuimiislik, Giinesli, Karatas, Kazancik ve Kuruca Mahalleleri’dir. Bu mahallerde
niifusa kayitl yaklasik 700-1000 aras1 Alevi vatandas yasamaktadir. Ilce merkezinde ise

esnaflik yapan az sayida Alevi bulunmaktadir.

Tekman Alevileri c¢ogunlukla Seyhasan, Maskan, Balaban, Hiran, Sadi,
Haydaran (Beyhan) ve Colukan asiretlerine mensupturlar. Bu asiretlerin biiyiik bir kismi
Zazaca ve az bir kism1 da Kiirtge konusmaktadirlar. Tekman ilgesinde yasayan Aleviler

Kureysan, Baba Mansur ve Dervis Cemal Ocaklari’na bagli taliplerdir.
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G. Pasinler Ilcesi

Erzurum merkeze 40 km. uzaklikta bulunan ilgenin 2021 verilerine gére toplam
niifusu 27.697 kisidir. Ilgeye bagl yetmis iki mahalle bulunmaktadir. Bu mahallelerden
Esendere (Badijvan/Badicivan) ve Kiziloren Mabhalleleri’nde Aleviler yasamaktadir.
Esendere Mabhallesi’nde yaklasik 300, Kiziloren Mahallesi’nde ise yaklasik 100 Alevi
vatandas yasamaktadir. Ilce merkezinde ve diger bazi mahallelerde de az sayida Alevi

nifus bulunmaktadir.

Esendere ve Kiziléren Mahalleleri’nde yasayan Aleviler, Tiirkmenlerin Oguz
boyundan geldiklerini ifade etmektedirler. Bu Tirkmen Alevileri Hubyar ve Agucan
Ocaklari’na bagl taliplerdir.

H. Diger llceler

Aziziye ilgesinde Aleviler toplu olarak sadece Halil Kaya koylinde
yasamaktadirlar. Iki mezradan olusan bu kdyiin “Zaza” mezrasinda yaklasik olarak 40
Alevi yasamaktadir. Ancak c¢ogunlugu kis aylarinda biiyliksehirlere gidip yaz
mevisiminde gelmektedirler. Bu koydeki Aleviler kendilerinin Tiirk oldugunu
sOylemekte, ancak hangi asirete mensup ve hangi ocaga baglh olduklarini

bilmemektedirler.

Kopriikkdy’iin sadece Savathi koyiinde yaklagik olarak 10 Alevi yasamaktadir.
Horasan’da ise Yarbogaz, Yemlik ve Yesiloz kdylerinde onceleri Alevi niifus varken su

anda bulunmamaktadir.
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BIiRINCi BOLUM

ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERIN iNANCLARI, iBADETLERI VE
AHLAK ANLAYISLARI

1.1. ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERIN iMAN ESASLARI iLE iLGIiLi
KABULLERI VE DiGER BAZI INANC UNSURLARI

Insanin fitratinda var olan ve onu hayatta canli tutarak yaratici ile arasindaki bagi
ifade eden temel duygu inanmadir. insanoglu tarihin her déneminde doga karsisinda
yasadig1 zayifliktan dolay1 kendisinden daha giiclii gordiigii varliklara inanarak onlardan
yardim istemistir. insan inanma duygusu sayesinde kendini giivende hissetmis ve sahip
oldugu giiciin farkina vararak daha huzurlu ve mutlu bir hayat siirmiistiir.”>* Bu
sebepten inanglar toplumlarin hayatinda kiiciimsenmeyecek kadar onemli bir etkiye
sahiptir. Ciinkii toplumlar1 sosyal, ekonomik ve diger bir¢ok alanda daha ileri bir
seviyeye tagimak, onlarin davranislarinin altinda yatan temel inang esaslarini bilip ona

gore bir yol izlemekle miimkiin olacaktir.*>®

Temelinde dini bir anlayis ve yasayis olan Alevi toplumunun sahip oldugu inang
yapisini ortaya koymak i¢in {izerine kurulu oldugu genis ve esnek zemini saglikli bir
sekilde anlamak gerekmektedir. Onuncu yiizyildan gilintimiize kadar varligin1t devam
ettiren ve Orta Asya’dan Balkanlar’a uzanan genis bir cografyada goriinen Aleviligin
inang diinyasin1 betimlemek olduk¢a giictiir.’®® Aleviligin sézlii bir kiiltiire dayali
olmasi, Islam’dan 6nce var olan ve sufilik yoluyla sizmis Gnostik ve Yeni Eflatuncu,
Manici, Budaci, Yahudi-Hristiyan ve ozellikle eski Tiirk dini gibi degisik inanglardan
izler tastyan senkretik bir yapisinin olmasi bunun sebeplerinden biridir. Islamlasma
stirecinde baz1 mezhebi unsurlari biinyesinde tasimasi diger 6nemli bir etkendir. Alevi
geleneginin farkli zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan ogeleri bir arada tutan tedrici bir

yaklasim olmasi da bu yapimin anlagiimasinda diger bir zorluktur.’

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin diger dini gruplar gibi inang ve

uygulamalari yasattiklar1 tespit edilmistir. Bu boliimde yore Alevilerinin kendi ifadeleri

154 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, 62-63.

155 Metin Bozkus, Sivas Aleviligi, Fakiilte Kitabevi, Sivas 2006, 167-168.
156 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 69.

157 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 227.
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dogrultusunda bir iist kimlik olarak gordiikleri islam’mn genel inanglar1 dikkate alinarak
bu inanclara kars1 bakis agilar1 ortaya konulmaya calisilmistir. Ayrica bu boliimde tarih
boyunca farkli sebeplerle insan hayatinda 6nemli bir yeri olan yoredeki bazi halk
inanislarina da yer verilmistir. Bu halk inanislarinin gegmiste oldugu gibi giiniimiizde
hala varligin1 siirdiirdiigii ve sadece kirsal alanlara mahsus olmayip kent merkezlerinde
de goriildiigii belirlenmistir. Bu ¢ergevede inanglar konusunda basliklarimizi belirlerken

temel hareket noktamiz yorede miilakat yaptigimiz kisilerin verdigi beyanlardir.

1.1.1. Hak-Muhammed-Ali Anlayisi

Alevilik “Allah-Muhammed-Ali” veya “Hak-Muhammed-Ali” olarak ifade edilen
temel inang esasi {izerine kuruludur.!®® Aleviligin temel inang esas1 olan Allah inancinin
bu li¢ kavram {lizerinden temellendirilmeye calisildig1 goriilmektedir. Ancak Hak-
Muhammed-Ali kavramimnin kokeni ve Alevi gelenegine nereden girdigi konusunda
farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Hak-Muhammed-Ali kavramlarin kokeniyle ilgili
olarak Hristiyanlhktaki teslis inancryla bagdastirilmasi, Islam tasavvufunda bulunan
uliihiyyet, niibiivvet, veldyet kavramlar: kapsaminda ele alinmasi ve 6zellikle Hurtfilik
etkisiyle Allah’in insanlara huliil etmesinden kaynaklanan seklinde goriisler ortaya

atilmaktadir.1®®

Bir bakis agisina gore “Hak-Muhammed-Ali” kavramlarinin ilki olan Hak,
egemen bir erkegi andiran, dogmayan, dogurtmayan, gériinmeyen, yemeyen, icmeyen,
mekan1 olmayan ve insanlart yaptiklar1 amellere gore cezalandiran veya
miikafatlandiran bir yaraticidir. Alevilikte ise hak, insan kalbini kendine mekan edinen,
iireten ve Urettigini seven, kendi yarattigina ciiz-i irade vererek yeni degerler ortaya
koymasina izin veren, yetmis iki millete bir gozle bakan sevecen bir ana kavramini
karsilamaktadir. Alevi gelenegindeki Tanri, sadece Miisliimanlarin degil tiim alemin

Rabbi olarak goriiliir. e

Allah-Muhammed-Ali tasavvuruyla ilgili olarak Alevi toplumunda ii¢ farkli

yaklasim gormekteyiz. Birinci yaklasima gore; bu kavramlardan Hak, diinyay1 ve

158 Ali Riza Ozdemir, A 'dan Z’ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi, Kripto Yayinlar1, Ankara 2020, 27.

1% Ozcan Giingdr, “Alevi ve Bektasilikte Tanr1 Algisinin Sosyolojik Boyutlart”, Tirk Kiiltiirii ve Hact
Bektag Veli Arastirma Dergisi, 100, 2021, 271-296.

160 1iitfi Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, Can Yayinlari, Istanbul 2003, 20.
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insanlig1 yoktan var eden, her seyin tek sahibi ve yaratani olan Allah’in isimlerinden
biridir. Hz. Muhammed, Hz. Adem ile baslayip gelen niibiivvet zincirinin son
halkasidir. Hz. Ali, veldyet makaminin sahibi, on iki imamin basi, Hz. Peygamber’in
damad1 ve yakin akrabasi, hakikatin savunucusu biiyiik kahramandir. Bu yaklasima gore

Hak; Allah, Muhammed; peygamber, Ali ise velayetin piridir.6!

Hak-Muhammed-Ali kavramlarina yonelik diger bir yaklasim; Hak Allah,
Muhammed ve Ali ise Allah’in kendi nurundan yarattigi Allah’tan sonra gelen en kutsal
varliklardir. Bu yaklasimda Muhammed-Ali nuru konum olarak Allah’tan daha alt bir

konumda iken, diger yaratilmis varliklardan daha iist konumdadir.!?

Alevi yazili kaynaklarindan Buyruklarda Muhammed-Ali birlikteligi sikca
vurgulanmaktadir.’®® Ornegin Cafer-i Sadik ve Seyh Safi Buyruklarinda sdyle
aktarilmistir: Yiice Allah, kendi kudretini gostermek icin yesil bir derya yaratip onun
icerisinden bir gevher/inci ¢ikard: ve onu ikiye boldii. ikiye boliinen gevherin biri yesil
digeri ak kandil oldu. Yesil kandildeki nur Hz. Muhammed’in, ak kandildeki nur Hz.
Ali’nin nuru olup biitiin ruhlardan evvel yaratildi. Daha sonra Yiice Allah bu nurlardan
gokleri ve yerleri var etti. Allah yeri, gogi, yildizlari, ay1, giinii ve biitiin melekleri yesil
nurdan, hayvanlari, bitkileri, yerleri, denizleri, suyu, atesi ve yeli ise ak nurdan yaratti.

Toprak ise Hz. Ali’nin nurundan yaratild:.1%*

Tasavvufi diisiincede 6zellikle Ehl-i Kitabin etkisiyle Hz. Muhammed’e zaman
ve mekan isti ilahi bir nitelik kazandirmak i¢in Nur-i Muhammedi gibi kavramlarin
ortaya atilmasinda logos anlayisinin etkisi goriilmektedir. Biitin varligin Hz.
Muhammed’in nurundan yaratildigini vurgulayan ve Kur’an’a uygun olmayan bu
diisiince, sadece Islam’a 6zgii olmayip diger dinlerde de benzer seklillerde ortaya
konulmaktadir. Hristiyanlar Hz. isa’y1, Yahudiler ise Hz. Musa’y1 tiim varligin mensei

olarak iddia ederek bu peygamberleri ilah derecesine yiikseltmektedirler.'®®

Ayrica bu tli¢ kavram Tanri’nin giicleri olan zat, niiblivvet ve velayet kavramlari

olarak ifade edilmektedir. Zat ana kaynak, niibiivvet emirler, velayet ise bu emirlerin

161 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 230.

162 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 174.

163 imam Cafer-i Sadik, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu (Haz. Fuat Bozkurt), Kap1 Yayinlari, Istanbul 2005,
33, 35, 42, 60, 91.

164 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 292-295.

185 fsmail Bulut, “Kelimetullah’ Baglaminda Maturidi’nin ‘Kelime/Logos’ Anlayis1”, EKEV Akademi
Dergisi-Sosyal Bilimler, 2016, XX/66, 367-392.
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uygulamasi olarak goriilmektedir. Var olan enerji kendisini farkli sekillerde ortaya
koydugu gibi Tanr1 da kendisini ortaya koymak ve tanitmak igin niibiivvet ve velayeti
yaratmistir. Yani Tanriya ulasmanin yolu ancak niiblivvet ve velayetle miimkiindiir. Hz.
Muhammed’in “Ben ilmin sehriyim Ali kapisidir” sozii niibiivvete ulasmanin da ancak
velayetle olacagimi ifade etmistir. Aleviler “Allah-Muhammed-Ali” diyerek bir nevi

inanglarini ortaya koymaktadirlar,16®

Imam Cafer Buyrugu’na goére Hz. Muhammed miragtan dondiikten sonra
Allah’in emriyle insanlar1 Ali’ye uymaya davet etmistir. Hz. Muhammed bir minbere
Hz. Ali ile birlikte ¢ikinca bir gémlekten iki bag bir beden olarak goriinmiislerdir. Daha
sonra Hz. Muhammed “Senin viicudun benim viicudum, senin kanin benim kanim,
senin ruhun benim ruhum”®’ diyerek Hz. Ali ile bir biitiin olduklarimi gdstermistir. Bu
olay Alevi diisiincesinde var olan Muhammed-Ali birlikteligini ve 6zdesligini agikca
ortaya koymaktadir. Mana veya suret anlamindaki bu birliktelik Alevi diisiincede beden
ve cisim olarak da goriilmeye baslanmistir. Ancak Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
bedenen ayni olmasinin miimkiin olamayacagi, bu diisiincenin temelinde soya dayali bir

sistem olan “Evlad-1 Resul” gelenegini temellendirmek igin kullamldig1 sdylenebilir.®

Alevi diisiincesinde 6nemli yeri olan Haci Bektas-1 Veli’nin Velayetndme’sinde
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin nurani bir varlik seklinde Hac1 Bektas-1 Veli’ye gelerek,
Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’in zahiri ilmini, Hz. Ali’nin ise batini ilmini
ogrettikleri vurgulanmaktadir.’®® Bu yaklasimda Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasindaki
iliski Islam Tasavvufu'nda 6nemli bir yere sahip olan miirsit-miirit iliskisine

benzetilmektedir. Bu iliski Hz. Musa ile Hizir arasindaki iligkiye benzetilerek Hz. Alj,

166 Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkdani, Evrddi ve Edebiyati, Engin Yayicilik, Istanbul 1993, 72.

Sii diislincede nebi, riiyasinda melegi goren, konusan fakat onunla bizzat karsilasmazken; rasil melegi
rilyasinda gdren, konusan ve onunla bizzat konusan kisidir. Imam ise melegin sesini duyan ancak onu
gormeyen ve onunla karsilasmayan kimsedir. Bu agiklamlara bakildiginda imamlarin nebilerle daha fazla
ortak yonlerinin oldugu goriilmektedir. Buradaki temel vurgu peygamber ve imalarin bilgi kaynaginin
ayni oldugunadir. Detay i¢in bkz. Hanifi Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler: Ilk Donem Sii Kaynaklarda
Siinni Algis;, Mana Yayinlari, istanbul 2016, 85-57.

167 imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 25.

168 Ramazan Altintas, “Alevi-Bektasi Geleneginde Allah Tasavvuru”, Tirk Kiiltiirii Hact Bektas Veli
Arastrma Merkezi Yayinlar, 1/5, 2007, 737,748.

169 Haci Bektas Veli, Velayetndme (Haz. Hamiye Duran), Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2014, 81-82.
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Hizir yerine konulmus ve Hz. Muhammed’e bir nevi rehberlik etmistir. Bu duruma gore

Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den daha iist konumda oldugu ifade edilmektedir.*’

“Hak-Muhammed-Ali” diistincesine yonelik son yaklasimda ise, bu ti¢ kavramin
tek bir varlik olarak birbirinin aynisi veya aynmi varligin farkli goriintimleri seklinde
olduklar1 ifade edilir. Anadolu Aleviliginde telaffuz acisindan birlestirici olan bu fi¢
kavramin igerik olarak da birbirini tamamlamalarindan dolay1 hangi kavramin neyi ifade
ettigini tespit etmek zor goriinmektedir. Ciinkii Anadolu Alevilerinin bir kism1 arasinda
Hak-Muhammed-Ali kavramlarinin sinirlar1 konusunda kafa karisikligi yasanmaktadir.
Ozellikle Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin konumlar1 konusunda net bir durumun
olmadig1 goriilmektedir. Agirlikli goriise gore Allah’in Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi

kendi nurundan yarattig1, dolayisiyla iiiiniin ayn1 nur oldugu ifade edilmektedir.}’

Kizilbas diisiincesinde Allah-Muhammed-Ali kavramlarinin bir olarak kabul
edildigi, Tanri’nin Muhammed ve Ali seklinde goriildiigii belirtilmistir. Ayrica Hz.
Muhammed ve damadi Hz. Ali’nin dini agidan ayni surette birlestirildigi de ifade
edilmistir.> Bu diisiinceye kars1 ¢ikan bir yazar Ehl-i Siinnet ve Sia’dan bazi gruplarm
Hak-Muhammed-Ali kavramini Hristiyanliktaki teslis inanciyla bir tutarak Alevileri
tekfir etmeye kadar gotiirdiiklerini ifade etmistir. Ancak Hristiyanlikta var olan Baba-
ogul kutsal ruh (Allah-Isa-Cebrail) aynilestirmesinin Alevi geleneginde olmadigimi, bu

{ic kavram arasinda sadece bir iliskiye atif yapildigin1 belirtmistir.}"

Alevilikteki bu yaklasimin bazi yazarlarca farkli sekillerde ele alindigini
gormekteyiz. Bunlardan ilki ‘“Hak-Muhammed-Ali” kavramlarinin Hristiyanliktaki
teslis inanciyla yakin bir benzerlik gosterdigi diisiincesidir. Teslis inancini olusturan ve
tek bir Tanrimin ti¢ farkli yansimasi olan “Baba, Ogul, Kutsal Ruh” kavramlar1 ¢ogu
defa birbirinin yerine kullanilmaktadir. Benzer bir sekilde Alevilikte de “Hak-
Muhammed-Ali” kavramlarinin  da bazen aym anlamda kullanildiklart ifade
edilmektedir.}* Ancak bazi yazarlar bu diisiinceye kars1 ¢ikarak, teslis inancindaki

“Baba-Ogul-Kutsal Ruh” kavramlar1 arasinda herhangi bir konum farki olmadigini,

170 Ahmet Yasar Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabam ile Teolojisi Arasindaki Problemine Dair”,
Islami Ilimler Vakfi, 4/28, 1999, 385,398.

Y1 Piri Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, Detay Yayncilik, Istanbul 2006, 15-16.

172 Ahmet Turan, “Anadolu Alevileri-Kizilbaslar”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, 6, 1992, 45-59.

178 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 27-28.

174 Nejat Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, Mozaik Yaymnlari, Istanbul 1995, 382.
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aksine Alevilikteki “Hak-Muhammed-Ali” (tevhit, niibiivvet, velayet) kavramlar

arasinda mutlak bir hiyerarsinin oldugunu ifade etmislerdir.1’®

Hak-Muhammed-Ali anlayisindaki ti¢ kavrami tek varlik olarak kabul eden diger
bir olgu ise, Hurafi etkiyle Allah’in Hz. Ali’ye tezahiir ettigi disiincesidir. Bu
diisincede Hz. Muhammed’in niibiivvet makami islevsiz bir durumdayken, Hz. Ali,
merkezi bir konumdadir.}’® Melikoff, bu diisiincenin eski Tiirklerdeki Gok-Tengri
inancinin bir devami oldugunu, gokyiizii tanrisinin adinin da Ali olarak insan bigiminde
tecelli ettigini soyler. Alevi yazili kaynaklar iginde 6nemli bir yere sahip olan Yedi Ulu
Ozan’in deyislerinde bu ultihiyetin Hz. Ali’ye, peygamberlere ve on iki imamlara tecelli
ettigi ifade edilir. Daha sonraki zamanlarda ise geleneksel liderler olan Haci Bektag-1

Veli ve Sah Ismail’le beraber insana tecelli etmeye devam ettigi vurgulanir.t’’

Alevi/Kizilbas inanisinda Hz. Ali’nin ilahligina degil, ilahi kudretin tecelligahi
olmasiyla ilgili bazi isaretlerin oldugu ancak bu durumun Hz. Ali’nin ilah oldugu
iddiasin1 gostermedigi belirtilir. Ayrica Alevi sairlerin nefeslerinde Hz. Ali’ye uliihiyyet
atfeden siirler, daha ¢ok vecd halinde ve ask sarhosluguyla s6ylenmis maksadi asan

ifadeler olarak agiklanir.*’®

Ozdemir’e gore Alevi edebiyatindaki bu durum Hz. Ali’nin, Allah ve Hz.
Muhammed’den daha 6nde oldugunu gostermeyip, sadece Siinnilige karst kimligini
korumada en onemli tezi olan Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikarma kaygisidir.'”® Subasi, cogu
zaman Allah, Muhammed ve Ali isimlerinin birlikte ifade edilmesinde asil vurgulanmak
istenenin Allah’in Muhammed ve Ali suretinde goriindiigii inanig1 oldugunu belirtilir.
Ancak bu birliktelige ragmen bircok menkibede Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den daha
iistiin bir konumda oldugu goriilmektedir. Mesela Kirklar Cemi, Hz. Muhammed’in, Hz.
Ali’nin sirrina erdigi ve dolayl bir sekilde Hz. Ali’nin {stiinligiiniin giiniimiize kadar

tekrarlandig1 adab-erkanlardan biridir.18

175 Ozdemir, A 'dan Z’ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi,30.

176 Cenksu Uger, “Hak-Muhammed-Ali (Ugler) Telakkileri Cercevesinde Alevilikte Hz. Ali”, H. Onat
(Haz.), Hz. Ali Sempozyumu:24-25 Ekim 2007-izmir: Bildiriler (ss. 117-143), izmir Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, Izmir 2007.

177 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 40-41.

178 Kalug, Alevilik, fnang:-Edep-Erkdn, 24-25.

179 Ozdemir, A 'dan Z'ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi,32.

180 Subasi, Alevi Modernlesmesi, 90.
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Alevilikte Hak-Muhammed-Ali kavramlarinin bir biitiin olarak goriilmesinin bir
baska sebebi de tasavvuftaki Vahdet-i Viicud'® anlayisindan etkilenmis olmalaridir. Bu
anlayista insan ve evrendeki tiim varliklar Allah’in bir yansimasi olup, ondan ayri
degillerdir.'®? Alevi gelenegine gore insanlarin, Allah’1 ve evreni iki ayr1 varlik olarak
gormeleri bir hatadir. Cilinkii evrendeki tiim varliklar Tanri’nin bir zuhuru ve pargasidir.
Ancak insanin tek olan bu varligi gorebilmesi ve tevhide ulasabilmesi igin nefsini
yenmesi gerekir.’®® Kisi nefsini yenip seytan ve kotiiliikklerden uzaklasirsa Tanri’ya
ulagir. Bu konumdaki kisiler zahiri dlemden batini dleme gegmistir ve kdmil insan
mertebesindedir. Kamil insan, Rabbiyle yiiz yiize gelip onunla hemhal olur ve Tanri’da
eriyerek bencillik ve kibirden kurtulur. Bu makamdaki insan Tanri’nin evrendeki en

yiice zuhuru ve Kainatmn dzeti olur.*®*

Yore Alevilerinin Hak-Muhammed-Ali konusunda su diisiinceleri tasidiklari
goriilmiistiir: Bu ti¢ kavram hakkinda yorede var olan en yaygin diisiince bunlarin
“tigler” olarak bilindigi ve iiciiniin de birbirinden konum ac¢isindan ayri1 oldugudur.
Ucglerdeki bu siralama onlarin dini agidan sahip olduklar1 konum ve degerlerini
gostermektedir. Bu kavramlardan Hak; her seyin yaraticisi ve sahibi olan Allah’tir.
Ikinci kavram olan Muhammed, Allah’in son gdnderdigi peygamber, iigiincii kavram
olan Ali ise; Allah’in velisi, Peygamberin vasisi ve halifesidir. Hak; her seyi yoktan var
eden, tek olan esi ve benzeri olmayan, dogmayan ve dogrulmayan, tiim canlilara kendi
ruhundan iifleyen, gozle goriillmeyen, elle tutulamayan, sonsuz olan, her yerde hazir ve
nazir olan miilkiin tek sahibidir ve yaraticisidir. Hz. Muhammed, Allah’in gonderdigi
yiiz yirmi dort bin peygamberden biri olup, sifa, merhamet ve sefaat sahibi, ayrica Hz.

Ali’yi biiyiiten, ona hocalik eden ve dini acidan Hz. Ali’den daha iistiin olan ahir zaman

181 Vahdet-i Viicud: Varlig1 zorunlu ve miimkiin olarak ayirmadan dnce Allah’1 hakiki viicud kabul eden,
miinkiin ve zorunlu varlig: ise onun iki kutbu sayarak yaratan ve yaratilmslar1 izafet iliskisiyle birbirine
baglamaktir. Baska bir deyisle varligt miimkiin ve zorunlu diye bdlmeden ele almaktir. Bkz. Ekrem
Demirli, “Vahdet-i Viicud”, Islam Ansiklopedisi, DIA4, 42, istanbul 2012, 431-435.

182 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 45.

183 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 179.

184 Hanifi Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kapt Kirk Makam Anlayisimn Giiniimiiz Alevi
Yazarlarca Algilanis1”, M. Yazict (Haz.), Ge¢misten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararasi Sempozyumu :03-
05 Ekim 2013- Bingdl: Bildiriler (ss. 274-288), Bingdl Universitesi Yayinlari, Bingdl 2014.
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peygamberidir. Hz. Ali ise; oncelikle Hz. Muhammed’in amcasmin oglu ve damadi,

Islam’1 ilk kabul eden, peygamberin koruyucusu ve sag koludur.'®

Yore Alevilerinin bu {i¢ kavram hakkinda farkli diisiincelere de sahip olduklari,
Ozellikle tartismalarin Hz. Ali’nin konumu noktasinda yasandigi goriilmiistiir. Yore
Alevileri Hz. Ali ile ilgili sunlar1 aktarmiglardir: “Hz. Ali, Ehl-i Beyt olarak ifade edilen
Hz. Muhammed’in aile fertlerinden biri ve on iki imamin atasidir. Hz. Ali Islam dinine
yaptig1 hizmetlerden ve savaglardaki cesaretinden dolayr Allah’in aslani olarak ifade
edilir, ancak bu anlayis onun kutsal veya insaniistii bir varlik oldugunu gostermez. Hatta
daha asiriya giderek onun ilah oldugunu sdyleyenler de vardir. Bu tamamziyla yanlis ve
abartilmis bir diigiincedir. O, diger insanlar gibi annesi, babasi, esi ve ¢ocuklari olan bir
insan ve Miisliiman aleminin halifelerinden biridir. Hz. Ali sadece cesareti ile degil
sahip oldugu ilmiyle de hem Miislimanlarin hem de Hz. Muhammed’in takdirini
kazanmigtir. Bu konuda Hz. Muhammed soyle buyurmustur: Ben ilmin sehriysem Ali

onun kapisidir.”18®

Bagka bir diisiinceye gore ise Allah tektir, esi, benzeri ve ortagi yoktur. Ancak
Muhammed ve Ali birdir ve ikisi de Allah tarafindan evren ve Hz. Adem yaratilmadan
once yesil bir nur olarak yaratilmislardir. Daha sonra bu nuru Hz. Adem’le baslayip Hz.
Ibrahim ve Ismail’e kadar tiim peygamberler sirtlarindaki iki kiirek arasinda bir miihiir
olarak tasimiglardir. Peygamberlerin soyundan gelen bu nur, Abdulmuttalip’te biri
niibiivvetin, digeri velayetin nuru olarak ikiye boliinmiistiir. Nibiivvetin nuru Hz.
Muhammed’le son bulurken velayetin nuru Hz. Ali ve onun soyu ile devam etmistir.
Hz. Muhammed ve Hz. Al ikisi de aynidir, birbirinden iistiin degillerdir. Ciinki nurun

bir yaris1t Hz. Muhammed, diger yaris1 ise Hz. Ali’dir.*®’

185 Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Ilkokul; Diizgiin Giindiiz, Ilicak mahallesi, 1981,
Ortaokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul. Bkz.
Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkdni, Evradi ve Edebiyati, Engin Yaymcilik, Istanbul 1993, 66-70.

186 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Dursun Irat, Yesildemet Mahallesi, 1940, Lisans;
Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul.

187 [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

Nur-i Muhammedi veya hakikati-Muhammedi anlayis1 Sii diisiicede teolojinin temelini olugturmaktadir.
Bu anlayis Islam diisiincesinde birgok ekolii de etkilemistir. Ca’fer es-Sadik (6. 765)’a nispet edilen bir
rivayette sunlar aktarilmistir: Higbirsey yokken Allah vardi. Daha sonra Allah nurlarin nurunu yaratti.
Allah bu nurdan Muhammed ve Ali’yi yaratttiginda bagka bir sey yaratilmamugti. Bu ilk iki nurdan en
temiz soylar devam etti ve Abdullah ile Eb(i Talib’de bu nurlar ayrildi. Bkz. Sahin, Siilerin Goziiyle
Stinniler, 142.
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Kureysan ocagi mensubu dedelerinden biri, Hz. Ali’nin tiim peygamberler
zamaninda farkli donlarda onlarin yardimcilari ve koruyuculari olarak yasadigini ifade
etmistir. Mesela Hz. Musa zamaninda yasayan ve onun kardesi olan Hz. Harun’un
aslinda Hz. Ali oldugu ve o donda goriindiiglinii belirtmistir. Ancak Hz. Ali kendi
donunda Hz. Muhammed doneminde asikar olmustur.'®® Benzer bir diisiinceye sahip
olan bir talip ise Hz. Ali’nin Allah tarafindan gonderilen bir veli, kilicinin Ziilfikar ve
atinin da Diildiil olup Allah tarafindan génderilen kutsal varliklar oldugunu belirtmistir.
Ayrica Hz. Ali’yi farkli zamanlarda bin bir donda bas géstermis keramet sahibi bir veli

olarak tanimlamigtr.18°

Senkaya ilgesinin Kiirk¢ii Koyii sakinlerinden bir talip Allah’in insanlar1 gok
seven, onlara merhamet edip aciyan bir yaratici oldugunu, Siinnilerin iddia ettigi gibi
Allah’n insanlar i¢in kabir ve ahirette tiirlii azap ve iskenceler hazirlayan bir yaratici
olamayacagini ifade etmistir. Oliimden sonra bir ahiret hayatinin olamayacagimni, iyi ve
giizel is yapanlarin cenneti, kotii ve ¢irkin is yapanlarin ise cehennemi ancak bu
diinyada yasadiklarini belirtmistir. Hz. Muhammed’in bir peygamber oldugunu, Hz.
Ali’nin ise onun akrabasi ve bir nevi koruyucusu oldugunu vurgulamistir. Ayrica Hz.
Ali’nin ilahi veya kutsal bir tarafinin olmadigini, Hz. Muhammed’in yakini olmasindan
dolay1 6n plana ciktigini, aslinda onun diger halifeler gibi o donemin bir siyaset¢isi

oldugunu agrklamistir.1

Hinis’in 6nde gelen dedelerinden Hayrani Aygiin ise; Alevi felsefesinde
Tanr1’nin bir 151k veya nur oldugunu, evrende var olan tiim canli ve cansiz varliklarin o
nurdan meydana geldigini, insanin ise o nurun bedenlesmis hali oldugunu ifade etmistir.
Hak-Muhammed-Ali kavramlarindan Hak, evrende var olan canli ve cansiz varliklarin
da icinde bulundugu 151k, Muhammed ve Ali ise bu 15181 meydana getiren bir canli
olarak Tanri’nin kendisi olmayip onun bir pargast oldugunu vurgulamistir. Alevi yazili
kaynaklarinda ve sozlii kiiltiirinde Hz. Muhammed, sahip oldugu konum itibariyle Hz.

Ali’den daha 6nde goriinmesine ragmen esasinda Alevi toplumu igerisinde Hz. Ali’nin

188 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
189 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Tlkokul.
190 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.



52

Hz. Muhammed’den (s.a.v.) daha ¢ok bahsedilen ve itibar goren bir kisilik oldugunu

aciklamigtir. 191

Benzer sekilde baska bir talip ise Hak-Muhammed-Ali kavramlarindan Hak
kavrammin Tanr1 olarak ifade edilen bir 151k oldugunu ifade etmis ve tanrinin
Muhammed ve Ali’yle olan iligkisini su Ornekle agiklamistir: “Tanrinin tamamini bir
okyanus olarak diigiiniin. Evrende var olan canli ve cansiz varliklarin tamamini da o
okyanusu meydana getiren birer damla olarak hayal edin. Iste Hz. Ali ve Hz.
Muhammed o okyanusu meydana getiren damlalarin bir kismidir. Ancak bizzat Tanr1
olmayip onun birer parcalaridir.”%? Alevilikte var olan bu diisiinceden dolay1 evrende

bulunan canli ve cansiz her varlik Tanrinin bir pargasi olarak kutsal kabul

edilmektedir.13

Islam dinini iyi arastirdigini ve bu konuda temel kitaplar1 okudugunu sdyleyen
Erzurum Erenler Alevi Bektasi Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi baskan yardimcisi,
Alevilikte var olan Hz. Ali diisiincesi ile Islam’m temel kaynaklarinda anlatilan Hz.
Ali’nin farkli oldugunu ifade etmektedir. Temel kaynaklarda anlatilan Hz. Ali
kavraminin Siinnilerin inan¢ ve uygulamalarina daha fazla uydugunu sdylemektedir.
Temel Islam kaynaklarina gére Hz. Ali bes vakit namazim kilan, Ramazan orucunu
tutan, hacca giden ve diger ibadetleri yapan bir kisi olarak tanmitilirken, Alevi
toplumunda O6zellikle ibadetler noktasinda Hz. Ali’nin farkli bir yerde oldugunu
sOylemektedir. Hz. Ali’nin namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetleri yerine getirmesine
ragmen Alevi toplumunun ¢ok biiylik bir kismmin tiirlii sebepler ortaya koyarak bu
ibadetleri yapmadigmmi sdylemektedir. Tiim bu sebeplerden dolayr Hz. Ali’nin
Alevilikteki konumunun onlarin kafasinda netlesmedigini diisiinmektedir.®* Ayrica bu
kisi babasmin Hz. Ali’ye farkli bir gozle baktigini, onu islam’daki konumundan farkli
ve daha kutsal olarak gérdiigiinii ifade etmistir. Babasinin ve diger aile biiyiiklerinin Hz.
Ali i¢in “Eli” terimini kullandiklarin1 ve Ali’yi sen, ben, gilines, ay, yildiz gibi her sey

olarak diisiindiiklerini, bir nevi tanrilastirdiklarimi belirtmistir.%

191 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
192 M. S, Lisans.

193 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

194 Yazgiil flhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
195 Yazgiil flhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
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Kureysan ocagi dedelerinden biri, Hak-Muhammed-Ali kavramlarindan ilki olan
Hak kelimesinin her seyin yaraticist ve kainatin sahibi olan Allah oldugunu ifade
etmistir. Allah’1n, geleneksel Islam diisiincedeki gibi ulasilmaz bir konumda olmadigin,
insanin akrabasi, arkadasi, sirdasi, annesi ve babasi gibi oldugunu vurgulamaistir.
Allah’m korkulacak bir yaratic1 olmadigini seven, sevilen, yeri geldiginde kiistiiglimiiz,
sakalastigimiz, nazlandigimiz ve bazen esimizle bile paylagsmadigimiz sirlarimizi
paylastigimiz sirdasimiz oldugunu belirtmistir. Allah’in giizel oldugunu, bundan dolay1
diinyada bulunan tiim giizelliklerin Allah’1 hatirlattigini ifade etmistir. Mesela aynada
kendini seyrettiginde, esine, ¢ocuguna, anneSine ve babasina baktiginda Allah’t

gordiigiinii soylemistir.1%

Ayrica Allah’in bu diinyada anne ve babayi kendi yerine koydugunu, zaten
besmelede gecen “Rahman” kelimesinin erkek yani baba, “Rahim” kelimesinin ise disi
yani anne anlamma geldigini aciklamistir. Diinya’yr bir sirket gibi diisiindiigiinii,
Allah’mn onun yoneticisi ve sahibi, meleklerin ve peygamberlerin ise Allah’in
yardimeilar1 oldugunu ifade etmistir. Hz. Muhammed’i Allah’in son peygamberi, Hz.
Ali’yi ise onun akrabasi ve yardimcisi olmanin yaninda giiclii, kuvvetli ve sirlarla dolu

bir insan olarak tanimlamustir.*®’

Yore Alevileri son zamanlarda ortaya atilan “Alisiz Alevilik” diislincesine ¢ok
siddetle kars1 ¢ikmaktadirlar. Bu fikirlerin tamamen sagmalik ve sapiklik oldugunu
ifade eden Baba Mansur Ocagi mensubu bir dede, bu tarz diisiincelerin aslinda Alevi
olmayip Oyle goriinen ve Alevi toplumunun temelleri olan bu kurumlar1 yipratarak
Aleviligi parcalayip yok etmek isteyen art niyetli insanlarin ortaya attig1 diislinceler
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Alevi diisiincesinin temellerinin Hz. Ali ve Hz.
Muhammed’in koydugu kurallar iizerine kurulu oldugunu ve hi¢ kimsenin Alevileri bu

yoldan farkl1 bir yone cekemeyecegini vurgulamistir.1%

Sonug olarak yorede miilakat yapilan Alevilerde Hak-Muhammed-Ali
kavramlariyla ilgili olarak Hak kavraminin Allah’iy, Muhammed kavraminin Hz.
Peygamber’i, Ali kavramiin ise peygamberin damadi, on iki imamin bas1 ve Islam dini

icin miicadele eden velayet makamini temsil ettigi anlagilmistir. Bu acidan bakildiginda

196 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
197 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
198 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.
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yoredeki Alevilerin biiyiik bir kismina gére mutlak bir hiyerarsinin oldugu, bu sistemde
ilk sirada Allah’1n, ikinci sirada Hz. Peygamber’in ti¢lincii sirada ise Hz. Ali’nin temsil
ettigi velayet makaminin yer aldig1 belirlenmistir. Ancak 6zellikle biiyiik sehirlerde ve
yurt disinda yasayan, egitim seviyeleri yiiksek olan Alevi vatandaglarin bazilarinin bu
kavramlar hakkinda farkli diisiincelere sahip olduklar tespit edilmistir. Farkli diigiinen
dedelerden biri Hak-Muhammed-Ali kavramlari igin {igler ifadesini kullandiklarini ve
bunlarin birbirlerinden ayri olduklarini belirterek Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in sag
kolu ve en biiyiik yardimeisi oldugunu ifade etmistir.'®® Yérede yasayan taliplerden biri
ise Hz. Muhammed’in Kirklar Cemi’nde Hz. Ali’ye “Senin bir anadan dogdugunu
gormeseydim sana Allah diye tapardim.” dedigini, bu sebepten Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed’den daha iistiin ve 6nde oldugunu iddia etmektedir.?®® Baska bir talip ise
Hak bir okyanus ise Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin o okyanusun bir pargast oldugunu

ancak okyanusun bizzat kendisi olmadigim belirtmistir.2%t

1.1.2. Genel Islami Inanclar

Alevi diisiincesinin esasin1 olusturan temel inanglar, asil kaynagmi Islami
tabandan almaktadir. Buna ragmen Aleviligin geneli i¢in homojen bir inang¢ yapisindan
bahsetmek olduk¢a giictiir.?%? Ciinkii sdzlii kiiltiire dayali olan Alevilik, gegmisten
getirdigi inanglarla farkli zaman ve mekanlarda karsilastigi inang O0gelerini igerisinde
barindirarak heterojen bir yapiya doéniismiistiir.?%® Bu degisimi Aleviligin temel yazih
kaynaklarinda da gormekteyiz. Mesela; Velayetname ve Fiitiivvetndme’de Mirag
hadisesinde ‘Kirklar’ olgusuna deginilmezken sonraki kaynaklarda bu hadise

ayrintisiyla anlatilmaktadir.?%

Aleviligin temel kaynaklarindan Haci Bektas Veli’nin Velayetname’sinde iman,
dort kapmin ilki olan seriat kapisimin ilk sirasinda yer almaktadir. Islami inang
esaslarindan Allah’a, peygambere, meleklere, kitaplara, ahirete ve kadere iman

konularina eserde zaman zaman deginildigi ve bu konularin genel Islami inang

199 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, flkokul.

200 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.

201 M. S, Lisans.

202 Temel Yesilyurt, Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu, Isldmiyat, 4/3, 2003, 13-30.
208 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 227.

204 Yesilyurt, Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu, 13-30.
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diisiincesi ile benzerlik gosterdigi goriilmektedir.’® Diger 6nemli bir yazin tiirii olan
olan Buyruklarda Hak-Muhammed-Ali anlayisi basta olmak tizere diger inang esaslarina

da rastlanmaktadir.2%®

Yukarida Hak-Muhammed-Ali baslig1 altinda gordiigiimiiz gibi; Islam’in temel
inan¢ esaslarina bagli olan Aleviler, bu inanclar1 algilama, yorumlama ve bilgiye
doniistiirmede farkli bir yol izlerler.?%” Buradan hareketle Alevilerdeki genel Islami
inang¢lardan olan peygamberlere, kitaplara, meleklere, ahirete, kadere iman konularina

da deginilmesi gerekir.

1.12.1. Meleklere iman

Islam dininin inang esaslarindan biri de meleklere iman etmektir. Nurani varliklar
olduklarindan dolay1 gozle goriillmeyen meleklerin varligi, vahiyle insanlara
bildirilmistir. Meleklerin varligi, biitiin ilahi dinler tarafindan kabul edilen ortak bir
inang esasidir. Islam inancina gore kendi iradeleri olmayan melekler, Allah’n emirlerini
yerine getirmek icin farkli gérevlerle sorumlu tutulmuslardir.?%® Melekler Allah’in emir
ve yasaklarini gayb aleminden insanlarin yasadigi aleme tasiyarak bu diinyadaki
diizenin saglanmasinda 6nemli roller iistlenmislerdir. Ayrica melekler her zaman iyiligi,
giizelligi ve ihsani kalplere telkin ederek insanlarin psikolojik diinyalarina olumlu

etkilerde bulunmuslardir.?%®

Alevi diislincesinde onemli bir yer tutan inang¢ esaslarindan biri de meleklere
iman meselesidir. Klasik Alevi kaynaklarindaki melek vurgusu genel Islami diisiincede
var olan melek inanciyla Ortiigmekle beraber bazi kiiciik farklilik ve esneklikler goze
carpmaktadir.?!® imam Cafer-i Sadik Buyrugunda dort biiyiik melege vurgu yapilmakta,
cem ayinindeki bazi uygulamalarin dort biiylik melekten miras kaldigi ifade

edilmektedir.?!! Bu eserde vahiy melegi olmasmin yani sira Hz. Muhammed’e kusak

205 Haci Bektas Veli, Velayetname, 146, 370, 513, 557.

206 fmam Cafer-i Sadik, Buyruk, 188, 37, 68, 69, 129, 197, 211.

207 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 227.

208 Nahl, 16/50; Tahrim, 66/6.

209 Rengber, Hakk Muhammed Ali, 82-83.

210 Cabbar Kulu, Kitab-1 Cabbdr Kulu, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2007, 256, 268, 300, 303,304, 305,
306, 307, 415. Ayrica bkz. Hac1 Bektag Veli, Velayetndme, 106. Virdni Divdni, 56. Seyyid Nesimi
Divani, 47, 48, 57, 60. Demir Baba Vilayetndmesi, 101.

211 mam Cafer-i Sadik, Buyruk, 215-216.



56

baglamas1,?*?> Hz. Adem’le miisahip olmasi?*® gibi hususlardan dolayr Cebrail, diger
meleklerden farkli konumlandirilmistir. Buyruk’ta goze carpan bir diger farklilik ise
Stinni diisiincede koruyucu melekler olarak kabul edilen hafaza meleklerinin sorgu-sual

melegi olarak sunulmasidir.?**

Meleklere iman konusunda yoredeki Alevi ve Siinniler arasinda biiyiik
benzerlikler géze ¢arpmaktadir. Miilakat yaptigimiz Alevi dede ve taliplerin tamanu
meleklerin varligima inanmaktadirlar. Meleklerle ilgili olarak sunlar1 aktarmiglardir:
“Kur’an-1 Kerim’e goére melekler nurdan yaratilmis ve Allah’in emirlerini yapmakla
gorevli varliklardir. Bu meleklerin nefisleri bulunmaz, onlar sadece Allah’in emirlerini

yerine getirmekle sorumludurlar.”?*

Meleklerin gorevleriyle ilgili olarak Dede Garkin Ocagi’na mensup bir dede
sunlar1 aktarmistir: “Allah bu diinyada diizenin saglanmasi i¢in 6zellikle dort biiytlik
melegi gorevlendirmistir. Bu melekler Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil’dir. Bu
melekelerin farkli 6zellikleri ve gorevleri bulunmaktadir. Dort biiyiik melekten biri olan
Cebrail, 124 bin peygambere vahiy getiren, insanligin rehberi ve Hz. Muhammed’in
musahibi olan melektir. Mikail, insanlarin hayati {izerinde en biiyiik etkisi olan melektir.
Bu melek tabiat olaylarini diizenleme gorevinin disinda bitki ve meyvelerin yesermesini
saglayarak insanlarin rizkin1 temin etmede yardimci olur. Azrail, 6lim melegi olup
Allah’mn emriyle zaman1 gelen insanlarin hayatlarim sonlandiran melektir. Israfil melegi
kiyamet zamani Sir’a ilk iiflediginde diinya hayati sona erecek, ikinci defa tiflediginde
ise ahiret hayat1 baslayacaktir.”?!® Ayrica Siinni diisiincesindeki yazic1 melekler yore
Alevileri tarafindan “sag ve sol melekleri” veya “iyilik ve kotiiliik melekleri” olarak da
ifade edilmektedir.*’

Yore Alevileri arasinda melekler hakkinda genel islami anlayisin diginda az da
olsa farkli diigiincelerin oldugu da goriilmiistiir. Kureysan Ocagi dedelerinden biri,
donemin yoneticilerinin ceddi Hac1 Kureys’i, cezalandirmak i¢in yanan firma attiklarini
fakat melekelerin kanatlariyla atesi sondiiriip Hac1 Kureys’i oradan kurtardiklarini ifade

ederek meleklere inandigini vurgulamistir. Melekelerin farkli gorevleri oldugunu

212 imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 27.

213 mam Cafer-i Sadik, Buyruk, 28.

214 mam Cafer-i Sadik, Buyruk, Buyruk, 91.

215 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, flkokul; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul.
216 Veli Y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul.

217 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, Tlkokul.
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mesela glinesi, ay1, diinyay1 ve diger tiim gezegenleri evren boslugunda meleklerin
havada tuttugunu belirterek ayrica meleklerin en biiyiigiiniin Melek Tavus oldugunu
belirtmistir.*® Baba Mansur Ocagina mensup bir dede ise melek Tavus’un Giinesten
yaratildigi ve Hz. Adem’e secde etmedigi i¢in cennetten kovuldugunu ve bu nedenle

“lanetli seytan” olarak anildigini ifade etmistir.?®

Melikoff’a gore seytan, Ehl-i Hak topluluklarinda oldugu gibi Anadolu
Aleviliginde de kotiiliigl temsil etmemektedir. Seytan, Allah’a olan asir1 sevgisinden ve
ondan baskasmin 6niinde secde etmeyi kabul etmeme diisiincesinden dolayr Adem’e
secde etmemis ve giinahkar olmustur. Melek Tavus ise seytanin bedenlesmis halidir.
Melek Tavus Yezidiler’in dini toérenlerinde horoz goriinlimiinde olan ve kendisine
tapilan ilahi bir varlik olarak diisiiniilmektedir. Alevilerde de beyaz horoza saygi
gosterilmekte ve musahiplik torenlerinde mutlaka horoz kesilmektedir.??® Baska bir
kaynakta ise Melek Tavus (iblis) dort biiyiik melegin hocasi olarak ifade edilmekte
ancak, kibirlenerek Adem’e secde etmedigi ve Allah’in emrine karsi ¢iktigi icin

lanetlendigi belirtilmektedir.??!

Erzurum yoresinde Alevilerin Melek Tavus’la ilgili olarak bilgilerinin olmadigi,
olanlarin da kulaktan dolma ve yiizeysel bir bilgiye sahip olduklar tespit edilmistir.
Ayrica Melikoff’'un Anadolu Aleviligi agisindan iddia ettigi gibi yorede horoza diger
hayvanlardan farkli bir bakisin olmadigi ve musahiplik tdrenlerinde horozun

kesilmedigi tespit edilmistir.

Kureysan ocagi mensubu dedelerden biri, Hz. Hiiseyin’in tiirbesinde ‘“Meleki
Katrat” adinda bir melegin bekledigini ve tiirbeyi ziyaret edenleri kaydettigini
aktarmistir.??? Taliplerden biri ise Cebrail melegiyle ilgili olarak, onun alaca bir kus
donuna girdigini ve siirekli evlerinin yakinlarinda ugup onlara goriindiiglinii ifade

etmistir.??3

218 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul

219 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.
220 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 64-65.

221 Y1ildirim, Geleneksel Alevilik, 192.

222 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

223 Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar.
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1.1.2.2. Kitaplara iman

Allah’mn insanlara diinyada sorumluluklarini bildirdigi ve izahatlar yaptig1 vahiy
hakikati, ayn1 zamanda tiim ilahi dinlerin ortak noktasidir. Bu vahiy gercegi Islam
dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’le son halini almistir. Bu agidan bakildiginda
Islam dini hem diger peygamberlere gonderilen kitaplara hem de Hz. Muhammed’e
indirilen Kur’an-1 Kerim’e inanmay1 imanin sartlarindan biri olarak kabul etmistir.
Islam dininin temel kaynag: olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in

cesitli bilim dallar1 alaninda birgok ¢alismalar yapilmustir.??*

Alevi diisiincesinin 6nemli yazili kaynaklarina gore; Allah tarafindan Cebrail
araciligiyla peygamberlere yiiz dort kitap ve yiiz suhuf gonderilmistir. Bu kitaplarin
birincisi Tevrat, ikincisi Zebur, iiciinciisii Incil, dordiinciisic Kur’an-1 Kerim’dir.
Allah’in sahip oldugu tiim sirlar ve gizemler bu dort kitapta bildirilmistir.??® Klasik
kaynaklardan Hac1 Bektas Veli’nin Veldyetndmesi’nde Hac1 Bektas Veli’nin Lokman-1
Perende’nin yaninda egitim aldig1 siralarda Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) ve Hz.
Ali’nin iki nurani varlik seklinde yanina geldiklerini, Hz. Muhammed’in ona Kur’an-1
Kerim’in zahiri yoniinii, Hz. Ali’nin ise batini yoniinii 6grettigi belirtilmistir.??® Ayrica
bu eserde Kur’an-1 Kerim’in bazi zamanlar ibadet maksadiyla okundugu da ifade

edilmistir.??’

Alevi ozanlardan Virani (6. 1628), siirlerinde Kur’an’a sik¢a vurgu yaparken
ozellikle “huruf-1 mukatta” harfleri ile baslayan sureleri daha ¢ok zikretmektedir. Hurufi
bir diisiinceye sahip olan Virani, Kur’an’1t anlamanin ancak bu yolla miimkiin oldugu
kanaatindedir.??® Aym diisiinceye sahip olan Nesimi (6. 807/1404) dért kitabr da Hz. Ali

ile 6zdeslestirerek Kur’an, Tevrat, Zebur ve Incil’in Ali oldugunu ifade etmektedir.??°

Aleviler arasinda Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak iki temel farklilik goze
carpmaktadir. Bunlardan birincisi Kur’an’in agiklanmasi, digeri ise Kur’an’in tahrifata

ugraylp ugramadigr konusudur. Bazi yazarlar Kur’an’a zahiri agidan bakildiginda

224 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 110.

225 mam Cafer-i Sadik, Buyruk,135.

226 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 36.

227 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 370.

228 Seyyid Virani, Virdni Divdni (Haz. Sah Hiiseyin Sah), Hiinkar Basim Yaycilik, Istanbul 2012, 29,
30, 34, 36, 47, 49.

229 Seyyid Nesimi, Seyyid Nesimi Divani (Haz. Vaktidolu), Can Yayinlari, Istanbul 2013, 60,64,65,80.
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sadece emir ve yasaklarin oldugunu, son ilahi kitabin bu sekilde basit olmasinin
Kur’an’in ve Allah’in yiiceligine yakismayacagini ifade ederek bu ilahi kitabin zahiri
anlaminin yaninda mutlaka batini bir anlaminin da bulundugunu belirtmislerdir. Ancak
bu batini ilme herkesin sahip olamayacagini, bunu ortaya koyacak kisilerin 6zel

bilgilerle donanimli olmasi gerektigini vurgulamislardir.?%

Alevi diislincesinde Kur’an-1 Kerim’in son ilahi kitap olarak kabul edilmesine
ragmen bazi kesimlerce Hz. Muhammed’in vefatindan sonra meydana gelen problemler
ve sahabe arasindaki ¢ekismelerden dolayr bir kisminin tahrifata ugradigi ifade
edilmektedir.?3! Bu tahrifat Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’imn saltanatlari
doneminde meydana gelmis ve Emeviler doneminde de Miisliimanlara tahrif edilen bu
Kur’an kili¢ zoruyla kabul ettirilmistir. Ancak yazili bir kaynaga dayanmayan bu

diisiinceler sozlii bir iddiadan dteye gidememistir.?32

Sarikaya, bu iddialarin XVI. yiizyildan sonra Safevilerin etkisiyle Anadolu
Alevileri arasinda yayildig1 kanaatindedir.?®® Ozdemir ise; Kur’an’in Allah tarafindan
indirildigini ve kiyamete kadar korunacaginin haber verildigini ifade ederek boyle bir
tahrifatin s6z konusu olmadigini, son yillarda ortaya atilan bu iddianin asil amacinin
Aleviligi Islam’dan koparmak oldugunu ifade etmektedir.** Kur’an ve Ehl-i Beyt
arasinda ayrilmaz bir biitiinliik oldugunu “Size iki emanet birakiyorum; bunlar Allah’in
kitab1 ve benim Ehl-1 Beyt’imdir. Onlara bagli kaldik¢a asla sapikliga diismezsiniz.”
hadisine atif yapan Ozdemir, bu tarz iddialarin kasith  dillendirildigini
vurgulamaktadir.”® Kalug ise Alevilerin Kur’an-1 Kerim’e mesafeli durduklari
diisiincesinin yanlis oldugunu, kiiciik yastan itibaren ¢ocuklarima Kur’an’a saygi ve
hiirmet duymay1 ogrettiklerini ifade etmistir. Ayrica Alevi toplumunda Kur’an’in
ogretilmesi ve okunmasina da biiyiik 6nem verildigi ve bununla ilgili olarak su s6ziin

cok fazla sdylendigini belirtmistir: “Kur’an {i¢ cuma aksami okunmazsa aglar.”?%

2% Bozkus, 174. Bu bilgi igin bkz. Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Yon Yaymncilik, Istanbul
1992, 30-34.

231 Nejat Birdogan, Alevilik, Anadolunun Gizli Kiiltiirii, Kaynak Yaynlar1, Istanbul 2019, 213-218.

232 Mustafa Oztiirk, Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine, Islamiyat Dergisi, 6/3, 2003, 55-70.

23 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 134.

24 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 32-34.

285 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 215.

236 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 180.
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Alevilerin dinl ve sosyal hayatta temel referans aldiklari Kur’an-1 Kerim’i
anlama ve yorumlama noktasinda bazi farkliliklar goze g¢arpmaktadir. Demir Baba
Velayetnamesinde Kur’an’in seklinden ¢ok oOziine inilmesi gerektigine ve Kur’an’i
anlamanin okumadan daha onemli olduguna dikkat c¢ekilmektedir. Kur’an’1 ve diger
ilahi kitaplar1 anlamanin tek yolunun ise veli olmaktan gectigi belirtilmektedir.?*” Bu
diistinceye gore Alevilikte, Kur’an ayetlerinin zahiri anlamiyla beraber her birinin batini
bir yorumunun olduguna inanilir. Iste Kur’an’1 Kerim’in gergek yorumunu ve dziinii de

ancak Hz. Ali ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyt’i bilebilir.?*®

Yore Alevilerinin Kur’an-1 Kerim ve diger ilahi kitaplar hakkinda genel Islami
anlayisla paralel bir diisiinceye sahip olduklar1 goriilmektedir. Miilakat yaptigimiz Alevi
dede ve taliplerin neredeyse tamaminin evinde Kur’an-1 Kerim’in bulundugu ve
Kur’an’a sonsuz saygi ve sevgilerinin oldugu tespit edilmistir. Miilakatimiz sirasinda
bazi dede ve taliplerin sdzlerinin gecerliligini vurgulamak i¢in bazen bir yazarin
deyisini, bazen halk arasinda sOylenen bir sozii veya kendi yorumunu Kur’an-1
Kerim’de gecen bir ayet olarak ifade etmeleri de referans noktalari olarak Kur’an’a
verilen degeri gostermektedir. Bazilarinin evinde Kur’an-1 Kerim’le beraber Tevrat ve
Incil oldugu, bunlarin diizenli bir sekilde Avrupa iilkelerinden kendilerine gonderildigi

de belirtilmistir.?*°

Miilakatlarda dort kutsal kitaptan bahsedilmis, Tevrat’in Hz. Musa’ya, Zebur’un
Hz. Davud’a, incil’in Hz. Isa’ya ve Kur’an-1 Kerim’in ahir zaman peygamberi Hz.
Muhammed’e Cebrail melegi araciligiyla gonderildigi ifade edilmis, bu peygamberlere
gonderilen kitaplarin asil gayesinin insanlarin bu diinyada ve ahirette kurtulusa
ermelerini saglamak oldugu sik¢a vurgulanmistir. Kureysan Ocagi dedelerinden Yusuf
Koger sunlar1 aktarmistir: “Allah insanlar1 uyarmak icin dort biiyiik kitap ve suhuflar
gondermistir. Gonderilen bu suhuflar ve kutsal kitaplar birbirlerinin tamamlayicisidir.
Biz Aleviler bunlarin hepsine inaniyor ve onlar1 kabul ediyoruz. Bu dort kitabin her

birinin benim gonliimdeki degeri aynidir. Bundan dolay1 cemlerde, cenazelerde ve toplu

257 Demir Baba, Demir Baba Vilayetndmesi (Haz. Bedri Noyan), Can Yayimnlari, Istanbul 1976, 33.
238 Ali Kaya, Alevilik ve Dersim Uzerine Se¢me Yazilar, Yaz Yaymlari, Istanbul 2012, 173-174.
239 Hasan Goger, Meydan Mabhallesi, 1955, Ilkokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.
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olarak katildigimiz 6nemli giin ve gecelerde taliplerimize dgiitler verirken bu kitaplarin

hepsinden faydalanmaya gayret gosteriyoruz.”240

Yore Alevileri yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’i son ilahi kitap olarak
gonderdigini, bu sebeple dini ve diinyevi islerde Kur’an’1 rehber olarak kabul ettiklerini
“Basimiz Kur’an’a baghdir.” soziiyle ifade etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Muhammed Mustafa’ya yirmi {i¢ yilda parca parga Cebrail araciligiyla indirildigini, Hz.
Muhammed’in ise Kur’an’1 ezberledigini ve daha sonra onu yazdirdigini belirtmislerdir.
Kur’an-1 Kerim’in indirilisindeki asil gayenin siirekli onu Arapgasindan okuyarak sevap
kazanmak olamayacagini, énemli olanin Kur’an’in anlamini bilip ona gore yasamak

oldugunu vurgulanmislardir.?4!

Kureysan Ocagi dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Kur’an-1 Kerim, Allah
kelamidir ve Peygamberimizin teblig ettigi, insanlarin da uymak zorunda oldugu
anayasa kitabidir. Kur’an-1 Kerim ilim irfanla dolu bir kitaptir ve bizim basimizin
tacidir. Ben onu Arapcasindan okumayr bilmiyorum ama mealini siirekli okuyup
anlamaya calistyorum. Cevremizdeki Siinni kardeslerimizin ¢ogunlukla sevap almak
amactyla Kur’an-1 Kerim’i Arapg¢asindan okuduklarini fakat anlamini okumadiklari i¢in
cok fazla istifade edemediklerini diisiiniyorum. Kur’an-1 Kerim’in Arapgasindan
okunmasina kars1 degiliz, aksine ben ¢ocuklarimm Kur’an-1 Kerim’i 6grenmeleri igin
onlar1 yaz Kur’an kurslarina géonderdim. Bize gore asil 6nemli olan Kur’an-1 Kerim’1

anlamak ve ona gore yasamaktir.”?42

Yoredeki Alevilerin biiylik bir kismi1 Kur’an-1 Kerim’i Arapgasindan okumay1
cok istediklerini, ancak Ogrenebilecekleri imkanin devlet tarafindan kendilerine
saglanmadigimi ifade etmislerdir. Ayrica bazi Alevi kdyii muhtarlarinin ve dedelerin
Kur’an-1 Kerim egitimi i¢in miiftiiliiklere bagvurduklarin1 ancak kendilerine olumlu bir

doniis yapilmadigini belirtmislerdir.

Baba Mansur Ocagi dedelerinden Mahmut Edebali sunlari aktarmistir: “Biz
Kur’an-1 Kerim’e kars1 degiliz, o bizim bagimizin tacidir. Ben ¢ocuklarimin Kur’an-1

Kerim’i Arapgasindan okumasi i¢in ¢ok caba harcadim. Koyiimdeki ¢ocuklarin da

240 yysuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul,

241 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Ilkokul; Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, flkokul;
Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Cevahir Edebali, Gobekdren Mhallesi, 1990, T1kokul.

242 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul.
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Kur’an-1 Kerim’i Arapgadan okumasi adina ilge miiftiiliigiine bir hoca géndermesi i¢in
basvuruda bulunduk. Miiftiiliikkten gelen hoca bu ise ¢ok goniillii degildi ve kisa zaman
sonra da higbir cocugumuza okuma 6gretmeden geri dondii ve maalesef miiftiiliikk de bu

konuda baska bir sey yapmadi.”?*

Yore Alevileri arasinda dede ve taliplerden az da olsa Kur’an-1 Kerim’i
Arapgasindan okuyabilenler bulunmaktadir. Erzurum’un kirsal kesiminde yasayan
Alevilerin 6zellikle cenaze ve diger adab-erkanini dedenin olmadigi yerlerde yoneten ve
kendilerine “Hoca” denen kisilerin Kur’an-1 Kerim’i Arapgasindan okumay1 bildikleri

tespit edilmistir.*

Yorede miilakat yaptigimiz Alevilerin Kur’an-1 Kerim’de bulunan kisa surelerin
isimlerini  bildikleri, ancak ¢ogunlugun bu sureleri ezbere veya yliziinden
okuyamadiklari tespit edilmistir.?*® Yore Alevileri genellikle Kur’an-1 Kerim’i kendi
deyimleriyle “yeni yazidan”, yani Tiirk¢e vyazilmis kitaplardan okuduklarini

belirtmislerdir.?4®

Yoredeki Alevilerin biiyiikk cogunlugu Kur’an-1 Kerim’i Arapcasindan degil
onun mealini okumanin ve emrettiklerini uygulamanin daha onemli oldugunu
vurgulamiglardir. Meal okurken de secici davrandiklart ve belirli kisilerin yazdiklari
mealleri okuduklarimi belirtmislerdir. Yore Alevilerinden Kur’an-1 Kerim’in mealini
okuyanlar ¢cogunlukla su kaynaklari tercih ettiklerini sdylemislerdir: Alevi dedelerden
olusan bir heyetin yazdig1 “Kur’an-1 Hakim ve Oz Tiirkge Meali Ehlibeyt Muhiblerine
Kelam-1 Kadim (Heyet Alevi Dedeleri)” adli eser basta olmak iizere, Yasar Nuri Oztiirk
tarafindan yazilan “Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Meali”, Siilleyman Ates tarafindan
yazilan “Inis Sirasma Gore Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali”, Adil Ali Atalay
Vakktidolu’nun “Kur’an-1 Kerim Manzum Meali ve Tefsir Ozeti” ile Diyanet Vakfi

Yaynlarinin cesitli mealleri en ¢ok tercih edilen kaynaklardir.?4’

243 Mahmut Edebali, Gébekdren Mahallesi, 1981, flkokul; Havva Kayiran, Baglica Mahallesi, 1977,
Ilkokul; Sarigiil Sonug, Baglica Mahallesi, 1981, Tlkokul.

244 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Ilkokul; Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul; {lhami
Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

245 Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar; Hanifi Aydmn, Murat Cayir1 Mahallesi,
1972, Ortaokul; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, ilkokul; Kemal Kurugeren, Meydan Mahallesi,
1975, ilkokul.

246 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, ilkokul.

247 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966,
Lise; Ali Baba, Kuruca Mabhallesi, 1949, Lise.
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Yore Alevileri arasinda Kur’an-1 Kerim’in muhafazasi ve giivenilirligi hakkinda
baz1 farkli goriislerin oldugu goriilmiistiir. Bu konuda ozellikle su hususlar1 dile
getirmislerdir: Bunlardan ilki; Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed doneminde farkli seyler
lizerine yazilmis fakat kitap haline getirilmemisti. Ilk ii¢ halife doneminde kitap haline
getirilmesi i¢in caligmalar yapilmis ve nihayet Hz. Osman doneminde tamamlanarak
Kur’an-1 Kerim kitap haline getirilmisti. Ancak Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’1n, halifeligi Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin elinden almak i¢in Ehl-i Beyt
ile ilgili ayetleri Kur’an-1 Kerim’e koymadiklarini ifade etmislerdir.?*® Bir baska husus
ise Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle Ehl-i Beyt ile ilgili ayetlerinin Emeviler ve Harun Resid

doneminde degistirildigini veya ¢ikarildigin1 vurgulamalaridir.?4°

Bu konudaki diger bir diisiince ise Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e otuz iki
cliz olarak indirilmis olmasina ragmen mevcut Kur’an-1 Kerim’in otuz ciliz olmasi
iddiasidir. Bu iddiay1 savunan Alevi onderlerinden biri sunlari aktarmigtir: “Kur’an-1
Kerim Hz. Muhammed’e yirmi ii¢ yilda otuz iki ciliz olarak indirilmistir. Ancak Hz.
Osman Kur’an-1 Kerim’i istedigi sekilde otuz ciiz olarak yazdirdiktan sonra gergek olan

otuz iki ciizliik Kur’an-1 Kerim’i yaktirmistir.”?%

Benzer bir iddia ise Kur’an-1 Kerim’in ayet sayisiyla ilgilidir. Yore Alevileri
sunlar1 aktarmiglardir:  “Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’e 6666 ayet olarak
indirilmistir. Fakat giiniimiizdeki mevcut Kur’an-1 Kerim’de 6236 ayet bulunmaktadir.
Bu durum Kur’an-1 Kerim’in bir kisminin tahrif edildigini gdstermektedir.?®® Ayrica

gercek Kur’an-1 Kerim’in Halil Oztoprak?? tarafindan Misir’dan getirilerek ortaya

248 Ahmet Karanfil, Erduran Kéyii, 1948, Ortaokul; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, [lkokul.

249 Hanifi Aydm, Murat Caymr1 Mabhallesi, 1972, Ortaokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979,
flkokul.

250 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.

21 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Tlkokul; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968,
Ilkokul.

22 Halil Oztoprak 1892 yilinda Kahramanmaras’in Elbistan ilgesine baghi Alhas kdyiinde dogmustur.
Alhas asiretine mensup olan Halil Oztoprak 1960’1 yillarda kitle hareketlerinin ve ideoljik temelli
olaylarin yogun yasandig1 bir donemde Alevi kimligiyle taninan ve o doneme yazdig: kitaplariyla damga
vuran Alevi halk onderlerinden biridir. Yazdig1 kitaplarla yillarca Alevilere yonelik yapilan Siinni
elestirilere cevap vermistir. Halil Oztopral 1956 yilinda Milli Egitim Bakanligi’ndan izin alarak 4.
Baskisini yaptigi “Alevilerde Namaz” alt baghikli “Kur’an’da Hikmet Tarihte Hakikat” adli kitabiyla
biiyiik yanki uyandirmustir. Bilgi icin bkz: Hasan Celik, “Halil Oztoprak (2012). Kur’an’da Hikmet
Tarihte Hakikat ve Kur’an’da Hikmet Incil’de Hakikat”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, 2022,
26, 287-294.
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konuldugu ancak donemin hiikiimeti ve Siinni Aalimleri tarafindan bunun kabul

gdérmedigi yore Alevileri tarafindan siklikla vurgulanan diger énemli bir husustur.?>

Yore Alevilerinin Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak ileri siirdiikleri bir baska
diisiince ise bazi ayetlerde tutarsizliklarin oldugu yoniindeki iddialaridir. Ornegin,
Aleviler arasinda “Kur’an-1 Kerim’e el katilmistir” soziiyle bazi ayetlerde yer alan
ozellikle kadin erkek esitsizligi konusu vurgulanmaktadir. Yorede bu diisiinceyle ilgili
olarak sunlar aktarilmistir: “Kur’an-1 Kerim’de Peygamberin evlatligi olan Zeyd’in
hanimiyla evlenebilecegini bildirdigi ayet akla ve mantiga uygun degildir. Bir kisinin
evlathiginin hanimi, onun gelini gibidir ve bosandiktan sonra onunla evlenmesi Kur’an-1
Kerim’in ruhuna uymamaktadir. Ayrica erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilecegine
izin verilmesi kadinlar acisindan haksizliktir. Eger boyle bir hak erkeklere verildiyse
kadinlara da verilmelidir.”?* “Ayrica iki kadimn sahitliginin bir erkegin sahitligine
denk olmasi da Kur’an-1 Kerim’de erkeklere pozitif bir ayrimcilik yapildigini gosterir
ki, bu durum Kur’an’in ruhuna uygun diismemektedir.”?® “Kur’an-1 Kerim’de zina
eden kadinin sugcunun sabit olmasi i¢in dort sahidin olmas1 gibi bir sarta baglanmasi da

benzer bir durumu gostermektedir.”?%

Yore Alevileri arasinda Kur’an’in tahrif edilmesi veya degistirilmesi gibi
diisiincelere katilmayan ve siddetle karsi ¢ikan ¢ok sayida dede ve talip bulunmaktadir.
Bu kisiler konuyla ilgili olarak sunlar1 aktarmiglardir: “Kur’an-1 Kerim Allah kelamidir
ve onun korumasi altindadir. Kimsenin giicii onu degistirmeye yetmez. Bu diislincelerin
ortaya c¢ikmasinin sebebi Kur’an-1 Kerim’in degistirilmesi veya tahrifi degil, onun

ayetlerini kendi menfaatlerine gére tefsir eden kisilerin varligidir.?%’

Bazi Alevilere gore “Allah, Cebrail melegiyle vahiy gonderdik¢e Hz.
Muhammed, 6nce kendisi ezberliyor daha sonra sahabilere hem ezberletiyor hem de

yazdirtyordu. Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen ve yazanlar arasinda Hz. Ali de vardi. Eger

253 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul; Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

25 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

25 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

26 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

357 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul; Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas
Mezrast), 1960, ilkokul.
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iddia edildigi gibi diger halifeler doneminde Kur’an-1 Kerim degistirilmek veya tahrif

edilmek istenseydi evvela Hz. Ali buna kars1 ¢ikar ve asla izin vermezdi.”?®

Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir kitap olup olmadigi konusunda yore Alevileri
arasinda az da olsa farkli goriislerin oldugu goriilmektedir. Bu konuda geleneksel
diisiinceden ayrisanlarin genellikle biiyiiksehirlerde yasadiklar1 ve iiniversite mezunu
olduklar1 goze carpmaktadir. Bu konuda bir katilimci sunlart aktarmistir: “Kur’an-1
Kerim’in kutsal bir kitap oldugunu diisiinmiiyorum. Kur’an-1 Kerim, yeni bir yonetim
kurmak ve idareyi ele almak i¢in Muhammed tarafindan hazirlanmis giizel bir anayasa

kitabidir,2%

Yorede yaz tatili i¢in bulunan ve Almanya’da yasayan bir dede ise; Kur’an-1
Kerim’in kaynag1 hakkinda kesin bir sey sdylemenin ¢ok zor oldugunu, ¢iinkii Kur’an-1
Kerim’in Orta dogu dinlerinden etkilendigini, hatta Tevrat’la ¢ok fazla benzerliklerinin
oldugunu ifade etmistir. “Mesela Kur’an-1 Kerim’de bulunan kissalarin bazilarinin
Tevrat’ta gecen kissalarla benzer hatta aynist olmasi bu kitabin Tevrat veya

Yahudilerden etkilenilerek ortaya konuldugunu gostermektedir.”2%

Yore Alevileri arasinda Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batini yoniiniin oldugu
belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki batini anlamlarin 6zellikle baz1 surelerin basinda
olan harflere gizlendigi sdylenmektedir. Kuran’in zahiri yoniiniin herkes tarafindan
bilindigi belirtilirken, batini yoniiniin sadece Hz. Ali tarafindan bilindigi ifade
edilmektedir. Bu nedenle Hz. Ali’ye “Canli Kur’an” veya “Kur’an-1 Natik”
denilmektedir. Yorede 6zellikle cem tdrenlerinde i¢lerinde birgok ayet bulunan deyis ve
giilbenklerin baglama esliginde sdylendiginden dolayi, baglama i¢in de “Telli Kur’an”

ifadesi kullanilmaktadir.25?

Yore Alevileri dort kutsal kitabin disinda Hz. Muhammed’in hadislerinin oldugu
Kitaplar1 da okuduklarini ancak bu kitaplara uydurma hadislerin sokuldugunu ifade
etmektedirler. Ayrica Mevlana, Hact Bektag-1 Veli, Pir Sultan Abdal ve Nesimi’nin
kitaplarin1 okuduklarin1 da belirtmektedirler. Yorede Alevi klasiklerinden Buyruklar,

28 Jlhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul, Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981,
[lkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

29 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

260 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul,
Mehmet Can Targay, Ilicak Mahallesi, 1952, Tlkokul; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

261 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, Ilkokul.
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Cenkndme, Nehcii’l Belaga, Kesik Bas Destani Ve Hiisniye gibi kitaplarin da okundugu

ifade edilmistir.?%?

Kureysan Ocagi dedelerinden Hayrani Aygiin, Hiisniye kitabiyla ilgili sunlari
aktarmistir: “Bu kitap tamamen Anadolu’da yasayan Alevileri Siilestirmek i¢in yazilan
bir kaynaktir. Ciinkii igerigine baktigimizda Alevilerin sahip olduklar1 inang ve

’a%%3 nikahinin

kiiltiirden ¢ok farkl seyleri ihtiva ettigi goriilecektir. Mesela bu kitap Miit
mesru oldugundan bahsetmektedir. Alevilikte ise birakin Miit’a nikahin1 birden fazla
evlilik kesinlikle yasaktir. Hiisniye kitabinin i¢cindeki bu mevzular Alevilik ve Alevi

gelenegiyle uyusmamaktadir.”264

Ayrica yorede dikkat ¢ceken diger bir konu genelde Kelime-i Tevhidin sdylenip
Kelime-i Sehadetin sdylenmemesi hatta buna karsi ¢ikilmasi hususudur. Kureysan
Ocag1 dedelerinden biri, bunun sebebiyle ilgili olarak sunlari aktarmigtir: “Alevilerde
Eshedu yoktur, sadece La ilahe illellah vardir. Eshedu kelimesi peygamberin vefatindan
sonra Hz. Ebl Bekir doneminde Kelim-i Tevhide eklenmistir. Hz. Ebl Bekir’in kizi ve
Peygamberimizin esi olan Hz. Aise’nin asil ad1 Eshed’dir. Hz. Ebl Bekir de kendinin ve
kizinin unutulmamasi ic¢in bu kelimeyi Kelime-i Tevhide eklemistir. Bizler bu sebepten

dolay1 Peygamberimiz zamaninda olmayan bir kelimeyi kullanmiyoruz.%®

Yore Alevilerinin neredeyse tamaminin evinde Kur’an-1 Kerim olmasina ragmen
Arapcasindan okumasini bilen ¢ok az sayida kisinin oldugu tespit edilmistir. Yorede
yasayan Alevilerin biiylik kismi Kur’an-1 Kerim’in mealini okudugunu ifade etmistir.
Yore Alevilerinin bir kismi Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’le ilgili
olan kisimlarinin tahrif edildigini diistinmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in 6666 ayet
ve otuz iki ciiz olmast gerekirken, su an ellerinde bulunan niishanin 6236 ayet ve otuz
cliz oldugunu belirtmislerdir. Bu tahrifatin daha ¢ok Hz. Osman doneminde oldugunu

vurgulamislardir. Ancak bu fikre yore Alevilerinin bir kismi karsi ¢ikarak o donemin her

%2 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Tlkokul; Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi,
1960, ilkokul, Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, Tlkokul.

263 Imamiyye Siasi’na gore iki cesit enlenme akdi bulunmaktadir. Bunlar ddimi akid ve inkita akiddir.
Daimi akid Ehl-i Siinnet tarafindan da kabul edilen mutlak evliliktir. /nkitd akid ise gegici olarak
evlenmek anlamina gelir ve bu evlilige miit'a veya muvakkat nikdh da denilmektedir. Miit’a nikahi belli
bir zaman ve iicret karsiliginda veya taraflarin karsilikli anlagmastyla baslayip sona erer. imamiyye Siast
Nisa suresinin 24. ayetini miit’a nikdhina esas teskil ettigini iddia etmistir. Ancak Ehl-i Siinnet’e gore
miit’a nikah1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti ile neshedilerek yiiriirlikten kaldirilmstir.
Bkz. Ethem Ruhi Figlali, fmdmiyye Siasi, Selguk Yayinlari, Ankara 1984, 234-235.

264 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.

265 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Tlkokul.
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tirlii olaymna tanik olan Hz. Ali’nin bdyle bir seye asla izin vermeyecegini ifade
etmiglerdir. Yore Alevilerinin bir kismi ¢ocuklarinin Kur’an-1 Kerim’i Arapca
okumalarin1 ¢ok istediklerini ancak devletin ve 0zellikle de Diyanet Isleri

Baskanlig1’nin bu konuda kendilerine bir imkan saglamadigini diistinmektedirler.

1.1.2.3. Peygamberlere iIman ve Hz. Muhammed (s.a.v.)

Alevi diislincesinde peygamberlere iman, temel inan¢ esaslari iginde
degerlendirilmektedir. Tiim peygamberlere inanilmakla beraber Hz. Musa, Hz. Davud,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed’e cok¢a vurgu yapilmaktadir.’®® Alevi gelenegindeki
peygamber inanci, geleneksel Islami diisiincedeki peygamberlik inancina gore biraz
daha esnek ve vurgusuz olmasina ragmen Alevi yazili kaynaklarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir.?®” Bu kaynaklarda daha c¢ok niibiivvet konusu icerisinde ele alinan
peygamberligin temeli vahye dayandirilmaktadir. Bu kaynaklardaki temel diisiince

“niibiivvetsiz vahiy, vahiysiz de niibiivvet olamaz” anlayisidir.?®8

Aleviligin  yazili  kaynaklarindan biri olan Haci  Bektds Veli’nin
Veldyetname’sinin  basinda Allah’a hamd edildikten sonra peygambere salavat
getirilmektedir. Hz. Muhammed Mustafa’dan tiim yaratilmiglarin {istiinii, erdemlisi ve
varliklarin en miikemmeli, ahirette giinahkar olanlarin sefaatcisi ve Yiice Allah’in
habibi olarak bahsedilmektedir.?®® Hizirndme’de ise Allah’a imandan sonra resulii hak
bilmek ve ona inanmak, ikrar vermenin temel sart1 olarak ifade edilmistir.?’® Ayrica

Hizir, bu kaynakta bir nebi ve peygamber olarak belirtilmistir.?’*

Alevi kiiltiriinde Hizir ile birlikte yolculuk yapan Hz. Musa, diger
peygamberlere nazaran 6nemli bir yere sahiptir. Bu yolculuk sirasinda seriat sahibi olan
Hz. Musa, karsilastig1 olaylar1 zahiri agidan degerlendirdiginden Hizir’in bilgeligindeki

o hikmeti fark edememistir. Ayrica Hz. Musa’nin Tur dagina yaptig1 yolculuk esnasinda

266 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 192.

267 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 115-116.

268 Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkinnamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yayinevi, Istanbul 2008, 65.
269 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 57.

210 Seyyid Alizdde Hasan b. Miislim, Hizirndme (Haz. Baki Yasa Altinok), Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 2007, 71-84.

211 Seyyid Alizade, Hizirndme, 147-575.
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karsilastig1 olagantistli olaylar ve hikmet dolu kissalar uzun zamandan beridir taliplerin

ahlak egitiminde énemli bir yer tutmaktadir.?"?

Diger 6nemli bir yazili kaynak olan Kitab-1 Cabbar Kulu’nda peygamberler,
Allah tarafindan secilen ve insanlar1 bir olan Allah’a ¢agiran kullar olarak

tanitilmaktadir.2’®

Ayrica bu eserde birgok peygamberden bahsedilirken Hz.
Muhammed’in diger peygamberlerden daha {istiin bir konumda olduguna deginilmistir.
Ahirette mahger alaninda tiim peygamberler yalmiz kendileri i¢in c¢aba gosterirken,
sadece Hz. Muhammed’in, iimmetinin kurtulusu i¢in aglayip dua edeceginden

bahsedilmistir.?"*

Alev1 sairlerinden Nesimi (6. 820/1417) siirlerinde Hz. Muhammed’in insanlarin
ve cinlerin efendisi oldugunu, yeryiizii, gokyiizii ve denizlerdeki mahlikatin tamaminin
onu dverek andigini, onun tiim peygamberlerin sultani oldugunu vurgulamis; Allah’in

kendi varligin1 ortaya koymak igin onu, 6ziin kaynagi olarak yarattigini ifade etmistir.?’®

Alevilikte niibiivvet veya Hz. Muhammed’e bakisi etkileyen diger bir unsur da
tasavvufi diisiincedir. Tiirklerin Islamlasma siirecinde karsilastiklar1 farkli kiiltiirlerin
tesiriyle Kur’an-1 Kerim ve Islam’in diger kaynaklarinda anlatilan Hz. Muhammed’den
farkli olarak, efsane ya da mitoljik olaylarin kutsal bir kahramani olarak ortaya
konulmasinda tasavvufi etkinin énemli bir katkis1 vardir.?’® Alevi adap ve erkdnma ait
eserlerde Hz. Muhammed’in tim peygamberlerin en {stiinii oldugu ve beser {istii
kabiliyetler tasidig: ifade edilmektedir. Ayrica Alevilikte 6nemli bir yere sahip olan
musahipligin ve kirveligin Hz. Muhammed ile temellendirilmesi, Kizilbashigm Uhud
Savasinda Hz. Muhammed’in disinden akan kanin sariga sirilmesi ile
irtibatlandirilmasi, esitlik ve adalet diisiincesinin Kirklar Meclisinde bir iiziim tanesinin

277

suyunu adil bir sekilde boliistiirmesi“’’ ile anlamlandirilmasi tasavvufi etkiye 6rnek

verilebilir.

212 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkén, 31.

213 Cabbar Kulu, Kitab-1 Cabbdr Kulu, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2007, 243,236.

274 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 529-530.

215 Nesimi, Seyyid Nesimi Divanindan Segmeler (Haz. Kemal Edip Kiirkgiioglu), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1985, 28-32.

216 Mehmet Saffet Sarikaya, “Alevi Inanglarinda Hz. Muhammed”, Ahmet Yasar Ocak (Ed.), Ge¢cmisten
Giintimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, Kiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 2009, 228-240.

217 Cenksu Uger, “Alevi Telakkide Hz. Muhammed”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
14/1, 2010, 321-343.
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Yore Alevilerinin peygamberlere iman konusundaki goriislerinin genel Islami
diistinceden farkli olmadig1 goriilmistiir. Allah’in insanlar1 bu diinyada dogru yol iizere
gitmeleri igin bir rahmet olarak peygamberler gonderdigi, Hz. Adem’le baslayip son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar gelmis tim peygamberlerin Allah’in elgileri olarak

kabul edilip onlara sonsuz sayg gosterildigi ifade edilmistir.2’®

Allah’mn insanlar1 bu diinyada yalniz birakmadigi, onlara rehberlik etmeleri igin
gecmisten giinlimiize kadar yliz yirmi dort bin peygamber gonderdigi belirtilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bu peygamberlerden bazilarinin isimleri, gonderildigi halk ve
yasadig1r olaylar hakkinda bilgi verilmekle beraber bazilar1 hakkinda higbir bilgi
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de adi1 gegmeyen ve ismi bilinmeyen peygamberler
icin yore Alevileri “Gayb Erenler” ifadesini kullanmaktadirlar. Yoére Alevileri arasinda
daha c¢ok dort bilyiik peygamber olarak bilinen Hz. Musa, Hz. Davut, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed’in isimlerinin anildigr goriilmektedir. Bunlarin diginda 6zellikle Hz.
ibrahim ve Ismail olmak iizere Hz. Adem, Hz. Nuh ve Hz. Sit gibi peygamberlerin

isimleri de siklikla zikredilmektedir.2"®

Yérede bazi peygamberlerle beraber Hz. Ali hakkinda genel islam’1 diisiinceden
farkli yorumlarin yapildigin1 gormekteyiz. Mesela bazi Alevilerin diisiincesine gore Hz.
Adem yaratilmadan énce bu mahlikat yedi defa yaratildi ve yok oldu. Bu sebeple Hz.
Adem yaratilmis ilk halife degildir. O, Allah’m birliginin farkina varan ve ona sahip
¢ikan ilk insandir.?® Ayrica Hz. Adem’in baz1 Alevilerce peygamber olarak degil, onun
sadece ilk insan olarak goriildiigli belirtilmektedir. Bir baska farkli diisiince ise Hz.
Ibrahim ve oglu Ismail hakkindadir. Hz. Ibrahim’in Allah i¢in kurban etmeye soz
verdigi ve tam kurban etmek iizereyken Allah’in buna izin vermedigi oglunun Hz.

ismail olmayip, diger oglu Hz. ishak oldugu ifade edilmektedir.?%

Yore Alevilerinin ifade ettigi diger bir farklilik ise tiim peygamberler Cebrail

melegi araciligiyla Allah ile iletisim kurarken Hz. Isa Allah’in nefesi oldugu igin

278 Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise; Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
219 yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul.

280 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 123.

281 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949.
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aracisiz olarak ona ulasabilmektedir. Hz. Isa peygamber gibi Hz. Ali de Allah ile

aracisiz olarak iletisim kurmakta ve onun huzuruna aslan donunda ¢ikmaktadir.?82

Alevilerin tiim peygamberleri ayni sekilde sevip hepsine iman etmelerine
ragmen son peygamber Hz. Muhammed’e kars1 bakislarimin digerlerine nazaran daha
farkli oldugu goriilmektedir. Oncelikle kendilerinin son peygamber olan Hz.
Muhammed’in immeti olmalari, onun Hz. Ali ile birlikte Alevi yolunun kurucusu
olarak goriilmesi ve ahirette tiim peygamberlerin nefsini diisiinlirken Hz. Muhammed’in
tiimmetini diisiinlip onlara sefaat¢i olacagi diislincesi onu diger peygamberlerden farkli

kilmaktadir.?83

Yoredeki Alevilerin diisiincesine gére Hz. Muhammed tiim peygamberlerden
iistiindiir. Allah’in Hz. Muhammed’in ruhu ile Hz. Ali’nin ruhunu Hz. Adem’den 6nce
yaratmasi, bu evreni Hz. Muhammed hiirmetine var etmesi ve Mira¢ olayinda Hz.
Muhammed’in tiim peygamberlere imam olmasi onun istiinliiglini gosteren

delillerdir.2®*

Ayrica Alevilerin manevi Onderleri olan ve Hz. Muhammed’in soyundan
geldiklerine inamilan Alevi dedeleri (pirleri), yaptigimiz miilakatlarda tim
peygamberleri bas tact olarak goriip onlara iman ettiklerini soylemekte birlikte kendi
soylarinin atasi olarak gordiikleri Hz. Muhammed’in goniillerinde daha 6zel bir yerinin

oldugunu ifade etmislerdir.2%

Erzurum yoresindeki Aleviler arasinda Hz. Muhammed’in ismi genel olarak Hz.
Ali ile birlikte “Ya Muhammed Ya Ali” denilerek anilir, sag el kalbin {izerine gétiirtiliir
ve baglar yana dogru egilerek ta’zimde bulunulur. Hz. Muhammed niiblivvetin, Hz. Ali
ise velayetin temsilcisi olarak zikredilir. Hz. Muhammed’in vefatiyla birlikte
niibiivvetin sona erdigi ve bu gorevinde velayete yiiklendigi dolayli olarak ifade edilir.
Hz. Muhammed’in vefat etmeden Once bu fikri destekler mahiyette olan; “Size iki

emanet birakiyorum: Biri Kur’an-1 Kerim, digeri ise Ehl-i Beyt’imdir. Eger bunlara

282 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, {lkokul; Burada kurban edilmek istenen peygamberin
Hz. Ishak’in oldugu séylenmesine ragmen kurban duasinda ve deyislerde Hz. Ismail’in ad1 gegmektedir.
Bu durum bize bu diisiincenin ydredeki Alevilerin genel bir diislincesi olmadigini géstermektedir.

283 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul.

284 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.

285 yysuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.
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sikica sarilirsaniz kurtulusa erersiniz. Bunlari terk ederseniz yok olursunuz.” hadisi yore

Alevileri tarafindan siklikla dillendirilir.

Kureysan ocagi dedelerinden Ali Cemal Giiltekin, Islam dininin Allah tarafindan
secilen Onderinin ve peygamberinin Hz. Muhammed oldugunu ve onun bu dini Hz.
Ali’nin yardimiyla insanlara teblig ettigini ifade etmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in
vefatryla Islam &nderligi Allah’in velisi olan Hz. Ali’ye ve onun soyuna gectigini

soylemistir.2%®

Yorede baz1 Aleviler, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin farkli bedenlere sahip
olmalarina ragmen ayni nurdan yaratildigina deginerek aslinda onlarin tek olduklarina
vurgu yapmaktadirlar. Bunu temellendirirken Gadir-i Hum’da Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’nin bir gémlekten iki bas bir beden olarak insanlarin karsisina ¢iktiklar1 ve Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’nin elini tutarak “Etin etimdir, kanin kanimdir, bedenin
bedenimdir, ruhun ruhumdur, Ali benden ben de ondanim” dedigi sik¢a anlatilmaktadir.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in “Ben ilmin kapisiyim, Ali de ilmin sehridir

soziiyle de bu diisiincenin desteklenmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.?8’

Erzurum Alevilerinin bir kismi Hz. Ali’ye olan sevgilerinden dolay1r onun
ilminin Hz. Muhammed’den daha fazla oldugunu, Hz. Muhammed’in bilmedigi
bilgilerin onda var oldugunu vurgulamiglardir. Meseld Hz. Muhammed’in seriat
kapisina sahip oldugu ve kendisine sadece Kur’an-1 Kerim’in zahiri bilgisinin
verildigine, Hz. Ali’ye ise Kur’an-1 Kerim’in hem zahir hem de batin ilminin verildigine
deginilerek Hz. Muhammed’den daha {istlin bir konuma getirildigi goriilmiistiir. Ayrica
Hz. Muhammed’in Kirklar Ceminde Hz. Ali’nin sirrina ermesi ve ona “Cocuklugunu
bilmeseydim sana Allah diye tapardim!” sozleriyle de bu diisiincelerini

desteklemislerdir.?®

Senkaya il¢esinde yasayan bazi talipler, her bir peygamberi gonderildikleri
toplumu degistirmeye calisan insanlar olarak gordiiklerinden onlar1 devrimciler diye
tanimlayarak sunlar1 ifade etmislerdir: “Diinyada en biiyiikk devrimci ve en 6nemlisi son

peygamber Hz. Muhammed’dir. Gonderildigi toplumda zengin ve fakirler olmak {izere

286 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul; Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948,
Ortaokul; Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, ilkokul.

287 Tlhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Tlkokul.

288 Veli y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul; Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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insanlar siniflara ayrilmisti. Hatta bir kisim insanlar zengin sinifin kdlesiydi ve bunlarin
hayvanlardan fazla bir hakki yoktu. Ama Hz. Muhammed bu durumu diizeltmek i¢in
cok calisti, sosyal ve ekonomik adaleti saglamak icin insaniistii bir ¢aba harcadi ve

sonunda basaril1 oldu.?%®

Peygamberlere iman konusunda genel Islami anlayisa uygun bir diisiinceye sahip
olan yore Alevilerine gore peygamberlik, Hz. Adem ile baslamis ve Hz. Muhammed ile
sona ermistir. Yorede ¢ogunlukla Hz. Musa, Hz. Davut, Hz. Isa, Hz. Ibrahim ve Hz. Sit
gibi peygamberlerin isimleri anilirken, 6zellikle dedeler, kendilerinin de soyundan
geldigi son peygamber Hz. Muhammed’in tiim peygamberlerden iistiin oldugunu ifade
etmislerdir. Ayrica bu peygamberlere gonderilen kitaplarin tamamina inandiklarini ve
onlara biiylik saygi duyduklarini belirtmislerdir. Bu kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1
Kerim’in son ilahi kitap oldugunu, bu kitabin zahiri ve batini anlaminin oldugunu ifade

etmislerdir.

1.1.2.4. Ahirete iman

Islam dininin temel ilkelerinden biri olan ahiret inanci, insana tayin edilen diinya
hayatinin sona ermesiyle berzah alemine ge¢mesini ve bu siirenin bitmesiyle de
diinyadaki diizenin bozularak kiyametin kopmasini, daha sonra insanlarin yeniden
dirilerek diinyada yaptiklar1 amellerinin karsiligi olarak cennet veya cehenneme
gitmesini ifade etmektedir.?® Baska bir deyisle ahiret, dliimden sonrasina inanmak
demektir. Kisinin oldiikten sonra bu diinyada yaptigi seylerden dolayr sorguya

cekilecegine ve karsiligin1 mutlaka alacagia inanmasidir.?%

Insanlar igin 6liimden sonra yeniden dirilmeyle baslayacak ve sonsuza kadar
devam edecek olan ahiret inanci, Alevi diislincesinde onemli bir yer tutmaktadir.
Aleviler arasinda giiglii bir ahiret inanci olmasina ragmen bazi farkli diisiincelere
rastlamak miimkiindiir. Alevilerin temel yazili kaynaklarindan Haci Bektas-i Veli

292

Vilayetnamesi’nde ahiretle ilgili kavramlara deginilmekte,”* ahiretteki yasam ile diinya

289 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul.
2% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 118.

291 Kaya, Alevi-Bektasi Erkdani, Evrad ve Edebiyati,64.

292 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 581.
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hayat1 arasinda dogrudan bir iligski oldugu ve diinyada yapilan amellerin karsiliginin

ahirette goriilecegi vurgulanmaktadir.?%3

Benzer vurgularin yapildign fmam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda ise ahirette
kurtulusa ermenin temel yolunun Hz. Peygamber’in soyuna biat etmekle miimkiin
oldugu ifade edilmektedir.®* Aleviligin bazi yazili kaynaklarinda 6liimle baslayacak
olan ahiret hayatina kuvvetli bir vurgunun oldugu, bazen de ahiret hayatiyla ilgili

ayrmtilara girildigi goriilmektedir.?%®

Ahirette bir kisim insanlarin bagislanmalari i¢in yapilan dua olarak bilinen sefaat
terimine Alevi yazili kaynaklarinda yer verilmektedir. Bu kaynaklarda sefaatci olarak
Hz. Muhammed (s.a.v.) anilmaktadir.?®® Ahirette zor durumda kalan insanlarin diger
peygamberlere gitmesine ragmen onlardan yardim alamayacaklari, sadece Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) onlara sefaat edecegi ifade edilmektedir.?®’ Bazi farkh
kaynaklarda ise Hac1 Bektas-1 Veli,?®® Ehl-i Beyt’ten olanlar ve onlarm soyundan gelen

on iki imam, evliya, pir ve miirsitlerin de ahirette sefaat edeceklerini belirtmektedir.?%°

Ahiret inancinin klasik Alevi yazili kaynaklarinda var oldugunun belirtilmesine
ragmen, gliniimiiz Alevi yazarlarinin bazilarinin bu konuda farkli diisiincelere sahip
oldugu gorilmiistiir. Birdogan’a gore Alevi diisiincesinde ahiret inanci ve bu inancin
asamalar1 olan cennet, cehennem, miinker-nekir, sirat ve mizan gibi kavramlar yoktur.3%
Zelyut, ahiret kavramlarina farkli bir agidan bakarak cennet ve cehennemi bu diinyada
giizel ve kotli durumlar olarak ifade ederken, Er ise ahiretle ilgili kavramlarin
Alevilerde var oldugunu fakat Islam inanglarindaki gibi anlamlandirilmadigini ifade

etmistir.3%

29 Haci Bektas Veli, Velayetname, 557, 581, 617.

29 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 33.

295 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 32, 34, 16, 17, 47; BKz. Demir Baba Vilayetnamesi, 75, 76, 107, 119,
131; Kitab-1 Cabbdr Kulu, 86, 94, 152, 164, 480,488; Virdni Divdni, 58, 142, Seyyid Nesimi Divani, 60,
62, 63,110, 117

2% Sah Ismail, Hatdyi Divani (Haz. Muhsin Macit), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlart, Istanbul 2017, 33, 235; Kitab-1 Cabbdr Kulu, 124, 160, 164, 232, 423; Buyruk, 73.

27 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 529,530.

2% Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 633.

299 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 76, 91, 110, 125, 220.

300 Birdogan, Alevilik, Anadolunun Gizli Kiiltiirii, 16.

301 Tbrahim Arslanoglu, “Alevilikte Temel Inang Unsurlar1 ve Pratikler”, Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 7/20, 2001, 33-134.
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Alevilikte ahiret inancin1 kabul etmeyenlerin bir kisminin ruhun kemale erene
kadar farkli evrelerden gegcmesi, cisimler ve bedenler arasinda dolasmasi anlamina gelen
devir (don/kalip degistirme) veya ruh gogcii inancina sahip olduklar1 goriilmektedir.>%2
Bu inanca benzer bir sekilde Budizm’in temel inanc1 olan tenasiih diistincesine gore kisi
oldiikten sonra farkli bedenlerde tekrar diinyaya gelir ve bu durum nirvanaya (ebedi
mutluluk) ulagincaya kadar devam eder. Ocak’a gére bu inang, Tiirkler arasinda Islam
dini yayilmadan 6nce de vardi ve Ozellikle Budist rahipler tarafindan tenasiihle ilgili
anlatilan menkibeler Ahmet Yesevi ve benzer evliyalarin sahsiyetlerine uyarlanmis,
Maverailinnehir’de yasayan gocebe Tiirkler vasitasiyla da Anadolu topraklarina
tasimustir.3®® Anadolu topraklarinda ise tenasiih kelimesi daha ¢ok don degistirme

kavramiyla ifade edilmistir.3%

Alevilikte bulunan devriyenin tenasiihle ayni olmadigini savunan yazarlardan
Kalug, Alevi geleneginde Allah ile insanlar arasinda dairesel bir doniisiimiin oldugunu
ve buna devriye denildigini ifade etmistir. Ancak bazi yazarlarin iddia ettigi gibi Hint
orjinli bir inan¢ olan tenasiihiin devriye ile bir iliskisinin olmadigin1 belirtmistir. Bu
yazara gore devriyede baslangic ve varilmak istenen menzil Allah’a ulasmak olup, bu
siiregte devamli bir yiikselme s6z konusuyken tenasiihte boyle diizenli bir ilerleme
yoktur.3%® Ayrica Alevilikte temel diisiince Allah’a kavusmak ve onunla biitiinlesmek
oldugundan Aleviler ve ekseri tasavvuf ehli cennet arzusu ve beklentisini hos

karsilamayip aslolan seyin Allah’in rizas1 oldugunu kabul ederler.3%

Don degistirme inanigina gore kisi; bu diinyada yaptig1 is ve amellere gore baska
bir insanin, hayvanin veya bir bitkinin kalibina girerek yasammna devam eder.3*’ Er,
tenasith (ruh gocii) inancinin  Anadolu’daki Alevi ve Bektasi topluluklarinda
goriildiigiinii ifade etmistir. Bu diislinceye gore, dlen insan iyi biriyse diinyaya tekrar iyi
bir insanin bedeninde geri doner. Zararli ve kotii bir kisiyse onun ruhunun koétii bir

varhigin bedenine girecegini ifade eder.3%®

302 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 375-376.

303 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, Tletisim Yaymlari, Istanbul
2002, 82.

304 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, 191.

35 Senol Kalug, “Alevilikte Allah-insan iliskisine Bir Bakis”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, 19,
2010, 89-92.

306 Kalug, Alevilik, fnang:-Edep-Erkdn, 110-114.

307 yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2006, 132-133.

38 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 239.
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Bu inanci devriye olarak isimlendiren Cimar, bu evreyi ruhun asil kaynak olan
“viicud-u mutlaktan” ayrilip, ona tekrar donilinceye kadar gecirdigi merhale olarak
diistinmektedir. Ona gore kisi ancak olgunlasma evrelerini asarak asil kaynaga
ulasabilir. Insanin ruhu énce cansiz maddede ortaya cikar, daha sonra ise sirastyla bitki,
hayvan ve en son insan bedeninde var olarak insan-: kamil seviyesine ulastiginda ilk
kaynagina geri déner. [nsan-1 Kamil seviyesine ulasan ruh yaradan ile birlesir ve onda
erir. Bu sekilde insan ruhu Viicud-u Mutlak ile biitiinleserek devriyeyi tamamlamis

olur.3%®

Benzer bir sekilde Tanri’nin insana tecelli ettigi inanci da mevcuttur. Tasavvuf
diistincesinde var olan sudur anlayisiyla paralellik gosteren ve hulul olarak ifade edilen
bu kavrama gore; Tanr1 yarattiklarinin bedenine girerek ortaya ¢ikabilir. Bu anlayis bazi
Anadolu Alevilerinde de gériilen bir diisiincedir.3° Mesela Allah’in Ali’ye tecelli ettigi
ve zaman zaman Hz. Ali’nin; peygamberlerin ve velilerin suretine girdigi ifade
edilirken, Hac1 Bektas’in bizzat Hz. Ali oldugu ifade edilmektedir.3!! Bu diisiincenin
Alevi temel yazili kaynaklarindan Hatayi Divani’nda don degistirme olarak gii¢lii bir
sekilde vurgulandigi goriilmektedir.'? Bu ulthiyetin huldlii fikrinin Hurufiligin
etkisiyle,3®® tenasiihiin ise Orta Asya’da Budizm’i kabul eden Tiirklerin etkisiyle

Alevilige gectigi sdylenebilir.3!*

Ahirete iman konusunda yore Alevilerinin ¢ogunlukla genel Islami anlayisa
uygun bir inanca sahip olduklar1 goriilmiistiir. Buna gore; ahiret diinya hayati boyunca
yapilan tim eylemlerin karsilifinin 6denecegi bir yerdir. Diinya hayati ise ahiret
hayatinin tarlas1 gibidir. Ahirete iman etmenin insanin davraniglarina biiyiik etkisi
bulunmakta, yapilan her tiirlii is ve davranisin karsiligimmi gérecegi fikri, insanlarin bu

diinyada daha dikkatli davranmasini saglamaktadir.3*°

Ahirette Allah Muhammed Ali nin sahibi oldugu ulu divanin kurulacagi, sevap

ve giinahlarin mizan terazisinde tartilacagi, bunun sonucunda insanlarin seriat

309 Cinar, Aleviligin Gizli Tarihi, 80-81.

310 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 24.

311 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 43-44.

312 Hatdyi Divam, 253, 375, 439, 505,

813 Yriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 41.

314 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, 226.

315 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, Ilkokul; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Tlkokul;
Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Tlkokul.



76

kopriisiinden (sirat kopriisii) gecerek cennet veya cehenneme gidecegi belirtilmektedir.
Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v) ve Ehl-i Beyt’in Miislimanlara sefaatci olacagi, Allah’in

bu sefaat sebebiyle kul hakki disinda Miisliimanlar1 affedecegi vurgulanmaktadir. 36

Bunun yaninda yaygin olan inangtan farkli diisiinen dede ve taliplerin oldugu da
goze carpmaktadir. Bu diisiinceye sahip olan kisiler ahiret inancini tamamen
reddetmekte ve sunlar1 aktarmaktadirlar: “Ahiret ve asamalar1 bu diinyada insanlarin
kurallara uygun sekilde yasamalar1 igin bazi insan veya yoneticiler tarafindan
kurgulanmis gercek dis1 seylerdir. Ciinkii insanlar da tabiattaki diger canlilar gibi var

olur, yasar ve sonunda dlerek ilk yaratildiklar1 madde olan topraga doniisiirler.””3t’

Benzer sekilde hayatin bu diinya ile sinirli oldugunu séyleyen bazi Aleviler,
cennet ve cehennemin ahirette degil bu diinyada oldugunu diisiinmektedirler. Bu inanci
tagiyanlara gore, kisi bu diinyada gilizel, mutlu ve iyi bir insan olarak yasiyorsa zaten
cenneti yasiyor demektir. Kotii islerle mesgul olup topluma zararli isler yapip, kendisini
ve cevresini tizecek ve rahatsiz edecek islerle mesgul oluyorsa o kisi de cehennemi

yastyor demektir.3!8

Yorede ahiret inanciyla yakindan ilgili olan ve c¢okg¢a kullanilan 6nemli bir
kavram da “don degistirme”dir. Bu diisiincenin 6zellikle kirsal kesimlerde daha fazla
gorildiigli soylenebilir. Yore Alevilerinde oliim kelimesi asla kullanilmaz. Bunun
yerine Olen kisi i¢in “Hakka yiiriidii.” veya “don degistirdi.” terimleri kullanilir. Yore
Alevilerinin bir kismina gore dlen kisinin ruhu bu diinyada yaptigi amellere gore farkli
kaliplara girmektedir. Hakka yiiriiyen kisi eger bu diinyada diger insanlarin razi oldugu
1yi bir insan olarak yasamissa onun ruhu yine 1yi bir insanin kalibina girerek yasamina
devam eder. Kotii bir hayat siirmiis ve insanlarin hakkina girmis biriyse o kisinin ruhu
yaptig1 kotiiliiklerin cezasimi ¢ekmesi i¢in kotii bir hayvan veya aci ¢ekecek bir bitki

kalibina girerek yasama devam eder.3!°

Bu inangla ilgili yore Alevileri tarafindan bir¢cok 6rnek anlatilmaktadir. Anlatilan

bu 6rneklerde giinahkar insanlarin ruhlarinin ¢ogunlukla at, esek ve kdpege gectigi ve

316 Mahmut Edebali, Gébekoren Mahallesi, 1981, Ilkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise;
Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

317 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, Ilkokul; Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans; Giray
Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

318 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

319 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Tlkokul; Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941,
Ilkokul.
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bu sekilde cezalarini cektikleri sdylenir. Bu durumda olan kisileri dedelerin bazen

tanidig1 ve dua ederek onlar1 bu durumdan kurtardig: da ifade edilmektedir.32°

Bazi Alevi dedeleri, Hz. Ali’nin her zaman farkli donlarda insanlar arasinda
yasamaya devam ettigi ve bazen de bu durumun asikar oldugunu belirtmektedirler.
Mesela Hz. Ali, Haci Bektas Veli donuna girerek yasamis ancak bu durum o zamanin

insanlari tarafindan asikar olmustur.3?

Insanlarin &ldiikten sonra ruhlarmin farkli bir beden veya kalipta hayata devam
ettigi fikrine yoredeki baz1 Aleviler siddetle karsi ¢ikmakta, bu fikrin Alevi diisiincesine
ve Islami inanca uymadigi ifade edilmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin ruhunun farkl
donlarda Hz. Muhammed’in doneminden sonra da yasadig1 hatta Hac1 Bektas-1 Veli’nin

aslinda Hz. Ali oldugu disiincesi de toplumun biylik bir kismi tarafindan

reddedilmektedir.322

Netice olarak yoredeki Alevilerin biiyiik ¢ogunlugunda giiclii bir ahiret inancinin
oldugu, bu diinyada yapilan amellerin karsiliginin ahirette mutlaka alinacagi inanci
hakimdir. Yore Alevilerine gore ahirette kisinin durumunu belirleyecek temel amel ise
insanlarin birbirlerine karsi davranislari, hak, hukuk ve adalet konularina karsi
hassasiyetleri olacaktir. Az sayida da olsa ahiret inancini kabul etmeyen, cennet ve
cehennemin bu diinyada oldugunu ifade eden Aleviler de bulunmaktadir. Ayrica yore
Alevileri arasinda ahirete imanla birlikte Ozellikle kot insanlarin ruhunun bazi
hayvanlara gegtigiyle ilgili olarak zayif ve belirsiz bir diisiincenin oldugu da

gorilmiistiir.

1.1.2.5. Kadere iman

Kader inanci, ge¢misten giiniimiize kadar neredeyse tiim din ve mezheplerin
tartisti1, ancak nihai bir sonuca varamadig: biitlin insanlarin miisterek bir sorunudur.
Insanlar, yasamlari siiresince karsilastiklar1 iyi veya kotii olaylarin sebebinin kendi
tercihleri sonucu mu yoksa kaderinde yazili oldugu i¢in mi yasadiklarini hep merak

etmislerdir. Islam dininin ortaya cikisiyla beraber Hz. Peygamber déneminden itibaren

320 Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, Ilkokul; Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960,
[lkokul.

321 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

322 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, Tlkokul; Ali Saglik,
Karabey Mahallesi, 1932, Tlkokul; Dursun Irat, Yesildemet Mahallesi, 1940, Lisans.
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bu tartigsmalar baglamig ve glinlimiizde de hala devam etmektedir. Buradaki asil soru
haywr ve serin Allah 'tan mi geldigi yoksa insanlarin tercihleri mi sorusudur. Daha agik
bir ifadeyle kulun fiillerini yaratan Allah’mi yoksa kisinin kendisi midir? Bu sorular

giiniimiize kadar cevabini bulamamis ve tartisma siiriip gitmistir.32

Alevi yazili kaynaklarinda ve deyislerinde rizik, ecel, dmiir gibi konularin Allah
tarafindan bilinip takdir edilmesi, cem toreninde “kazaya baglanip kadere razi oldun
mu’ sorusunun yer almasi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit olacaginin hem kendisi hem
de Hz. Peygamber tarafindan bilinmesi gibi kabuller Alevilerdeki kader inancinin

varhig1 noktasinda énemlidir.32*

Alevi olarak bilinen gruplarda ortak bir kader anlayisindan s6z etmek zor olsa da
cogunluga gore kader Allah’in ilmi, insanin ise iradesi olarak kabul edilmektedir.
Ulkemizde yasayan Alevilerin kader inanci konusunda hayir ve serrin yaraticist olarak
Allah’in kabul edilmesi noktasinda genel Islami anlayistan farkli diisiindiikleri
goriilmektedir. Onlara gore hayrin yaraticist Allah, serrin yaraticisi ise insanin
kendisidir.3?® Serrin yaraticis1 olarak Allah’1 kabul etmek kisiyi yaptig1 kotii amelinden
sorumlu tutmamak ve kotiligii Allah’a havale etmektir ki, Alevilikte bu diisiince

imansizlik olarak ifade edilmektedir.3%®

Diger inang esaslar1 konusunda genellikle Siinni diisiinceye paralel bir goriise
sahip olan Aleviler, kader inancinda Mu’tezile’ye yaklasmis ve Sii-Imamiyye’nin
adalet goriisiinii benimsemislerdir.?’ Mu’tezile’nin adalet anlayisina gére Allah
insanlara kendi fiillerini yapabilecekleri bir gii¢ ve 6zgiir irade vermistir. Bundan dolay1
insanlarin bu diinyada yaptiklari amellerinin karsiligin1 ahirette ceza veya miikafat
olarak gormeleri kendi tercihlerinin sonucudur. Ancak insanlarin kendi 6zgiir iradeleri
olmadan Allah’in miidahalesiyle yaptiklar1 eylemlerden dolayr sorumlu tutulmalarinin

Allah’in adalet sifatina uygun olmayacagini diisiinmektedirler. Bu ylizden insan hayir

323 Rencgber, Hakk Muhammed Ali Aski, 84-85.

324 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 290.

325 Ahmet Turan-Metin Bozkus, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde Inang Esaslar1”,
Ondokuz Mays Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24-25, 2007, 11-31.

326 Yesilyurt, Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu, 13-30.

821 Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 232-233. Mu’tezile’nin kader goriisii i¢in bkz. Eg’ari,
Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, 332-334, Ebti Manstr el-Matridi, Kitdbii’t-Tevhid (Cev:
Bekir Topaloglu), isam Yayinlari, istanbul 2014, 355-370.
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ve serrin yaraticisidir. Bunun sonucu olarak insanlara Allah’tan ancak hayir gelir, ser

gelmez. Ciinkii Allah tiim fiilleriyle hikmet sahibi ve adildir.3?8

Aleviler; serrin Allah tarafindan yaratilmasinin onun adalet sifatina uygun
diismeyecegini belirterek, aslinda bu diisiincenin Kerbela olayindan sonra ortaya
atilmasinin Yezid b. Muaviye’nin (6. 64/983) isledigi sugun giinahin1 Allah’a yiikleme
cabasi®®® oldugunu ifade etmislerdir. Boyle bir diisiincenin Kur’an-1 Kerim’e de ters
diisecegini ¢linkii Siira Suresinde “Basiniza gelen her musibet, kendi yapip ettikleriniz
yiiziindendir.” diye buyuruldugunu vurgulamislardir.3*® Hayir ve serrin Allah tarafindan
yaratildiginin kabul edildigi bir kader anlayis1 baz1 Alevilere gore iktidar tarafindan
ortaya atilmis siyasi bir diisiincedir.®*! Bu diisiincenin temelinde Emevi ve Abbasiler
doneminde Ehl-i Beyt’e yapilan zuliim ve kétiiliiklerin sorumlulugundan kurtulma

cabasi bulunmaktadir.3®?

Kaya, Siinni diisincede inang esaslarindan biri olarak kabul edilen Aaywr ve
serrin Allah’tan olmas: ilkesini kabul etmemekte, bu inanci1 kabul edenlerin inangsiz
olacagini belirtmektedir. Cilinkii ona gore Kur’an-1 Kerim’de olmayan bir seyi imanin
sart1 olarak kabul etmek miinafikliktir. Kaya, imanin sartlarinin gectigi Bakara suresinin
285. ayetinde diger inang esaslar1 belirtilmisken haywr ve serrin Allah tan olmast gibi bir
iman esasinin olmadigini ifade etmistir. Ayrica Hz. Muhammed (S.a.v.) zamaninda da
bu tartigmalarin olmadigini, Muaviye’nin yaptigi kotiilikleri ortmek icin kader
diisiincesini ortaya attigmi sdylemistir. Alevi toplumunun Islam dininin esaslarm ve

etmediklerini ve onu imanin sart1 olarak saymadiklarini vurgulamustir,333

Erzurum ve cevresinde yasayan Aleviler kader inancin1 daha ¢ok “alin yazist”
olarak telakki etmektedirler. Ancak aralarinda kader inanci hakkinda tam bir

birlikteligin oldugu sdylenemez. Erzurum’da yasayan Alevilerin biiyiik c¢ogunlugu

328 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, 332-334, el-Mataridi, Kitdbii 't-Tevhid, 355-370.
39 flk donem kader tartismalarinda siyasetin etkisi konusunda detay icin bkz. Hanifi Sahin, “Tlk
Dénem Kader Tartismalarinda Siyasetin Rolii, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi”, 36, 2011,
47-70.

330 Bozkus, Sivas Aleviligi, 183. Ayet igin bkz. Sura: 42/30.

331 Erkan Yar, “Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Sorular ve Sorunlar”, M. Y. Yasar, H. I. Delen (Haz.),
Halkin Sorulart Baglaminda Giiniimiiz Inang Problemleri Sempozyumu (171-175), Bagcilar Belediyesi,
Istanbul 2016.

332 Y1ldiz, “Tiirkiye Aleviligi’nin inang ve Ahlaki Degerleri”, 405-455.

333 Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrad: ve Edebiyati, Engin Yayncilik, Istanbul 1993, 138-150.
Ayet i¢in bkz. Bakara, 2/285.
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kader inancina sahiptirler. Yorede kader inanciyla ilgili olarak genellikle su diistincelere

rastlanmaktadir:

Yasi ilerlemis ve kirsal kesimde yasayan Alevilerin biiylik ¢ogunluguna gore
kader, tamamen Allah’in insanlar i¢in belirledigi bir hayattir ve insanlarin yasanan bu
hayata hicbir etkisi yoktur. Bu diisiinceye sahip olan Aleviler, kadere inanmanin farz
oldugunu belirterek, kisinin anne rahmine diistiigli anda basina gelecek her seyin onun
alnma yazildigin1 ve o kisinin yazilan bu kadere higbir sekilde miidahale edemedigini

vurgulamaktadirlar.33

Yore Alevilerinde goriilen diger bir kader anlayisi ise asil sorumlulugun ve
tercihin insanda oldugu diisiincesidir. Bu diisiincede olanlar teslimiyet¢i ve sorumluluk
almayan bir kader anlayisini reddetmektedirler. insanin evrendeki en degerli varlik
oldugunu, Allah’in ona kendi ruhundan tifleyip kutsal bir nitelik kattigini, onu akil ve
iradesiyle yeryiiziiniin yoneticisi yaptigini ifade ederler. Bundan dolay1 insanin yaptigi

is ve eylemlerinden kendisinin sorumlu olacagim belirtirler.3%®

Sorumlulugun insana ait oldugunu diisiinen yoredeki dede ve taliplere gore
Allah bu diinyada en glizel varlik olarak insani yaratti, ona akil ve irade vererek
mesuliyet yiikledi. Insanlar ahirette yaptig1 her seyden, sahip olduklar1 bu iradeden
dolayr hesaba cekilecektir. Aksi halde insanlarin tercih hakkinin olmamasi onlarin
hesaba ¢ekilmesini anlamsiz hale getirecektir. Ancak bu diinyada kisinin giliciniin
yetmedigi Allah’in karar verdigi durumlar da vardir. Mesela kisinin cinsiyeti, anne ve
babasinin kim olacagi, dogdugu cografya ve yasayacagi Omiir siiresi insanoglunun
iradesinin disinda olan durumlardir. Ayrica insanlara higcbir tercih hakki tanimadan
kendisinin yazdig1 bir alin yazisindan dolay1 onlar1 cennete veya cehenneme koymasinin

Allah’1n adaletine uygun olmayacag ifade edilmistir.”3%

Yore Alevileri igerisinde az da olsa kader inancim reddedenler de
bulunmaktadir. Bu diisiinceye sahip olan Aleviler, kader inancinin hem tarihte hem de
giiniimiizde baz1 kisi ve gruplar tarafindan kendi menfaatleri dogrultusunda

kullanildigini belirtmektedirler. Gegmiste Ehl-i Beyt’e ve onlarin soyuna yapilan

33 yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul; Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul;
Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise; Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezrast),
1960, Tlkokul.

3% Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983.

336 Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Tlkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.
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haksizliklarin ve cinayetlerin sorumlulugundan kurtulmak isteyen kisiler haywr ve ser
Allah’tandr s6zlinli ortaya atmislardir. Boylece yaptiklart tiim kotiiliik ve zuliimlerin
sebebini Allah’in yazgis1 olarak gostermekte ve kendilerini temize ¢ikarmaya
calismaktadirlar.®*’ Benzer sekilde diinyada nefsine uyarak veya farkli sebeplerden
dolay1 haram ve yasak olan isler yaparak giinahkar olanlar, su¢u kadere atip kendilerinin

sugsuz olduklarini ifade etmektedirler.>*

Sonug olarak kader inanci, yore Alevileri arasinda alin yazisi olarak ifade
edilmektedir. Ancak bu konuda tam olarak goriis birliginden s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Daha ¢ok kirsal kesimde yasayan ve yasi ilerlemis olan Alevilere
gore insan anne rahmine diistiigii andan itibaren onun yasayacagi hayat Allah tarafindan
o kisinin alnina yazilmistir ve o kisi alnina yazilan bu hayati yasamak zorundadir.
Egitim seviyesi yliksek ve genellikle sehir merkezlerinde yasayan geng yastaki Aleviler
ise Allah’in insanlar1 yaratip onlara kendi hayatlar1 ile ilgili tercihlerde bulunma

iradesini verdigi kanaatindedirler.

1.1.3. Ehl-i Beyt, Tevella ve Teberra Anlayisi

Kelime olarak “ev halki” anlamina gelen Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed’in esi,
cocuklari, torunlar1 ve yakin akrabalari anlamina gelmektedir.3*® Ehl-i Beyt kavrami
Islam tarihinde ortaya cikan farkli dini anlayis mensuplar1 ya da mezhebi ve mesrebi
yapilar arasinda tartisilan konularin basinda gelmektedir. Hz. Peygamber ve onun
vefatindan sonraki dénemde Islam toplumu igin sayg1 gdsterilen toplulugun adi olan
Ehl-i Beyt kavrammin, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra bir¢ok topluluk

tarafindan siyasi bir argiiman olarak kullanildig1 goriilmektedir.3*°

Ehl-i Beyt icin kullanilan diger bir isim ise “Ehl-i Aba” veya “Penge-i Al-i Aba”
kavramlaridir. Bu kavramlarda gecen dl kelimesi Arapga kokenli olup tiim hane halkini
icine alacak sekilde esler, cocuklar ve torunlar i¢in kullanilmistir. “Aba” ise bir ortii

demektir. “Peng/penc” kelimesi ise Iran Siilerinin etkisiyle kaynaklara giren Fars¢a ve

337 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise, Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

338 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

3% Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, X, Istanbul 1994,
498-501. Bkz. Erdz, Tiirkiye’'de Alevilik ve Bektasilik, 33; Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 190;
Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 249; Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda
Bir Inceleme, 203.

340 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, 93-94.
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Kiirtge dillerinde bes anlamma gelmektedir. Ehl-i Beyt sozciigii “Penge-i Al-i Aba”
kavramiyla ifade edilerek peygamberin abasi altinda bulunan Hz. Ali, Fatma, Hasan ve
Hiiseyin 6ne ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Ancak Ahzab Suresinde (32-33 ayetleri) Allah’in
sadece bu dort kisiye degil tiim hane halkina, 6zellikle de peygamberin eslerine hitap

ettigi goriilmektedir.3*

Ehl-i Beyt’le ilgili olarak Ehl-i Siinnet alimlerinden Taberi (6.310/923), Hz.
Peygamber’in esi Ummii Seleme’nin soyle dedigini rivayet etmektedir: “Bir giin Hz.
Peygamber benim yanimdayken Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin de yanimizdaydi. Onlara
Hazire pisirdim, yedikten sonra uyudular. Daha sonra peygamber onlarin {izerine bir
ortii orttli ve soyle dedi: Allah tm onlar benim Ehl-i Beyt imdir. Onlardan kusuru gider
ve onlari tertemiz kil.”**> Bu hadiste Ehl-i Beyt olarak sadece bes kisiden bahsedildigi
goriilmektedir. Ayrica Alevi kiiltiirinde farkli rivayetleri olan sakaleyn hadisinde
kurtulusa eren ve “Giliruh-i Naci” olarak ifade edilen firkanin Ehl-i Beyt oldugu da ifade
edilmektedir.343

Ozdemir’e gére Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra peygamberlik sona ermis
bundan sonra dini muhafaza edecek, insanliga yol gosterecek ve onlar1 kurtulusa
gotiirecek olan Ehl-i Beyt ve onlarin soyundan gelenler olmustur.3** Bozkus ise eserinde
Sinni ve Siiler arasinda temel ayriliklardan biri olan Ehl-i Beyt ve on iki imam
anlayisinin Siilikte bir inang esasi olarak kabul edildigini, ancak Hz. Peygamberin
vefatiyla birlikte dini otoritenin ortadan kalktigi sonraki olaylarin siyasi oldugunu

belirtmektedir.34°

Ehl-i Beyt kavrami Islam tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bu
kavramim Kur’ani mi yoksa kiiltiirel mi oldugu hakkinda farkli yorumlar ortaya
atilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde deginilen Ehl-i Beyt kelimesi gilinlimiizde

kullanilan anlamin disinda, sosyolojik acidan peygamberin ev halki anlaminda

341 Faik Bulut, Alisiz Alevilik, Berfin Yaymlari, Istanbul 2011, 114-115. Bkz. (Ahzab: 33/32-33): Ey
peygamber hanimlar1! Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Eger giinahtan sakinmak istiyorsaniz sozii
edal1 bir tavirla sdylemeyin ki, kalbinde ¢iiriikliik olan kimse iimide kapilmasin. Ayrica diizgiin séz
soyleyin. Evlerinizde oturun ve daha &nce Cahiliye doneminde oldugu gibi agilip sagilmayin, namazi
giizelce kilin, zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah
kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.

342 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Turki, Kahire: Daru Hecr, 2001, X1X, 103.

343 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 190-192.

344 Ozdemir, A 'dan Z’ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi, 60.

35 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 190-191.
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kullanilmigtir. Ahzab Suresi 33. ayette peygamberin evinde yasayan tiim ev halkini ifade
etmektedir. Ehl-i Beyt kavrami Kur’an-1 Kerim’de ayrica Hz. Lut’un ve Hz. Ibrahim’in

aileleri i¢in de kullanilmistir.34¢

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in hadislerine bakildiginda Ehl-i Beyt
kavrami ile Hz. Muhammed’e soy acisindan degil inang bagiyla bagli olanlar
kastedilmistir. Bu kavram Islam ncesi cahiliyye doneminde Kabe’de putu ve Kabe’nin
yakininda evi olan varlikli aile ve kabileler i¢in kullanilmistir. Cahiliyye donemindeki
bu anlayis ve asabiyet Hz. Osman’in vefatindan sonra biz Ehl-i Beytiz diyen bazi kabile
ve gruplar tarafindan siyasi bir kod olarak ortaya atilmistir. Ancak tiim bu séylenenlerin
aksine Ehl-i Beyt kavraminin inang birlikteligi oldugu ve miisliimanlarin tamamini

kapsadig1 belirtilmistir.34’

Alevi diisiincesinin kurucusu ve piri olarak kabul edilen Hz. Ali ve onun
soyundan gelen Ehl-i Beyt imamlar1 i¢in Anadolu cografyasinda gergek yasayislari
disinda anlamlar yiiklenmistir.3*® Tiirk boylar1 arasinda Islam dininin yayilmasindan
itibaren var olan Ehl-i Beyt anlayis1, Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasindaki siyasi
iktidar miicadelesi, yerlesik hayata gegen ve gegcmeyen Tiirkmenler arasindaki siyasi ve
ekonomik anlagmazliklar gibi nedenlerden dolay1 farklilagsmaya basladi.3*® Safeviler
Siilikteki On iki imam temelli Ehl-i Beyt anlayisimi benimserken,®° Osmanli Devleti
ise; Siinni bir tarikat olan Halvetilikteki Ehl-i Beyt anlayisini savunmustur.®! Tevella
ve teberrd kavramlari ayni zamanda Safevi Devleti’nin Osmanli Devleti ve diger

diismanlarina kars1 en temel propagandalarindan biri olmustur.3

Aleviligin temel kabullerinden biri olan ve Kur’an-1 Kerim’de peygamberin

yakinlarini tanimlayan Ehl-i Beyt’e®®

, Alevi yazili kaynaklarinda asir1 derecede sevgi
beslendigi ve onlarin ¢okca yiiceltildigi goriilmektedir.*®* Bu kaynaklara gore Allah,

Ehl-i Beyt’i (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin) tiim

36 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Icinde Semerelendirilmesi”, Islamiyat
Dergisi, 3/3, 2000, 99-120; Ali evladim1 tanimlamada kullanilan kavramlar i¢in bkz. Giilgin Uyar, Ehl-i
Beyt: Islam tarihinde Ali-Fatima Evladi (260/873 e Kadar), Gelenek Yaymncilik, Istanbul 2004, s.34 vd.
347 Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ i¢inde Semerelendirilmesi, 99-120.

348 Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu”, 9-23.

349 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 158.

350 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 254.

351 Anton Josef Dierl, Anadolu Aleviligi (Cev.: Fahrettin Yigit), Ant Yayinlari, Istanbul 1991, 120-121.

352 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 125-126; Ayrica bkz. Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 518.

%3 Ahzab, 33/33.

354 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 24.
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yaratilmiglardan 6nce ve hepsinden {istliin yaratmis ve onlara nurundan 6zel bir parca
vermistir.®® Emevi zulmiinden kacan bu kutsal topluluk mensuplari, Horasan
bolgesindeki Tiirk kavimleri ile kaynasarak Aleviligin temelini olusturan kiiltiir-din

birlesmesini meydana getirmistir.3>®

Alevi dusiincesinde Ehl-i Beyt ve onlarin soyundan gelenleri sevmek
anlamindaki tevelld ve onlar1 sevmeyenleri sevmemek anlamima gelen teberrd
kavramlar1 6nemli bir yer tutmaktadir.®" Tevelld ve Teberrd kavramlar Sii-imami
diisiinceden farkli olarak Alevi geleneginde, Hz. Peygamberin ashabina lanet okuma
seklinde olmayip, daha ¢ok Ehl-i Beyt’i sevme ve onlar sevdirmeye yonelik ¢abalar
olarak ifade edilir.3®® Ayrica Alevilerde On Iki imama biiyiik saygi ve hiirmet
duyulmasma ragmen Sii diisiincede oldugu gibi imamlarin masumiyeti diisiincesi
bulunmamaktadir.®®® Alevi yazili kaynaklarinin birgogunda yer verilen tevelld ve
teberra ile ilgili olarak Hz. Muhammed’in Hz. Ali hakkinda sdyledigi “Seni ancak
miimin olanlar sever, senden ancak miinafik olanlar nefret eder.”®®° hadisi bu

kavramlarin dnemini agikga ortaya koymaktadir.®%!

Baz1 Alevi yazarlar tevelld ve teberrdy: Alevi ve Bektasi inancinin temel inang
ve ibadet esaslarindan biri olarak kabul etmektedirler. Kaya, tevelld ve teberrd
kavramlarmin Kur’an’da gectigini ve Allah’mn emri oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore Kur’an’da meveddet olarak gegen tevelld Hz. Muahmmed ve onun Ehl-i Beyt’ini
sevmek, onlara hiirmet gostermek ve onlarin yolundan gitmektir. Teberra ise Ehl-i
Beyt’i sevmeyenleri sevmemek, onlardan uzak durmak ve onlara lanet etmektir.3%?
Benzer sekilde tevelld ve teberrdy: Allah’in emri ve ibadet esaslarindan biri olarak

kabul eden Ozdemir, bu kavramlarin énemini Erzurumlu Ceyhuni’nin su dortliigiiyle

ifade etmektedir:

35 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 160.

36 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 73.

357 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 35.

358 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 169.

39 Kalug, Alevilik, fnang:-Edep-Erkdn, 69.

360 Tirmizi, Menakib, 61.

%1 Hiiseyin Dedekarginoglu, Alevilikte Tevella ve Teberrd Kavramlar, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 93,2020, 163-191. Hadisin orijinali i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 316
(Hn: 1061).

362 Kaya, Alevi-Bektasi Erkdami, Evradi ve Edebiyati, 167-168.
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Ruhi hakikate dil oldu bende
Biz sirriillanin tevellasiyiz

Merdolan namerde olmaz sermende

Biz onlarin evvel teberrdsiyiz.>®

Tevella ve teberra kavramlarinin kdkeninin tasavvufla ilgili oldugunu diisiinen
Birdogan, Yesevilikte var olan seyhi seven ve ona dostluk edene dost olmak, seyhi
sevmeyen ve ona diismanlik eden kisilere de diismanlik etmek ilkesinin Alevilikte
yerini tevelld ve teberrd kavramlarina biraktigini ifade etmistir.®* Alman yazar Dierl,
Ali sevgisi olarak ifade edilen tevelldy: sosyal, demokratik ve hiimanist bir toplum
anlayisina kavugmak i¢in verilen bir miicadele olarak tanimlamaktadir. Ali diismanligi
olarak ifade edilen teberrd ise bazi toplumlarin asagilanmasina, hakir goriilmesine ve

baski altinda kalmasina kars1 ¢ikmak icin verilen miicadeleyi anlatan kavramdir.>®®

Kalug, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda Siinni gevrelerin genel olarak ti¢ farkli
diisiince etrafinda gruplastiklarini belirtmistir. Yazara gére Ebu Hanife’nin de i¢inde
oldugu birinci grup Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt’in miicadelesini hakli géren ekonomik ve
manevi olarak onlar1 destekleyen ziimredir. Bu ziimre Sia’dan farkli olarak ilk ii¢
halifeyi mesru goriip tartisma konusu yapmaz. Ikinci ve ¢ogunluk olan grup Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt’i miicadelesinde hakli gormekle beraber taraf olmayip isi Allah’a birakan
kesimdir. Uglincii grup ise zihin ve kalplerinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi olsa da
bunlara yapilan zuliimleri gegmiste yasanan iiziicii olaylar olarak gérmekte ve bazi zayif

hadislerle bu olaylara karisan kisileri aklamaya ¢alismaktadir.3%

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerde Ehl-i Beyt anlayisi 6nemli bir yer
tutmaktadir. Yorede Siinni ve Aleviler arasinda Ehl-i Beyt’in kimlerden olustugu
hakkinda goriis ayriliklar1 oldugu gibi, Alevilerin kendileri arasinda da bu konuda

farkliliklar goriilmektedir. Cogunlukla Ehl-i Beyt Hz. Muhammed’in ailesi olarak ifade

363 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 245-246.
%4 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 143,

365 Dierl, Anadolu Aleviligi, 121.

366 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 49-51.
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edilmektedir.®®” Fakat bu diisiincenin yaninda Ehl-i Beyt, Hz. Ali’nin soyu, on iki imam

ve onlarin soyundan gelen dedeler olarak da ifade edilmektedir.>®

Ayrica tiim Alevileri Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin soyundan geldikleri icin
Ehl-i Beyt kabul eden Aleviler de bulunmaktadir.’®® Fakat bazi Aleviler ise bu
diistincenin tam tersini iddia etmektedirler. Bu diislinceye sahip olan kisilere gore Ehl-i
Beyt Hz. Muhammed ve onun soyundan gelenlerdir. Ancak kendilerinin Tiirk
olduklarini ve Ehl-i Beyt’le herhangi bir kan baglarinin olmadigini belirtmektedirler.
Buna ragmen Ehl-i Beyt’e goniilden bagli olduklarini ve onlarin yolundan gittiklerini

ifade etmektedirler.2"°

Kureysan Ocag pirlerinden Ahmet Dede, Ehl-i Beyt’i “Penge-i Al-i Aba”
altinda olan bes kisi olarak ifade etmektedir. Bu kisilerin nurdan yaratildigini, onlari
giinahtan korunmus tertemiz bir nesil olarak tanimlamaktadir.®’* Hinis Ilgesi’nde ikamet
eden Kureysan Ocagi dedelerinden ve Tiirkiye Alevi-Bektasi Federasyonu eski bagkani
Hiseyin Giizelgiil ise sunlar1 aktarmistir: “Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), Hz. Aliyyiil
Murtaza, Hz. Fatimatiiz-Zehra, Hz. Imam Hasanii’l Miicteba ve Hz. Imam Hiiseyn-i
Desti Kerbela Pencge-i dl-i Aba’nin altinda olan ve Ehl-i Beyt’i olusturan kisilerdir.
Secilmis olan bu kisiler insanlarmn en hayirhilari olup Islam dinini teblig etmek ve
Miisliimanlara 6nder olmak i¢in Allah tarafindan gorevlendirilmislerdir. Ehl-1 Beyt’ten
sonra Islam’1 yayma ve Miisliimanlara dnderlik etme gorevleri bunlarin soyu olan on iki
imama verilmistir. Ancak Emeviler ve Abbasiler On iki Imamin on birini sehit
etmiglerdir, son imam olan Muhammed Mehdi ise sir olmustur. Bunlardan sonra bu
kutsal gérev Hz. Muhammed ve on iki imamin soyundan gelen ocak sahibi dedelere

verilmistir.”3"2

Dede Garkin Ocagi mensubu dedelerinden biri Ehl-i Beyt’i olusturan Hz.

Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in aym1 nurdan

37 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Yusuf Kogcer, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul;
Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul; Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, lkokul.

38 Dursun Irat, Yesildemet Mahallesi, 1940, Lisans.

369 Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, ilkokul.

370 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul.

371 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.

372 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
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yaratildiklarin1 ve hepsinin bir olduklarini ifade etmistir. Ayrica bu kisilerin bir gomlek

altina girip bes bas, bir beden seklinde insanlara gériindiiklerini belirtmistir.3"3

Alevilikte 6nemli bir yeri olan tevelld ve teberrd kavramlar1 yore Alevileri
tarafindan ¢ok fazla bilinmemekle beraber bu kavramlarin tasidiklar1 anlam itibariyle
onemli bir yeri oldugu goriilmiistiir. Bu kavramlarin tasidigi anlamlarla ilgili dedelerden
biri; Hz. Muhammed ve onun ailesini sevmenin Alevilik yolunun temeli oldugunu ifade
etmistir. Aksi bir diisiinceye sahip olan kisilerin hem Miisliimanligina hem de

Aleviligine siiphe ile bakilacagii vurgulamistir.3™

Farkl1 bir bakis agisina sahip olan Kereysan ocagi pirlerinden Binali Dede ise bu
kavramlara yiiklenen anlamimn Islami diisiinceye uygun olmadigim, ¢iinkii Hz.
Muhammed’in disindaki diger Ehl-i Beyt mensuplarini sevmenin dini bir zorunluluk
tasimadigini, dolayisiyla herkesin 6zgiir oldugunu ifade etmistir.”® Simsek ise tevelld
ve teberrd kavramlarmin Alevilikle bir bagmin olmadigini, bunlarin Safevilerin

etkisiyle Anadolu Alevilerinin diisiince diinyasina sokuldugunu belirtmistir.3"

Yore Alevileri arasinda Ehl-i Beyt inancinin énemli bir yeri olmasina ragmen
kimlerin Ehl-i Beyt’ten oldugu konusunda bir kafa karisikligi goriilmistiir. Yorede
cogunlukla Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Ehl-
I Beyt olarak ifade edilmektedir. Bununla birlikte Hz. Ali ve onun soyundan gelenler,
On Iki Imam ve onlarin soyundan geldigine inanilan dedeler ve tiim Alevileri de Ehl-i
Beyt olarak kabul eden Aleviler de bulunmaktadir. Tevelld ve teberra anlayist
noktasinda yore Alevileri Hz. Ali ve onun soyundan gelenleri ¢ok sevdiklerini ifade
ederek biiyiik saygi duymaktadirlar. Diger halifelerle ilgili olarak herhangi bir nefret
veya hakaret sdyleminde bulunmadiklari, aksine halifeleri peygamberin arkadaslar
olarak gordiikleri ve onlar1 hiirmetle andiklar tespit edilmistir. Sadece ilk halifenin Hz.

Ali olmamasiyla ilgili olarak bazi sitemlerde bulunduklar goriilmistiir.

373 Veli y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, {lkokul.

374 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

375 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.
376 M. S, Lisans.
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1.2. ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERIN iBADET HAYATIYLA iLGIiLi
TELAKKILERI VE UYGULAMALARI

Ibadet, sozliik anlam1 olarak Tanrinin emirlerini yerine getirmek, ona ydnelmek,
kulluk etmek ve tapinmak anlamlarmma gelmektedir. Dinin esasi iman olsa da kisi
inangla yetinmeyip inandigina yaklasabilmek icin inanglarmi s6z ve davranislarina
yansitir. Bdylece inanan kisinin inan¢ diinyasindaki subjektif olgular, dini diisiince ve
tecriibeler davranis seklinde disa yansir ki bunlara ibadet denir.®”’ Ibadetlerin dindeki
onemini Allah Kur’an-1 Kerim’de soyle belirtmistir: “Ben insanlar1 ve cinleri ancak
bana kulluk etsinler diye yarattim.”3’® Islam dininde namaz, orug, zekat, hac, kurban,

zikir, tehlil, tefekkiir, zikir, siikiir, umre, adak gibi bircok ibadet bulunmaktadir.3"

Dini uygulamalar (ibadetler), inanan insanlarin Tanr ile iletisime ge¢gme yolu
olarak ifade edilmektedir. Ciinkii ilahi olan tam bilinemediginden ve riskli
olabileceginden onunla ancak dini toren araciligiyla iletisime gecilebilmektedir.
Gilinlimiizde yapilan bu torenler ise dinin ilk ortaya c¢ikisinda dini Onderin
(peygamberin) Tanri’yla kurdugu iletisimin bir nevi taklidini yapmaktir. Bazi
antropologlara gore toplumun yapisini diizenleyen ve onu gelecek nesillere tasiyan en
onemli uygulama ibadetlerdir. Ibadetler ise ger¢ek anlamini dini ayinlerde bulmaktadir.
Insanlarin dini ayinler disindaki tavir ve davranislari ibadetlerin bir yansimasidir. Cinli
bir diisiiniire gore “ibadetler yigimlari bir arada tutan baglardir; eger onlar olmaz ve bu

baglar ortadan kaldirilirsa yiginlar kargasa igine diiger.” 3%

Alevilerin ibadetleri {i¢ temel esas iizerine kuruludur. Bunlardan birincisi,
insanlik tarihi boyunca Allah, gonderdigi tiim peygamberlere ayn1 emir ve yasaklari
bildirmistir. Bundan dolay: biitiin ilahi dinlerde ibadetler aymdir.®® Alevilerin
ibadetlerindeki ikinci esas kisinin ibadetinde gosteristen uzak olmasi ve kendi evinde
gizlice yapmasidir. Diger bir ibadet esasi ise kisinin ibadetlerini kendi dilinde

yapmasidir. Ciinkii insan Allah’a olan sevgi ve saygisint kendi dilinde daha rahat ve

377 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yaynlari, Istanbul 2003, 116.

378 Zariyat, 51/56.

379 Kaya, Alevi-Bektasi Erkdam, Evradi ve Edebiyati,64.

380 y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 257-260.

31 “Senden dnce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun da budur. Bizim kanunumuzda higbir
degisiklik bulmazsin.” Isra, 17/77.
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diizgiin bir sekilde sunabilir.®®¥? Ayrica Alevi ibadetlerinde miizik (diivaz-deyis,
baglama) ve kurbanin bulunmasi, ibadetlerin kadin ve erkekler tarafindan birlikte

yapilmasi gibi esaslar Alevi ibadetlerinin kendine has 6zelliklerindendir.3

Alevi ibadetlerinde gizlilik ve bireysellik ilkesi hakkinda farkli diisiinen
Yildirim, Alevilikte bireysel ritiiellerin dini 6éneminin sinirli oldugunu, dini hayatin
komiinal ritiiellerin egemenligi altinda oldugunu ifade etmektedir. Mesela Alevi yoluna
girmek isteyen biri evvela bir pire baglanmali, yola girmeli ve talip grubuna dahil
olmalidir. Bunun olmasi i¢in de mutlaka bir cem ayini yapilmalidir. Cem ayinleri ise

toplumsal aktivitenin en zirve noktasidir.3

Alevilikte ibadetlerle ilgili olarak diger bir diisiince ise Tanr1’ya kulluk etmenin
belirli bir seklinin, zamaninin ve mekaninin olmadigidir. Bu kanaate gore énemli olan
sekil degil Tanr1’y1 diisiinerek ona ulasmaktir.®®® Dierl’e gore Alevilikte gercek ibadet
kisinin kendisi iizerinde ¢ok fazla diistinmesidir. Clinkii Alevi diisiincesine gore Tanr1
zaten insanin i¢indedir. Bu yiizden insanin kendisi disinda olan bir varliga stirekli ve

diizenli bir sekilde ibadet etmesine gerek yoktur. 38

Dinin teorik yanini olusturan inanglarla pratik yanini olusturan ibadetler arasinda
birbirini tamamlayan sik1 bir bag bulunmaktadir. Dinl yagamin bu iki unsurundan biri
olan ibadet, var olan inancin eyleme déniismiis seklidir.®®” Ibadetlerin Alevi ziimreler
arasinda Onemli bir yeri olmasina ragmen genel Islami ibadetler olan namaz, orug,
zekat, hac gibi ibadetler noktasinda farkli sebeplerden dolayr belli bir esneklik ve

farklilik oldugu goriilmektedir. 388

Alevi ziimrelerin genel Islami ibadetler noktasinda farkli ve esnek tutumlarinin
cesitli sebepleri oldugu goriilmektedir. Bu sebeplerden biri Tirkiye’deki Alevi
ziimrelerin Islam’1 tamdiklari zaman diliminde, gdgebe bir hayat siirmeleri ve bu

hayatin getirdigi sikintilar sebebiyle ibadetleri yerine getirmedeki zorluklardir. Islam’1

382 Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, 62; Alevilerin ibadetlerinde gizlilik konusuyla ilgili olarak bkz. M tevfik
Ovtan, Bektasiligin I¢ Yiizii, Istanbul Maarif Kiitiiphanesi Matbaas1, Istanbul 1945, 223.

383 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 203.

384 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 257-260.

35 Haci Bektas Belediyesi, Sorularla Alevilik-Bektasilik, Hact Bektas Belediyesi Yayinlari, Nevsehir
2005, 62; Ayrica bkz. Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, Alevi-Bektasi Inacimin Esaslari,
Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu Yayinlar1, Danimarka 2008, 12.

386 Dierl, Anadolu Aleviligi, 37.

387 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 305.

388 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 136.
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yeni kabul etmis bu gruplarin merkezi otorite ile yasadiklari sorunlar yiiziinden medrese
gibi egitim kurumlarindan uzak kalarak bu ibadetleri 6grenme konusunda eksik olmalari

da diger sebeplerdendir.3°

I[slamlasma siirecinde Alevi gruplarin Miircie ve Kerramiye gibi temel
diisiincesini iman-amel ayrimi iizerine kuran mezhepler ve ibadetler hakkinda batini
yorumlar getiren Ismaililik gibi hareketlerin tesiri altinda kalmalar1 da ibadetler
noktasinda farkli diisiinmelerine sebep olmustur.3® Ayrica Tasavvuf sitemini dort kapi
tizerine temellendiren Alevi gruplardan bir kismi arasinda bazi belirsizliklerin
bulundugu, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin igerisinde ifade edildigi seriat
kapist gegildikten sonra artik o kapinin yiikiimliiliikklerinden sorumlu olunmadig: ifade

edilmektedir.3°?

Aleviler, modernlesmeyle beraber yolun Ogretilerinden uzaklasmalari, Siinni
toplum tarafindan Gtelenmeleri, gelenegi yeni nesle aktaramamalari, siki takibata
ugramalar1 ve merkezden uzaklagmalar1 gibi sebeplerden dolay: ibadetlere karsi ilgisiz
kalmiglardir. Ancak bu ilgisizligin inkar anlamina gelmedigini, ¢linkii Stinniler arasinda
da namaz, orug, hac ve zekat gibi temel ibadetleri tam anlamiyla yerine getirmeyen
kisilerin oldugunu da ifade etmislerdir. Ayrica bu ibadetlerin Sinnilikle
Ozdeslestirilmesinin Alevilerin bunlar1 yapamayacagi inancini ortaya ¢ikarmis ve bu
ibadetleri yapan Aleviler, mensup olduklari toplum tarafindan dislanirken Siinniler
acisindan da siipheyle karsilanmislardir.3%? Tiim bu sebeplerden dolayr Alevi ziimrelerin
biiyiikk bir kismi1 bu ibadetleri kabul etmekle beraber, ¢ogunu yerine getirmedikleri
bilinmektedir.3®® Bu boliimdeki hedefimiz Erzurum’da yasayan Alevi ziimrelerde daha

cok erkan olarak ifade edilen ibadetlere kars1 tutum ve uygulamalari ortaya koymaktir.

1.2.1. Namaz Abdesti ve Gusiil Abdesti

I[slam dininin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde 6nemli bir yeri olan konulardan biri de temizliktir. Temizlik konusu bu

kaynaklarda genellikle maddi ve manevi temizlik olmak tizere iki sekilde ele alinmistir.

389 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski,102-103.

390 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 307.

391 Sahin, Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dért Kapr Kirk Makam, 274-288.
392 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn,177-179.

393 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 235.
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Miisliimanlar agisindan manevi temizligin daha fazla 6nemli oldugu vurgulanmakla
birlikte, maddi temizligin de tlizerinde durulmus ve bu anlayis tiim ibadetler i¢in bir 6n

sart olarak kabul edilmistir.

Anadolu Aleviliginde batini ve zahiri olmak tizere iki tiir temizlikten
bahsedilmektedir. Zahiri veya maddi temizlik, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de bahsettigi
gibi bedenin, elbisenin ve ¢evrenin maddi pisliklerden temizlenmesidir. Batini temizlik
ise, kisinin ruhunu, kalbini ve nefsini her tiirli kotii diisiinceden temizlemesidir. Batini
temizlik Aleviler i¢in temel kural olmakla beraber, zahiri temizlik ise tiim ibadetler i¢in

bir 6n kosuldur.3%

Klasik Alevi yazili kaynaklarinda abdest, teyemmiim ve gusiil abdesti gibi belirli
kaliplarda yapilmasi gereken ibadetlere karst bir durusun olmamasina ragmen, bir takim
batini yorumlarin getirildigini gérmekteyiz. Alevi diisiincesinde abdest, seriat ve tarikat
olmak tiizere iki sekilde ifade edilmektedir. Seriat abdesti, Kur’an-1 Kerim’in Maide
Suresi altinci ayetinde emredildigi sekilde alinirken, tarikat abdesti ise; kisinin tarikat
yoluna girerken yaptigr hatalarindan dolay1r tévbe etmesi ve Omiir boyu tarikat

kurallarina bagh yasayacagina s6z vermesi demektir.>*®

Aleviligin temel yazili kaynaklarinda daha c¢ok tarikat abdestine deginilirken,
seriat abdesti olarak ifade edilen abdeste az da olsa yer verildigi ve seriat abdestinin
namazla birlikte zikredildigi goriilmektedir.3®® Bektasi Erkannameleri’nde ibadetlerin
yaptlmasinin 6n sarti olarak gosterilen abdestin Hanefi mezhebine gore alindig: ifade
edilmektedir. Ayrica bu eserlerde abdestin farzinin dort, gusiil abdestinin farzinin ii¢ ve
teyemmiim abdestinin farzinin ise iki oldugu belirtilmistir.®" Birge, abdestte azalarin
ticer defa yikanmasmnin farz oldugunu, ellerin, agzin, burnun, yiiziin, kollarin ve
398

ayaklarin {iger defa, bagin ve boynun bir defa yikanmasi1 gerektigini vurgulamistir.

Baha Said, Dogu Anadolu bdlgesinde, 6zellikle Erzurum taraflarinda ceme katilacak

39 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, 105.

3% Kaya, Alevi-Bektasi, Erkam, Evrddi ve Edebiyati, 90-91; Bkz. Ey iman edenler! Namaz kilmaya
kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da
topuk kemiklerine kadar (yikayim). Eger ciiniip olursaniz temizlenin. (Maide: 5/6).

3% Haci Bektas Veli, Velayetname, 402, 461, 521; Kitab-1 Cabbdr Kulu, 352, 581, 590; imam Cafer-i
Sadik, Buyruk, 96, 182,

397 Teber, Bektdsi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, 19-20.

3% Birge, Bektagilik Tarihi, 285.



92

olan Alevilere rehber tarafindan abdest aldirildigini ve o sekilde torene kabul edildigini

belirtmistir.3%°

Bu temel unsurlarla beraber seriat abdestinin alinmasina gerek olmadigi, hakiki
abdestin tarikat abdesti (ruh veya goniil abdesti) oldugu da ifade edilmektedir.*®® Bu
diisiinceyi savunanlara gore abdestle namaz arasinda siki bir iligki vardir. Aleviler
namaz kilmadiklar1 i¢in abdest almalarina da gerek yoktur. Ciinkii abdest ve namaz
daha ¢ok sekilciligi one cikaran ibadetlerdir. Oysa Alevilikte 6nemli olan ruhun

temizlenmesidir. Kalbin ve ruhun armmadan bedenin temizliginin bir anlami yoktur.*%

Eski Tirk inanglarinda yer ve suya tapinma vardi. Bundan dolay1 Alevilerin
abdest almamalarinda eski Tiirk inanglarinin etkisinin oldugu da diisiiniilmektedir. Ibn
Fadlan (6. 310/922)’a gore su kutsal sayildigindan Eski Tirkler biiyiik ve kiigiik
abdestten sonra yikanmadiklari gibi, cenabet olduktan sonra da temizlenmezlerdi.*?
Ancak bu disiinceye katilmayan Oz, Alevilerin suyu kutsal kabul etmelerinden
kullanmadiklar fikrinin Alevilere atilan bir iftira oldugunu savunmaktadir. Ona gore su,
Alevilikte kutsal kabul edilen dort maddeden biridir. Ciinkii su basta insanlar olmak
lizere tim canlilarin hayat kaynagidir. Bu nedenle suyu kullanmama degil, onu

kirletmemek icin suya sayg1 ve hiirmet gosterilir.*%®

Benzer sekilde Er, Alevilerin ¢ok az kisminin genel Islami anlayisa uygun
abdest alip namaz kildiklarini, abdest uygulamasinin Aleviler arasinda ¢ok yaygin
olmamakla beraber abdest alirken her aza i¢cin dua edildigini belirtmistir. Aleviler
ellerini yikarken harama uzatmayacagina, ayaklarini1 yikarken kotii yola gitmeyecegine,
agzin1 yikarken kotii s6z sdylemeyecegine ve yliziinii yikarken kimseye kotii gozle
bakmayacagina dair Allah’a soz verirler. Alinan bu abdestler Siinni inancindaki gibi

kisinin esiyle yakinlagsmasi, tuvalet ihtiyacin1 gidermesi veya benzer sebeplerden dolay:

3% Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri (Haz: ismail Gérkem), T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, 127.

40 Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 312-313; Haci Bektas Veli, Velayetndme, 458. Imam
Cafer-i Sadik, Buyruk, 190.

401 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 155.

402 Ahmed b. Fadlan b. Abbasibn Fadlan, /bn Fazlan Seyahatnamesi (Cev. Ramazan Sesen), Istanbul:
Bedir Yaymevi, 1975, s.31; Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 134.

403 Baki Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, Can Yayinlari, Istanbul 2005, 139.
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bozulmaz. Alevilikte abdest ancak verdigi sozlerden doniiliince ve yolun yasakladig

isleri yapilinca bozulur.*%

Alevilerde gusiil abdesti, ele alinmas1 gereken diger 6nemli bir ibadettir. Gusiil
abdestinin alinma sekli ve hangi durumlarda alinmasi gerektigi konusunda c¢ogu
Alevilerde Islami kaynaklara paralel bir uygulama sdz konusuyken bazi farkli gériislerin
de oldugu goriilmiistiir. Genel Islami anlayista guslii gerektiren her tiirlii birlikte
olma/iligki hali/inzal vaki olmas1 durumunda oldugu gibi Alevilikte de giisiil abdestini
gerektirir. Ayrica Alevilik-Bektasilikte ceme katilacak ve nasip alacak olan Aleviler
bedenlerini yiiz kizartici suclardan ve tiim kotiiliiklerden arindirmak amaciyla seriat

makaminda yer verilen boy abdestini alirlar.4%°

Alevi toplumunda diger ibadetlerde oldugu gibi gusiil abdestinin batini yoniine
de dikkat cekilmistir. Tarikat makaminda bulunanlar i¢in kisinin kalbine Allah’tan
baska bir seyi koymasi ve haktan gafil olmasi durumunda boy abdesti almas1 gerekir.
Bu durumdaki kisi boy abdesti aldiktan sonra kalbini haktan gayri her seyden uzak
tutmak i¢in tdvbe etmeli ve bagislanma dilemelidir. Ciinkii seriat makaminin guslii
bedeni maddi kirlerden arindirmak, tarikat makaminin guslii ise tovbe ederek diinya

hayatii birakip, ahireti istemektir.4%

Alevilerin bazilarima gore kisinin esi, helali oldugundan dolayr onunla
yakinlagsmas1 durumunda gusiil abdesti almasina gerek yoktur. Ancak haram olan bir
kadinla birlikte olursa ciiniip sayilir ve o durumda gusiil abdesti almas1 gerekir. 4%/
Gusiil abdesti alirken viicudun tamaminin degil sadece avret yerlerinin yikanmasinin
yeterli olacagini ileri siiren Alevi gruplar da bulunmaktadir. Bu durumu da sepetten bir
elma distiigiinde tiim elmalarin pis olmayacagi, yalniz yere diisen elmanin pis oldugu

ve sadece onun ytkanmasi gerektigi sozii ile iliskilendirdikleri goriilmektedir.*°8

Yore Alevilerinin temizlik ve abdestle ilgili diigiinceleri Anadolu Aleviligindeki
anlayisla paralellik arz etmektedir. Temizlik ve abdestin Allah’in emri oldugunu ve
mutlaka yapilmasi gerektigini diisiinen Aleviler sunlar1 aktarmislardir: “Temizlik ve

abdest imanin nuru ve Islam’mn ilk sartidir. islami bir emir olmasa da temiz olmak

404 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 91-92.

405 Baki Yasa Altmok, Alevilik, Haci Bektas Veli-Bektasilik, Helke Yayincilik, Ankara 2012, 331.
408 Soyer, Hiinkdr-Ansiklopedik Bektasilik Sozligii, 186-187.

407 Kaya, Alevi-Bektasi, Evkdni, Evrddi ve Edebiyati, 132.

408 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 225.
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insanin fitratinda olan bir gerekliliktir. Yoredeki Stinniler bize abdest almiyor diye iftira
atmaktadirlar. Oysaki biz cenazelere katildigimizda, cemaatlere gittigimizde, Kur’an-1
Kerim okudugumuzda, tiirbelere ve cemevine gittigimizde, kabir ziyaretlerinde ve

bayram namazlarini kilmak igin camiye gittigimizde mutlaka abdestimizi aliriz.4%°

“Ab” sdzcligii su, “dest” ise el anlamina gelmektedir. Buradan hareketle abdest
alirken Once ellerimizi, sonra agzimizi, burnumuzu, yliziimiizii, kollarimiz1 {liger defa
yikariz. Basimizi, kulaklarimizi ve boynumuzu mesh ettikten sonra ayaklarimizi
topuklarla beraber yikariz.*!® Bu diisiince ve uygulamalarm Siinni toplumdaki temizlik

ve abdest anlayisiyla ortiismekle beraber bazi farkliliklarin oldugu da goriilmektedir.

Kureysan Ocagi pirlerinden Nazim Dede Misliiman olmanin sartinin seriat
kurallarin1 yerine getirmek oldugunu belirterek, seriatin ilk kuralinin da abdest almak
oldugunu vurgulamaktadir. Alevilerin abdest konusunda ¢ok hassas olmalarina ragmen
cevredeki Siinnilerin, bazi Alevilerin sdyledigi “Abdestimiz alinmis, namazimiz
kilinmis.” sozline dayanarak Alevilerin abdest almadigina inandiklarin1 ve bu
diisinceninde kendilerini tizdiigiinii ifade etmektedir. Ciinkii boyle bir diisiince insanin
sorumluluk hakkini elinden almaktadir ki, bunun Islam diisiincesine uygun olmadigini
belirtmektedir. Yoredeki Alevilerin hem abdest hem de gusiil abdesti aldiklarini,
almasalar da iddia edildigi gibi pis kokmayacaklarini, ¢iinkii kendilerinin Hz. Ali’nin
soyundan geldiklerini ve temiz olduklarini séylemektedir. Aksine Siinnilerin EbG Bekir,
Omer ve Osman’m soyundan geldiklerini, yikanmadiklari zaman koktuklarmi

aktarmastir. 4

Yore Alevileri arasinda temizlik biitiin Aleviler i¢in vazgecilmez bir gereklilik
olarak kabul edilmektedir. Burada ortaya ¢ikan farkliligin temel sebebi temizligin veya
abdestin dini bir zorunluluk olup olmamasi ve abdestin belli kaliplar igerisine
sokulmasidir. Yoredeki bazi Aleviler, temizligin insani bir ihtiya¢ oldugunu ve mutlaka

yapilmasi gerektigini vurgulamakta ancak bunun belli zamanlarda ve belli kaliplar

409 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul; Ali Saglik, Karabey Mahallesi,
1932, ilkokul; Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, ilkokul; Giray Kamiloglu, Kiirkcii Mahallesi, 1940,
Lisans; IThami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul; Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, flkokul;
Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

410 yysuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

411 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.
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icerisinde Allah’m bir emri oldugu icin yapilmadigini ifade etmektedirler.*? Ciinkii

onlara gore Allah i¢in 6nemli olan maddi degil manevi temizlik yani kalp temizligidir.

Yoredeki dedelerden biri temizlik ile ilgili sunlart aktarmistir: “Temizlik
Aleviler i¢in ¢ok onemlidir, ancak Siinnilerdeki gibi bir abdest anlayis1 yoktur. Bizim
icin 6nemli olan tarikat abdestidir ki, yilda bir defa pirin huzuruna ¢ikar yil boyu
yaptigimiz hata ve kusurlarimizi itiraf ederiz. Pirimizin bizim i¢in uygun gordigi
cezayl kabul eder ve gerekenleri yerine getiririz. Boylece biz manevi olarak temizlenmis
ve tarikat abdestimizi almig oluruz.**® Dedeler tarafindan siklikla tarikat abdestine
deginilmesine ragmen yoredeki Alevilerin bir kisminin ifadelerinden tarikat abdestini
sadece isim olarak bildikleri ancak nasil yapilacagi konusunda bir bilgilerinin olmadigi

anlagilmistir.

Yore Alevileri arasinda gusiil abdestinin ¢ogunluk tarafindan alindigi ancak
clinlipliige sebep olan konularda farkli yorumlarin oldugu tespit edilmistir. Bu
farkliliklarin basinda gusiil abdestinin alinis1 gelmektedir. Baba Mansur Ocagina
mensup dedelerden biri gusiil abdestinin alimisin1 soyle tarif etmektedir: “Biz her
banyodan sonra mutlaka gusiil abdesti aliriz. Agzimiza ve burnumuza ilicer defa su
verdikten sonra, bagimizi, sonra sag§ omuzumuzu ve sol omuzumuzu yikariz. Daha sonra

tiim viicudumuzu kuru kalmayacak sekilde yikayarak abdestimizi tamamlariz.”*%4

Aleviler arasinda var olan diger bir farklilik ise kisinin hangi durumlarda gusiil
abdesti almas1 gerektigi konusudur. Yore Alevilerinin ¢ogunluguna gore kisi esi dahil
bir kadina yaklastig1 zaman veya benzer sonu¢ doguracak durumlardan dolay1 ciiniip
olmustur ve mutlaka gusiil abdesti almas1 gerekmektedir.*'® Bu diisiinceden farkl1 olarak
kisinin esiyle birlikte olduktan sonra gusiil abdestine gerek olmadigi inanci da
bulunmaktadir. Ortaya konulan bu diisiinceye gore kiginin hanimi onun helalidir ve
temizdir. Bu ylizden gusiil abdesti almasina gerek yoktur. Ancak kisi kendisine haram

olan biriyle beraber olursa ciiniip sayilir ve yikanmasi gerekmektedir.*1®

412 Yazgiil Ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul; Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960,
Ortaokul; Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.

13 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

414 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.

45 Veli yildiz, Yanikaval Mabhallesi, 1944, Ilkokul; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey
Mezrasi), 1983, Ilkokul; Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, ilkokul; Akif Akbaba, Hacithamza
Mahallesi, 1941, Tlkokul.

48 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, flkokul.
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Bu farkliliklarin disinda gusiil abdestinin dini bir zorunluluktan degil, insani bir
ihtiyagtan yikandiklarmni sdyleyen Aleviler de bulunmaktadir.*!” Bu diisiincenin aksine
normal abdestin olmadigini sadece gusiil abdestinin oldugunu, onu alirken avret yerinin

yikanmasinim yeterli oldugunu sdyleyen yore Alevileri de bulunmaktadir.*'8

Yore Alevileri arasindaki genel Islami ibadetlerden ilki olan temizligin, ibadet
yoniinden ¢ok insani yoniine deginildigi goriilmiistiir. Yoredeki Alevilerde temizligin
onemli bir yonii olmasiyla beraber genellikle cenaze torenlerinde, cem ayinlerinde,
kabir ziyaretlerinde, bayram namazlarinda ve Kur’an-1 Kerim okuduklarinda abdest
aldiklar tespit edilmistir. Ayrica gusiil abdesti genellikle dini bir mecburiyet olmaksizin

gerekli hallerde yapilmasi gereken bir temizlik olarak kabul gérmektedir.

1.2.2. Namaz

Farsca bir kelime olan namaz, kulluk etmek, tdzimde bulunmak, dua etmek ve
bagislanma dilemek anlamlarina gelen Arapga salat kelimesinin karsiligidir. Dini terim
olarak ise tekbirle baslayan, belirli s6z ve fiillerden olusan ve selam ile biten bedeni bir
ibadettir.**® Kur’an-1 Kerim, Islam Dini’nin en temel ibadetlerinden biri olan namazin,
insanhigmn ilk var olusundan itibaren Allah tarafindan emredildigini belirtmektedir.*?
Diger dinlere ve peygamberlere emrolundugu gibi namaz ibadeti, Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve onun iimmetine de farz kilmmustir.*?! Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dinin
diregi olarak ifade ettigi namazin, 6nemini ve kilmisini eksiksiz olarak anlattig1 bir¢cok

hadisi bulunmaktadir.*?2

Aleviligin klasik yazili kaynaklarinda, bazi farkliliklarla beraber, yapilmasi
gereken O6nemli bir ibadet olarak Islam dininin temel uygulamalarindan biri olan
namazimn {izerinde duruldugu goriilmektedir.*?® Alevi ziimreler arasinda namaz

uygulamasinin Kaygusuz Abdal’m Salatndme’sinde ifade edildigine gore tamamen

47 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.

418 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

419 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2006,
32, 350-357.

420 (Lokman: 31/17); (Meryem: 19/55,58,59); (Kehf:18:21).

421 (Beyyine: 98/5); (Nisa: 4/103).

422 Byhari, Tevhid: 48; Nesai, Muharebe:2; Tirmizi, Taharet:1.

23 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 370, 429, 434, 458; bkz. imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 22, 33, 43, 50,
140; Cabbdr Kulu, 86, 92, 137, 167; Demir Baba Vilayetndmesi, 114, 121.
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Hanefi fikhina gore yapildigi vurgulanmaktadir.?* Benzer sekilde Saltukndme nin
genelinde Siinni diisiincenin 6n planda tutuldugu, ameli konularda ise Hanefiligin
etkileri goriilmektedir. Ozellikle abdest, namaz ve hac ibadetlerinde Hanefi mezhebine
uygun yapildig1 vurgulanmaktadir. Ayrica Hanefi mezhebinin Rafizilere karsi korunmasi
gerektigi clinkii mezheplerin en {stiini ve en dogrusunun Hanefilik oldugu

belirtilmektedir.*?°

Alevi-Bektasi toplumunda onemli bir yeri olan Erkannameler’e gére namaz
ibadeti Islam dininin temel esas ve hiikiimlerinden biridir. Bu kaynaklara gére namaz
seriat makaminda bir ylkimlilik, tarikat makaminda Allah’a yakinlagsma, hakikat
makaminda ise Allah ile bir ve beraber olma demektir. Erkannameler’de bes vakit
namazin diginda, Cuma, bayram, cenaze ve teravih namazlarmin da kilinmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu eserlerde namazlarin genel olarak Hanefi fikhi iizerine kilindigina
deginilirken, vitr-i vacip namazinin hikkmiiyle ilgili bir farkliligin oldugu goze
carpmaktadir. Buna gore {i¢ rekat olan bu namazn ilk rekati farz, ikinci rekati siinnet,

ticiincii rekat: ise vacip olarak belirtilmistir.42°

Namaz ibadetinin klasik Alevi kaynaklarinda su an kilinan sekliyle stipheye yer
birakmayacak sekilde ge¢cmesine ragmen bazi yazarlar Kur’an-1 Kerim’de namaz
kelimesinin gegmedigini, dua anlamina gelen salat kelimesinin gegtigini belirtmislerdir.
Ozellikle Alevi sairlerinden Pir Sultan Abdal’in siirlerinde namazin varligindan acik ve
sarth bir sekilde bahsedildigi, ayrica Osmanli devleti zamaninda basilan Buyruk
kitaplar1 ile Cumhuriyetin ilk yillarinda baskis1 yapilan Buyruk kitaplarinda namazla
ilgili bir problemin olmadigi ve namazin eda edilmesi gereken bir ibadet oldugu
vurgulanmigtir. Ancak daha sonra baskisi yapilan Buyruklar’da namaz ibadetine yer
verilmeyip yerine farkli seylerin konuldugu, bu kaynaklarda 6zellikle namaz ibadetine
karsi menfi duruslart olan Halil Oztoprak ve Sinasi Kog¢ gibi yazarlardan alinti

yapilmasiin da dikkat cekici oldugu ifade edilmistir.*?’

Alevi yazili kaynaklarda namaz ibadeti lizerinde dnemli bir sekilde durulmasina
karsin homojen bir yaklasimdan bahsetmek miimkiin degildir. Baz1 Alevilerin namazin

Kur’an ve hadislerde olmadigini, Peygamberin 6liimiinden sonra Hz. Omer ve Emeviler

424 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 49.

425 Sahin-Kilavuz, “Saltuknime’de Dini ve Mezhebi Unsurlar”, 99, 2021, 143-171.
426 Teber, Bektdsi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar, T4-78.

427 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 258-262.



98

tarafindan ortaya atildigim1 iddia edip, Hz. Ali’nin camide namaz esnasinda
oldiiriilmesini de ileri siirerek namaz kilmadiklari ifade edilir.*?® Alevilerin bir kismi ise
kendilerinin dort kapidan biri olan tarikat kapisinin temsilcileri oldugunu bu yiizden
namazdan sorumlu olmadiklarini, namazin seriat kapisinin bir makami oldugunu ve bu

kapidaki insanlarin yapmasi gereken bir ibadet oldugunu ileri siirmiisledir.*?°

Namaz ibadetinin peygamber doneminde olmayip Abbasiler doneminde ortaya
ciktigini diistinen Er’e gore, Alevi-Bektasi diisiincesinde gercekte olan sey namaz degil
niyazdir. Niyaz ise Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’in yolundan gitmek ve onlarin adi
anildiginda sembolik olarak sag elin bas parmagini Opiip gogsiine gotiirmektir. Ayrica
talibin, pirinin gogsiinii, dizlerini ve yenini 6pmesi de niyaz olarak ifade edilmektedir.
Er’e gore, Hz. Ali’nin camide sehit edilmesi, Emeviler doneminde cami minberlerinden
On Iki imam ve Ehl-i Beyt’e hakaretler edilmesi, camilerde Ehl-i Beyt soyundan
olmayan imamlarin mihraplarda bulunmasi gibi sebeplerden dolay1 Aleviler camilerden
uzaklasip Hz. Peygamber gibi gizlice evlerinde geceleri ibadet etmislerdir. Bundan
dolay1 Aleviler bes vakit namaz kilmayip cemlerde yapilan halka namazim

kilmaktadirlar.*3°

Benzer sekilde “Evkati Hamse”, veya “Salatt Hamse” kavramlarinin Kur’an-1
Kerim’de olmadigini ifade eden Birdogan sunlar1 belirtmistir: “Hz. Omer déneminde
Miisliiman olmus ancak putperestligi tam unutamayan bazi kisiler Islam’dan nce ¢ok
saygin bir yeri olan bes putun 6zlemini Hz. Omer’e bildirmislerdir. Hz. Omer bunlarin
isteklerini geri ¢evirmis ancak bunun yerine bes vakit namazi getirmistir. Ilk zamanlarda
her vakit icin ikiser rekat farz namaz kilmiyorken, sonraki zamanlarda bu namaz

vakitleri cogalarak giiniimiizdeki rekat sayisi ile kilinmaya devam edilmistir.”*3

Baba Mansur evlatlarindan Ismail Dede, Erzurum’a bagli Askale Ilgesi’nin
Hacthamza Koyii dogumlu ve Uryan Hizir Ocagi mensubu Mehmet Ertrugay’dan aldigy,
Erzurum’daki en biiylik ocaklardan biri olan ve miirsit makaminda bulunan Baba
Mansur’a ait oldugu diisiiniilen yazil1 bir niishada namazla ilgili olarak sunlara ulastigini
aktarmistir: “Namaz ibadeti Hz. Omer zamanmna kadar yoktu. Hz. Omer’in Iran’1 islam

topraklarina katana kadar namaz, Zerdiistliik inancinda bir merasimin adidir. Hz. Omer

428 Rengber, Hakk Muhammed Ali Aski, 108.

429 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 316.
430 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 88-91.
31 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 196.
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bu merasimi onlardan gordii ve Miisliimanlarin da boyle yapmalarini istedi. Tiirklerde
de Miisliman olduktan sonra Iranlilardan bu sekilde gordii ve ayni sekilde

uyguladilar.”4%

Alevi toplumunda namaz ibadetinin inkar edilmedigi ancak uygulama
noktasinda bazi farkliliklarin ve geligkilerin oldugu, Alevilerin bir kisminin diger inang
ve ibadetlerde oldugu gibi namaz ibadetinde de batini yonii lizerinde durduklari ifade
edilmistir. Ayrica Alevi yazarlarin bir kismmin namaz olarak halka namazim
kastettikleri, Siinnilerde uygulanan bes vakit namazin Kur’an-1 Kerim’de olmadigi ve

Emeviler doneminde icat edildigi belirtilmistir.**3

Menakibname’lerde namaz ibadetine genellikle iki sekilde yer verilmistir. Ik
olarak namazdan, belirli kaliplar icerisinde ve giiniimiizde kilinan sekliyle
bahsedilmistir. Baz1 yerlerde ise namazin batini yoniine dikkat ¢ekilmis ve yorumlanmis
sekline yer verilmistir. Yildirim’a gére Menakibnadmelerde namazla ilgili olarak asil
vurgulanmak istenen kisinin diinya mesakkati ve kotii diislincelerden kalbini
temizleyerek yerine Allah, peygamber ve evliyalarin muhabbeti ile doldurmasidir. Bu
yiicelige ulasan kisinin durumu secde halinde duran kisiye benzemektedir. Zira secde
hali kiginin her tiirli kotii diisiince ve kibirli davranislart geride birakarak Hakk’a
yonelmesidir. Bir insanin samimi bir sekilde Hakk’a ydnelmesine ise niyaz denir.
Menakibnamlerde niyazi olmayan, kotilikleri birakmayan kisiler i¢in Binamaz yani

namazsiz kavrami kullanilir.*3*

Baz1 Alevi gruplarma goére bir tapinma bi¢imi olan namazin belli kurallar
icerisinde ve muayyen vakitlerde yapilmasit dogru degildir. Siinni gruplar i¢in su an
kiliman namaz dogru ve kutsal oldugu gibi Aleviler agisindan da cem tdrenlerinde
kilinan halka namaz1 kutsal ve degerlidir. Ayrica namaz ve abdest maddi ve manevi
Kirlerden temizlenme ibadetidir. Siinniler bu ibadeti siirekli yapmalarina ragmen geregi

gibi arinamamaktadirlar.*%

Kaya, Alevi toplumunda kabul edilmekle beraber namaza Siinnilikteki kadar

ehemmiyet verilmedigini, namazin sabah 6gle ve aksam olmak iizere {i¢ vakit olarak ve

432 Seyit Baba Mansur, Baba Mansur ve Makalati Liitfiye 'si, 162-163.

433 Bozkus, Sivas Aleviligi, 206-208.

434 Riza Yildirim, Mendkib-1 Eviiya (Buyruk), Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2020, 493.
435 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 155-165.
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sadece farzlarnin kilindigini ifade etmektedir.**® Oz ise; namazin salat olarak Kur’an’da
gectigini ve bunun da herhangi bir seklinin ya da zamaninin olmadigini ifade ederek,
Alevilerin yoksul olup siirekli caligmalar1 gerektiginden bu ibadetleri yerine
getiremedigini vurgulamustir. Tiim bu sebeplerden dolay1 Aleviler namaz ibadeti yerine

Cem erkanini ortaya koymuslardir.*3’

Bununla beraber Alevi toplumun 6nemli erkanlarindan biri olan cem ve niyaz,
namazla ¢ok fazla formel benzerliklerinin olmasina ragmen mitsel referans farkliligi
acisindan yorumlanarak Aleviligi Siinnilikten ayiran temel bir sembol haline
getirilmistir.**® Figlali, Alevilerin konar gdger bir hayat yasadiklarindan dolayr namaz
ve abdest gibi uygulamalar1 yerine getirmedeki giicliikkler sebebiyle bu ibadetlere
alisamadiklar1 ve zaman sonra bu durumu Ortmek i¢in farkli miidafaa yollar1 ileri

siirdiiklerini vurgulamaktadir.**°

Alevi-Bektasl gruplar iizerinde derin etkileri olan Kalenderiler ve Rum
Abdallari’nin abdest almadiklari, namaz kilmadiklar1 ve imamlara uymadiklar ifade
edilmistir. Bu dervislerin ¢ogunun namaz vakitlerinde sadece dort tekbir getirmekle
yetindikleri belirtilmistir. Bunun sebebi olarak ise kendi namazlarinin ¢oktan
kilindigini, kefenlerinin dikilip baglandigimi diisinmeleridir. Ispanyol gezgin Ruy
Gonzoles De Clavijo Dogu Anadolu’da Erzurum yakinlarindaki Delilarkent’ten
(bugiiniin Delibabasi) gecerken bu sekilde diisiinen ve yasayan dervislerin burada
yasadigini gdrmiistiir.**® Ayrica Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinde sikca namaz ibadetine
yer verilmesine ragmen Haci Bektas’in camiye gitmedigi, abdallariyla birlikte ardig

agaclari altinda namazlarii kildig: belirtilmektedir.*4

Alevilerin i¢inde namazlarin kilinmadigin1 kabul etmeyen ve namazlarim kilan
gruplar da bulunmaktadir. Bu diisiinceye sahip olan Aleviler “namaz da bizim niyaz da
bizim, kabahat de gizlidir, ibadet de gizlidir.” derler. Aleviler genellikle ibadetlerini

geceleri gizli bir sekilde yaparlar. Alevilerin namaz kilmama ve camiye gitmeme

436 Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 97.

87 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 112-115.

43 . Sahin, Online Alevi Topluluklar, 260.

439 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 236.

40 Ruy Gonzales de Clavijo, Anadolu Orta Asya ve Timur, (Cev. Omer Riza Dogrul), Ses Yayinlari,
Istanbul 1993, 88; Ayrica Rum Abdallari hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin
Kuraltamimaz Kullart, (Cev: Rusen Sezer), Yapi Kredi Yaymnlari, Istanbul 2007, 12-93.

441 Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege, 134-139.
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sebeplerini ise Emevilerin Ehl-i Beyt’e karsi tutumlari ve Alevilerin hali, kilim ve
seccade gibi seyler lizerine secde etmeyip Kerbela’dan getirilen taslarin {izerine secde
etmeleri olarak ifade ederler.**? Ancak namazin mezhepler iistii bir ibadet oldugu, bu
ibadeti Siinniler yaptig1 i¢in biz yapmayiz demenin dogru bir anlayis olmayacagi, ayrica
namaz kilan Alevileri asimilasyona ugramis kisiler olarak ifade etmenin de dogru

olmadig1 6nemli ve yerinde bir tepit**® olarak kaydedilmelidir.

Yére Alevilerinin islam dininin temel ibadetlerinden biri olan namaz hakkinda
farkli disilincelere sahip olduklar1 goriilmiistir. Namaz ibadeti hakkinda Siinni
diisiinceyi kabul edenlerin yaninda, bu ibadeti tamamen reddeden veya farkl sekillerde
yorumlayanlar da bulunmaktadir. Namazla ilgili ortaya konulan bu farkli diisiincelerin
Anadolu Aleviligiyle parallelik gosterdigi, ayrica Siinnilerle olan iligkiler, yasanilan

cografya ve sahip olunan egitim durumunun da bu ibadete bakisi etkiledigi sdylenebilir.

Yore Alevileri tarafindan namaz ibadetiyle ilgili olarak ortaya konulan en baskin
diistince namazin kilinma/eda sekliyle ilgilidir. Bu diisiinceye sahip olanlar namazin
Kur’an-1 Kerim’de “salat” olarak gegtigini, bu kelimenin de dua etmek anlamina
geldigini vurgulamaktadir. Bu sekliyle namaz olarak ifade edilen ibadetin herhangi bir
zamanda ve belirli sekillerde yapilmasi diye bir gerekliligin olmadigr vurgulamis ve
namaz ibadeti hakkinda sunlar1 aktarmislardir: “Farsca bir kelime olan namaz, saygi
gostermek ve ibadet etmek anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de namaz diye bir
kelime olmayip salat kelimesi gegmektedir. Salat kelimesinin ise giiniimiizde belirli
zamanlarda ve belirli hareketlerle yapilan namaz ibadeti degil; dua, yapilan her giizel is

ve eylem olarak tanimlanmaktadir.”**

Namazin herhangi bir zamani, mekéni, sayist veya sekli olmadig: ifade edilerek,
eger Oyle olsaydi Allah Kur’an-1 Kerim’de namazlariniz1 ayakta, oturarak, yatarak ve
goziiniizle kilin ayetini géndermezdi denilmektedir.**® Y&re Alevileri Kur’an-1
Kerim’de bes vakit namazin belirtilmedigini ancak sabah ve aksam olmak iizere iki defa

temizlik ve diger hazirliklar yapildiktan sonra Allah’a yonelip dua ettiklerini

42 Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii, 223.

43 Onat, “A¢ilim Arayislarinin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartigmalar1”, 37-46.
44 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul.

445 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
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belirtmektedirler. Hz. Muhammed’in de sabah ve aksamlar1 bu sekilde dua ederek

ibadet ettigini sdylemektedirler.*4

Alevilerin namaz ibadetiyle ilgili olarak ileri siirdiikleri diger bir diisiince ise
namazlarin kilindig1 yerlerle ilgilidir. Bu diislinceye gére Hz. Peygamber doneminde
camiler yoktu mescitler vardi. Bu mescitlerde, bugiin cemevlerinde yapilan erkanlarin
aynist yapiliyordu. Ayrica Hz. Peygamber doneminde mescitler, devlet islerinin
konusuldugu, egitimin verildigi, fakir ve yoksullarin barindigi hatta eglencelerin
diizenlendigi yerlerdi. Giinlimiiz camilerinde sadece namaz kilinmakta ve hocalar
tarafindan vaaz adi altinda siyaset yapilmaktadir. Hz. Peygamber doneminde cami
yapma tesebbiisleri olmugsa da bizzat Allah’in emriyle Peygamber tarafindan
yiktirilmistir. Fakat giiniimiizde camilerde kilinan bu bes vakit namaz uygulamasinin
Emeviler tarafindan Miisliimanlara kendi propagandalarini yaparak onlari itaat altina
almak ve Ehl-i Beyt diismanligi asilamak i¢in ortaya konulan bir ibadet oldugu iddia

edilmektedir.**

Yore Alevileri tarafindan namaz ibadeti ile ilgili ifade dilen diger énemli bir
diisiince ise namaz ibadetinin genel Islami anlayistaki gibi var oldugu ancak Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra ilk {i¢ halife, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt’e camilerde yapilan hakaretlerden dolayr camilere ve namaza
kiistiikleri diisiincesidir. Hz. Ali ve soyunun camilerde maruz kaldigi bu durumdan
dolay1r Alevilerin camilerden koptugu ve evlerinde namazlarmi kilmaya basladiklar

vurgulanmaktadir. 48

Kureysan Ocagi dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Emevi idarecileri camiye
namaz kilmak i¢in gelen herkesin Hz. Ali ve onun ailesine hakaret etmesini emrettiler.
Iste Siinniler Emevilerin dediklerini yapip, Hz. Ali’ye hakaretler ettiler. Ancak Hz.
Ali’yi sevenler ve onun yolundan gidenler bunu reddederek camilerden uzaklastilar. Bir

dede olarak benim ceddim olan Hz. Ali ve onun soyuna hakaret ve kiifiirler edilen bir

46 Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, Ilkokul; Veli yildiz, Yamkaval Mahallesi, 1944, Ilkokul; Ali
Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Ozlem Keseci,
Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, flkokul.

47 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, ilkokul; Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940,
Lisans; Ilhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

48 yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul; Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981,
Ilkokul; Tlhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul; Hasan Gé&ger, Meydan Mahallesi, 1955,
Ilkokul; Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, Tlkokul.
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yere gitmeyi dogru bulmuyorum. Alevilerin i¢inde camiye gidip namazlarmi kilan

bircok kisi var. Bu kisilerin yaptig1 davranisi iki yiizliiliik olarak goriiyorum.”*4°

Namazla ilgili olarak ortaya atilan baska bir diisiince ise camilerde imamlik
yapan kisiler hakkindadir. Yorede yasayan Alevilerin bazilar1 camiler eger Allah’in evi
ise orada imamlik yapacak insanlarin ancak mihrabin sahibi olan Hz. Muhammed’in
soyundan gelen kisiler olan dedelerin olmasi gerektigini vurgulamaktadirlar.
Giiniimiizde Imam Hatip Lisesini bitiren herkesin imam olabilecegini, bunun dogru
olmadigin1 ve herkesin arkasinda namaz kilinamayacagini sOylemektedirler. Ancak
Aleviler dedelerin imam olup namaz kildiracaklart camilere giderek namazlarini

kilabileceklerini ifade etmektedirler.**°

Baba Mansur Ocagina mensup Mahmut Dede sunlar1 aktarmigtir: “Camilerdeki
mihraplar benim ceddim olan Hz. Muhammed’in yeridir. Bundan dolay1 o mihraplarda
bizim gorev yapmamiz gerekir. Ancak biz camilere gidince kimse bize Oncelik

tanimiyor, bizler de bu yiizden camilere gitmiyoruz.***

Namaz kilan insanlarin Mekke’de bulunan ve Miisliimanlarin kiblesi olarak
kabul edilen Kabe’ye dogru yonelmesi de diger bir tartisma konusudur. Bir kisim yore
Alevi’si Kabe’nin Allah’in evi olarak kabul edilmesini ve namaz kilarken o tarafa
yonelmeyi dogru bulmamaktadir. Ciinkii Allah’in her yerde oldugunu ve onun herhangi
bir mekanla sinirlandirmanin ¢ok biiyiik bir hata oldugunu vurgulamaktadirlar. Alevi
diistincesine gore Allah her yerdedir ve bu ylizden ne tarafa dogru yonelirse Allah orada
olacaktir. Bundan dolay: ibadetlerde belli bir tarafa donmenin gerekli olmadig: ifade
edilmektedir. Ayrica Alevilikte Allah insanin kalbinde oldugundan cem ibadetindeki

halka namazinin cemal cemale yapildig1 belirtilmektedir.*>

Yore Alevilerinin bazilar1 bes vakit namazin olmadigini bunun sonradan Kur’an-
1 Kerim’e sokuldugunu iddia etmektedir.**®* Namazin yerine Alevilikte temizlik, kalp
kirmamak, kul hakki yememek gibi insani sorumluluklara dikkat etmenin daha énemli

oldugunu soylemektedirler. Asil namazin cemlerde yapilan halka namazi oldugunu

449 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

40 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Ilkokul; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, ilkokul;
Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, ilkokul.

451 Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Tlkokul.

42 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

453 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, ilkokul.
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belirterek, halka namazinda insanlarin cemal cemale Allah’1 andiklarini, riku ve secde
ettiklerini ifade etmektedirler.®®* Ayrica Alevilikte namazin olmadigim, namaz
kilanlarin ise gevredeki Siinni baskidan kurtulmak ve kendilerini/kimliklerini gizlemek

icin namaz kildiklarini ileri siiriilmektedir.*>®

Kureysan Ocagina mensup dedelerden biri sunlari aktarmistir: “Benim
cocuklugumda babam, dedem ve amcalarim g¢evre baskisindan namazlarini kilarlardi.
Ama su an bdyle bir baski olmadigindan higbiri kilmiyor, ¢ilinkii boyle bir ibadet
Kur’an-1 Kerim’de yoktur. Cocuklugumda Aleviler cuma ve bayram namazlari igin
Stinni koylerdeki camilere giderlerdi ve orada hor goriiliir, asagilanirlardi. Su an ise
Alevileri tekrar camilere gotiirmek igin her tiirlii caligmay1 yapiyorlar ama bizler
gitmiyoruz. Ayrica bazi kaynaklar Hz. Ali’nin camide sehit oldugu yalanini sdyleyerek
Alevileri camilere ¢cekmeye c¢alisiyorlar. Ama biz biliyoruz ki Hz. Ali camide degil

evinin dniinde sehit edilmistir.”*>®

Erzurum ve gevresinde yasayan Alevilerin biiyiikk bir kismi namaz ibadetinin
yapilmasinin Allah tarafindan emredildigi ve bunun Kur’an-1 Kerim’de sabit oldugunu
vurgulamaktadirlar. Baz1 Alevi talip ve dedeleri bes vakit namazin Hz. Muhammed ve
Hz. Ali tarafindan kilindigini, dolayisiyla kendilerinin de bu ibadeti eksiksiz yerine

getirmek icin galistiklarini ifade etmektedirler.*’

Benzer sekilde yoredeki bir grup Alevi ise namaz ibadetinin yapilmasi
gerektigini ancak tembellik ve bazi diinyalik megsguliyetlerden dolayr namazlarini
kilamadiklarini belirtmektedirler.**® Ayrica baz1 Aleviler devletin yetkili kurumlari ve
Alevi dedelerinin kendilerine namaz ve diger ibadetler hakkinda herhangi bir egitim
vermediklerinden dolayr bu ibadetleri bilmediklerini de aciklamaktadirlar.**® Yorede
Aleviler cenaze namazini, bayram namazlarini ve bazen de cuma namazlarini camisi

olan kdylere giderek kildiklarini ifade etmektedirler.*®

454 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, Tlkokul; Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise;
Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

45 M. S, Lisans.

4% Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

457 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul; Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi,
1938, Ilkokul; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul.

4% Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar; Dursun irat, Yesildemet Mahallesi, 1940,
Lisans.

459 Mehmet Can Targay, Ilicak Mahallesi, 1952, Tlkokul

460 Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, Tlkokul.
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Geng kusak Alevilerden bir katilimer namazla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:
“Namaz Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de bize farz kildig1 bir emirdir. Mutlaka yapilmasi
gereken bir ibadettir. Ben de elimden geldigi kadar kilmaya calisiyorum. Namazin dini
bir emir olmakla beraber saglik acisindan da bir¢ok faydasi bulunmaktadir. Su an
cevremizde yasayan Aleviler arasinda namaz ibadetini yerine getiren ¢ok fazla kimse
bulunmamaktadir. Hatta Aleviler arasinda namaz kilanlara karsi bir 6n yarginin
oldugunu diisiiniiyorum. Bu durum bizim temel inang felsefemize uygun
diismemektedir. Ciinkii Aleviligin tartismasiz Onderi olan Hz. Ali camide namaz
kilarken sehit edilmistir. Oyleyse bizler de onun emanetine sahip ¢ikmali ve onun
yolundan gitmeliyiz. Camilerden ve namazdan uzaklagmak veya kiismek yerine biz

camilere ve namaza daha ¢ok sarilmalryiz.”4%

Yore Alevileri arasinda ozellikle Erzurum il merkezinde ikdmet eden bazi
Alevilerin diizenli bir sekilde ii¢ vakit namaz kildiklar1 vurgulanmaktadir. Bu kisilerle
yaptigimiz miilakatlar sonucu tespit ettigimiz kadariyla Iran baglantili olarak Erzurum
merkezde faaliyet gosteren Ehl-i Beyt vakfina giden Aleviler, Sii-imamiyye nin
etkisiyle sabah namazini yanlz, 6gle ve ikindiyi birlikte 6gle vaktinde, aksam ve yatsi
manazini da aksam vaktinde olmak tizere bes vakit namazi ii¢ vakitte kildiklarini ifade
etmektedirler. Ayrica Ehl-i Beyt vakfina giden yoredeki bazi Alevilerin zaman zaman

esleriyle birlikte Irak’a kutsal yerleri ziyaret igin gittikleri tespit edilmistir.*6?

Namazla ilgili olarak yore Alevilerinin diger dini gruplarla iliskileri, egitim
durumlart ve yasadiklar1 ¢evrenin etkileriyle farkli diisiincelere sahip olduklar
goriilmistir. Yorede yasayan Alevilerin ¢cogunluguna gore namaz kavrami Kur’an-1
Kerim’de gegmemektedir; Kur’an-1 Kerim’de yer alan salat kavrami ise dua demektir.
Duanin da belli bir sekli, zamani ve mekani1 bulunmamaktadir. Yore Alevileri i¢inde bir
giinde kilinan bes vakit namazin bir dayanagi yoktur. Namazin, Emeviler zamaninda
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e hakaret edilmesi igin tertip edilen bir ibadet oldugu kanaatini

tagtyanlar da bulunmaktadir.

461 Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.
462 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.
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1.2.3. Orug

Islam dininin temel ibadetlerinden biri olan orug, tiim Islam aleminde kabul edilen
ve yerine getirilen bedeni bir ibadettir. Orug, glinesin dogusundan batisina kadar gecen
siirede yememek, igmemek ve cinsi miinasebetten uzak durmaktir. Kur’an-1 Kerim’de
tizerinde dnemle durulan orugla ilgili olarak soyle buyurulmaktadir “Ey iman edenler!
Sizden oOncekilere farz kilindig1 gibi oru¢ tutmak sizin iizerinize de farz kilinmistir.
Umulur ki bu sekilde giinah ve fenaliklardan korunursunuz.”*®® Diger bir ayette ise “O
(say1l1 giinler), dogruyu egriden ayirma, gidilecek yolu bulma konusunda agiklamalar ve
insanlara rehber olarak Kur’an’mn indirildigi Ramazan ayidir. Artik i¢inizden kim bu aya
yetisirse onu oruglu gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, bagka giinlerden sayisinca

tutar....”*** buyurulmaktadir.

Islam’1n bes sartindan biri olan orug ibadetine Alevilerin kiiltiirel kaynaklarinda
yer verildigi goriilmektedir. Kitab-1 Cabbar Kulu’nda orug ibadeti namaz, zekat ve hac
gibi Islam’m diger temel ibadetleri ile birlikte verilerek yapilmasi gereken farz bir emir
olarak kabul edilmektedir.*®® Erkannameler’e gore tarikatin kilidi olarak kabul edilen
oru¢ ibadetinin farzi iictlir. Niyet etmek, niyetin hangi zaman araliginda gecerli

oldugunu bilmek ve orucu bozan durumlardan uzak kalmaktir.*%®

Velayetname’de Ehl-i Beyt imamlarindan birinin oruglu oldugu ve 1srar iizerine

7

orucunu a¢tig1*®’, ayrica bazi dileklerin yerine gelmesi igin orug tutuldugu ifade

edilmektedir*®. Buyruk’ta ise dini bir emir olan orucun Muhammed-Ali’den kaldig,*®°

nefs-i levvameye ulastiran bir amel*’

ve seriat kapisinin bir makami oldugu
vurgulamir.*”! Ancak orug ibadetini kendi diisiince diinyalarinda var olan tasavvufi
kaliplar igerisinde ele alan Aleviler, dnemli olanin beden degil nefis terbiyesi oldugunu

ileri siirerek orug ibadetine de farkli bir yorum getirmislerdir.

463 Bakara, 2/183.

464 Bakara, 2:185.

465 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 86, 167, 251, 272.

466 Teber, Bektdsi Erkdnnamelerinde Mezhebi Unsurlar, 84.
47 Haci Bektas Veli, Velayetndme, 66.

468 Haci Bektas veli, Velayetndme, 265.

469 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 33.

470 fmam Cafer-i Sadik, Buyruk, 140.

471 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 177.
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Aleviler i¢in orug ibadetinin asil dnemi kisinin bedenini degil nefsini terbiye
etmesidir. Orug, akil-balig olan herkesin hayati boyunca diiriist yasamasi ve
haramlardan uzak durmasidir. Orug, el orucu, bel orucu, dil orucu ve gbz orucu olmak
tizere dort kisma ayrilmaktadir. El orucu, harama el uzatmama; bel orucu, zina ve
haramdan uzak durma; dil orucu, kotii s6z ve giybetten sakinma; géz orucu ise harama

bakmama anlamlarina gelmektedir.*

Baska bir yazara gore orucun seriat ve tarikat makamlarinda farkli anlamlar
vardir. Orucun seriattaki anlami belirlenen zaman dilimlerinde yememe, igmeme ve
diger beden ihtiyaclarindan uzak durmaktir. Tarikatta anlami ise, hirsizlik etmeme,
hakka girmeme, kotiiyii gormeme ve isitmeme, diger insanlara zarar vermemektir.*’3
Kisaca orug, biitiin azalarin ve duyu organlarinin dinen yasaklanmis seylerden muhafaza

edilmesi demektir.*™*

Alevi ziimrelerin Ramazan orucuyla ilgili farkli bir durus sergiledikleri, bazi
istisnalar disinda genel olarak Ramazan ayini otuz giin olarak tutmayip, Kadir Gecesiyle
beraber son ii¢ giin tuttuklari ifade edilmektedir.*”® Baz1 Alevilerin ise Ramazan
orucunu sadece Allah’a karsi gelenlerin tutmasi gerektigini, dolayisiyla herkesin

tutmasina gerek olmadig1 diisiincesini tasidiklar belirtilmektedir.*"®

Ramazan ayinda Hz. Ali’nin sehit olmasi, bu ayin Muharrem ayindan daha
kutsal kabul edilmesi, Alevilerin yasam sartlariin bir ay boyunca a¢ ve susuz
kalmalarina uygun olmamasi, ayrica Hz. Peygamber doneminde {i¢ giin oru¢ tutulurken
ondan sonraki devirlerde bunun otuza ¢ikarildig: inanci gibi sebeplerden bu ayda orug

tutulmadig belirtilmektedir.’’

Alevilikte Hicri Takvimin birinci ay1 olan Muharrem ayinin ve bu ayda tutulan

Muharrem orucunun 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Alevi diisiinceye gore Muharrem

472 Siileyman Yildiz, Seyyid Kureys, Kureysan Ocagi ve Aleviligi, Imam Riza Dergahi Yayinlari, Istanbul
2021, 107.

473 Birge, Bektasilik Tarihi, 123.

474 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutsavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 1976,
103.

475 Cenksu Ucer, Geleneksel Alevilikte ibadet Hayat: ve Alevilerin Genel islami ibadetlere Yaklagimlar,
Din Bilimleri Ak/fdemikAraﬁlrma Dergisi, 5/2, 2005, 161-189.

476 Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, 185; Bkz. Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 156.

477 Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evradi ve Edebiyati, 123-124; Piri Er, Anadolu Alevilerinde Ramazan
ayimda Siinnilerin tuttugu gibi otuz giin orug tutulmadigini, sadece Hz. Ali’nin yaralanip sehit oldugu bu
aym 19,20 ve 21. giinlerinde tutuldugunu belirtmistir. Bkz. Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 103-
106.
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aymi Ozel kilan hususlar; Hz. Adem’in Allah tarafindan affedilmesi, Hz. Nuh ve
beraberindekilerin sel tufanindan kurtulmasi, Hz. Yunus’un baligin karnindan ¢ikarak
karaya ulasmas1, Hz. Ibrahim’in Nemrut’un atesinden yanmadan ¢ikmas1, Hz. Yusuf’un

ise kuyudan kurtulmasidir.#’8

Muharrem aymin onuncu giiniinde Hz. Peygambe’rin torunu Hz. Hiiseyin ve
yanindakilerin biiyiik bir kisminin acimasizca sehit edilmesi, bu ay1 Aleviler i¢in daha
onemli kilmistir.*”® Bundan dolay1 Alevilerin bilyiik cogunlugu bu aym ilk on veya on
iki giiniinii matem orucu tutarlar. Bazi yorelerde bu orugtan {i¢ giin 6nce “Masim-u

Pak” diye bilinen Miislim b. Akil ve onun ¢ocuklari igin orug tutulur.*8

Muharrem orucu siiresince su icilmez, kati ve bicakla kesilen gidalar ile et
tilkketilmez. Ayrica bu giinlere 6zel tiras olunmaz, banyo yapilmaz, yumusak doseklerde
yatilmaz, acik renkli kiyafetler giyilmez diigiin ve eglence yapilmaz.** Bu orucun
bitisiyle Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin’in Kerbela’dan kurtulmasi sebebiyle asure
pisirilir ve siikiir kurbanlar1 kesilir.*¥? Muharrem orucunun tutuldugu giinlerin
aksamlarinda dedeler tarafindan Fuzuli’nin “Saadete Ermislerin Bahgesi” veya Alevi
ozanlar tarafindan yazilmis hiiziinlii “mersiye” denen siirler okunur. Bu mersiyeler

arasinda en ¢ok sdylenen sudur:

Bugiin matem giinii geldi
Ah Hiiseyin vah Hiiseyin
Senin derdin bagrim deldi

Ah Hiiseyin vah Hiiseyin

Kerbela’nin yazilar
Sehit diigmiis gazileri
Fatma ana kuzulari

Ah Hiiseyin vah Hiiseyin.*?

478 Kaya, Alevilik ve Dersim Uzerine Se¢me Yazilar, 295.

470 Kaleli, Binbir Cigek Mozaigi Alevilik, 257.

480 Ali Kaya, Alevilikte Inang Sohbetleri, Can Yaynlari, Istanbul 2008, 131.

481 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 80; Bkz. Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 103-106.

482 Mehmet Yaman, Alevilik; Inang, Ibadet, Erkan, Garip Dede Tiirbesi Koruma Onarma ve Yasatma
Dernegi, Istanbul 2007, 265. Bkz: Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 112-114,

483 Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, Alevi-Bektasi Inacinin Esaslari, 52-53.
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Aleviler arasinda bilinen ve uygulanan 6nemli bir ibadet de Hizir orucudur. Bu
orug¢ genellikle subat aymin 13,14 ve 15. giinlerinde tutulur. Bakara Suresi’nin 203.
ayetine*®* dayanilarak tutulan hizir orucunun kaynag Hz. Muhammed’in torunlarmin
hastalandig1 bir olayla temellendirilmektedir. Baz1 Alevi kaynaklarda anlatilanlara goére
Hz. Hasan ve Hiiseyin hastalanmiglardir. Anneleri bu durumu Hz. Muhammed’e
anlatinca o, Hz. Ali ve ailesinin ii¢ giin orug¢ tutmalarini tavsiye etmistir. Orug tutulan ii¢
giin boyunca iftar saatinde biri gelip onlarin yiyeceklerini istemistir. Hz. Ali ve ailesi de
yiyeceklerini onlara vererek {i¢ giin a¢ kalmiglardir. Bu {i¢ giiniin sonunda Allah onlarin
dualarini kabul etmistir ve ¢ocuklari iyilesmistir. Hz. Muhammed ii¢ giin boyunca gelip
onlarin yiyeceklerini isteyen kisinin Hizir oldugunu ve onlart imtihan ettigini
soylemistir. Iste Alevi toplumunda zor durumda kalanlar da Hizir orucunu tutarak
Hizir’in yardimlarina gelecegine inanirlar. Baska bir rivayete gore Hz. Nuh, gemisinin
tufandan kurtulmasi i¢in Hizir’dan yardim istemistir. Hizir onun yardimina gelmis ve
gemisinin sulardan kurtulmasina vesile olmustur. Bunun {izerine Hz. Nuh ve
yanindakiler siikiir amaciyla ii¢ giin oru¢ tutmuslardir.*® Bu orucun genelde subat
ayinda tutulmasiyla beraber hangi haftada ve ne kadar tutulacagi yoreden yoreye
degisebilmektedir. Bu orucun bitisini takip eden ilk persembe aksami1 Cem ayini yapilir

ve kurbanlar kesilir.*8

Anadolu Alevileri arasinda O6zellikle bazi yasli kadinlar her persembe orug
tutarlar. Alevi ziimreler arasinda tutulan ve 48 persembe orucu olarak adlandirilan bu
orug, Ramazan ve Muharrem ay1 ile Kurban bayramlarina denk gelenler hari¢ haftanin
her persembe giinli Hz. Peygamber’in Mirac’a yiikselmesine duyulan saygi i¢in tutulan
diger bir oructur.*®” Birdogan’a gére bu oruc¢ Zerdiistliikten gegmis “Horde-Avesta”
olarak bilinen yilin donen belli giinlerinde tutulan ve persembe olarak Islami kilif

giydirilen orugtur.*8®

Yore Alevileri arasinda orug ibadetiyle ilgili olarak olumlu bir tavir olmakla

beraber namaz ibadetinde oldugu gibi bazi farkli diisiinceler ve uygulamalar goze

484 Bakara: 2/203. Ayetin meali soyledir: “Belirlenmis giinlerde Allah’1 zikredin. Allah’a saygili olan igin
iki glinde (donmekte) acele edene giinah yoktur; daha uzun kalana da giinah yoktur. Allah’a saygili olun.
Bilin ki sizler O’nun huzurunda toplanacaksiniz!”

485 Kaya, Alevilik ve Dersim Uzerine Se¢me Yazilar, 288-290.

486 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 283.

487 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 324.

488 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrumi, 188.
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carpmaktadir. Yore Alevilerine gore orug zahiri ve batini olmak iizere iki kisimdir.
Gilinesin dogumundan batigina kadar higbir sey yiyip igmemek ve eslerden uzak durmak
orug ibadetinin zahiri seklidir. Aslinda 6nemli olan giin boyu midenin a¢ kalmas1 degil
nefsin terbiye edilmesidir. Bir insan sadece belli zamanlarda degil yilin her giinii
bedeninin tiim azalarini haramdan sakinmalidir. Kisi goziinii harama bakmaktan,
kulagin1 giybetten ve haram olan sozlerden, nefsini hirs ve sehvetten, kalbini gegici
sevgiden, ruhunu ise diinya malina meyletmekten korumalidir. Kisacasi batinin orucu,

kisinin gdziiniin ve gonliiniin haktan baska hicbir seyi gormemesi demektir.*3°

Yore Alevilerinde orug ibadetiyle 6zdeslesen ay Muharrem ayidir. Ciinkii bu
ayda Aleviler icin 6nemli olan birgok olay meydana gelmisti. Hz. Adem’in
bagislanmasi, Hz. Nuh ve ona inanlarin tufandan kurtulmasi, Hz. Yunus’un baligin
karnindan kurtulmasi, Hz. Ibrahim’in atesten kurtulmasi, Hz. Eyup’un iyilesmesi, Hz.
Musa’nin Kizil Deniz’den gegmesi, Hz. Isa’nm goge yiikselmesi ve Hz. Muhammed’in
Medine’ye hicreti bu ayda olmustur. Muharrem aymi yore Alevileri agisindan 6nemli
kilan asil olay ise Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in bu aym onuncu giliniinde
Muaviye’nin oglu olan Yezid’in askerleri tarafindan Kerbela’da sehit edilmesidir. Bu
sebepten Muharrem ayina matem ayi, bu ayda tutulan oruca da matem orucu

denilmektedir.*%°

Yore Alevileri arasinda Muharrem orucunun hiikmii hakkinda farkl
diisiincelerin oldugu goriilmektedir. Yorede yasayan bazi Alevilere goére Muharrem
orucu Islam dininden 6nce insanlara farz oldugu gibi Islam dini geldikten sonra da farz
kilimmistir. Bu aya ulasan herkesin on giin boyunca mutlaka oru¢ tutmasi
gerekmektedir.*®! Baska bir diisiinceye gére ise muharrem orucu da dahil higbir orucu
tutmak mecburi degildir. Orugta 6nemli olan nefsini terbiye etmektir. Bu nedenle herkes

nefsini terbiye edecek kadar orug tutabilir.*%?

Muharrem orucunun hiikmii hakkinda olduk¢a yaygin olan diger bir goriis ise bu
orucun on iki yil boyunca tutulmasinin sart oldugu, on iki yi1l tamamlandiktan sonra ise

kisinin istegine bagli oldugu diislincesidir. Kureysan Ocagi’ndan bir dede sunlari

89 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, ilkokul; Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964,
Lise; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mabhallesi, 1974, Ortaokul.

490 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

491 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

492 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
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aktarmistir: “Alevi diisiincesine gore Matem Orucu’nu on iki yil boyunca araliksiz
olarak tutan bir kisi gorevini tamamlamis olmaktadir. Bu gorevi tamamlayan kisi
kurbanimi keser ¢evresindeki insanlara ikramda bulunur ve Alevilerin nazarinda haci
olarak kabul edilir. Bundan sonraki yillarda Matem Orucu’nu tutmak onun tercihine

kalmistir ve artik tutma zorunlulugu yoktur.4%

Yore Alevileri arasindaki bir diger tartisilan konu ise Muharrem Orucu’nun ne
zaman ve kag giin tutulmasi gerektigi konusudur. Matem orucuna Kurban Bayramindan

on sekiz giin sonra baslandig1*®

iddia edildigi gibi, yirmi giin sonra baglanmasi
gerektigini ileri siirenler de bulunmaktadir.*®®> Ama yore Alevileri daha ¢ok Muharrem
aymin birinci giiniinden itibaren matem orucunu tutmaya basladiklarii ifade

etmektedirler.*®

Muharrem ayinda tutulan matem orucunun giin sayist konusunda yore Alevileri
arasinda farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu konudaki inanglardan biri matem
orucunun on giin tutulmasi gerektigi, yani Muharrem aymin ilk giinii baslayip onuncu
giiniinde sona ermesidir. Ancak miilakat yaptigimiz Alevilerin biiyliik ¢ogunlugunun
Muharrem orucunu on giin olarak degil oniki imama hiirmeten, on iki giin tuttuklar

tespit edilmistir. %’

Ayrica yorede Muharrem orucunu on ii¢ giin veya on bes giin tutan Aleviler de
bulunmaktadir. Matem orucunu on ii¢ giin tutan Aleviler on iki giinilinii, on iki imam
hayrina diger bir giiniinii ise peygamberin kizt Hz. Fatma’nin hayrina tuttuklarini ifade
etmektedirler. Hz. Fatma i¢in tutulan orucu daha c¢ok kadinlarin tuttugu
belirtilmektedir.**® Matem orucunu on bes giin tutanlar, on iki giiniinii on iki imamlar
i¢in, bir giiniinii Hz. Fatma i¢in ve son iki giinlinii ise Miislim b. Akil ve ¢ocuklar1 igin

tuttuklarmi agiklamislardir.4%°

4% Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
49 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Tlkokul.

4% Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.

49 Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, Ilkokul, Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul;
Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar; Hiiseyin Ugurlu, Giimiigseren Mahallesi,
1959, flkokul.

497 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, ilkokul;
Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, {lkokul; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, ilkokul.

4% Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Hiiseyin
Gizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

499 Veli Yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul; Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul.
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Geleneksel Alevilikte oldugu gibi yorede yasayan Aleviler arasinda tutulan
oruclardan Muharrem ayindaki matem (yas) orucunu tutarken farkli uygulamalarin
oldugu goriilmiistiir. Bu ayda tutulan orug ibadetindeki asil gaye ¢ile ve zorluk ¢ekerek

Hz. Hiiseyin ve diger sehitlerin ¢ektikleri ac1y1 ve 1zdirabr anlamaktir.>%

Yore Alevileri matem orucuyla ilgili olarak sunlari aktarmislardir: Muharrem
ayma girildiginde aksama dogru gusiil abdesti alinir, Matem orucu i¢in niyet edilir ve
gece on ikiden sonra hi¢bir sey yenmez. Ciinkii Stinnilerin tuttuklar1 oruglarda oldugu
gibi orug¢ i¢in gece yarist sahura kalkmanin olmadigini, muharrem orucu siiresince
insanlar i¢in zevk, eglence ve rahatlik anlamina gelebilecek her seyden uzak olunmasi
gerektigini vurgulamiglardir. Bu sliregte kisi higbir eglenceye katilamaz, esiyle
yakinlasamaz, su icemez, tiras olamaz, kan akitamaz, bicak kullanamaz, tirnak kesemez

ve diinyalik islerden zaruri durumlar disinda uzak durur.>%

Alevi taliplerden Ilhami Kocaeli matem orucu siiresince Alevilerin diigiin, nisan
gibi eglenceleri yapmadigini, hicbir hayvan ve bitkiye zarar vermedigini belirterek
sunlar1 aktarmistir: Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezid’in askerlerinin Hz. Hiiseyin’in
basini alip top oynadiklar1 ve miibarek basina kelle dedikleri i¢in yorede kelle olarak
bilinen soganin da orug siiresi boyunca kesilmedigini ve yenilmedigini ifade etmektedir.
Ayrica igerisinden canli bir varlik ¢iktifindan dolayr bu siire boyunca yumurtanin da
yenmedigi sdylemektedir. iftarlarda ¢ok sade sayilacak sekilde yemekler yediklerini,
suyun yerine s1v1 ihtiyaglarini giderecek cay veya ayran gibi igecekler kullandiklarini
vurgulamaktadir. Matem orucu siiresince siyah kiyafetler giyilmeye 6zen gosterildigi ve

kiyafet degistirmemeye dikkat edildigini de belirtmektedir.>%?

Kureysan ocagina bagli dedelerden biri matem orucuyla ilgili sunlar1 aktarmistir:
“Muharrem aymnin birinde orucumuza baslariz ve altinci gilinii dede olarak ben iftar saati
evimde bulunan Mekke’den getirttigim zemzem suyunu iftar saati kdyde orug tutanlara
dagitarak bununla oruglarini agmalarin1 saglarim. Orucun sekizinci giinlinde ise
koylimiizde bir cemaat olusturulur ve on iki imam askina saz vurularak deyis ve

giilbenkler sdylenir. On ikinci giiniin 6glen saatlerinde malzemesi on iki g¢esitten az

500 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.

501 Akif Akbaba, Hacthamza Mabhallesi, 1941, Ilkokul; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950,
[lkokul; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, Ilkokul; Binali Bektas, Giimiislii
Mahallesi, 1966, Lise.

502 {lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.
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olmamak sartiyla asure ¢orbasi yapilir ve komsulara dagitilir. Eger asure corbasi on iki
cesitten az nevaleden yapilirsa kesinlikle kabul edilmez. Bunlar yapildiktan sonra
matemimizi bitirir, banyo yapar ve tiras oluruz. Daha sonra Hz. Hiiseyin’in oglu olan
Zeynelabidin’in Kerbela’dan sag kurtulmasindan dolayr siikiir kurbami keser ve

komsularimiza dagitiriz.”®%

Yore Alevileri arasinda orug, farz olarak goriilmeyip Allah’a siikiir amaciyla
insanlarin tercihine bagl bir ibadet olarak diisiiniilmektedir. Ciinkii muharrem ayindaki
orucun ve matemin Onemine deginilmesine ragmen matem orucunun c¢ok fazla
tutulmadig1 ve ifade edilen matem kurallarina uyulmadigi tespit edilmistir. Matem
orucunun daha c¢ok yasl olan az sayidaki dede ve talip tarafindan yerine getirildigi,
genclerin biliylik bir kisminin ise bu orucu tutmadiklart goriilmiistiir. Ayrica
miilakatimiza katilan dede ve taliplerden bircogunun bu orucu 6nceden tuttuklar1 ancak
su an tutmadiklarim1 ve Onceleri uygulanan matem kurallarini giiniimiizde ¢ok fazla

uygulamadiklarini belirtmektedirler.>%*

Kureysan ocagi dedelerinden biri aksam ezaniyla birlikte su duayir yaparak
orucunu agtigimi ifade etmistir: “Bismi Sah Allah Allah, Yarabbi ellerimizi agtik,
boynumuzu biiktiik sana yalvariyoruz dualarimizi ve tuttugumuz orucumuzu kabul eyle.
Alemlerin Rabbi olan Allah, onu habibi olan Hz. Muhammed Mustafa ve Ehl-i Beyt’i
icin matem tuttuk. Yarabbi goniillerimizi Ehl-i Beyt sevgisiyle nurlandir ve onlar
bizlerden hognut eyle. ilahi Yarabbi alemlere rahmet olarak yarattigin ve pak olduguna
sehadet ettigin Ehl-i Bet’in yiizii suyu hiirmetine birlik ve beraberligimiz daim eyle.
Yarabbi Bedir’den Kerbela’ya, Kerbela’dan Canakkale’ye kadar tiim sehitlerimize
rahmet eyle. Nimeti celil, bereketi halil, habibi Hiida Resulu Kibriya serveri enbiya
Muhammed Mustafa, Sahi Aliyyel Murteza, Sehidi Hiiseyni desti Kerbela’nin
dostlarina sabir ver. Yezid ve yandaglarina lanet olsun. Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt
icin matem tuttuk sen kabul eyle Allah’im. Allah’tan ola ciimlemizin 6lenleri i¢in ve

Allah rizas1 igin el Fatiha.”%

Yore Alevileri arasinda Ramazan ay1r ve Ramazan orucuyla ilgili olarak

geleneksel Islam anlayisindan farkli bir diisiincenin hakim oldugu gériilmiistiir. Kur’an-

503 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, flkokul.

504 Dursun Irat, Yesildemet Mahallesi, 1940, Lisans; Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans;
Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, Tlkokul.

505 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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1 Kerim’de Ramazan ayinda otuz giin orug tutulmasi gerektigiyle ilgili olarak herhangi
bir emir bulunmadigi ve Ramazan aymin kutsal bir ay olmadigi sadece Kur’an-1

Kerim’in bu ayda indigi i¢in Aleviler tarafindan ii¢ giin orug tutuldugu belirtilmistir.>%

Hz. Peygamber zamaninda da bdyle bir uygulamanin olmadigi, Ramazan ayinda
otuz giin oru¢ tutma geleneginin halifeler doneminde ortaya ¢iktigi ifade edilmistir.
Yore Alevleri Ramazan ayinda genellikle {i¢ giin orug tuttuklarini belirterek, bu ti¢ giin
tutulan orucu istege bagli olarak Ramazan aymnin basinda, ortasinda veya sonunda
tuttuklarii ancak ¢ogunlugun Ramazan ayinin sonuna dogru Kadir gecesi, arefe ve

serefe giinii tuttuklarmi belirtmislerdir.%’

Ramazan ayinda seriat ehlinin otuz gilin orug tuttugu, tarikat ehlinin ise ili¢ giin
orug tuttugu ifade edilmektedir. Bunun sebebi ise yore Alevilerinin nerdeyse tamaminin
anlattig1 su olaya dayandirilmaktadir: “Hz. Ali ve ailesi Ramazan ayinda orug¢ tutmaya
baslarlar. Ancak {i¢ glin boyunca iftar saati kapilarina bir fakir gelir ve onlardan yardim
ister. Onlar da ii¢ glin boyunca iftar edecekleri yemeklerini ona verirler ve kendileri ag
kalirlar. Ugiincii giin Hz. Ali ve ailesinin viicutlar1 yesil renge déner. Daha sonra Allah
tarafindan yesil bir el gokyiiziinden Hz. Ali’nin ailesine muhtesem bir sofra indirir.
Bundan haberdar olan diger ti¢ halife Hz. Ali’yi kiskanir ve onlar da ii¢ giin orug tutar
ve Allah’in kendilerine de boyle bir sofra indirmesini beklerler. Ancak beklenen sofra
otuz giin oru¢ tutulmasina ragmen gelmez. Bunun {izerine halifeler kendilerine giizel bir
sofra hazirlayarak bugiinii de bayram ilan ederler. Alevilere gore Siinniler tarafindan
tutulan otuz giinliik Ramazan orucu boyle ortaya ¢ikmustir. Bazi Alevilere gore ise
halifeler li¢ ay boyunca orug tutup beklemesine ragmen gokyiiziinden Allah tarafindan
sofra gelmemistir. Iste genellikle Siinniler tarafindan tutulan ve ii¢ aylar olarak bilinen

orug da buradan gelmektedir.”5%

Yore Alevileri Ramazan ayinda oru¢ tutmadiklarimi ¢iinkii boyle bir ibadetin
Kur’an-1 Kerim’de olmadigini ifade etmektedirler. Ancak Ramazan Bayrami’ni

kutladiklarin1  belirtmektedirler.°®® Ramazan Bayrami ile ilgili olarak farkli bir

56 Ahmet Karanfil, Erduran Kdyii, 1948, Ortaokul; Ilhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, ilkokul.

%7 Gzlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

58 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Ilkokul, Ali Saglik, Karabey Mabhallesi, 1932, ilkokul;
Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise, Nazim
Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.

509 Mahmut Edebali, Gébekdren Mahallesi, 1981, Ilkokul; Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, Tlkokul;
Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, Tlkokul.
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diisiinceye sahip olan Hiiseyin dede sunlar1 aktarmistir: “Hz. Ali Ramazan ayinda sehit
oldugu i¢cin Muaviye bu duruma sevinerek herkese seker dagitmis ve bugiinii bayram
ilan etmistir. Ancak sonra bu durum ortaya ¢ikinca Miisliimanlar1 kandirmak ig¢in
Ramazan orucu ve seker bayramini ortaya atmistir. Bu sebepten Ramazan ayinda orug

tutmak Hz. Ali’nin kemiklerini sizlatir,”®1°

Aleviler Ramazan aymnin Siinniler tarafindan farkli sekillerde algilandigini
sOyleyerek onlar1 elestirmektedirler. Alevilere gore Ramazan, bereket ayr olmayip
aksine fakirlerin daha ¢ok fakirlestigi, zenginlerin kendilerine ziyafetler verdigi bir
aydir. Orucun fakir insanlarin halini anlamak i¢in tutulmasi gerekirken, Siinnilerin bu
ayda en biiyiik harcamalarini yaptiklarini ve en giizel sofralarini hazirladiklarini, fakat
fakirler i¢in hicbir seyin yapilmadigini belirtmislerdir. Ayrica Erzurum ve cevresinde
oru¢ tutan insanlarin Ramazan ayinda ¢ok gergin olduklarini, oru¢ tutmayan insanlara
kars1 sert davrandiklarini vurgulamislardir. Kendilerinin Ramazan ayinda oru¢ tutan
insanlara saygidan dolay1r yiyip i¢mek konusunda hassas davrandiklarini, ancak
Stinnilerin Muharrem ayinda oru¢ tutan Alevilere karsi hassas davranmadiklarini

aciklamislardir®!

Yore Alevileri arasinda Ramazan orucunu Allah’mn bir emri olarak kabul eden ve
tutmaya c¢alisan kisiler de bulunmaktadir. Bazilar1 ise Ramazan orucunun tutulmasi
gereken bir zorunluluk oldugunu ancak diinyalik isler ve tembellikten dolay1
tutamadiklarini ifade etmektedirler. Ayrica diger oruglarla beraber Ramazan orucunun
da eskiden daha fazla tutuldugu televizyon ve internetin etkisiyle 6zellikle genglerin bu

ibadetleri terk ettigini vurgulamaktadirlar.5!2

Yore Alevileri tarafindan tutulan diger bir orug¢ ise Hizir orucudur. Bu orug
genellikle subatin ikinci haftasi tutulmaktadir. Hizir orucunun tutuldugu giin sayisi
kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Yo6rede Hizir orucunu ¢ogunlukla {i¢ giin olmak
lizere, bes veya yedi giin tutanlar da bulunmaktadir. Hizir orucundan bir hafta 6nce
musahibi olan Aleviler birbirlerini ziyaret eder, hediyeler gotiiriir ve birbirlerinden

helallik alirlar. Hizir orucuna baslanirken 6nemli olan orucun bitigini subatin ikinci

510 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

511 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.

512 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezrasi), 1960, Ilkokul; Giray Kamiloglu, Kiirkeii
Mahallesi, 1940, Lisans; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.
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haftasindaki persembe giiniine denk getirmektir. Hizir orucunu tutanlar sonraki giin,

kurban keserek veya lokma yapip dagitarak bu ibadeti tamamlamis olurlar.®*

Hizir orucuyla ilgili olarak sunlar da aktarilmistir: “Hizir orucu mutlaka
tutulmasi gereken bir oru¢ olmadigindan yorede bu ibadeti ¢cok fazla kimse yapmaz.
Hizir orucunu ¢ogunlukla evlenme ¢agindaki gengler tutarlar. Ugiincii giin gengler tuzlu
seyler yiyerek uyurlar. Rilyalarinda onlara kim su ikram ederse onunla evlenecegine

inanirlar,”%

Yore Alevileri arasinda ¢ok fazla bahsedilen oruglardan biri de Nevruz orucudur.
Bu orug¢ genellikle 21 Mart’ta baslanarak dokuz giin tutulur. Ancak {i¢ giin, bes giin
veya yedi giin tutanlar da vardir. Nevruz orucunun bu tarihlerde tutulmasin sebebi Hz.
Ali’nin dogum ve Oliimiiniin mart ay1 igerisinde olduguna inanilmasidir. Ancak bu
orucun eskiden cogu Alevi tarafindan tutuldugu, giiniimiizde ¢ok fazla bu ibadetin

yerine getirilmedigi ifade edilmektedir.™®

Ayrica 48 Persembe Orucu denilen ve Ramazan aymin i¢indekiler hari¢ her
persembe oru¢ tutan Aleviler de bulunmaktadir.>'® Bu oruglarin disinda Aleviler
arasinda adak (vaad) ve siikiir oruclarindan ayri cuma giinleri orug tutanlar da

bulunmaktadir.>’

Yorede yasayan Aleviler i¢in orug ibadetinin zahiri ve batini olmak iizere iki
anlami bulunmaktadir. Kisinin sabahtan aksama kadar higbir sey yiyip igememek ve
cinsi miinasebetten uzak durmasi orucun zahiri yonii iken, nefsini terbiye edip goziinii
haramdan, kulagimi giybetten ve diger organlarini da benzer diger kotiiliikklerden
korumak da batini yoniidiir. Yore Alevileri arasinda Muharrem ay1 orug ile
6zdeslesmistir. Bu ayda Hz. Adem’den giiniimiize kadar bircok 6nemli olaymn meydana
gelmesi, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi bu ay1 onemli kilmaktadir. Yorede Muharrem
ayinda Aleviler arasinda on giin, on iki giin ve on beg giin orug tutanlarin varligi tespit

edilmistir. Ancak yoredeki miilakatlarimiza gore, basta gencler olmak {iizere, biiyiik

513 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul, Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul;
Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, ilkokul; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul.

514 [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

515 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise, Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; ilhami
Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, ilkokul.

516 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrasi), 1983, Ilkokul; Binali Bektas, Giimiislii
Mahallesi, 1966, Lise.

517 Veli Yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul; Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Tlkokul;
Binali Bektas, Glimtiglii Mahallesi, 1966, Lise.
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¢ogunlugun oru¢ tutmayr bir mecburiyet olarak goérmedigi ve oru¢ tutmadiklari
goriilmistiir. Ramazan ayinda Kur’an-1 Kerim’in nuziili ve Hz. Ali’nin sehit edilmesi
nedenlerinden dolay1 bu ayda ii¢ giin oru¢ tutuldugu, Siinnilerin tuttugu otuz giinliik
orucun Hz. Peygamber doneminde olmayip halifeler doneminde ortaya c¢iktigi
diisiincesinin oldugu, yore Alevileri arasinda, ¢ok az olmakla beraber, Hizir orucu,
Nevruz orucu, Kirk sekiz persembe orucu, Adak ve siikiir orucu gibi gesitli oruglari

tutanlarin varligi gérilmiistiir.

1.2.4. Hac

Islam dininin temel ibadetlerinden biri olan hac, hem mali hem de bedeni bir
ibadettir. Hac ibadeti dinen belirlenmis nisap miktart mala sahip olan ve bu ibadeti
yerine getirebilecek saglikli her Miisliimana farzdir. Yiice Allah bu konuyla ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur: “Orada apacik deliller, Ibrahim’in makami
vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicli yetenin o evi ziyaret etmesi Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse bilmelidir ki Allah hi¢bir seye muhtag

degildir.”!8

Alevi kiiltiirel kaynaklarinda yer verilen temel Islami ibadetlerinden biri de hac
konusudur. Velayetname’de Haci Bektas Veli’nin hocasi Lokman-1 Perende’nin hac
ibadetini yaparken Kabe’de Haci Bektas Veli’y1 gordiigli ve bu ylizden ona haci
unvanim verdigi anlatilir.>!® Kitab-1 Cabbar Kulu’nda hac ibadeti birgok yerde namaz,
orug ve zekat gibi ibadetlerle birlikte genel Islami anlayisa uygun bir sekilde yapilmasi
gereken bir ibadet olarak ifade edilmektedir.®®® Erkannimeler’de haccin yapilmast
gereken Allah’in bir emri olarak bahsedilmis ve haccin farzlarmma su sekilde yer
verilmistir: Hac niyetiyle ithrama girmek, Arafat’ta vakfe yapmak ve Kabe’yi tavaf

etmek.54

Buyruk’ta ise Nefs-i Levvame’nin yedinci uzantis1,>?? seriat makammin {igiincii

kapis1°?® olarak yer verilen hac ibadeti ile ilgili, genel islami anlayisla beraber talipler

518 (Al-i Imran: 3/97)

519 Hac1 Bektas Veli, Velayetndme, 85-86.

520 Kitab-1 Cabbdr Kulu, 167, 251, 272, 291.

521 Teber, Bektasi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, 84.
522 imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 140.

523 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 177.
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tarafindan miirsidin veya pirin ziyaret edilmesi de hac olarak tanimlanarak farkli bir

bakis ag1s1 ortaya konulmustur.>?*

Bir yaklasima gore Kabe, Hz. Adem zamaninda insa edilmeden 6nce kizil bir
tepe goriiniimiindeydi ve melekler oray1 tavaf ediyorlardi. Hz. Adem burayi insa ettikten
sonra bunun karsiliginda Allah’tan bir ihsan bekledi. Allah ise Hz. Adem’e iki ihsanda
bulundu. Birinci ihsan Hz. Adem’in soyundan kim oray1 ziyaret ederse Allah onlarm
tiim giinahlarim bagislayacaktir. Ikinci ihsan ise buray1 ziyaret etmek istemesine ragmen
bazi mazeretlerden dolay1 ziyaret edemeyip onun yerine g¢evresinde bulunan yoksul
insanlarin ihtiyacini gideren kisilerin de Allah tiim giinahlarin1 bagislayacaktir. Ayrica
Hz. ibrahim’in Kabe’nin tamirini Ebu Kubeys, Tur-i Sina, Tur-i Zeyna, Liibnan, Cudi
ve Hira gibi bazi peygamberler icin 6zel olan daglardan Cebrail’in yardimiyla tas

getirerek tamamladigini, bunun igin buranin kutsal oldugu ifade edilmektedir.5%

Alevi toplumunda hac ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke ve Medine’ye
gitmek yok denecek kadar azdir. Aleviler bu ibadet i¢in daha ¢ok Hz. Ali’nin Kufe’de
bulunan kabrine ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da bulunan tiirbesine gitmektedirler.
Osmanli Devleti doneminde Kizilbaslarin hac ibadeti icin Erdebil’e gittikleri
bilinmektedir. Aslinda Alevi toplumunda hac ibadeti i¢in belli mekanlari ziyaret
etmektense insanlarin gonliine girmenin veya pir kapisina varmanin daha makbul
oldugu distintilmektedir. Bir goriise gore Aleviler hac konusunda akilci bir yaklagim
sergileyerek Anadolu insaninin parasinin ve giicliniin Arap ¢ollerinde harcanmasinin
Oniline ge¢mis, bu gii¢ ve paray1 kendi insanlari i¢in harcamalarina vesile olmustur. Bu
durumu anlatirken de ¢ogu zaman Haci Bektas Veli’ye ait oldugu diisiiniilen su dortliik

ornek verilmistir:

Hararet nardadir, sacda degildir

Akil bastadir, tacda degildir

Her ne arar isen kendinde ara
Mekke’de Kudiis’te hacda degildir.5%

Birdogan’a gore, Hac1 Bektas Veli’nin hacca gitmesinin amaci, bu ibadeti yerine

getirmek degil, bu ibadetin mistik ve ulusal yonlerini inceleyerek hac cografyasini

524 mam Cafer-i Sadik, Buyruk, 47-48.
525 1iitfi Kaleli, Mitolojide Inang ve Peygamberler, Can Yayinlari, Istanbul 1996, 160-162.
56 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 124-125.
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Anadolu’ya tasimak istemesidir. Hac1 Bektas Veli bu ziyaretle glinlimiizde Hac1 Bektas

ilcesinde uygulanan hac ibadetinin temellerini atmustir.>?’

Aleviler kendi diisiincelerine uygun olarak hac ibadetinin zahiri anlami1 yaninda
batini yorumlar getirerek ibadetin 6zgiin halini degistirmislerdir.>?® Giiniimiizde Alevi
gruplar hac ibadetinin varligima inanmakla beraber ekseriyetle hac ibadetini yerine
getirmek i¢in Mekke’ye gitmemektedirler. Bunlarin bir kismina goére insan kalbi
Allah’in evi oldugundan, insanlarin goniillerini kazanacak ameller yapmak, Kébe’yi
ziyaret etmekten daha makbuldiir.>?® Diger bir kisma gére; Aleviler zor cografi sartlarda
yasamaya mecbur birakildigindan ekonomik olarak zayif diismiis ve bu ibadeti yapacak

zenginlige sahip olamamislardir.>*

Aleviler hac ibadeti icin Mekke’ye gitmemelerine ragmen orada yapilan bazi
uygulamalar1 lilkemizde basta Haci Bektas Veli tiirbesi olmak iizere bazi ziyaret
yerlerinde icra ederek hac ibadetini yerine getirdiklerini ifade ederler.>¥! Bu
diistincelerin disinda hac ibadetinin Allah’in kesin bir emri oldugunu ve ekonomik giicii
yeterli olan Alevilerin bu ibadeti yerine getirdiklerini ifade eden goriisler de

mevcuttur.>32

Bazi Alevilere gore insanin gonlii Allah’in tecelligaht olmasindan dolayr bir
talibin, pirinin kapisina varmasi ve onu ziyaret etmesi fiziki hac ile aymidir. Ciinkii hac
ibadeti eger Allah’a yakinlasmak ise pir ve evliyalarin huzuruna varip onlarin

sohbetlerini dinlemek de Allah’in makamim ziyaret etmek gibidir.5%

Hac ibadeti hakkinda geleneksel Alevi disiincesinin yorede yasayan Aleviler
tizerinde etkili oldugu goriilmistiir. Diger ibadetlere oldugu gibi hac ibadetine de farkl
bir pencereden bakan yore Alevileri, bu ibadet hakkinda goniilliiliik esasiyla beraber
batin1 bir anlayisa sahiptirler. Buna ragmen yore Alevilerinin hac ile ilgili homojen bir

diisiinceye sahip olduklart sdylenemez. Genellikle hac ibadetinin Allah’m emri ve

527 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 303.

528 Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, 125.

529 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 327.

530 Kaya, Alevi-Bektagi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 124.

581 Ucer, Anadolu’da Alevi Ocaklart ve Gruplar, 328; bkz. Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 157-
158; Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 288-289; Mehmet Bayrak, Alevilik ve Kiirtler, Ozge Yayinlarti,
Ankara 1997, 360,

532 Ozdemir, A 'dan Z'ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi, 139-140.

538 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 143.
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Islam’mn bes sartindan biri oldugu ifade edilmesine ragmen yerine getirme noktasinda

kayitsiz bir tavrin oldugu soylenebilir.

Yore Alevilerinin hac ibadetine karsi olan bu ilgisiz tavirlarmin en O6nemli
sebeplerinden biri ekonomik sartlarinin elverisli olmamasidir. Kureysan ocagi
dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Hac ibadeti Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
yapilmasini farz kildigi bir emirdir. Ekonomik durumu uygun olan herkesin mutlaka
hacca gitmesi gerekir. Benim ekonomik durumum iyi olsa mutlaka giderim. Ciinkii
Mekke ve Medine benim ecdadimin kabirlerinin oldugu miibarek yerlerdir. Aleviler hac
ibadeti adina Kerbela veya Haci Bektas Veli’nin tiirbesine gidiyorlar. Ancak bu gibi

yerleri ziyaret asla hac ibadetinin yerini tutamaz.”>*

Yoérede bazi dede ve talipler tarafindan hac ibadetinin Hz. Ibrahim zamanindan
beri yapildigi, Hz. Muhammed zamaninda Kabe putlardan temizlendikten sonra ayni
sekilde devam ettigi ifade edilmektedir. Hz. Muhammed doneminde yapilan hac ibadeti
gelirlerinin yoksul Miisliimanlara pay edildigi ancak gilinlimiizde ayni1 sartlarin olmadigi
belirtilmektedir. Su an hac ibadetinin yapildigi kutsal topraklara hitkkmeden ve Arap
olan devlet yoneticilerinin hac ibadetinden gelen bu paralar1 sadece kendi menfaatlerine
uygun sekilde harcadiklarin1 vurgulamaktadirlar. Bu nedenlerle hac ibadeti i¢in de olsa
bu kisilere para kazandirmanin dogru olmadigim1 ve hacca gitmediklerini

soylemektedirler.>®

Hac ibadetinin dini bir zorunluluk olmadigini, sadece Araplarin para kazanmasi
icin icad edilen bir ibadet oldugunu sdyleyen Aleviler de bulunmaktadir. Onlar, genel
Islami inanca gére Miisliimanlarin kiblesi ve Allah’in evi olarak Kabe'nin kabul
edilmesinin dogru bir diisiince olmadigim ileri siirmektedirler. Allah’in sinirsiz bir
varlik oldugu ve bu yilizden onun belli bir mekanla sinirlandirilmasinin akla uygun

olamayacagimi da belirtmektedirler.5%

Basta namaz ve hac ibadeti olmak iizere bazi ibadet ve uygulamalarda kible
olarak kabul edilen Kabe’ye dogru yonelmenin dogru olmadigi, bu diinyada en kutsal
varlik olan insan oglunun asil kible oldugu ifade edilmektedir. islam dini gelmeden

once Kabe’nin putlarla dolu oldugunu, oradaki Araplarin bundan ¢ok biiyiik paralar

*3 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise. _
535 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Ilkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul.
5% Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.
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kazandigini sdylemektedirler. Islam dini geldikten sonra da Araplarin bu kazanci elde
etmek icin Kabe’ye Allah’mn evi ve buralar1 ziyaret etmeye de hac ibadeti dediklerini
vurgulamaktadirlar. Onlara gore hac, Allah i¢in yapilan bir ibadet degil Araplarin para

kazanmasi i¢in ¢ok giizel organize edilmis bir turizm etkinligidir.>*’

Hac ibadeti hakkinda yore Alevilerinin diger bir diisiincesine gore bu ibadet
Allah’m bir emri olmayip Hz. Muhammed’in bir tavsiyesidir. Bundan dolay1 bu kadar
uzak ve mesakkatli bir yola gitmektense kapimizin oniindeki fakir ve yoksul insanlari
goriip, gézetmek daha makbuldiir. °*® Ciinkii Allah’mn en degerli varlik olarak yarattig
insanoglunu mutlu etmek Allah nazarinda tim ibadetlerden daha hayirhdir. Bu
diisiinceye gore asil kible Mekke’de bulunan Kabe degil insanin kalbidir. Asil hac
ibadeti ise hacda yapilan bazi uygulamalar degil, kendi kapimizin 6niinde bulunan fakir
fukaranin ihtiyaclarini karsilayarak onlarm kalbini kazanmaktir. Iste Allah katinda asil

hacilar bu isi yapanlardir.®3®

Yore Alevilerine gore eger hac ibadeti bir arinma ise kisi 6nce kendi nefsinden
baslamalidir. Hac ibadetini yapmak i¢in o yerlere gitmeden once kisi kalbini ve nefsini
her tiirlii diinyalik islerden uzak tutmalidir. Anne, baba, akraba, dost ve komsular ziyaret
edilerek onlarin goniilleri alinmali ve imkan dahilinde bu kisilerin varsa ihtiyaglar

giderilmelidir.>*

Baz1 yore Alevilerine gore hac ibadeti kendi inancglar1 agisindan énemli yerleri
ziyaret etmektir. Mekke, Medine ve Kabe Aleviler i¢in 6nemli yerler olmakla birlikte
hac ibadeti igin buralara gitmek sart degildir. Yore Alevileri i¢cin Haci Bektas Veli
tiirbesini ve Kerbela’y1 ziyaret etmenin hac ibadeti i¢in gidilen Arabistan’daki yerlerden
daha oncelikli olarak kabul edildigi tespit edilmistir.

Uryan Hizir Ocagi’na mensup Akif Dede hac ibadetinin yapilmasi1 gerektigini
fakat gonliiniin Mekke’ye degil Kerbela’ya giderek hact olmak oldugunu belirtmistir.>*!
Ali Cemal Dede ise Hz. Muhammed’in yasadig1 yerlerin kendileri i¢in degerli oldugunu

ancak Kerbelda ve Haci Bektas Veli tiirbesine gitmenin Aleviler i¢in daha 6nemli

537 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

5% Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, ilkokul; Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949,
[lkokul.

5% (zlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

%40 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972,
Ortaokul; Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.

541 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul.
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oldugunu vurgulamistir.>*? Yore Alevileri hac ibadeti icin Arabistan disinda basta
Kerbela ve Haci Bektas Veli Tiirbesi olmak tizere Tunceli ve Erzurum’daki bazi

yerlerin isimlerini belirtmislerdir.>*®

Kureysan Ocagi’na mensup dedelerden biri sunlar1 aktarmistir: “Biz Aleviler
Zilhicce ayinda Haci Bektas Veli Tiirbesi’ni ziyaret eder orada Kabe’de yapilan
uygulamalarin aynisin1 yapariz. Oradaki en Onemli uygulama ise delikli tastan
gecmektir. Ciinkii o tas kutsaldir, gilinahkar olanlarin o tasin igerisinden ge¢cmesi
miimkiin degildir. Ben ¢ok kilolu olmama ragmen rahatlikla gectim ama benden zayif
olan bir¢ok kisi onun i¢inden gecemedi. Bu durum onlarin ¢ok giinahkar oldugunu

gostermektedir. Ayrica bizler orada kurban keser ve dualarimizla Allah’tan yardim

dileriz.”®**

Hac ibadeti yore Alevileri tarafindan farz bir ibadet olarak kabul edilmesine
ragmen bu ibadete kars1 kayitsiz bir tutum takindiklar1 goriilmiistiir. Yore Alevileri Hac
ibadetini bir arinma olarak kabul ettiginden Mekke ve Medine’ye gitmeye gerek
olmadig1, yasadiklari yerlerde yapacaklari amellerle de nefislerini temizleyebileceklerini
belirtmislerdir. Ayrica yoredeki bazi Alevilerin Haci Bektds Veli’nin tiirbesini,
Kerbela’y1r ve Tunceli sinirlart igerisinde bulunan Diizgiin Baba tiirbesini ziyaret

etmenin hac yerine gececegini ifade etmislerdir.

1.2.5. Zekat

Zekat, sozlikte artma, aritma, ¢ogalma, bereketlenme ve &vgii anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise, nisap miktar1 mala sahip olan Miisliimanlarin, Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de belirledigi kisilere belirli miktarda pay vermesine denir.>* Zekatla
ilgili olarak Allah soyle buyurmaktadir: “Sadakalar (zekétlar) ancak sunlar igindir:
Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gérevli olanlar, kalpleri kazandirilacak

olanlar, azat edilecek olan koleler, borglular ve Allah yolunda olanlar.. 7546

542 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.

3 Yore Alevileri igin kutsal kabul edilen ziyaret yerleri ikinci bolimde Onemli Ziyaret Yerleri ve
Ritiieller bashig1 altinda ayrintili olarak verilmistir.

54 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

5 Mehmet Erkal, Giiniimiizde Bilgi ve Uygulamasiyla Zekdt, Kampanya Kitaplar1 Yaynlari, Istanbul
2014, 1-5.

546 (Tevbe: 9/60); Zekatla ilgili olarak ayrica bkz. (Bakara: 2/43,110); (Mii’min: 23/4)
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Zekat ibadeti, Alevi yazili kaynaklarinda diger Islami ibadetlerle birlikte ve
cogunlukla genel Islami anlayisa uygun bir sekilde ele alinmistir.>*” Bununla beraber
bazi kaynaklarda bu ibadetin dort kapidan biri olan tarikat sinirlar1 igerisinde batini
yorumlar1 yapilarak zekatin yol kardeslerinin birbirlerini veya pirlerini anmasi ve
ziyaret etmesi seklinde ifade edildigi goriiliir.>*® Aleviler, zekat ibadetinin miktar1 ve
cinsi konusunda herhangi bir sinirlamanin olamayacagini ileri stirerek, her kisinin

imkani dahilinde zekat vermesi gerektigini savunmaktadirlar.>*°

Alevi yazili kaynaklarinda genel Islami anlayisa uygun bir diisiince olsa da
Alevilerin giinlimiizdeki uygulamalar1 farklidir. Alevi diisiincesinde zekat ibadeti farz
olmaktan ziyade kiiltiirel ve sosyal bir yardimlasma olarak kabul edilmektedir.>*® Zekat
ibadetiyle ilgili “Biliniz ki ganimet olarak elde ettiginiz mallarin beste biri Allah’a,
peygamberine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir.”
ayetini referans alan baz1 Aleviler, gelirlerinin beste birini Ehl-i Beyt hakki olarak Hac1
Bektas Veli Dergahina, Anadolu’daki Kizilbaslarin bir kismi ise talibi olduklar1 dede ve
ocaklara verirler. Alevilerin verdigi bu yardim Siilikteki “humus” gibi olmayip daha
cok “hakkullah, lokma ve karakazan hakki” adiyla bilinen ve herkesin kendi imkanlar

dlciisiinde yaptig1 yardimlardir.>!

Alevilerde verilen zekat ve sadakalar daha c¢ok Hakkullah olarak dede ve
ocaklara, “Kara Kazan Hakk1” olarak dergdh harcamalari i¢in miirside, “Cerag Hakki”

olarak da fakir ve yoksullara verilir.?

Alevilerin zekat ibadetini genel Islami anlayisa goére vermemelerinin

sebeplerinden biri, zekat ibadetinin Arap¢a kokenli olmasi ve Tirklerin Onceki

547 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 33, 186; Kitab-: Cabbdr Kulu, 167, 172, 240, 408; Kaya, Alevi-Bektasi,
Erkani, Evradi ve Edebiyati, 117.

58 Imam Cafer-i Sadik, Buyruk, 48; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 144,

549 Ucer, Anadolu’da Alevi Ocaklart ve Gruplar, 331; H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi
Baglaminda Bir Deneme, 265.

%0 Hiiseyin Dogan, “Mus-Varto Alevilerinde Dini Anlayis ve Sosyal Yasant1”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, XI1/1, 2014, 61-90.

51 Fevzi Rengber, “Alevi Nitelemeli Gruplarda Zekat ve Lokma Anlayis1”, Uluslararast Iktisadi ve Idari
Bilimler Tam Metin Kitabi, Mayis 2-4, 2019, 254-257; Ayet i¢cin bkz. (Enfal: 8/41)

%2 Figlah, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, 237, H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi
Baglaninda Bir Deneme, 265; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 145; Rencber, Hakk
Muhammed Ali Aski, 229.
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dinlerinde bulunmamasidir.>® Alevilerin eksiksiz bir sekilde devlete vergi vermeleri ve

bu vergilerin devlet eliyle fakirlere geri dénmesi de diger bir sebep olarak gosterilir.>>*

Bazi1 yazarlara gore zekat ibadetinin camiler vasitasiyla organize edilmesi,
Alevilerin bu ibadetten uzaklasarak kendi diisiincelerine uygun bir yardimlagma
mekanizmasi olusturmalarina sebep olmustur.>®® Alevilikte bu ibadetin yerine daha ¢ok

yol kardesligi (musahiplik) kurumu araciligiyla yardimlasmalar yapilmaktadir.>®

Yore Alevileri arasinda Islam’in bes sartindan biri olan zekat ibadetinin
bilinmesine ragmen farkli diisiince ve inanislardan dolayr uygulanmadigi gorilmiistiir.
Yore Alevileri acisindan ¢ok nemli bir yeri olan yardimlagmanin Islami anlayistaki
zekat ibadeti gibi belirli sartlar1 tagima gibi bir zorunlulugu yoktur. Miilakatimiza
katilan Aleviler zekat ibadeti ile ilgili olarak sunlari aktarmiglardir: “Aleviler arasinda
zekat adinda bir yardimlagma ibadeti yoktur ve higbir Alevi bu ibadeti yerine getirmez.
Ancak Alevilerin kendi aralarinda olusturdugu yardim kurumlari bulunmaktadir. Bu
yardim kurumlarinin basinda “lokma” ve “hakkullah” gibi yardimlasma miiesseseleri

gelmektedir. Bu yardimlar verilirken herhangi bir 6l¢ii veya kural bulunmamaktadir.”>’

Hakkullah olarak ifade edilen yardimlagma sekli yore Alevileri arasinda oldukga
yaygindir. Hakkullah, Alevilere gore Allah lokmasi anlamina gelmektedir. Bazi
yorelerde buna “kara kazan hakki” veya “ciralik” da denilmektedir. Alevi dedeleri
Aleviligin edep ve erkanmini taliplerine 6gretmek i¢in miiritlerinin bulundugu yoreleri
gezer, onlara nasihatler verir. Bunun karsihiginda dedeye bagli olan talipler de sahip
olduklar1 imkan dahilinde dedeye para veya onun ihtiyacini karsilayacak hediyeler
verirler. Dedeye verilen bu para veya hediyeler icin belirlenmis herhangi bir sinir
yoktur. Herkes kendi biit¢esine ve gonliinden gegene gore verir. Dedelerin taliplerinden
hakkullah alabilmesi i¢in mutlaka o taliplerini egitmis, yola ve erkana davet etmis
olmast gerekmektedir. Eger dede bunlari yerine getirmemisse aldigi hakkullah ona

haram olur.%%8

558 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 124.

554 Kaya, Alevi-Bektagi, Erkédni, Evrddi ve Edebiyati, 117.

55 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 124.

5% Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 157.

557 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise; Ahmet
Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.

558 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul; Ilhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964,
Ilkokul; Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Ilkokul; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey



125

Dedeler tarafindan hakkullah olarak toplanan yardimlar belli bir diizen
cergevesinde Haci Bektas Veli dergahina, yoksul ve fakir Alevi ailelerine verilirken bu
yardimlarin belli bir miktarin1 da dedeler kendileri i¢in aymrirlar. Uryan Hizir ocag
dedelerinden biri bu yardimlasmayla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: “Her talip bagh
oldugu dedesine yilda bir kereye mahsus olmak {izere on iki kurug para verir. Dede ise
topladigi bu paranin yarisin1 Hac1 Bektas Veli dergdhina gonderir. Geriye kalan paranin
yarisin1 da yoksul ailelere dagitir. Diger geri kalan kismini ise eger ihtiyaci varsa kendi
i¢in ayirabilir. Ama ekonomik durumu iyi ise onu da fakirlere dagitir.>>® Burada dedeye
verilen ve on iki kurus olarak sdylenen miktar sadece sembolik bir rakam olup verilen

hakkullah miktar1 zamanin sartlarina uygun bir paradir.

Yoredeki baz1 dedeler eskiden taliplerini her yil ziyaret ettiklerini ve onlarin da
kendilerine hakkullah verdiklerini belirtmektedirler. Ancak giiniimiizde bu yardimlagsma
kurumunun gecerliligini yitirdigini, dedelerin taliplere gitmedigi gibi, taliplerin de
dedelere bu yardimi yapmadiklarim ifade etmektedirler.’®® Yorede yasayan taliplerin
bir kismi ise bazi dedelerin bu yardimlar1 geregi gibi harcamadigi ve suistimal
ettiklerini, onlarin bu yardimlar1 sadece kendi menfaatleri dogrultusunda kullandiklarin

ileri siirmektedirler.°®!

Yore Alevileri arasinda ¢ok yaygin olarak bilinen ve uygulanan diger bir
yardimlasma tiirli ise lokmadir. Genellikle cem torenleri ve diger bazi 6nemli giinlerde
bir araya gelen kisiler tarafindan hazirlanan yagli kete i¢in bu isim kullanilmaktadir.
Ancak Alevilerin yardim olarak ve Allah rizasi i¢in verdikleri her sey i¢in de lokma
kelimesi kullanilmaktadir. Alevi toplumunda sevingli bir haber alindiginda veya giizel
bir olay yasandiginda Allah’a tesekkiir etmek icin yoksullara, cocuklara veya komsulara
biiyiik kiiciik her tliirden hediyeler dagitilir. Ayrica kotii bir olay meydana geldiginde
Allah’tan yardim gelmesi i¢in de ayn1 sekilde yardim edilir. Alevi toplumunda yapilan

bu yardimlarin hepsine birden lokma denir.>®2

Mezras1), 1983, Ilkokul; Veli Yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Ilkokul, Yusuf Kocer, Giimiisli
Mahallesi, 1968, ilkokul.

559 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, ilkokul.

560 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.

%1 Giray Kamiloglu, Kiirkcii Mahallesi, 1940, Lisans; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974,
Ortaokul.

562 Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise; Yazgiil {lhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
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Yorede yasayan dedelerden biri yardimlagsmayla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:
“Zekat ibadeti toplum tarafindan yanlis uygulanmakta ve bu da insanlar arasinda
ayrimciliga sebep olmaktadir. Ciinkii zenginlerin zekatin1 verip cenneti kazandigina,
fakirlerin boyle bir sansinin olmadigina inanilmaktadir. Oysa bu durum Allah’in
adaletine uymamaktadir. Alevilerde ise zenginler ve fakirler giiciiniin yettigi olgiide
zekatint veya lokmasini verirler. Zekat illa para veya benzeri bir seyle yapilan bir ibadet
degildir. Ekonomik giicii olmayan kisilerin zekati ise peygamberi anmak, insanlara kars1

giiler yiizlii olmak ve Allah’a yapacaklar1 dualaridir.”%®3

Yore Alevilerinin zekat ibadetini bilmelerine ragmen uygulamada genel Islami
anlayistan farkli bir uygulamaya yoneldikleri goriilmiistiir. Aleviler arasinda 6nemli bir
yeri olan yardimlagmanin zekat gibi belirli sartlar1 tasima zorunlulugu yoktur. Herkes
sahip oldugu ekonomik giice gore istedigi kadar yardimda bulunabilir. Yorede 6nemli
yardimlagma ibadetleri olarak lokma ve hakkulah vardir ki, bunlar1 verirken herhangi bir

siir olmayip herkes istedigi miktarda verebilir.

1.2.6. Kurban

Allah’a yakinlagsmak amaciyla yilin belirli vakitlerinde, belirli sartlar1 tasiyan
hayvanlar1 ibadet niyetiyle kesmeye kurban denir.>®* Yiice Allah kurban ibadetiyle ilgili
olarak Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyurmaktadir: “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban
kes.”®® Bu ayette Miisliimanlari Allah rizas1 i¢in kurban kesmeleri emredilmektedir.
I[slam dini bu ibadetle Miisliimanlarla Allah arasinda bir bag ve yakinlik kurmayi

hedeflemistir.>®

Kurban inanci Paleolitik (Tas Devri) cagdan beridir insanlarin doga tistii giiclere
yakinlagsmak, onlarin gazabindan korunmak ve yardimlarimi alabilmek i¢in uygulanan
dini bir uygulamadir. Kurban ibadeti daha ¢ok adak uygulamasi ile ortaya ¢ikmistir.

Insanlarin bir dileginin olmas1 veya kétiiliiklerden korunmasi sonucu vaat edilen seyin

%63 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

54 Ahmet Giig, “Kurban”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, 26, 433-
435.

55 (Kevser: 108/2); Ayrica kurban ibadetiyle ilgili olarak su ayetlere bakiniz: (Maide: 5/27); (Saffat:
37/107); (Bakara: 2/196); (Hac: 22/28,33,34)

%6 Harun Yildiz, “Anadolu Alevi-Bektasi Inang¢ Diinyasinda Kurban Anlayisi ve Kurbanla [lgili
Rittieller”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, 20, 2019, 135-151.
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inanilan kutsal varliga sunulmasidir ki bu sunum genellikle kurbanla olmustur.>®’
Kurban ibadeti ilk olarak Hz. Adem’in c¢ocuklari olan Habil ve Kabil ile baslayip
giinlimiize kadar devam etmistir. Giiniimiizde ise sadece Miisliimanlarin yerine getirdigi
bir ibadet olarak bilinse de farkli inang topluluklarinda da degisik sekillerde varligini

devam ettirmektedir.°6®

Aleviligin temel 6gelerinden biri kurban ibadetidir. Clinkii Aleviligin neredeyse
higbir dini uygulamasi kurban olmadan yapilamaz. Kurban kesmedeki asil gaye ise
basta Allahu Teala olmak iizere evliya ve erenlerle iletisime gecebilmektir. Bunun en
etkin yolu ise onlar i¢in kurban kesmektir.5® Alevi toplumunda kurban, “lokma”,
tercliman” veya “riza lokmas1” gibi terimlerle isimlendirilirken kurban kesme islemine
ise “tiglamak” denilmektedir.°’® Kurban igin “terciiman” kavrammin kullanilmasinmn
sebebi, ahirette kurban olarak kesilen hayvanin sahibine yol gdsterecek, hayir ve

dualarinin kabuliinde aracilik edecek olmasidir.®™

Alevilikte diger ibadetlerde oldugu gibi kurban ibadetinin batini yoniine vurgu
yapilmaktadir. Bu diislinceye gore bedenler yaratilmadan dnce ruhlar aleminde Allah
tarafindan “Hak Kurbani” olarak Hz. Hiiseyin secilmistir. Gilinlimiizde kesilen kurbanlar
tipki Hz. Hiiseyin gibi kesen kisilerin Allah’a kurban olmaya hazir oldugunun sembolik
ifadeleridir. Kabe’'nin siyah oOrtiiler i¢inde olmasi ve ona “kara donlu Beytullah”
denmesinin sebebi Hz. Hiiseyin ve diger kurbanlar i¢in yas tutmasidir. Ayrica bagrinda
Hacerii’iil-Esved gibi siyah bir tasi bulundurmasi, bu kurbanlarin acisini i¢inde yasayan

insanlarin sembolik ifadesidir.>"2

Alevilerde kurban ibadetinin ilk ortaya ¢ikis Hz. Ibrahim zamanina gétiiriilmekle
birlikte, kurbanlik hayvanin kesiminden yenmesine kadar olan uygulamalarda bir¢ok
farklihk goriilmektedir.”® Kurban tiglama olarak ifade edilen bu ibadette kurban
kesildikten sonra kanmnin onceden hazirlanmis bir ¢ukura akitilmasi, kemiklerinin

kirilmadan ve i¢ organlarinin bir kefene veya kurbanin derisine sarilarak dualarla

567 Bozkus, Sivas Aleviligi, 230-231.

58 H. Yildiz, “Anadolu Alevi-Bektasi Inang Diinyasinda Kurban Anlayis1 ve Kurbanla Tlgili Ritiieller”,
135-151.

%69 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 293.

S0 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 165-175.

571 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, Timas Yayinlari, Istanbul 2004, 84.

572 Qytan, Bektagiligin I¢ Yiizii, 264.

578 Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, Kap1 Yaynlari, Istanbul 2005, 164-166.
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gomiilmesi eski Tiirk inanglarmi akillara getirmektedir.>’* Ciinkii Islam’dan once
kurban, Tiirkler arasinda olduk¢a yaygin bir uygulamaydi. Tiirkler Islam’dan &nce
kestikleri kurbanlarii genellikle atalarinin ruhuna, gilinese, aya, ziyaretlere ve yatirlara,

bazi kutsal daglara, agaglara ve irmaklara adamaktaydilar.>”

I[slam ©6ncesi dénemde Tiirkler ve Mogollar kurbanin kemiklerini kirmaz,
kopeklere atmaz ve kaybetmezlerdi. Kurbanin kemikleri dikkatli bir sekilde muhafaza
edilir, daha sonra kurbanin derisine sarilarak insanlarin ayaklariyla basmayacagi hassas
bir yere gomiiliirdii. Cilinkii kurban edilen hayvanlarin bu kemiklerle birlikte tekrar
dirilerek Tanri’ya ulasacagina inanilirdi. Bu inancin etkisiyle eskiden Tiirklerin
diismanlarin1  6ldiirdiikten sonra tekrar dirilip kendilerine zarar vermemeleri icin

bedenlerini yaktiklar1 bilinmektedir.5"

Bulut, Alevi toplumunda yapilan kurban kemiklerinin kirilmadan gémiilmesinin
Zerdiist inanglarinda var olan bir uygulamanin devami oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Alevilerdeki bu uygulamanin Alevi toplumunun liderlerinden biri olan Ebu Miislim
Horasani’nin (61:755) inan¢ diinyasinda var olan “ruh goéc¢ii”, (O6ldiikten sonra geri
déonme) veya Alevi toplumundaki karsiligiyla “devir” veya “don degistirme”

inanglarmin kaynag: oldugunu da ifade etmektedir.>’’

Alevilerde kurbanlar genellikle canli ve cansiz, igeri ve disar1 kurbanlar1 olarak
isimlendirilir. Kesilen hayvanlar i¢in canli kurban, torenlere getirilen yiyecekler i¢in ise
cansiz kurban ifadeleri kullanilir. Cem torenlerinde kesilen kurbanlara igeri, bunlarin
disinda Kurban Bayrami ve ziyaret gibi yerlerde kesilen kurbanlara ise disar1 kurbanlari

ad1 verilir.>’®

Alevilerde kurban olarak kesilecek inek, kog¢, koyun, horoz ve tavuk gibi
hayvanlara once abdest aldirilir, daha sonra tuz ve su verilerek kibleye dogru yatirilir ve
kurban duas1 okunduktan sonra kesilir. Kesilen kurban eti dagitilmaz tamamu pisirilerek
oradakilere ikram edilir.>’® Bunun sebebi ise Alevi toplumu arasinda birlik ve beraberlik

ruhunu artirmak ve kurban kemiklerinin kaybolmasina engel olmaktir. Sadece hasta ve

57 Birdogan, Alevilik, Anadolunun Gizli Kiiltiirii, 331.

575 Ocak, Alevi-Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 62-130.

576 Ocak, Alevi-Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 171.

577 Bulut, Ali’siz Alevilik, 497.

578 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklari ve Gruplari, 332.

SO H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 272-273.
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yasli olup ceme katilamayan kisilere kurbanin kemiksiz kismindan pay génderilebilir.>°
Ayrica Alevilerin kurbanliklar1 genellikle hayvanlarin erkeklerinden kesilir. Benzer
sekilde Kirgizlarin disi hayvanlar1 kurban kesmedikleri ve eski Tiirk destanlarinda da

kurban olarak kog gibi erkek hayvanlarim segildigi kaydedilir.>®

Genel Islami anlayistan farkli olarak bazi Alevi gruplarinda horoz ve tavuk gibi
kiimes hayvanlarinin kurban olarak kabul edilmesi dikkat ¢ekmektedir.®®? Anadolu
Alevileri arasinda adak kurbani olarak kesilen horoz ve tavuklar “Cebrail” olarak
isimlendirilir. Bunun kaynagi olarak su olay anlatilir: Cebrail yaratildiktan sonra seksen
bin yil ucar ve nurdan yaratilmig bir kandilin {izerine konar. Yorgunlugundan dolayi
kendisinde terler akar ve bu terlerinden beyaz kopiikler olusur. Olusan bu beyaz
kopiiklerden de horoz ve tavuklar meydana gelir. Iste bu nedenle baz1 Aleviler horoz ve

tavuklar1 adak kurbani olarak kesmektedirler.>8?

Alevi gruplarda Kurban Bayraminda kesilen kurban, Muharrem ayinda kesilen
Matem Kurbani ve Nevruz Kurbani basta olmak iizere; ikrar ceminde, musahiplik
ceminde ve gorgii ceminde de kurbanlar kesilir.>® Ayrica Abdal Musa (Birlik) kurbani,
diiskiin kaldirma kurbani, adak kurbani, dardan indirme kurbani ve Hizir ayinda
kurbanlar kesilir.>®® Kurban edilecek hayvanlarin hasta, sakat, hamile ve yasinin kiigiik
olmamas1 gerekir.*® Kurban, kesilmeden birkag giin énce 6zel besiye almnir, sevilir ve
ona ozel bir ilgi gosterilir. Cem meydanina getirilerek onun i¢in ii¢ diivaz okunur, ona
su ve tuz verilir. Kurban edilecek hayvanin titreyerek veya ii¢ kere meleyerek hazir

olduguna dair isaret vermesi gerekir.%%’

Kurban edilecek hayvan i¢in su dua okunur: “Allah-Allah, Allah-Allah,
kurbanlarimiz kabul muradimiz hasil ola, lokmaniz hak dergahina yazila, kaza ve belaya

kalkan ola. Uglerin, beslerin, yedilerin, kirklarm, Hak Muhammed Ali’nin sefaatinden

580 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 165-175.

581 Hamza Karaoglan, “Anadolu Tiirlerinde Kurban: Aleviler Ornegi”, Dini Arastirmalar, 2007, 1X (27),
133-149.

582 Erdal Gezik, Dinsel Etnik ve Politik Sorunlar Baglaminda Alevi Kiirtler, Kalan Yaymlar, Ankara
2000, 206-207; Bkz. Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, 126, 254; Danimarka Alevi Birlikleri
Federasyonu, Alevi-Bektasi Inacimin Esaslari, 56.

583 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 165-175.

%84 Haydar Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 118.

585 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 265.

58 Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, Alevi-Bektasi Inacinin Esaslari, 56.

587 Krisztina Kehl-Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, (cev: Oktay Degirmenci-Bilge Ege Aybudak), Ayrint:
Yaynlari, istanbul 2012, 191.
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mahrum eylemeye. Sah’1 Merdan yardimcimiz ola, gercege hii miimine ya Ali. Allah’u
Ekber, Allah’u Ekber Lailahe Illallahu Vallahu Ekber, Allah’u Ekber Velillahil

hamd 2588

Yore Alevileri arasinda en yaygin olarak yapilan ibadetlerin basinda Kurban
uygulamasi gelmektedir. islam dininde oldugu gibi diger dinlerde de &nemli bir yeri
olan kurban ibadetinin ydredeki Alevilere goére Hz. Ibrahim zamanindan baslayarak
giiniimiize kadar devam ettigi kabul edilmektedir. Kurban ibadeti daha ¢ok yore
Alevileri i¢in 0zel ve kutsal sayilan zaman ve mekanlarda yaratanin hosnutlugunu
kazanmak, ondan dua ve isteklerde bulunmak ig¢in sahip olduklar1 maddi imkanlar
cercevesinde bir hayvan kesip onu diger insanlarla paylagsma etkinligidir. Ayrica
kisilerin i¢inde bulunduklari zor zamanlardan kurtulmak, dogal felaketlerden korunmak
ve Olmiis olan geg¢mislerinin ahirette kurtulusa ermesi i¢in kurban ibadeti Tanri ile

insanlar arasindaki en 6nemli iletisim yollarindan biridir.>®°

Geleneksel Islami anlayistaki kurban ibadeti ile Erzurum’da yasayan Aleviler
arasinda bulunan kurban anlayis1 bazi kiigiik farkliliklar disinda biiyiik benzerlikler
gostermektedir. Hatta Aleviler arasinda kurban ibadetinin Siinni kesime gore daha fazla
yaygin oldugu ve bu ibadete ¢ok daha fazla ehemmiyet gosterildigini sdyleyebiliriz.
Kurban ibadeti ile ilgili olarak yorede yasayan Siinni ve Aleviler arasindaki
farkliliklardan biri bu ibadetinin kokeni ile ilgilidir. Genel Islami diisiincedeki anlayisa
gdre Hz. Ibrahim’in Allah i¢in kurban etmek istedigi oglu Hz. Ismail’dir. Ancak ydre
Alevileri bunun dogru olmadigim Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ishak’i kurban etmek
istedigini, Allah’in Hz. ishak yerine gokten bir ko¢ indirdigini ifade ederek kurban

ibadetinin baslangici olarak bu olay1 kabul etmektedirler.>%

Yoredeki baz1 Aleviler ise kurban ibadetinin kaynagi hakkinda farkli bir diisiince
ortaya koyarak Alevi yolunun ve Islam dininin ilk kurbanmnin Hz. Hiiseyin oldugunu ve

kendilerinin de bu yolu takip ettikleri icin kurban kestiklerini ifade etmektedirler.%%

Yore Alevilerin bir kismma goére kurban ibadeti farz degildir. Kisinin kendi

istegine bagli olarak belli ekonomik duruma sahip olan kisilerin Allah’in rizasini

58 Yildiz, Seyyid Kureys, Kureysan Ocagi ve Aleviligi, 107-108.
58 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

590 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

%1 Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.
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kazanmak i¢in yaptig1 bir ibadettir. Ancak kurban olacak hayvanlarin bazi sartlari
tagimas1 gerekmektedir. Yorede kurban edilecek biiyiikbag hayvanlar ig¢in “burak”
kavrami kullanilirken kiigiikbas hayvanlar i¢in “kurban” kelimesi kullanilmaktadir.
Biiyiikbas hayvanin kurban olabilmesi i¢in iic Kurban Bayrami’ni gérmesi, kiigiikbas

hayvanlarin kurban olabilmesi i¢in de ii¢ yasina girmesi gerekmektedir.%?

Kurban kesecek kisi hayvanin en giizelini ve en siisliisiinii tercih etmelidir.
Ciinkii bu kurban her tiirlii nimeti veren Tanri igin kesilmektedir.’®® Biiyiikbas ve
kiiciikbas hayvanlarin disinda Ozellikle tavuk ve horoz gibi hayvanlarin kesinlikle
kurban olmadig1, bunu kabul edenlerin islam dinine iftira attiklar1 baz1 Alevilerce ifade
edilmektedir.>%

Erzurum’da yasayan Alevilerin kurban hayvanini keserken uyguladiklar1 bazi
kurallar vardir. Bu Kkurallar yerine getirilmezse kesilen hayvanin kurban olarak kabul
edilmeyecegine inanilmaktadir. Bu kurallar tizerinde ciddi sekilde durmalarinin énemli
sebeplerinden biri Siinnilerin  Alevilerle ilgili olarak bu konuda ileri siirdiikleri
iddialardir. Yore Alevilerine gore, Stinnilerin biiyiik bir kisminin Alevilerin herhangi bir
hayvani keserken Allah’in adin1 anmadiklarini, dolayisiyla kestikleri hayvanin etini

yemeyi helal gormediklerini iddia etmektedirler.>®®

Bu konuyla ilgili olarak dedelerden biri sunlart aktarmistir: “Ben kurban eti
dagittifim zaman Siinni kardeslerimize soruyorum eger yiyecekseniz alin diye. Ciinkii
bazilar1 yiiziimiize kars1 hayir demezler ancak arkamizdan kurban etini gétiiriip ¢cope
atarlar. Biz bu duruma gercekten ¢ok iiziilityoruz. Sebep olarak da bizim kurbanimizi
keserken Allah’in adin1 anmadigimizi ve besmele c¢ekmedigimizi One siirerler. Bu

tamamen yanlis bir diisiince ¢iinkii biz tekbir almadan higbir hayvani kesmeyiz.”%%

Yorede Alevi toplumu i¢in Kurban Bayramu ii¢ giindiir ve kurbanlar ancak bu {i¢
giin iginde kesilebilir. Kurban olacak hayvana ¢ok giizel davranilmali ve asla
incitilmemelidir. Kurban olmadan 6nce hayvan temizlenmeli ve karni1 doyurulmalidir.
Ozellikle gorgii cemlerinde kesilen kurbanlara abdest aldirilmaktadir. Kurban kesecek

olan kisi eger kurban duasin1 bilmiyorsa mutlaka bir dede veya bilen birini kurbanin

592 Mehmet Can Targay, Ilicak Mahallesi, 1952, {lkokul
%3 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
594 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

595 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul.
59 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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basina gotiirmelidir. Hayvan kesilmeden once kurban duasi okunmali ve tekbir
getirilerek kurban kesilmelidir.>®” Baz1 kdylerde ise kurban kesilmeden 6nce kurbanin
bir kulagina ezan, diger kulagma Ayetel Kiirsi okunup daha sonra tekbir getirilerek

kurban kesilmektedir.>%

Cat ilgesindeki Alevi kdylerinde 6zellikle cenaze merasimlerinde hocalik yapan
taliplerden biri kurban kesimiyle ilgili olarak sunlari aktarmistir: “Bu koylerde hig
kimse hoca veya dede olmadan kurban kesmez. Mesela yan kdyde dede veya hoca
olmazsa bayram giinii beni gelip arabayla gotiiriiler. Orada kurbanin baginda Enam
Suresi’nin 79. ayetinin Arapgasint okur, duasini yapar ve kurbani keseriz. Bu sekilde
herkesin kurbanini keseriz. Daha sonra da kdyliiler bana hediye olarak kurban payi

gonderirler.”%%

Dede Garkin Ocagi dedelerinden biri kurbanin duasini soyle vermektedir: Allah
Allah, Tekbiri Halil, Fermani Celil, Gerdan1 Mikail, Cani Ismail, Delili Cebrail. Lailahe
illallah, Muhammed Resulullah, Aliyyen Veliyyullah, Allahu Ekber, Allahu Ekber
Lailahe illallahu Allhu Ekber, Bismillahi Allahu Ekber.%%

Yorede Alevi ve Siinniler arasinda kurban ibadeti uygulamasindaki diger bir
farklilik ise burak olarak adlandirilan biiyiikbas hayvanin hisse meselesidir. Siinniler
arasinda iki yasini doldurmus olan biiyiikbas hayvani yedi kisi ortak olabilir. Ancak
yoredeki Aleviler arasinda bu uygulama farkli sekilde uygulanmaktadir. Alevilerde
biiylikbas hayvani yedi kisi ortak kesemez. Ancak kesen kisi bu diinyadan go¢ etmis

inang Onderleri, akrabalar1 ve istedigi kisileri niyet ederek onlar adina hisse kesebilir.

Konuyla ilgili olarak taliplerden biri sunlari aktarmistir: “Alevilerde kurbani
giicii yeten kisilerin kesmesi gerekir. Giicli yetmeyenler i¢in bdyle bir zorunluluk
yoktur. Ben genellikle biiylikbag hayvan keserim. Siinniler gibi ortaklagarak kesmeyiz.
Ben kurbanimi keserken diinyadan go¢ etmis kisiler i¢in niyet ederim. Mesela
kurbanimin bir hissesini Hz. Muhammed Mustafa i¢in, bir hissesini Hz. Hiiseyin i¢in,

bagska bir hissesini vefat etmis babam icin niyet ederim. Bu sekilde kurbanimi yedi kisi

597 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, flkokul.

59 Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul.

59 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.

600 {lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

600 Dyrsun Ali Yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul.
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icin niyet ederek keserim.”®"! Yérede Siinni toplulukla yakin iliskide bulunan bazi Alevi
koylerinde Siinnilikteki uygulamanin yapildigi, biiyilkbas hayvanlarin ortaklasa
kesildigi de ifade edilmistir:%%2

Yore Alevileri arasinda kesilen kurban etinin paylasiminda da onemli bazi
hassasiyetler gozetilmektedir. Kurban etinden ilk once kesen aile bireylerinin yemesi
gerekir. Daha sonra hastalar, yaslilar, hamileler ve yetimlerin pay1 ayrilarak
gonderilir.?®® Kurban eti yasanilan yerdeki hane sayisina gore tartilarak posetlenir.
Zengin veya fakir ayrimi yapilmadan kesilen kurbanin eti herkese dagitilir. Bu konuda
Stinnileri elestiren Kureysan Ocag pirlerinden Yusuf Dede sunlari aktarmistir: “Kurban
fakirler i¢in kesilmeli ancak Siinniler kestikleri kurbani alip posetleyip dolaplara
dolduruyorlar ve sadece kendileri yiyorlar. Bu sekilde Allah’in rizasini kazandiklarini
iddia ediyorlar. Ama biz kurban kestigimizde hak kantar: adim1 verdigimiz tart1 ile tim
koy halkina esit bir sekilde paylastiririz. Komsularimizla kiis olsak da onlarin paylarini
teslim ederiz.”®* Alevi geleneklerine gore kesilen kurban eti en fazla ii¢ giin evde

kalabilir. Ug giiniin sonunda tiim kurban etinin dagitilmis olmasi gerekmektedir.5%®

Erzurum yoéresinde yasayan Alevilerde farkli zamanlarda ve farkli gayelerle

kesilen bir¢cok kurban bulunmaktadir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir:

Yore Alevileri arasinda en yaygin olan kurban, Kurban Bayrami giinii kesilendir.
Bayram giinii Alevilerin ¢ogunlugu yasadiklar1 yerlerdeki camilere, yoksa en yakinda
bulunan Siinni koylerdeki camilere giderek bayram namazini kilarlar. Az sayida da olsa
cemevi bulunan 6zellikle Hinis ilgesinin kdylerinde cemevine giderek dedenin yaptigi
sohbeti ve kurban ibadetiyle ilgili bilgilendirmeyi dinledikten sonra kurbanlarini
keserler. Ozellikle baz1 yash Aleviler Kurban Bayramiin birinci giinii sabah kahvalti
yapmayip orug tuttuklarini, kurban etiyle orucun agilmasinin biiylik sevap oldugunu

ifade ederler. Kurban Bayramiin sadece ilk ii¢ giiniinde kurbanlar kesilebilir.5%
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Yore Alevileri arasinda uygulanan diger bir kurban ise Muharrem orucundan
sonra kesilen kurbandir. Bu kurban Kerbela’dan canli kurtulan ve on iki imamin soyunu
siirdiiren Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’in sag kurtulmasi hatirima kesilen stkiir
kurbanidir.%9” Bu kurbanla ilgili diger kurbanlardan farkli bir uygulama yapilmaktadir.
Yorede bu kurbani genellikle ekonomik durumu iyi olan dedeler kendi imkanlar
dahilinde evlerinde keserler. O aksam taliplerine haber vererek dedenin evinde bir cem
toreni diizenlenir, gelen taliplere ikram edilir. Cem tdrenine gelemeyen yash ve
hastalara pay ayrilarak gonderilir. Kurban edilen hayvanin kani da kutsal oldugundan
bir ¢ukur acilarak oraya akmasi saglanir ve derisiyle birlikte {istii kapatilir. Kesilen
kurbanin kemikleri kesinlikle kirilmaz. Kurban eti suda haslanarak ve ¢ok hassas
davranilarak kemikler etten ayrilir. Kurbanin tiim kemikleri bir araya getirilir, hatta
kendisine pay gonderilen kisilerin etinde kemik varsa onlar da gelene kadar beklenir.
Daha sonra kirilmayan bu kemikler bir kefene sarilir, dede taliplerle birlikte bu
kefenlenmis kemikleri bir mezar agtirarak sanki bir cenaze defnediliyor gibi dua ve

deyislerle iistiinii toprakla kapattirir.6%®

Erzurum Alevileri arasinda kesilen kurbanlardan biri de adak kurbanidir. Bu
kurbanin kesilmesinin herhangi bir zamani yoktur. Bu kurban daha ¢ok bahar ve yaz
aylarinda Aleviler i¢in kutsal sayilan tlirbelerin oldugu yerlerde kesilir, dualar edilir ve
ikramlarda bulunulur. Tiirbeler disinda kisiler evlerinde veya farkli yerlerde bu kurbani
kesebilirler. Adak kurbani kiginin herhangi bir dileginin meydana gelmesi halinde Allah
icin kurban kesmeye s6z vermesidir. Siinni anlayistaki diisiincenin aksine Alevilikte

kesilen adak kurbaninin etinden kesen kisi yiyebilir.

Alevi taliplerden biri adak kurbani ile ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: “Adak
kurban1 kesecek kisi bir giin 6nceden komsu ve akrabalarina yarin kurban kesecegini
miisait olan herkesi davet ettigini haber verir. Katilmak isteyen kisiler de imkanlari
dahilinde lokmalarin1 hazirlayarak bu kurban uygulamasina giderler. Tiirbe veya benzer

yerlerde kurban kesilir, dualar edilir ve bazi zamanlar eglenceler de yapilabilir.”5%

Erzurum’da yasayan Alevilerin bahsettigi diger iki kurban tiirii de Hizir kurbani

ve Nevruz kurbanidir. Hizir kurbani, hizir orucunun tutuldugu haftanin persembe giinii

607 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.
608 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
609 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.
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kesilir. Eger yer miisaitse ve dede varsa cem toreni diizenlenir, kesilen kurban eti térene
katilanlara ikram edilir. Nevruz kurbani ise Hz. Ali’nin dogdugu zaman olarak kabul
edilen mart aymda tutulan dokuz giinlik orucun sonunda kesilen kurbandir.5°
Erzurum’da Alevilerin yasadigi bazi1 yerlerde cem yapilacak cemevi veya benzer
yerlerinin olmamasi veya cemi yonetecek yeterlilige sahip dedelerin eksikliginden

dolay1 cem torenleri ve bu térenlerde kesilen kurban uygulamalar1 yapilamamaktadir.

Yore Alevileri arasinda en yaygin ibadet olan kurban, ekonomik durumu iyi olan
kisilerin istegine bagli olarak bir dua ve istekte bulunmak veya kotiiliikten korunmak
amactyla iizerine Allah’in ismi anilarak kesilir. Kurban ibadeti Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
Ishak’1 kurban etmek istemesiyle basladigna inamlir. Aleviler kendileri igin 6nemli
sayilan giinlerde, bazi cem toérenlerinde, tiirbe ziyaretlerinde ve oOzellikle Kurban
Bayrami giinlerinde kurbanlarini keserler. Biiylikbas hayvanlari yedi hisse olarak
kesmek yore Alevileri arasinda farkli sekilde uygulandigi, kurbani kesen kiginin 6lmiis
olan kisileri hisseye katarak onlarin niyetine kestigi goriilmistiir. Ayrica yore Alevileri
kurban etinin tamaminin dagitildigini ¢iinkii bu etin evde ii¢ glinden fazla kalmasinin
haram oldugunu ifade etmislerdir. Yére Alevileri Hz. Hiiseyin’i Islam’m ilk kurbani

olarak kabul etmektedirler.

1.3. ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERIN ADAB-ERKAN’A DAIR TEMEL
UNSURLARI VE AHLAK ANLAYISLARI

1.3.1. Dort Kap1-Kirk Makam

Alevi diislincesindeki dort kapi-kirk makam anlayig1 tasavvufi bir goriiniime
sahiptir.®!* Bu kavram dogru yolda yiiriiyen tarikat yolcusunun Hakk’a ulasmas1 igin
gecmesi gereken manevi ve ruhi merhaleleri ifade etmektedir.®*? Seriat, tarikat, marifet

ve hakikat kapilar1 ahlak esaslarinin temellerini olustururken, bu kapilarin kirk makanm

610 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

811 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 215

612 Esat Korkmaz, “Hac1 Bektas Veli Ogretisi Dért kapi-kirkmakam”, (ss. 207-240), A. Yal¢in (Haz.), I.
Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, Tiirk Kultirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Merkezi, Ankara 1999.
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ise kisiyi insan1 kamil seviyesine ulastiran, yaratan ile yaratilan arasindaki mesafeyi yok

eden “ask” olarak ifade edilmektedir.*®

Alevi-Bektasi yazili kaynaklarmin bir¢ogunda dort kapi-kirk makam kavrami
zikredilse de bunlar1 belli bir diizen icerisinde ele alan kisi Ahmet Yesevi’dir. Yesevi
tarafindan sistemlestirilen dort kapi-kirk makam diisiincesi Hac1 Bektas Veli tarafindan
kiigiik farkliliklar disinda benzer bir sekilde islenmistir.®* Ahmed Yesevi ve Haci
Bektas Veli’nin eserlerinde seriat kapsinin makamlar1 ayni sekilde verilmistir. Tek fark
ise Hac1 Bektas Veli, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetleri tek maddede toplamais,
ilave olarak nikah, haram, sefkat, temizlik ve helal kazan¢g maddelerini eklemistir. Haci
Bektas Veli tarafindan eklenen bu maddeler Ahmed Yesevi’de “Emr-i bi’l Ma’ruf nehy-
1 ani’l miinker” makaminda birlestirilmistir. Bu benzerlikler Ahmed Yesevi, Haci
Bektas Veli, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal gibi fikir insanlarmin ayni kiiltiir ve

gelenegin temsilcileri oldugunu gostermektedir.%t°

Dort kapi-kirk makamin ana kaynagi olarak Alevi yazili kaynaklari bagsta
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.) olmak tizere Hz. Ali ve Cafer-i Sadik gibi
islam 6nderlerinin s6z ve uygulamalar1 oldugunu belirtmektedir. Baz1 kaynaklara gore
bu dort kapt ve makamlari Hz. Peygamber’in vefati yaklasinca Hz. Ali’ye yaptigi
nasihatler ve miragta Allah’in bildirdigi emirlerden olusmaktadir. Dort kapr ve kirk
makam emirleri Allah’tan Cebrail araciligilyla Hz. Muhammed’e, ondan Hz. Ali ve
evlatlarina ulastirilmigtir. Daha sonra on iki imam vesilesiyle Ahmed Yesevi ve ondan

da Hac1 Bektas Veli’ye aktariimistir.®®

Hac1 Bektas Veli, “Makalat” adli eserinde dort kapr ve kirk makami Islam dininin
temeli olarak ifade etmekte ve her Miislimanin yerine getirmesi gerektigini

vurgulamaktadir. Hac1 Bektas Veli’ye gore bu kap1 ve makamlar sunlardir:

a. Seriat Kapsi: (1) Allah’in varligina ve birligine inanmak; (2) Ilim Ogrenmek;

(3) Namaz kilmak, orug tutmak, hacca gitmek, zekat vermek, cihat etmek ve cenabetten

813 Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gergege, 339-340.

814 Sahin, Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dért kapi-kirk makam, 274-288.

615 Abdurrahman Giizel, “Yunus Emre’nin Eserlerinde Tasavvufi Unsurlar (Dért kapi-kirkmakam Kisa
Bir Degerlendirmesi)”, Yunus Emre’nin Vefatimin 700. Yil Doéniimii Anisina Uluslararast Tiirkgenin
Anadolu’da Yazi Dili Olusu Sempozyumu, 12-14 Temmuz 2021, 2021, (ss. 199-252), Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari.

616 Ali Riza Ozdemir, “Alevi Bektasi Yolunda Dért Kapmin Makamlar”, e-makdldt Mezhep
Arastrmalari, 13(2), 2020, 713-742.
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temizlenmek; (4) Helal kazanmak ve haramdan uzaklagsmak; (5) Evlenmek ve
gerekliliklerini yapmak; (6) Zinadan uzak durmak; (7) Toplumun koydugu kurallara
uymak; (8) Sefkat ve merhametli olmak; (9) Temiz Olmak; (10) ilahi emirlere

uymak.®’

b. Tarikat Kapisi: (1) Tovbe etmek; (2) Miirside baglanmak; (3) Temizlenip
giyinmek; (4) Nefis Terbiyesi; (5) Miirside hizmet etmek; (6) Takva sahibi olmak; (7)
Umit tutmak; (8) hirka, tesbih, zenbil, seccade, makas; (9) Muhabbet, sevgi; (10) Ilahi

ask, goniil zenginligi.®!8

c. Marifet Kapisi: (1) Edep; (2) Tanriya yaklagma; (3) Nefse kars1 ¢cikma; (4)
Sabir; (5) Utanmak; (6) Comertlik; (7) Ilim dgrenmek; (8) Kotii huylar terk etme; (9)
Marifet; (10) Oziinii bilmek.®°

d. Hakikat Kapisi: (1) Tevazu; (2) Kimseyi ayiplamamak; (3) Elinden geleni
esirgememek; (4) Allah’1n liitfundan emin olmak; (5) Allah’a askla yonelmek; (6) ilahi
gizlilik hakkinda bilgi sahibi olma; (7) Varliktaki ilahi seyleri gérmek (seyir); (8) Sirr

ogrenmek; (9) Ibadete ara vermemek (Miicabede); (10) Miisahede (Tanriya ulasmak).®?

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda dort kapi-kirk makam diisiincesinin dnemli bir
yer tutmasina ve tarikat esaslarmin ana dayanagi olarak ifade edilmesine ragmen
sistemli ve genel bir anlayistan s6z etmek zordur.®?! Velayetnameler ve Buyruklar basta
olmak tizere birgok Alevi yazili kaynaginda yer alan dort kapi-kirk makam diislincesinin
temel gayesi Allah’a ulasma ve kemale erme gabasidir.®?? Ancak son dénemlerde dort
kapidan biri olan seriat kapisi ile hakikat kapist arasinda bir aykirilik varmis gibi durum

ortaya konularak Islam kiiltiiriinden farkli bir anlayis yaratilmaya calisiimaktadir.523

Makalat ve Buyruk gibi eserlerde dort kapi-kirk makam sayilirken genel olarak
ayetlerle temellendirilmistir. Ancak gilinlimiizdeki baz1 yazarlar bu makamlar1 ayetlerle
degil bir kisim sairlerin siir ve nefesleriyle delillendirme yoluna gitmisler ve 6zellikle

seriat kapisi delillendirilirken Kur’an’it yok saymaya calismiglardir. Hatta “seriat”

617 Hac1 Bektas Veli, Makaldat, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2007, 29.
618 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 30.

619 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 31.

620 Hac1 Bektas Veli, Makdlat, 31.

821 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 226.

622 Sahin, Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dért kapi-kirk makam, 274-288.
623 Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 238.
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kelimesine olumsuz anlamlar yiiklenerek bu kapinin makamlar1 dikkate alinmamis ve
bazen de bu kapida yapilmasi gereken uygulamalara diismanlik edilmistir.%?* Y&riikan
ise dort kapi-kirk makamin biitiin Alevi-Baktasi topluluklarinda teorik olarak var
oldugu, ancak bu kap1 ve makamlarin pratikte karsilifinin ¢ok fazla olmadiginmi ifade

etmistir.52°

Islam dininin temel ilkelerinin dgretildigi seriat kapisi bir yasa niteliginde olup
aynt zamanda diger kapilara giden anahtar roliindedir. Bu kapiy1 layikiyla
tamamlayamayan kisiler i¢in diger kapilar kapali olur. Ayrica seriat kapisini usuliine
gore gegen kimseler sonradan seriata bagliligini bozarsa tarikat, marifet ve hakikati de
bozmus olur. Tarikat kapisinda bir pire veya miirside baglanma kaideleri ve Bektasilige
katilma yollar1 6gretilir. Marifet kapisinda kisi Allah’tan gayrisina yiiz ¢eviren kisi i¢
diinyasina yonelir ve nefsin tuzaklarindan arinir. Hakikat makaminda kisi Tanriya

ulasan kimse tevazu sahibi olur ve tiim insanlar1 bir goriir.52

Seriat kapist tiim kullar i¢in gegerli olan, tarikat kapisiyla da i¢ ige gecmis ve
Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) sahibi oldugu kapidir. Bu kapinin ilkeleri
tartismaya agik olmayan ve her kisinin yapmakla yiikiimli oldugu hususlardir. Ancak
Alevilerin bu ilkeleri yerine getirme noktasinda fikih ehline gore daha serbest
davranmalar seriat ilkelerini inkar anlami tasimamaktadir. Ayrica tiim inananlarin bu

seriat hususlarindan mutlaka haberdar olmasi gerekmektedir.%?’

Tasavvuf ehline gore seriat nastit alemi, tarikat ceberut dlemi, marifet melekt
alemi ve hakikat 1ahit%?® Alemidir. Zaman acisindan bakildiginda ise Hz. Adem’den
baslayip Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar gecen zaman seriat devri, Hz. Ali’nin diinyaya
gelmesiyle seriat devri devam etmekle beraber tarikat devrinin kapilar1 da agilmstir.

Tarikat devrinde keramet gosteren birgok veli zuhur etmis ve giiniimiize kadar devam

624 Bozkus, Sivas Aleviligi, 287.

625 Y §riikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 48,310.

626 Giindogdu, “Hac1 Bektas Veli”, 251-265.

827 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 175.

628 Hallac-1 Mansur insanin beseri yonii i¢in ndséit, manevi yonii i¢in ise ldhiit kavramlarini kullanmstir.
Hallac, Allah Hz. Adem’i kendi suretinde yaratmistir, hadisinden yola gikarak Allah’m kendisinde
bulunan, kimsenin bilmedigi giizelligini ve sirlarini ortaya koymak i¢in insani kendisinden ¢ikarmustir.
Insan nasft ve lahut olan bu iki tabiatin bir araya gelmesiyle olusmustur. Genis Bilgi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, “Nasat”, Islam Ansiklopedisi, DIA, Istanbul 2006, 32, 431-432; Cebr kokiinden gelen ceberiit
kavrami Arap dilcilere gore zorlama, kahr ve zorlama anlamlarina gelmektedir. Bazi mutasavviflara gore
{ic alemin en yiiksegi Ceberiit, ortas1 melekiit ve en alt1 ise miilktiir. Bkz. Irfan Giindiiz, “Cebertt” Islam
Ansiklopedisi, DIA, V11, Istanbul 1993, 193-194.
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etmistir. I¢inde bulundugumuz zaman marifet devridir. Ciinkii giiniimiizde modern
teknolojiyle birlikte denize dalip, havada ugup, diinyanin diger ucundaki insanlarla
iletisime gecgebilmekteyiz. Bu devirden sonra tiim insanligin rahat edebilecegi bir

donem gelecek ki buna hakikat devri denilmektedir.5%°

Kendisinde tanrisal bir par¢a tasiyan insanin temel hedefi Hakka ulagmaktir. Bu
hedefe varabilmek i¢in insanin ge¢cmesi gereken dort merhale bulunmaktadir. Bunlar
seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Seriat kaps1 kabuktur ve burada Tanr ile insan
arasinda net cizgiler bulunmaktadir. Seriat kapisinda tek hiikiimdar olan Allah’in
emirlerini yerine getirenler miikafat gorecek, yasaklar1 yapanlar ise cezasini
cekeceklerdir. Seriat kapisinda insan ve yaratan arasindaki iligki emir ve yasaklara
dayanirken diger ii¢ kapida radikal bir degisiklik gbéze carpmaktadir. Seriat kapisinda
insan ve Allah arasinda ontolojik bir uzaklik esas iken, diger ii¢ kapida esas olan, Allah

ile yakinlasmak ve nihayet birlesmektir.®%°

Hz. Muhammed ve Hz. Ali aym1 cevherden olan niibiivvet ve veldyet nurunu
tagimaktaydilar. Niibiivvet nuru seriati, velayet nuru tarikati temsil etmektedir. Hz.
Peygamber Gadir Hum’da Hz. Ali’yi halife degil vasi tayin etmistir. Ciinkii halifelik
seriat1, vasilik tarikati temsil etmektedir. Hz. Peygamber Kur’an ve hadislerde seriati
zahiri bir sekilde ortaya koymustur. Ancak tarikat ilmini sadece Hz. Ali’ye vermis, o da
kendisinden sonra gelen imamlara aktarmistir. Peygamberin vefatindan sonra tarikat
ehli olan seckin insanlar Hz. Ali’yi takip etmislerdir. Ancak seriat ehli olanlar ise diger
halifelerin pesinden gitmislerdir. Hz. Ali’nin yolundan giden ve tarikat ehli olan
insanlar dogru yola girmislerdir. Seriat ehli olanlar ise halifeleri takip ederek yanlis yola

sapmuslardir. Ciinkii Hz. Muhammed dogru yolu sadece Hz. Ali’ye bildirmistir.53

Dort kapi-kirk makam anlayis1 Alevi ve Bektasiler acisindan 6nemli bir inangsal
farkliligi ortaya koyar. Bektasilikte bu kapilar sirasiyla ve egitimle gecilmesi
gerekirken, Alevi anlayisinda bu durum statik bir durum arz eder ve din adamlariyla
Ozdeslestirilir. Mesela Siinni diisiincenin temel yapisini olusturan seriat kapisi
Bektasilikte tekkeye kabul edilmesi icin gerekli olan bilgileri bilmesi anlamini

tastyorken, Alevilerde ise kendilerini dogustan tarikat ehli saydiklarindan seriat kapisi

629 Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii, 83-84; Ayrica bilgi igin bkz. Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi arka
Plani, 155; Dierl, Anadolu Aleviligi, 123; Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 156-157.

830 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 179-180.

631 y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 181-182.
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onemsenmez Alevi diislincede rehber, seriat kapisini; pir, tarikat kapisini; musahip,
marifet kapisini; miirsit hakikat kapisini temsil eder. Alevi agisindan kendilerini temsil
eden bu dini kisiliklere baglh kalindiginda dini sorumluluklar yerine getirilmis kabul

edilir.832

Temelinde Hak-Muhammed-Ali sevgisi bulunan ve vahdet-i viicud anlayisina
sahip olan Aleviligin ana esaslarini dort kap1 ve kirk makam olusturmaktadir. Bir talibin
bu kapilara varabilmesi i¢in mutlaka bir miirsit, pir ve rehbere ihtiyaci vardir. Bu
kisilerin yardimiyla insan hakikat kapisinda Hak-Muhammed-Ali’ye ulasir ve Tanr1 ile
biitiinlesir.®®® Baska bir diisiinceye gore Alevi ve Bektasiligin egitim sistemini olusturan
dort kapr ve kirk makami, insanin kokenini olusturan ve “anasir-1 erbaa” olarak ifade
edilen hava, ates, su ve toprakla 6zdeslestirmistir. Hava seriat kapisini, ates tarikat

kapisini, su marifet kapisini, toprak hakikat kapisini temsil etmektedir.®3*

Dort Kapi1-Kirk Makam ile ilgili olarak Kureysan Ocagi dedelerinden biri sunlar
aktarmistir: “Evvel seriat kapisidir. Zahiri yasamin oldugu bu kapida herkes esittir ve
Ademogludur. Islam’m sartlar1 olan namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek ve hacca
gitmek gibi ibadetler bu kapidadir ve herkes bunlar1 yapmakla gérevlidir. Dede, seyh,
pir ve talip hepsi esittir ve birbirinden iistiin degillerdir. ikinci kapi tarikat kapisidir. Bu
kapida talip bir pire baglanir, ondan tovbe alir ve ¢iraklik etmeye baslar. Tarikat
kapisinda dede uludur ve talip onun dgrencisidir. Ugiincii kapr marifet kapisidir. Kisi
burada yolun diisturunu 6grenmis, usta ve ehil bir konuma gelmistir. Dordiincii kapr ise
hakikat kapisidir. Bu kapiya varan kisi diinyalik her seyi agmis, sirr1 hakikate ulasmis ve
hak ile hak olmustur.”%

Dort kapi-kirk makam 6gretisi ile ilgili olarak taliplerden Ilhami Kocaeli sunlari
aktarmistir: “Bu kapilar ve onlarin makamlar1 Alevilerin dogumundan 6liimiine kadar
Ogrenmesi ve agmasi gereken temel egitim kademeleridir. Dort kapi-kirk makam
doktrinindeki egitim kademeleri, okullarda ¢ocuklarin bulundugu yas ve seviyelerine
gore verilen egitim siirecinin benzeridir. Cocuklarin okuma, yazma ve temel bilgileri

ogrendigi ilkokulun karsiligi Alevi yolundaki seriat kapisina denk gelmektedir. Bu

832 Gezik, Dinsel Etnik ve Politik Sorunlar Baglaminda Alevi Kiirtler, 158-159; Ayrica bkz. Bayrak,
Alevilik ve Kiirtler, 422; Yilmaz Soyyer, Sosyolojik Agidan Alevi Bektasi Gelenegi, Seyran Yayinlari,
Istanbul 1996, 97.

633 Riza Zelyut, Dersim Isyanlari, Seyit Riza Gergegi, Kripto Yayinlari, Ankara 2019, 117.

634 Esat Korkmaz, Alevi Felsefesi, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014, 59-66.

835 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
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kapida bulunan kisiler hicbir sey bilmeyen, ne yapmasi gerektigi konusunda Allah’in
kendisine kitap ve peygamber gonderdigi ve ona yol gosterdigi bilgisiz kimselerdir.
Kisinin bu kapiyr agmasi i¢in buradaki makamlarin tamamini yerine getirmesi
gerekmektedir. Nasil ki egitimde ortaokula baslayabilmek i¢in ilkokulu bitirme sarti
varsa; tarikat kapisina gecebilmek i¢in de seriat kapisinin tiim makamlarin1 yerine
getirme zorunlulugu bulunmaktadir. Diger kapilar olan tarikat kapisi ortaokula, marifet
kapist liseye ve hakikat kapisi ise iiniversite egitim sevilerine benzemektedir. Universite
nasil ki egitimin zirvesi ise hakikat kapisi da Alevi yolunun ulasilabilecek son

noktasidir. Ger¢ek Alevi dedeleri bu seviyeye ulasmislardir.”%®

Dervis Ismail Dede dort kapi-kirk makam kademelerinde bazi ibadet ve
uygulamalarin birbirinden tamamen farkli oldugunu vurgulayarak sunlari aktarmistir:
“Seriat kapisinin kiblesi Kabe’dir. Bu ylizden seriat kapisinda yerine getirilmesi gereken
namaz ibadetini yaparken Kéabe’ye dogru yoneliriz. Tarikat kapisinin kiblesi pirdir.
Ciinkii bu kapida bulunan kisi bir pire yonelir, ona baglanir ve ondan yolun inceliklerini
ogrenir. Cem ayinlerinde kible olarak pirin postunun oldugu tarafa doniiliir. Marifet
kapisinin kiblesi kisinin kendi 6ziine donmesidir. Hakikat kapisinin kiblesi ise her
yerdir. Bu kapiya varan kisi Hakk’a ulasmistir ve ne tarafa donerse orada Hakk’i

bulacaktir.””8%’

Seriat kapisinin semahi tavaf etmektir. Bu kapida bulunan kisiler semah yapmak
icin Mekke’de bulunan Kabe’nin etrafinda donerler. Tarikat kapisinin semahi cemde
doniiliir. Bu kapida bulunan kisiler cem ayininde pirin huzurunda semaha kalkan diger
kisilerle birlikte cemal cemale donerler. Marifet kapisinda bulunan kisi kendi 6ziiyle
birlikte donerek semahini yerine getirir. Hakikat kapisina ulasan kisi biitiin varlikla

birleserek doner ve semahi bu sekilde tamamlamus olur.®%

Kureysan Ocagi’na mensup Mahmut Dede dort kapi-kirk makamla ilgili olarak
sunlar1 aktarmistir: “Dort kap1 ve kirk makam insani, kdmil mertebesine ulastiran, kisiyi
ham halinden alip has seviyesine c¢ikaran ve her bir kapisi ahlaki agidan farkli
seviyelerde bulunan insanlara hitap eden ahlaki dgretilerdir. Seriat kapisinin makamlari

avam, tarikat kapsinin makamlar1 ibtida, marifet kapisinin makamlar1 idrak, hakikat

63 Jlhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.
837 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, flkokul.
838 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul.
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kapisinin makamlar1 ise miinteha seviyesinde olan insanlar i¢in gegerlidir. Her insan
bulundugu kapimin makamlarinda belirtilen emirleri yerine getirmekle yiikiimlii olup,

diger kapilarin makamlarmdan sorumlu degildir.”®3

Mahmut Dedeye gore Hz. Muhammed’in (s.a.v) miragta Allah ile konustugu
doksan bin kelamin otuz binini seriat kapisina, otuz binini tarikat kapisina ve otuz binini
de marifet kapisina bildirmistir. Ancak hakikat kapis1 sir oldugu i¢in o kapiya ne kadar
kelam getirdigi bilinmemektedir. Seriat kapisinda otuz bin kelam kanun, nizam, emirler,
yasaklar ve suclulara verilecek cezalar hakkindadir. Tarikat kapisindaki otuz bin kelam
kisinin nefsini 1slah etmesiyle ilgilidir. Marifet kapisinda otuz bin kelam ise; Allah’in
cemalini miisahede etmek ve kendi Oziiniin farkina varmakla alakalidir. Her kisi bu
noktada kendi bulundugu mertebesinin farkinda olmali ve ona gdre sohbet etmelidir.

Tamimadig1 ve halini bilmedigi kisiyle hakikat hakkinda konusup sir vermemelidir.%4°

Uryan Hizir ocag: dedelerinden biri dort kapi-kirk makamla ilgili olarak sunlari
aktarmigstir: “Seriat kapisinda insanlara emirler ve yasaklar veren bir gii¢ bulunmaktadir.
Bu gii¢ onlarin nasil yasamasi gerektigi konusunda yol gdstermesi i¢in kitaplar ve
peygamberler gondermistir. Ciinkii bu kapida bulunan insanlar, egitim seviyeleri ¢cok
diisiik olan ve sadece kendilerini diisiinenlerdir. Kisacasi seriat kapisinda bulunan
insanlar cahil durumdadirlar. Tarikat kapisinda bir pire baglanilarak onun gosterdigi yol
tizere hareket edilir. Bu kapida pir usta kisi ise onun ¢iragi durumundadir. Marifet
kapisinda olan kisi ise ¢irakligi basariyla tamamlamis, pirin istedigi sekilde yolun tiim
gerekliliklerini 0grenmis kisidir. Marifet kapisindaki kisi pir olmadan da hakikat
kapisina dogru yolculugunu tamamlayabilir. Hakikat kapis1 kisinin ustalik donemidir.

Bu kapiya varan kisi yolun tiim inceliklerini gegerek dgretici konumuna gelmistir.”%4

Dort Kapi-Kirk Makam 6gretisi hakkinda yore Alevileri arasinda farklh
tanimlamalar ve benzetmeler yapildigi goriilmiistiir. Bu tanimlar soyledir: Seriat kapisi
ilim, tarikat kapis1 iman, marifet kapis1 din, hakikat kapis1 ameldir.*? Seriat duymak,

tarikat gormek, marifet anlamak ve hakikat bilmektir.®*® Seriat; ten, tarikat; et, marifet;

63% Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
640 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
641 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, ilkokul.
642 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.
643 Senol Bayraktar, Aktas Mahallesi, 1950, Ortaokul.
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ilik, hakikat; candir.®** Seriat kap1, tarikat esik, marifet sdve, hakikat Kilittir.* Seriat
kapisinda Hz. Musa, tarikat kapisinda Hz. Davut, marifet kapisinda Hz. Isa ve sirri
hakikat kapisinda Hz. Muhammed (s.a.v) bulunmaktadir.%® Seriat kapis1 gemiye
binmek, tarikat kapisi denize agilmak, marifet kapisi dalgi¢ olmak ve hakikat kapisi ise

inciyi kendimizde bulmaktir %4’

Dort kapi-kirk makam Ogretisi yore Alevileri agisindan genel olarak insani
Allah’a ve kemalata gotiiren asamalar olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayi biitiin
Alevilerin bu kapilar1 ve makamlarin1 bilmeleri ve onlara gore yasamalar gerektigi
ifade edilmistir. Ancak miilakat yaptigimiz Alevilerin ¢ogunlugunun dort kapiyr bilip
sayarken, bunlara ait makamlar hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 goriilmistiir. Bir
kisim Alevi ise dort kapi-kirk makami duymadiklarimi ve bu konuda bilgilerinin
olmadigin1 sdylemislerdir. Ayrica yorede dort kapi-kirk makam 6gretisi hakkinda bazi

dede ve talipler arasinda farkli diigiincelerin oldugu da tespit edilmistir.

1.3.2. Ug Siinnet-Yedi Farz

Alevi diisiincesinde dort kapi kirk makam haricinde diger bir ahlaki 6greti iic
stinnet yedi farzdir. Alevilikte kesin olarak yerine getirilmesi gereken ve ilk olarak
Cafer-i Sadik tarafindan uygulandigina inanilan ilkeler “Ug Siinnet-Yedi Farz” olarak
belirtilmektedir.*® Buyruklarda ii¢ siinnet ve yedi farz olarak ifade edilen bu ilkeler
Safevi-Kizilbas tarikatinin da {izerine kuruldugu temel esaslar1 ifade etmektedir. Bu
esaslarin yer verildigi Buyruk risalelerinde {i¢ siinnet ve yedi farzi yerine getirmeyenlere

verilen tarik ¢alma ve akce ddeme gibi cezalar ayrmtilartyla anlatilmaktadir.®49

Buyruklarm farkli niishalarinda Ug¢ Siinnet-Yedi Farz esaslarinda degisik
kaideler olmasina ragmen bu esaslarin uygulanmamasi durumunda verilecek cezalarda
misterek bir anlayisin oldugu goriilmektedir. Modern donem Alevi yazarlar ise
eserlerinde ii¢ slinnet ve yedi farz kavramlarina sinirl sekilde yer vermislerdir. Ciinkii

bu esaslarin daha ¢ok kapali topluma hitap etmesinden ve kéyden biiyiik kentlere gog

644 Nazim Tanyeri, Yazil1 Mahallesi, 1938, flkokul.

845 Dyrak Tokar, Kiirk¢ii Mahallesi, 1970, Lise.

646 Kali Giil, Ilicak Mahallesi, 1948, Ilkokul.

647 Kemal Kurugeren, Meydan Mahallesi, 1975, Tlkokul.
648 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 240.

849 Yildirim, Mendkib-1 Eviiya (Buyruk), 154-155.
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sonucu bu durumun degismesinden dolay1 giiniimiiz Alevi toplumunda bu esaslar

uygulanabilirligini kaybetmeye baslamigtir.%*
Uc Siinnet ve Yedi Farz sunlardir:
Uc Siinnet:

1. Her zaman Allah’mn varlig1 ve birligini anma (Tevhid);
2. Goniilden diigmanlig1 ve biiyiiklenmeyi atma;

3. Tarikatin her emrini yerine getirme.
Yedi Farz:

Ehl-i Tarikat yolunu seriat kavminden (halktan) saklama;
Dort kapida da kamil insan oldugunu ispatlaya;

Nefsani isteklerden kurtulup Hakk’a itaatkar olma;
Miirebbinin emirlerine itaat etme;

Musahip olma ve musahip hakkini hak bilme;

Halifeden el alip hirka giyme;
651

N o a k~ w0 npoe

Halifeden ta¢ giyinme.

Anadolu Aleviligi daha ¢ok sdzlii kiiltiire dayali olmasindan dolayr Ug Siinnet
Yedi Farz gibi dini kurallarda ve ahlak ilkelerinde bazi farkliliklar géze garpmaktadir.
Alevi yazli kaynak tiirlerinden biri olarak kabul edilen Buyruk risalelerinin bazilarinda
yedi farz yerine on iki farz gegmektedir. Bu sayinin on iki olarak ifade edilmesinde
basta on iki imam inanci olmak tizere, Hurufiligin ve ebced hesabinin etkileri oldugu
diisiiniilmektedir.5%? Alevi yolunun temel esaslarini olusturan farz, siinnet, dort kap1 kirk
makam gibi esaslar giinliik hayattaki durumlara gore farkli yorumlanabilmekte ve dini
otorite olarak kabul edilen dini kisiliklerin tefsirlerine gore de degisebilmektedir.®>
Yoriikan’a gore yedi farz Alevi bir talibin mutlaka yerine getirmesi gereken sartlardir.

Alevi erkanlarinin temelini olusturan bu farzlar1 yerine getirmeyenler cem erkanina

katilamazlar. Ayrica bunlari yerine getirmeyen kisilere cesitli cezalar verilir.®>*

60 flyas Uziim, “Buyruk’ta ‘Ug¢ Siinnet-Yedi Farz’ Kavrami ve Alevi Yazarlarm Tutumu” Islam
Aragtirmalar Dergisi, 5, 2001, 157-174.

851 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 247-251.

852 Rencgber, Hakk Muhammed Ali Aski, 182.

853 KrisztinaKehl-Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler, 134.

854 Y §riikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 304.
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Ug Siinnet Yedi Farz ile ilgili olarak Kureysan Ocag1 pirlerinden biri {i¢ siinnet
yedi farzin Aleviler icin, ahlaki kurallarin yer aldigi bir inang sistemi oldugunu
vurgulamistir. Ug siinnet yedi farz dgretisinin tiim maddelerinin zaten Dort Kapi-Kirk
Makamin i¢inde oldugunu, bu nedenle bunlar1 yerine getirmenin kisiyi ahlaki olgunluga
gotiirecegini ifade etmistir.%*®

Netice olarak yore Alevileri arasinda Ug Siinnet Yedi Farz 6gretisi hakkinda
dede ve taliplerin ¢ok fazla bilgilerinin olmadig1 goriilmiistiir. Baz1 dedeler bu 6gretinin

sadece ismini duyduklarini ama ne oldugunu bilmediklerini ifade etmislerdir.

1.3.3. Eline, Diline, Beline Sahip Olma

Alevi ziimrelerde var olan giiclii ahlak anlayisinin temeli “Eline, beline, diline
sahip ol.” seklinde sembolize edilen kurallar ekseninde olusturulmustur. Alevi
toplumlarda yasatilan bu ahlaki ilke Islami gelenekte mevcut olan ahlak kurallari
cercevesinde ele alinirken, 6zelde ise tasavvufi bir agidan uygulanmaya calisildigt
goriilmektedir.®*® Aleviligin ahlaki temelini meydana getiren bu kurala gore; Alevi olan
biri eli ile koymadigini almamali, hirsizlik etmemeli ve hi¢ kimseye zarar vermemelidir.
Dili ile kimsenin arkasindan konusmamali, yalan, dedikodu ve giybetten uzak
durmalidir. Beline sahip olmali, bagskasinin namusuna géz dikmemeli ve haram olan
iliskilerden uzak durmalidir.%®” Bu ii¢ kavram bazi1 kaynaklarda Edeb kelimesiyle ifade
edilmistir. Elin tek, dilin pek, belin berk tut séziiyle Yunus Emre edep ilkesini somut bir

hale sokmustur.5%

Alevilikte “elin, belin ve dilin miihrii” ifadesinin Alevilikteki yasaklarla
ortistiigli ifade edilmektedir. El, bel ve dil kelimelerine zamanla isine, asina ve esine
sahip ¢ikma manalar1 da yiiklenmistir. Alevi kiiltiirde kemiklesen bu inancin zamanla el,
bel, dil kavramlarinin yurt, kiiltir, lisan olarak genisletildigi goriilmistir. El
kelimesinin aslinin il oldugu, kisinin vatanina ve yurduna sahip g¢ikmasi anlamina

geldigi, dil kelimesinin, kisinin konustugu Tirk¢e diline sahip ¢ikmasi ve yabanci

8% Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

656 Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplari, 357-360.

857 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 98; Bkz. Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, Alevi-
Bektasi Inacimin Esaslari, 15.

6% Biilent Ar1, “Alevi-Bektasilik ve Karacaoglan’da Bektasi izleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 59, 2011, 301-312.
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dillere kars1 korunmasi gerektigi, bel kelimesinin ise g¢ogalmak, kiiltiiriinii ve ulusal

varhigin1 korumak olarak zamanla farkli yorumlandig1 ifade edilmektedir.®*

Ahlaki diisiince yapisini eline, beline, diline sahip olma ilkesi iizerine
temellendiren Alevi diisiincenin temel ayin ve torenlerinde asil amag¢ insan-1 kamil
yetistirmektir. Tasavvuf anlayisinda insan-1 kamil yetistirmek i¢in yapilmasi gerekenler,
Alevi yazili kaynaklarinda bir sufinin uymakla yiikiimlii oldugu prensipler olarak ifade
edilmistir. Alevi diisiincede yola giren herkesin tarikat kapisinin bir liyesi oldugundan
tasavvufta bulunan her kurala sosyal hayatlarinda da uymak zorunlulugu getirilmistir.
Bu kurallara uyulmadig: takdirde kisinin diiskiin ilan edilerek cezalandirilmasi gerektigi

vurgulanmistir, %%

Bazi arastirmacilar ise “eline, beline, diline sahip olmak™ ahlak kuralinin farkli
inanglara mal edilmesinin dogru olmadigi, bu kuralin Islam dininin temel kaynaklari
olan Kur’an ayetleri ile Hz. Muhammed ve on iki imamin hadislerinde defalarca yer
aldigim sdylemektedir.®®! “Eline, beline ve diline sahip olma” ahlaki kuralmin Alevi
toplumuna Asya inanglarindan biri olan Maniheizm dininden gectigi de ileri
stirilmektedir. Ancak Sener bu diisiinceye kars1 ¢ikarak Eline, beline ve diline sahip
olma ahlaki ilkesinin yedinci yiizyilda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’a yaptig1 vasiyetinde

mevcut oldugunu iddia etmektedir.®%2

Yorede yasayan Alevilere gore yolun temel ahlaki prensiplerinden ilki olarak
kisinin eline sahip olmasi gelmektedir. Bu ilkeye gore kisi eliyle koymadig1 seyleri
almamali, insanlar1 incitmemeli ve kul hakkina girmeme konusunda dikkatli olmalidir.
Kur’an-1 Kerim’in yasakladigi hirsizliktan uzak durmali ve en biiyiik giinahlardan biri

olarak kabul edilen adam 6ldiirmeden siddetle kaginmalidir.%63

Bu prensiplerden ikincisi diline sahip olmaktir. Diline sahip olmak, kiginin her
zaman dogru ve hakki sdyleyerek yalandan kacinmasidir. Kisi goziiyle gérmedigi ve

dogrulugunu kesin olarak bilmedigi sozlerden uzak durmali, insanlar incitecek koti

85 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 64-65.

660 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 367-373.

861 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 249.

82 Sener, Aleviligin Etnik Kimligi, Aleviler Kiirt mii? Tiirk mii, 13.

863 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, Ilkokul; Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1),
1960, Tlkokul.
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sozden, giybet etmekten sakinmalidir. Ayrica insanlar arasinda laf tasiyarak onlarin

arasin1 bozacak sdylemlerden kagmmalidir.%%4

Bu prensiplerden sonuncusu ise beline sahip olmaktir. Yore Alevilerine gore kisi
nefsine hakim olmali, goziinii haramdan sakinmali ve zinadan uzak durmalidir.
Toplumun aile yapisinin temeli bu prensibe bagl oldugundan digerlerine gore daha

hassas bir konudur.%%°

“Eline, diline ve beline sahip olma” ahlaki prensibinin Bektasilikten Alevilige
gectigini soyleyen Alevilerden biri sunlar1 aktarmistir: “Bu prensipteki ilk kavram olan
eline sahip olma, aslinda kisinin diigmana kars1 iline yani vatanina, topragina sahip
olmasi anlamindadir. Kisi vatanini her tiirlii tehlikeye karsi korumali, onu gelistirmek ve
giizellestirmek icin siirekli caba harcamalidir. ikinci prensip olan diline sahip olmak,
konustugu Tiirk¢e’ye sahip olmast onu diger dillere karsi korumasi ve gelistirmesi
demektir. Diger prensip olan beline sahip olmak ise kisinin isine sahip olup onu
gelistirmesi, giliclii ve zengin bir toplum olusturmak icin ¢aba gostermesi anlaminda

kullanilmigtir.56

“Eline, diline beline sahip olmak™ s6zii Erzurum’da yasayan Aleviler arasinda
miilakatimiz boyunca ¢ok fazla duydugumuz ve yore Alevilerinin iizerinde ittifak
ettikleri ahlaki prensiplerdendir. Bu ahlaki prensibin miilakat yaptigimiz Alevilerin
evlerinin duvarlarinda ve bircok cemevinde dede postunun iizerinde asili oldugu
goriilmiistiir. Alevi dede ve talipleri, Alevi yolunun temel diisturunun ve erenlige giris
kapisinin eline, diline ve beline sahip olmaktan gectigini ifade etmislerdir. Ayrica eline,
diline ve beline sahip olma prensibinin Kur’an-1 Kerim’in bir 6zeti oldugunu, mutlaka
uyulmasi gerektigini vurgulanarak aksini yapan kisiler i¢in diiskiinliik gibi bazi

cezalarin uygulandigi belirtilmistir.

664 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans; Hasan Géger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.

655 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise; ilhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, ilkokul;
Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.

666 M. S, Lisans.
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1.3.4. Ayin-i Cem

Cem sozcligiiniin kdken olarak Arapga oldugunu ileri siirenlere gore bu terim,

toplamak, toplanmak ve biriktirilmek anlamlarma gelmektedir.5¢’

Alevi yazih
kaynaklar1 ve nefeslerinde toplanti toresi, bir araya getirme yolu, gorgl ve siirek gibi
kelimelerle ifade edilmektedir.%®® Bu kaynaklarda cem ayininin ilk ¢ikis noktas1 Hz.
Peygamber’in mira¢ doniisii ugradigi “Kirklarin Cemi” olarak kabul edilmektedir.
Klasik Alevi eserlerine gore cem ibadeti Hz. Muhammed ve Hz. Ali zamaninda bizzat

669

onlarin uygulamalar ile baglamistir®” ve giiniimiizde bu erkan devam etmektedir.

Cem ayininin kokeniyle ilgili olarak glinlimiiz yazarlar1 da farkli gortisler ileri
siirmiislerdir. Ornegin Bozkus, cem erkaninin Islam’dan 6nce belirli kaide ve kurallar
cercevesinde yapilan kimizli inangsal toplantilar oldugunu, ancak Islam’la birlikte yeni
baz1 6geler katilarak islami bir hale getirildigini ifade etmistir.”® Bozkurt ise Oguzlarin
sOlenlerinde torenin on iki sayisina gore diizenlenmesi (on iki c¢adir), torenlerde
kimlerin nerede ve nasil oturacagi, kesilen kurbanin parcalarinin kimlere sunulacagi gibi
pratikler cem erkdnmmn eski Tiirk uygulamalariyla benzer oldugunu belirtmistir.5"!
Benzer sekilde Birdogan da tdrensel sarki ve oyunlar, alkol kullanimlari, kurban
kesimleri, kadinlarin torene serbest¢e katilmalari gibi uygulamalara bakarak “ayin-i

cem” ve Saman merasimleri arasindaki benzerliklere dikkat ¢cekmistir.5”?

Alevi toplumunun en Onemli ibadetlerinden biri olan cem ayinini, Siinni
tarikatlarin yaptig1 zikir ibadetinin karsiligi oldugu ve bu uygulamada eski Tiirk
kiiltiiriinden bircok izlerin bulundugu ifade edilmistir.”® Dierl, daire anlamina geldigini
belirttigi cemin Siinnilik’teki namazin yerini alan ve yiiz ylize yapilan bir ibadet
oldugunu; cem torenlerindeki yemek, miizik, icki, siir ve hareketlerin dini birer
anlaminin oldugunu, bu ritiiellerin tamaminin Hristiyan inanciyla bir ilgisinin olmayip

Samanlikla yakin bir benzerliginin bulundugu belirtilmektedir.6”* Cem ayininin geneline

667 Birdogan, Alevilik, Anadolunun Gizli Kiiltiirii, 289.

68 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektagilik, 99; Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 265.
669 imam Cafer-i Sadik, Buyruk,16-21.

670 Bozkus, Sivas Aleviligi, 244.

671 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 82-84.

872 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 513,

673 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 255.

674 Dierl, Anadolu Aleviligi, 46.
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bakildiginda Hz. Muhammed’in mirag olayi, kirklar meclisi ve Hz. Hiiseyin’in susuz bir

sekilde sehitlige kavusma olaylarinin canlandirildig da goriilmektedir.5”

Menakibu’l-Kudsiye ve Menakib-1 Hac1 Bektasg-1 Veli’de cem ayinlerine benzer
eski Tiirk Saman gelenegine benzer iki pasaj yer almaktadir. Bunlardan birincisinde
Baba Ilyas’in Amasya yakinlarinda bulunan Cat kdyiine yerlestikten sonra burada kadin
ve erkek talipleriyle karigik olarak ayin yaptigi ve bunlarin birbirine nefis lezzeti
duymadiklari belirtilmektedir. Ikinci pasajda ise Hac1 Bektas Veli’nin Rum diyarma ilk
geldiginde giyaben Rum erenlerine selam verdigi, o sirada erenlerle birlikte olan Fatma

Baci’nin ayaga kalkarak selamini aldig1 ifade edilmektedir.®”®

Cem ayininin ilk ¢ikistyla ilgili olarak farkli bir diisiinceye sahip olan Eyupoglu,
cem kelimesinin Farscada ayin, tren anlamma geldigini ifade ederek, 6zellikle Iran
mitolojisinde sarabi icat eden Cemsgid ile Alevi toplantilarindaki dem erkaninin

esnasinda icilen i¢ki arasinda bir bag kurarak aciklamaya calismaktadir.®”’

Geleneksel Aleviligin dini toplumsal yapisini meydana getiren esas ilkelerin
sistemli bir hale gelmesinde cem ibadeti merkezi konumda yer almaktadir. Aleviligin
temel ibadeti olan cem ayini, ayn1 zamanda adaletin saglandig1, suglulara ceza verildigi,
toplumsal acidan kardesligin pekistirildigi ve yapilan yardimlarla ekonomik hayata
katki saglayan dini, siyasi, hukuki ve ekonomik erkanlarin birlesimidir.6’® Ancak son
donemlerde icra edilen cemlerde 6zellikle hukuki islevin geri planda kaldigi, ibadet
yoniiniin  agirlik kazandigi goriilmektedir.”® Ayrica giiniimiizde yapilan Kizilbas
Cemlerinde biiyiik oranda Bektasi izlerinin 6n planda oldugu ve Cem Vakfi’nin
cabalariyla esasa dokunulmadan yerel renklerin ortadan kaldirilarak tek tip bir hale

getirilmeye calisildig: ifade edilmistir.58°

Alevi ziimreler agisindan sadece bir ibadet degil dini-toplumsal bir sistem olarak
hayatin tiim bilesenlerini i¢ine alan cem ayini Alevilik yapisinin tiim kodlarini i¢inde
tasiyan bir uygulama kompozisyonudur. Her seyden once bir ibadet olan cem; dini,

hukuki, siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal yonleriyle Alevi sisteminin merkezi

675 Tyran, “Anadolu Alevileri-Kizilbaglar”, 45-59.

676 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, 175.

877 {smet Zeki Eyupoglu, Giiniimiizde Alevilik, Pencere Yayinlari, Istanbul 1997, 43.

878 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 260-261; Ayrica bkz. Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 82.
679 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 255.

880 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 12.
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kurumudur.%® Bu erkandaki on iki hizmet diye isimlendirilen is béliimiiniin inangsal
yOniiniin yaninda insanlar arasindaki sorumluluk ve diizeni saglayan 6nemli bir sosyal
orgilitlenme islevi de bulunmaktadir. Ayrica bu kurallara uymayan ya da smirlar1 asan
kisilerin cezalandirilmast bu hizmetin baglayiciligini ve hukuki yOniinii ortaya

koymaktadir.8?

Kirklar cemiyle ilgili Alevi yazili kaynaklarinda yer alan tahkiyeler biitiiniiyle
sembolik bir anlatim tarziyla tasvir edilmistir. Mesela aslan, cesaret ve kahramanhigin;
birinin elinin kanamasiyla hepsinden bir anda kan gelmesi ise Vahdet-i Viicud
anlayisinin bir semboliidiir. Ayrica bir {iziim tanesi suyu ile sarhosluk, Allah aski veya
tasavvuftaki “sekr” halinin bir simgesidir.®® Bagska bir diisiinceye gore cem ayini Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin semboliidiir. Bu ayinde edep ve ahlaki ilkeler
temelde olmakla birlikte, sohbet, nasihat ve miizik de yer almaktadir. Insanlar arasinda
darginlik ve kiskiinliikler halledildikten sonra bu tdrene baslanabilir. Bu durum Alevi
erkanlarinin 6zgilin halini ortaya koymaktadir. Ciinkii bir kisi cinayet islemis biriyle

namazda yan yana durabiliyorken, cem erkaninda béyle bir ihtimal yoktur.®84

Cem ayinlerine Alevi olmayan, musahip tutmayan ve yola uygun olarak
yasamayan kisiler katilamamaktadir.%® Bu torenlere erkelerle beraber kadinlarin
katilmas1 Aleviligi Siinni diislinceden net bir sekilde ayiran diger bir uygulamadir. Cem
ayinlerine Alevi olmayan Kkisilerin katilmasina izin verilmemesi ve Osmanli-Safevi
miicadelesinde Kizilbaslarin Safevi devletini desteklemesi sebepleriyle Kizilbaslara
“mum sondii” iftiras1 atilmistir.%® Erdz’e gore, bu térenlere katilan kadinlarin namusu
cemaattin namusu olarak kabul edilmekte ve muhafaza edilmektedir. Bu kapali cem

ayinleri ahlaksizligin degil namus ve iffetin 6gretildigi toplantilardir.%8’

Alevi ziimrelerin yerine getirdikleri Ikrar Cemi ve Gorgii Cemi gibi temel

cemlerin disinda Abdal Musa Cemi, Koldan Kopma Cemi, Dardan indirme Cemi ve

881 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 260-261.

682 Hac1 Bektas Belediyesi, Sorularla Alevilik-Bektasilik, 42-44.

683 H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 231-232.

684 T. Olson, E. Ozdalga, C. Raudvere, Alevi Kimligi (Cev.: B. K. Torun, H. Torun), Tarih Vakfi Yurt
Yaynlari, Istanbul 2010, 28-29.

885 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 111.

686 Bozkurt, Toplumsal Boyutlaryla Alevilik,82-84; Bu iddiayla ilgili miistakil bir ¢alisma igin bkz.
Dogan Kaplan, “Alevilere Atilan “Mum Sondii” Iftirasinin Tarihsel Kokenleri Uzerine”, Hiinkdr Alevilik
Bektasilik Akademik Arastrmalar Dergisi, 1/2, 2014, 41-53.

887 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 111.
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Muharrem Cemleri de icra edilmektedir.®® Cem Ayini on iki hizmetten olusur ve bu
hizmetleri yerine getiren on iki ayr1 kisi bulunmaktadir. Dede, rehber, gozcii, ¢eragci,
zakir, siipiirgeci, sakka, sofraci, pervane, peyik, iznik¢i ve kapict on iki hizmeti yiiriiten
kisilerdir.®®® Bu on iki hizmet yer ve zamana gore bazen degisiklik gostermekte ve farkl
isimlerle anilmaktadir. Modern dénem tekniklerinden dolayi aydinlatma erkanimni icra
eden ceragct gibi bazi uygulamalar fonksiyonunu kaybederken, kahveci gibi yeni

hizmet kavramlari kullanilmaya baslanmustir.5%°

Cem ibadeti esnasinda icra edilen diger bir uygulama ise semahtir. Dini miizik
esliginde doniilerek yapilan semahin kaynagin1 Kirklar Meclisine dayandiranlarin yant
sira onu Samanliktan kalan bir uygulama olarak gorenler de vardir.%®! Kirklar
Meclisi’ne ilk defa Hoca Ahmet Yesevi Hikmetler’inde ve Yunus Emre ise Divan’inda
daha agik bir sekilde deginmistir.%®? Alevi diisiincesinde kutsalligina inanilan ve miraci
sembolize eden semah, irsad makamina sirt ¢cevrilmeden ve ayakta donerek yapilan bir
erkandir.®®® Bu torenlerde baglama ¢alip deyis ve diivazlar esliginde sema edilmesi bir

eglence veya senlik degil ibadettir.%%

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerin temel ibadet olarak ifade ettikleri cem
ayini, toplanmak, bir ve beraber olmak anlamlarina gelmektedir. Allah’1, Hz.
Peygamberi ve onun Ehl-i Beyt’ini zikrederek kisinin kendi nefsini terbiye etme yeridir.
Hakkin rizasini kazanmak ve canlarin gonliinii alarak arinma ve temizlenme mekanidir.
Cahil girip ilimle aydinlanma, hakliyla haksizi ayirma ve her seyi hakta gorme
makamidir. Cem, helal kazanilan rizkin kardesce paylasildigi, insana ve insanliga
yapilan hizmetin adidir. Insanin igindeki kotii duygularmdan kurtulup, kalbinin ve
gonliiniin sevgi ve muhabbetle tastig1 yerdir. Cem kadin ve erkegin sadece birbirinden
ayr1 diisiiniildiigli yer degil, ayrica insan olma ozelliklerinin vurgulandigi, bir bakima

aykiriliklarin ortadan kalktig1 vahdet yurdudur.%%®

688 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 267-268.

689 Yaman, Alevilik; Inang, Ibadet, Evkan, 191-192.

690 Ozdemir, Aleviligin Yazilmayan Tarihi, 256-257.

891 Rencgber, Hakk Muhammed Ali Aski,160.

892 Kalug, Alevilik, fnang:-Edep-Erkdn, 223.

693 Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 348.

89 Eroz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 125.

89 Veli yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul;
Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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Cem ayninin kokeni yore Alevilerinin ¢ogunlugu tarafindan sik¢a anlatilan
“Kirklar Cemi” olayna dayandirilmaktadir. Baba Mansur ocagi pirlerinden Hiiseyin
dede Kirklar Cemini sdyle aktarmistir: “Hz. Muhammed (s.a.v) mira¢ yolunda bir
aslanla karsilasir ve ¢ok korkar. Ancak gaipten bir ses parmagindaki hatemi aslanin
agzina atmasini sdyler. Hz. Muhammed (s.a.v) hatemini aslanin agzina atinca, aslan
sakinlesir ve Hz. Muhammed de (s.a.v) oradan gegerek Allah’in huzuruna ¢ikar ve

onunla doksan bin kelam konusur.”%%

Hz. Peygamber miragtan donerken gogiin yedinci katinda bir yer goriir ve oranin
kapisini ¢alar. Igeriden kapryr kimin ¢aldig1 sorulunca peygamber, ben Allah’in son
peygamberiyim diyerek kapiyr agmalarini ister. Ancak bizim bir peygambere
thtiyactimiz yok cevabi verilerek Hz. Muhammed’in istegi geri ¢evrilir ve kap1 agilmaz.
Bu cevap iizerine peygamber geri donerken gaipten bir ses onun tekrar o kapiya varip
kapiy1 calmasini ister. O, tekrar kapiyi ¢alar ve iceriden gelen soruya karsilik kendisinin
Allah’mn Resulii ve ahirette on sekiz bin alemin sefaatgisi olacagini sdyleyerek kapiy1
tekrar agmalarini ister. Fakat kendilerinin bir sefaat¢iye ihtiyaglart olmadigi ve gidip
kendi iimmetine sefaat etmesi gerektigi sOylenerek istegi reddedilir ve kapi yine
acilmaz. Hz. Muhammed tekrar geri donmek tlizereyken gaipten bir ses tekrar o kapiya
yonelmesini ve kendisini “el-Fakir, el- Fukara” olarak tanitmasini ister. Hz. Muhammed

kendisini bu sekilde tanitinca kapi agilir ve iceriye davet edilir.®9’

Hz. Muhammed (s.a.v) kirklar kapisindan igeri girince orda bulunan herkes
ayaga kalkar ve ona yer gosterir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin yanma oturur ama onu
tanimaz. O esnada kirklar meclisinde 23 kadin ve 16 erkek bulunmaktadir. Daha sonra
onlarin kim oldugunu sorar. Onlar da kendilerinin kirklar oldugunu soylerler ama
iclerinden bir kisi eksiktir. Hz. Muhammed (s.a.v) i¢lerinden eksik olanin kim
oldugunu ve nerede oldugunu sorar. Onlar eksik olanin Selman-1 Farisi oldugunu ve
taam (yiyecek) toplamaya gittigini soylerler. Peygamber onlara “biiyiigiiniiz kimdir,
kiigtigiiniiz kimdir” diye sorar. Onlar, biiyliklerinin de kiiciiklerinin de ulu oldugunu,
birinin kirk, kirkinin da bir olduklarini sdylerler. Ancak Hz. Muhammed (s.a.v) bunun

i¢in onlardan bir delil ister. Hz. Ali kolunu hafifce kanatir ve orada bulunan otuz dokuz

6% Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, ilkokul.
897 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul.
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kisinin birden kolundan kan akar. Bir damla kan da camdan igeri diiser. Bu camdan igeri

gelen kan Selman-i Farisi’nin kanidir.5%

Selman-i Farisi sadece bir iiziim tanesi ile geri doner ve onu Hz. Muhammed
(s.a.v)’in Oniine koyarak kirk kisiye pay etmesini ister. Hz. Muhammed’in (s.a.v) zor
durumda kaldigmi goren Allah, Cebrail’i onun yardimma gonderir. Cebrail Hz.
Muhammed’e (s.a.v) liziimii bir tabakta ezmesini ve suyla birlikte onlara ikram etmesini
sOyler. Peygamber onlara bu iiziim suyunu ikram ettikten sonra, kirklar semaha
kalkarlar. Hz. Muhammed de (s.a.v) onlarla beraber semaha katilir. Semah esnasinda
Hz. Muhammed’in (s.a.v) basindan sarig1 diiser ve kirklar onu kirk pargaya bolerek

kemerbest olarak bellerine baglarlar.

Semahtan sonra Hz. Muhammed (s.a.v) onlarin pirini ve rehberini sorar. Onlar
da pirlerinin Hz. Ali, rehberlerinin ise Cebrail oldugunu sdyler. Bunu iizerine Hz. Ali
yerinden kalkar ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) yanina gelerek ona hatemini teslim eder.
Bu duruma ¢ok sasiran Hz. Muhammed (s.a.v) “Ey Ali senin bir anadan dogdugunu

gérmeseydim sana Allah diye tapardim” diyerek onun sirrina ermis olur.®%°

Yore Alevileri arasinda cem ayninin kokeniyle ilgili olarak farkli diisiincelere
sahip olanlar da bulunmaktadir. Onlardan biri olan Baba Mansur Ocag1 pirlerinden
Hayrani Dede sunlar1 aktarmistir: “Alevilerin temel ibadeti olan cem ayininin ilk ortaya
cikis1 Hititler ve Siimerler zamanina kadar uzanir. Ciinkii 6nemli kaynaklar ve bazi
arkeolojik kazilarda bu ispatlanmistir. Gilinlimiizde Alevilerin icra ettigi cem ayini ve
orada sunulan on iki hizmetin benzeri Hititlerde de vardi. Bu benzerlik Alevilerin
kokeninin Hititlere dayandigini gosterir. Cem ayinindeki Islami semboller Islam dininin
Anadolu’ya yayildiktan sonra burada yasayan Alevilerin inanglarint etkiledigini

gostermektedir.”’%

Cem ayiniyle ilgili olarak farkli bir diisiinceye sahip olan yore Alevilerinden biri
sunlar1 aktarmistir: “Cem aynine sadece inangsal bir agidan bakmak yanlistir. Giiglii bir
inangsal yan1 olmakla beraber cem ayininin sosyal ve hukuksal yonii de ¢ok 6nemlidir.

Ayrica cem ayini Aleviler arasinda ge¢misten gilinlimiize kadar devam eden

6% Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Hkokul.
69 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul.
790 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
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yardimlagma ve paylasmanin en Onemli sembollerinden biridir. Bunlarla beraber

Alevilikte bulunan cem ayini var olusu sembolize etmektedir.”’%

Aleviligin temel ibadet ve erkanlarindan biri olan cem ayininin, geleneksel
Alevilikte oldugu gibi yore Alevileri arasinda da 6nemli bir yeri vardir. Ancak bu erkan
yorede cok fazla yerine getirilmemektedir. Erzurum ve cevresindeki bircok Alevi
yerlesim yerinde cemi yonetecek dede veya cem yapilacak uygun mekanlarin
olmamasindan dolay1 uzun zamandir cem erkani yapilmamaktadir. Yorede yasayan ve
miilakat yaptigimiz Alevilerin ¢ok biiyiik bir kismi cem ayinine hi¢ katilmamis veya
biiyiik sehirlere gidip oralarda katilmiglardir. Cem torenleri Erzurum’un Hinis ilgesi
basta olmak iizere Tekman ve Senkaya ilgelerinde bulunan Cem evlerinde 6nemli giin

ve gecelerde son zamanlarda yapilmaya baslanmisgtir.”%2

Cem ayininin diizenli bir sekilde gerceklestirilmesi i¢in yapilmasi gereken on iki
hizmet ve bunlar1 yerine getirmekle gorevli kisiler bulunmaktadir. Onceki tarihlerde
daha ¢ok koy evlerinde yapilan cem torenlerinde bu on iki hizmet dedenin koy
ahalisinden rastgele sectigi kisiler tarafindan yiiriitiiliirdii. Ancak gilinlimiizde on iki
hizmeti yerine getiren kisiler, cemevleri veya halk egitim merkezlerinde bu isin

egitimini almakta ve daha profesyonel olarak yerine getirmektedirler.

2022 Yilmin agustos aymda Askale ilgesi’nin Giimiisseren Kdyii’nde bulunan
Askale Kiiltir Merkezi ve Cemevi’nde Muharrem ay1 vesilesiyle cem toreni
diizenlenmistir. Bu toreni Erzincan’dan gelen Ulalar Cemevi pirlerinden Hiiseyin
Ugurlu dedenin idaresindeki bir semah ekibi icra etmistir. Bu g¢alisma ic¢in katilim
sagladigimiz cem torenindeki gozlemlerimiz ve Hiiseyin Ugurlu Dede’nin verdigi

bilgilere gére cem ayini ve on iki hizmet uygulamalar1 soyledir:

Aleviler cemevinin kapisina geldiklerinde ellerini gdgiislerinin {istliine koyar ve
daha sonra sehadet parmaklarin1 Operler. Niyaz olarak adlandirilan bu erkanin kokeni
Hz. Adem’e dayandirilmaktadir. Rivayete gére Hz. Adem yaratildiktan sonra cennette
gezinirken melekler onun arkasindan yiiriir ve salavat getirirmis. Bunu goren Hz. Adem

Allah’a bunun sebebini sormus. Allah “Ey Adem senin sirtinda iki kiireginin arasinda

701 M. S, Lisans.

92 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, Ilkokul; Giray Kamiloglu, Kiirkgii
Mahallesi, 1940, Lisans; Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar; Metin Kayran,
Baglica Mahallesi, 1974, Tlkokul.
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Hz. Muhammed’in (s.a.v) nuru var. Bu nedenle melekler seni takip edip salavat
getiriyor.” demistir. Hz. Adem “Ey Allah’im o nura ben de niyaz etmek istiyorum.”
deyince Allah onun sehadet parmagina o nuru vermistir. Iste bu yiizden Aleviler sehadet

parmagini Sperek niyaz ederler.’%®

Cem ayinine gelen kisiler térenin yapilacagi yerin esiginden igeri girmeden dnce
saygl gostergesi olarak kapiya niyaz olur. Ciinkii yore Alevileri icin esik kutsal
sayilmaktadir. Kapinin kendisi Hz. Ali’yi, st esigi Hz. Muhammed’i (s.a.v), sag ve sol
esikler Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i, alt esik ise Hz. Fatma’y1 temsil etmektedir. Iceri
giren herkes kapinin sag veya sol esigini Oper ve kesinlikle alt esige basmadan iceri

girer.’%

Iceri giren kisi meydana gelir, ellerini capraz bir sekilde kalbin {izerine koyar ve
dedenin postunun oldugu tarafa dogru saygiyla niyaz eder. Dedenin postunun oldugu
taraf Alevilerce kible olarak kabul edilir ve hep o tarafa dogru doniiliir. Kisi dedenin
huzurunda ayaktayken elleri gogsiinde bagli olur, sag ayak bas parmagini, sol ayak bag
parmaginin iizerine koyar. Alevi diisiincesinde bu durus kiyami ifade eder. Arap harfleri
icerisinde de kiyamda durmak elif harfine karsilik gelmektedir. Bu durusun diger bir ad1
“dara durmak” veya “ayak miihlirlemektir.” Daha sonra kisi posta dogru secdeye
kapanir. Alevilikte secde iki el, iki diz, iki ayak ucu ve bir alin olmak iizere yedi aza ile

yapilir."%

Cem ayinlerinde pirin huzurunda farkli durus sekilleri vardir ve bunlara dar
cesitleri denilmektedir. Pirin huzurunda basin 6ne dogru oldugu, kollarin iki yana salip
asildigr sekilde durmaya “Mansur Dar1” denilmektedir. Pirin huzurunda dardaki kisinin
hizli bir sekilde kendisini secdeye atmasi ki buna da “Fazli Dar1” denir. Pirin huzurunda

edepli bir sekilde dizlerin iistiine oturarak durulan sekle ise “Nesimi Dar1” denir.”%

Yore Alevileri arasinda yaygin olan diger bir dar durusu ise “Dar1 Fatma” dir.
Bir rivayete gore Hz. Muhammed (s.a.v) torunlar1t Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den su
istemistir. Hizli davranip dedesine su vermek isteyen Hz. Hiiseyin ayagini tasa vurmus

ve sol ayagmin bagparmagini kanatmistir. Suyu getiren Hz. Hiiseyin dedesinin

793 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
704 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
%5 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
% Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
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huzurunda edeple durmak ve kani gizlemek i¢in sag ayaginin bagparmagini sol ayaginin
bas parmaginin iizerine koyarak Hz. Muhammed’in (s.a.v) karsisinda durmustur. Hz.
Fatma annemiz onun kanayan bagparmagini yikayip sardigi i¢in bu durus, Dar Fatma

olarak isimlendirilmistir.”®’

Cem ayninde 6nemli erkanlardan biri semahtir. Semah, zakirin ¢aldig1 baglama
ve sOyledigi deyisler esliginde kadin ve erkekten olusan bir grubun manevi bir agkla ve
belirli hareketler yaparak donmesidir. Semah bir oyun degil Hakk’a goniil veren
canlarin onunla biitiinlesmesidir. Semah, Kur’an-1 Kerim’in Saffat Suresi 1,2,3.
ayetlerinde haber verilen kutsal bir erkandir.”® Ciinkii ilk semah1 Hz. Muhammed
(s.a.v) Mirag doniisii kirklar ceminde yapmistir. Giiniimiizde semah gruplari,
cemevlerinde belirli bir egitimden gegen gencler tarafindan icra edilmektedir. Onceki
zamanlarda koylerde yapilan cem ayinlerinde talipler iclerinden geldigi gibi semah
donerlermis. Ancak giiniimiizde cemlerde talipler semaha kalkmaz sadece egitim almig

ve gorevli olan kisiler semaha kalkarlar.’®®
Cem ayininde on iki hizmeti yapan kisilerin gorevleri sunlardir:

Dede: Miirsid veya pir de denir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) soyundan gelen,
Alevilik inancin1 bilen ve bu bilgileri diger taliplere de 6greten bilge ve kutsal kisilerdir.
Cem toreninin yoneticisi ve Alevi toplumunun lideridir. Cem torenlerinde kible olarak
kabul edilen post makaminin da sahibidir. Dedeler cem torenlerinin yOneticisi olarak her

seyden sorumludurlar.’°

Cemi yoneten Hiiseyin Dede sdyle dua ederek ceme baslamistir: “Bismisah
Allah Allah, vakitlerimiz hayrola, hayirlar feth ola, serler def ola, miinkir miinafik 1slah
ola, her ne gelirse haktan hayirlis1 gele, gelen ayaklariiz dert gérmeye, bir adiminiza
bin bir sevap ihsan eyleye, iicler, besler, yediler, kirklar, on iki imam, on dért masumu
paklarin, erenlerin, evliyanin, enbiyanin, hizmetleri iizerimizde hazir ve nazir ola.
Korktugumuz yerlerden emin, umduklarimiz1 nazir eyleye, kem séz ve kem gozden,

yalan ve iftiradan, biitiin insanlik dis1 davranislardan saklaya bekleye. Nuru nebi, keremi

7 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.

708 (Saffat: 37/1,2,3)
9 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
"0 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
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Ali, pirimiz pir tarikat Hiinkar Hac1 Bektas Veli demi devran her daim yiiriiye. Dil

bizden nefes hiinkar1 pirden ola, keremi evliya ger¢ege hii, medet ya Ali.”"!

Rehber: Cem térenlerinde dedenin yardimcisidir. Rehber, miiritleri yol erkanina
hazirlayan, yola girmek isteyenlere yolun degerlerini 68reten ve onlar1 pirin huzuruna
cikmaya hazir eden kisidir. Rehberin diger bir gérevi de cem torenlerinde dede olmadigi
zaman onun yerine vekaleten bakmak ve cemi yonetmektir. Rehber ikrar veren taliplerin
verdikleri ikrara bagli olup olmadiklarini takip eder ve dedeye bilgi verir. Ayrica yola
giren canlarin varsa hata ve kusurlarini diizeltmeleri i¢in onlara yol gdsterir ve onlari
egitir.’!2

Gozcii: Pirin veya rehberin yardimcisidir. Cem torenlerinin diizenli bir sekilde
yapilmasindan ve siikinetin saglanmasindan sorumludur. Cem’in diizenini bozan
kisileri uyarir, ilk defa ceme katilan kisilerin nerede nasil oturmasi ve nasil davranmasi
konusunda gerekli talimatlar1 soyler. Ayrica Cem ayini i¢in disaridan problem
olabilecek olaylara miidahale eder ve kendini asan durumlarda pire veya rehbere haber

verir.’13

Ceragci: Cem toreninde bulunan Allah, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hz. Ali’yi
temsil den ti¢ kandili yakar. Bu kandilleri yakmanin diger bir adi1 da delil uyandirmadir.

Ayrica cem yapilan yerin 1siklandirilmasindan sorumlu olan kisidir.”*

Zakir/Asik: Cem torenlerinde baglama esliginde tevhit, diivaz, deyis, miraglama
ve mersiye soylemekle gorevli kisilerdir. Bu kisiler genelde baglama ¢almayi bilen ve

sesi giizel olanlardan segilir. Zakir dedenin emriyle cemdeki zikri ydnetir.”*®

Ferras/Siipiirgeci: Cem toreni yapilacak yerin ve o yerde bulunan hali ve
kilimlerin temizliginden sorumlu olan kisi veya kisilerdir. Bu hizmeti cemin bazi
boliimlerinde {i¢ bayan su beyti okuyarak ve cem alanina siiplirge calarak icra ederler:
“Bismi Sah, Allah Allah, Biz ii¢ baciydik, giiruhu naciydik, Kirklar Cemi’nde
stiptirgeciydik, Stiplirgeyi selman kor olsun Mervan, Yetise mehdi Sahib-i Zaman, Allah

eyvallah nefes pirimdir, Hii Pirim.” Aslinda bu sadece fiziki ortamin temizlenmesi degil

"1 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
2 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
3 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
14 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
15 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
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kisinin aklinda ve kalbinde olan her tiirli pisligi ve kiri temizlemesi anlamina da

gelmektedir.”®

Saki: Cem esnasinda su dagitan, Imam Hiiseyin askina susayan kisiye su veren
hizmetlidir. Saki meydana gelir, dara durur ve sunu okur: “Nur ola igene, rahmet olsun
ehli miimin gogiine. Seydi saki Hiida Baki. Seydi Sah, Selmani pak. Tigiyle tebe,
erenler meydanina geldi. Hasan’la Hiiseyin yiizii giildi. Gokten Ziilfikar indi. Yezidin
boynuna deydi. Yezid’e lanet Hiiseyin’e rahmet.” der ve salavat getirir. Daha sonra
dede Insan Suresi’nin 21 ve 22 ayetlerini’’ okur ve sakacinin sundugu suyu tekbirler.
Saki ise tekbirlenen suyu biraz daha su eklemek suretiyle cogaltip ceme katilanlara
ikram eder. Geri kalan az bir suyu ise orada bulunanlarin iistiine serper. Suyu taliplere
sunarken “Ya Imam Hiiseyin nur iman ola” der. Bu esnada zakirler tesirli Kerbela

mersiyeleri okur ve birgok talip goz yaslar i¢inde Hz. Hiiseyin’i anar.”®

Kurbanci/Sofraci: Cem torenine gelirken canlarin getirdikleri lokmalari
toplayan ve sonra da onlar1 karistirip adil bir sekilde pay ederek dagitan hizmetlidir.
Eger kurban kesilecekse onu kesip pisiren ve sofrada ceme katilanlara ikram eden
kisidir. Kurbanci lokmalar yendikten sonra diger bazi on iki hizmetlilerin de yardimiyla
sofray1 toplar. Kurbanci aldig1 lokmalar1 meydana getirir dara duru ve soyle der: “Evvel
Allah diyelim, kadim illallah diyelim. Geldi meydana hak lokmasi. Sah versin biz
yiyelim. Allah eyvallah nefes pirden.” Pir sdyle cevap verir: “Niyaz nur ola Sah zuhur
ola. Yiyeyene helal yedirene delil ola. Gittigi yer gam goérmeye. Erenler kerem eyleye.”
Kurbanci lokmalar1 dagittiktan sonra meydanda durur ve {i¢ defa soyle der: “Dagittim
hak niyazi, elimde yoktur terazi, miimin mislim hakkiniza oldunuz mu razi.” Orada

bulunan talipler Allah eyvallah diyerek razi olduklarimi bildirirler.”*®

Peyikc¢i/Kapicr: Dede ile talipler arasinda elgilik yapan kisidir. Peyik¢i cemin
yapilacagi zaman ve mekan taliplere haber verir. Cem basladiktan sonra da kapida
bekeilik yaparak cem toreni yapilan yerin disardan gilivenligini saglar. Herhangi

olumsuz bir durumda dede veya rehbere haber verir. Peyik¢i yaptigi hizmetten dolayi

716 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.

7 Insan: 76/21, 22. Ayetin meali sdyledir: “Oradakilerin {izerinde yesil renkli, ince ve kalim ipek elbiseler
vardir; gimiis bileziklerle siislenmislerdir, rableri onlara tertemiz igecekler verir; bunlar sizin
odiiliintizdiir, ¢abaniz bosa gitmemistir.”

18 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.

9 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
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peygamberlere benzetilmektedir. Ciinkii onlar da Allah ile insanlar arasinda

habercidirler.”?

Pervane/Semahg¢i: Cem toreninde semah yapacak olan kisilere yol gosteren
kisidir. Semahin ¢alinan baglamaya gore nasil doniilmesi gerektigi konusunda bilgi
sahibidir. Gilinimiizde cemevlerinin 6zel olarak yetistirdigi semah ekipleri

bulunmaktadir. Ancak eskiden insanlar i¢lerinden geldigi gibi semah yapmislardir.’?:

Meydancy/iznik¢i: Cem toreninin yapilacagi alanin diizeni ve ihtiyaclarim
karsilamaktan sorumlu hizmetlidir. Ceme katilan canlarin bu meydanda nasil ve nerede

oturmalar1 konusunda yardimci olur.’?2

Ibrikei: Sembolik olarak elinde ibrik ve legen, omzunda havlu ile hizmet eder.
Cemde bulunan kisilerin sembolik olarak abdest almalarina yardimer olur. Bu hizmetle
asil vurgulanmak istenen kalbin ve goniillerin su gibi temiz olmasidir. Alevilikte su

marifeti, ilmi, irfan1 ve pak olmayi temsil eder.’?

On iki hizmet bittikten sonra bu hizmeti yapan kisilerin dualarini almasi i¢in
zakir Mehmet Ali Ipek su beyitleri okuyarak onlar1 meydana ¢agirmistir. ismi okunan

hizmetli gelip dara durarak duasini almistir:

Hakdan bize nida geldi
Pirim sana haber olsun
Sahdan bize el¢i geldi

Rehber sana ayan olsun

Hak yoluna giden hacidir
Evliyalar gliruhu nacidir
Cemin kilidi kapicidir

Kapiciya haber olsun

Hak kulunu kild1 nazar
Gergek olan irfan diizer
Zagal gelir cemi bozar

Gozciiye haber olsun

720 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
721 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
22 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.
723 Hiiseyin Ugurlu, Erzincan, 1959, ilkokul.



Hak yoluna giden haslarin hasi
Geyinir haklarin libasi
Doldur getir engiir tast

Sakactya haber olsun

Gel varalim Reyhane
Temenna edek erkana
Hizmet verildi kurbana

Kurbancrya haber olsun

Hak kuluna nazar eyler
Hakkin kelamini sdyler
Miimin gelmis miisliim diler

Peyikg¢iye haber olsun

Sida biilbiil bagin ister
Hakdan yolun sagn ister
Delil Yanmaz yagin ister

Delilciye haber olsun

Ey kalbi dolu kisi
Daima hakladir isi
Kimdir halkanin bast
Zakirciye haber olsun

Zakirin zikri sazdir
Okur Kurani beyazdir
Miimiin miisliim hakka niyazdir

Niyazciya haber olsun

Gel varalim reyhane
Temenna edek erkana
Hizmet verildi Selmana

Siipiirgeciye haber olsun
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Sah Hatayi zara geldi
Ciimle cihan vara geldi
Bu yol bize belgiizar kald1

Iznikgiye haber olsun.”?

Cem ayinlerinde sunulan on iki hizmetin bazilarinin giiniimiizde degisen sartlar
ve teknolojik gelismelerle birlikte asil islevini kaybettigi sadece sembolik olarak
yapildigr ifade edilmektedir. Kureysan Ocagi pirlerinden Ali Dede sunlar1 aktarmistir:
“Cem toreni sadece bir ibadet degil ayni zamanda Alevi genglerinin egitildigi,
bilin¢lendirildigi, yol ve erkanin tanitildigi ¢ok yonlii bir uygulamadir. Ancak degisen
sartlarla birlikte cem téreninde yapilan on iki hizmetin uygulamalarinda bazi seyler
degismistir. Mesela on iki hizmetten biri olan bek¢i glinlimiizde islevini yitirmis sadece
sembolik olarak temsil edilmektedir. Bu hizmeti yapan kisi 6zellikle Osmanli Devleti
doneminde gizli bir sekilde cem ayini yapilirken askerlerin baskinindan kurtulmak ve
ceme katilanlar1 haberdar etmek i¢in bekg¢ilik yapardi. Giiniimiizde boyle bir durum
olmadigindan bu hizmet de asil islevini kaybetmistir. Yine on iki hizmetten biri olan ve
ceragci adi verilen kisinin cem yapilan yerin aydinlatilmasi ile beraber cem meydaninda
bulunan ve Allah, Hz. Muhammed (s.a.v), Hz. Ali’yi temsil eden ¢iralar1 yakma
gorevleri bulunmaktaydi. Ayrica teknolojik ¢agla birlikte bu ¢iralarin yerine elektrikli

kandillerin kullanilmas1 bu hizmeti yapan kisinin gérevini sembolik hale getirmistir.’?®

Cem ayininin en 6nemli fonksiyonlarindan biri hukuki yoniiniin de olmasidir. Bu
torene sug isleyen, bagkalarinin hakkini yiyen, komsu ve akrabasinin razi olmayacagi
isler1 yapan hi¢ kimse giremez. Bu konuyla ilgili olarak bir katilimct sunlar1 aktarmistir:
“Cem toreni baglamadan Once toreni yonetecek olan dede herkesten rizalik ister. Herkes
birbirinden raziysa torene baslanabilir. Eger biri ¢ikip cem torenine gelmis olan baska
birinden razi1 olmadigini soylerse dede bu kisilerin arasindaki problemi ¢6zene kadar
cem torenini baslatamaz. Bu kisiler arasindaki problem i¢in her iki kisi de dara gelir
dede ile orada bulunan kisiler haksiz olan kisi icin bir ceza verir ve problem ¢oziime
kavusturulur. Bu kisiler arasindaki problem dede ve ceme katilanlar tarafindan

¢oziilmezse o kisiler cemden atilir.”’?

724 Mehmet Ali Ipek, Erzincan, 1978, Tlkokul.
25 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.
726 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.
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Cem ayninin diger 6nemli bir fonksiyonu ise insanlar arasinda kadin erkek
esitliginin saglanmasidir. Bu diisiinceye gore ceme katilanlar kadin veya erkek degil
hepsi candir. Bu canlarin birbirinden zengin, fakir, geng, yash, kadin, erkek gibi hi¢bir
farki yoktur. Bu konuyla ilgili bir katilimci sunlari aktarmistir: “Biz  Aleviler
cemlerimize kadin erkek olarak degil baci-kardes olarak katiliriz. Orast hakkin
huzurudur kimse kimseye kotii bir gozle bakmaz. Orada bulunan tiim canlarin tek
gayesi Allah’in rizasim1 kazanmaktir. Ancak bizim cemlerimize birlikte katilmamizi bazi
art niyetli insanlar farkli algiladi ve bize mum soéndii iftirasini attilar. Giintimiizde Alevi
veya Siinni fark etmez herkes cem torenlerine katilabiliyor. Bu iftiralar1 atanlar
cemlerde neler yapildigini gormeleri i¢in cem torenlerine davet ediyorum. Eminim ki
cem torenlerine katildiktan sonra bu diislincelerinden vazgecip hatalarim

anlayacaklardir.”"?’

Yore Alevilerinden bir talip, cem ayninin temizligin ve paylasmanin bir sembolii
oldugunu soyleyip sunlar1 aktarmistir: “Bizler ceme hazirlanirken mutlaka gusiil abdesti
alir ve en giizel giysilerimizi giyeriz. Ciinkii oras1 hakkin huzurudur. Cem tdrenine asla
pis kiyafetlerle ve abdest alinmadan girilmez. Ayrica cem torenine giderken maddi
imkanlarimiz 6l¢iisiinde yiyecek ve igecek gotiiriiriiz. Cemevindeki gorevliler getirilen
bu yiyeceklerin hepsini birbirine karigtirir. Daha sonra bunlar herkese esit sekilde pay
edilerek paketlenir ve dagitilir. Boylece fakir zenginin, zengin de fakirin helal malindan

yemis olur.”’?

Cem ayini, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da cektiklerini hatirlaylp anma, aglama ve
psikolojik olarak rahatlama yeridir. Cem toreninin belirli kisimlarinda zakir Kerbela
olaymni anlatan diivaz ve mersiyeler soylerken ceme katilan kisiler ayaga kalkar herkes
el ele tutusur ve yar1 6ne egik bir sekilde dururlar. Bu durus sirasinda Kerbela sehitleri
icin ve Hak askina gozden yaslar dokiilir. Hak agkiyla gozden gelen yaslar kisinin
icindeki kotiiliikk ve glinahlar temizlerken, su ise insanin disindaki kirleri temizler. Bu

729

durumu Kur’an-1 Kerim’in Isra suresinin 109. ayetiyle’# iliskilendirirler.

Erzurum yoresinde cem ayinleri Aleviler i¢in onemli giin ve gecelerde

cemevlerinde, eger cemevi yoksa dedenin uygun gorecegi yerlerde yapilmaktadir. Yore

727 Yazgiil {lhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
28 K ali Giil, Ilicak Mahallesi, 1948, Tlkokul.
2 {gra,17/109.
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Alevileri arasinda yapilan cemlerden biri gorgii cemi veya sorgu cemidir. Gorgii cemi,
yilda bir kere taliplerin, dedenin huzuruna ¢ikarak yaptigi hata ve kusurlar1 anlatip
kesilen cezaya razi olduklar1 cemdir. Talip kendisine verilen bu cezay1 kabul edip yerine
getirirse gilinahlarindan temizlenmis ve tovbe etmis sayilir. Yore Alevileri gorgii
ceminden gecenler i¢in tarikat abdesti almig derler. Dede ise mutlaka her yil taliplerini
ziyaret edip nasihat etmeli ve onlara yol gdstermelidir. Ancak yore Alevileri bu cemin
cok fazla yapilmadigim1 ve dedelerin kendileriyle ¢ok fazla ilgilenmediklerini ifade
etmektedirler. Gorgii ceminde on iki hizmetin tamaminin uygulanmasinin sart olmayip

bu cemin genellikle dogaglama yapildig: belirtilmektedir. "

Erzurum yoresinde yasayan Aleviler subat ayinin ikinci haftasina denk gelen
persembe giiniinii Hizir Bayrami olarak kabul ederler. Persembe giinlinden 6nce {i¢ giin,
bes giin ya da yedi giin orug tutulur. Persembe giinii kurbanlar kesilir ve aksam da Hizir
Cemi diizenlenir. Hizir Cemi’nde yilin bolluk ve bereket igcinde ge¢mesi i¢in dualar

edilir, sazlar calmir ve deyisler sdylenir.”!

Musahiplik Cemi yore Alevilerine gore sartlart en agir olan ve en Onemli
cemlerden biridir. Bu cem musahip olmak isteyen ailelerin istegi lizerine ve dedenin
uygun gordigii bir zamanda yapilir. Musahip olacak aileler hazirliklarin1 yapar ve
kurbanlarin1 keserek ceme katilan herkese ikramda bulunurlar. Ancak miilakat yapilan
Alevilerden ¢ok az kisinin musahibi bulunmaktaydi. Yore Alevileri giliniimiizde
musahiplik kurumunun artik ¢ok zayifladigini, kimsenin kendine musahip tutmadigini

ifade etmektedirler. Bu nedenle yorede Musahiplik Cemi de ¢ok fazla yapilmamaktadir.

Yore Alevileri arasinda en ¢ok yapilan cemlerden biri Muharrem Cemi’dir.
Genellikle yorede Muharrem orucu on iki giin tutuldugundan Muharrem Cemi de bu
aym on ikinci giinli yapilmaktadir. Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’in sag
kurtulmasindan dolayr siikiir amaciyla Muharrem aymim on ikinci giinii kurbanlar
kesilir, o aksam da Muharrem Cemi yapilir. Ayrica Muharrem ayinda meydana gelen

onemli olaylardan dolay asure pisirilir, ceme katilan herkese ikram edilir."32

Cem ayinlerinde yapilan onemli uygulamalardan biri de tariktan gegmedir.

Alevi yazili kaynaklarinin bir¢ogunda ve sozlii kiiltiirde “tariktan gegme” erkanina sikg¢a

730 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
731 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.
32 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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deginilmistir. Eski Tiirk inanglar1 ve Samanlikta var olan kayin veya mese agacindan
yapilan bir degnektir. Alevi diigiincesine gére cem tdrenlerinde yapilan bu uygulama
sonucu “tarik agacinin” altindan gegen kisilerin tiim giinahlar silinmektedir.”*® Ancak
calismamiz boyunca hem c¢alisma alanimizda yapilan cemlerde hem de alanimiz

disindaki cem ayinlerinde boyle bir uygulamaya rastlamadik.

Bazi kaynaklarda ozellikle dogu bolgelerinde talibi bulunan Kureysan, Baba
Mansur ve Agu Igen ocaklarinin yaptiklari cem ayini ve diger ibadetlerinde ¢ogunlukla
Zazaca ve Kiirtge’nin kullanildigini, Tiirkge’nin ¢ok az ya da hi¢ kullanilmadigini
belirtmislerdir.”** Bu iddianin aksine Erzurum yéresinde 6zellikle Kiirtce ve Zazaca
dillerinin yogun olarak konusuldugu Hinis, Tekman ve Cat ilgelerinde yapilan,
cogunlukla Kureysan ve Baba Mansur Ocagina bagli Alevilerin katildigi cem ayini ve
cenaze gibi diger erkanlarda tamamen Tirkge’nin kullanildigini tespit ettik. Bu ocak
mensuplari glinliik hayatlarinda Zazaca ve Kiirtge konusmaktadirlar. Ancak cem ayini
ve diger erkanlarda Tiirkge deyis ve diivazlar okurken, cenaze namazi gibi ibadetlerde

Arapca dualar okumaktadirlar.

Sonug olarak yorede yasayan Aleviler icin temel ibadet olarak kabul edilen cem
ayini, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mirag¢ olay1 ve doniis sirasinda bazi Alevi kaynaklarda
var oldugu ifade edilen Kirklarin Cemiyle iliskilendirilmektedir. Cem ayinleri eskiden
koylerde biiylik evlerde yapilirken giiniimiizde insa edilen modern cemevlerinde
yapilmaktadir. Yore Alevileri cem ayinin sadece bir ibadet degil genglerin Alevi yolunu
ogrendigi, davalilarin mahkemelerinin goriildiigi, taliplerin helal mallarimi birbirleriyle

paylastigi, kadin ve erkeklerin esitlendigi ~ak meydani olarak tanimlanmaktadir.

8 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 292.
3 Yildiz, Seyyid Kureys, Kureysan Ocagi ve Aleviligi,108.
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IKiNCi BOLUM

ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERIN GECiS DONEMi VE DOGA KULTU
ILE iLGILI UYGULAMALARI

2.1. GECIS DONEMI UYGULAMALARI

PR

Insanlar hayatlarinin bazi evrelerinde kisisel ve toplumsal konumlarinin degistigi
onemli donemlerden gegerler. Kisilerin konumlarinin degistigi bu donemler, toplumdan
topluma degismekle birlikte, gaye ve 6ziin ayni kaldig1 bazi téren ve uygulamalar
yapilir. Kisilerin bir toplumdan digerine gecisinin bir simgesi veya imtihani olan gecis

torenleri oldukca fazla dgeyi ve dgretiyi iginde barmndirir.”®

Bir insanin hayatinda 6nemli geg¢is donemleri vardir. Dogum, evlilik ve 6liim bu
gecis donemlerinin kritik asamalaridir. Hepsi kendi biinyesinde birkag alt boliime ve
asamaya ayrilmiglardir. Birgok inang, orf, adet, gérenek, toren, dinsel ve biiylisel yogun
stiregler, bu li¢ 6nemli evre etrafinda gruplanmakta, bu gecisleri ait olduklar1 kiiltiirlerin
beklenti ve kaliplarina gore yonlendirmektedir. Tiim bunlarin hedefi ise bu dénemde
bireyi artmasi beklenen tehlike ve olumsuzluklardan korumak ve bu gecis donemiyle
birlikte kisi i¢in yeni bir konum olusturarak onu kutsallastirmaktir. Gegis donemlerinde
uygulanan 6rf, adet, toren ve bunlara baglh pratikler bir iilkenin veya belirli bir bolgenin

geleneksel kiiltiiriiniin ana bdliimiinii meydana getirmektedir. "

2.1.1. Dogum ve Ad Koyma

Gecis donemlerinin ilki olan dogum, her devirde ve diinyanin her kosesinde
sevindirici bir olay olarak kabul edilmektedir. Diinyaya gelen bebegin varligi, aile ve
akrabalarin ¢ogalmasi ve giiclenmesi anlamina geldigi i¢in Ozellikle daha kiigliik ve
etnik gruplarda sevingle karsilanmaktadir. Dogum yapan annenin aile i¢indeki degeri
artmakta, toplum i¢indeki konumu saglamlagmaktadir. Diinyaya yeni gelen g¢ocuk
vesilesiyle baba, soyunun devamini sagladigi i¢in akrabalari ve yasadigi toplumdan

daha fazla saygi ve hiirmet gormektedir. Nerdeyse tiim toplumlarda dogum, hayatin

%5 Yilmaz Yesil, “Tiirk Diinyasi’nda Gegis Dénemi Ritiielleri Uzerine Tespitler”, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum, 3 (9), 2014, 117-136.
736 Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1971, 11.
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onemli bir evresi oldugundan dini inan¢ ve gelenekler, bebegin anne rahmine
diismesinden baslayarak belirli bir yasa gelene kadar dogum yapacak kadina ve yakin

cevresine bazi uygulamalar1 yapmayi zaruri kilmustir.”’

Eski Tiirklerde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler atalarinin ve kamlarin mezarlarina
giderek bez baglar, kurban keser ve sac1 sunarlardi. Ayrica ekonomik durumu iyi olanlar
aclar1 doyurur, ¢iplaklart giydirir ve kutlu olan kisilerin dualarini/alkiglarini alirlardi. Bu
uygulamalarin gliniimiizde Dogu Anadolu Boélgesi’nin bir¢ok yerinde oldugu gibi
Erzurum’da da hala uygulanmaktadir. Erzurum’da ¢ocugu olmayanlarin bu dileklerinin
yerine gelmesi icin ziyaret ettikleri 6nemli yerler suralardir: Giivit Ziyareti (Tortum),
Baci-Kardes Ziyareti (Uzundere), Giizel Baba Ziyareti (Karayazi), Gokbeler Ziyareti
(Tekman), Arap Dede Ziyareti (Narman), Huri Baba Ziyareti (Tekman), Giiresken Baba
Ziyareti (Horasan), Ogle Tepesi Ziyareti (Cat).”®

Dogumdan sonra yeni dogum yapan kadin1 ve bebegini kotii ruhlardan veya
nazar gibi olumsuz seylerden korumak i¢in bazi uygulamalar yapilmaktadir.
Erzurum’da yapilan uygulamalardan biri ise dogum yapan kadinin yastiginin altina
kiiciik bir parca kurt derisi koymaktir. Bu uygulama daha ¢ok Eski Tiirlerde var olan
kurttan tiireme inancina dayanmaktadir. Buradaki diisiince sudur: Tiirklerin atasi olan

kurdun ruhu, bebegi ve annesini her tiirlii kotiiliikten korumaktadir. "°

Eski Tiirler cocugun ismini dogumundan hemen sonra degil, 13-14 yaslarina
kadar herhangi bir kahramanlik ve yigitlik géstermesi sonucu koymuslardir. Daha ¢ok
gogebe bir yagam tarzina sahip olan Tiirkler isim verirken dogada gordiikleri unsurlarin
isimlerini kullanmislardir. Eski Tirklerdeki bu uygulamalar Dogu Anadolu’daki diger
yorelerle beraber Erzurum’da da goriilmektedir. Bu yorelerde ¢ocuklarin renklerine gore
Akkiz, Karaoglan, Sarikiz; yer ve gok cisimlerine gore Cicek, Yagmur, Giines, Yildiz
gibi isimler verilmistir. Ayrica ¢ocugu 6len kisilerin Dursun, Durdu; ¢ok fazla olanlarin
Yeter, herhangi bir tlirbeye gittikten sonra ¢ocugu olanlarin ise Sati veya Satilmis

isimlerini ¢ocuklarma verdikleri goriilmektedir.”°

7" Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi, Tiirkiye Isbankast Kiiltiir Yaymlari, Ankara 1997, 131-132.

%8 Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarimin Izleri, Berikan Yaymevi, Ankara 2010, 243-
251.

7¥ Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinn Izleri, 243-251.

40 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarimin Izleri, 281-283.
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Glinlimiiz Tirkiye’sindeki teknolojik gelismeler, toplumumuzda bazi sosyal ve
kiiltiirel tutum ve davraniglarda degisikliklere sebep olsa da kapali bir toplum 6zelligi
tastyan Alevi ziimrelerin bu durumdan daha az etkilendigi soylenebilir.”*' Dogum
gerceklestikten sonra yapilan ilk uygulama gocuga ad vermedir. Alevilerde genel olarak
ad, aile biiyiigii veya bir dede tarafindan ezan ve dua okunarak verilir. Isim verilirken

daha ¢ok Ehl-i Beyt ve on iki imamn isimleri tercih edilir.”#?

Alevi toplumunda dogum yapan kadinlarin lohusalik boyunca her tiirlii is ve
yorgunluk verecek davranislardan uzak tutuldugu, ev islerinin, temizliginin ve
yemeginin ise komsulari tarafindan yapildig: ifade edilir. Ayrica ¢gocugun dogumundan
sonra ii¢ ve yedinci gilinler arasinda miirsid, rehber veya bir dervis tarafindan merasim
diizenlenerek ismi Vverilir. Miirsid ¢ocugu kucagma aldiktan sonra sirasiyla ibrahim
suresinin 39. ayetini, daha sonra sag kulagina ezani ve sol kulagina kameti okur.
Akabinde miirsid kendisine niyaz eden anne, baba ve bebegin duasini vererek ad koyma
torenini tamamlamaktadir. Térenden sonra ekonomik durumu iyi olan aileler, cocuklar

icin nesike kurbani kesmektedirler.”#®

Dogum olayi ve isim koyma yore Alevileri arasinda 6nemli bir uygulama olarak
kabul edilmektedir. Erzurum’un il merkezi ve kirsal yerlerinde yasayan Aleviler
arasinda dogum ve ad koyma uygulamasiyla ilgili baz1 farkliliklar olmasina ragmen
genel olarak benzerlikler goriilmektedir. Yorede dogum yapacak olan kadinlarin
kendisine ve bebege zarar verebilecek agir isleri yapmalarina izin verilmez. Kadinlarin
hamilelik siireci boyunca birlikte zaman gecirdikleri kisiler ¢cok Onemlidir. Ciinki
yorede yasayan Alevilerin biliyiik cogunluguna gore hamile kadinlar kimlerle ¢ok zaman
gecirir ve kimin yliziine ¢ok bakarsa cocugunun huyu ve dig goriiniisii ona benzer.
Bundan dolay1 yoredeki Alevi kadinlar hamilelik siireci boyunca kotii davranislart olan

ve ¢irkin insanlardan uzak durmaya calisirlar. Ayrica hamilelik siirecinin rahat gegmesi

™1 Y. Mustafa Keskin, “Kirsal Kesimde Yasayan Alevilerde Dogum Gelenegine Iliskin Inang ve
Uygulamalar (Elaz1g Siin ve Sedeftepe Koyleri Ornegi)”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6,
2001, 41-54.

™2 Mehmet Yaman, Alevilik; Inang, Ibadet, Erkan, 318. Ayrica bkz: Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi
Alevilik, 329.

43 Kaya, Alevi-Bektasi Erkdani, Evradi ve Edebiyati,64; Murat Kiiciik, Horasan’ dan Lmir kiyilarina,
Cemaat-1 Tahtactyan, Horasan Yayinlari, Istanbul 2009, 117-118. Nesike Kurbani: Yeni dogan gocuklar
icin Allah’a siikretmek amactyla kesilen kurbandir. Hz. Muhammed ana babaya karsi gelme anlamina
gelen ukiik kelimesiyle aynmi kokten geldiginden dolayibu kurbana akika demeyip nesike demistir. Bkz.
Fahrettin Atar, “Akika”, Islam Ansiklopedisi, DIA, 11, Istanbul 1989, 263-264.
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ve ¢ocugun saglikli bir sekilde dogmasi i¢in kadina kutsal yerlerden getirilen veya

dedelerin okudugu sular igirilir ve o suyla banyo yaptirilir.”*

Dogum vakti gelen kadinlar sehir merkezlerinde genellikle hastanelerde dogumu
yaparlar. Kirsal kesimde ise il veya ilce merkezlerine yakin yerlerde dogum igin
hastanelere giderler. Ancak imkani olmayan ve uzak yerlerde yasayanlar ise kdyde bu
isle mesgul olan tecriibe sahibi kadinlarin yardimiyla dogumlarini yaparlar. Bu konuyla
ilgili olarak Ali Dost ocagi taliplerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Eskiden bu yorelerde
en fazla kadin olimleri ¢ocuk dogumu esnasinda olurdu. Ciinkii koylimiiz hem il
merkezine hem de ilgeye uzakti ve yollarimiz iyi degildi. Ayrica ulasim imkanlarimiz
da yoktu. Koydeki yasli kadinlar dogum yapan kadinlara yardimci olurdu ama yine de
bir¢cogu Oliirdii. Ama simdi devletimiz saglik konusunda c¢ok iyi isler yapti. Hastamiz
oldugunda ambulanslar hemen geliyorlar. Koyiimiiz daglik oldugundan bazen yollar

kapali olabiliyor. Béyle durumlarda ise helikopter gelip gotiiriiyor.”’°

Dogum gergeklestikten sonra bebegin gobegi ebeler tarafindan kesilir yikanip
giydirildikten sonra bebek annesine teslim edilir. Dogum yapan kadin hem fiziksel hem
de ruhsal olarak yardima ihtiyact oldugu icin yalmiz birakilmaz. Yore Alevilerine gore
yeni dogum yapan kadmin ve bebeginin kirk giin boyunca disari ¢ikmasi hos
karsilanmaz. Kirk giin boyunca komsular1t dogum yapan kadin1 ve bebegini ziyarete
giderler ve onlara hediyeler gotiirtirler. Kirk giinii tamamlayan kadin komsularina bir
davet verir ve daha sonra disar1 ¢ikabilir. Cocuguyla birlikte ziyarete gittiginde ise

komsulari ilk ziyareti oldugundan dolay bebege hediyeler verirler.’

Yore Alevilerinden biri dogumla ilgili sunlar1 aktarmistir: “Kdyiimiizde tim
komsular arasinda dogum heyecanla beklenir. Dogum saghkli bir sekilde
gerceklestikten sonra havaya ates edilir, alkislanir ve halaylar ¢ekilir. Daha sonra
kdyiimiiziin diger kadinlar1 hem kadina hem de bebegine hediyeler gotiiriirler. Ayrica
dogum yapan kadin rahatsizligindan yemek yapamadigi i¢in kadinlar iyilesene kadar

onun evine yemek gotiirtirler. Dogum yapan kadma komsular1 genelde yoresel bir

744 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
5 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, Ilkokul; Havva Kayiran, Baglica Mahallesi, 1977, ilkokul.
746 Tlhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.
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yemek olan hasida veya dut yemegi goétiiriiler. Bizim buralarda buna lohusa gérmek

denlr 99747

Yore Alevilerinin bazilar1 dogum yapan kadinin yalmiz birakildiginda cinlerin
gelip o kadina ve bebegine zarar verecegine inanmaktadirlar. Bu konuda taliplerden biri
sunlar1 aktarmistir: “Yeni evlenen geng bir kadinin ¢ocugu olmadan baba evine gitmesi
hos karsilanmaz. Yeni dogum yapmis bir kadina ve bebegine cinlerin zarar verecegi
diisiiniildiiglinden dolay1 asla yalniz birakilmaz. Ayrica dogum yapan kadini ve bebegini
korumak i¢in kadinin yastigina biiylik bir igne batirilir, yastifin altina ekmek veya
Kur’an-1 Kerim konulur. Bazi yerlerde ise dogum yapan kadinin yanina siipiirge konur
veya duvara erkek elbisesi asilir. Cinler bunlardan korktugu icin kadina ve bebege

yaklasamaz.” "4

Baska bir talip, kdylerde yasayan Alevilerin, dogum yapan kadinlarin ahira ve
terk edilmis yerlere gitmelerine izin vermediklerini, al karisinin buralarda yasadigini ve
kadina zarar verecegine inandiklarin1 Dbelirtmistir. Ancak kendisinin bunlara
inanmadigin1 ¢linkii yeni dogum yapmis kadinlarin hormonlarinda ¢ok fazla artig
oldugunu dolayisiyla bu kadmlarin depresyona girebilecegini veya haliisinasyonlar

gorebilecegini sdylemistir.

Yeni dogmus bebeklerin yiizli ince bir bezle siirekli kapatilir ve onun yiiziine
bakilmasina izin verilmez. Ciinkii yeni dogmus bebegin yiizii agik olursa o eve melekler
gelmez ve giinah yazilir. Ayrica bazi Aleviler, yeni dogan g¢ocugun mutlulugunu

yasamak icin yedi giin boyunca evlerinde davul ¢aldirip halaylar cekerler.”°

Yore Alevileri arasinda yeni dogan ¢ocuga isim vermek onemlidir. Gliniimiizde
cocuga verilecek isim genellikle anne, baba tarafindan belirlenir. Fakat eskiden aile

biiyiiklerine sorulurdu ve onlarin diisiindiikleri bir isim varsa o verilirdi.”!

Kirsal kesimlerde eger ailenin ekonomik durumu iyiyse yeni dogan ¢ocuk i¢in
kurban kesilir ve komsulara davet verilir. Davete, bagl olduklar1 dedeler de ¢agrilir.

Dede bebegi kucagina alir bir kulagina ezan ve diger kulagma on iki imamin isimlerini

47 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

™8 Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974; Zozan Kaya, Meydan Mahallesi, 1970, ilkokul; Refika
[lhan, Rabia Ana Mabhallesi, 1950, Okur yazar degil.

79 Tiirkan Tan, Kiziléren Mahallesi, 1957, ilkokul.

0 Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul; Tiirkan Tan, Kiz1léren Mahallesi, 1957, Tlkokul.
1 Senol Bayraktar, Aktas Mahallesi, 1950, Ortaokul.
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sOyler. Daha sonra dede, Alevi diisiincesine uygun bir isim koyar ve herkese ilan

eder.”?

Yore Alevileri isim koyarken ¢ok hassas davranirlar ve g¢ogunlukla on iki
imamin isimlerini koymaya dikkat ederler. On iki imam isimleri disinda Hz.
Muhammed’in (s.a.v) isimleri olan Ahmet, Mehmet ve Mahmut isimleri de ¢okca
verilen isimlerdir. Bunlarin diginda televizyon ve sosyal medyada kullanilan isimler de

cok fazla verilmektedir.’®3

Yorede Aleviler arasinda ge¢miste yasanmis olaylardan dolayr bazi isimler
cocuklara verilmemektedir. Bu diisiinceye sahip olan bir dede sunlar1 aktarmstir:
“Alevilere gore ilk ii¢ halife Ebubekir, Omer ve Osman Ehl-i Beyt’in hakkini yediler ve
onlara zulmettiler. Bu sebepten onlarin isimleri ¢ocuklara verilmez.”"* Bu isimlerin
disinda Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezid ve onun babast Muaviye b. Ebu Siifyan’in

isimleri de kullanilmaz.”®

Ik ii¢ halifenin isimlerini Alevi ¢ocuklarina vermeme durumuna farkli bir
acidan bakan Kureysan ocagi dedelerinden biri sunlari ifade etmistir: “Biz
cocuklarimiza Ebubekir, Omer ve Osman ismini veremeyiz. Ciinkii biz Aleviler tarikat
kapisi ehliyiz. Onlar ise seriat kapisindadirlar. Tarikat ehli olan kisiler seriat kapisinda
olan kisilerin isimlerini ¢ocuklarina veremez. Yoksa bizim i¢in halifeler
peygamberimizin arkadaslar1 ve degerli kisilerdir. Onlara kars1 olumsuz bir bakisimiz

asla olamaz.”®

Yore Alevilerinin bazilar1 ise halife isimlerini g¢ocuklarima vermemelerinin
herhangi bir sebebi olmadigini bu adlarin c¢evrelerinde ¢ok kullanilan isimler
olmadigindan dolayr bu isimleri vermediklerini ifade etmektedirler.”’ Halifelerin

isimlerini ¢ocuklara vermeme durumu yore Alevileri arasinda genel bir anlayis degildir.

2 Veli yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, Tlkokul; Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.

™3 Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise; Akif
Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, ilkokul.

54 Ahmet Karanfil, Erduran Kéyii, 1948, Ortaokul.

5 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey
Mezrasi), 1983, Ilkokul.

756 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, flkokul.

57 Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981, Ilkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979,
Ilkokul.
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Ciinkii halifelerin hepsini Hz. Ali gibi degerli géren ve onlarin isimlerini ¢ocuklarina

vermenin kiymetli oldugunu diisiinen Aleviler de bulunmaktadir.”®

2.1.2. Siinnet ve Kirvelik

Insanlarin hayatlarinda tipk1 dogum gibi siinnet uygulamas1 da &nemli bir yere
sahip olan geleneklerden biridir. Erkek ¢ocuklarin hayatlarinda ergenlige gegisin bir
baslangict olarak kabul edildiginden siinnet uygulamasi diigiin ve farkli uygulamalarla
kutlanir. Ayrica bazi1 toplumlarda bu uygulama dini bir gereklilik olmasi hasebiyle

inangsal bir yone sahiptir.”®

Eski Tiirk uygulamalarinda siinnet olma gelenegi yoktur. Tiirklerde bu gelenegin
ne zaman basladigina dair bir bilgi olmamakla beraber, Yahudi inancini kabul etmis
olan bazi Tiirk topluluklarinda bu uygulamanin goriildiigii belirtilmistir. Tiirklerde
siinnet gelenegi Islam dininin kabuliiyle birlikte goriiniir hale gelmis ve dini bir

yiikiimliiliik olarak kabul edilmistir.”®°

Islam dini gelmeden &nce Arabistan’da “hitan” uygulamasi olarak ifade edilen
erkeklerin siinnet derisinin kesilme uygulamasi, islam dininin kabul edilmesiyle birlikte
Tiirk toplumuna siinnet olarak ge¢mis ve giiniimiize kadar devam etmistir.”®! Islam dini
ile beraber diger baz1 dinlerde de farkl sekillerde uygulanan siinnet uygulamasinin Hz.

Ibrahim’den itibaren uygulandig: ifade edilmektedir.’®?

Eskiden beri uygulanan ve Islam toplumunda &nemli bir yeri olan siinnet
diigiinleri ve kirveligin Alevi toplumundaki degeri biiyiiktiir. Dogu Anadolu’da yasayan
Alevi agiret mensuplar1 kendi ailelerine uygun olan sevdikleri baska bir aileyi kirve
olarak secer ve bunu bir eglence diizenleyerek herkese duyururlardi. Siinnet zamani
geldiginde ¢ocuklar kirvenin kucaginda oturur, kirve ise ¢ocuklara para ve kiyafet gibi
seyler hediye ederdi. Cocuklarin babasi da kirveye, getirdigi hediyelerin neredeyse iki
katin1 takdim ederdi. Daha sonra tiim koye ziyafetler verilir ve bu torenler yaklasik bir

hafta siirerdi. Siinnet ve kirvelik uygulamasi, komsu ve akrabalar arasinda sevgiyi

758 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul.

™ H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 284.

%0 Bozkus, Sivas Aleviligi, 294.

61 Orhan Tiirkdogan, “Tiirklerde Kirvelik ve Siinnet Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, 111, VI, V,
VI, 1966-1969, 197-213.

62 Brdal Yildirim, “Tunceli Alevilerinde Siinnet ve Kirvelik Gelenegi Uygulamalar1”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV1/2, 2011, 83-99.
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pekistirirken, diisman aile ve agiretler arasindaki husumeti kaldiran bir barig kurumu
misyonu da yerine getirirdi.’®® Bazi Alevi yorelerinde ekonomik durumu iyi olan aileler
stinnet olan ¢ocuklar1 i¢in izir kurbani keserler. Hz. Muhammed de (s.a.v.) torunlar

Hasan ve Hiiseyin siinnet olduklarinda bu kurbani kesmistir.”%

Alevi toplumunda kirvelik bagi kurulan aileler arasinda bu akrabalik yaklasik
olarak on iki nesil devam eder. Bu siire boyunca kirve olan ailenin ¢ocuklar1 kardes
sayildigi i¢in evlenemezler. Aileler kendilerine kirve segerken dedenin izniyle belirli bir
siire birbirlerini tanima imkan1 bulurlar. Bu siire sonunda iki aile birbirlerine uygun
olduklarina karar verirler ise dede huzurunda rizalik alirlar ve Kirvelik ikrar1 verirler.
Ancak tanima siirecindeki aileyle kirvelik kurmaktan vazgegerlerse karsi tarafi rencide

etmeden uygun bir sebep ortaya sunarak kirvelikten vazgegerler.”®®

Stinnet olacak ¢ocugun her tiirlii ihtiyacim1 karsilayan ve siinnet esnasinda ona
yardimct olan Kirvelik kurumunun da siinnet uygulamasi ile islevsel bir iligkisi
bulunmaktadir.”® Anadolu Aleviliginde ise &nemli bir yere sahip olan Kirvelik
kurumunun daha ¢ok Hz. Muhammed’e (s.a.v) dayandirildig1 ve torunlart Hz. Hasan ve
Hiiseyin’i siinnet ettirerek onlarin kirvesi oldugu vurgulanmaktadir.”®” Alevilikte
kirvelik kurumu, Ehl-i Beyt ve Hz. Muhammed (s.a.v) dostluguna dayandirildigindan

kutsal sayilir ve musahiplikteki gibi kirve cocuklar1 evlenemezler.

Stinnet geleneginin yillar boyunca iilkemizde siki ve kat’i bir sekilde
uygulanmasinda bazi inan¢ ve diisiincelerin etkisi bulunmaktadir. Bu diisiinceler
toplumsal, dinsel, cinsel ve saglikla ilgili igerikleri ihtiva etmektedir. Siinnet uygulamasi
Islam dinine girisi sembolize ettiginden Miisliiman olan ¢ocuklarla olmayanlari ayirt
etmektedir. Miisliiman bir kadin yabanci bir erkekle evlendiginde ondan bazi isteklerle
beraber siinnet olmasini da isteyebilmektedir. Bu durum siinnet uygulamasinin

dinselligini ortaya koymaktadir. Ayrica Anadolu toplumunda siinnet olan kisilerin

763 Firat, Dogu [lleri ve Varto Tarihi, 158.

84 Kaya, Alevi-Bektagsi Erkani, Evradi ve Edebiyati, 362.

765 Filiz Kirbasoglu, Erzincan Yoresi Alevileri, Inang Sistemleri Dinsel-Geleneksel Yasam Tarzlari, Zafer
Yayinlari, Erzurum 2019, 249.

786 Tiirkdogan, “Tiirklerde Kirvelik ve Siinnet Gelenegi”, 197-213.

67 Mehmet Yaman, Alevilik; Inanc, Ibadet, Erkan, 319.

78 Yildirim, “Tunceli Alevilerinde Siinnet ve Kirvelik Gelenegi Uygulamalar1”, 83-89.
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stinnetsizlerden daha temiz olarak diigiiniilmesi ve siinnet olmayanlar i¢in bazi olumsuz

yakigtirmalarin yapilmasi bu gelenegin toplumdaki giiciinii gostermektedir.”®

Yore Alevileri arasinda 6nemli bir yere sahip olan siinnet uygulamasimin kdkeni
hakkinda farkli diisiincelerin oldugu goriilmistiir. Yoredeki Alevilerin bir kismi, bu
uygulamanin Hz. ibrahim zamanindan itibaren uygulandigini,’”® diger bir kisim ise Hz.
Muhammed’in (s.a.v) silinnetli bir sekilde dogdugunu ve bu uygulamanin onunla
basladigini savunmaktadir.”’* Her iki diisiincede de siinnet uygulamasi dini bir emir

olarak kabul edilmektedir.”"?

Stinnet uygulamasimnin en Onemli sembollerinden biri Kirveliktir. Yore
Alevilerine gore kirvelik, ikrar bend ile baska bir aileye dost olmak, kardes olmak
demektir. Baba Mansur ocagi pirlerinden Hiiseyin Dede sunlar1 aktarmistir: Siinnet
olacak ¢ocugun babasi kirve olmasini istedigi kisiye bu teklifi yapar ve kisi de kabul
ederse kirvelik bagi olusur. Kirve akrabalardan secilecegi gibi daha ¢ok yabanci olan
insanlar tercih edilir. Kirve olan aileler birbirlerini tizmemeli ve dlene kadar birbirlerine
yardimc1 olmalidirlar. Kirve kiginin manevi babasi sayildigindan iki aile arasinda yedi
gobek boyunca evlenmek haramdir. Kirve kisinin anne babasindan daha yakin olur ve
kisi evini, namusunu ona teslim edebilir. Kirvelik Hz. Muhammed (s.a.v) zamanindan
itibaren uygulanmaya baslanmistir. Hz. Muhammed (s.a.v) torunlar1 Hz. Hasan ve

Hiiseyin’in kirveleri olmustur.’’

Baba Mansur ocagina mensup Mahmut Dede sunlari aktarmistir: “Kirveligin
temelinde yeni akrabaliklar tesis etme ve Alevi toplumunu birbirlerine yaklagtirma
oldugundan kirvelik kurulacak aileler arasinda akrabalik olmamalidir. Kirvelik makami
on iki imami temsil etmektedir. On iki imam adina s6z verip iki ailenin 6lene kadar
birbirine sadik kalip, yardimci olmasi demektir. Kirvelik siinnet olacak kisinin
masraflarinin bir kismini paylasarak akrabalik bagi kurmaktir. Kirve siinnet esnasinda
istiine beyaz bir havlu serer ve cocugu kucagina alir. Cocuk siinnet olup kani1 havluya

akinca kan kana karismis olur, boylece kardeslik bagi meydana gelir. Bu andan itibaren

89 Ornek, Tiirk Halk Bilimi, 173-174.

0 Veli Y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, ilkokul; Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
"t Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul; Hasan Goger, Meydan Mahallesi,
1955, Tlkokul.

72 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, Ilkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez),
2001, Lise.

73 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.
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kirve, o ¢ocugun manevi babasidir ve dlene kadar ona uygun bir sekilde davranmasi

gerekir.” "

Taliplerden birine gore Kirve kelimesi Zazaca kir kokiinden tiiremistir ve
erkeklik organi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Kirvelik de erkeklik organindan
meydana gelen akrabaliktir. Ayrica Kirvelik sosyal bir denge kurumudur ve ekonomik
durumu iyi olanin diger aileye siinnet esnasinda ve daha sonraki zamanlarda yardim
etmesi gerekir. Kirveligin diger bir sosyal yonii ise ekonomik ve siyasi baskilar

karsisinda akrabalik disinda olan diger Alevi toplumunu bir arada tutar.””

Yore Alevileri arasinda siinnet olacak cocuklar igin bazi farkli uygulamalarin
yapildig1 goriilmistiir. Bu konuyla ilgili olarak Baba Mansur ocagi mensuplarindan bir
talip sunlar1 aktarmistir: “Siinnet olacak ¢ocuklarimizi mutlaka Abdurrahman Gazi
Tiirbesi’ne gotiiriirliz ve orada kurban keser dualar ederiz. Siinnet yemegini lokantalarda
asla vermeyiz, evimizde veririz. Ciinkii bu yapilan hayir Allah’in emiridir ve evimiz bu
hayirdan nasip almalidir. Ayrica evimizde basta Hz. Hiiseyin’in tiirbesi basta olmak
lizere bir¢ok dnemli ziyaretlerden getirdigimiz on iki tag vardir ve biz onlara teberriik
deriz. Stinnet olacak ¢ocuklarin evinde bu taslar1 halka seklinde dizer ve ortasinda mum
yakariz. Mumdan ¢ikan dumanin evin tiim odalarina gitmesini saglayarak evi her tiirli
kotii varliklardan ve pisliklerden arindirmis oluruz. Ayrica bu teberriik taslarini bir
stirahinin i¢indeki suyun i¢ine atariz. Biraz beklettikten sonra siinnet olacak ¢ocuklara
iciririz. Bu suyun siinnet olacak ¢ocuklara sifa verecegine inaniriz. Bu teberriik taglarini
evimin en giizel yerinde muhafaza etmekteyim. Onemli giin ve gecelerde onlar1 ¢ikarip

lizerine dua edip dilekte bulunurum.”’’®

Kureysan Ocagi dedelerinden Binali Dede siinnet uygulamasinin dini degil tibbi
bir uygulama oldugunu vurgulayarak sunlar1 aktarmistir: “Kirve sadece bir insandan
olmayip bunun i¢in cansiz varliklar da tercih edilebilir. Genellikle ¢ocugu olmayan
kisiler bazi tiirbe ve yatirlar1 ziyaret ederek oralardan dua ve dilekte bulunarak
cocugunun olmasini isterler. Dualar1 kabul olan kisilerin ¢ocugu erkek olursa o tiirbe ve
yatir1 ¢ocuguna kirve tutarlar. Mesela benim kirvem bir ziyarettir. Siinnetim sirasinda

babam o ziyaretten bir tag getirip arkama koydu ve o sekilde siinnet oldum. Ayrica

74 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, flkokul.
75 M. S, Lisans.
76 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise; Nazlican Baglan, Rabia Ana Mahallesi, 2001, Lise.
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benim oglumun kirvesi de Tekman ilgesinde bulunan sifali bir sudur. Oglumun
stinnetinde o sifal1 sudan biraz getirip oglumun arkasina koyduk ve o sekilde siinneti

tamamladik.””’

Binali Dede tiirbe veya pinar gibi cansiz olarak secilen kirvelerin unutulmasi
veya sonradan degistirilmesi durumunda, cansiz kirvelerin siinnet olacak ¢ocuga bir
zarar verecegini su olay1 drnek gostererek agiklamistir: “Kdyilimiizde ¢ocugu olmayan
birisi Kurus Baba ziyaretine giderek ¢ocugunun olmasi i¢in dua etmis ve eger ¢ocugu
erkek olursa bu tiirbenin oglunun kirvesi olacagina s6z vermis. Ancak bir oglu olmasina
ragmen bu sOziinli unutmus ve siinnet zamani bagka biriyle kirve olmus. Cocugu siinnet
olduktan sonra kanamasi durmamis ve yapilan tim miidahaleler sonugsuz kalmis.
Cocugun babasi riiyasinda Kurus Baba’y1 gormiis ve verdigi sozl hatirlamis. Hemen
cocugunu alarak tiirbeye gitmis ve yaptig1 hatayi anlayarak dua ve tovbede bulunmus.

Daha sonra ¢ocugunun saglik durumu diizelmis. "8

Yore Alevilerine gore kirve, Alevilerden segilecegi gibi Siinnilerden de olabilir.
Ancak kirvenin Siinnilerden seg¢ilmesi bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olabilmektedir. Ciinkii Alevi geleneklerine gore kisi kirvesinin gocuklariyla kardes
sayildigindan kesinlikle evlenemez. Ancak Siinnilikte boyle inang olmadigindan kirve
cocuklart arasinda evlilik veya benzer durumlarin yasanmasi gibi kotii durumlarin
ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Alevi gelenegine gore kirve ¢ocuklar1 arasinda yapilan
evlilikler haramdir. Bunu yapanlar hem diinyada hem de ahirette biiyiik sikintilara

ugrarlar.

Konuyla ilgili Kureysan Ocagi dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Kirve
cocuklart kardes sayildig: icin kesinlikle evlenemezler. Cevremizde bu hatay1 yapanlar
oldu. Komsu kdylerden birinde tiim karsi ¢ikmalarimiza ragmen kirve olan iki aile
cocuklarini evlendirdi. Kisa bir siire sonra bu ¢ocuklarin babas1 hastaland: ve iki ayagi

birden kesildi. Daha sonra bu evliligi yapanlarin ¢cocuklar1 da engelli dogdu.”’"®

Kureysan Ocagi dedelerinden biri Kirvelik erkaninin yapilisini séyle aktarmistir:
“Kirve olmaya karar verenler pirin huzurunda uygun bir yere karsilikli oturtulur. Hizmet

eden kisi bunlarin arasina bir legen koyar, daha sonra eline bir ibrik ve sirtina da temiz

"7 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
78 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
79 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.
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bir havlu alir “Hayir himmet pirim” diyerek dededen destur ister. Dede destur verdikten
sonra hizmet eden yere niyaz eder ve daha sonra bu kisilerin yaslisindan baslayarak
eline su doker. Her iki kisiye de su doktiikten sonra bu kisiler sag ellerini legenin
izerinde iist iiste koyarak uzatirlar. Hizmet eden kisi “Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali”
diyerek su doker. Bundan sonra kirve olan kisiler dedenin huzurunda dara dururlar.
Darda duran bu kisilere dede su duayr okur: “Bismi sah Allah Allah. Biz severiz Hak
Muhammed sah1 merdan Ali’yi, erleri, pirleri, onun ehli beytini. Miimin olan bozmaz
hicbir zaman akdini. Bu erkanla alinir miiminlerin ikrari. Hak Muhammed daim kilsin
bozmasin Ibrahim’in siinnetini.” Daha sonra kirve olanlar dede ve orada bulunan

digerleri ile goriisiir ve ikrar tamamlanmis olur. "8

2.1.3. Evlilik

Gegis donemleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan evlilik, saglikli bir nesil
meydana getiren ve akrabalik bagi ile toplum arasindaki dayanismayr giiglendiren
onemli toplumsal yapilardan biridir. Diinyanin dort bir yaninda toplumlarin sahip
oldugu gelenek ve goreneklere bagl olarak yapilan evlenme torenleri oldukca zengin
bir tablo ortaya koymaktadir. Toplumlarin sahip oldugu ekonomik durumlari, tarihsel
birikimleri, yerlesim sekilleri, tiretim ve tiiketim iligkileri evlenme uygulamalarini
etkilemistir. Tiirkiye’nin bu o6zellikleri gbz Oniine alindiginda iilkemizde genellikle
goriicti usulii, kiz kacirma, besik kertme, berder, taygeldi, kepir/yaban degisimi ve

dezmal kagirma tiirii evlilikler yasanmaktadir.”8!

Erzurum ve ¢evresinde evlenme yasina gelmesine ragmen kendilerine uygun bir kisi
bulamayan kizlar kismetlerinin agilmasi i¢in bazi uygulamalar yaparlar. Hidirellez’de
dilek tutmak, kilit agmak, yeni evlenen gelinin ayakkabisinin altina ismini yazmak ve
duvagini kapmak bu uygulamalardan bazilaridir. Ayrica bazi tiitbe ve yatirlar ziyaret
edilerek kismetlerinin agilmasi i¢in dua ve dileklerde bulunulur. Erzurum’da bulunan

Recep Baba, Giizel Baba (Hinis), Allahu Ekber (Senkaya), Salli (Tortum), Carpi

780 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

781 Besik Kertme, Cocuklar besikteyken aileleri tarafindan evlenme séziiniin verilmesine denir. Berder, iki
ailenin kiz ve erkek ¢ocuklarini aralarinda anlasarak karsilikli olarak evlendirmesidir. Dezmal Kagirma:
Kiz yerine kiza ait olan bir esyanin kagirilmasi iizerine gergeklesen evliliktir. Taygeldi: Cocuklari olan
dul bir kadin veya erkegin baska dul biriyle evlenmesine denir. Kepir/Yaban Degisi: Ailelerden habersiz
erkek ¢ocuklarin karsilikli olarak anlagarak birbirlerinin kiz kardesleriyle kizlar tizerinde zor kullanarak
evlenmeleridir. Bkz. Ornek, Tiirk Halk Bilimi, 185-189.
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(Karayazi) ve Inek Tepe (Tekman) gibi yerler kismet agilmasi igin sik¢a ziyaret edilen

tiirbe ve yatirlardir.’®?

Temel diisiince yapilar1 soy tizerine kurulu olan Alevi gruplarda evlilik 6nemli bir
uygulama olarak gériilmektedir.”® Alevilerde evlilikler genel olarak gériicii usuliiyle

evlenecek kisilerin istegine bagli olarak birbirlerini tanidiktan sonra gerceklestirilir.’8*

Alevi toplumunda goriilen diger bir evlenme ¢esidi ise kiz kagirmadir. Erkek,
kacirdig kizla birlikte tanidik ve akrabalarindan toplum igerisinde belirli bir saygmligi
olan birinin evine sigmir. Ev sahibi kizin goniillii oldugunu anladiktan sonra bir pire
nikahlarini krydirir. Daha sonra ev sahibi ve toplumun diger ileri gelenleri araya girerek
iki aileyi baristirir ve diigiin yapilarak olay kapatilmaya calisilir. Ancak baz1 zamanlar

iki aile arasinda sulh saglanamaz biiyiik kavgalar ve 6liimler yasanabilir.’

Geleneksel Alevilikte kutsal bir kurum olarak ifade edilen evliligin sona ermesine
cok ayricalikli olaylar disinda izin verilmemektedir.’®® Bosanmaya zina, hirsizlik ve
cinayet gibi biiyiik suclar islendigi sabit oldugunda bir miirsid bagkanligindaki topluluk
tarafindan karar verilir ve bunlar yapan kisi diiskiin ilan edilir.”®” Dogu Anadolu’daki
baz1 Alevi gruplarina gore dini nikdh Imam Cafer mezhebine gore kiyildigindan dolayi

eslerin zina sucu disinda bosanmak yasaktir.”8®

Alevi toplumu, nikah akdinin korunmasi i¢in bazi tedbirler almis, evli olan esler
arasinda sevgi ve sayginin, dinin bir geregi oldugunu belirterek birbirlerine sevgiyle
yaklagmayan ve kotli davranan kisileri toplumdan dislamistir. Zina eden kadin ve
erkekler, baskasinin esini kagiranlar asla ceme alinmamis ve koylerden kovulmuslardir.
Alevi diisiincesinde bogsanmak hos goriilmediginden esini zina sugu isnadiyla bosayan
erkekler bile diiskiin sayilirken, bosanmis olan erkek veya kadinla evlenmek de

diiskiinliik sebebi olarak kabul edilmistir."®

82 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimn Izleri, 290-292.
783 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 377.

8% Kaya, Alevi-Bektagi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 364

785 Firat, Dogu [lleri ve Varto Tarihi, 158.

86 QOlson vd. Alevi Kimligi, 117.

87 Kaya, Alevi-Bektagi, Erkédni, Evrddi ve Edebiyati, 367.

88 Frrat, Dogu Illeri ve Varto Tarihi, 157.

89 Frrat, Dogu Illeri ve Varto Tarihi, 157.
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Alevi gruplar, kapali toplum yapisini koruyabilmek igin evlilikle ilgili bazi tedbirler
almigtir. Bu tedbirlerin basinda Alevilerin Siinni biriyle evlenmemesi gelmektedir ki bu

durum Kizilbas siiregine gore hem yasaktir hem de diiskiinliik sebebidir.’®°

Aleviler, Stnnilerin kendi aralarinda yaptiklar1 evliliklerde genglerin tercihlerine
bakilmaksizin aile biiyiikleri tarafindan evlilik karar1 verildiginden bosanmalarin ¢ok
fazla oldugunu iddia etmektedirler. Ayrica Aleviler, Siinniler arasinda var oldugunu

791

iddia ettigi bosanmis esin tekrar geri alinmasi amaciyla yapilan Aiille’" uygulamasinin,

kadmin onurunu zedeledigi i¢in Aleviler tarafindan reddedildigini belirtmektedirler.”®?

Anadolu Alevileri arasinda tek esle evlilik, yolun esas ilkelerindendir. Sadece
herhangi bir mazeretten dolay1 kadmin ¢ocugu olmaz ise ikinci evlilik diisiiniilebilir.
Ancak Anadolu’da az da olsa birden fazla kadinla evli olan Aleviler de bulunmaktadir.
Ancak bu durum dogru bulunmaz, Aleviler tarafindan reddedilir. Hatta Hz. Ali’nin oglu

Hz. Hasan ¢ok fazla evlilik yaptigindan dolay1 baz1 Alevilerce elestirilmistir.”®

Evlilik kurumu, Kizilbaglik ve Béabagan Bektasileri arasinda 6nemli bir ayrimi
ortaya ¢ikarmistir. Kizilbaglik siireginde ailenin temelini evlilik olustururken Bektasi
onderlerinden Balim Sultan’in (6. 1517) ortaya koydugu “Miicerred Dervislik”
uygulamasi sonucu evlilik yasaklanmigtir. Balim Sultan’dan sonra bu dervislerin
kulagina kiipe takilmis, evlenen veya herhangi bir kadinla gizli miinasebeti olanlarin
kulagr yirtilarak kiipesi ¢ikarilmistir. Hatta halk arasinda soylenen “Eski Kulagi Kesik”

deyiminin bundan &tiirii sdylendigi belirtilmistir.”%*

Alevi topluluklarda evlilik ve diiglin merasimlerinde bolgeden bolgeye degisiklikler
goriilmekle beraber soyun kutsalliginin korunmasi adina ¢ogunluk tarafindan kabul
edilen kurallar da bulunmaktadir. Ocakzade olan dede ¢ocuklar1 ancak baska bir dede
cocugu ile evlenebilirken, talip ¢ocuklar ile evlenemezler. Dede, taliplerin babasi kabul

edildiginden onlarin kizlar1 ya da Siinni bir kiz ile evlenirse diigkiin sayilir. Ayrica Alevi

% Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, (Haz: Ismail Gérkem), Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, 38-39.

™1 Hiille: Ug talakla bosanmus bir kadinin eski esiyle tekrar evlenebilmesi icin bagka bir erkekle
evlenmesidir ki bdyle bir nikah hilelidir ve Islam hukukuna uygun degildir. Bkz. Saffet Kose, “Hiille ve
Hiillecilik Konusuna Islam’in Bakisi”, Mehir, 2, 1998, 43.

92 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 203.

"8 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 202.

%4 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 161.
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ziimrelerde musahip ve kirve cocuklar1 kardes sayildiklarindan evlenemezler.’®
Aleviler arasinda yapilan evliliklerde dini nikahtan 6nce resmi nikahin olmasi da 6nemli

bir konudur.”9®

Giliniimiizde diger toplumlarda oldugu gibi Alevilerde de evlilikler mutlu yasandigi
siirece devam eden bir kurum haline gelmistir. Aksi halde bu evlilikler sona ermektedir
ki; son zamanlarda Alevi esler arasinda bosanmalarin ¢ok sik yasandigi bilinmektedir.
Artik cemlere bosanmis kisiler de katilabilmekte, diiskiin sayilmamaktadir. Cem
torenlerinde bu kisiler i¢in sadece dede tarafindan ailelerin dagilmamasi ve eslerin
birlesmesi amacini tasiyan nasihatler verilmektedir. Giiniimiizdeki Alevi gruplar
acisindan bosanma toplumsal bir sorun olmaktan ¢ikmis, bireysel bir tercih haline

gelmistir.”%

Yore Alevilerine gore evlilik kurumu ilk insan Hz. Adem’in Hz. Havva ile
evlenmesiyle baslayan ve kiyamete kadar devam etmesi gereken dini bir uygulamadir.
Bu nedenle yorede yapilan evlilik uygulamalarinin tiim asamalarinda dini ayin ve
uygulamalarin agirlikta oldugu goriilmektedir.

Evlilik kurumunda ilk asama olan es se¢iminde farkli uygulamalarin oldugu
sOylenebilir. Es se¢imi eskiden daha g¢ok goriicii usuliiyle yapilirken su anda bu
uygulamanin ¢ok fazla gerceklesmedigi ifade edilmektedir. Giliniimiizde goriici
usuliiyle evlilik biiyiik sehirlerde ¢ok az goriilmesine ragmen kirsal kesimlerde hala
uygulanmaya devam etmektedir. Sehir merkezlerinde ise genglerin birbirlerini begenip
karar vermesiyle evlilikler ger¢eklesmektedir. Yore Alevileri arasinda ¢okga goriilen
diger bir evlenme uygulamasi ise kiz kagirmadir. Ozellikle baslik alinan ve evlenme
sartlar1 agir olan yerlerde kizla erkek birlikte kacarlar. Daha sonra dede ve komsularin

araciliryla aileleriyle barisarak nikahlarini kiyarlar.”®®

Evlenecek olan gengler karar verdikten sonra aileler arasinda kiz isteme adeti
yerine getirilir. Kureysan ocagi pirlerinden Binali Dede sunlar1 aktarmistir: “Kiz ile
erkek evlenme karar1 aldiktan sonra erkek tarafi kiz tarafina haber verir. Buna Kap:

Rizalig1 (Zazaca, Raye Cever) denir. Eger kiz tarafi kabul ederse erkek tarafinin aile

%5 Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, 331-332.

7% Ahmet Ishak Demir-Yasar Sanli, (2017), “Cem Dergisi’ne Gére Alevilik’te Sosyal Hayat, Kurumlar ve
Gelenekler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 11, 2017, 7-51.

97 Olsson vd. Alevi Kimligi, 117.

8 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, flkokul; Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul;
Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.



180

biiyiikleri kizin evine gider ve yedi kavil iizere kizi isterler. Allah’in emri,
peygamberimiz Hz. Muhammed’in siinneti, Hz. Adem’in ziirriyeti, Hz. Ibrahim’in
milleti, kitabimiz Kur’an, dinimiz islam ve yolumuz Sirat-i Miistakim iizere kiz istenir.
Kiz tarafi tamam derse orada bulunan herkes kalkar ve birbirlerini tebrik ederler. Buna
baz1 yorelerde Sakal Opiismesi denir. Daha sonra da serbet igilir. Bu serbet kirklar

meclisindeki {iziim suyunu temsil etmektedir.”’*®

Yorede Aleviler genellikle resmi nikahla birlikte dini nikdh da kiyarlar. Yore
Alevileri arasinda kiyilan dini nikaha pir nikdh: denir. Dini nikadh diigiin yapilacagi
zaman kiyilir. Nikdh kiyilmadan once erkek ve kiz tarafi arasinda mihir konusu
belirlenir. Nikah kiyilirken ve mihir konusulurken anne ve babalarin duygusal
davranabilecegi diistiniildiigiinden genellikle erkek ve kiz tarafi i¢in birer vekil tayin
edilir. Bu vekiller dede ve cemaatin huzurunda kiz ve erkek tarafinin isteklerini
sOylerler. Dede ve cemaatte bulunanlarin yardimiyla her iki taraf i¢in de kabul

edilebilecek bir karara varilir.8%

Aleviler arasinda oOnceden bashk parasi alindigt ancak giiniimiizde bu
uygulamanin ¢ok az oldugu sdylense de Erzurum’un bazi yorelerinde baslik parasinin
hala alindig1 tespit edilmistir. Bununla ilgili olarak Alevi taliplerden biri sunlari
aktarmigtir: “Yoremizde yasayan hem Siinni hem de Aleviler arasinda baslik parasi
uygulamast bulunmaktadir. Baslik parasinin miktar1 ise erkek tarafinin ekonomik
durumuna gore 50 milyar ile 70 milyar arasinda degismektedir.”8%! Baska bir Alevi ise;
baslik parasimin artik alinmadigi, bunun yerine “ana hakki, siit hakki veya bez hakki”
diye bilinen az bir miktar para alindigini ifade etmektedir. Ayrica gelinin kiz veya erkek

kardesine altin yiiziik veya kolye gibi bir hediye alindig1 belirtilmektedir.8%?

Mihir ve kiz tarafina alinacak diger seyler belirlendikten sonra orada bulunan
dede ve cemaatin huzurunda nikah kiyilir. Onceden 6zellikle gelinin yabanci erkeklerin
yanina gelmesi hos karsilanmadigindan, ayrica gelin ve damadin biiyiiklerinin yaninda
utanacagindan nikahlar1 onlarin tayin edecegi vekiller araciligiyla kiyilirdi. Bu konuyla
ilgili olarak sunlar aktarilmistir: “Dede vekiller iizerinden nikéh kiyarken ¢ok hassas

davranirdi. Sadece vekillerin soziiyle yetinmez iki erkek sahit kiza, iki erkek sahit

9 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

890 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul.
801 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.

802 {lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.
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erkege gonderirdi. Bu sahitler kiza ve erkege goniillii olarak evlenip evlenmedigini
sorarlardi. Daha sonra dedenin huzuruna gelip dara dururlardi. Dede emin olmak i¢in
her seyi ayrintili olarak sorardi. Kizin yanina gittiginizde kimler vardi, siz ne dediniz kiz
ne dedi, kiz ne renk elbise giyinmisti gibi sorular sorardi ve daha sonra nikahi

kiyard:.”8%

Giliniimiizde Pir Nikahi olarak bilinen dini nikdh kiz ve erkegin dede ve
cemaatin huzurunda yapilmaktadir. Erzurum merkezdeki dini nikahlarin ¢ogunu kiyan
Kureysan ocagi pirlerinden Mahmut Dede nikahin yapilisini kisaca soyle tarif etmistir:
“Iki gen¢ cemaatin huzuruna gelir ve dedenin 6niinde dize ¢okerek otururlar. Dede bu
genglerin ailelerine ve cemaate bunlarin arasinda bir ikrar (musahiplik, kirvelik),
husumet veya bir sikdyet olup olmadigini sorar. Dede bunlardan bir sikayeti olanlar
simdi sOylesin ya da kiyamete kadar sussun der. Daha sonra evliligin 6nemiyle ilgili
genclere ve cemaate Kur’ani-1 Kerim’den Isra Suresi 32. ayetini,®* Rum Suresi 21.
ayetini®® okuyarak nasihat eder.”®® Daha sonra dede besmele ceker, sirasiyla kiza ve
erkege soyle der: “Allah’in emri, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in kavli, yol
imamimiz Cafer-i Sadik hazretlerinin i¢tihadi ve burada bulunan cemaatin sahitliginde
su kisiyi aranizda belirlediginiz mihir ve diger anlagsmalarinizla beraber
kocaliga/kariliga kabul ediyor musun?” Genglerden ili¢ defa “Evet” cevabini aldiktan
sonra cemaate “Bu nikdha sahit olur musunuz?” diye sorar. Onlardan da “Evet”

cevabini aldiktan sonra dede bu gengleri kiyamete kadar es ilan eder.8%’

Dede nikahi kiydiktan sonra ev sahiplerinden bir bardak su, bir dilim ekmek ve
biraz tuz getirmelerini ister. Darda duran genglere dede kendi eliyle su, ekmek ve tuz
ikram eder. Suyun anlami temiz ve aydinlik bir yasam siirmeleri, ekmegin anlami
eslerin mallarimi ortak kazanip ortak yemeleridir. Erkek disarda kazanir, kadin ise evde
calisir ve bdylece hayatlarini devam ettirirler. Tuz ise omiir boyu agizlarinin tadinin
bozulmamasi anlamina gelmektedir. Daha sonra dede darda duran bu gengler i¢in dua

ederek toreni tamamlar.8%®

803 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

804 (Isra: 17/32) “Zinaya yaklagmayin, ¢iinkii o hayasizliktir, gok kotii bir yoldur.”

805 (Rum: 30/21) “Onlara 1smip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden egler yaratip aranizda sevgi ve
sefkat duygular yerlestirmesi de onun kanitlarindandir...”

806 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

807 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

808 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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Dua soyledir: “Bismi sah Allah Allah, Muhammed Ali pirimiz, Hiinkar Haci
Bektas Veli kiydigimiz bu nikdhi1 miibarek eylesin. Bu genglerimizin Omiirlerine
bereket, viicutlarina saglik, riziklarina genislik versin. Her ikisi arasindaki sevgi Hz.
Muhammed ve Hz. Hatice, Hz. Ali ve Hz. Fatma, Hz. Hiiseyin ve Sehribani®®
analarimizin arasindaki sevgi gibi olsun. Bu genclerin soylart yolumuza ve milletimize
hayirli olsun. On iki imam dilde dileklerimizi, goniilde muratlarimiz versin. Tim
canlarimizin, esimizin, dostumuzun, talip ve muhiplerimizin agiz tadi bozulmasin. Dil
bizden nefes Hiinkar Hac1 Bektas pirden ola. Gergek erenler demine hiii miimine. Ya

Allah ya Muahmmed ya Ali.” Dua okunduktan sonra orada bulunan herkes yere niyaz

olur, daha sonra diz iistiinde Fatiha suresi okunarak nikah merasimi sona erer.81°

Yorede diigiinler il ve ilce merkezlerinde bulunan diigiin salonlarinda 6nceden
belirlenen bir glinde yapilmaktadir. Kirsal kesimlerde ise genelde iki veya {i¢ giin siiren
bir eglence tertip edilir. Hem diiglin salonlarinda hem de koylerde kadin ve erkekler
birlikte eglenerek diigiinlerini yaparlar. Diigiine katilan misafirler igin kurbanlar kesilir,

yemek ikraminda bulunulur ve ¢erez dagitilir. 8%

Taliplerden biri bu konuyla ilgili olarak sunlari aktarmistir: “Onceleri
koyiimiizde ve g¢evremizdeki Alevi koylerinde diigiinler yedi giin boyunca yapilirdi.
Fakat daha sonra bu diiglin siiresi ii¢ giine diisiirtildii. Simdilerde ise diigiin eglencelerini
ilgede bulunan diigiin salonlarinda yapiyorlar. Kendi evinde artik kimse diigiin
yapmuyor. Eskiden diigiinlerde ¢ok fazla icki tiiketilirdi. Ama simdi bu gelenek degisti

ve neredeyse hicbir diigiinde icki icilmemektedir.”8*2

Yore Alevileri arasinda diigiin, nikdh ve nisan gibi 6nemli ve eglenceli torenler
genellikle islerin yogun olmadig1 zamanlarda yapilir. Bu torenler matem ayi olarak
bilinen Muharrem ayinda kesinlikle yapilmaz. Eger Muharrem ayinda diigiin ve benzeri

torenler yapilirsa ona kimse katilmaz. Yoredeki Aleviler, bu ayda bu tarz torenleri

809 Hz. Hiiseyin’in hanimmmn tam ismi Sehriban0’dur. O, Sasanilerin son imparatoru III. Yezdicerd/
Yezdigirt’in kiz1 oldugu kaydedilmektedir; Bkz. Haci Atas, “Tarihi Bir Figiir Olarak Hz. Hiiseyin’in Esi:
Sehri Ban(”, Eskiyeni, 48, 2023, 223-238. Ancak yorede Seriiban seklinde teleffuzu goriilmiistiir.

810 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

811 Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.

812 Haydar Arda, Esendere Mahallesi, 1941, flkokul.
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yapmazken Siinnilerin buna dikkat etmedigini ve bu ayda digiin gibi eglenceler

diizenleyerek kendilerine saygisizlik yaptiklarini ifade etmektedirler.8!3

Yore Alevilerinin bazilarima goére nikdh vaktinin giin igerisindeki zamani ¢ok
onemlidir. Dinl nikdh giines dogmadan Once yani seher vaktinde ve kimsenin
goremeyecegi bir yerde yapilmalidir. Ciinkii pis bakigh ve art niyetli insanlar bu nikdha

sahit olurlarsa nikahi kiyilan kisiler ileride biiyiik sorunlar yasayabilirler.81

Yore Alevileri arasinda evlenmeye engel olan ve sonradan meydana gelen bazi
akrabalik kurumlar1 bulunmaktadir. Aralarinda kirvelik bagi olan kisilerin ¢ocuklari
kimilerine gore yedi kimilerine gore on gobek gecinceye kadar evlenemezler. Benzer
sekilde kardeslik olarak ifade edilen musahip ailelerin ¢ocuklari da ayni sekilde
evlenemezler. Eskiye nazaran giiniimiizde bu kural gecerliligini biiyilkk oranda
kaybetmistir. Ancak bazi yore Alevileri bu kurali ihlal eden kisilere Allah’in lanet

ettigini ve onlara hastalik musallat edecegini diisiinmektedirler.8!®

Yore Alevilerine gore ocak soyu olan dedeler, talipleri ve onlarin ¢ocuklartyla
asla evlenemezler. Kureysan ocagina mensup bir dede sunlari aktarmistir: “Bir dede
kendi talibiyle asla evlenemez, bu c¢ok biiyiik bir giinahtir. Ciinkii talip bagli oldugu
dedenin 6z evladi gibidir. Aymi sekilde dedenin cocuklar1 da taliplerin kardesi
oldugundan onlarla da evlenemezler. Ancak dede ve onun ¢ocuklar1 bagka bir dedeye
veya ocaga bagli olan talip ve cocuklariyla evlenebilirler.8'® Yoredeki bazi dede ve
taliplere gore ise dede ¢ocuklar1 ancak diger dede c¢ocuklartyla evlenebilir, talip veya
onlarin ¢ocuklariyla evlenemez. Ciinkii dedeler kutsal bir soydan gelmektedirler ve bu
soyun bozulmamasi i¢in buna dikkat edilmelidir. Eger bir dede veya ¢ocugu dede
soyundan gelen biriyle evlenmezse o soyunu bozmus ve dedeligini kaybetmis olur.
Bundan dolay1 ¢evresinde ona bagli olan talipler arttk onun dedeligini kabul

etmezler.”8’

Yore Alevileri tarafindan grup disi olarak kabul edilen Siinnilerle evlenmenin
yasak oldugu ancak son zamanlarda bu kuralin da gecerliligini yitirdigi ifade

edilmektedir. Taliplerden biri bu konuyla ilgili sunlar1 aktarmigtir: “Eskiden Alevi

813 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
814 Tiirkan Tan, Kiziléren Mahallesi, 1957, ilkokul.

815 Nazim Tanyeri, Yazil1 Mahallesi, 1938, flkokul.

816 Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

817 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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dedeleri Alevilerin Siinnilerle evlenmesinin kesinlikle yasak oldugunu, Yezid'e kusak
¢ozenin yoldan ¢iktigini ve iflah olmayacagint soylerlerdi. Siinniler ise Aleviler igin
bunlar Allah, peygamber tanimaz deyip evliliklere karsi ¢ikarlardi. Ancak su an bu
diisiinceler tamamen ortadan kalkti. Hem koyiimiizde hem de g¢evremizde Alevi ve
Siinniler birbirleriyle evleniyorlar. Benim gelinim Siinnidir ve hicbir sorun

yasanmamaktadir.”818

Erzurum ve c¢evresinde yasayan Aleviler arasinda Siinnilerle evlenmenin
oldukca yayginlasmasina ragmen Alevilerin bu konuda bazi itirazlarinin oldugu
goriilmistiir. Yore Alevilerinin bir kismina gore; Aleviler kendilerine gelin olan Siinni
kizlarin her tiirli inang ve ibadetine saygi duyduklarimi ve asla bir miidahalede
bulunmadiklarin1 ifade etmektedirler. Ancak Siinnilere gelin giden Alevi kizlara
inanglarindan dolayr baski uygulandigi ve onlarin Siinnilestirmek i¢in zorlandig:
vurgulanmaktadir. Alevi kizlari itaat etmediklerinde ise eslerinin onlar1 bosayarak
babalarinin evlerine geri gonderdiklerini belirtmektedirler.8° Taliplerden biri bunun
sebebini soyle agiklamaktadir: Siinnilerin bakisina gore Aleviler gayri miislim bir
topluluktur. Onlarin misyonuna gore bu gayri miislim topluluktan birinin Miisliiman
olmasma vesile olmak kendisini cennete gotiirecektir. Iste bu nedenle Siinnilerle

evlenen Alevi kizlarina bask1 uygulandigini iddia etmektedir.82°

Tek eslilik yore Alevilerinin hassas oldugu bir konudur. Ozellikle kirsal yerlerde
birden fazla evli olan Alevi dede ve talibe rastlanilsa da bu durumun istisna oldugu
ifade edilmektedir.82!  Kureysan ocagidan Hiiseyin Dede bununla ilgili sunlar
aktarmistir: “Aleviler evlilikte turna kusunu 6rnek alirlar. Turna kuslar1 da tek eslidirler
ve esleri Oliirse ikinci bir esi asla kabul etmezler. Alevilerde tek eslilik vardir ancak
sadece 0zel durumlarda ve esinin iznini alarak ikinci evliligi yapabilirler. Mesela bir
kadinin saglik problemlerinden dolay1 cocugu olmazsa ve o kadin izin verirse esi ikinci

bir kadin1 es olarak alabilir.”®?? Yore Alevilerinden biri, Aleviler icerisinde birden fazla

818 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.

819 Tyrabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, ilkokul;
Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, ilkokul; Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.

820 M. S, Lisans.

821 Yazgiil flhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.

822 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
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kadinla evlenmek isteyenlerin var oldugunu ancak bdyle bir evlilik yaptiklarinda

baslarina bir musibet geleceginden korktuklari igin ¢ekindiklerini ifade etmistir.8%3

Yore Alevileri arasinda hos karsilanmayan hatta bazi durumlarda sug¢ olarak
kabul edilen diger bir konu ise bosanmadir. Alevi toplumunda zina gibi yiiz kizartici sug
olmadikea kisi esini asla bosayamaz. Bu gibi suglarin disinda haksiz yere esini bosayan
kisiler toplumdan diglanir ve diiskiin ilan edilir. Bosanan kadin veya erkek yeniden
evlenip dini nikdh kiymak isterse ilk esinden mutlaka rizalik almasi gerekir. Boyle bir
durumda nikah1 kiyacak olan dede ilk esiyle irtibata gegerek rizaliginin olup olmadigini

sorar. Eger eski esin rizalig1 yoksa bu nikahi kesinlikle kiyamaz.8%*

Alevi diislincesinde baska birinin namusuna koti gozle bakmak biiyiik
giinahlardandir. Evli olan bir kadina kotii gozle bakan veya onu kagiran kisi Alevi
yoluna gore diiskiin ilan edilir ve toplumdan dislanir. Eger o kisi bir kdyde yasiyorsa
herkes onunla tiim iligkisini keser, hatta hayvanlar bile diger koyliilerin hayvanlarinin
igine katilmaz. Onun evine, dede dahil, hi¢ kimse gitmez; verdigi Hakkullahi: ahnmaz ve
cemlere girisine izin verilmez.8%°

Netice olarak yore Alevileri arasinda evlilik uygulamasi eski donemlerde
genellikle goriici usulii ve kiz kagirma seklinde olurken gilinlimiizde g¢ogunlukla
genglerin kendi aralarinda karar vermeleriyle gerceklesmektedir. Yorede yasayan
Aleviler Siinnilikte oldugu gibi 6nce resmi nikdh1 daha sonra bir dede huzurunda dini
nikdhlarim1 yapmaktadirlar. Yore Alevileri oncelikle bir Aleviyle evlenmeyi tercih
ettiklerini ancak gilinlimiizde Siinnilerle evlenmenin de c¢ok yayginlastigi ifade
edilmistir. Onceden Alevilerin Siinnilerle evlenmesi diiskiinliik sebebi sayilirken

giiniimiizde normal bir durum olarak karsilanmaktadir.

2.1.4. Oliim ve Sonrasi Yapilanlar

Insan viicudunun tiim organlarinin biyolojik islevlerini kaybetmesiyle beraber

diinya hayatinin son bulmasina 6liim denir.8%® Islam diisiincesine gore insanm ebedi

823 Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.

824 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, flkokul.

825 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul.

826 Bekir Sisman, Tugce Sahinkesen, “Merzifon Yoresi Alevilerinde Oliimle Tlgili Inanis ve Uygulamalar”
M. F. Koksal (Ed.), Uluslararasi Amasya Sempoozyumu: Tarih, Kiiltiir, Dil, Edebiyat, 4-7 Ekim 2017,
Amasya, Cilt:2, (1457-1463), KIBATEK Yayinlari, Ankara 2017.
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hayati diinya ve ahiret olmak tizere iki evreye ayrilmistir. Diinya evresi, ahiret evresinin
hazirlik ve smav yeridir. Ahiret ise, imtihanin sonucunun belirlenecegi ve karsiliginin
almacag1 mekandir. Oliim, ruhun bedenden ayrilarak ilk evre olan diinya hayatinin bitisi
ve ahiret hayatinin baslangicinda bir koprii gorevi yerine getirerek bu iki evreyi

birbirine baglayan aractir.%?’

Biitlin toplumlar i¢in ortak bir olay olan 6liim, diinya hayatinin son ve dnemli
gecis donemidir. Oliim an1 ve sonrasinda tiim toplumlar bazi dini uygulamalar, torenler
ve adetler ortaya koyarlar. Gegis donemlerinin son evresi olan 6liim olay1 i¢in yapilan
uygulamalarda toplumun sahip oldugu inang, kiiltir ve medeniyetin izleri
goriilmektedir. Oliim olayiyla ilgili ortaya konulan bu farkli tutum ve davramslar goz
oniinde bulundurdugumuz zaman; Tiirklerin O6liimle ilgi uygulamalarinda sahip

olduklar1 inanglarin ve igerisinde yasadig1 cevrenin etkileri goriilmektedir.528

Oliim, Alevi topluluklarda bir yok olus olmayip aksine yeniden dirilis olarak
goriildiigiinden 6liim kelimesi yerine “Hakka Yiirtidii, Don Degistirdi” gibi kavramlar
kullanilmaktadir. Cenaze toreni igin ise “Hakk’a Yiiriime Erkani1” ifadesi kullanilir.8?°
Alevi ziimrelerdeki o6liimle ilgili uygulamalar bazi farkliliklar olmasina ragmen esas
itibariyle Siinni adetlerle benzerlikler gostermektedir.?® Bu adetlerin daha cok eski
Oguzlarin yasantisindan giiniimiize tasman uygulamalar ile Islami inang esaslarinin

birlesiminden ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.®3!

Alevi gruplarda oliim ve cenaze merasimlerine kirsal alanlarda daha fazla
kutsiyet atfedilirken kentsel yerlerde bu uygulamalarin 6nemini kaybetmeye basladigi
goriilmektedir.®*? Ancak énemli Alevi yazili kaynaklarinda 6liim ve sonraki asamalar
olan kabir, sorgu-sual, mizan, sirat, cennet ve cehennem gibi kavramlara yogun bir

sekilde atiflar yapildig1 goriilmektedir.8%3

827 Bekir Topaloglu, “Oliim”, Islam Ansiklopedisi, DIA, 111, istanbul 2007, 34-34.

88 Hamza Karaoglan, “Pazarcik Yoresi Alevilerinde Olim ve Oli ile flgili Uygulamalar,”
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2, 2003, 37-52.

829 Ali Aktas, “Alevilerde Oliim, Cenaze, Yas ile ilgili inan¢ ve Ritiieller”, Alevilik-Bektasilik
Arastirmalar1 Dergisi, 12, 2015, 17-65. Ayrica bkz: Harun Yildiz, “Alevi Geleneginde Oliim ve Sonrasi
Toren ve Rittieller,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Dergisi, 42, 2007, 93-12.

830 Mustafa Keskin, “Sarisaltik Ocagma Bagli Aleviler’de Oliim ile ilgili Inang ve Ritiieller (Tunceli
Karacakdy Ornegi)”, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15, 2003, 114-130.

81 Birdogan, Alevilik, Anadolunun Gizli Kiiltiirii, 334.

832 Y1ldiz, “Alevi Geleneginde Oliim ve Oliim Sonrasi Téren ve Ritiieller”, 93-112.

833 Ozdemir, 4 'dan Z'ye Alevilik Baslangi¢ Kitabi, 104.
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Alevi ve Bektagilerde 6liim an1 ve defin islemleri sirasinda yapilan uygulamalari
Alevi onderleri olan miirsid, pir veya dedeler yerine getirir. Cenazenin oldugu yerlerde
bu kisiler bulunmazsa vekaleten bu isleri yapabilen tecriibeli kimseler yerine getirir.
Oliim aninda miirsid, hastanin bas ucunda oturur ve onu rahatsiz etmeyecek sekilde
kelime-i sehadet, kelime-i tevhid veya Allah, Muhammed, Ali sozlerini tekrarlatmaya
calisir. Bunlarin diginda sessiz bir sekilde Kur’an-1 Kerim’den ayetler okur. Hasta vefat
edince miirsit cenaze yakinlarina bassagligi diler ve onlan teselli etmeye calisir. Daha
sonra cenazenin kiyafetleri varsa itizerinden c¢ikartir, bir yer hazirlatarak onu hak

désegine uzatir, yakinlarin1 odadan ¢ikartir.3%*

Erkek cenazeyi miirsid, bayan cenazeyi ise bu isi bilen kadinlar yapmaktadir.
Cenaze genellikle ii¢ su ile yikanir. Birinci suya sidir, ikincisine suya kdfur katilarak
cenaze yikanir. Ugiincii defa ise cenaze temiz su ile yikanarak islem tamamlanir.
Yikama siiresi boyunca Fatiha, Felak, Nas ve Ihlas sureleri okunur, 6liiniin affedilmesi
icin dualar edilir. Yikama isleminden sonra cenaze ii¢ par¢adan olusan kefene sarilir.
Daha sonra cenaze namazi ve defin islemi Siinni uygulamalara benzer sekilde yapilarak

toren tamamlanir.8%°

Yore Alevileri arasinda 6nemli uygulamalardan biri olan 6liim an1 ve sonrasinda
bazi uygulamalar yapilmaktadir. Erzurum ve g¢evresinde yasayan Aleviler arasindaki
6liim uygulamalarinda bazi farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Alevilikte 6liim yerine devir
veya don degistirme, Olii kelimesi yerine hakka yiiriimek, cenaze erkani yerine ise

sirlama ifadelerinin kullanilmasi bu farkliliklardan bazilaridir.8%

Oliim aninda olan insanlar igin yodrede genellikle Kur’an-1 Kerim okunur,
salavat getirilir, kelime-i tevhid s6ylenir. Bunlarla beraber on iki imamin adi anilir,
diivaz ve giilbenkler okunur. Kureysan ocagina mensup dedelerden biri sunlart
aktarmistir: “Cevremizde O6lim aninda olan biri i¢in hocalar gelip Yasin Suresi’ni
okurlardi. Ben gittigimde diivaz okur ve su sekilde on iki imami anarim: Ya Hak ya
Muhammed ya Ali askina, Aliyyel Miirteza, Fatimatiiz Zehra askina, Hasan-1 Miigteba,
Hiiseyin-i Desti Kerbela agkina, imam Zeynel, Bakir, Cafer, Imam Musa Kazim, Riza

askina, Imam Muhammed Taki, Ali Sahindir Naki, Hasan Askeri ve Muhammed Mehdi

834 Kaya, Alevi-Bektasi Erkdani, Evradi ve Edebiyati,369-370.

85 Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrddi ve Edebiyat, 371-379. Kefen, en altta bulunan fite, daha sonra
tennure ve en iistte ise gomlek denen parcalardan olusur. Sidir ve Kafur, giizel koku veren agag tiirleridir.
836 M. S, Lisans.



188

askina, Nevsehir’de Haci1 Bektag Veli, Banaz’da Pir Sultan Abdal, Dersim’de Diizgiin

Baba askina bu canimiza yardim eyle.”%%’

Yorenin kirsal kesimlerinde cenaze isleri ile mesgul olan ve hoca olarak
isimlendirilen kisiler bulunur. Cenaze olunca bu kisiler davet edilir. Hoca ve orada
bulunanlar ilk once o&len kisinin kiyafetlerini keserek ¢ikarirlar. Daha sonra
kullanilmamis bir yorgan veya battaniye yere serilir. Olen kisi kibleye gelecek sekilde
oraya uzatilir. Cenazenin uzatildig1 bu yere “Hak Dosegi veya Rahat Dogegi” denir.
Cenaze hak dosegine uzatildiktan sonra eli, ayag: diizeltilir, gozleri agiksa kapatilir ve

cenesi baglanir.8%

Erzurum yoresinde 6len kisinin {izerine temiz bir battaniye ortiiliir. Battaniyenin
lizerine bigak ve bir miktar tuz konulur. Uzerine konulan tuzun anlami; senin bu
diinyada yiyecek rizkin bitti demektir. Bigagin anlami ise; sen de bu diinyada bir
kurbansin demektir.8%® Cenaze sahiplerinin aci1 giinii oldugundan dolay1 onlarin her tiirlii
ihtiyact komsular1 tarafindan karsilanir ve herkes giiclinlin yettigi kadariyla yemek
yaparak cenaze evine gotiiriir.®*® Ayrica bazi1 Alevi kdylerinde cenaze gdmiilmeden

once kisi adma bir hatim okunup sonrasinda da iskat parasi dagitildigi ifade

edilmektedir.84

Cenaze yikama islemi baslayincaya kadar yasli ve olgun olan bazi kimseler evde
kalir, ev halkina yardim ve tesellide bulunur. Cenaze basinda bulunan dede bu esnada
6liiniin gdgiis hizasinda oturarak su giilbengi okur: “Ey filan anneden dogan can! Bugiin
bizim aramizdan ayrilip Hakk’a yiirlidiin. Bizi biiylik acilara birakip cemaline hasret
biraktin. Ama biliyoruz ki yarattigi her can mutlaka tekrar Hakk’a donecektir. Simdi sen
hakk divanina vardin ve Hak Muhammed Ali yolunun bendesi oldun. Gergek velilerin,
evliyalarin, enbiyalarin, erenlerin dari divaninda yiizlin ak 6ziin pak olsun. Miirsidine,
pirine, rehberine hiisnii rizan ile olan ikrarin ve itikadin sana hak katinda yardimcin

olsun. Aliy-el Miirteza divaninda ikrar ile imanin kabul olsun. Ehl-i Beyt didarindan

837 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

838 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise, Hasan Gocer, Meydan Mahallesi, 1955, lkokul;
Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Ilkokul.

839 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

840 Tyrabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul; Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

81 Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar; Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas
Mezrasi), 1960, Ilkokul; Iskat: Orug, namaz ve kurban gibi ibadetleri yerine getirmeden veya eksigi
oldugu halde dlen kisileri bor¢larindan kurtarmak icin yoksul ve muhtaglara verilmesi gereken yardimi
ifade etmektedir.
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katarindan mahrum olmayasin, dil bizden nefes pirden, yardim haktan ola. Gergek

erenler demine hii, miimine ya Ali.”8%?

Erzurum il ve ilge merkezlerinde cenaze olunca yikama ve kefenleme isleri
zengin ve fakir ayirt etmeksizin belediye tarafindan yapilmaktadir. Kirsal yerlerde ise
yikama yeri yoksa Olen kisinin kapisinin Oniinde biiylik kazanlar kaynatilir. Evin

yaninda uygun bir yer belirlenerek diizenlenir ve orada hoca tarafindan yikanir.343

Cenaze yikama islemine baslamadan dnce 6len kisinin tirnaklar kesilir ve diger
ozel temizlikleri yapilir. Cenazeye normal abdest ve gusiil abdesti aldirilir. Ug defa sag
tarafi, i¢c defa sol tarafi ve sonunda da bagtan ayagina kadar tiim viicut toplam yedi defa
yikanir. Kefenlenmeden oOnce c¢ocuklari ve diger yakinlari yikanma yerine gelerek
helallik suyu dokerler. Eger orada ise ilk su dokme hakki 6len kisinin musahibine

aittir.84

Cenaze yikama islemi bittikten sonra yikayan kisi su duayi okur: “Yarabbi sana
gonderdigimiz canimizi senin liitfettigin deryadan yikadik. Bu canimiza iyilikte bulun
ve bunu temiz olarak kabul eyle. Varsa gilinahlarimi affeyle ve bizlerin yikamadaki
kusurlarin1 bagisla. Yikama sevabimizi sana gonderdigimiz bu canin ve daha 6nceki

canlarimizin hanesine kabul eyle.”®*

Yikama islemi tamamlandiktan sonra cenaze kefenlenir. Yore Alevileri arasinda
kefen erkeklerde {i¢, kadinlarda ise bes parcadan olusmaktadir. Erkelerde kefen, ahiret
gomlegi, eteklik ve sargi, kadinlarda ise bu ii¢ parcaya ek olarak bas bezi ve gogiis
bezinden olusur. Cat ve Tekman ilgelerinin baz1 kdylerinde kefenden ayr1 bazen beyaz
yiin ¢orap veya kefen bezinden yapilan ¢oraplar cenazenin ayagimna giydirilir. Ayrica
Olen kisinin vasiyeti lizerine takim elbise giydirilip onun iizerine kefenleme yapildig1 da

katilimcilarca aktarilmistir.346

Yorede Olen kisinin durumuna gore, siklikla olmasa da uygulamada bazi

farkliliklar goriilmektedir. Buna gore 6len geng ve bekar bir erkek ise eline kina yakilir;

842 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

883 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

844 Nazim Tanyeri, Yazil1 Mahallesi, 1938, flkokul.

845 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

846 yyusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul; Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul;
Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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dlen geng bir kiz ise basina duvak takilir.24” Kefenlenmesi tamamlanan cenaze helallik
icin Once evine gotiiriilerek kendi ailesinden ve orada bulunan komsu ve akrabalarindan
helallik alinir.8*® Daha sonra cenaze namazimin kilinacagi yere gotiiriiliken bazi
yorelerde cenaze ii¢ defa yolda durdurulur ve dua edilir. Ancak bu uygulamanin

zamanimizda artik yapilmadigr ifade edilmektedir.®4°

Yore Alevileri arasinda cenaze namazlari genelde Siinni kdylerden gelen
imamlar veya diger Alevi koylerinden gelen dedeler tarafindan kildirilmaktadir. Yorede
yasayan Alevi ve Siinniler arasinda cenaze namazlar1 kii¢iik farkliliklar disinda ayni
sekilde kilinmaktadir. Cevredeki cenaze namazlarin1 kildiran dedelerden biri namazi
sOyle tarif etmigtir: “Cenaze, namaz kilinacak yere getirildikten sonra namazi kildiracak
olan dede ii¢ defa s0yle bagirir; “Bu diinyadan o diinyaya go¢ eden erkek/kadin ziirriyeti
icin saf olalim. Cemaat saf haline geldikten sonra 6len kisi annesinin adiyla anilarak {i¢
defa helallik/rizalik istenir. Sonra soyle niyet edilir; Esirgeyen ve bagislayan Allah’in
adiyla, niyet ettik Hak icin salata, Hz. Muhammed Mustafa ve Ehl-i Beyt i¢in salavata,
Hakka yiiriiyen bu canimiz i¢in duaya, durduk ulu divana, uyduk hazir olan imama,

deriz ve cemaatle birlikte Siinni kardeslerimiz gibi namazimizi tamamlariz.”8%

Biiytiksehir veya yurt disinda yasayan ve yaz tatillerinde yoreye gelen Alevilerin
cenaze namazinin kilimst ile ilgili farkli disiincelere sahip olduklart goriilmistiir.
Istanbul’da yasayan dedelerden biri sunlar1 aktarmistir: “Tiirkiye Alevi ve Bektasi
Federasyonu bir karar alarak cenaze namazlarinin Tiirk¢e dualar okunarak kildirilmasini
Tiirkiye’deki tiim cemevlerine ve derneklere gonderdi. Ancak bazi yorelerde buna
uyulmuyor. Bizler namazda ellerimizi baglamayiz, goniil kdbemiz olan kalplerimizin
tizerine koyariz. Ayrica namazda “Allahu Ekber” yerine “Bismi sah ya hak ya Ali”
deriz. Daha sonra bazi diivazlar1 okur ve sonunda “selam olsun hakka yiirliyen cana,

selam olsun hakki hakikat1 kendi 6ziinde gorenlere” diyerek namazi bitiririz.”#?

Yorede goriistiiglimiiz dedelerin cogunlugu Alevi ve Bektasi federasyonlar ile
Avrupa’dan gelen bazi dedelerin cenaze namazlarinda dua ve surelerin Arapca

okunmamasi, mealinin okunmasi diisiincesinde olduklarini ifade etmektedirler. Ancak

847 Yazgiil Tlhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.

88 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul, Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.
849 [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

850 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.

81 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
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bu diislincenin bazi dedeler tarafindan dogru bulunmadigi ve uygulanmamas: gerektigi

de belirtilmistir.3>?

Yorede il ve ilge merkezlerinde belediye, koylerde ise dlen kisinin komsu ve
akrabalar1 tarafindan mezarhik Islami usullere gore hazirlanir. Cenaze namazi
kilindiktan sonra, defin sirasinda Kur’an okunur ve dua edilir.85® Olen kisinin vasiyet
ettigi bir sey varsa o mezara konulabilir. Bazen mezarlara hali veya battaniye serilir.®%*
Ayrica son donemlerde Avrupa ve biiyilik sehirlerden gelen cenazelerin tabutla birlikte
mezara defnedildigi ifade edilmistir.8® Ancak bu uygulamanin aksine mezara diinya
zimmetinden hicbir sey konulamayacagmi soyleyen Aleviler de bulunmaktadir.8%
Yorede yasayan bazi Aleviler cenazenin defnedilmesi veya gomiilmesi diye bir terimin
olmadigin1 Alevi geleneginde buna sirlama denildigini vurgulamaktadir. Onlara gére
Alevilikte 6lim yoktur, don degistirip diinyadan baska bir yerde yolculuga devam

etmek vardir.8%’

Cenaze defnedildikten sonra yoredeki tiim Alevi ¢evrelerde telkin uygulamasi
yapilmaktadir. Bu konuyla ilgili Ali Cemal Dede sunlari aktarmistir: “Cenaze
defnedildikten sonra orada bulunan bir hoca veya dede ile beraber cenazenin yakinlar
kabrin basinda kalir. Hoca 6len kisiye annesinin adiyla seslenerek kabirde sorulacak
sorular1 ve cevaplarini sesli bir sekilde okur. Sonunda Fatiha Suresi okunarak toren
tamamlanir. Telkin isleminden sonra hoca ve cenaze yakinlar taziye verilecek yere

gider. Orada hoca bir dua okur, daha sonra cenazeye katilanlar taziyelerini sunarlar.”8%8

Cenazenin defnedildigi ilk giin ev sahibi disardan gelen misafirlere ve cenazenin
defin isleminde emek veren kisilere yemek verir. Cenaze sahibinin ekonomik durumu
yeterli ise kurban da kesebilir. Cenaze i¢in verilen bu ilk giin yemegine kazma kiirek
hakki denir. Cenaze sahibinin ekonomik durumu yeterli degilse yemek giderleri

komsular1 veya cenazeye katilanlardan yardim toplanarak tamamlanir.8°

852 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul;
Yusuf Kocer, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.

853 [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul.

84 Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, Tlkokul; Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, ilkokul.

85 Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.

856 Veli y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, {lkokul.

87 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

858 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, ilkokul.

859 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, flkokul; Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942,
Okur Yazar.
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Yore Alevileri arasinda genellikle taziyeler ilk ii¢ giin iginde verilir. 11 ve ilge
merkezleri ile nerdeyse gittigimiz tim kdylerde taziye evinin oldugunu tespit ettik.
Taziyeye gelen kisiler “merhum/merhume i¢in el- fatiha” dedikten sonra orada bulunan
herkes Fatiha Suresi’ni okur ve daha sonra 6len kisi i¢in rahmet, yakinlari igin sabir
dileklerini sunarlar. Taziye evlerinde gelen kisiler i¢in genellikle cay veya diger
mesrubat ikraminda bulunulur. Taziye zamani cenaze sahipleri tirag olmazlar ve
genellikle siyah giyinirler. Ayrica yorede taziyeye giden kisiler cenaze evine bazen bir

miktar para verirler, bazen de ¢ay veya seker gotiiriirler.8%°

Yore Alevileri arasinda vefat eden biri igin bazi farkli goriisler olmasina ragmen
birinci, tglincl, yedinci, yirminci ve elli ikinci giinlerde yemek verildigi ifade
edilmektedir. Ugiincii giin cenazenin yakinlar1 lokma ve helva pisirir, taziyeye gelenlere
ikramda bulunurlar. Ayrica o giin dua etmek igin mezarlik ziyaret edilir, yolda
karsilasilan kisilere de lokma ve helva ikram edilir. Vefat eden kisi Aleviler nezdinde
degerli bir seyyit veya sehit ise Hz. Muhammed Mustafa’nin nurunu temsilen ti¢ giin

boyunca mezarinda mum yakalir.86!

Yorede cenaze sahipleri i¢in kirkinc1 giiniin 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii Alevi
diistincesine gore kirkinci glin 6len kisinin eti kemiginden ayrilmaktadir. Bundan dolay1
kirkinc1 giinde 6len kiginin hayri igin kurban kesilir, yemek verilir. Yorede Aleviler
arasinda oOlen kisinin kirki i¢in 6nemli iki uygulama yapilmaktadir. Bunlardan ilki
Kur’an-1 Kerim okuyan biriyle konusulur ve bu kisi her giin 6len kisinin hayrina Kur’an
okur. Kur’an-1 Kerim okuyan kisi okudugu her giin icin bir ipe diigiim atar. Kirkinci
giin kirk diigiimlii ip1 cenaze yakinlariyla birlikte mezara gotiiriip dua esliginde mezarin
bir kosesine gomer. Cenaze sahipleri de Kur’an okuyan bu kisiye para veya benzer
hediyeler vererek onu razi ederler. Kirkiner giin ile ilgili olarak ikinci 6nemli uygulama
ise 6len kisinin hayrina cenaze evi kirk giin boyunca bir eve bir 6giinliik yemek gotiiriir.
Yemek gotiiriilen bu ev halkinin zengin veya fakir olmasina bakilmaz. Kirkinci giin ise

toplu bir yemek verilir ve dua edilerek téren tamamlanir.862

80 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul; Ahmet Karanfil, Erduran K&yii, 1948, Ortaokul;
Binali Bektas, Glimiiglii Mahallesi, 1966, Lise.

8! Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

82 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul; Yusuf Koger, Giimiisli Mahallesi, 1968,
Ilkokul; fThami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Tlkokul; Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942,
Okur Yazar.
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Olen kisi ile ilgili olarak yapilan uygulamalardan biri de mezar kaldirmadir.
Cenaze gomiildiikten sonra, mezarin iizerine atilan topragin yerlesmesi ve ¢okmelerin
ortaya ¢ikmasi ic¢in yaklasik bir yil beklenir. Bir yil gectikten sonra genellikle bahar
aylarinda mezar yeniden elden gegirilir. Mezarin i¢i tugla veya tas ile oriiliir ve iizerine
beton dokiiliir. Dokiilen beton iizerine de genellikle mermerden gérkemli mezar taslari
yapilir. Ciinkii yore Alevileri igin 6len yakinlarina giizel bir mezar yaptirmak 6nemli bir
gorevdir. Yapilan bu mezar cenaze sahibinin Olen yakinina verdigi degeri
gostermektedir. Bu islem yapildiktan sonra cenaze yakininin ekonomik durumuna gére
birkag tane koyun kurban kesilir ve yemek verilir. Bu sekilde kisi 6lmiis yakinina karsi

gdrevlerini yerine getirmis olur.8®3

Gegis donemlerinin sonuncusu olan 6liim olay1 i¢in yore Alevileri devir, don
degistirme, hakka yiiriime deyimlerini kullanirken, cenaze torenini baz1 Aleviler sirlama
kavramiyla ifade etmektedirler. Yorede cenaze uygulamalarinda Siinni uygulamalarin
aynist yapilmaktadir. Baz1 Alevi koylerinde cenaze islerini komsu kdylerden gelen
Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli imamlar yerine getirmektedir. Yéredeki dedeler son
donemlerde biiyiik sehirlerde bulunan Cem Vakfi veya derneklerin cenaze torenlerinde
Arapg¢a dua okunmamasi konusunda uyarilarda bulunduklarini, ancak bu uyarilari

dikkate almadiklarini ifade etmektedirler.

2.1.5. Onemli Ziyaret Yerleri ve Uygulamalar

Baz1 dilek ve dualarin kabul olmasi i¢in insanlar tarafindan belirli zaman
araliklartyla ziyaret edilerek lizerine kurbanlar kesilen, ge¢miste yasamis ve bazi
mucizevi gliglere sahip olduguna inanilan ermis veya veli insanlarin mezarlar tiirbe ya
da yatir olarak isimlendirilir.8%* Tiirbe ziyaretinin sadece Tiirklere veya Anadolu’ya
0zgii bir durum olmayip aksine diinyadaki bir¢cok toplumda farkli sekillerde goriilmesi

bu uygulamanin insan aklmin bir iiriinii oldugunu akillara getirmektedir.3®

83 yusuf Koger, Gliimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul; [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul;
Binali Bektas, Glimiiglii Mahallesi, 1966, Lise.

84 Fatih Topaloglu, “Aydin 1li Bozdogan Ilgesi Alamut K&yii Alevilerinde Yatir Ziyareti -Madran Baba
Ornegi”, e- Makaldat Mezhep Arastirmalari, 5 (1), 2012, 67-93.

85 fskender Korkmaz, “Gaziantep Cepnilerinin Ziyaret Mekanlari: Hac1 Kores ve Seydi Kores Ziyaret
Ritiieli ve Uygulamalar1”, Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 98, 2021, 197-215.
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Anadolu’da genellikle yiliksek dag ve tepeler {izerinde olan bu tiirbelerdeki
uygulamalarin Eski Tiirklerdeki dag ve tepe kiiltiiyle yakin bir benzerlik gosterdigi ifade
edilmektedir.8% Alevilere gore bu tiirbelerde yatan veliler igin saygi ve hiirmet
gosterilip gerekli uygulamalar yerine getirildiginde dualarinin kabul edilecegine, bolluk
ve bereketin olacagina inanilir. Ancak yapilmasi gereken seylerin ihmali durumunda ise
kotiiliiklerin onlara musallat olacagini diistiniirler. Dini, toplumsal ve kiiltiirel etkilerle
ortaya ¢ikan tiirbe veya yatir ziyaretlerinde kabirlerin disinda dag, tepe, su, agac, ates ve
bazi 6nemli yerler de ayni amagla ziyaret edilmektedir.®%’ Diger taraftan tiirbe ve
yatirlara yapilan bu ziyaretler bireylerin kimlik ve kiiltiirlerini koruyan bir tasiyici

gorevi gdormektedir.®®

Ziyaret kavraminin merkezinde bir insanin (canli veya 0lii) ya da bir yerin
tabiatiistii gliglere sahip oldugu ve bu giiglerin canli varliklara fayda ya da zarar
verecegi inanct mevcuttur. Bu diisiinceye gore ziyaret edilen yerlerin ¢ogu beseri ve
mekansal unsurlardan olusan kutsal alanlardir. Evliyanin mezarlar1 olduguna inanilan
bu yerler, burada yattigina inanilan kutsal kisinin ruhani sahsiyetinde biitiinlesmis olan
metafizik giiclerin merkezleridir. Buralar1 ziyaret eden insanlar belirli uygulamalari
yerine getirdiklerinde bu giiglerle irtibata gecerek onlardan yardim alacaklarina
inanirlar. Bundan dolay1 yapilan bu ziyaretlerin her zaman diinyevi bir karsilig

beklenmektedir.8%°

Ziyaret yerlerinde miibarek sayilan bir agaca bez baglamak, diiz ve kaygan bir
taga dikey olarak kiigiik ¢akil taglar1 yapistirmak, dar bir delikten gegmek, kutsal tas1 ve
tahtayr 0pmek yapilan uygulamalardan bazilaridir. Senede bir defa topluca ziyaret
edilen bu yerlerde yar1 panayir yar1 ibadet seklinde yapilan bu uygulamalar vesilesiyle
dileklerin kabul edilmesi i¢in mutlaka bir kurban kesilir. Ayrica bu ziyaretler
aracilifiyla ilkbahar mevsiminde tarim {irlinlerinin bereketli olmasi i¢in bu kutsal

mekanlarda toplu olarak yapilan yagmur duasinin kabul edilecegine inanilir.8”

866 Ocak, Alevi ve Bektai Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 121.

87 Fevzi Rengber, “Adryaman Alevilerinde Tiirbe ve Yatir Ziyaretleri”, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 71, 2014, 209-220; Bkz: U(;er, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 392.

88 Selma Hanci, “Antalya Tekkekdy, Abdal Musa Tiirbesi Anma Torenleri: Yerlesik Halk ile Ziyaretgi
Topluluk Uzerindeki Etkileri”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi, 1, 2011, 229-249.

869 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 288.

870 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 290-292.
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Erzurum ve ¢evresinde yasayan Alevilere gore tiirbe ve yatirlarin disinda dogada
siirekli bulunan bazi dag, tepe, tas, su, aga¢ ve kaya gibi nesneler de kutsal
sayilmaktadir. Yorede ¢ok sayida bulunan bu kutsal yer ve nesneler icin belirli
zamanlarda belli téren ve uygulamalar yapilmaktadir. Yorede bulunan bazi tiirbe ve
ziyaret yerleri 6zel durumlar igin ziyaret edilse de genel olarak kisilerin isteklerinin
gerceklesmesi ve yasadiklari sikintilarin giderilmesi i¢in buralara gidilir. Bu ziyaretlere
gidilecegi zaman herkes haberdar edilir ve gidecek olanlar ekonomik durumlarina gére
lokmalarin1 hazirlarlar. Orada kurbanlar kesilir, lokmalar ve kurban etleri esit sekilde
herkese dagitilir. Yemekten sonra dualar edilir, bazi dilek ve sikintilar igin yardim

istenir.8"1

Yoredeki tiirbe ve yatirlarin genellikle yiiksek dag tepelerinde ve ulasilmast zor
yerlerde oldugu goriilmektedir. Yore Alevilerine gore bunun sebebi, insanlarin bu tiirbe
ve yatirlardan bir istekte bulunmadan 6nce bir emek vermesi gerektigidir. Kisi buralara
ulasmak i¢in sikintt ve zorluk c¢ekerse dualarmin daha ¢ok kabul olacagina
inanmaktadir.”? Bu engebeli ve ulasilmas1 zor yerlere ¢ikamayanlar ise o tiirbe ve
yatirlar1 temsilen Kilavuz Tiirbelere gitmektedir. Kilavuz tiirbeler genellikle giicliikle
ulagilan dag ve tepelerde bulunan tiirbelerin yakinlarinda, ulasilmasi daha kolay,

yiiksekligi daha az olan dag ve tepelerdir.8™

Erzurum sinirlar icerisinde olmayan ancak yoredeki Aleviler tarafindan kutsal
sayllan ve en ¢ok ziyaret edilen yer Haci Bektas Veli tiirbesidir. Yore Alevilerinin
diisiincesine gore bu tiirbeyi imkam olan kisilerin ziyaret etmesi biiyiik sevaptir. Bu
konuyla ilgili Mahmut Dede sunlari aktarmustir: “Aleviler i¢in Haci Bektas Veli
tiirbesini ziyaret etmek biiylik sevaptir. Hac ibadetinde yapilan bircok uygulama burada
da vardir. Bizler Kurban Bayrami’nda oraya gider kurbanimizi keser ve diger
ibadetlerimizi yapariz. Ayrica bu tirbede kutsal kabul edilen bir Delikli Tas
bulunmaktadir. Bu delikli tagin i¢inden kim gecerse Allah indinde degerli ve giinahsiz
olarak kabul edilir. Tasin igerisinden gecemeyenlerin ise hatalarinin ve kusurlarinin
oldugu kabul edilir. Bu durum o insan i¢in bir isarettir. O kisi en kisa siirede kendini

diizeltmeli ve tovbe etmelidir. Ben c¢ok kilolu olmama ragmen delikli tasin i¢inden

871 Ahmet Karanfil, Erduran Kéyii, 1948, Ortaokul.
872 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
873 M. S, Lisans.
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rahatlikla gectim ancak benden ¢ok zayif olan bazi kisiler oradan gecemedi. Bu durum

tasin kerametini gostermektedir.”"*

Erzurum sinirlart disinda olan ve yore Alevileri tarafindan ziyaret edilen diger
onemli yer ise Tunceli ilinin Nazimiye il¢esinde bulunan Diizgiin Baba Daglar ve
tirbesidir. Ulasimindaki zorluklar sebebiyle genellikle bahar ve yaz aylarinda ziyaret

edilen bu dagda kurbanlar kesilir, dualar edilir.8”®

Yorede yasayan oOzellikle Alevi dedeleri ve diger kanaat Onderleri Irak’in
Kerbela sehrinde bulunan Hz. Hiiseyin’in tiirbesini de ziyaret etmektedirler. Bu
ziyaretler genellikle Erzurum’da faaliyet gosteren ve Siiler tarafindan kuruldugu iddia

edilen Ehl-i Beyt vakfi tarafindan organize edilmektedir.8"

Erzurum yoresinde bulunan, il i¢i ve il disindan ziyaret edilen baslica tiirbe ve

yatirlar sunlardir:

Abdurrahman Gazi Tiirbesi: Bu tiirbe Erzurum il merkezinin giiney tarafinda
ve Palanddken Dagi’nin eteginde yer almaktadir. Uzerinde bulunan Erzurum Valiligi il
Kiiltiir ve Turizm Midirliigi kitabesine gore burada yatan zatin kisiligi hakkinda farkli
rivayetler bulunmaktadir. Omer Nasuhi Bilmen’e gore bu kisi, Hz. Ebi Bekir’in oglu,
Ibrahim Hakki Konyali’ya gore ise ashapdan biridir. Son yapilan ¢alismalar bu kisinin
Hz. Omer tarafindan bolgenin fethi ile gorevlendirilen komutanlardan Habip b.

Mesleme, kiinyesinin ise Abdurrahman Gazi oldugu savunulmaktadir.8”

Abdurrahman Gazi Tiirbesi yorede hem Siinni hem de Aleviler i¢in biiyiik
oneme sahiptir. Aleviler bu zatin Hz. Ebi Bekir’in oglu veya ashaptan biri olmadigini,
Stinnilerin bu bilgileri uydurduklarini ifade etmektedirler. Yore Alevilerine gore bu
kisinin asil adi Eba Miislim Abdurrahman’dir. Annesinin ad1 Kerime, babasinin ad1 ise
Esed’dir. Arkadaslari Habip Baba, Lal Baba ve Ebu Ishak’la birlikte Ehl-i Beyt’in

intikamin1 almak igin biiyiik ¢aba harcamis énemli zatlardan biridir.8"®

Muharrem aymin onuncu giinii Erzurum Erenler Alevi Bektasi Kiiltiir ve

Dayanisma Dernegi onciiliigiinde Erzurum merkezde yasayan Aleviler Abdurrahman

874 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

875 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, ilkokul.

876 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.

877 Bkz. Osman Giirbiiz, (), “Abdurrahman Gazi Kimdir”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 20/3 (2016), 1155-1175.

878 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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Gazi tlirbesinde bir araya gelirler. Burada kurbanlar kesilir, asureler pisirilerek gelenlere
ikramda bulunulur. Eger ortam ve zaman miisait olursa burada cem yapilir ve dualar
edilir. Ayrica diger zamanlarda da siinnet olacak ¢ocuklar ve evlenecek ciftler buraya

getirilerek dua ve niyazlarda bulunulur.8™

Seyid Biyok (Bes Kardesler): Hinis ilgesinin Tanir (Mir Seyit) koyili sinirlari
icerisinde bulunan bu tiirbeye 6zellikle yaz aylarinda il i¢i ve il disindan birgok ziyaretci
gelmektedir. Bu ziyaret alaninda bes kardesin kabirleri bulunmaktadir. Bu kardeslerden
en ¢ok bilinenlerden biri kadin olan Seyyidé Golo’dur. Buradaki inanca goére bu
ziyaretin etrafindaki agaglardan kesen veya kiran biri mutlaka bir bela ve kotiiliikle
karsilagir. Bu nedenle nerdeyse dort asirdir buradaki agaglara hi¢ kimse dokunmamustir.
Ilge halk: tarafindan buradaki agaclara zarar veren, bu inanci1 kabul etmeyenlerin basina

bela ve musibetlerin geldigi anlatilmaktadir.5°

Yore Alevilerinin birgoguna gore sinema ve dizi oyuncusu Kazim Kartal 2003
yilinda “Kirve” adli dizinin ¢ekim sirasinda bu ziyaretle ilgili olarak anlatilan seylere
inanmamig ve tiirbe adabina uymayan davranislarda bulunmustur. Bir giin sonra

hastalanarak Istanbul’a donmiis ve ertesi giin vefat etmistir.5%!

Goskar Baba: Erzurum’un giiney ilgeleri olan Hinis ve Tekman’la sinir1 olan
Mus’un Varto ilgesi sinirlar igerinde bulunmaktadir. Zor durumda olan kisilerin gidip
kurban kestigi ve lokma dagittigr yerdir. Himis ve Tekman ilgelerindeki baz1 Alevi

aileler Gogkar Baba’nin kendilerinin kirvesi oldugunu ifade etmektedirler.®%2

Sehidin Tiirbesi: Cat il¢esinin Baglica Mahallesi sinirlart icerisindedir. Burada
sehit bir albayin gdmiilii olduguna inanilir. Onemli giinlerde koyliiler burada kurban
keser, lokma dagitir dua ve niyazlarda bulunurlar. Ayrica bazi dilekler i¢in tiirbeye bez

baglanir 883

Kuru¢ (Kuruz) Baba: Tekman il¢esinin Kuruca Kdyii yakinlarindaki bir dagin

tepesinde bulunan Kuruz Baba yore Alevilerine gore diiskiinlerin piridir. Burayi ziyaret

879 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.

80 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.

81 Ahmet Karanfil, Erduran Kéyii, 1948, Ortaokul.

882 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul.

883 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, ilkokul; Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979,
Ilkokul; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, Ilkokul; Sarigiil Sonug, Baglica Mahallesi, 1981,
Ilkokul.
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eden kisiler kurban keser ve lokma dagitirlar. Dilek ve duada bulunan kisiler kii¢iik
taglar1 mezarin iizerine birakirlar. Yore Alevilerinin bazilari Kuruz Baba’ya dilek
dileyen bir¢ok kisinin duasmin kabul oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Kuruz

Baba 'min kerametlerine inanmayanlarm dinden ¢ikacag diisiiniilmektedir. 884

Ogulveren Tiirbesi: Erzurum’un Cat Ilgesi ile Erzincan’in Tercan Ilgesi
sinirlart arasinda kalan bu tlirbe yorede cocugu olmayan kadinlarin ugrak yeridir.
Cocugu olmayan kadinlar lokmalarin1 alarak buraya gelirler, burada dua ve dileklerde
bulunurlar. Bazi kadinlar ¢ocuk sahibi olmak ic¢in karin bolgelerini buradaki mezar

taslarma siirerler.%8°

Gozler (Kozlar) Baba: Senkaya Ilgesi’nin Kiirk¢ii Koyii smirlari igerisinde
bulunmaktadir. Gozleyen ve denetleyen anlamina gelmektedir. Koyliilere gore bu
tirbede yatan kisi cevreyi kotiiliiklerden korumaktadir. Genellikle goriilen riiyalarin
hayirli ¢ikmasi i¢in burasi ziyaret edilir. Burada kurban olarak genellikle kiiglik bas
hayvan kesilir. Ama ekonomik durumu iyi olmayanlar bazen horoz da gotiiriip
kesmektedirler. Kurbanlar kesilip dua ve niyazlar yapildiktan sonra eglenceler
diizenlenir ve halaylar c¢ekilir. Bu eglencelere c¢evrede bulunan Siinniler de gelip

katilirlar 86

Ziilfikar Tas1: Senkaya ilgesinin Aktas Koyii sinirlart igerisinde olan bu biiyiik
tasin tizerinde kili¢ yarasi isareti, yumruk ve parmak izi bulunmaktadir. Ayrica tasin
yanindan soguk bir su ¢ikmaktadir. Yoredeki Alevilere goére Hz. Ali halifelik
doneminde buradan gecerken oglunun sehitlik haberini alir. Bu habere ¢ok iiziilen Hz.
Ali kilict Zilfikar bu tasa galar, daha sonra tasi yumruklar ve yine bir parmagiyla da
tast deler. Iste bu tasin iizerindeki izler oradan kalmistir. Tasin yanindan cikan su ise
habere iizillen Hz. Ali’nin g6z yaslarinin bir eseridir. Bu nedenle bu suyun birgok

hastaliga sifa olduguna inanilmaktadir.%’

Kumash Ziyareti: Cat il¢esi sinirlar1 igerisinde bulunan ve Kumasli kdyiiniin de
tizerinde kuruldugu Kumasli Dag1 yore Alevileri tarafindan kutsal kabul edilmektedir.

Yore Alevileri genellikle sdzlesme ve ahitlerini bu dag tizerine yemin ederek yaparlar.

84 Dervig Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, Ilkokul.

85 Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.
86 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

87 Senol Bayraktar, Aktas Mahallesi, 1950, Ortaokul.
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Bu dag iizerine yapilan yeminlerin bozulmasi durumunda biyik bir kotiiliige

ugrayacaklarina inanmaktadirlar. %88

Bunlarin disinda Erzurum ve ¢evresinde bulunan ve Aleviler i¢in kutsal sayilan
diger tiirbe, yatir ve ziyaretler sunlardir: Kizilkurt Tirbesi (Himis), Dildiil Tasi
(Senkaya), Cavus Tepesi (Cat), Galik Baba (Cat), Sahverdi Ziyareti (Cat), Han Seref
Ziyareti (Hinis), Horte Kamer (Hinis), Sehidi Kavak (Hinis), Divane Baba (Hinis),
Evdileli (Hinis), Gazi Baba Tiirbesi (Askale), Agbaba Tiirbesi (Askale), Hasan Dede
Tirbesi (Pasinler), Deli Hiiseyin Tirbesi (Pasinler), Kekil Algan Tiirbesi (Tekman),
Dervis Mevali (Tekman), Gelaras (Tekman), Kizil Baba (Askale), Hizirin Cesmesi
(Hmis), Sifal1 Su (Cat).88°

2.2. DOGA KULTU iLE ILGILI INANIS VE UYGULAMALAR

Kiilt, kutsal ve yiice olarak kabul edilen varliklara kars1 yapilan tazim ve tapinma
anlamlarina gelmektedir. Dag, tepe, magara, nehir, tapinak ve toplanti evleri bazi
toplumlarda k:ilt olarak kabul edilir. Bu unsurlara kars1 yapilan uygulamalar bir bagkan

tarafindan, belli zamanlarda ve belli araglarla yapilir.3%

Bir dinde dag, tepe, aga¢ ve su gibi unsurlarin bulunmasi mutlaka bir kiiltiin
oldugunu gostermez. Mesela Islam dininde Hacerii’l-Esved’in, zemzem’in veya Hira
Magaras1i’nin olmasi bir kiiltiin kanit1 olamaz. Bu gibi varliklarin bir kiiltii temsil ettigi

li¢ sartla belli olur:

a. Kiilte konu olacak bir kisi veya nesnenin olmasi gerekir.

b. Bu kisi ya da nesneden insanlara bir zarar veya faydanin gelecegine
inanilmasi.

C. Bu inan¢ sonucunda faydanin gelmesi, zararin defedilmesi i¢in adaklar,

kurbanlar ve ziyaretler gibi uygulamalarmn olmas1.8%

88 Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.

889 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul; Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, Ilkokul; Hiiseyin
Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise; ilhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul; Akif
Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, ilkokul; Zeynel Abidin Namdaroglu, Baskdy Mahallesi, 1966,
Ortaokul; Abdurrahman Sari, Kiziloren Mahallesi, 1962, Ilkokul; Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi,
1966, Lise, Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

80 Erman Artun, Tiirk Halkbilimi, Karahan Yayinlari, Adana 2011, 108.

891 Ocak, Alevi ve Bektasi Inan¢larinin Islam Oncesi Temelleri, 113.
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Tiirklerin Islam diniyle karsilasmadan once sahip olduklar1 Geleneksel Tiirk
dininin atalar kiltii, Gok Tanri Kiiltii ve tabiat (doga) kiiltinden meydana gelen bir inang
sistemi oldugu kabul edilmektedir. Eski yazili kaynaklarda Yer-Sub (yer-su)
kavramlariyla ifade edilen doga kiilti, evrendeki bazi somut unsurlara kutsallik
yiikklenmesinden ibarettir. Tiirklerin bozkirlarda gégebe bir yasam siirmelerinden dolayi
dogadaki bazi unsurlar1 kutsallagtirmalar1 dogal karsilanmalidir. Tiirk toplumunda bu
unsurlara Gok Tanr1 gibi tapinma olmayip, bunlarin gliniimiizde ruh diyebilecegimiz bir
giice sahip olduklaria inanilir. Bundan dolay1 onlarla iletisime gegilirken bazi kurallara

uyulur ve yaratilana yaratandan 6tiirii sayg1 ve hiirmet takdim edilir.8%2

2.2.1. Yagmur Yagdirma ve Su Kiiltii

Eski zamanlardan bu yana Tiirk toplumunda bulunan doga kiiltleri iginde su
unsuru 6nemli bir yer tutmaktadir. Orhun Yazitlari’'nda yer alan yer-su kavramlari
Tiirkleri koruyan ruhlar olarak bilinmektedir. Suyun 6nemiyle ilgili olarak Islam
bilginlerinden Birani (6 453/1061), el-Asdrii 'I-Bdkiye adli eserinde Oguzlarin bereketli
bir pinarin kiyisinda bulunan biiylik bir kayay: ilah edindiklerini belirtmistir. Benzer
sekilde Tiirk olduklar1 diisliniilen Kimek kabile {iyelerinin de bir irmaga taptiklari
rivayet edilmektedir. Ayrica bazi Arap kaynaklarinin Oguz ve Mogollarin suyu
kullanmadiklarina dair verdigi bilgilerin su kiiltiiyle ilgili oldugu diisiiniilmektedir.8%
Cin kaynaklarina goére Hunlar, su ve agaclara biiyiik deger verir ve onlar i¢cin kurban

keserlerdi. Kutsal sayilan daglarin tepesinde bulunan volkanik gdller mukaddes olarak

kabul edilir ve Gok Gl olarak adlandirilird:.8%*

Eski Tiirklerde suya deger verilmeyip korunmazsa toplumda acglik ve kithgin
yasanmast muhtemeldir. Bu toplumlarin diisiincesine gore her su kaynaginin veya
nehrin bir ruhu vardir. Mesela eski Tiirk toplumlarinda ¢ocugu olmayan kadinlar suya
sarap dokerek o suyun ruhunun memnun olacagina ve bundan dolay1 kendilerinin ¢ocuk
sahibi olmalarina vesile olacagina inanirlardi. Bu inancin giiniimiizdeki Islam toplumu

icerisinde Zemzem suyuna yiiklenen anlam ile benzerlik tasidig1 ifade edilmektedir.3%®

892 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 60-63.

893 Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1976, 40-41.

8% Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanct) ve Alevilik Bektasilik, Tiirk Diinyas1 Aragtirmalart
Vakfi, Istanbul 1992, 107-108.

895 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, 165-166.
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Canlilarin yasamini siirdiirebilmesi i¢in insanlik tarihi boyunca ihtiya¢ duyulan
gereksinimlerin basinda su ve yagmur gelmektedir. Evreni meydana getiren dort temel
Ogeden (toprak, su, hava, ates) biri olan su, ge¢imini tarim ve hayvancilikla saglayan
toplumlar icin hayati bir énem tasimaktadir.8%® Tiirk toplumunda suyun kutsal olarak
kabul edilip saygi gosterilmesinin bir diger sebebi de onun verecegi zararlardan
korunmaktir. Bunun oOrnekleri daha ¢ok gdg¢men bir hayat siiren Tirkmen Alevi

toplumlarinda goriilmektedir.%%’

Alevi ziimreler arasinda su kiiltli o kadar 6nemlidir ki suya tiikiirmek, bevietmek
veya onu kirletmek biiyiik giinahlardan sayilmaktadir. Hatta suyun kirlenmemesi igin
bes vakit abdestin bile bu sebepten alinmadig1 baz1 yazarlar tarafindan ifade edilir.8% Bu
konuya farkli bir acidan bakan Oz’e gére Alevi toplumunda su, temizlik icin bir aractir,

asil amag ise manevi (tinsel) arnmadir.%°

Anadolu cografyasinda yasayan topluluklarda bazi su kaynaklariyla ilgili olarak
farkli inanglar goriilmektedir. Kutsal kabul edilen su kaynaklarinin kismet agtigina,
¢ocugu olmayan kadinlara sifa verdigine, sara gibi hastaliklari iyilestirdigine, insanlari
kotiiliiklerden koruduguna ve bereket getirdigine inanilir. Bu su kaynaklarinin iyesinin

(ruhunun) bazen toplumu cezalandiracag: ve biiyiik zararlar verecegi de diisiiniiliir.%*

Orta Asya’dan Dogu Anadolu cografyasina tasinan inanglardan biri de yagmur
yagdirma inancidir. Eskiden yagmur yagmadigi zaman Tirk toplumunda Kam adi

verilen din adamlarmin Yada Tas:°%

olarak isimlendirilen taglarla yagmur yagdirdiklari,
bulutlart hareket ettirdikleri belirtilmektedir. Giiniimiizde gogebe bir hayat siiren, tarim
ve hayvancilikla ugrasan Tiirk toplumlarinda farkli sekil ve uygulamalarda bu inang

varligin stirdiirmektedir. Hayatin ve bereketin temel unsuru olan su ve yagmur kutsallar

8% jskender Oymak, “Anadolu’da Su Kiiltiiniin izleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XV/1, 2010, 35-55.

87 Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanci) ve Alevilik Bektasilik, 107-108

8% Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik,168-169.

89 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 138.

90 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, 167-169.

%1 Eski Tiirk kaynaklarinda yada olarak bilinen tas aracilifiyla sihir yapilarak kar ve yagmur
yagdirildigina rastlanmaktadir. Tirk kavimlerindeki bir inanca gore “Tirk Tanrisi” Tirklerin cedd-i
alasina yada tasim1 armagan etmistir. Yada tasi, her zaman Tirk kamlarinin ve komutanlarinin elinde
kalmig ve bu tas sayesinde ihtiya¢ oldugu zamanlarda yagmur yagmis ve firtinalar ¢ikmistir. Bkz. Inan,
Eski Tiirk Dini Tarihi, 135; Ahmet Ogreten, “Tiirk Kiiltiiriinde “Yada Tas1" ve XVIIL. Yiizyil Sonu
Osmanli-Rus Savaglarinda Kullanilmasi”, Belleten Dergisi, 64/241, 2000, 863-900; Ahmet Buran, “Firat
Havzasinda Yagmur Duasi ve Yada Tas1”, II. Folklor ve Etnografya Sempozyumu 5-7 Kasim 1987, Elazig
1989, 5.63-71.
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arasinda kabul edildiginden glinimiizde rahmet olarak anilmaktadir. Eskiden oldugu
gibi giiniimiizde Anadolu’nun bazi bolgelerinde rahmet olarak kabul edilen ve nisan
ayinda yagan ilk yagmurla yikanmak, bu sular1 igmek, bu sulardan yogurt mayalamak,

yemek yapmak gibi uygulamalarin bereket ve sans getirecegine inanilmaktadir.®%

Kuraklik donemlerinde yagmurun yagmasini saglamak amaciyla cocuk ve
yetiskinlerin farkli uygulamalara katildig1, 6zellikle ilkel toplumlarin ayn1 amagcla biiyii
yoluna basvurduklar1 goriilmiistiir.®® Bu acidan bakildiginda yagmur yagdirma
uygulamasimin hem dini hem de biiyilisel bir icerigi bulunmaktadir. Bu inancin
temelinde Tanri’nin yiiceligini kabul etmekle beraber toplumun dogay: kendi istekleri
dogrultusunda yonlendirme arzusu da bulunmaktadir. Toplumun bu uygulamadaki asil
gayesi ise kurakligin ortadan kalkmasiyla bereketin artmasi ve insanlarin huzura

kavusmasidir.2%

Anadolu’da yagmur yagdirma torenleri genellikle yerlesim yerleri disinda
bulunan dag, tepe, aga¢, orman veya bir tiirbe etrafinda toplu olarak yapilan dua ve bazi
uygulamalardir.®® Anadolu’nun kirsal kesimlerinde yasayan Alevi ziimreler toplu bir
ithtiya¢ olan yagmurun yagmasi i¢in daha ¢ok ilkbahar aylarinda iirlinlerden daha iyi
mahsul alabilmek amaciyla kdyilin 6nemli veya kutsal bir mekaninda toplanir, kurban

keser ve topluca dualar ederler.%%

Erzurum ve ¢evresinde yagmurun yagmasiyla ilgili farkli inan¢ ve diisiincelerin
oldugu bilinmektedir. Bunlardan ilki gokyliiziinde ayimn donuk olarak goriilmesi yagmur
yagacaginin isareti olarak goriiliir. Glinesli bir havada yagmur yagmasi o anda bir
kurdun dogum yaptiginin gostergesi olarak kabul edilir. Ayrica ¢ok yogun yagmur
yagdiginda meydana gelen camurdan bir kurbaga yapip kible yoniine bakan bir duvarin

deligine konuldugunda yagmurun kesilecegine inanilir. Yorede yagmur duasina

2 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, 346-347.

%3 Elif Sebnem Kobya, Tiirkive'de Yagmur Térenleri ve Yagmurla ligili Inamslar (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014.

%4 (Ozlem Demren, “Yagmur Yagdirma Ritiieli Cergevesinde Ortakdy “Yagmur Duasi”, Tiirkbilig:
Tiirkoloji Arastirmalari, (12), 2006, 76-92.

%5 Ayhan Gaspak, Malatya Yéresi Alevilerinin Dini Inan¢ ve Uygulamalart Uzerine Bir Arastirma
(Arguvan Ornegi), (Doktora), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig 2017.

96 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 292.
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cikildiginda ¢oban koyunlarin melemesini saglar, bu vesileyle Allah’in bunlarin

hiirmetine yagmur indirecegine inanilir.%%’

Bazi yorelerde ise yagmur duasi yapilirken duaya katilanlar tarafindan kirk ¢akil
tas1 toplanir ve her birine ayr1 ayr1 Ayetii’l-Kiirsi okunur. Daha sonra bu taslar bir
torbaya konur agzi baglanarak bir nehre atilir ve bunun yagmur yagdiracagina inanilir.
Benzer bir uygulama 6lmiis atin kafasina dua veya Ayetii’l-Kiirsi yazilarak akar suya
atilmasi seklindedir. Bu uygulamalara giinlimiizde Anadolu’nun bazi kesimlerinde hala

rastlanmaktadir.%®

Yore Alevileri arasinda kutsal olarak kabul edilen varliklarin igerisinde su
onemli bir yere sahiptir. Ciinkii Alevi diisiincesine gore tim varli§i veya evreni
meydana getiren ve Cdr Andsir (anasir-1 erbaa) olarak ifade edilen dort temel maddeden
biri de sudur. Bundan dolay1 yore Alevileri su kaynaklarina kutsallik atfederek onlarin
basinda kurbanlar kesmekte, dua ve tazimde bulunmaktadirlar. Yorede bolluk ve
bereketin simgesi olarak kabul edilen ve canlilarin varligin siirdiirebilmesi i¢in mutlak
ihtiya¢ duyulan suyun igine tiikiiriilmesi, bevledilmesi ve pis seylerin atilmasi giinah

olarak kabul edilmektedir.%

Yore Alevileri su igin bazen oliimsiizliik anlamina gelen Ab-1 Haydt kelimesini
kullanirlar. Kureysan ocagi pirlerinden Ahmet Dede sunlari aktarmistir: “Su bizim
yasam kaynagimizdir. Her seyin temel maddesi sudur. Diger canlilar gibi insanlarin var
olusunun temeli su ve topraga dayanmaktadir. Su, yasamimizda oldugu gibi
ibadetlerimizde de 6nemli bir yer tutmaktadir. Cem toreninde pirin 6niine konulan dua
ve diivazlarin {izerine okundugu su bizim i¢in kutsaldir. Cem toreninde sakaci
tarafindan oradakilere sunulan sudan igen insanlarin duasi kabul olur, varsa hastaliklar1
sifa bulur. Ayrica sakaci tarafindan dagitildiktan sonra geriye kalan su, pirin elleriyle
orada bulunan insanlarin iizerine serpilir. Bu su da insanlarin glinahlarini siler ve onlarin

lizerine bolluk ve bereket getirir.”%1°

Yorede Aleviler i¢in kutsal kabul edilen, yilin belirli giinlerinde ziyaret edilerek

kurbanlar kesilen ve dualar edilen su kaynaklart bulunmaktadir. Bu su kaynaklar

7 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarimin Izleri, 352-353.
98 [nan, Eski Tiirk Dini Tarihi, 228.

99 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

910 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.
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Aleviler i¢in 6nemli evliya ve veli olan kisilerle irtibatlandirilmakta, kutsal kabul
edilmektedir. Genellikle bahar ve yaz aylarinda buralar ziyaret edilir, buralarda piknik
ve eglenceler de yapilir. Kutsal kabul edilen su kaynaklarinin baginda yapilan dualarin

kabul olacagina ve igilen sularin da hastalara sifa verecegine inanilir.%*

Erzurum yoresinde kutsal kabul edilen ve belirli zamanlarda ziyaret edilen belli
baslt su kaynaklar1 sunlardir: Ziilfikar Cesmesi (Senkaya, Aktas Kdyii), Uyuz Pinari
(Senkaya, Kiirk¢li Koyili), Hizirin Cesmesi (Hinis), Sifali Su (Cat, Ali Bey Komu
Mezras1), Hanimin Bahgesi (Cat, Murat Cayir1 Koyii).%?

Cogunlugu kirsal kesimde yasayan yore Alevilerinin ge¢im kaynaklart daha ¢ok
tarim ve hayvanciliga dayanmaktadir. Bu nedenle yagmurun yagmadigi zamanlarda
gecim kaynaklar1 sekteye ugradigindan yore insanlari bunu ¢ézmek igin bazen farkli
yontemler kullanmiglardir. Bu yontemler igerisinde yorede en ¢ok yapilan uygulama,
kutsal sayilan tiirbe ve su kaynaklar1 basina giderek kurban kesmek ve hep birlikte dua
etmektir. Mesela bu uygulama 6rneklerinden birini Kureysan ocagi pirlerinden Binali
Dede soOyle aktarmustir: “Tekman siirlart igerisinde Asbaré Kimed ziyareti
bulunmaktadir ve diger bir ad1 Yagmur Yagdiran dir. Bu tiirbenin bulundugu cevrelerde
kuraklik oldugunda yore Alevileri bu ziyarete giderek dua ve niyazda bulunurlar. Bu
kisiler ziyaretten evlerine donmeden 6nce hemen yagmurun yagdigina ¢ogu kez sahit
olmuslardir.”®® Yagmur yagmasi icin yapilan bu tarz uygulamalarin Erzurum’un diger
baz1 ilgelerinde bulunan ziyaretlerde de yapildigi yore Alevileri tarafindan ifade

edilmistir.9

Baz1 yorelerde ise kuraklik donemlerinde yagmurun yagmasi icin farkl
yontemlerin uygulandigi ifade edilmektedir. Yore Alevilerinden biri Baglica Koyii’nde
yagmur yagmasi i¢in yapilan uygulamay: su sekilde aktarmistir: “Koylimiizde yagmur
yagmast i¢in c¢ocuklar arasindan bir kiz veya siipiirgeden bir gelin yapilir. Sonra

cocuklar onun etrafinda toplanir ve kdyii dolastirarak amin diye bagirirlar. Cocuklar saf

911 Mahmut Edebali, Gébekdren Mahallesi, 1981, ilkokul; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey
Mezrasi), 1983, Ilkokul.

92 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans; Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey
Mezrast), 1983, ilkokul; Senol Bayraktar, Aktas Mahallesi, 1950, Ortaokul.

913 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

914 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.
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ve temiz olduklarindan Allah'in onlarin duasini kabul edecegine ve kdyiimiize yagmur

yagdiracagima inanilir,%°

Ayrica yorede yagmurun yagmasi i¢in sadece Alevi toplumunda degil Siinniler
arasinda da onceden goriilen bazi farkli uygulamalarin oldugu aktarilmistir. Mesela
genc kizlarin esege ters bindirilip 1slatilmasi, bazi hayvanlara kiyafet giydirilerek
gezdirilmesi, yilanin Oldirilip gomiilmesi veya yakilmasi, 6lmiis hayvanlarin

kafatasinin suya atilmasi gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir.%®

Sonug¢ olarak bolgenin gecim kaynaginin tarim ve hayvanciliga dayal
olmasindan dolayr su ve yagmura biiyilk 6nem verilmektedir. Suyun azaldigi
donemlerde yagmur yagmasi icin bazi farkli uygulamalar ve erkanlarin yapildig: tespit
edilmistir. Bu uygulamalar daha c¢ok kutsal kabul edilen tiirbe ve ziyaret yerlerine
gidilerek kurbanlarin kesilmesi ve yagmur duasinin yapilmasi ile tamamlandig: ifade

edilmistir.

2.2.2. Agacg ve Ates Kiiltii

Koklerini yerin dibine; govde, dal ve yapraklarini ise gok yiiziine salan ve her
mevsim kendini yenileyen agaglar, ge¢misten giinlimiize kadar insanlarin ilgisini
tizerinde toplamistir. Yasamin ve ebediligin sembolii olan agaglarin varligi degil
ozellikleri ve temsil giicli, kiiltiin konusu olmustur. Eski Tiirklerde ormanin tamami
kutsal kabul edilirken igerisindeki kayin gibi bazi agaclara daha fazla kutsiyet
atfedilmistir. Bu agaglar yapilan ayin ve torenlerde dnemli birer unsur olmakla beraber

tedavilerde de ¢ok fazla kullanilmastir.%’

Tiirkler Islam dinine girmeden &nce sahip olduklari Gok Tanri inancinin
etkisiyle dogada bulunan bir¢ok unsuru kutsallastirmiglardir. Bunlarin basinda agag¢ ve
orman gelmektedir. Ozellikle Saman ayinlerinde agac roliiniin biiyiik olmakla beraber,

savas zamanlarinda ormanlarin siginilacak kurtarici yerler olarak goriilmesi bunu ortaya

95 Tyrabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul; Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, ilkokul;
Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, Tlkokul.

916 yusuf Giiven, Kiziléren Mahallesi, 1962, ilkokul; Haydar Arda, Esendere Mahallesi, 1941, flkokul;
Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.

917 Tnan, Eski Tiirk Dini Tarihi, 38-39.
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koymaktadir.”'® Tiirk mitolojisinde agaglarm kutsal kabul edilmesi igin belli sartlari
tasimas1 gerekmektedir. Agacin bulundugu yerde yalmiz olmasi, hi¢cbir mevsim
yapraklarini dokmemesi, diger agaglardan daha yasli ve uzun olmasi, meyvesiz ve

gdlgesinin genis olmasi bu sartlardan bazilaridir.%°

Eski Tiirk toplumlarinda aga¢ ve orman kiilti Islamiyet’ten onceki inang
sistemleriyle beraber var oldugu gibi Islamiyet’i kabul ettikten sonra da Tiirklerin bu
inanc1 devam ettirdikleri ve kaynagini Islamiyet’e dayandirdiklar1 gériilmektedir. Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin birlikte erkanin (aga¢ dali) altindan gegtikleri, Hz.
Muhammed’in Mi’raca burak adli agacin yardimryla yiikseldigi ifade edilmektedir.%?
Ozellikle yazili edebiyata baktigimizda agac kiiltiiniin baz1 yerlerde islami bir kilifa
sokuldugunu da gérmekteyiz. Mesela Hz. Musa’nin asasi, Hz. Peygamberin biatleri
kabul ettigi yer olan Ridvan Agaci, cennetten geldigine inanilan Tlba Agaci ve
Kabe’nin esigi bunlara 6rnek verilebilir. Ayrica cem ayinlerinde kullanilan erkan veya
tarik olarak bilinen degnegin Tuba agacindan yapildigi ve altindan gegen herkesin

giinahmin silindigi gibi inanclar Islami motife baska bir rnektir.%%

Agac kiiltii Kizilbas topluluklari i¢inde 6zellikle Tahtacilar ve Yoriikler arasinda
daha onemlidir. Gegimlerini agag kesimi ve benzeri islerle saglayan Tahtacilar agaglara
biiyiik saygi gosterirler. Muharrem ayinda ve sali giinleri aga¢ kesmezler. Ise
baslamadan 6nce mutlaka agaglar i¢in dua ederler. Bu topluluk acisindan ardig, sari
cam, koknar ve ladin kutsal kabul edilen agac tiirleridir. Benzer sekilde Dogu
Anadolu’da yasayan Kizilbaslar da ardi¢c ve mese agaclarini takdis ederler. Yilin belirli
giinlerinde bayramlik elbiselerini giyen bazi Kizilbaslar dua ve ilahiler okuyarak bu
agaclar1 kutsar, onlar i¢in kurban keserler. Ayrica bu agaclarin dallarina bez parcalar

baglayarak dilekte bulunurlar.®??

Bazi yatirlarin etrafinda bulunan agaglarin kutsal bir enerjiye sahip oldugu
diistintilmektedir. Bu nedenle bazi yatirlar Cinar Dede, Citlembik Dede gibi agag

isimleriyle anilirlar. Ardi¢c agacinin Alevi-Bektasi geleneginde 6nemli bir yere sahip

%18 Hamiye Duran, Emin Bas, “Haci Bektas Veli’nin Velayetname’sinde Agag Orman Kiiltii”, O. Kurtoglu,
A. C. Erginer (haz.), IV. Uluslararasi Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu, (429-436), Tirk Kiiltiirii
Acisindan Hact Bektag-1 Veli Arastirmalari Uygulama ve Aragtirma Merkezi, Ankara 2018.

%18 Artun, Tiirk Halkbilimi, 115.

920 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 183.

921 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 136-137.

922 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 135-136.
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oldugu da bilinmektedir. Glinlimiizde Hacit Bektas kasabasinin simirlart igerisinde
bulunan Hirka Dagi’ndaki Dedecik-Ardi¢ olarak bilinen agacin Haci Bektas Veli
inzivaya cekildiginde onun iizerine serilerek golge gorevi gormiis ve onun duasina
mazhar olmustur. incir agac1 ise Anadolu’nun bazi1 bélgelerinde erkek ¢ocuklar icin
ugursuzluk olarak goriilmektedir. “Ocagina incir agaci dikmek” deyimi de bu

diisiincenin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir denilebilir.923

Genellikle tiirbelerin yaninda agaglarin bulunmasi bu iki unsur arasinda bir
iliskinin bulundugunu akillara getirmektedir. Ocak’a gore birinci ihtimal bazi tiirbelerin
yaninda bulunan agaclarin zaman igerisinde bu tiirbelerden etkilenerek bir kutsiyet
kazanmis olmasidir. Ikinci ihtimal kutsal bir agacin yakiminda bulunan siradan bir
mezarin belli bir vakitten sonra agacla birlikte anilmas1 ve bir kutsallik kazanmis olma
diisiincesidir. Son ihtimal ise bazi kutsal olarak kabul edilen agaglarin yaninda tiirbe
olmamasina ragmen bir veli ismiyle anilmasi orada énceden bir tiirbenin oldugunu veya

agacin ruhunun bir veli olarak kisisellestirildigine delalet eder.%%

Yorede yasayan Aleviler arasinda da aga¢ ve orman Kkiiltiiriiniin 6nemli bir yeri
oldugu goriilmiistiir. Aleviler bolgede genellikle ormanlik alanlarda yasamakta veya
yasadiklar1 yerleri agaclandirmaya 6zen goOstermektedirler. Yorede oOzellikle yiliksek
daglarin tepesinde bulunan gosterigli agaglar ziyaret olarak kabul edilmekte, belirli
zamanlarda bunlarin altinda kurbanlar kesilerek dua ve tazimde bulunulmaktadir. Bu
agaclara bez parcalar1 baglanarak ondan dilek ve dualarinin kabul edilmesi
beklenmektedir. Ardig, kayin ve palut agacglar1 yore Alevileri agisindan degerli kabul
edilmekte ve onlara saygi gosterilmektedir. Ozellikle ardi¢ agaci ile ilgili olarak
dedelerden biri sunlari aktarmistir: “Haci Bektas Veli kendisini arayan koyliilerden
kurtulmak i¢in altinda oturdugu ardigtan kendisini saklamasini ister. Ardi¢ agaci da onu
icine alir ve kirk giin boyunca onu saklar. Hac1 Bektas Veli ardi¢ agacinin i¢inde kirk

giin boyunca Allah’a ibadet eder.”%%

Ziyaret olarak kabul edilen agaglar yore Alevileri tarafindan asla kesilmez, eger
meyveleri varsa koparilmaz. Kutsal olarak kabul edilen bu agaclari kesen veya

meyvelerinden yiyen kisilere ziyaretin zarar verecegi diigiiniilir. Bu konuyla ilgili bir

923 pertev Naili Boratav, / 00 Soruda Tiirk Folkloru, Gergek Yaynlari, Istanbul 1984, 53-54.
924 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri, 139.
925 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.



208

talip sunlar aktarmigtir: “Yayla kdyiinden bir komsumuz ahirinin iistiinii kapatmak igin
ziyaretin agacini kesmeye niyetlendi. Hepimiz bunun yanlis oldugunu ve bundan
vazgecmesi gerektigini sdylememize ragmen bizi dinlemedi ve ziyaret agacini keserek
ahirinin stiinii kapatti. Bir ay gegmeden bir gece ahir1 hayvanlarinin iizerine yikildi ve

tiim hayvanlar1 61dii.”%%

Konuyla ilgili taliplerden biri sunlar1 aktarmistir: “Koéylimiizde Elmali olarak
bilinen bir mevkide biiylik bir elma agaci var ve biz onu ziyaret olarak kabul
ettigimizden dolay1 asla meyvesinden yemeyiz. Komsumuzun ¢ocuklar1 bir aksam {istii
oraya giderek ziyaretin meyvelerini toplamaya baslamiglar. Tam bu esnada bu ziyaretin
sahibi olan zat ortaya ¢ikmis ve ¢ocuklart oradan kovmus. Bu durumdan etkilenen
kiigiik ¢ocuk psikolojik olarak hastalandi. Yillarca babasi onu hastanelere ve hocalara
gotiirdli ama bir ¢6ziim bulamadi. En sonunda bir dedenin tavsiyesi iizerine o ziyarete

bir kurban bagislayip dua ve niyazda bulununca ¢ocuk iyilesti.”9’

Geleneksel Alevilikte kutsal kabul edilen ve evreni var eden dort temel
elementten biri olarak goriilen ates unsuru da yore Alevileri tarafindan kutsanmaktadir.
Diinyanin farkli cografyalarinda yasayan ziimreler tarafindan kendisine ¢esitli roller ve
kutsalliklar atfedilen ates, ilk insan topluluklarindan itibaren 6nemli bir yere sahiptir.%?
Ates kiiltii Asya, Avrupa, Amerika gibi bolgelerde 6nemli bir inang 6gesi olmakla
beraber, daha ¢ok Iran ve Hind inanglar1 olan Mazdeizm ve Zerdiistilik inanglarinin
temel dayanagimi olusturmaktadir. Sert iklim kosullarinin yasandigi bu bolgelerde
insanlarin en 6nemli ihtiyaglarindan biri olan ve 1sinmayi saglayan ates gereksinimi, bu
kiiltiin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rol oynamistir.®?® Bu sert iklimin yasandig1 diger
bir bolge olan Orta Asya’da yasayan Tiirkler ve dzellikle Tahtacilar arasinda da Islam

dininden &nce ve sonra ates kiiltii varligmi siirdiirmiistiir.%

Anadolu cografyasinda ates kiiltii Stinni halk arasinda goriilmekle beraber

Kizilbas ziimrelerin uygulamalarinda daha belirgin bir sekilde kendini gostermektedir.

926 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, ilkokul.

927 Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.

98 Mustafa Akkus, “Ates ve Ocak Kiiltiiniin Anadolu’da Yayginlagsmasinda Mogollarin Etkisi”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Aragtirma Dergisi, 68, 2013, 15-32.

929 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 241-242.

930 Nilgiin Ciblak, “Tahtacilarda Ates ve Ocak Kiiltii,” F. Kilig, T. Biilbiil (Haz.), 2. Uluslararas: Tiirk
Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitabi, (sS. 671-686), Gazi Universitesi Tiirk
Kiilturii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, Ankara 2007.
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Ozellikle Tahtacilar arasinda kadinlar tarafindan her sabah yakilan atese biiyiik sayg1
gosterilir ve o atesi evin her yerinde dolastirilarak yayilan dumanla kétii ruhlarin evi
terk edecegi diisiiniilii. Benzer sekilde bazi psikolojik hastalarin yanan iki atesin
arasindan gectiginde sifa bulacagina inanilir. Ayrica eski Tiirk inanglarinda oldugu gibi
Kizilbaglarda da atese su dokmek, pis seyleri i¢ine atmak veya bicak tutmanin atesi

dldiirecegine inanilir ve bunlardan kaginilir. %3

Tiirk toplumlarinda atalarin ruhlarma biiylik saygi duyulmasi ve onlarin kutsal
bir giiciiniin olduguna inanilmasi atesle birlikte ocak kiiltiiniin dogmasina vesile
olmustur. Bu diisiinceye gore atalarin ruhu yanan atesin icinde varligimi devam
ettirdiginden ocakta yanan atesin sOonmemesi biiylikk Onem arz etmektedir. Bazi
arastirmacilar Tiirk topluluklarin bir kisminin sahip oldugu bu diisiinceden dolay atese
taptiklarini, yanan atesin {istlinden atlayarak kot ruhlardan  korunduklarini
belirtmislerdir.”®? Anadolu’da varligin: siirdiiren baz1 Alevi ocaklarda atese hiikmetme
diisiincesi 6nemli bir inangtir. Bu ocaklara mensup bazi dedelerin atese dokunmalarina
ragmen zarar gOrmedikleri, yani atesin  yakiciligindan etkilenmedikleri

vurgulanmaktadir. %

Eski Tiirklerde ocak ile aile arasinda bir bagin oldugu da goriilmektedir. Ocak
bir nevi aileyi temsil etmektedir. Ocagin varligin1 devam ettirmesi igin igerisindeki ates
asla sondiiriilmez. Her zaman kiillerin igerisinde o ocagi yakacak bir kor saklanir.
Benzer sekilde ailenin varliginin devam etmesi i¢in de eski Tiirklerde kiigiik ¢ocuklar
giivence olarak goriiliir ve daha fazla korunur. Bu nedenle ailenin kiigiik ¢ocuklar1 igin

genellikle Tiirkler Kiil Tigin ya da Od Cigin isimlerini kullanmiglardir.%*

Anadolu’da yasayan Tirkler arasinda var olan ates kiiltiiniin kaynaginin
Samanizm ve eski Tiirk inanglari oldugu ifade edilmektedir.®®® Islamiyet’ten &nce
uygulanan ates kiiltlinlin giinimiiz Anadolu’sunda hala varligin1  korudugu
goriilmektedir. Ozellikle Kizilbas Tiirk ve Kiirtlerde atesin yok olacag diisiincesinden

dolay1 onun igine pis seyler atmak, su dokmek ve bicak tutmak ugursuzluk alametleri

931 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, 250.
932 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 327.

933 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 128.

934 Kalafat, 185-186.

935 Y §riikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 94.
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olarak ifade edilir.®® Anadolu topluluklarinda siiregelen ates kiilti Mazdeizm ve
Zerdustilikte tapimilan bir nesne olmayip temizleyici bir madde olarak kabul
edilmektedir.®*” Ates yasaklarina uymayanlar sug islemis ve kirlenmis kabul edilirlerdi.
Boyle kisilerin temizlenmesi i¢in tiim aile ve sahip olduklar1 her sey yanan iki atesin

arasindan gectiginde temizlenecegine inanilirds. %8

Bulut, Alevi kelimesini atesle iligkilendirerek Kiirtge/Farsca dillerinde atesten
¢ikan Alevin Alaw seklinde kullanildigini ve Alevi kavraminin kaynagi olabilecegini
belirtmis, Mazda/Zerdiist inancinda Arrawi (atesperest) kelimesinin de zaman igerisinde
Alevi sekline gelebilecegini ifade etmistir. Ayrica eski Stimer metinlerinde atesin ruhunu
ifade etmek i¢in Al veya Alu, Arap kaynaklarinda ise atesi benimseyenler i¢in Alaui ya
da Alawi kavramlarinin bulundugunu belirterek bunlarin da daha sonra Alevi sekline

doniismiis olabilecegini vurgulamistir.%®

Er, varligin temelini olusturan doért ana unsurdan biri olan atesin Alevi-Bektasi
diisiincesine tasavvufun etkisiyle girmis olabilecegi kanaatindedir. Diger bir
diisiincesine gore bozkir yasaminda onemli bir yeri olan atesin Samanizm’le birlikte
sistemlestigi ve oradan da Alevi diislinceye gecmis olabilecegi yoniindedir. Eski Tiirk
inanglarinda var olan ates ve ocaga saygt Alevi cemlerinde yapilan on iki hizmetten biri
olan ¢erag hizmeti ile anlam bulmustur. Ayrica Alevi toplumunun Onderleri olan
dedelerin ana kaynagi ocaklar olarak kabul edilir. Atesin karanligi aydinlattigi gibi
dedeler de Alevi toplumunu uyartp aydinlatarak dogru yolda yiiriimelerini

saglamaktadirlar.®*

Atesle ilgili Dogu Anadolu bolgesinde farkli pratiklerin oldugu goriilmiistiir.
Mesela Erzurum ve c¢evresinde ocak lizerinde bulunan sacin ayaklarindan yukariya
dogru kivilcimlarin yiikseldiginde sonraki giinlerde bu, havanin giinesli ve giizel
olacagina isaret olarak yorumlanmaktadir. Ocak {izerinde bulunan sacin bos kalmasi
oliimiin habercisiydi. Ayrica eve ilk ayak basan gelinin ocaga dogru bakmasi kaymn

validenin yakinda 6leceginin habercisi olarak degerlendirilir.®*

936 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri, 250.
937 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 77.

938 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinin Izleri, 189.

99 Bulut, Ali’siz Alevilik, 513-514.

%0 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 229-236.

91 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, 192-193.
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Yorede Aleviler tarafindan ates de su gibi kutsal kabul edilmekte, ona saygi ve
tazimde bulunulmaktadir. Ates evreni olusturan temel elementlerin ilki olarak kabul
edilmekte ve onun sonmemesi amaciyla i¢ine pis seyler atmaktan kacinilmaktadir.
Ciinkii ates aydinligin ve arinmanin simgesidir. Ayrica Alevi diislincesine nur yaratiligin
temelini olusturdugundan cem torenlerinde Cerag uyandirilir. Yani térende ti¢ mum
yakilir. Ortadaki mum Allah’1, sagindaki Hz. Muhammed’i ve solundaki mum da Hz.

Ali’yi temsilen yakilir.%*

Yorede atesin kaynagi olarak kabul edilen giinese kars1 Aleviler biiyiik bir saygi
duymaktadir. Giines dogdugu anda insanlar kapi ve pencerelerini agar giinese karsi
donerek dua ve niyazda bulunurlar. Ayni sekilde aksam giines batmak {iizereyken

kapilarini dua ederek kapatirlar.%*

Yorede yapilan cem tdrenlerinde ve bazi Onemli kisilerin mezar veya
tirbelerinde mum yakilir. Bu atese bazilar1 Delili Uyandirmak der. Yakilan bu ates
giinesi ve aydinlig1 temsil eder. Yorede yakilan atesler veya mumlar asla sondiiriilmez,
kendiliginden sonmesi beklenir. Atesi su veya farkli maddeler dokerek sondiirmek
biiyilik giinah olarak kabul edilir, sondiirenlerin bir zarara ugrayacagi diisiiniiliir. Ayrica
yorede yanan atese kars1 dualar edilip dilek tutulur.%*

Sonug olarak yorede bazi ormanlik alanlarin ve agaclarin kutsal bir ruha sahip
olduguna inanilir, onlarin kendilerine zarar vermemesi i¢in dikkatli bir sekilde
davranilir. Kutsal kabul edilen bu agaclara asla dokunulmaz, agaglarin meyvelerinden
kimse yemez. Yorede biiyiik saygi gosterilen unsurlardan biri de atestir. Torenlerde ve
kabir ziyaretlerinde atesin Onemli bir yerinin oldugu ve atesin kaynagi olarak kabul

edilen gilinese sabah ve aksamlar1 dua ve tazimde bulunuldugu goriilmiistiir.

2.2.3. Hayvan Kiiltii

Gogebe bir hayat siiren ve avcilikla hayatlarin1 devam ettiren toplumlarda hayvan
kiiltii insan ve hayvan arasinda dinsel ve biiyiisel bir ¢ercevede olusmustur.®* Insanlar

hayatin bircok alaninda hayvanlarla etkilesim i¢inde olmus ve onlardan

942 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul.

93 (Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, Ilkokul; Mahmut Edebali, Gobekoren
Mahallesi, 1981, ilkokul.

944 Yazgiil flhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul; Diizgiin Giindiiz, Ilicak mahallesi, 1981, Ortaokul.
5 Artun, Tiirk Halkbilimi, 121.
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yararlanmiglardir. Bazen de hayvanlarin yirticiligindan ve ¢ekiciliginden etkilenerek
onlara olaganiistii ozellikler yiiklemislerdir. Oyle ki zamanla bazi hayvanlar

kutsallastirilarak inangsal bir simge haline getirilmistir.%*®

Eski toplumlarinin bazilarinda hayvanlarin kemiklerinden yeniden dirilecegi
inanc1 mevcuttur. Bu inancin 6rnekleri Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi®t’ ve Sultan

Sucauddin Menakibnamesi’nde®*®

goze carpmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ise Hz,
Uzeyir’in merkebinin kemiklerinden bir araya gelerek yeniden dirilisi bu inanc1 akla
getirmektedir. Islam oncesi var olan bu diisiinceye gore kurban edilen hayvanin
kemikleri itina ile toplanarak gomiiliir veya yakilir. Ciinkii o hayvan daha sonra
kemiklerinden yeniden diriltilerek Tanri’ya ulasir. Bu inancin etkisiyle sonraki
zamanlarda baz1 Tirk ve Mogol yoneticileri 6lmiis diigmanlarini mezarlarindan
cikararak yakmislardir. Mesela Cengiz Han’in oglu Tuluy, Merv’de Sultan Sencer’in,
Tus’da Harun Resid’in, Gazne’de Gazneli Mahmud’un mezarlarin1 agtirarak ¢ikan
kemikleri yaktirmistir. Yine Sah Ismail, Dulkadirli beylerinin, imam-1 Azam Ebu

Hanife’nin ve Abdulkadir Gilani’nin mezarlarini agtirarak kemikelrini yaktirmigtir, %4

Anadolu’da daha ¢ok kirsal kesimde yasayan, tarim ve ¢ift¢ilik isleri ile mesgul
olan Alevi ziimrelerde hayvan kiilt ve mitolojileri 6nemli bir yer tutmaktadir. Alevi

topluluklarda Alevi erenlerinin yasadiklari donemlerde bazi hayvanlarin suretine

doniisme kiiltii (don degistirme), o hayvanlari daha o6zel ve kutsal kilmistir.®%

Bunlardan Hac1 Bektas Veli’nin ve Yunus Emre’nin giivercin donuna, Abdal Musa’nin

geyik donuna girdigi inanc1 bu hayvanlari daha kutsal ve sevimli kilmistir.%*

%6 Salih Emre Karayel, Ali Albayrak, “Alevi-Bektasi inan¢ Sisteminde Hayvanlarla Ilgili Mitolojik
Unsurlar”, T iirkAkAdemikAraﬁzrmalar Dergisi, IVI3, 2020, 438-455.

%7 Hac1 Baktas’a miirid olan biri onu ve diger miiritleri evine davet eder. Evinde bulunan tiim kuzularmi
onlara keserek ikram eder. Davetin sonunda seyh miiridinin bu comertligi karsisinda yenilen hayvanlarin
tiim kemiklerini kendi derilerinin i¢ine koymalarini emreder. Daha sonra iki rekat namaz kilarak dua eder
ve kuzular yeniden eski hallerine geri doner. Bkz. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi
Temelleri, 170-173.

%8 Sultan Sucauddin’e miirid olmak isteyen Baba Mecnun adinda bir seyh onu denemek igin bir oglak
kihigima girer. Daha sonra Sultan onu kestirerek misafirlerine ikram eder. ikram bitince oglagin kemikleri
ve kafasi derisinin yanina birakilir. Daha sonra oglak dirilir ve Baba Mecnun haline geri doner. Bu
kerametten sonra Baba Mecnun miiridlige kabul edilir. Bkz. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam
Oncesi Temelleri, 170-173.

949 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, 170-173.

90 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 398.

%1 H. Yildiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Deneme, 317.
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Aleviler ac¢isindan ugursuz kabul edilen ve sevilmeyen hayvanlar da
bulunmaktadir. Bunlardan tavsan, keklik ve katir ilk akla gelenlerdir.®®? Ozellikle
tavsanin fizyolojik ve biyolojik bazi Ozelliklerinden dolay1r saglik ve dini agidan
yenilmesinin sakincali oldugu ifade edilmektedir.®>® Tavsan hakkindaki bu diisiincelerin
Tiirklerin Saman inancinda var olan bir totem oldugu ifade edilmektedir. Islam dininin
kabuliiyle bu totemler Islamilestirilmeye ¢alisilmis, ugursuz kabul edilen tavsan gibi
hayvanlar Hz. Omer, Hz. Osman, Muaviye ve Yezid gibi teberrd anlayisinin temelinde

bulunan kisilerle irtibatlandirilmaya calisilmistir.%

Islam dininde kesin olarak yeme yasagina ugramis domuzla beraber Alevi-
Bektasi toplumunda tavsan da bulunmaktadir. Tavsanin ugursuz sayilmast ve etinin
yenmemesiyle ilgili farkli gerekgeler ileri siiriilmiistiir. Tavsanin etinin tamaminin kan
olmasi, ashinin kedi veya esekten olmasi, halife Omer’in soyundan gelmesi, kirli bir
kadinin ¢amasirlarindan olmasi ve o kadin gibi adet gormesi gibi iddialar baslica

sebeplerdir.®%

Er6z, tavsan etini yeme yasagi ve ugursuz kabul edilmesinin sebebinin
totemizm, Samanizm veya devriyeden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ancak Bedri
Noyan bu yasagin Yahudilikte de var oldugunu ifade ederek farkli inanglarin etkisine

dikkat ¢ekmistir.%%

Er’e gore Tiirkler Islam dinine girmeden &nce on iki hayvanli takvimi
kullaniyorlardi. Bu takvim, her yil bir hayvanin adiyla anilird1 ve o hayvan toplulugun
koruyucusu kabul edilirdi. Bu hayvanlarin cezbedici ve ¢ekici yonleriyle beraber
korkutucu ve cezalandirict yonlerinin oldugu da distliniilmekteydi. On iki hayvanl
takvimin dordiincii sirasinda tavsan bulunmaktaydi. Ayrica Samanizm’de t6z olarak
ifade edilen ve hayvan seklinde yapilan ilahlardan biri de tavsan sekline benzemekteydi.
Samanizm inanisina gore ise kutsal olan seyler dokunulmazdir. Tiim bunlar tavsana

yiiklenen olumsuz manalarin sebebini ortaya koymaktadir.%’

952 Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, 193-195.
93 Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 488.
954 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 488.

955 Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, 56.

96 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektagilik, 187.

957 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 244-245.
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Alevi-Bektasi geleneginde turna kusu kutsal sayilan hayvanlardan biridir. Uzak
yerlerde olanlara haber gotiiriip getirmesi ile iinlii olan bu kusun sesini Hz. Ali'den
aldigina inanilir.®*® Ahmed Yesevi ve diger bazi velilerin turna donuna girerek bir yerden
baska bir yere gittikleri de rivayet edilmektedir. Ayrica Alevi cemlerinde turnanin
ucusunu yansitan turna semahi da bu kusun kutsalligina bir isarettir.®®® Alevi-
Bektasilerde kutsal kabul edilen diger bir kus tiirii ise giivercindir. Menkibeye gore Haci
Bektas Veli ilk defa Rum diyarima giivercin donunda gelmek i¢in yola ¢iktiginda buraya
gelmesinden rahatsiz olan Rum diyar1 velilerinden Haci1 Tugrul, dogan donuna girerek

onu avlamak istemis ancak basarili olamamistir.%°

Alevi-Bektasi inanisinda 6nemli ve kutsal kabul edilen hayvanlardan biri de
aslandir. Cesaretin ve kahramanlhigin sembolii kabul edilen Hz. Ali, aslan ile
Ozdeslestirilerek Allah’in aslam olarak nitelendirilmektedir. Bu diisiinceye gore Hz.
Muhammed mi’ra¢ yolculugunda bir aslanla karsilagsmis, ondan kurtulmak igin
yiiziigiinii aslanin agzina atmak zorunda kalmistir. Daha sonra Kirklar Meclisi’nde

yiiziigii Hz. Ali tarafindan kendisine verilince aslanin Hz. Ali oldugunu anlamistir.%*

Geyik, Alevi-Bektasilerde deger verilen hayvanlardan biridir. Islam dininin
kabuliinden sonra avcilik yapan kisilere, dogru yolu géstermek igin bazi velilerin geyik
donuna girdigi ve onlara hakikati anlatmak icin ¢aba harcadiklar1 ifade edilir.?®? Ayrica
Alevi diisiincede horoz, Cebrail’in semboliidiir ve bir kurban hayvani olarak degerli bir

konumda bulunmaktadir.%%3

Yore Alevileri arasinda bazi hayvanlara karst farkli tutumlarin oldugu
goriilmektedir. Turna, giivercin, geyik ve tilki gibi hayvanlara yoredeki Aleviler deger
atfetmektedir. Kureysan ocagina mensup Mahmut Dede’ye gore turna, Hz. Ali’yi temsil
ettiginden cem torenlerinde turna semahi doniiliir. Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya ilk
defa giivercin donunda gelmesi, ayrica giivercinin Hz. Hiseyin’in habercisi kabul
edilmesi gibi sebepler Alevilerin giivercine 6nem vermesinin baslica nedenleridir. Alevi

velilerinden Kaygusuz Abdal zor durumda kaldiginda geyik donuna girdiginden bu

958 Boratav, /00 Soruda Tiirk Folkloru, 59-60.

99 Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, 200.

%0 Ahmet Tasgin, Biinyamin Solmaz, “Haci Bektas ve Haci Togrul Kargilasmasi: Giivercin ve Dogan
Donuna Biirtinme”, Turkish Studies, 7/11, 2012, 105-109.

%1 Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, 281.

%2 Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanct) ve Alevilik Bektasilik, 400-401.

93 Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, 253-254.
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hayvan da kutsal sayilmaktadir. Yorede bu hayvanlara asla zarar verilmez ve bunlarin

avlanmas1 giinah kabul edilmektedir.%*

Yorede Aleviler tarafindan sevilen ve ugur getirdigine inanilan hayvanlardan biri
de tilkidir. Onlara gore tilkiyle karsilasmak kisinin o giin islerinin yolunda gideceginin
bir isaretidir.%®® Yorede alaca olarak bilinen kiiciik bir kus tiirii de ¢ok sevilmektedir.
Iddiaya gore Cebrail, bu kusun donuna girmistir ve daha ¢cok Allah’m emriyle sevilen

ve iyi insanlarin yakinlarinda ugmaktadir.%®

Yoredeki Alevilerin tavsan etiyle ilgili olarak gelencksel Alevi diisiincesine
uygun bir tutum ortaya koyduklar1 goriilmistiir. Buna gore tavsanin etini yemek
haramdir. Cilinkii tavsan cinsi pis olan hayvanlara benzemektedir. Mesela kulaklar
esege, biyiklar kediye, kuyrugu domuza ve tirnaklar1 kopege benzemektedir.®®” Ayrica
yore Alevilerinin bazilar ise tavsani yemenin Islami agidan uygun olmadigm ileri
stirmektedir. Ciinkii tavsanin viicudunun nerdeyse tamami sadece kandan olusmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de ise kanin yenilmesi haram kilimustir.°® Tavsanin yenilmemesindeki

diger sebepler ise tavsanin adet gormesi ve gevis getirmemesidir.%®°

Tavsanin ugursuzluk getiren bir hayvan oldugu diisiincesi yore Alevilerinin
bazilar1 tarafindan kabul edilmemektedir. Taliplerden biri sunlar1 aktarmistir:
“Alevilerin tavsanin gegtigi tarlalar yedi yil ekilmez diye bir inancinin oldugunu
sOylerler. Bu s6z kesinlikle dogru degildir ve Alevilere atilan iftiralardan biridir. Ayrica
bu s6ziin Alevi diisiincesinde higbir yeri yoktur. Ciinkii Alevi gelenegine gore evrende

var olan her sey kutsal sayilmaktadir. Ozellikle bu bir canli ise daha 6zel bir yere

94 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

95 Tekin Sonug, Baglica Mahallesi, 1978, ilkokul.

96 Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar.

%7 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.

98 Turabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul.

%9 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Alevi toplumlariin tavsan algisiyla ilgili bir baska
aktarim da soyledir: Hz. Adem ve Havva’nin yetmis iki ¢ift cocuktan sonra artik ¢ocuklarmin olmamasi
ve bunun sebebinin kim oldugu noktasinda tartisma yasanmustir. Hz. Adem ve Havva bu konuda
iddialagarak kimin ¢ocugu olmadigi konusunda her ikisi de birer kiipe nefeslerini iifleyerek kirk giin
beklemislerdir. Kirk giin sonra kiipler acildiginda Hz. Adem’in kiipiinde parmagim emen bir erkek
¢ocugu (Hz. Sit), Hz. Havva’nin kiipiinde ise bir tavsan ¢ikmig ve kagmistir. Bu tavsan Hz. Havva’nin
nefesinden yaratildig1 icin ayda bir ana hali gelir ve hayiz goriir. Bkz: Hasan Harmanci, Alevi [lkeleri,
Destek Yaynlari, Istanbul 2014, 146-147.
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sahiptir.®’® Baska bir talip ise tavsanin ugursuz bir hayvan oldugu diisiincesinin baska

inanglardan Alevi diisiincesine girdigini ifade etmistir."%"

Yore Alevilerine gore bazi hayvanlar kisiye ugursuzluk getirmektedir. Bu
hayvanlarin basinda baykus gelmektedir. Bunun disinda yorede bepbo olarak bilinen
guguk kusunun kisinin basinda 6tmesinin ve geceleri siyah kediyle karsilagsmanin da
ugursuzluk getirecegine inanilir.”? Ayrica at, esek ve kopeklerle ilgili olarak farkli
diisiincelere sahip olduklar1 da tespit edilmistir. Bu diisiinceye gore diinya hayatinda
kotii isler yapan ve Allah’in emirlerini ¢igneyen kisiler 6ldiiklerinde ruhlarinin azap

cekmesi icin at basta olmak iizere kopek ve esek sekline girmektedir.®”

Yorede bu diislincelerin aksine tavsan basta olmak lizere Allah’in yarattig1 higbir
hayvanin ugursuzluk getirmeyecegi kanaatinde olan Aleviler de bulunmaktadir.
Bununla ilgili taliplerden biri sunlar1 aktarmistir: “Bazi Alevilerin iddia ettigi gibi
tavsanin ugursuzluk getirdigi bir iftiradir. Ayrica tavsan ve giivercinin etinin
yenilmesinde de herhangi bir sakinca yoktur. Bizim kodylimiizde neredeyse herkes

tavsan ve giivercin eti yer.”%"4

Kisaca bolgede yasayan Aleviler i¢in bazi hayvanlarin degerli kabul edildigi
tespit edilmistir. Turna, giivercin, geyik ve tilki gibi hayvanlarin daha fazla sevildigi ve
bunlardan bazilarinin  Alevi diisiincesinde Onemli yerleri olan baz1 velilerle
Ozdeslestirildigi belirlenmistir. Ayrica yorede tavsan, at, esek ve kopek ile ilgili
olumsuz bir bakigin oldugu ve bazi kisiler tarafindan bu hayvanlarin ugursuz olarak

kabul edildigi tespit edilmistir.

70 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

71 Barig Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

972 Veli y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, ilkokul; Yazgiil ilhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
978 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul; Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Ilkokul.

974 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezrast), 1960, ilkokul.
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UCUNCU BOLUM

ERZURUM’DA YASAYAN ALEVILERDE DiNi KURUMLAR VE TOPLUMSAL
MESELELER

3.1. DiNf KURUMLAR

Alevilik, salt bir inang olmayip ekonomik, siyasal, toplumsal ve hukuksal
boyutlartyla hayatin nerdeyse tiim alanlarin1 kapsayan biitlinciil bir sistemin adidir. Bu
sistemin ana omurgasini inan¢ unsurlari olustururken ibadetler, uygulamalar ve bu
uygulamalari yerine getiren kurumlar ile gelenekler diger 6nemli 6gelerdir. Bu biitiinciil
yapiy1 olusturan unsurlarin tek baslarina bir anlami olmayip bunlar sistem igerisinde
gercek manalarin1  bulmaktadirlar. Alevilik sisteminin temelini meydana getiren
kurumlarin esas gayesi resmi devletle baglarmi koparmis ve Siinni topluluktan
uzaklagsmis olan bu toplumun huzur ve giivenini saglamaktir. Bu sistem, devletin
anayasal kanunlarla yerine getirdigi asayis, giivenlik ve adalet gibi meseleleri dini
kurum ve statiiler tizerine kurmustur. Bu agidan Alevi toplumunda hukuki durumlar,
ekonomik isleyisler, toplumsal meselelerin hepsi dini kurum ve Onderler tarafindan

yerine getirilmekte ve dizayn edilmektedir.®"

Ancak son zamanlarda diinya ile birlikte iilkemizde de meydana gelen teknolojik
ve sanayi alanindaki gelismeler, biitiin toplumlarda oldugu gibi Alevi toplumunu da
toplumsal ve kiiltiirel kurumlar1 agisindan etkilemistir. Alevi toplumu, sanayilesmenin
etkisiyle bilimsel, teknolojik ve ekonomik agidan; kentlesmenin tesiriyle de kiiltiirel ve
toplumsal agidan gesitli sosyolojik kopuslar ve kiiltiirel kirilmalar yasamistir.®’® Bu
gelismeler Alevi gelenegini ve kiiltiiriinii gegmisten giinlimiize tagimada en biiyiik pay
sahibi olan dedelik, musahiplik ve diiskiinliik gibi temel kurumlar {izerinde de olumsuz

etkilerini gostermistir.

95 Yildirim, Geleneksel Alevilik, 227-228.
%76 Dogan, “Mus-Varto Alevilerinde Dini Anlay1s ve Sosyal Yagant1”, 61-90.
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3.1.1. Dedelik Kurumu, Ocak ve Talipler

Tiirkgede dede sozciligii baba, dayi, amca, ced ve ihtiyar anlamina gelen Oguzca
kokenli bir kelimedir. Bu ifade Orta Asya’da yasayan Tiirkler arasinda deneyim ve
nasihatleri ile onderlik eden bilge kisi, milli kahraman ve din biyiikleri i¢in
kullanilmaktadir.%”” Eréz’e gore Eski Tiirklerde onemli konumlari olan kam ve saman
gibi dini dnderlerin yerini Islam dininin kabuliiyle dede ve babalar almistir. Ciinkii uzun
bir zaman ve farkli cografyalar olmasina ragmen makama secilme durumlari,

sorumluluklari, kiyafetleri, dualar1 gibi birgok agidan benzerlikleri bulunmaktadir.®’®

Dedelik kurumunun ilk defa ortaya g¢ikisiyla ilgili farkli diisiincelerin oldugu
goriilmektedir. Ocak’a gdre on altinc yiizyillda Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail, siyasi
amaglar giiderek eski Tiirklerde kabilenin reisi olan Kizilbas Tiirkmen babalarina secere
vererek onlart Hz. Ali’nin soyundan gelen seyyitler ve dedeler olarak ilan etmistir.
Boylece dede ve seyitlerin mensubu oldugu aileler ise kutsal sayilan ocaklart meydana
getirmistir. Bunlarin disinda kalan Kizilbag aileleri, bu ocaklar1 temsil eden dedelere
talip olarak baglanmislardir. Bu sekilde Alevi toplumunu meydana getiren kurumsal

yapi1 olusturulmustur.®’®

Aksiit, Ocak’in bu diistincelerine karsi ¢ikarak, Alevi ocaklarinin XVI. yiizyilda
siyasi gayelerle ortaya ¢iktig1 diisiincesinin tarihsel gergeklerle uyusmadigimi belirtmis,
Alevi ocaklarmin Safevi Devleti’nin kurulusundan en az ii¢ yiiz y1l 6nce var oldugunu
ifade etmistir. Ona gore Haci Bektas Veli’nin Vildyetndme 'sinde Dede Garkin ve Seyh
Ibrahim Haci arasindaki halifelik bagi hakkinda bilgi verilmis, devaminda Seyh ibrahim

Hac1’nin, Hac1 Bektas Velinin bir halifesi olduguna deginilmistir.%&

Dedekargimnoglu, Anadolu’da var olan ocak sayillarimin eskiye nazaran
giiniimiizde sayilarinin arttigin1 belirtmistir. Bunun sebebini ise son zamanlarda Alevilik
lizerine yapilan calimalar esnasinda ¢aligmacinin sordugu “hangi ocaga mensupsunuz”
sorusuna cevap olarak baz taliplerin herhangi bir kaynaga dayanmadan bir ocak adini

sOylemesi veya kendini ve ailesini belli bir ocaga baglama gayretiyle verdigi yanlis

97 Ali Yaman, “Gegmisten Giiniimiize Alevi Dedeleri,” Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu
Bildirileri, (ss. 405-423), Ankara 1999.

78 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 257.

9% Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye, Tiirkler ve Islam, Yaklasim, Yontem ve Yorum Denemeleri, Hetisim
Yaynlari, istanbul 2003, 48-49.

980 Aksiit, Aleviler-Tiirkiye -Iran-1rak-Suriye-Bulgaristan, 28-29.
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cevabi arastirmacinin da hi¢ sorgulamadan okuyucuya aktarmasi olarak ifade etmistir.
Bazen de tiirbe, ziyaret ve tekke gibi yerler ocak olarak anilmaya baslanmasi da ocak
sayllarinin artmasina sebep olmustur. Bu yazara gére Anadolu’da kirk veya kirk iki
civar pir ocagi, bes veya alti miirsit ocagr bulunmaktadir. Anadolu’da toplamda kirk
sekiz, elli civari pir ve miirsit ocag1 bulunmaktadir. Haci Bektas, Baba Mansur, Dede
Garkin ve Agucen ocag ile Iran’da bulunan Sultan Sahak ocaklar1 miirsit ocaklari

olarak kabul edilir.%?

Aleviligin temel kurumu olan dede ocagi kendi arasinda smirlar1 kesin belli
olmayan bir hiyerarsiye sahiptir. Ocakzade dedeler arasinda miirsid, en yliksek
makamda olan din adamidir. Onun bir altinda pir bulunmaktadir ve yetkilerini mirsitten
almaktadir. Bunlarin disinda talip ile pir arasinda iletisimi saglayan ve ocakzade olan
rehberler vardir. Rehber, talipler arasinda meydana gelen problem ve anlagmazliklari
¢ozmeye calisir ancak basarili olmazsa bu konuyu pire bildirir. Rehber, pirin talibidir;

pir ise miirsidin talibidir.%?

Alevi toplumu talipler ve dedeler olmak {iizere iki ana gruptan meydana
gelmektedir. Bundan dolayr Alevi gruplarda dini uygulamalar ve toplumsal
teskilatlanmalar dede ve talipler arasindaki iliski lizerine temellendirilmistir. Alevi
toplumunun iki ana grubundan ilki ve sayica en fazla olani taliplerdir. Talipler, daha ¢ok
dini bilgiyi ve yasantiy1 talep eden ancak kendi baslarina yeterli olamayan ve yolu
slirmesi i¢in mutlaka bir miirside ihtiyag duyan gruptur. Dedeler ise Alevi diisiince
sisteminin merkezinde olan ve dini hayatin uygulanmasi noktasinda birincil dneme
sahip kisilerdir. Bir dedenin mesruiyetinin olmasi i¢in sadece Hz. Ali’nin soyundan
gelmesi yeterli olmaz. Ayrica yolu ve erkini bilen ve uygulayan, kendisine bagh

talipleri olan yol ehli bir ocakzade olmalidir.%?

Dedelerin mensubu oldugu ocaklar iki farkli yapiya sahiptirler. Bu yapilarin
ilkinde piramidal bir sekil goze carpmaktadir. Bu yapinin tepesinde miirsit ocagi, onun
altinda pir ocag1 ve alt tabakada ise talipler bulunmaktadir. Mesela ocaklar igerisinde
Dede Garkin Ocagi, Baba Mansur Ocagi, Aguicen ocagi ve Haci Bektag Ocag1 miirsit

ocaklaridir. Ikinci ocak yapisi ise sarmal, dongiisel sekle sahiptir. Bu sistemde ocaklar

%1 Hiiseyin Dedekarginoglu, “Diinkii ve Bugiinkii Alevilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma

Dergisi, 56, 2010, 327-348.
982 Aksiit, Aleviler-Tiirkiye -Iran-lrak-Suriye-Bulgaristan, 28.
983 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 228-230.
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arasinda bir halkanin zincirleri gibi bir olup birbirlerine kars1 istiinliikleri

4 Alevi-Bektasi ocaklar1 bagimsiz ocaklar, Hac1 Bektas’a bagh

bulunmamaktadir.®®
ocaklar, ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme dede ocaklari ve dedebaba
gelenegini siirenlerin disinda bulunan ocaklar olmak tiizere dort gruba ayrilmustir.
Bunlarin disinda islevlerine ve cem ibadetlerindeki uygulamalarina gére bu ocaklarin

farkli sekillerde de siniflandirildigr goriilmektedir.%

Alevi toplumunda lider konumda bulunan dedeler Tiirkiye nin birgok bolgesinde
bulunan ocaklarin temsilcileridir. Bu ocaklarin mensubu olan dedeler Peygamber
soyundan geldikleri varsayildigindan Evlad-: Resul kabul edilir ve onlara “seyyid” diye
hitap edilir.% Alevi toplumunun biiyiik kismini olusturan talipler, ailelerinin bagh
oldugu ocak veya dedeye baglanirlar. Taliplerin, bagl olduklari dededen bagka bir ocak

veya dedeye baglanmasi1 imkansizdir.%’

Sah Ismail ve Safeviler tarafindan hazirlanan peygamber soyundan geldiklerine
dair secerelerin,®® dedeligin boyle diizenli bir kurum haline gelmesinde 6nemli bir
etkisi vardir. Boylece kendisine secere verilen Tiirkmen Babalari, Hz. Muhammed’in

soyundan gelen kutsal kisiler olarak goriiliir ve onlara itaat edilir.%°

Alevi dedesi olmak i¢in Evlad-:1 Resul soyundan geldigine inanilan bir ocaga
mensup, alim, miirebbi, her konuda insanlara 6rnek davranislara sahip ve Alevi yazili
kaynaklarinda ifade edilen &zelliklere sahip olmak gerekir.%° Geleneksel Alevilikte
dedelerin toplumsal ve dini agidan onderlik yapan ve toplumu irsat edip kardesligi

saglayan onemli gorevleri bulunmaktadir. Ayrica dedelerin dogum, 6liim ve evlilik gibi

984 Y1ldirim, Geleneksel Alevilik, 243.

985 Ozdemir, A 'dan Z’ye Alevilik Baslangi¢ Kitab1,99-100. Ayrica bu konula ilgili olarak bkz. Ali Yaman,
“Alevilikte Dedelik Kurumu (Ocak Sistem)”, H. 1. Bulut (Haz.), Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii,
(ss. 541-556), Skarya Universitesi Yaynlar1, Sakarya 2010.

96 Ramazan Altintas, “Alevi-Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu,” Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu |, 28-30 Eyliil 2005- Isparta: Bildiriler ve Miizakereler (ss. 99-110), Isparta 2005.

%7 Subas1, Alevi Modernlesmesi, 100.

988 Teknik ismiyle sivadet hiicceti denilen bu konu hakkinda detay igin bkz. Ayhan Isik, Mesihat Arsivi
Belgeleri Isiginda Seyyidler ve Nakibii'l-Esraflik Miiessesesi, {lahiyat Yaynlari, Ankara 2001, 407-487.
%9 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 327.

90 Ali Yaman, “Alevilerde Dedelik ve Dede Ocaklar1,” A. Y. Ocak (Haz.), Ge¢misten Giiniimiize Alevi-
Bektasi Kiiltiirii, (5s. 178-202), Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2009.
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gecis donemi torenlerini uygulayan, inang ve gelenekleri yasatip adaleti saglayan,

hastalara sifa veren mucizevi ve kutsal yonleri olduguna inanilir,%!

Alevi toplumunda ortaya ¢ikan hukuki meseleleri grup igerisinde ¢oziimleyen
ve rehber olarak kabul edilen dedeler, Alevilerin dis diinyaya kapali bir sekilde kendi
ozgiin varliklari1 uzun yillarca korumalarinda en &nemli gorevi iistlenmislerdir.®®2
Ancak son zamanlarda elestirel diislinceler sebebiyle dedelik kurumu Onemini
kaybederken, bu kurumun ve kisilerin yerini ideolojik fikirlere sahip lider ve yazarlarin
aldigr goriilmektedir.% Ozellikle 1960 ve 1970°1i yillardan sonra go¢ sonucu yasanan
kentlesme sonucu Alevi gengler kendi degerlerini ve geleneksel yapilarini, modern ve
sekiiler paradigmalar 1s18inda yargilayarak Aleviligin temel yapisini meydana getiren
ocak sisteminin ve dedelik kurumunun degerinin zayiflamasina sebep olmustur.
Dedelerin egitim noktasinda eksik kalmalari, Alevilerin yasadigi cografyalarin
genislemesi, ekonomik sikintilar, yeni neslin ideolojik bakis agilar1 ve modern zaman
anlayislart dedelik kurumunu onemli Olgliide zayiflatmistir. Dedelerin  giliniimiizde
sadece soy iddialar1 ortada kalmisken geleneksel Alevi anlayisindaki konumlar1 da iki

% Ayrica Aleviligi Islam’in 6zii olarak goren ve

veya iigiinciil duruma diismiistiir.°
geleneksel yapmin korunmasinda en etkin role sahip olan dedelik kurumunun
zayiflamasinda, Aleviligi Islam’dan koparmaya calisan misyonerlerin de &nemli
etkilerinin oldugu gdriilmiistiir.®® Giiniimiizde ise ocak dedeliginin yerini cemevi
dedeligi almaya baslamig ve cemevi yoneticileri Alevi yolunu bilmemelerine ragmen

kendilerini dedelerden daha iistiin bir konumda gérmeye baslamislardir.%%

Dede kavrami ile ilgili olarak Kureysan Ocagi dedelerinden biri sunlari
aktarmistir: “Benim ¢ocukluk yillarimda Erzurum bdolgesinde yasayan Aleviler arasinda
Alevi onderleri dede olarak degil pir, piro veya seyyit olarak ¢agrilirdi. Ciinkii onlarin
gercek Unvanmi pir veya seyittir. Ancak simdilerde kullanilan dede sozcligi

Bektasilik’ten Dogu Anadolu Aleviligine girmis bir sozciiktiir. Bektasilikteki dedelik

91 Kader Altin, “Samanizm’in Anadolu’ya Yansimast: Erzincan Il Omeginde Dedelik Kurumu,” M.
Yazict (Haz.), Gegmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararast Sempozyumu (SS. 528-536), Bingol
Universitesi Yayinlari, Bingdl 2014.

992 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Mahya Yayincilik, Istanbul 2019, 82.

93 fhsan Unlii, “Alevilikte Dedelik Kurumu Olusumu ve Islevleri,”,” M. Yazic1 (Haz.), Ge¢cmisten
Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararast Sempozyumu (ss. 618-635), Bingdl Universitesi Yaymlari, Bingdl
2014.

%4 Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu”, 9-23.

9951, Sahin, Online Alevi Topluluklar, 172-173.

9% Dedekargmoglu, “Diinkii ve Bugiinkii Alevilik”, 327-348.
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ise soyla degil icazetname ile verilir ki bu bizim inancimiza uymamaktadir. Bizde pir
olmanin en 6nemli sartt Hz. Peygamber soyundan gelmektir. Maalesef pir veya seyit

kelimeleri artik kullanilmiyor.”%%’

Yoredeki Alevi dede ve taliplerine gore dede olmanin sartlar1 ve gorevleri
sunlardir: Dedeler mutlaka Hz. Muhammed ve on iki imam soyundan gelmelidir. Ilim,
irfan ve keramet sahibi olmali, Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere diger ilahi kitaplardan
da haberdar olmalidir. Dort kapit kirk makami ve otuz iki farzi bilip hayatinda
uygulamalidir. Dedeler tiim taliplerini belirli araliklarla ziyaret etmeli, gorgii cemi
yaparak yol iizere hayatin1 devam ettirmelerine yardimci olmali, talibinin hata ve

kusurlar1 varsa onu uyarmalidir.*%®

Yorede yasayan dedelerden birine gore dedeler zengin ile fakirler arasinda bir
koprii gorevi goriirler. Ekonomik durumu iyi olan Alevi taliplerin yilda bir defa
“hakkullah” olarak bilinen yardimi dedelere vermesi, dedelerin de bu yardimi ihtiyag
sahiplerine ulastirmasi gerekir. Dedeler insanlar i¢in 6nemli sayilan dogum, Sliim ve
diigiin gibi gecis donemi torenlerinde taliplerin yaninda olur ve bu térenlerde liderlik
yaparlar. Ayrica dedeler talipler arasinda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢éziimiinde onlara

onciiliik ederler.2?

Baba Mansur Ocagi dedelerinden biri Alevi dedelerinin toplum igerisindeki
onemini ve konumunu soyle aktarmistir: “Bizler seyyidi saadet evladi resul torunu, Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt soyundaniz. Bizler keramet sahibi insanlariz. Bizim koyilimiize
yabanci biri geldiginde bizi hi¢ kimse onlara tanitmadan onlar bizi fark ederler. Ciinki
bizim golgemiz bile diger insanlardan farklidir. Bir Alevinin ilk gorevi on iki imami
bilip onlara tabi olmak ve pirini taniyip ona itaat etmektir. Haksiz yere dedeye kars1 hata
yapan kisi peygambere haksizlik yapmis olur ve mutlaka basina kotii bir is gelir. Clinkii
biz Hz. Muhammed’in torunlariyiz. Biz camilere gittigimizde Siinni kardeslerimiz bize
deger vermez ve bizi One almazlar. Oysaki o mihrap benim dedem olan Hz.
Muhammed’in mihrabidir ve orada imamlik yapmak sadece onun soyuna diiser. Alevi
dedeleri camilere ¢ok fazla gitmez. Cilinkii imam olmanin sarti on iki imam soyundan

gelmektir. Bizler camiye gittigimizde uydum imama demeyiz, uydum on iki imam ve

97 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, flkokul.

998 yusuf Koger, Gliimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul; [lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul;
Ozlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezrast), 1983, ilkokul.

99 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Tlkokul, Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise.
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onlarin soyundan gelenlere deriz. Ancak dedelerin arasinda da yanlis isler yapan ve
giinah isleyenler vardir. Onlar da ahirette hesaba cekilecek eger suclu ise cehenneme

gideceklerdir.”10%0

Alevi dedelerin Hz. Muhammed’in soyundan geldigi icin keramet sahibi
olduklart ve hastalara sifa dagittiklar1 Alevi talipleri tarafindan sik¢a vurgulanmustir.
Yore Alevilerinden biri, dedelerin gosterdigi kerametlere Ornek olarak sunlari
aktarmistir: “Bizim koyunlarimiz siirekli 6liiyordu ve higbir ¢are bulamadik. En son
care olarak dedeye gittik. Dedemiz koyunlar i¢in tuzu okudu ve getirip koyunlara
verince Oliimler artik olmadi. Ayrica Onceki yillarda kardesim kayboldu polise ve
gerekli tiim yerlere bagvuru yapmamiza ragmen higbir haber alamadik. Bir dede olan
Hayrani Baba’nin ogluna gidip yardim istedik. Bir giin sonra bizi arayip kardesimin

acik adresini verdi ve biz gidip kardesimi dedenin verdigi adreste bulduk.”10%

Yorede yasayan dedeler de kendilerinin ve atalarinin bir¢ok kerametinden
bahsetmektedirler. Yorede en c¢ok talibi olan Kureysan ve Baba Mansur ocaklarinin
kuruculan sayilan Kureys Baba ve Mansur Baba arasinda gecen bir kerameti Baba
Mansur ocagindan Mahmut Dede soyle aktarmistir: “Kureys Baba bir giin ormanda bir
aslana biner, eline de kamg¢i olarak bir yilani sarar, Baba Mansur’un yanina gelir ve ona
kerametini gosterir. Bu sirada biiyiik bir tas duvar yapan Mansur Baba da iizerinde
yaptig1 duvari ona dogru yiriitiir. Bu kerametten ¢ok etkilenen Kureys Baba sen cansiz
duvara can vererek yiiriittiin deyip Mansur Baba’nin istilinliiglinii kabul eder ve elini
Oper. Bundan dolay1 Kureysan Ocagi’na bagli olan talip ve dedeler Baba Mansur

Ocagi’n1 miirsit ocag olarak kabul ederler.”*%%

Yorede anlatilan bagka bir keramet ise donemin yoneticisi tarafindan firina atilan
Alevi dedesidir. Ancak bu dedenin hangi ocaga mensup oldugu ve kim oldugu
belirlenememistir. Cilinkii miilakat yaptigimiz farkli ocaga mensup dedeler bu olaymn
kendi ocak kurucularinin basma geldigini iddia etmektedir. Anlatiya gore Alevi

dedesine firinda yanarak 6lme cezasi verilir. Dede firina atildiktan bir giin veya bir hafta

1000 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1001 Senol Bayraktar, Aktas Mahallesi, 1950, Ortaokul.
1002 \ahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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sonra bakildiginda dedenin firinda yanmadig aksine sag¢inin ve sakalinin buz tuttugu

goriilmiistiir. 109

Dede Garkin ocagi Dedelerinden biri sunlar1 aktarmustir: “Bizler Horasan’dan
gelen Tirk evliyalarinin torunlartyiz. Benim atam Dede Garkin Horasan’dan
Anadolu’ya gelirken Hazar Denizi’ne ulasir. Ancak o zamanin sartlarinda denizi
gececek bir vasita yoktur. Atam dedelik postunu suyun iizerine serer ve iistiine oturarak
denizi gecer. Bu kerameti goren kisiler hayrete diiser ve “Dede gark oldu.” derler. Iste

bizim ismimiz oradan gelmektedir.”0%

Yore Alevileri ocak soyundan gelen dedelerin ¢ogunlukla su kerametlere sahip
olduklarmi ifade etmislerdir: Psikolojik hastaligi olan ve cinlerin musallat oldugu
kisileri saglhigina kavusturmak, fiziksel hastaligi olan kisilerin agzina tiikiirerek veya
tilkiiriglinli yaralarin iizerine siirerek sifa bulmalarina vesile olmak, ekonomik acidan
sikint1 ¢ekenlere bereket duasi yaparak onlar1 bolluga kavusturmak gibi kerametlerdir.
Ayrica ¢ocugu olmayan kadinlar i¢in suya veya tuza okuyarak onlarin evlat sahibi
olmalarin1 saglayan dedelerin varligindan da s6z edilmistir. Yoredeki Alevi dedelerin
insanlarin gelecegi veya gizli durumuyla ilgili baz1 haberleri bir ipe veya tasin i¢indeki

suya bakarak haber vermesi gibi ¢ok bilinen bir yontemleri de vardir.19%°

Yore Alevilerinin bazilart da herhangi bir ocaga bagli olmadiklarini, Alevi
dedelerinin  Hz. Muhammed’in soyundan geldigine ve onlarin kerametlerine
inanmadiklarin1 ifade etmislerdir. Bu diisiinceye sahip olan Alevilerden biri sunlari
aktarmistir: “Benim bagli oldugum herhangi bir ocak veya dede yoktur. Bana gore
dedeler Alevilerin geleneksel ve kiiltiirel halk 6nderleridir. Onlarin Hz. Muhammed’in
soyundan geldiklerini ve keramet sahibi olduklarin1 kesinlikle diisiinmiiyorum. Ciinkii

bu durum aklen ve ilmen miimkiin gériinmiiyor.”10%

Bu konuda bagka bir Alevi ise sunlar1 aktarmistir: “Ben Kureysan Ocagi’ndanim
ve bir dede ¢ocuguyum. Ancak iddia edildigi gibi soyumun Hz. Muhammed’e
dayandigini diisiinmiiyorum. Ciinkii biz Tiirkliz, Hz. Muhammed ise Arap halkindandir.

Bana gére Safevi Devleti kurucusu Sah Ismail bu dedelik kurumunu kurdu ve onlara bir

1003 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, ilkokul.

1004 Veli Y1ldiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, {lkokul.

1005 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul; Ali Baba, Kuruca Mahallesi, 1949, Lise; Mahmut
Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

1006 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.
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kutsiyet katmak i¢in boyle bir sey ortaya koydu. Bu sekilde Alevilerin bu ocaklara olan
sevgi ve saygl bagi daha fazla kuvvetlendi. Boylece Sah Ismail de bu ocaklar iizerinden

Alevi toplumunu daha rahat yonlendirdi.”*%%

Yore Alevileri arasinda Alevi dedelerin yeterince bilgi sahibi olmadiklarini ve
cagin gerisinde kaldiklarin1 vurgulayanlar bulunmaktadir. Bu sebepten ocakzade
dedelerin  Alevi toplumu {izerinde etkilerinin azaldigin1 belirtilmislerdir. Yore
Alevilerinden biri bu konuda sunlar1 aktarmistir: “Alevi toplumunun lideri olan dedelik
kurumunun soydan gelmesi mantikli degildir. Ciinkii bana gore dedelik soya degil
kisinin sahip oldugu ilme ve ahlaka dayanmalidir. Su an soydan gelen dedelere Alevi
gencligi yeterince deger vermemektedir. Bunun sebebi ise dedelerin egitim noktasinda
gencleri yonlendirebilecek akli ilimlere sahip olmamasidir. Bana goére imam Hatip
okullar1 gibi dede egiten okullar olmali ve soyuna bakilmadan bu egitim kurumlarinda

kendini yetistiren kisiler dede olmalidir.”%%®

Dedelerin yorede yasayan Aleviler tarafindan elestirildigi diger bir konu ise
topladiklar1 “hakkullah” meselesidir. Dedelerin artik kdyleri ziyaret etmemesinin en
biiyiik sebeplerinden biri koylerde dedelere hakkullahin az verilmesi ya da hig
verilmemesidir. Taliplerden biri bu konuyla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: “Onceden
dedelerimiz her y1l kdylimiizii ziyaret eder, edep erkan konusunda bizleri bilgilendirirdi.
Ancak son zamanlarda kdyiimiize dedeler hi¢ ugramiyorlar. Artik dedelerin hepsi biiyiik
sehirlere gidiyorlar. Ciinkii oralarda niifus kalabalik daha ¢ok hakkullah topluyorlar.
Koyliilerin ekonomik gelirlerinin ¢ok olmamasi ve hakkullahi smurli miktarda
vermelerinden dolayr artik buralara gelmiyorlar.”1® Baska bir talip ise dedelerin
taliplerden hakkullah adinda yardim toplamalarinin onlarin bulundugu konuma
yakismadigini, bunun i¢in mutlaka farkli biz ¢oziimiin olmast gerektigini

belirtmistir. 0%

Erzurum ve cevresinde yaptigimiz arastirmalara gore merkez ve ilgelerde

bulunan ocak ve dedelerin dagilimi su sekildedir:

1007 Sinan Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1976, Lisans.

1008 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.
1009 Haydar Arda, Esendere Mahallesi, 1941, flkokul.
1010 Yazgiil {lhan, Rabia Ana Mahallesi, 1974, Ortaokul.
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1-Erzurum merkezde ¢ogunlukla Kureysan Ocagi ve Baba Mansur Ocagi
mensuplar1 yasamaktadirlar. Az sayida Dede Garkin ve Uryan Hizir ocag: talipleri de
bulunmaktadir. Merkezde yasayan Alevilere dnemli giinlerde genelde ii¢ Alevi dedesi
onderlik etmektedir. Bunlar Kureysan ocagina mensup olan Mahmut Baba Dede, Binali
Bektas Dede ve Ali Baba Dededir.

2-Askale merkez ve kdylerinde Kureysan Ocagi, Uryan Hizir Ocag, Pir Sultan
Abdal Ocagi, Aguicen Ocag1r ve Abdal Musa Ocagma bagh talipler bulunmaktadir.
Askale ilgesinde Tozluca koOyii basta olmak iizere Haci Hamza ve Glimiisseren
koylerinde ocakzade dedeler bulunmaktadir. Ilcede Alevilerin en ¢ok tanman dedesi
Tozluca koylinde oturan ve Kureysan ocagina bagli olan Ali Cemal Giiltekin Dededir.
Ayrica Hact Hamza kdyiinde yazlar1 ikamet eden diger bir dede ise Uryan Hizir ocagina

bagli Akif Akbaba Dededir.

3-Cat ilgesi merkezinde az sayida olmak iizere koylerde Alevilerin biiyiik
cogunlugu Kureysan Ocagi ve Baba Mansur Ocagi talipleridir. Az sayida Alidost
ocagina bagl talipler de vardir. Cat ilgesinde Gobekoren koyii ve Yavi beldesinin
mezrasi olan Tiryaki komunda Baba Mansur ocagina bagli dedeler bulunmaktadir.
Ayrica Murat Cayir1 (Asagr Karenkes) koyiinde ise Kureysan ocagma bagli dedeler
bulunmaktadir. Cat merkez ve diger kdylerde 6nemli giin ve erkanlarda dede olarak

Baba Mansur ocagindan Mahmut Edebal1 ve abisi 6nderlik yapmaktadir.

4-Himus ilgesinde ¢ogunlukla Baba Mansur Ocagi, Kureysan Ocagi, Pir Sultan
Abdal Ocagi, Dervis Ali Ocagi, Cemal Abdal Ocagi ve Piri Nesimi Ocagi talipleri
bulunmaktadir. Erduran kdylinde Kureysan ocagindan Ahmet Karanfil Dede, Meydan
koyiinde Baba Mansur Ocagindan Hasan Goger ve Kemal Kurugeren Dede, Ketenci
kdyiinde Kureysan ocagindan Hayrani Aygiin Dede bulunmaktadir. Ayrica eski Tiirkiye
Alevi Bektasi Federasyonu bagkani ve ilgenin Alevi Onderi olarak kabul edilen
Kureysan ocagi pirlerinden Hiiseyin Giizelgiil Dede de bu il¢ede yasamaktadir. Alevi
toplumu tarafindan taninan Seyid Haruni Nur Dede ocagindan inang Onderi ve yazar

Baki Giing6r Dede de Hinis ilgesi niifusuna kayithidir.

5-Senkaya ilgesinde basta Dede Garkin Ocagi olmak iizere Pir Sultan Abdal
ocagli, Imam Hiiseyin ocagi, Imam Riza Ocagi, Kureysan Ocagi ve Emirli Ocag

talipleri bulunmaktadir. Ilcede gdgten dolayr cok fazla dede bulunmamaktadir. Yazil
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koyilinde Kureysan ocagina mensup Nazim Tanyeri Dede ve Yanikaval kdylinde Dede

Garkin ocagindan olan Veli Yildiz Dede yasamaktadir.

6-Tekman il¢esinde Kureysan ocagi, Baba Mansur Ocagi ve Dervis Cemal
ocagina bagl talipler yasamaktadirlar. Catkale (Mergeze) kdyiinde Kureysan ocagindan
Dervis Ismail Cambaz ve Giimiisliik kdyiinde Kureysan ocagimdan Yusuf Koger Dede

yasamaktadir.

7-Pasinler ilgesine bagli Esendere (Badijvan) ve Kiziléren kdylerinde Hubyar
ocagl ve Agugan ocaklarma bagl talipler bulunmaktadir. Ancak bu koylerde dede

bulunmamaktadir.

Olur ilgesine bagli olan Olurdere kdylinde Dede Garkin ocagina baglh talipler
yasamakla birlikte ocakzade dede bulunmamaktadir. Aziziye ilgesine bagli Halil Kaya
koylinlin Zaza mezrasinda Aleviler yasamaktadir. Ancak burada yasayan Aleviler hangi
ocaga baglh olduklarmi bilmediklerini ve ayrica dedelerinin olmadigin1 beyan

etmislerdir.

Onceki tarihlerde Erzurum’un Horasan ve Kopriikdy ilgelerinin bazi kdylerinde
Alevi vatandaslarinin yasadigi ancak hepsinin gé¢ ederek biiyiik sehirlere yerlestigi
tespit edilmistir. Su an sadece Kopriikoy ilgesinde birka¢ Alevi hanesi yasamaktadir.

Giliniimiizde yore Alevileri arasinda dedeler toplumun tartismasiz inang onderleri
olarak kabul edilmektedir. Ancak bunun daha cok sembolik bir diizeyde oldugu
goriilmektedir. Ciinkii Tiirkiye’de oldugu gibi Erzurum ve c¢evresinde yasayan Aleviler
de son donemlerde yasanan teknolojik, ekonomik ve Ozellikle iletisim alanindaki
gelismelerden etkilenmislerdir. Daha ¢ok kirsal kesimde yasayan Alevi dedelerinin
ozellikle egitim alanindaki bu gelismelere ayak uyduramamalarindan dolay: toplum
nezdindeki konumlar1 zayiflamaya baslamistir. Bunun diger bir sebebi ise dedelerin
yilda bir defa yapmalar1 gereken talip ziyaretlerini aksatmalari ve gorgii cemlerini
yapmamalaridir. Bu durum talipler ve dedeler arasindaki baglarin kopmasina neden

olmaktadir.

3.1.2. Musahiplik

Musahip, Arapga kokenli bir kelime olup dostluk, arkadaslik ve eslik eden

anlamlarinda kullanilmaktadir. Alevi disiincede ise; yola girmis ve aralarinda kan bagi
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olmayan evli iki ¢iftin diinya ve ahirette mutlu olmalar1 i¢in hayatlar1 boyunca
birbirlerini koruyup, sahip ¢ikacaklarina dair cem téreninde dede ve talipler oniinde s6z
vermeleridir.’®?! Diger bir adi “yol kardesligi veya ahiret kardesligi”'®*? olan

musahipligin kokeni ile ilgili farkli goriisler ileri stiriilmistir.

Bu goriislerden birine gére musahiplik uygulamast Hz. Adem ile baslamistir ve
0, Cebrail ile musahip olmustur. Aleviler agisindan musahipligin temellendirildigi esas
olay ise Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi kardes ilan etmesidir. Bu kardeslik ilaninin
cogunluga gore Kirklar Cemi’'nde meydana geldigi ifade edilse de Islam tarihinde

Gadirhum olayina dayandirildig goriilmiistiir. 19t

Bir yaklagima gore Musahipligin kokeni Ensar ve Muhacir kardesligiyle

baslamistir. Bu kardeslik Mekke doneminde inen Sebe Suresi kirk altinci ayetle!%t

1015

emredilirken, hicretten sonra Enfal Suresi yetmis dordiincti ayetin emri geregi

musahipligin ilk uygulamalar1 ortaya konulmus ve giiniimiize kadar devam etmistir. 0%
Ancak Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olmast ve Alevilikteki
musahiplik kurallarindan biri olan kan bagi akrabaliginin olmamasi durumu bu

kurumun Islami esaslar ¢ergevesinde agiklanmasinin zor oldugunu gostermektedir.1%’

Diger bir yaklasima gore eski Tirklerde musahiplik gelenegine benzer
uygulamalarin yapildigi, ancak musahipligin kan kardesligi olarak ifade edilen anda
uygulamasindan farkli oldugu ifade edilmistir. Eski Tiirk adetlerinde var olan benzer
uygulamalarin Ahilikle beraber dini bir kutsallik kazanarak musahiplik seklinde

giiniimiize kadar ulastig1 ifade edilir.!%'® Bir baska yazar ise Zerdiistlik’teki kardes

111 Harun Yildiz, “Alevi/Bektasi Geleneginde Musahiplik”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik
Sempozyumu, (ss. 397-413), SDU lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Isparta 2005.

1012 y1ldirim, Mendkib-1 Evliya (Buyruk), 125.

10183 yildirim, Geleneksel Alevilik, 248. Ayrica bkz: Halil Ibrahim Bulut, “Alevi-Bektasi Tiirkmen
Geleneginde Sosyal Dayanisma ve Kardeslik Kurumu Olarak Musahiplik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 65, 2013, 101-118.

1014 De ki: “Ben size ancak bir tek seyi, Allah igin ikiser ikiser, teker teker kalkip diisiinmenizi
ogitliiyorum. Arkadasiniz Muhammed'de cinnetten eser yoktur. O, siddetli bir azaptan dnce sizin igin
ancak bir uyaricidir.

1015 iman edip de hicret edenler, Allah yolunda cihad edenlerle onlar1 bagirlarina basanlar ve yardim
edenler var ya igte gercek miiminler onlardir; bagislanma onlar igin, biiyiik liituf onlar i¢indir.

1016 Kaya, Alevi-Bektasi, Evkdni, Evrddi ve Edebiyati, 379.

1017 H. Y1ldiz, Alevi/Bektasi Geleneginde Musahiplik, 397-413.

1018 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 93.
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birlikler uygulamasinin Ahilik kanaliyla Bektasilige ve oradan da Alevilige musahiplik

olarak gecmis olabilecegini ifade etmistir.10%°

Sarikaya, Ahilerin yol kardesi edinme erkani ile Alevi-Bektasilikte olan
musahiplik cemi arasinda biiyiik benzerlikler oldugunu ifade etmistir.1%° Melikoff ise
musahiplik adetinin eski esnaf toplulugu olan Ahililigin uygulamalarinda var oldugunu,

Ahi loncalarinin vesilesiyle de Bektasilige gectigini belirtmistir.}%?!

Musahiplik kurumu Bektasiligin Babagan kolunda Alevilige gore biraz daha
farklidir. Cilinkii Alevi diisiincede musahip tutmanin temel sart1 evlilik iken, Babagan
kolunda miicerretlik anlayisinin bulunmasi ve Haci Bektas Veli’nin evlenmedigi
diisiincesi bunu dogrular niteliktedir.}%?> Ayrica Bektasilikte yola girmek isteyen ve
oraya layik olan kadin, erkek ve evli, bekar herkes nasip alarak Bektasi olabilir. Alevi
toplumunun gergek iiyesi olabilmek i¢in ise Alevi bir anne babadan olma ve evlendikten

sonra musahip tutma sart1 vardir.10%

Musahiplik, yola giren bir kisinin Alevi diisiincede sosyal statii ve dini yonden
daha st bir seviyeye ylikselmesi veya bir halden baska bir hale ge¢mesi demektir.
Ciinkii Alevi toplumunun hakiki manada tiyesi olabilmek i¢in iki dnemli kosuldan ilki
evlenmek, digeri musahip tutmaktir. Bu iki sarti yerine getirmeyen kisiler itikat ve
kemalat noktasinda eksik sayilirlar. Bu noksanlik sebebiyle de Aleviligin temel dini

erkani olan bazi cem ayinlerine katilamazlar.9%*

Musahip segmek insanin hayati boyunca bir defaya mahsus oldugundan dolay1
onlarin birbirlerini iyi tanimalar i¢in firsat verilir. Taraflarin evli olup esinin, anne
babasinin rizaligin1 almasi, ayrica aralarinda yas, ekonomi ve egitim agilarindan denklik
olmas1 gerekmektedir.}%?® Musahip tutarken iki taraftan birinin mutlaka zengin olmasi
gerektigini, yardimlagsma duygusunun gelismesi ve benlik diisiincesinin yok olmasi i¢in
onemli oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir.’%?® Musahip se¢gmede diger 6nemli bir

kural ise akraba olmamasidir. Aslinda bu kural akraba olmayan Alevi gruplar arasinda

1018 Birdogan, Alevilik Inancinda Yol Ayrimi, 83, 162; Bkz. Rengber, Hakk Muhammed Ali Aski, 217.

1020 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi arka Plani, 174-175.

1021 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 93.

1922 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 120.

1023 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 255.

1024 y11dirim, Geleneksel Alevilik, 247-249.

1025 Ozdemir, A’dan Z've Alevilik Baslangic Kitab1,93; Ayrica bkz. Birdogan, Alevilik Inancinda Yol
Ayrimi, 120.

1026 Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik, 246.
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ortaya ¢ikacak muhtemel anlagsmazliklar1 biiyiik oranda ortadan kaldirmig ve ayni ocaga

bagl farkl1 sosyal gruplari bir arada tutmada énemli bir rol oynamistir.1%%’

Imam Cafer Burugu’na gore musahip tutacak olanlar her acidan kendilerine
denk bir aile secmelidirler. Alim ile cahil, mazlum ile zalim, miirsit ile miirit, miimin ile
miinafik, dervis ile seyh, Acem ile Arap, musahip olmamalidir. Ayrica pirini terk etmis
biriyle pirine bagl biri, evli ile bekar veya dul olan, yasl ile yigit, sanatkar ile avare

olan biri musahip olamaz.%?

Musahip olmaya karar verenler i¢in genelde persembe aksamlari Musahiplik
Cemi diizenlenir ve bu cem sadece evli olanlarin katilimiyla tamamlanir.2%?° Yapilan bu
torenden sonra musahip olan aileler, namus haricinde artik ortak sayilirlar ve 6liinceye
kadar birbirlerini maddi ve manevi agidan koruyup gozetmek zorundadirlar.l9%
Musahip olan ciftlerin esleri birbirlerine baci kardes olduklari gibi bunlarin ¢ocuklart da
kardes sayilirlar ve asla evlenemezler.!%! Ayrica musahip erkam yapilmadan énce bu
aileler arasinda iki gobek oOncesine kadar da evlilik yapilmamig olmasi

gerekmektedir.10%2

Geg¢miste toplumsal ve maddi gayelerle ortaya ¢ikan musahiplik kurumunun
biiyiikk sehirlere goglerle uygulanabilirligi zayiflamakla beraber kirsal kesimde az da

olsa varhigim devam ettirdigi goriilmektedir.1%%

Yore Alevileri musahipligi ahiret kardesligi, din kardesligi, ikrar verme, mali
mala can1 cana katmak olarak ifade etmektedirler. Musahiplik kurumunun Alevi yoluna
girmenin temel sartlarindan biri oldugu belirtilmistir. Bir Alevinin bagli oldugu bir
dedesi ve rehberi oldugu gibi mutlaka bir musahibi de olmasi gerekmektedir.
Musahipligin insan1 agir yiikiimliiliiklerin altina soktugu ancak bu sorumluluklarini

layikiyla yerine getiren kisilerin ahirette kurtulusa erecegi vurgulanmistir.1%3*

1027 Subas1, Alevi Modernlesmesi, 82; Ayrica bkz. Yildirim, Geleneksel Alevilik, 254.

1028 fmam Cafer-i Sadik, Buyruk, 72-43.

1029 Ahmet Tasgin, “Diyarbakir Tiirkmen Alevilerinde Musahip Erkani1”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari,
207, 2013, 205-226.

1030 Rengber, Hakk Muhammed Ali Aski, 220.

1081 Mehmet Dénmez, Serkan Balci, Hasan Celik, “Alevilikte Musahiplik Erkdni ve Bu Erkanm
Uygulamasindaki Yas ile Tlgili Genel Degerlendirmeler”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 1, 2019, 255-263.

1982 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 122.

1083 Y11diz, Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Deneme, 339-340.

1034 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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Musahip olmak i¢in kisilerin tagimasi gereken bazi sartlar bulunmaktadir. Ancak
bu sartlarla ilgili olarak yoredeki Aleviler arasinda farkli diisiincelerin oldugu
gorilmistiir. Bunlardan ilki musahip olacak iki tarafin da evli olmasi gerekmektedir.
Ciinkii kisi bekarken musahip olmussa evlendiginde esinin bu musahiplige kars1 ¢ikma
ihtimali vardir. Bu durumda kisi musahiplikte temel prensip olan ikrarint bozmak
durumunda kalabilir ki bu diiskiinliige sebep olmaktadir. Bu sebeplerden dolay1
musahip olacak ailelerin esleriyle birlikte bu ise karar vermeleri gerekmektedir.19®®
Ancak yorede musahip olmak i¢in evliligin sart olmadigini, bekarlarin da kendilerine

musahip tutabileceklerini sdyleyen birgok dede ve talip bulunmaktadir,0%®

Musahiplikte diger dnemli bir sart ise bu kurumu olusturacak kisilerin arasinda
akrabalik baginin olmamasidir. Ciinkii musahipligin temelinde Alevi toplumunu bir
arada tutacak, birbirlerinin yardimina kosacak yeni akrabaliklar olusturmaktir. Bu
sebepten dolay1 kisi musahibini segerken yabanci ve kan bagi olmayan birini segmek
zorundadir.}®®" Ancak bu diisiincenin dogru olmadig: akrabalar arasinda da musahiplik

olacagini ifade eden Alevi dedeleri bulunmaktadir.19%8

Musahip segerken dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de iki aile arasinda
bazi agilardan denkligin olmasidir. Alevi toplumunu olusturan talip ve dedeler arasinda
musahipligin uygun olmayacagi belirtilmektedir. Dede kendisi gibi ocak soylu bir
dedeyle, talip ise bir taliple musahip olmalidir.!®® Ancak bu diisiinceye katilmayip
farkli diisinen dede ve talipler de bulunmaktadir. Bunlara gore ise bir Alevi dedesi

kendi talibiyle musahip olmaz ancak baska bir dedenin talibi ile musahip olabilir. %4

Musahip olan aileler arasinda ekonomik olarak denklik konusunda farkli
gorlisler mevcuttur. Yoredeki bazi Alevilere gére musahip olacaklarin ekonomik acidan
birinin iyi digerinin ise kotii olanlardan tercih edilmesi gerekir. Ciinkii bu durumda
zengin olan aile fakir olan aileyi destekler ve bu sekilde toplumda bir ekonomik denge

olusur.'®! Bu diisiincenin aksine musahiplerin ekonomik acidan denk olmasi gerektigini

1035 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

1036 {lhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, ilkokul; Zeynel Abidin Namdaroglu, Baskdy Mahallesi,
1966, Ortaokul.

1087 Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans.

1038 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.

1039 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise; Mahmut Edebali, Gobekéren Mahallesi, 1981,
[lkokul.

1040 Hasan Géger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul.

1041 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.
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savunan Aleviler de bulunmaktadir. Bu diisiinceye goére musahipler arasinda denklik
olmazsa fakir olan aile dmiir boyu diger aile karsisinda kendisini ezik hissedecektir. Bu

durum Alevilik yoluna uygun olmayan bir durumdur.104?

Musahiplik kurumunun ortaya ¢ikisin1 yore Alevileri Hz. Muhammed (s.a.v)
zamani olarak ifade etmislerdir. Kureysan Ocagi’na mensup bir dede sunlari aktarmistir:
“Hz. Muhammed Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra Ensar ve Muhacir olan
Miislimanlar1 kardes ilan etmistir. Musahiplik kurumu bu olayla baglamistir. Safevi
hiikiimdar1 Sah Ismail déneminde aileler arasindaki bu kardes edinme uygulamasi daha
sistemli bir hale getirilmis ve bu kurumsal yap1 giinlimiize kadar musahiplik olarak
varhgini devam ettirmistir.”'%*® Baska bir dedeye gére musahipligin ilk ortaya ¢cikisi Hz.
Muhammed’in Gadirhum’da Hz. Ali ile birlikte bir gomlekten iki bas gostererek Hz.
Ali’yi kendisine musahip ilan etmesiyle baslamistir.2%** Ancak bu goriis bazi Aleviler
tarafindan siddetle reddedilmektedir. Ciinkii Alevi erkanina gére musahip ¢ocuklari asla
evlenemezler. Oysa Hz. Muhammed’in kizi Fatima ile Hz. Ali evlidir. Bu diisiinceye
sahip olanlara gore Hz. Muhammed Cebrail ile Hz. Ali, Selman-1 Farisi ile musahip

olmustur.'04°

Yore Alevilerine gore musahip, kisinin kendi anne babasindan ve 6z kardesinden
daha yakindir. Bundan dolayr musahip cocuklari asla evlenemezler. Musahiplerin
namuslari hari¢ her seyleri ortak sayilmaktadir. Ayni anne babadan olan kardesler daha
cok bu diinyada birbirlerini koruyup gozetirken, aralarinda musahiplik olan kisiler hem

bu diinya hem de ahirette birbirinden sorumlu tutulmuslardir.%4®

Yorede yasayan Kureysan ocagi pirlerinden Mahmut Baba musahiplik cemi ile
ilgili olarak sunlari aktarmistir: “Iki aile musahip olamaya karar verince ilk Hizir
ceminde dedeye musahip olmak istediklerini bildirirler. Bunun {izerine dede onlara
musahiplik hakkinda bilgi vererek bir sonraki Hizir cemine kadar onlara birbirlerini
daha yakindan tanimak i¢in miihlet verir. Bir y1l aradan sonra musahip olmaya karar

veren canlar Hizir ceminde dara durup rehber huzurunda biat giilbengini okurlar.”1%4’

1042 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

1043 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
1044 Ali Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.
1045 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Ilkokul.

1046 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, Ilkokul.

1047 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
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Biat giilbengi: “Bismi sah Allah Allah. Yeri gogii yaradan Yiice Allah’in izniyle
Hz. Muhammed’in Aliyel Miirtazanin himmeti ila bagliyorum. Ey yiice Rabbim bundan
sonra Allah i¢in peygamberimiz i¢in Aliyyel Miirteza i¢in Ehl-i Beyt ve onlarin soylari
on iki imamlar i¢in yapilan tevella ve teberraya seksiz ve siiphesiz bagli kalacagimiza
ikrar veriyoruz. Sahidimiz sen ol ya rabbim. Elimize, dilimize, belimize sahip ¢ikmak
kaydiyla insanlik i¢in zararli olan biitiin yanhshklardan korunacagimiza sen
yardimcimiz ve sahidimiz ol ya rabbim. Biz dogru bildigimiz senin yolundan
gidecegimiz ve boynumuza takacagimiz tigbent ile teslim olacagimizi ikrar ediyoruz.

Sahidimiz sen ol ya rabbim.”048

Daha sonra rehber musahip olacak canlarin abdest almalarini buyurur, onlar
abdest alirken rehber de onlara abdestin 6nemini anlatir. Abdestten sonra canlar tekrar
dara dururlar ve rehber onlara tevella giilbengi verir. Bundan sonra rehber ile beraber
dedenin huzuruna gelirler ve ikrar verme hizmetini istemek i¢in dara dururlar. Dede
onlara bir dua verdikten sonra rehber ve canlar yere niyaz olurlar. Bundan sonra rehber
musahip olan canlari pire teslim eder ve aradan cekilir.}%*® Akabinde dede bu dért cam
karsisina oturtur ve onlarin sag ellerini birbirinin {istiine koyar. Kendi elini de onlarin
ellerinin Ustiine koyarak musahiplikle ilgi énemli bilgiler verir. Son ikrar giilbengini

verdikten sonra musahiplik cemi tamamlanmis olur.1%>

Yorede miilakat yaptigimiz Alevi dede ve taliplerin ifadelerine gore neredeyse
yarisindan fazlasinin musahibinin olmadigini tespit ettik. Ayrica genclerin bir¢ogunun
musahiplik kurumundan haberinin olmadigini, bazi Alevilerin musahip olmay1 bu yolun

bir sart1 olarak gormediklerini de saptadik.

3.1.3. Diiskiinliik

Alevi toplumunda var olan sistemin temel kurumlarindan biri de diiskiinliiktiir.1%%!

Diigkiinliik kurumu, kisinin nefsine uyarak Alevi yolunun ilkelerine aykiri olan seyleri
yapmas1 karsiliginda uygulanan yaptirnmlardir. Diiskiinliik olarak ifade edilen bu

uygulamalarin kokeni ile ilgili farkli goriisler ortaya atilmaktadir. Bu goriislerden ilki

1048 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1049 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1050 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1051 y1ldirim, Mendkib-1 Eviiya (Buyruk), 14.
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Hz. Muhammed’in Tebiik Seferi sirasinda onun c¢agrisina ragmen farkli mazeretler
sunarak orduya katilmayanlara, sefer doniisii Hz. Peygamber ve arkadaslarinin
uyguladiklari ahlaki yaptirimlarm oldugu soylenebilir.}%? fkinci goriise gore Ebu Diilef
Seyahatnamesi’nde Bugra¢ Tiirklerinde diiskiinliik uygulamalarina benzer kurallarin
uygulandigi, bununla beraber Mogol Samanliginda da benzer kaidelerin oldugu

vurgulanmaktadir, 1%

Baha Said (6.1939), Alevilikte olan diiskiinliik adetinin Budizm ve Samanizm
uygulamalarinda var oldugunu, hatta giiniimiizde Himalaya ve Altay arasinda yasayan
Kizilbag ve Saribag olarak anilan topluluklarda benzer uygulamalarin devam ettigini
belirtir. Ayrica bu digkiinliik kurumunun olusmasinda Mezdekilik, Maniheizm,

Islamiyet ve Hristiyanligin etkisinin oldugunu ifade eder.1%>

Diger bir disiinceye gore, Anadolu Aleviliginde diiskiinlere uygulanan
cezalarin asil amaci fiziki miieyyideler olmayip manevi ve toplumsal yonden yalniz ve
zorda birakmaktir. Bununla kisinin toplum ve din digina itilip belirli bir siire boyunca
terbiye edilerek yaptigi hatasindan dolayr pisman olmasi amaglanir. Bu durumun
Yahudilik ve Hristiyanlikta bazi giinahlar isleyen kisilerin aforoz edilerek dinden
cikarilmasi uygulamasina benzedigi de ifade edilir.!%® Ancak Hristiyanlikta giinah
c¢ikarma kurallar1 toplumun tamamini baglarken Alevilikte sadece dedenin verdigi karar
kendi koyii ve asireti i¢in gegerli olmaktadir. Bu agidan bakildiginda diiskiinliik ve

giinah ¢ikarma arasinda bir etkilesimden bahsedilmesi dogru goriinmemektedir.1%%

Konargdcer bir yasam siiren Anadolu’daki bazi1 ziimreler ekonomik, toplumsal
ve politik sebeplerden dolayr merkezi idareyle problemler yasamislardir. Yasanan bu
problemler merkezi yonetimle aralarima mesafe koymalarina sebep olmus ve bundan

dolayr kendi aralarinda yasadiklar1 sorunlar1 ¢6zmek adina diiskiinlik kurumunu

1052 Harun Yildiz, “Alevi-Bektasi Geleneginde Diiskiinliik,” F. Kilig, T. Biilbiil (Haz.), 2. Uluslararas:
Tiirk Kiiltir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitabi, (ss. 1247-1260), Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi, Ankara 2007.

1053 Ali Yaman, “Alevilikte Toplumsal Kontrol Kurumu: “Diiskiinliik”, A. Y. Ocak (Haz.), Ge¢misten
Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiiri, (Ss. 203-210), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara 20009.

1054 Baha Said Bey, Tiirkive 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 161.

1055 Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, 159-160.

1056 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 69.
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olusturmuslardir.'®’ Anadolu Alevileri tarafindan kurulan bu halk mahkemelerine

“diiskiinliik meydan1”, cezaya carptirilan kisilere de “diiskiin” denilmistir.19%®

Alevi toplumunun hukuki diizenini saglayan diskiinlik kurumu, merkezi
otoritenin kanunlarindan bagimsiz olarak olusmus ve giliniimiize kadar varliginm
siirdiirmiis sozlii bir gelenegin iiriiniidiir.}®®° Diiskiinliik uygulamas1 tiim Alevi olanlar
icin uygulanmaz. Ergenlik ¢agma ulagmis ve ikrar vererek yola giren kisilerin sug

islemesi durumunda diigkiin ilan edilebilir.1°°

Erdz’e gore diiskiinliik gecici ve siirekli olmak iizere iki cesittir: Ilki gegici,
digeri siirekli diiskiinliiktiir. Gegici diiskiin ilan edilen kisiye siiresi bitinceye kadar
selam verilmez, evi ziyaret edilmez ve onunla konusulmaz. Hayvanlar1 diger komsularin
hayvanlarina katilmaz, diigiinlerine gidilmez ve onlar bayramlarda ziyaret edilmez. Bu
sekilde diiskiin ilan edilen kisi her yoniiyle toplumdan soyutlanir, sadece 0liisti olursa
cenazesi kaldirilir. Kirk giin boyunca teselli olmasi i¢in diiskiinliik cezasi uygulanmaz
ancak bu vakit dolduktan sonra yine diiskiinliik cezasini ¢cekmeye devam eder. Siirekli
diiskiinliigiin diger ad1 “yoldan diigmedir.” Bu cezaya genellikle evlenilmesi haram olan
kadinlarla evlilik, ikrardan dénme ve zina gibi suglar sebep olur. Siirekli diiskiinliik

halinde dlen kisi ytkanmadan ve cenazesi kilimmadan defnedilir.%%!

Adam o0ldiirme, tecaviiz, hirsizlik, yalan, haksiz yere bosanma, laf tasima, kul
hakki yeme, millete ve devlete zarar verme, emanete sahip ¢ikmama, ana ve babaya
kars1 gelme, miirsit, pir ve rehberin tavsiyelerine aykiri davranma ve musahipligin
gereklerini yerine getirmeme gibi suglar diiskiinliigii gerektiren eylemlerdir.}%%? Baha
Said’e gore birden fazla kadinla evli olmak, esini bosamak, zina etmek, adam 6ldiirmek,
dede ve meydan erenlerine yalan sOylemek, sirr1 ifsa etmek, vaktinde bas okutmamak,
pir ve miirsit hakkini 6dememek, kefil olduguna sahip ¢ikmamak ve Alevi olmayan

biriyle evlenmek diiskiinliik sebepleridir.%®
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1062 Kaya, Alevi-Bektasi, Erkdni, Evrddi ve Edebiyati, 483.

1063 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 150-155.
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Bu eylemleri isleyen kisilere tevbih (paylama), uyari, merasimlere katilmama
veya bolgeden siiriilme gibi biraz daha hafif yaptirnmlar uygulanirken, maddi, fiziksel
veya daha ileri seviyede cezalar da verilmektedir.'%4 Osmanli Devleti’nin son
donemlerinde yasayan bazi pir ve miirsitlerin verdigi bilgilere gore diiskiin olan kisilere

isledikleri agir suglardan dolay1 dedeler tarafindan idam cezas1 da verilmekteydi.1%®°

Bazi suglara verilen diiskiinliik cezalar1 sunlardir: Hirsizlik yapanlarin el ve
ayaklarinin kizgin sacda daglanmasi, kaza ile adam Oldiirenlerin pazilarima kizgin
bigakla ¢izik atilmasi, zina edenin cinsel organinin daglanmasi, yalan sdyleyenin dilinin
kizgin kiskacgla ¢ekilmesi ve sirr1 agiga vuranin tepesinin daglanmasidir. Diiskiinliikte
verilen tazminatlar da su sekildedir: Hirsizlik yapan kisi c¢aldigt malin degerinin iki
katin1 6demesi, adam oOldiirenin diger cezalar1 ¢ektikten sonra karsi tarafin isteyecegi

kan parasini vermesi ve yalan sdyleyenin ¢ifte kurban kesmesi gerekmektedir.19%

Diiskiinliilk cezalar1 verilirken keyfi davranilmaz veya sadece dedenin
diisiincelerine bakilmaz. Bu cezalar verilirken basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere, Hz.
Ali’ye nispet dilen Nehc il Belaga, imam Cafer’e ait fikih kitaplar1 ve Seyh Safi’ye ait
menkibe kitaplari ile diger oniki imama ait oldugu iddia edilen kitaplara bakilarak ceza
verilir. Ayrica Siinni fikihta uygulanan /Aiyas, diskiinlik mahkemelerinde asla
kullanilmaz. Ciinkii Alevi diislinceye gore kiyas seytandandir, ¢iinkii ilk olarak seytan

kendini Hz. Adem ile mukayese etmistir. %"

Diiskiin ilan edilen kisi ile her tiirlii sosyal iligski kesilir ve o kisi toplumdan
dislanir.2%8 Ayrica o kisinin tiim ailesiyle beraber musahibi de diiskiin sayildigindan
onlar da toplumdan uzaklastirilir. Diiskiinliigiiniin kalkmasi i¢in dedeye bagvuru yapan
suclulara kizgin sacda durma, alnina sivri uglu bir sey dayali oldugu halde boynuna
agirhik asma, kisin ¢iplak ayakla karda yiirlime gibi cezalar verilir. Diigkiin ilan edilen
kisi kendisine verilen cezay1 c¢ektikten sonra “Diigkiinliik Erkdni” diizenlenir, kisi

affedilerek normal hayatina dénebilir.19%°

1064 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 304.

1085 Kaya, Alevi-Bektasi, Evkdni, Evrddi ve Edebiyati, 483.

1086 Baha Said Bey, Tiirkiye de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 160.
1067 Kaya, Alevi-Bektasi, Evkdni, Evrddi ve Edebiyati, 483.

1068 YYaman, Alevilik; Inang, Ibadet, Evkan, 246.

1069 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 172.
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Yore Alevilerinde Klasik Alevi diisiincesinde var olan diigkiinliik anlayiginin
oldugu, islev olarak ayni anlamlarin ytiklendigi tespit edilmistir. Yore Alevilerine gore
hak mahkemesi olarak ifade edilen diiskiinliikk, ceminin verdigi en biiyiik cezadir.
Alevilik yoluna giren bir talibin edebe ve erkana uygun davraniglarda bulunmamasi, s6z

verdigi ikrara uymayip nefsine ve seytana uyarak hata yapmasidir.1°°

Baba Mansur Ocagi dedelerinden biri diiskiin ilan etme konusunu soyle
aktarmistir: Osmanli Devleti doneminde Siinni kadilar ve Seyhiilislamlar, huzuruna
giden Alevilere haksizlik yaptigi i¢in kendi aralarinda diskiinliik mahkemesini
olusturmuslardir. Bu mahkemede bir su¢lu ve bir de sanik vardir. Sugu isleyen talibin
dedesi bu mahkemenin baskani olur ve gerekli karar1 verebilir. Bir talibi, sadece bagh
oldugu dede diiskiin ilan edebilir, baska bir ocagin dedesi onu yargilayamaz. Dede
haberci ile ¢evreye haber gondererek diiskiinliik cemi yapilacagini ilan eder. Rehber ise
sikdyet¢iyi ve sanig1 dede ve cemaattin huzuruna getirir. Dede ve yaninda bulunanlar ile
bu konuda tecriibe sahibi olan cemaat 6nce sikayetciyi, daha sonra ise sanig1 ve sahitleri
dinler. Dede yanindaki yolu bilen kisilerle istisare ettikten sonra kisinin yaptig1 suca

gore diiskiinliik karar1 verir.10"

Alevi yoluna girmis olan bir talibe islemis oldugu sugun oranina gore ceza
verilir. Yorede diskiinliige sebep olan suglarla ilgili olarak Kureysan Ocagindan bir
dede sunlar1 aktarmistir: “Alevi yolunun temel diisturu olan eline, beline ve diline sahip
olmayip, yolun kurallarin1 ¢igneyen ve tarikat abdestini bozan kisiler dede tarafindan
diigkiin ilan edilir. Alevi yoluna giren biri sebepsiz yere bir cana kiyarsa, haksiz yere
esini bosarsa veya evli bir kadinla zina ederse bliylik giinah islemis olur ve diiskiin ilan
edilir. Yine bunlarin disinda hirsizlik etmek, dedikodu yapmak veya yolun gereklerini

yerine getirmemek de diiskiinliige sebep olan suglardir.”*0"2

Diiskiin ilan edilen insanlara isledikleri suclara gore farkli sekillerde ceza verilir.
Diiskiinler i¢in daha ¢ok sucun agirligina gore bir yildan on iki yila kadar toplumdan

tecrit etme cezasi verilir. Bazen toplu katliam veya tecaviiz gibi suglarda toplumdan

1070 Hasan Géger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.
1071 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1072 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.
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uzaklagtirma cezasi siiresiz olabilir. Bu cezalarin disinda bazen para cezasi gibi daha

hafif cezalar da verilebilir. 1073

Alevi yolunda olan biri biiyiik bir sug isleyip dedesi tarafindan diiskiin ilan
edilirse onunla birlikte ayni ¢at1 altinda yasayanlar da diiskiin ilan edilir. Ayrica diiskiin
ilan edilen kisinin musahibi varsa gorevini yapamadigi i¢in onu da diiskiin kabul
ederler. Diiskiin ilan edilen kisinin selami alinmaz, hayvani varsa kdyiin diger hayvan
sahiplerinin siiriisiine katilmaz, diiglinde ve bayramda beraber olunmaz ve o kisi
cemlere alinmaz. Ayrica dede onun evine gitmez ve onun verdigi hakkullah1 kabul

etmez.1074

Ceza siiresi dolan veya para cezasini ddeyen kisi bagl oldugu dedeye basvurup
diiskiinliigiiniin kaldirilmasini ister. Bunun icin diiskiinlik kaldirma cemi yapilir.
Diiskiinliik ceminin kurbani diger cem kurbanlarindan farkli olarak cemaatin igine
getirilir. Dede dua eder, zakir diivaz okuduktan sonra kurbandan bir isaret beklenir.
Eger kurban olacak koyun meler, silkelenir veya abdestini yaparsa diiskiinliik

kaldirilabilir. Daha sonra diigkiin dara ¢ekilip dua aldiktan sonra diiskiinliigti kaldirilmis

olur. 197

Yoredeki Aleviler tarafindan hak mahkemesi olarak ifade edilen diiskiinliik
kurumunun da giiniimiizde sadece sembolik olarak ifade edildigi, bir baglayiciliginin
kalmadigr gorilmiistiir. Yore Alevileri karsilastiklart hukuki problemleri devletin

mahkemelerine gotiirdiikleri i¢in bu kurum islevselligini yitirmistir.

3.1.4. Yore Alevilerinin Cemevlerine Bakisi

Tarihte on iki hizmetin sunuldugu cem ayinleri, koylerde genellikle kis aylarinda
evi uygun olan muhiplerden birinin evinde, sehir merkezlerinde ise dergdh veya
tekkelerde yapilirdi. 1925 yilinda ¢ikarilan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi kanunundan
sonra koylerdeki uygulamalar kismen devam ederken sehirlerdeki cem ayinleri
neredeyse hi¢ yapilamamistir. Son zamanlarda bazi siyasi ve toplumsal gayelerle
cemevleri yapilmaya baslanmis, bu yerler sadece tarikat erkanlarmin yapildigi mekanlar

olmaktan ¢ikarilarak cami ve mescitlerin mukabili olarak ifade edilmeye baslanmistir.

1073 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
1074 Tirkan Tan, Kiziloren Mahallesi, 1957, Tlkokul.
1075 Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, ilkokul.



239

Ancak bu diisiincenin dogru olmadigi aksine cemevlerinin tipki Mevlevi veya
Cerrahilerde oldugu gibi Alevi-Bektasi tarikatina mensup olan kisilerin erkanlarini
yerine getirmek i¢in insa edilen tekke veya zaviye benzeri mekanlar oldugu 6zellikle
vurgulanmistir. 1078

Ulkemizde cemevlerinin dini ve hukuki konumu heniiz netlesmemistir. Ayrica bu
mekanlarin, camilerin alternatifi olarak gosterilmesi dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii
mezhepler ortaya ¢gikmadan var olan ve Miislimanlarin mabedi olarak kabul edilen cami
veya mescitler mezhepler tstii bir konumdadir. Dolayisiyla camilerin Alevi veya

Siinnilere tahsis edilmis ibadethaneler olarak kabul edilmesi diisiiniilemez. 1/

Benzer bir yaklasimda da cemevlerinin, cami ve mescitlerin alternatifi
olamayacagini, aksine camilerin sadece Siinniler i¢in degil Aleviler agisindan da
birlestirici unsurlar oldugu ifade edilmistir. Cilinkii camiler sadece belli gruplarin
ibadethanesi olmayip tiim Miisliimanlarin mabedi konumundadir. Cemevleri ise Tekke
ve Zaviyelerin kapatilmasindan sonra Alevilerin adap ve erkanlarimi devam
ettirebilecegi yerler olarak ortaya konulmuslardir. Bu vesileyle Aleviligin Islam’dan,
cemevlerinin ise camilerden ayr1 ve bagimsiz olarak goriilmesi sosyal, kiiltiirel ve tarihi

gercgeklerle ortiismemektedir. 078

Glintimiizde Alevi kiltlirliniin yasatilmas1 ve aktarilmasinda o6zellikle biiyiik
sehirlerde vakiflar ve dernekler yiiriitiicii konumda bulunurken, Alevilerin dini ibadet ve
uygulamalarim1  yerine  getirdikleri cemevleri ise bu vakiflarin  alandaki
gostergeleridir.l%”® Ayrica kdyden kente go¢ eden Alevilerin sosyallesmesi, gelenek ve
goreneklerini devam ettirebilmeleri icin tek mekan olmasi hasebiyle Alevi kimligi

1080 Tasavvufi

nerdeyse cemevleri meselesiyle Ozdeslestirilmis  durumdadir.
uygulamalarin agirlikta oldugu Alevi ibadet ve erkanlari tekke, zaviye ve dergahlarda

yapilirken 1960’lardan sonra lilkemizdeki ekonomik ve teknolojik gelismelerden dolay:

1076 (Jziim, Giiniimiiz Aleviligi, 37.

077 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 181.

1078 Fevzi Rengber, “Alevi Geleneginde ‘Cemevinin’ Tarihsel Kokeni” Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 12/3, 201273-86.

1079 Ahmet Tasgim, “Cem, Cemevi ve Islevleri”, Ahemet Yasar Ocak (Ed.), Ge¢misten Giiniimiize Alevi-
Bektasi Kiiltiiri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2009.

1080 Hasan Onat, “A¢ilim Arayislarimin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalar1”, Dini
Arastrmalar Dergisi, , 12/33, 2009, 37-46.



240

kentlere gogler yasanmistir. Bu gocler sonucu kent merkezlerinde bu erkan ve ibadetler

cemevi denilen yerlerde yapilmaya baslanmigtir. 198!

Cemevleri baz1 Alevi gruplarinda 6zel ibadethane olarak goriiliirken genel kani
bu yerlerin camilerin bir alternatifi olamayaca@ goriisiidiir. Cemevlerini camilerin
muadili olarak kabul etmek Islam dininin temel kaynaklarina aykiri diismektedir.10®2
Ayrica Alevi toplumu agisindan 6nemli bir yere sahip olan Haci Bektas Veli, Hasan
Dede, Koyun Baba ve Abdal Musa gibi kisilerin tekke veya tiirbelerinin yani basinda
temel ibadet yerleri olarak camiler bulunmaktadir.}%® Bu durum, cami ve cemevinin
birbirinden ayr1 ibadethane oldugunu degil ancak birbirlerinin tamamlayicist olduklarini

gostermektedir.184

Gilinimiizde biiyiik sehirlerde dernek ve vakiflar ile cemevleri birbirlerinin
tamamlayicilar1 gibi goriinse de Alevi diislincesinin farkli iki anlayisini ortaya
koymaktadir. Eger kentlerde cemevleri Alevi toplumunun teolojik, kiiltiirel ve sosyal
acidan liderligini yaparsa geleneksel Alevilikte oldugu gibi Islam’in 6zgiin bir yorumu
olan tasavvufi nitelikleri tastmaya devam edecek, Islam’m itikad1 ve temel esaslarina
bagli kalacaktir. Ancak Alevi toplulugun dernekler iizerinden temsil edilmesi teolojik
acidan daha cok siyasi olarak kendini konumlandirarak, karsi taraf olarak gordiigi
Siinnilik karsit1 bir pozisyonda olacaktir. Bunun sonucunda da Alevilerin Islam’dan ayri
bir din olarak ortaya ¢ikmasi kacinilmazdir. Bu durumda devletin takinacagi tutum

ayrica belirleyici olacaktir. 108

Oz, Alevilerin gegmiste bazi siyasi sebeplerden dolayr camilerden koptugunu
ileri siirmiistiir. Alevilerin Islam toplumu igerisinde ¢ogunlukla yoksul kesimi
olusturmas1 nedeniyle siirekli ¢alismak zorunda kaldiklarini, bu durumun namaz ve orug
gibi ibadetlerden uzak kalmalarina sebep oldugunu ifade etmistir. Ayrica camilerin
yerlesik hayati gerektiren kurumlar olmasi ve Alevilerin de gdcer bir hayat stirmeleri bu

toplulugun camilerden uzak kalmalarinin diger bir nedeni olarak goriilmiistiir. Tiim bu

1081 Cenksu Uger, “Cemevi: Adab ve Erkanin Icra Edildigi Mekan Cemevi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Aragtirma Dergisi, 88, 2018, 59-84.

1082 ()zcan Giingér, “Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemsi”, Toplum Bilimleri Dergisi, 4/7, 2010,
123-136.

1083 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 85.

1084 Giingor, Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemesi, 123-136.

1085 Riza Yildirim, “Tiirkiye nin Demokratiklesmesi ve Alevi Talepleri Tespit ve Oneri Raporu: Cemevi
Neyi Temsil Ediyor?”, Liberal Diisiince, X1X (73-74), 2014, 13-19.
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sebeplerden dolay1 Alevi toplulugunun varligini devam ettirebilmek icin temel
ibadetleri olan cem ayinini ve bu ayinlerin yapilacagt mekanlar1 ortaya

koymuslardir. 108

Baska bir yazar Hz. Peygamber déneminde Islam’in ilk mabedi olan Mescid-i
Nebi’nin ibadet edilen, devlet isleri konusulan, egitim yapilan ve evsizlerin kaldiklar
bir yer olmak iizere birgok islevi oldugunu belirtmistir. Giiniimiizde cemevlerinin,
ibadetlerin yapildigi, edep ve erkanin 6gretildigi, sevgi, baris ve 6zgiirliiglin anlatildig,
hakl1 ve haksizlarin ortaya cikarildigi, birlik ve beraberligin saglandig1 mekanlar olarak
Hz. Peygamber donemindeki mescidin islevini yerine getirdigini ifade etmistir. Ancak
camilerin sadece namaz kiliman ve nasihat edilen yerler olup diger islevlere sahip

olmadiklarini vurgulamstir. %’

Yorede yasayan Alevilerin cami ve cemevi hakkinda farkli goriisler ortaya
stirdiikleri goriilmistiir. Bu diisiincelerden birine gére cami ve cemevi kelimelerinin
kokeni aynidir ve toplanmak anlamina gelmektedir. Bu kurumlarin her ikisi de Islam
dininin temel ibadethaneleridir ve kesinlikle birbirinin karsiti olmayip Siinniler camide,
Aleviler ise cemevinde ibadetlerini yaparlar.'%8 Benzer diisiinceye sahip olan baska bir
Aleviye gore; cami ve cemevinin islevleri aynidir., iki yerde de Allah rizasi i¢in ibadet

edilir, bir Miisliiman isterse camiye isterse cemevine gidip ibadetini yapabilir.108°

Yoredeki dedelerden birine gore Hz. Muhammed doneminde cami veya cem
evleri yoktu. Onlarin yerine Miisliimanlarin inang¢ ve ibadetlerini yerine getirdikleri
mescitler vardi. Hz. Muhammed doneminde cami yapildi ancak Allah Hz. Muhammed’i

uyard: ve o da arkadaslariyla birlikte yapilan o camiyi yiktirdi. 0%

Yore Alevilerinden bazilar1 cemevlerinin temellerinin ilk defa Emeviler
doneminde atildigini ifade etmektedir. Kureysan ocagindan bir dede sunlar1 aktarmistir:
“Emeviler donemine kadar Miisliimanlar mescitlerde bir araya gelip ibadetlerini yapiyor
ve diger Onemli meselelerini konusuyorlardi. Ancak Emeviler mescitlerin yerine

camileri koyarak Miisliimanlar1 ibadet etmek icin buralara topladilar. Ayrica camilerde

1086 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 113-114.

1987 Kaya, Alevilik ve Dersim Uzerine Se¢me Yazilar, 300-303.

1088 Hasan Goger, Meydan Mahallesi, 1955, flkokul.

1089 Tyrabi Sonug, Baglica Mahallesi, 1979, ilkokul, Ozlem Keseci; Degirmenli Mahallesi (Alibey
Mezrast), 1983, ilkokul.

109 yysuf Koger, Glimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.
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Hz. Ali ve soyuna kiifredilmeye baslandi. Bunu kabul etmeyen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
taraftarlart evlerinde ibadetlerini yapmaya basladilar. Sonraki donmelerde ise

cemevlerini insa ederek burada toplanip erkanlarini yerine getirdiler.”20%

Yore Alevilerine gore Hz. Peygamber doneminde ibadethane olarak kullanilan
mescitlerin bir¢ok islevi vardir. Kureysan ocagin dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir:
“Hz. Muhammed doneminde mescitler sadece ibadethane olarak kullanilmiyordu. Bu
mescitler yeme, i¢gme, konaklama, barinma ve egitim faaliyetleri i¢in de kullanilan
yerlerdi. Ayrica devlet islerinin konusuldugu, insanlarin yargilandig birer devlet
kurumu islevlerini yerine getirmekteydi. Su an cem evlerinde yapilan uygulamalarin

benzerleri bu mescitlerde yapilmaktaydi.”1%%

Cemevleriyle ilgili olarak Kureysan ocagina mensup bir dede sunlar1 aktarmustir:
“Cemevi Alevilerin ibadethanesidir. Clinkii cemevleri Hz. Muhammed zamanindan beri
vardir ve buralarda cem yapilmistir. Hz. Muhammed, Hz. Ali ile beraber kirklar cemine
katilmis ve orada cemal cemale (riber(l) semah donmiistiir. Kirklar ceminde oldugu gibi
giiniimiizde de cemlere herkes katilamaz. Dedeye rizalik veren ve giinahsiz olan kisiler
katilabilmektedir. Camiler ise Emeviler zamaninda ortaya cikarilmis sadece namaz
kilinan ve hocalarin vaazlarinda siyaset yaptiklar1 yerlerdir. Ayrica camilere giinahkar
olan insanlar da girebilmektedir. Camilerde hocalar cemaate karsi sirtlarin1 donmekte ve
bu durum imamlarin sanki cemaatten daha {istiin bir konumda oldugunu gostermektedir.
Oysaki Allah indinde tiim insanlar esittirler.”'%% Ayrica taliplerden biri Emeviler
doneminde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e hakaret etmeyen kisilerin camilerdeki minarelerden
asilarak idam edildigini ve bu yiizden cemevlerine minare konulmadigini ifade

etmistir.10%

Cemevlerinin ortaya cikisini Diyanet Isleri Baskanligina ve imamlarin
davraniglarina baglayan Alevi biri sunlar1 aktarmistir: “Eskiden Alevi cenazeleri namaz
i¢in camiye gotiiriiliirdii. Ancak Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli cami imamlar1 Alevi
cenazeleriyle geregi gibi ilgilenmez ve hatta namazlarin1 kildirmazlardi. Bu nedenle

Alevi cenazeleri ortada kaliyordu. Aleviler de cemevlerini yaparak bu ise ¢dziim

1091 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
1092 Mahmut Baba, Kurtulus Mahallesi, 1964, Lise.

109 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
1094 Metin Ocak, Atyolu Mahallesi, 1985, Tlkokul.
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buldular. Simdilerde ise tekrar Alevilerin camilere gitmeleri ig¢in Diyanet ve imamlar

¢ok caba harciyorlar ama kimse gitmiyor.”10%

Taliplerden biri ise eskiden cuma, bayram ve cenaze namazlari i¢in Siinni
koylerde bulunan camilere gittiklerini, cami imami1 ve Siinni cemaatin kendilerine hos
bir gozle bakmadiklarini ifade etmistir. Kendilerinin Siinni cenazeler i¢in camiye gidip
namaz kildiklarin1 ancak Siinnilerin cenaze bile olsa asla cemevlerine gelmediklerini, bu
sebeplerle camiye gitmeyi biraktiklarini belirtmistir. Ayrica cemevlerinin de eski
durumunu koruyamadigi kim oldugu belli olmayan, rizalik vermeyen herkesin
giinimiizde gelip cemlere katildigmmi ve bu durumun da Alevi erkdnina uygun

olmadigini sdylemistir.199

Yore Alevileri arasinda cami ve cemevini kutsal kabul etmeyip asil
ibadethanenin peygamber donemindeki gibi mescitler veya kisinin kendi evi oldugunu
savunanlar da bulunmaktadir. Bu diisiinceyi savunan kisiler giiniimiizde yapilan cami ve
cemevlerinin tamamiyla gosteris i¢in yapildigini savunmaktadirlar. Ayrica cami ve
cemevinin Kur’an-1 Kerim’de gegmedigini, sadece Kur’an-1 Kerim’de Kéabe, Mescid-i
Aksa gibi yerlerin gectigi ve bu yilizden dolayr bu mescitlerin kutsal olduklarini

belirtmektedirler.19%7

Erzurum ydresinde yasayan bir kistm dede ve talibe gore ise Islam’in asil
ibadethanesi camidir, cemevleri ise Alevi kiiltiiriiniin yasatildigi kiltir evleridir. Bu
diisiinceyi savunan kisilere gére Islam dinine inananlarin nerdeyse tamami bu dinin
ibadethanesini cami olarak kabul etmektedir Buralarda sadece namaz kilinmakta ve
nasihatler verilmektedir. Cemevleri ise sazi, s6zii, semahi ve benzer bir¢cok yonii olan
gelenek ve gorenegin yasatildigr kiiltlir evleridir. Bu yonleriyle cemevleri islevsellik

acisindan camilerden daha kapsayicidir.10%

Baba Mansur ocagi dedelerinden Mahmut Dede camilerle ilgi sunlar
aktarmistir: “Camiler bizim ecdadimizin ibadet ettigi yerlerdir. Ancak devletlerin
yaptig1 siyasi yanliglardan dolay1r Aleviler camilerden kiistiiriilmiistiir. Mesela ben

camiye gittifimde orada bulunan cemaat veya devlet, imamlik konusunda bana onciiliik

1095 K ali Giil, Ilicak Mahallesi, 1948, flkokul.

109 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, {lkokul.

1097 flhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Ilkokul; Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul;
Yusuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Tlkokul.

10% Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940, Lisans; Ali Saglik, Karabey Mahallesi, 1932, Tlkokul.
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tanimiyor. Oysaki mihraplar benim ceddim olan Hz. Muhammed’in yeridir. Ayrica
camilerde on iki imam ve Ehl-i Beyt’e selam ve dua edilmemektedir. Tim bu

sebeplerden dolay1 Aleviler camilerden uzaklasip cemevlerini agmislardir.”10%°

Yorede camisi bulunan bazi Alevi kdylerindeki vatandaslarin sorunlarindan biri
camilerde gorevlilerin olmamas1 ve miiftiiliklerin bu konuya ilgisiz kalmalaridir.
Agucan ocagi taliplerinden ve eski muhtar bu konuyla ilgili sunlar1 aktarmistir:
“Devletimiz bizim kdyiimiize kadrolu imam atamasi yapmaktadir. Imam gelip goreve
basladiktan kisa bir siire sonra ilge merkezine gitmekte ve bir daha koylimiize
ugramamaktadir. Muhtarligim déneminde Pasinler ilge miiftiiliigiine defalarca gitmeme
ragmen higbir sonu¢ alamadik. Bu yiizden camimiz ¢ok bakimsiz bir durumda,
cocuklarimiz ve genglerimiz dini bilgilerden ve camimizden uzak kaldi. Su an yine
kadrolu imammmiz var ama koyiimiizde degil ilge merkezinde durmaktadir.”*'% Cat
ilgesi ve Senkaya ilgelerinde cami bulunan koylerdeki birgok Alevi de bu durumdan

sikayetcidir, 110t

Erzurum ve ¢evresinde yapimi tamamlanmis veya yapim asamasinda olan bircok
cemevi bulunmaktadir. Yapilan cemevlerinin genellikle son yillarda yapildigi ifade
edilmektedir. Cemevlerinin yapim masraflarinin basta Erzurum Biiyiiksehir Belediyesi
olmak ftizere diger resmi kurumlar tarafindan da desteklendigi yore Alevileri tarafindan
belirtilmistir.}*%®> Erzurum merkezde yapimi tamamlanan Imam Hiiseyin Cemevi
Tiirkiye’de ki en biiyiik cemevlerinden biridir. U¢ bin metre kare iizerine kurulu olan
cemevi igerisinde konferans salonu, cem salonu, iki bin kitaplik bir kiitiiphane,
misafirhane, yemekhane, abdesthane ve gasilhanesi bulunmaktadir. 2022 yilinda yapimi
tamamlanan Imam Hiiseyin Cemevi’'ni takip ettigimiz bir tdrende dénemin
Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan telekonferans ile baglanarak ag¢ilisini yapmuigstir.
Ayrica bazi partilerin iist diizey yoneticileri ile Erzurum valisi ve biiyiiksehir belediye

baskani da agilisa katilmislardir.

Ilgelerde ise basta Hinis ilgesi olmak iizere birgok kdyde cemevi bulunmaktadir.
Hinis ilgesinin Uyanik, Altinpinar, Camurlu, Tagbudak, Toraman, gibi koylerinde

Cemevi bulunmaktadir. Bunlarin diginda Askale, Tekman, Cat ve Senkaya ilgelerinin

1099 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.

1100 Haydar Arda, Esendere Mahallesi, 1941, flkokul.

1101 Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas Mezras1), 1960, Tlkokul.
102 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
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bazi koylerinde de cemevleri bulunmaktadir. Bircok kdyde de cemevi insaatlart devam
etmektedir. Senkaya ilgesi basta olmak iizere Askale, Pasinler ve Cat ilgelerinin bazi

Alevi koylerinde de cami bulunmaktadir.
3.2. TOPLUMSAL MESELELER

3.2.1. Diger Dini Gruplarla iliskiler

Yaklagik bin yildan beri Anadolu cografyasinda yasayan Alevi ve Siinni
topluluklar miisterek degerler sistemine ve inang¢ esaslarina bagli olmalarina ragmen
gecmiste yasanmis ve kendilerinin miidahil olmadig1 olaylar sebebiyle farkli hatta zit iki
topluluk olarak goriilmeye baslanmistir.}1% Bu iki grup arasinda bulunan farkliligin
temelinde inangsal ve teolojik nedenler olmayip, tarihi, sosyal, ekonomik ve ozellikle
siyasi sebepler bulunmaktadir. Stinni ve Alevi gruplar temel inang esaslari olan Allah’a,
Hz. Muhammed’e ve Kur’an-1 Kerim’e iman noktasinda birlesirken, bunlar1 anlama ve
yorumlamada baz1 farkliliklar ortaya koymuslardir. Bu yorum farkliliklartyla birbirlerini
yakindan tanimamalar1 ve sahip olunan 6n yargilar Alevi ve Stinnilerin ayr1 topluluklar

olarak goriilmesine sebep olmustur. 1%

Tiirk toplumunda dinin dogasindan ziyade sosyolojik acidan sekillenmis ve
tarihsel olarak tiiretilmis bir Alevi-Siinni farklilagmasi mevcuttur. Miisliiman topluluklar
arasindaki bu farklilagsmalar bazen diger din mensuplari ile yaganan miicadelenin 6niine
bile gecmistir. Alevi ve Siinniler arasindaki bu farklilagmalarin ortaya ¢ikmasinda
inancin etkisiyle birlikte sosyal, kiiltiirel ve siyasi dinamiklerin de onemli tesirleri
vardir. Dini ve kiiltiirel agidan ayn1 deger ve kimlikler tasimalarina ragmen tarihi siireg
icerisinde meydana gelen siyasi ve ekonomik problemlerden dolayr zaman igerisinde

Alevi ve Siinni farklilasmas1 derinlesmistir.1%®

Alevi-Siinni farklilasmasi 6zellikle Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasinda
yapilan Caldiran Savasi’yla belirgin hale gelmis, bu durum dini inang ve ibadetlere de

yanstmigtir. Bu farkliliklardan faydalanan misyonerler ve bazi Avrupa iilkeleri

=9

1103 Muammer Cengil, “Alevi-Siinni Topluluklar Arasinda Ortak Degerlerin Farkindaligi”, I. Uluslararast
Hac1 Bektas Veli Sempozyumu (949-958), SEN Televizyon Tanitim Tasarim Yayincilik, Ankara 2011.

104 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 185-186.

1105 Erdal Yildirim, “Alevi-Siinni Farklilasmasinin Tarihsel, Dinsel/Siyasal ve Sosyo Kiiltiirel Nedenleri,”
Toplum Bilimleri Dergisi, 10/19, 2016281-300.
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yaptiklar1 caligmalarla Alevi-Siinni ayriligin1 daha ileri bir seviyeye gotliirmek igin
biiyiik gayret sarf etmislerdir. Ayrica bu konu lizerine ¢aligmalar yapan ve objektif bir
bakis acisina sahip olmayan Alevi ve Siinni yazarlarin bazilar1 da bu ayrismada 6nemli

rol oynamuslardir.11®

Ortaya konulan bu olumsuz durumlara paralel olarak Alevi-Siinni topluluklarin
birbirlerinin gelenek ve goreneklerini tanimamasi ve var olandan farkli bir sekilde
algilamasi bu iki grup arasinda kutuplasmaya neden olmustur. Alevi ve Siinni toplumlar
birbirleri hakkinda sahip olduklar1 6n yargilardan dolay1r zamanla bazi konularda ters
dismiisler ve 6zellikle Aleviler, Siinnilik karsisinda kendilerini korumak igin kapali bir
toplum yapisini olusturmuslardir.!'%’ Siinnilere kars1 Alevilerin kapali bir toplum haline
gelmelerindeki diger onemli etken ise Hz. Muhammed’e atfedilen bir hadise gore
kendilerini kurtarilmis bir topluluk (Giiruhu Naci) olarak gérmeleri ve Alevi olarak

dogmanin tiim sartlar1 sagladigina inanmalaridir.1%®

Alevi ziimrelerin kapali bir toplum olarak yasamasi diger gruplar tarafindan
farkli algilanmis ve bu durum daha ileri gidilerek Alevi ziimreleri rahatsiz eden
iftiralarin atilmasina sebep olmustur. Ayrica Alevilik hakkinda yeteri kadar bilimsel ve
akademik c¢aligmanin yapilmamasi, ortak ve birlestirici unsurlar yerine farkliliklarin
daha fazla 6n plana ¢ikarilmasi Alevi ve Siinni topluluklar arasindaki ayrismay: daha
fazla artirmistir.}1® Cumhuriyet doéneminde tarikatlarin kapatilmasi ve tasavvufi
gelenegin tamamen yasa dist kabul edilmesiyle Stinni ve Alevi toplumum birbirlerinden

daha fazla uzaklagsmasina sebep olmustur.11°

Tiirkdogan, Alevi ve Siinniler arasindaki farkliliklarin tarihi siirecte i¢c ve dis
etmenler tarafindan ortaya konulan bir olgu oldugunu ifade etmistir. Ona gore; bu iki
yapi, olusum siireciyle asillarina donebilir ve sosyal bir biitlinliik saglayabilir. Ancak bu

birlesme gii¢lii olan grubun digerini kendi potasinda eritme seklinde olmamalidir. Her

1106 fbrahim Arslanoglu, “Tiirkiye’de Alevi-Siinni Farklilig1 ve Sorunlari,” 2. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir
Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni, 17,18,19 Ekim 2017, 1, 149-159.

107 Brdal Yildirim, Tunceli Aleviligi (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2010.

1108 Subasi, Alevi Modernlesmesi, 98.

1108 Muammer Cengil, “Alevi-Siinni Topluluklar Arasinda Ortak Degerlerin Farkindaligi”, I. Uluslararast
Haci Bektas Veli Sempozyumu, 07-09 Mayis 2010-Corum, Bildiriler (ss. 949-958), Hitit Universitesi Haci
Bektas Veli Aragtirma ve Uygulama Merkezi, Corum 2011.

110 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 213.



247

iki grubun da duyma, diisiinme ve eylemde bulunma gibi 6zelliklerine saygi duyularak

ortak Islami noktalar belirlenmelidir.t!

Kalug ise iilkemizde bazi gevreler tarafindan Alevilik ile Siinniligi birbirinin
karsit1 olarak gordiigiinii ve bunun biiylik bir yanlis oldugunu belirtmistir. Yazara gore
Stinnilik ile Aleviligin mukayese edilmesinin iki farkli olgunun karsilastirilmasi olur ki
bu durumda yanlis c¢ikarimlara sebep olur. Ciinkii Hanifilik, Safiilik (Es’arlik,
Maturidilik) gibi fikh1 mezheplerin olusturdugu Siinnilik, illa da karsilastirilacak ise
Alevilik iginde sayilan 12 Imam Siiligi, Zeydilik veya Ismaililik ile mukayese
edilmelidir. Zira Alevilik ve Siinnilik arasinda olan bu karsitligin ge¢cmiste yasanmis
olan medrese-tekke, sofi-fukaha ¢atismasimnin giiniimiizde kimlik degismis hali

oldugunu ifade etmisgtir.*1?

Yoredeki Alevilerin Siinnilerle ilgili olarak farkli diisiincelere sahip olduklar
gozlenmistir. Genel olarak Aleviler eskiden Siinnilerle aralarinda bazi sorunlarin
yasandigim1 ancak su an herhangi bir problemlerinin olmadigini ifade etmislerdir.
Kureysan Ocagi pirlerinden Binali Dede sunlari aktarmigtir: “Stinniler bizi
tanimadiklarindan hakkimizda 6n yargilara sahiptirler. Hatta bizi Miisliiman gibi
gormeyip, “Onlarin evine gidilmez, yemegi yenilmez.” diyorlardi. Ama il¢e ve sehir
merkezlerine goglerin yasanmasi ile Aleviler ile Stinniler beraber yasayip birbirlerini
taniyinca bu 6n yargilar ortadan kalkti. Giiniimiizde Aleviler ile Siinniler arasinda

herhangi bir ayrimin oldugunu diisiinmiiyorum.”!3

Yorede yasayan taliplerden biri ise sunlari aktarmistir: “Cumbhuriyetten once
Stinniler Alevilere ¢ok biiyilk baskilar ve olmadik iftiralar atmiglardir. Alevilerin
Miisliiman olmadiklarmi, mum sondii yaptiklarmmi ve Hz. Ali’ye taptiklarii
sOylemiglerdir. Ancak Cumhuriyetle birlikte gelen laiklik sayesinde biitiin bu baski ve

iftiralar ortadan kalkmustir. Giiniimiizde Alevi ve Siinni diye bir ayrim kalmamigtir.”*4

Yoredeki Alevilerin ¢ogunlugu Siinniler ve Aleviler arasinda higbir problemin
olmadigini, sorunsuz bir sekilde kardesce yasadiklarini belirtmislerdir. Ancak

siyasetcilerin oy devsirmek ic¢in bu iki toplumu karsi karsiya getirmeye calistiklarini

1M1 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, 43-46.

M2 Kalug, Alevilik, fnan§-Edep-Erkdn, 41-43.

1113 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
114 K ali Giil, Ilicak Mahallesi, 1948, Tlkokul.
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ifade etmislerdir. Ayrica televizyon kanallarinin da izleyicilerin dikkatini ¢ekmek icin
Alevi, Siinni diismanlig1 yaratmaya calistiklarini vurgulamislardir.!**® Kureysan Ocagi
dedelerinden biri sunlar1 aktarmistir: “Bizim Siinni kardeslerimizle hi¢bir sorunumuz
yoktur. Onceden Siinniler bize 6n yargilarla yaklasiyor ve farkli bir gbzle bakiyorlard.
Ama simdi bdyle bir durum yoktur. Siinni ve Alevi problemi oldugunu siyasetciler ve
televizyonlardan ~ 6greniyoruz. Ciinkii halk arasinda bdyle bir problem

bulunmamaktadir.”1116

Yoredeki baz1 Aleviler ise bir toplum hakkinda genel olarak iyi veya kotii diye
yargilamanin dogru olmadigini, her toplumda mutlaka iyilerin ve kotiilerin olacagini
belirtmislerdir. Alevi bir talip sunlar1 aktarmistir: “Bir kisiyi veya toplumu dini veya
mezhebi agisindan yargilayip iyi veya kotii demek dogru degildir. Benim i¢in kisinin
Alevi veya Siinni olmasit degil; insani yonii, dier insanlara ve topluma Kkarsi

davranislari daha énemlidir.”***

Yore Alevilerinden biri de sunlari aktarmistir: “Bizim buralarda Alevi, Siinni
diye bir ayrim yoktur. Ben uzun zamandir bu bélgede hayvan alim satimi yaparim.
Siinni kdylerden her zaman veresiye hayvan satin alinm. Bu kdylerdeki Siinniler
yillarca bana veresiye mal sattilar. Asla bana bir Aleviyim diye farkli bir gozle
bakmadilar. Aksine Aleviler sozlerine ¢ok sadik olur diyerek giivenlerini ortaya

koydular. Ben de onlarin giivenini sarsacak bir sey yapmadim.!1!8

Gegmisten gliniimiize bolgede Stinniler ve Aleviler arasinda 6nemli bir problem
yasanmamugtir. Birbirleri hakkindaki 6n yargilar sicak iligkiler kurulmasimi
engellemistir. Glintimiizde degisen sosyal ve ekonomik sartlar onlar1 birlikte yasamaya
mecbur birakmig, bu sayede birbirlerini yakindan tanima firsatt bulmuslar ve var olan
kimi 6n yargilar ortadan kalkmistir. Miilakat yaptigimiz Alevilerin biiylik bir kismi
Stinnilerle bir problem yasamadiklarini, aksine ¢ok iyi komsuluk iligkilerine sahip
olduklarmi belirtmislerdir. Stinni ve Alevi ayrimini sadece televizyon programlarindan
duyduklarini, ayrica bazi siyasetgilerin oy devsirmek i¢in bu ayrimi dillendirdiklerini

ifade etmislerdir.

115 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul; Mahmut Edebali, Gobekdren Mahallesi, 1981,
[lkokul.

1118 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

117 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

1118 Mehmet Akgiil, Murat Cayir1 Mahallesi, 1942, Okur Yazar.
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Alevilerin ayni cografyada yasadig1 ve ortak paydalariin oldugu diger bir dini
grup ise Siilerdir. Sozliikte pesinden gitmek, taraftar1 olmak, grup ve firka anlaminda
kullanilan Sia, 1stildhi olarak ise; Hz. Ali’nin nass ve tayinle Hz. Peygamberin
vefatindan sonra halife oldugunu ve ondan sonra da kiyamete kadar onun soyundan
gelenlerle devam etmesi gerektigini iddia edenlere verilen isimdir.}'!® Alevilik ise Hz.
Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i seven, sayan ve onlari takip eden topluluklar i¢in kullanilan bir
kelimedir.*?° Bu iki grup arasinda Hz. Ali sevgisi ve onun yolundan gitme arzusu ortak
payda gibi goriinse de birbirlerinden farkli olduklar1 bilinmektedir. Siilerin temel
genlerinde Iran devlet gelenegi bulunur. Alevilerin geleneginde ise; Orta Asya’dan
Anadolu’ya kadar gé¢ eden Tiirk topluluklarinin gegmisten getirdigi birikimleri, yaratan

ile insana bakis1 ve manevi alemi vardir.''?

Alevilik ve S$iilik arasindaki iligkiyi arastiranlar genel olarak su iddialar ile
karsilagirlar: Aleviligin Siilikle bir ilgisi yoktur, Siilik Aleviligin bir koludur; Alevilik

o

Siiligin bir alt koludur veya Alevilik, Sii inancinin batini yoniinden etkilenerek ortaya
¢ikan bir yapidir gibi birbiriyle celisen cok sayida farkli tez ileri siiriilmektedir.*??
Mesela Alevi ve Bektasiligi ayn1 goéren Kopriilii, bu iki toplulugu da on iki imam
Siiliginin heterodoks grubu gibi gérmeye meyillidir.'*?®> Ancak daha sonra bu
diisiincesinden vazge¢mis''?* ve Baha Said gibi Alevi ve Bektasiligin Eski Tiirk
itikadiyla yakindan iliskili oldugunu belirterek Anadolu Aleviliginin Siilikten baska bir

.....

meydana getiren temel doktrinlerden biri oldugunu ifade etmistir.12®

Kizilbaslig1 olusturan temel unsurlarin Siilikten alinmis oldugu ifade edilse de
farkli bir sekilde yorumlandig1 goriilmektedir. Mesela oniki imam inanci Siilige gore
temel inang esasi iken Alevilikte sadece manevi rehberler olarak goériilmistiir. Tevella
ve teberrd baglaminda Siiler tarafindan bazi sahabiler gasip olarak goriilip tekfir

edilirken, Alevi kaynaklarda bu duruma birka¢ eser disinda rastlanmamustir. Alevilikte

1118 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Endiiliis Yaymnlari, Istanbul 2019, 24-
26.

1120 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi Dergisi,
VI1/10, 2002, 95-118.

1121 Mehmet Bozkurt, Siinnilik, Siilik, Alevilik, Vehhabilik Nedir? Ozyurt Matbaacilik, Ankara 2010, 261.
1122 Baki Oz, Alevilik Nedir, Der Yayinlari, Istanbul 1996, 178-180.

1123 Kaplan, “Fuat Kopriilii’ye Gore Anadolu Aleviligi ve Bektasilik”, 89-107.

1124 Baha Said Bey, Tiirkiye de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 46.

125 Brogz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektasilik, 251.

1126 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 19.
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Muharrem ayinda oniki imam ve Hz. Hiiseyin’e hiirmeten on iki giin orug tutulup

tazimde bulunulurken bu uygulamaya Sii kaynak ve cevrelerde rastlanmamigtir.!'%’

Siiler, Alevileri daha ¢ok bozulmus bir Sii toplulugu olarak ifade ederken,
Alevilerin Siiler hakkinda ¢ok fazla bilgisinin olmadig1 belirtilmistir. Siilerde var olan
Ehl-i Beyt sevgisi ve on iki imam inanciyla ezanlarinda Eshedii enne Aliyyen
Veliyyullah uygulamasit Alevilerin Siilige sicak bakmasina sebep olmustur. Ancak
Stinnilerde oldugu gibi namaz ibadeti ve caminin olmasi, ramazan aymnda orucun
tutulmasi, kadinlarin kapali giyinme mecburiyeti ve igkinin haram olmas1 gibi
uygulamalar Alevilerin Siilerden uzaklagmalarina vesile olan sebepler olarak

gdsterilmistir. 1128

Sener’e gore Sah Ismail zamanindaki Siilik ile Anadolu Aleviligi arasinda
organik bir bag bulunmaktadir. Bu iki grup da temel gidasini tekkelerden almaktadir.
Ancak Safevi Devleti kurulup Siilik, devletin resmi dini olunca camiler Sii toplulugun
merkezi tissti haline gelmistir. Béylece 1500°1i yillardan 2000’11 yillara kadar Siilik ile
Alevilik birbirinden ¢ok uzaklagmig, hatta biri Gtekini tanimaz hale gelmistir.

Gilintimiizde Alevilik ve Siilik arasinda Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi diginda ortak bir nokta

.....

mabed olarak kabul ederken, Aleviler varligin1 camilerin disinda devam ettirmistir.*1%°

Anadolu'dan gb¢ ederek Sah Ismail saflarinda Safevi Devleti’ni kuran
Kizilbaglar ile Anadolu'da kalan yoldaslar1 arasinda ilk zamanlarda bir farklilik
goriilmemistir. Ancak daha sonra Safevi Devleti’ni kuran Kizilbaglar kitabi bilgiye
dayali Imamiye Aalimlerinden etkilenerek Caferilik mezhebini benimsemislerdir.
Anadolu'daki Kizilbaglar ise Osmanli Devleti ile yasadiklari siyasi problemlerden dolay:
kapal1 bir toplum halinde eskiden beri sahip olduklari inanglarin1 koruyarak giiniimiize
kadar tagimislardir. Boylece Iran tarafinda kalan Kizilbaslar ile Anadolu'da yasayan

Kizilbaslar arasinda inang agisindan biiyiik farkliliklar ortaya ¢ikmistir. 1130

XVI. yiizyildan sonra Safevi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte Siilik, Anadolu

Alevileri tlizerinde etkili olmaya baglamigtir. Alevi diislincedeki halifelik hakkinin Hz.

127 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 57-60.

128 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi,122-124.

129 Sener, Alevilik Olayi, 94-96. Ayrica bkz: Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, 12.

1130 Mustafa EKinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plan:, Beyan Yaymlari, Istanbul 2010, 246-247.
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Eba Bekir yerine Hz. Ali'nin olmas1 gerektigi, on iki imam inanci, tevella ve teberra
anlayisi, baz1 halife ve sahabilere olumsuz bakma, on dort Masumu Pak gibi unsurlari
Siilikten almistir. Ancak Anadolu Alevileri bunlar1 alirken iglerini bosaltmis ve ash
mahiyetinden uzaklastirmis veya Aleviligin temeli olan tasavvufi akidelerine gore
adapte etmistir. Diger yandan Siiligin temel inanglar1 olan tevhid, niibiivvet, imamet,
adalet ve mead kavramlarina Alevi yazili kaynaklarinda rastlanmazken, Alevi diislince
sisteminin {izerine kurulu oldugu dért kapt kirk makamin da Sii kaynaklarda

bulunmadig: tespit edilmistir. ™3

Sahin, Ilhanli déneminde yasayan Sii alimlerin eserlerine silsile, velayet, te’vil
ve batin gibi kavramlari almalarinin Siflik ile tasavvuf arasindaki yogun iligkiyi
gosterdigini, Anadolu Aleviliginin kaynaginin Erdebil ile basladigi iddiasinin gézden
gecirilmesi gerektigi ifade edimistir. Anadolu Aleviliginin ortaya ¢ikisinin Erdebil
oncesinde var oldugu ve bu iliskinin daha ¢ok ilhanlilar doneminde aranmas gerektigi

vurgulanmigtir, 1132

Alevi dede ve taliplerin bir kisminin kendilerini Caferi mezhebine mensup
olarak gormeleri Aleviligin Hanefilik gibi bir mezhep olarak goriilmeyip daha ¢ok bir
tarikat 6zelligini ortaya koymaktadir. Ancak Alevilik, bir tarikat olarak diistintildiigiinde
ise bu yola girmek isteyenlerin kendilerine yol kardesi (musahip) se¢gmeleri, pir veya
miirsit olmak i¢in ise “Evlad-1 Resul” soyundan olmalari gibi sartlar1 tagimasi
gerekmektedir. Ayrica Alevilik eger mukayese edilecekse Hanefilik veya Safiilik ile

degil; Mevlevilik ya da Kadirilik ile karsilastirilmas1 gerekmektedir. !t

Bazi Alevilerin Caferi mezhebindenim sozi, itikadi, siyasi veya fikhi bir
mezhebin ifadesi olmayip daha cok i¢i bosaltilmis sembolik bir anlam ifade etmektedir.
Ciinkii Anadolu Alevileri, Islam dininin inang ve ibadetlerini uygulama noktasinda daha
cok Hanefi-Maturidi ¢izgiyi takip etmektedir. Mesela Alevi yazili kaynaklarinda iman
cercevesinde Amentii duasindaki kaidelerin aynen geg¢mesi, Erkannamelerde Edile-i
Ser'iyye’nin Kur’an, siinnet, icma ve kiyas seklinde sayilmasi, fikhi mezhep olarak
imam Azam Ebu Hanife ve iImam Maturidi’nin anilmas1 bu iddiay1 dogrulamaktadir.

Ayrica namaz vakitleri ve abdestin alinis1 ile ilgili uygulamalarin; cuma, bayram,

131 Cenksu Uger, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile Iliskisinin Cergevesi”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi, X111/3, 2008, 205-238.

132 Sahin, [Thanlilar Doneminde Siilik, 290-291.

138 Kalug, Alevilik, Inang-Edep-Erkdn, 89-97.
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cenaze ve teravih gibi namazlarin Hanefi mezhebine uygun sekilde yapilmas: Alevi

toplumundaki diger érneklerdir.!*3*

Aleviligin bir mezhep veya bir mezhebin alt kolu olmadig ¢iinkii Aleviligin
Islam’dan dnce var olan bir greti olup uygulamalarinda goriilen birtakim Sii etkilerinin
ise Safeviler tarafindan sokuldugu diger bir iddiadir.?*®* Anadolu Aleviligi birtakim
hususlarda Sia ile benzerlik gosterse de onemli ve bir¢ok temel konuda kesin olarak
Siilikten ayrilmaktadir. Bundan dolay1 uygulamalar1 ve kendilerine 6zgii yorumlari ile
Alevi diisiinceyi Siinnilik i¢inde bir tarikat olarak goren yaklagimlara da literatiirde

rastlamak miimkiindiir.113®

Erzurum ve cevresinde yasayan Alevilerin bir kismimin Siilik hakkinda farkli
diistincelere sahip olmasina ragmen, ¢ogunlugun bu konuda bilgilerinin olmadig1 tespit
edilmistir. Yore Alevilerinin biiyiik bir kismi Siileri Alevilikten ayri bir inang grubu
olarak gormektedir. Tek ortak noktalarinin ise Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan bakis agilari
oldugunu vurgulamiglardir. Kureysan Ocagina mensup bir dede sunlari aktarmistir: “Biz
On iki imam ve Ehli Beyt konusunda Siilerle yakin diisiincelere sahip olmamiza
ragmen onlar Alevilerden farkli bir yerde durmaktadirlar. Ciinkii onlar Hz.
Muhammed’in arkadaslari olan ve Islam dinine hizmet eden halifelere ve Hz.
Muhammed’in esi Hz. Ayse’ye kiiflir ve hakaretler ederler. Ancak Aleviler; halifelere
asla kiifiir etmezler, onlara sadece Hz. Ali’ye yaptiklarindan dolay1 kirgindirlar ve

sadece sitem ederler.”1137

Bagka bir diigiinceye gore Siiler ve Stinniler arasinda bir farlilik olmayip, her
ikisi de Alevilige ayn1 mesafededir. Baba Mansur Ocagi dedelerinden biri sunlari
aktarmistir: “Stinniler gibi Siilerle de bazi ortak degerlerimiz bulunmaktadir. Ancak bu
degerler bizim Sii veya onlarmn Alevi oldugunu gostermez. Ancak Siiler Alevilikten
daha ¢ok Siinnilige yakindir. Ciinkii her iki grup da seriatgidir. Onlar da Siinniler gibi
namazlarim kilar, ramazan ayinda orug tutar ve diger ibadetleri yaparlar. Oysa ki bizim

ibadetlerimizde farkliliklar vardir. Ayrica onlarin kadinlar1 da Siinni kadinlar gibi hatta

1134 (Jeer, “Aleviligin Neligi ve Siilik (Caferilik) ile Iliskisinin Cergevesi, 205-238.

1135 Sahin, Online Alevi Topluluklar, 254.

1136 Bkz. Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 95-118.
1137 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.
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daha fazla kapalidirlar. Ama Alevi kadinlar kiyafet konusunda Siinni ve Ozellikle

Siflerden farklidirlar,”38

Yorede yasayan dedelerden biri, Alevilerin Siilerden ¢ok uzak oldugunu aksine
Stinnilere daha yakin oldugunu belirterek sunlar1 aktarmistir: “Alevilik yolunun temel
kurumlart olan dedelik, musahiplik, kirvelik ve diiskiinlik gibi kurumlarin higbiri
Siilikte bulunmamaktadir. Bu kurumlar sadece Anadolu Aleviliginde bulunmaktadir.
Ayrica Siilik inancinda énemli sayilan bazi kural ve uygulamalar Alevilikte yoktur.””**%
Bagka bir dede ise Siilerle Alevilerin ayni1 inancin mensuplari olduklarini ancak sonraki
zamanlarda Siilerin, Siinniler tarafindan asimile edildigini, bu sebepten Siinniler gibi

ibadet edip onalar gibi yasadiklarini belirtmistir, 140

Yore Alevilerinden bazilarimin Ehl-i Beyt ve Alevilere birgok aci yasattiklari
gerekeesiyle Siilere tepkili olduklar1 goriilmiistiir. Bu diisiinceye sahip olan Alevilerden
biri sunlar1 aktarmistir: “Siiler yiiziinden On iki imam ve Ehl-i Beyt imamlar1 zulme
ugradilar. Sifler 6nce savag sirasinda Kerbela’da Hz. Hiiseyin’i, sonra da Zeyd b. Ali’yi
para ve diinyalik mevki karsisinda yalmiz biraktilar. Glinlimiizde ise hatalarii
affettirmek ve giinah ¢ikarmak i¢in kendilerini zincirliyorlar. Ama bu yaptiklar1 seyin

onlara bir faydasinin olacagim diisinmiiyorum.”4!

Yoredeki bir talibe gore Kizilbaslar, Sah Ismail araciligiyla Siileri tanimislardir.
Sah Ismail siyasi amaclarina ulasmak igin maalesef Kizilbaslar1 kullanmis, kurdugu
dede ve ocak sistemiyle de Anadolu’daki Kizilbaslar1 kendi tarafina c¢ekmeye
caligmistir. Anadolu Kizilbaglarini Osmanli Devleti’ne karsi isyana tesvik ettirerek
binlercesinin 6liimiine sebep olmustur. Safevi Devleti kurulduktan sonra da devletin
kurulusunda en biiyilk miicadeleyi veren Kizilbaslar kenara itilmis ve ikinci sinif

vatandas muamelesi gormiislerdir.14?

Yore Alevilerinden bazilar1 Siilerin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’i ¢ok sevdiklerini ve

bu ortak noktadan dolayr da Alevilere ¢ok sempati duyduklarini belirtmiglerdir. Ayrica

1138 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Tlkokul.
1139 yysuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul.

1140 Dervis Ismail Cambaz, Catkale Mahallesi, 1960, ilkokul.
1141 Cemal Durgun, Aktas Mahallesi, 1949, Tlkokul.

1142 Giray Kamiloglu, Kiirkcii Mahallesi, 1940, Lisans.
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son zamanlarda Siilerin genellikle ilce ve kdylerde bulunan cemevlerinde yapilan

etkinliklere katildiklarini ifade etmislerdir.'*4®

Erzurum merkezde bulunan bir Sii derneginin Alevileri bazi etkinliklere davet
ettikleri, yilin belirli giinlerinde Erzurum ve ilgelerinden Irak’taki Hz. Hiiseyin Tiirbesi
ve diger bazi yerlere iicretsiz olarak gotiirdiiklerini vurgulamislardir. Erzurum merkezde
yagsayan bazi Aleviler haftanin belirli giinlerinde Sii dernegine giderek bazi
uygulamalara katildiklarmi belirtmislerdir.'*** Ayrica Erzurum merkezde yeni insa
edilen Hz. Imam Hiiseyin Cemevi’ne Siilerin biiyiik ilgilerinin oldugu ve 2023 yilinin
agustos aymnda yapilan cem ayinine Erzurum Iran konsoloslugunda calisan iist diizey

yetkililerin katildig1 ve dedelerle yakindan ilgilendikleri tarafimca tespit edilmistir.

Sonug olarak yore Alevilerinin biiyilk kismimnin Siilik hakkinda bilgi sahibi
olmadiklari, az bir kisminin ise Siilerin kat1 bir seriat anlayisina sahip olduklarini, ortak
noktalarinin ise sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi oldugunu ifade etmislerdir.
Erzurum merkezde bazi Sii derneklerinin oldugu ve yoére Alevilerinin bu derneklerle
yakindan irtibatta oldugu belirlenmistir. Erzurum’da bulunan iran Konsoloslugunun
baz1 c¢alisanlarinin da ydredeki Alevilerle yakindan ilgilendikleri, Alevilerin énemli
torenlerine katildiklar1 ve bazi dedelerle yakin iliskileri oldugu saptanmistir. Ayrica
yilin belli giinlerinde bu dernekler araciligiyla bazi Alevilerin Irak bdlgesinde bulunan

Hz. Hiiseyin Tiirbesi’ni ziyarete gotiirtildiikleri de tespit edilmistir.

3.2.3. Siyasilerle Iliskiler

Aleviligin kokleri, Miisliimanlarla Tirklerin ilk karsilagtiklar1 donemin belli
tarihi, siyasi, ictimai, cografi, kiiltirel ve iktisadi kosullarin zaman igerisinde
olusturdugu bir Islami inang ve kiiltiir olgusuna dayanmaktadir. Bu agidan Aleviligin
ortaya cikist ve gelisimini saglam bir sekilde ortaya koymak icin, Islam tarihinde
meydana gelen ilk siyasi ve dini ayriliklarin meydana gelmesine sebep olan hadiselerin,
Tiirklerin Islamlagma siirecine dogrudan veya dolayli olarak etki ettiginin bilinmesi
gerekmektedir. Bu olaylarin baginda gelen halifelik mevzusu, Alevi toplumu iginde
Oonemli bir yer tutmaktadir. Clinkii A/evi kelimesinin s6zliik anlam1 disindaki diger bir

tanimi da sahabiler i¢inde en iistiin konuma sahip olan Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’in

1143 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul.
1144 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.
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vefatindan sonra Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile halife olmas1 gerektigini ileri

siiren Sia ile aym anlamda kullanilmis olmasidir. 114

I[slam’da mezheplerin ortaya ¢ikisim1 hazirlayan meselelerin basinda siyaset
gelmektedir. Kur'an-1 Kerim, inanglar ve ibadetler konusunda ayrintili bilgi verirken
siyasetle ilgili olarak evrensel nitelikli ilkelerin disinda herhangi bir degerlendirmede
bulunmamistir. Mesela devletin yonetim bi¢imi ve halifenin kim olacagr konusuna

deginmeyerek bunlari insanlarin tercihlerine birakmistir.114®

Islam toplumunda mezheplerin iizerinde ¢ok fazla konustuklar1 ve din-siyaset
iligkisinde en ¢ok giindeme gelen konu halifeligin dini/manevi olup olmadigidir. Bir
yaklasima gore peygamberin vefatindan sonra halife olan Hz. Ebu Bekir Hz.
Muhammed’in sadece yoneticiliginin halefidir, peygamberliginin halefi degildir.
Imamlar Kureys 'tendir genel kabulii Islam toplumundaki ilk ydnetim seklinin dini degil
kabilevi temeller iizerine kuruldugunun bir gdstergesidir. ilk dénemlerde halifelik
teriminin dini bir dayanaginin olmadigini, belki Islam'dan énceki farki ortaya koymak

i¢cin kullanilmis bir kavram olabilecegini ifade etmistir.*4’

Anadolu'nun Islamlagmasi sehir ve tasra gibi yerlesim alanlarinda farkli
sekillerde ortaya ¢ikmustir. Genellikle Tiirk Islam devletlerinin benimsedigi Siinni
anlayis, yerlesik yasam birimlerinde kitabi anlayis {izerine inga edilmisken, gégebeler
arasinda ise kitabi anlayistan uzak bir goriiniim arz etmistir. Bu iki anlayis arasinda
zaman igerisinde bazi problemler ortaya ¢ikmis, devlet yoneticileri bu durumu ¢6zmek

icin baz1 tedbirler almislardir.!148

Fatih Sultan Mehmet doneminde Tiirkmenler, yerlesik hayata ge¢meleri igin
zorlanmig ancak bu durum yerlesik hayat siiren Siinni topluluk tarafindan hos
karsilanmayarak Aleviler dislanmistir. Bu olaylar karsisinda Kizilbaslar da kendilerini
bu cevreden soyutlayarak ige kapali bir toplum haline gelmeye baslamislardir. Bu
durum iki toplulugun arasini acarken Siinni iktidara karsi bir tepkinin olugsmasina da
sebep olmustur. Ayrica hem Anadolu Selguklu hem de Osmanli’nin kurulusunda biiyiik

pay sahibi olan Tirkmenlerin sonraki zamanlarda yonetimden uzaklastirilarak

1145 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, 78-81.

1146 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 127-128.

1147 Mehmet Zeki Iscan, “Dini-Siyasal Otoriteve Temsil: Hilafet”, Hanifi Sahin (Ed.), Dini Temsil Sorunu
Sempozyum Bildirileri, 28-29 Nisan 2007, (ss. 87-100), Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
1148 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi arka Plani, 81.
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devsirmelerin idarelere atanmalar1 Tirkmenlerin yonetime karst olumsuz bir tavir

almalarina ve giiniimiiz Aleviliginin olugmasina vesile olmustur.!4°

Osmanl1 ve Safevi devletleri arasinda meydana gelen Caldiran Savasi'ndan sonra
Osmanli Devleti simirlari igerisinde kalan, Safevileri destekleyen Kizilbaslar takibata
ugramis ve bazi sikintilara maruz kalmiglardir. Bunun sonucunda Siinni toplumdan
giderek uzaklagan Kizilbas toplulugu kapali bir toplum haline gelmistir. Zaman
igerisinde bu tepki sosyal ve dini ayrimlara da sebep olmustur. Tiim bunlar sosyolojik
bir Aleviligin siyasal Alevilige nasil doniistiiglinii ortaya koymustur. Ayrica Alevilik-
Bektasilik mevzusu etnik boyut ile birlikte ideolojik ve siyasi malzeme olarak

kullanilmis ve olumsuz bir sekilde ziyan edilmistir.}1>°

Alevi topluluklar ge¢misten giliniimiize kadar yerlesik/gogebe, ekonomik ve
mezhepsel farkliliklar sebebiyle merkezi otorite ile uyusmayan bir pozisyonda
kaldilar.'?®! Osmanli Devleti’nin sona ermesiyle Cumhuriyet’e gecis, Alevi ziimreler
arasinda memnuniyetle karsilansa da Tirkiye’nin bu politik durusundaki Onemli
degisiklik Alevilerin sosyal ve dinsel hayatlarinda beklenilen etkiyi yaratmamistir.1*>2
Tiirkiye’de ¢ok partili sistemin gelmesi ve sanayinin gelismesiyle biiylik sehirlere
gocler sonucunda Aleviler toplum iginde daha goriiniir hale gelmis ve ¢ogunlukla sol

goriisleri benimseyerek bir kimlik olusturma ¢abasina girismislerdir.'>

Alevi toplulugunun ge¢miste yasanan olaylardan dolayr Osmanli devletini sert
bir sekilde elestirdigini ancak bunun dogru bir diisiince olmadigini vurgulayan bir
yazara gore; Osmanli devleti olaganiistii durumlar disinda Kizilbas topluluguna siddet
veya baski uygulamayip zzimmen varliklarinin devam etmesine izin vermistir. Ancak
Cumhuriyetin kurulmasindan sonra tekke ve zaviyelerin kapatilarak Diyanet Isleri
Bagkanliginin  kurulmasiyla tiim dinsel farkliliklar gormezden gelinerek tek

tiplestirilmeye gidilmis ve Alevilik fiilen yok sayilmistir. Alevilerin Osmanli ve

1149 EBrdal Yiudirim, “Alevi-Siinni Farklilasmasinim Tarihsel, Dinsel/Siyasal ve Sosyo Kiiltiirel
Nedenlaeri,” Toplum Bilimleri Dergisi, 10/19), 2016, 281-300.

1150 Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, Islamiyat Dergisi, 6/3, 2003111-126.

1151 Seyit Kenan Geyik, Alevi Toplumunda Sivasal Davrams: Hact Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi
Kusadas1 Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi), Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Aydin
2020.

1152 Ryza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Doniisiimiin Ana Eksenleri”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 62, 2012, 135-162.

1158 Fazilet Ahu Ozmen, “Alevi Gengliginin ve Sosyo-Kiiltiirel Kimlik Miicadelesi I, Alternatif Politika,
111/1, 2011, 31-54.
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Cumhuriyet donemelerinde yasanan bu durumlar karsilagtirrak daha dogru bir ¢ikarima

varacaklarini ifade etmistir.!>*

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra tek partili ddonemde bazi zorluklarla
karsilasan Aleviler 1950 yilindaki se¢imlerde Demokrat Partiyi desteklemis ancak
umduklarini bulamamiglardir. 1960 darbesinden sonra sosyalist sol propagandalardan
etkilenen Alevi genglerin ¢ogunlugu sol orgiitlere iiye olmustur. Aleviler 1970'lerden
sonra Alevi kokenli bazi siyasiler tarafindan kurulan Tirkiye Birlik Partisini
desteklemislerdir. 1980 darbesinden sonra hizli bir sekilde orgiitlenerek diinyada ve
Tiirkiye’de var olan atmosferden dolay: sol ve Cumhuriyet Halk Partisi saflarinda yer
almaya baglamiglardir. Nerdeyse Alevi olmanin sarti olarak kabul edilen bu siyasi

tercih, solun yaninda sagin ve Islamcilarin karsisindaki set olarak ifade edilmistir.}*>

Tek partili donemden giiniimiize kadar Alevi gruplar zaman zaman gelgitler
yasasa da taleplerinin CHP tarafindan gergeklestirilecegi giiclii kanaati olusmustur.
CHP tarafindan Alevilerin taleplerinin iktidar olmadan yapilip yapilmayacagi belli
olmamasina ragmen bu diisiincenin iki taraf arasinda gii¢lii bir bag olusturdugu
goriilmektedir.*®® Alevi gruplarn Atatiirk ve Cumhuriyet degerlerinden memnun
olmalar1, Alevi kimlikleri ile parti igerisinde rahatca siyaset yapabilmeleri, siyasal Islam
sOylemi karsisindaki en biiylik olusum olarak gordiikleri CHP’yi tercih etmeleri diger
sebeplerdir. Ayrica Aleviligi tanimayan veya etkisiz hale getirmeye calistigini
diisiindiikleri Siinni Islam sdylemine sahip partilerin Aleviler nezdinde bir karsiliginin

olmadig ifade edilmektedir.*’

Alevilerin son zamanlarda siyasi agidan olduk¢a biiyiik bir atilim
gerceklestirdikleri ve bunun sonucunda Alevi toplumunun taleplerinin devlet kurumlar
ve siyasi partilerin onemli glindemleri arasma girdigi ifade edilmektedir. Aleviler,
devletten Alevilere uygulanan ayrimciligin ortadan kaldirilmasi, devlet biitgesinden
Alevilere pay verilmesi, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin kaldirilmast  veya

yapilandirilmasi, Alevi dedelerine devletten kadro verilmesi, Madimak Oteli'nin

1154 Kalug, Alevilik, fnan§-Edep-Erkdn, 41-42.

1155 Ahmet Tasgin, “Cumhuriyet Dénemi Siyasetin Aleviligi ve Alevilerin Siyaseti: Marifetin Mekri mi-
Siyasetin Carki mu1?”, Salih Cift (Ed.), Tarihten Giiniimiize Sifi-Sivaset [liskileri, 2020, (ss. 577-593),
Islami ilimler Arastirma Vakfi.

1156 Subasi, Alevi Modernlesmesi, 226-227.

157 Geyik, Alevi Toplumunda Siyasal Davranis, 152.
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miizeye cevrilmesi, zorunlu din derslerinin kaldirilmast veya revize edilmesi,

cemevlerinin statiisii gibi konularda siyasi taleplerde bulunmaktadirlar.!

Oz, siyasi alanda Alevilerin 6niine siyasal Islam’in Siinniligi, sol gevrelerin
Marksistligi, ulus¢u ¢evrelerin ise Tiirkeiiliik ve Kiirt¢iiliigli koyduklarini ifade etmistir.
Ozellikle 1960'lardan sonra Alevilikle Marksist diisiince yan yana getirilmeye ve ayni
olduklar1 gosterilmeye calisilmistir. Oysaki Alevilik idealizmden, Marksizm ise
materyalist felsefeden beslenmektedir. Alevilik Islam dininin bir yorumu ve inang
tiirtidiir. Marksizm ise dini afyon olarak goriip toptan reddeden bir diisiincedir. Diger
taraftan sosyalizm ve bazi siyasi akimlar Aleviligi kendilerine entegre etmeye
calismislarsa da basarili olamamiglardir. Ciinkii Alevilik siyasal bir diisiince olmayip

dini bir inang ve diisiincenin ismidir.!*>°

Tiirkiye’de 6nemli oranda oy potansiyeline sahip olan Alevi toplulugunu son
yillarda kendi yanlarma c¢ekmek igin sol partiler kadar sag partiler de Onemli
girisimlerde bulunmaktadirlar. Bu ziimreler, Alevilerin toren ve toplantilarina dnceden
olumsuz yaklasirken giiniimiizde Haci Bektas'ta yapilan kutlamalara bazi devlet ve
hiikiimet yetkilileri katilarak Aleviler ile devlet idaresini yakinlastirma cabasi igine
girmislerdir. Ayrica solcu aydin kuruluslar ve Kiirt milliyetcileri de Alevilerle olan
benzer yonlerini 6ne ¢ikararak bu toplumu kendi taraflarina ¢ekme ¢abasi i¢indedirler.
[ran yonetimi ise Alevilik ile Siilik arasinda bir fark olmadigini vurgulayarak bir

franlastirma hareketine girismistir.1%

Cumhuriyetin ilanindan sonra 1950 yilinda Demokratik Partiyi desteklemeleri
disinda Alevi gruplar genellikle sol ve sosyalist partileri desteklemislerdir. Bu partilere
hala destek siirmekle beraber durumun degistigi de goriilmistiir. Sagc1 muhafazakar
partilerin baz1 secim bolgelerinde Alevi adaylar ¢ikararak onlardan oy aldiklar tespit
edilmistir. Giiniimiizde ise bu partiler Alevilerin oylarmi almak i¢in biiyik bir

kampanya ve ¢aligma yiiriitmektedirler.16?

Son donemlerde AK Parti hiikiimeti tarafindan yapilan Alevi a¢ilimi, Alevi

temsilcileri tarafindan ortaya konulan sorunlarin ¢6ziimiinde bazi ilerlemeler saglasa da

11%8 T.C. Devlet Bakanligi, Alevi Calistaylart Nihai Raporu, T.C. Devlet Bakanhigi Yayinlari, Ankara
2010, 189-194.

1159 Baki Oz, Alevilik Nedir? Der Yaynlari, Istanbul 1996, 83-89.

1160 Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege, 350-351.

1161 Sener, Alevilik Olayi, 142-159.
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Aleviler tarafindan yeterli goériilmemistir. Bu sorunlarin ¢éziimii noktasinda istenen
sonucun alinmamasinda Alevi temsilcilerinin kendi aralarinda var olan anlagmazliklar
ve ortak hareket edememe sebepleri de etkili olmustur.}*®? Ayrica Alevilerin ehliyet,
liyakat ve temsil konusundaki problemlerinin arttig1 ve karmasiklastig1 ifade edilebilir.
Su anki cesitliliklerinden yola ¢ikarak Alevilerde ortak bir sdylem kanali bulmak

zordur, 1163

Erzurum ve ilgelerinde yasayan Alevi se¢gmenlerin oylarini kullanirken yasadigi
cevre, sahip olduklar1 egitim ve ekonomik durumlarinin etkili oldugu goriilmiistiir.
Bundan dolay1 yore Alevileri arasinda farkli siyasi tercih ve tutumlarin oldugu tespit
edilmistir. Kureysan ocagindan bir dede, Alevilerin genellikle sol partilere oy
verdiklerini, ¢iinkii Alevilerin gocukluktan itibaren anne, baba ve ¢evrenin hep sol
partilere oy verdigini gordiiklerini ve kendilerinin de ayni sekilde devam ettiklerini
ifade etmistir.}'®* Ayrica yoredeki birgok Alevi Atatiirk’iin partisi oldugundan dolay

Cumhuriyet Halk Partisine oy verdiklerini belirtmislerdir.1%

Yore Alevilerinden biri, Alevilerin tarih boyunca yasadiklar1 bolgelerde merkezi
hiikiimetlerin baski ve zulmiine maruz kaldiklarini, bu yiizden hep muhalif ve
ezilenlerin tarafinda olduklarini belirtmistir. Ayrica yoredeki Alevilere gore sol
partilerin sag partilerden daha fazla sosyal bir anlayisa sahip olmalar1 ve haksizliga
ugrayanlardan yana tavir almalar1 Alevi toplumunu onlara yaklastiran diger bir sebeptir.
Bunun disinda sol partilerin laikligin koruyucusu ve uygulayicisi olarak goriilmeleri ve

sekiiler yasami desteklemeleri yore Alevilerinin siyasi tercihlerinde ©nemli bir

etkendir.1166

Kureysan Ocagma mensup Hayrani Dede, Alevi toplumunun hakki, hukuku,
adaleti, paylagsmay1 ve esitligi savunan uygar, aydin ve bilimsel bir ideolojiye sahip
oldugunu belirtmistir. Ancak bu iilkede iktidar olan sag partilerin din iizerinden siyaset

yaparak bu kavramlarin igini bosalttigin1 ve sadece oy devsirmek amaciyla Stinnilere

1162 flhan Ozan Hamurcu, Alevi Sivil Toplum Orgiitlerinin AKP Hiikiimetinin Alevilere Iliskin
Politikalarina Yaklagimi: Izmir [li Ornegi, (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, izmir 2017.

1183 T C. Devlet Bakanligi, Alevi Calistaylart Nihai Raporu, 83.

1164 Binali Bektas, Giimiiglii Mahallesi, 1966, Lise, Cagla Sirin, Askale (Merkez), 2001, Lise.

185 Akif Akbaba, Hacthamza Mahallesi, 1941, Tlkokul; Ali Saglik, Karabey Mabhallesi, 1932, ilkokul;
Metin Kayran, Baglica Mahallesi, 1974, ilkokul.

1166 M. S, Lisans.
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hizmet gotiirdigiinii vurgulamistir. Bu sebeplerle Alevilerin sosyal devlet ilkelerini

savunan, emege ve 6zgiirliige deger veren sol partileri destekledigini ifade etmistir, 1%’

Genel diisiincenin aksine bazi yore Alevileri siyasette genel gecer bir anlayisin
Alevilerin savundugu temel ilkelerden biri olan demokrasiye uygun olamayacagini
vurgulamiglardir. Ayrica oy kullanirken insanlarin sahip oldugu dini diisiince ve inanca
gore tercih yapmalarinin da Alevi toplumunun ilkelerine yakismayacagin
belirtmislerdir. Alevilerin siyasi tercihlerini kullanirken hakki, hukuku ve adaleti ayakta
tutacak ve insanlara en giizel hizmeti gotiirecek kisileri tercih etmelerinin gerekli
oldugunu ifade etmislerdir. Bu kisilerin sagc1, solcu, Alevi veya Siinni olmasinin higbir

oneminin olmadigini agiklamislardir 68

Yorede yasayan dedelerden biri sunlar1 aktarmistir: “Siyaset dinden, dini
kurumlardan, camiden ve cemevinden uzak yapilmalidir. Alevilerin hepsinin sol
partilere oy verdigi dogru bir diisiince degildir. Biz sol veya sag parti fark etmez hangisi
hakkin ve adaletin yaninda ise ona oy veririz. A¢ik sdylemek gerekirse yerel secimlerde
Ozellikle cemevi insaatlarinda yaptigi yardimlardan dolayr Alevi niifusun biiyiik
cogunlugu Adalet ve Kalkinma Partisini desteklemektedir.”**%® Diger bir Alevi segmene
gore Ak Partinin ¢ikardig1 6zellikle yasli ve hasta bakimi gibi ekonomik agidan aileleri
rahatlatan kanunlardan dolayr memnun olan ve onu destekleyen ¢ok sayida Alevi

bulunmaktadir.1170

Yorede yasayan bir kisitm Alevi ise alternatifi olmadigi i¢cin Cumhuriyet Halk
Partisini desteklediklerini ama iktidar olduklarinda onlarin da yanlhs siyaset
yapabileceklerini ifade etmislerdir.!*’! Ayrica yorede siyaset yapan bazi kisiler, Alevi
olduklarindan dolay1 sol partilerde bile dislandiklarini ve listelerden isimlerinin

silindiklerini belirtmislerdir.!*’?> Yore Alevilerinin bir kismi ise siyasetin kotii bir sey

1167 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul; Giray Kamiloglu, Kiirk¢ii Mahallesi, 1940,
Lisans; Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, Ilkokul.

168¢)zlem Keseci, Degirmenli Mahallesi (Alibey Mezras1), 1983, ilkokul; Veli Yildiz, Yanikaval
Mabhallesi, 1944, ilkokul.

1188 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.

1170 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.

17 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.

172 Giray Kamiloglu, Kiirkcii Mahallesi, 1940, Lisans.
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oldugunu ifade ederek Alevi ve Siinnileri birbirinden ayirdigini hatta diisman ettigini

belirtmistir.!1"3

Sonug¢ olarak yorede yasayan Alevilerin siyasi tercihlerini, Anadolu’daki diger
Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu gibi sol partilerden yana kullandiklar1 gériilmiistiir. Ancak
son zamanlarda sosyal ve ekonomik hayat sartlari, egitim seviyeleri gibi etkenler yore
Alevilerinin siyasi tercihlerinde bazi degisikliklere sebep olmustur. Son yillarda yapilan
secimlerde yoredeki Alevilerin c¢ogunlugu oOzellikle Atatiirk’in  kurdugu parti
olmasindan dolayr Cumhuriyet Halk Partisi’ni desteklediklerini beyan etmislerdir.
Ancak Erzurum Biiyiiksehir Belediyesi'nin yaptig1 calismalardan memnun kaldiklarini
ve bu sebepten yerel secimlerde de Adalet ve Kalkinma Partisini desteklediklerini

belirtmislerdir.

3.2.4. Diyanet Isleri Baskanhgi’na Bakis

Hz. Muhammed araciligiyla insanlara teblig edilen Islamiyet ve onun kutsal kitab1
Kur'an-1 Kerim higbir degisiklige ugramadan giinlimiize kadar muhafaza edilmistir. Bu
dinin kurumsallagsmasina vesile olan medreseler Osmanli doneminde gelismis ve
Seyhiilislamlik ile sekillenmistir. Seyhiilislamlik kurumu, dini konularda insanlari
aydinlatma goérevi bulunan kadi, miiderris ve miiftiileri yoneterek din islerinin daha
saglikl sekilde yiiriitiilmesi amacim giitmiistiir. Osmanlinin yikilis1 ile Seyhiilislamlik
kaldirilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu ile halkin dini konularda ihtiyag¢larini
karsilamak amaciyla Seriye ve Evkaf Vekaleti ve daha sonra din hizmetlerinin

yiiriitiilmesi igin 3 Mart 1924'te Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur.*!"*

Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren Islam dininin inanglarini, ibadetlerini ve
ahlaki ilkelerini aciklamak, bu inan¢ ve ibadetlerin yapildigi ibadethanelerin idaresini
saglamak ve din konusunda toplumu dogru bilgilendirmek igin kurulan Diyanet Isleri
Bagkanlig1 baz1 inang gruplar tarafindan sikca elestirilmistir.!*”® Bu elestiriyi yapan

ziimrelerden biri olan Aleviler, Diyanetin Tirkiye’de uygulama ve ¢aligmalari ile Stinni

178 yysuf Koger, Giimiislii Mahallesi, 1968, Ilkokul.

1174 Ramazan Ugar, “Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri Baskanliginda Temsil Problemi (Alan
Arastirmasi),” S. Sarikaya (Ed.), Uluslararast Bektasilik-Alevilik Sempozyumu -I-, 28-30 Ekim 2005-
Isparta, (ss. 455-466), SDU ilahiyat Fakiiltesi.

U5 Quayip Ozdemir, Ali Albayrak, Ismail Arici, “Alevi-Bektasilerin Diyanet Isleri Baskanligimin
Kendilerine Yonelik Din Hizmetlerine Iliskin Tutumlar1 (Elazig Ornegi)”, I. Uluslararasi Haci Bektas
Veli Sempozyumu (785-806), SFN Televizyon Tanitim Tasarim Yayincilik, Ankara 2011.
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bir durus sergiledigini Alevilige kars1 mesafeli bir yaklagim sergileyerek kendilerini yok

saydiklarini iddia etmislerdir.117®

Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulusuyla ilgili olarak 1924’ten 1980’lere kadar
Alevi toplulugu herhangi bir itiraz veya tepki gostermemistir. Alevilerin kiiltiirel
kimliklerinin gii¢ kazanmasi ve toplum nezdinde lider konumda olan kisilerin etkileriyle
zaman igerisinde bu ilgisizlik yerini bazi tepkilere birakmistir. Bu tepkiler giiniimiizde
Alevi toplumunun devletten temel talepleri haline déniismiistiir. Ancak Diyanet Isleri
Baskanligi’nin varligiyla ilgili Alevi toplumunun ortak bir diisiinceye sahip olmayip

farkli ¢oziimler ileri stirdiikleri goriilmiistiir.

Alevilerin biiylik bir kism1 bu kurumun yeniden yapilandirilmas: ve igerisinde
Alevilerin temsil edilecegi bir yapiya doniismesini istemektedirler. Diger bir kismi
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin laiklik ilkesine aykir1 oldugunu ileri siirerek kaldiriimasini
talep etmektedir. Azzimsanmayacak sayidaki Alevi toplulugu ise Diyanet’in varliginin
bu sekilde korunmasi gerektigi diisiincesindedir. Ciinkii Cuma ve bayram namazlarina
camiye giden Alevilerin olmasi, ayrica cenaze, hatim, nikdh ve mevliit gibi

merasimlerde cami gérevlilerinden yararlandiklar1 bilinmektedir.!t"?

Oz, Diyanet’in Aleviligin bir mezhep veya tarikat olarak degil daha ¢ok kiiltiirel
bir olusum olarak ifade ederek onlarin herhangi bir hak talebinde bulunma yollarim
kapatmaya calistigini belirtmistir.}'’® Diger bir yazar ise Diyanet kurumunun Alevilik
hakkinda yaptig1 ¢calisma ve yaymlarinda Alevi ve Siinnilerin Miisliiman olup aralarinda
bir fark olmadigi goriisiinii ileri siirdliglinii ancak bu iddianin Aleviler tarafindan
reddedildigini ifade etmistir. Ciinkii Aleviligin Siinnilikten farkli oldugu ve Islamiyet’in
Eski Tiirk gelenekleri ve diger Anadolu kiiltiirlerinin bir sentezi oldugunu ileri siirerek

Diyanet’in Aleviligi asimile etmeye ¢alistigii vurgulamigtir.117°

Yaman’a gore, Diyanet’in ilk kurulus amacindan uzaklasip mezheplerin ve
siyasetin miidahalesine agik bir hale gelmesi, bu kurumun yeniden yapilandirilmasinin
gerekliligini ortaya cikarmustir. Diyanet Isleri Baskanligi yeniden yapilandirilirken

gorevinin dini alan1 kontrol altinda tutmak olmayip aksine bu alanlar1 tim inanglara esit

176 Yaman, Alevilik; Inang, Ibadet, Evkan, 379.

W77 Uziim, Giindimiiz Aleviligi, 130-134.

W18 Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, 166.

1179 Battal Pehlivan, Aleviler ve Diyanet, Pencere Yayinlari, Istanbul 1994, s. 87; Ayrica bkz: Melikoff,
Haci Bektas Efsaneden Gergege, 357-358.
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uzaklikta ve tarafsiz olacak sekilde diizenleyici bir fonksiyonunun olmasi

hedeflenmistir. 118

Diyanet Isleri Baskanligi’nin mevcut durumunu elestiren Alevi gruplar arasinda
¢oziim adina ortak bir tavir sergilenemezken bu kurum igerisinde Alevilerin temsil
edilme fikri ¢ogunluk tarafindan bir ¢6ziim Onerisi olarak sahiplenilmektedir. Bu 6neri
[zzettin Dogan ve Cem Vakfi tarafindan desteklenirken, Pir Sultan Abdal Cem Vakfi,
Haci Bektas Veli Dernekleri, baz1 Kiirtgii Alevi gruplar ve Karaca Ahmet Sultan
Dergahi ise; Diyanet Isleri Baskanligi’nin tamamen kaldirilmasini talep etmektedirler.
Aleviligin Diyanet’te temsili konusunda yasal engellerin disinda diger 6nemli bir sebep
de Alevilerin hangi statiiyle ve kim tarafindan temsil edilecegi hususudur. Ciinkii
Aleviligin tanim1 ve temsili konusunda bu gruplar arasinda bir birliktelikten s6z etmek

oldukga zor goriinmektedir. 18!

Anayasaya gore Diyanet Isleri Baskanhig: laiklik ilkesi geregi tiim siyasi
diisiincelerin disinda olup biitiin mezhep, tarikat ve dinl gruplasmalardan tarafsiz
kalmas1 gereken bir kurumdur. Diyanet’i Islam dininin temsilcisi olarak gdstermek
basta bu dinin temel kriterlerine aykiridir. Ciinkii Islam'da Allah'1 yeryiiziinde temsil
eden herhangi bir kurum veya kisi bulunmamaktadir. Aynmi sekilde hicbir tarikat,
mezhep veya grup kendini Islam’la 6zdeslestirerek Islam'in temsilcisi olarak gérme
hakkina sahip degildir. Islam dininin bu yéniinden dolay1 Diyanet’in ortaya koydugu
din hizmetleri, herhangi bir temsil grubu olmayip sadece genel idare hizmeti sunan bir
kurum oldugunu goéstermektedir. Biitiin bunlar Diyanet Isleri Baskanligi’'nin inang ve
ibadetleri uygulamak, ibadet mekanlarimi1 denetlemek ve halki dini meselelerde

bilgilendirmek i¢in kuruldugunu dogrulamaktadir.118?

Yoredeki Aleviler arasinda da Diyanet Isleri Baskanlig: ile ilgili olarak farkli
diisiincelerin  oldugu goriilmiistiir. Bu diislinceler arasinda en c¢ok desteklenen,
Diyanet’in kurumsal olarak devam etmesi ancak bazi degisikliklerin yapilmasidir.!!8®
Yorede bulunan bir¢ok dede ve talibe gore Miisliimanlarin dini islerini yirittigi igin

Diyanet Isleri Baskanligi kesinlikle kaldirilmamalidir. Ancak cem evleri de tipki

1180 Ali Yaman, “Cumhuriyet Doneminde Aleviler-Diyanet Isleri Baskanlig: iliskilerine Elestirel Bir
Bakis”, 1. Uluslararasi Haci Bektag Veli Sempozyumu (785-806), SFN Televizyon Tanitim Tasarim
Yayincilik, Ankara 2011.

8L Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 71-83.

182 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar, 182.

1183 flhami Kocaeli, Karaca Mahallesi, 1964, Tlkokul; Ali Saghk, Karabey Mahallesi, 1932, ilkokul.
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camiler gibi Diyanet’e baglanmali, her tiirlii ihtiyac1 devlet tarafindan karsilanmalidir.
Ayrica Diyanet’in iginde Alevileri temsil eden bir kurum olusturulmali ve ocakzade

dedeler cemevlerinde hizmet etmeleri karsiliginda maasa baglanmalidirlar. 18

Diyanet Isleri Baskanligi’nin kaldiriimasiin dogru olmadigini diisiinen Aleviler,
imamlarin egitimlerinin eksik oldugunu, onlarin sadece Siinni diisiincenin inanglarin
bildiklerini belirtmislerdir. Ayrica hem Diyanet’in hem de Diyanet ¢alisanlarinin bir
devlet kurumu olarak sadece Siinnilere degil Alevilere de hizmet vermesi ve siyasetten
uzak durmas: gerektigi ifade edilmistir. Taliplerden birisi sunlar1 aktarmistir: “Diyanet
kurumu iilkemizin birligi agisindan 6nemli bir kurum olmasaydi Atatiirk tarafindan
kurulmazdi. Giiniimiizde bulundugu nokta kurulus amacindan biraz uzaklasmis olsa da
tilkemiz agisindan varligi elzem bir kurumdur. Ciinkii Diyanet Kurumu olmadiginda

onun yerini bazi cemaatler alacaktir ki bu durum daha kétii sonuclara sebep olabilir.”118

Yore Alevilerinin bir kism1 Alevi vatandaslarin yasadig yerlerde gorev yapan
Diyanet personelinin, Alevi uygulama ve ibadetleri noktasinda hassas
davranmadiklarini veya bu konuda bir sey bilmediklerini belirtmislerdir. Ilge
miiftiiliiklerinin camisi olan Alevi koylerine gereken hassasiyeti gostermedikleri,
buralara atanan kadrolu imamlari ilge merkezinde tutarak Alevi koylerindeki camilerin
kapal1 kalmasina sebep olduklarin1 vurgulamislardir. Ayrica Alevi koylerinde bulunan
camilerde siirekli goérev yapacak, ezan okuyacak ve ¢ocuklarina Islam dinini dgretecek

donanimli imamlar istediklerini ifade etmislerdir.'3¢

Bazi yore Alevileri tarafindan Diyanet’in elestirilmesinin en biyiik
sebeplerinden biri bu kurumun siyasetle igli disli olmaisidir. Bu sebepten Diyanet’in
giiniimiizdeki durumu degistirilmeli ve Diyanet Atatirk’iin kurdugu ilk haline
dondiiriilmelidir.*'®” Hayrani Dede Atatiirk’iin Diyanet’i gegici bir siireligine dinin

sOmiiriilmesinin  Online gegmek icin kurmus oldugunu, ancak Oliince artik

118 Ahmet Karanfil, Erduran K&yii, 1948, Ortaokul; Veli yildiz, Yanikaval Mahallesi, 1944, lkokul,
Nazim Tanyeri, Yazili Mahallesi, 1938, Tlkokul.

1185 Hanifi Aydin, Murat Cayir1 Mahallesi, 1972, Ortaokul.

1186 Mahmut Edebali, Gobekoren Mahallesi, 1981, ilkokul; Ethem Yeter, Tuzluca Mahallesi (Besiktas
Mezrast), 1960, ilkokul.

1187 Alj Cemal Giiltekin, Tozluca Mahallesi, 1950, Ilkokul.
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kaldirilmadigini belirtmistir. Ayrica CHP’nin secimlerde oy almak maksadiyla da imam

Hatip Liselerini ve ilahiyat Fakiiltelerini kurdugunu ifade etmistir.''%

Yorede bulunan bazi dedeler tipki imamlar gibi devletten maas alarak bir
cemevinde Diyanet’e bagli olarak c¢alismayr kabul etmeyeceklerini belirtmislerdir.
Ciinkii dedelerin yilin belirli zamanlarinda farkli yerlerde bulunan taliplerini ziyaret
etmeleri gerektigi ve bu sekilde calismanin buna engel olacagini sdylemislerdir. Ayrica
Diyanet’e bagli olmanin onlarin boyundurugu altina girmek ve onlarin her istedigini

yapmak mecburiyetinde birakacagindan dogru olmayacagini ifade etmislerdir.

Yore Alevilerinin bazilarina gore Diyanetin Siinni bir kurum olmasindan dolay1
Alevilerin elestirmesinin dogru olmayacag gibi onlarinda da Alevileri elestirme hakki
bulunmamaktadir.}*®® Bu yiizden Alevilerin dini inang ve ibadetlerini yiiriitmek
amaciyla Diyanet’ten ayr olarak 6zerk bir kurum kurulmasi, cemevlerinin idaresi ve
burada gorev yapacak olan dedelerin gérev ve sorumluluk alaninin bu kurum tarafindan

belirlenmesi gerektigi ifade edilmistir.1%

Yore Alevilerinin bir kismu ise Siinniligin temsilcisi olarak goriilen Diyanet’in
laik bir iilkede olmamasi gereken bir kurum oldugunu ve bu yiizden kapatilmasi
gerektigini savunmuslardir. Bu diisiinceye sahip olan Alevilere gore iilkemizde bir inang
kurumu olmasi gerekiyorsa tiim inanglar1 kapsayacak federasyon seklinde bir kurumun

olmasi gerekmektedir.!1%?

Netice olarak Alevi toplumunda siklikla elestirilen Diyanet Isleri Baskanlig
hakkinda yore Alevileri ¢ogunlukla bu kurumun igerisinde Aleviligin temsil edilmesi
gerektigini  diisiinmektedirler. Yore Alevileri Diyanet’in  kaldirilmasinin  dogru
olmayacagini, cilinkii boyle bir durumda cemaatlerin daha fazla yayginlasacagi
kanaatindedirler. Ayrica Diyanet Isleri Bagkanligi’nin her tiirlii siyasi etkiden uzak

Atatlirk’lin kurdugu ilk hale donmesini istemektedirler.

1188 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
1189 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
1190 M. S, Lisans.

1191 Binali Bektas, Giimiislii Mahallesi, 1966, Lise.

1192 Baris Kaya, Aktas Mahallesi, 1954, Lisans.
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3.2.5. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Diisiinceler

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 1982 anayasasinin 24. maddesince ilk ve
ortadgretim kurumlarinda 6gretilmesi zorunlu dersler arasinda yer almistir. Giintimiizde
baz1 Alevi orgiitler bu dersin zorunlu olmasina karsi ¢ikarak tenkit ve taleplerde
bulunmaktadirlar. Bu derse karsi ¢ikanlar genellikle bu dersin varligmin laiklik ilkesine
aykirt olmasi ve Siinniligin 6gretildigi tezlerini ileri siirmektedirler. Ancak laik olan
bircok Avrupa iilkesinde ilk ve orta dereceli egitim kurumlarinda dini egitimin yer

193 ve bu egitimi de 6zel kiyafetli din adamlarinin verdigi bilinmektedir. Bu

aldig
durum laiklik ilkesinden, devletin tim dini eylemlerden uzak olmasi anlaminin
cikarilmamasi gerektigini gosterir. Ayrica Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplarina
bakildiginda Siinniligin 6gretildigi iddiasinin dogru olmadigi c¢ilinkii bu derslerde
genellikle temel inang esaslar1, dinler tarihi ve Islam medeniyetleri hakkinda bilgilerin
yer aldig1 tespit edilmistir. Bunun disinda sinirli sayida ibadet ve onlarin yapilisiyla ilgi
bilgi verilirken tiim mezheplerin goriisleri ortaya konularak ¢ogunluga gore bir yol

izlendigini sdylemek miimkiindiir.}%

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin Alevi toplumunun bir kismi tarafindan
elestirildigi  bilinmektedir. Elestiriler ¢ogunlukla derslerin Siinnilik {izerinden
anlatilmasi, laiklik ilkesine aykir1 olmasi, derslerin anlatiminda tarafsizlik ilkesine
uyulmamasi, Alevi 6grencilere kars1 6n yargili olunmasi ve zorla bazi dua ve surelerin
ezberletildigi yoniindeki iddialaridir. Bu durum bize asil problemin bu dersin zorunlu
olmasi degil, hangi bilgilerin kim tarafindan, hangi olgiitlere gére ve nasil verildigi
noktasinda oldugunu gostermektedir. Demokratik bir hukuk devleti olan Tiirkiye’de

yasayan Stinni ve Aleviler olmak iizere tiim toplumlarin kendi inanglarin1 6grenmeleri

119 Avrupa iilkelerinden Almanya’da devlet okullarinda din dersleri zorunludur. Her egitim déneminin
baginda tiim 6grenciler okula gitmeden 6nce kiliselere gotiiriiliir, orada dua edilir ve sonra okula gidilir.
Din dersleri okullarda 6ncelikle sirada olmak tizere haftada 4 saat, ayrica 1 saatte dini ayin olmak iizere
toplam 5 saattir. Liselerde ise haftada 2 saat din dersi okutulmaktadir. Avusturya’da ilkokuldan
baslayarak 16 yasina kadar ¢ocuklara din dersi verilirken, haftanin belirli giinlerinde ise gocuklar ayin
yapmak icin kiliseye gotiiriilir. Belgika’da din egitimi zorunludur. Bir ve ikinci smiflar dort, iic ve
dordiincii siniflar {ig, besinci siiftan on ikinci sinifa kadar ise haftada iki saat din dersi verilmektedir.
Anayasasima gore laik bir {ilke olan Fransa’da resmi okullarin yaninda iilke genelinde yaklasik on bine
yakin Katolik kilisesine bagl okul bulunmaktadir. Ingiltere’de bes yasindan on sekiz yasina kadar din
egitimi mecburidir. Ayrica bu iilkede okullarda 6grencilere ibadetlerini yapmak i¢in giinde 25 dakika izin
verilmektedir. Bkz. Uziim, Giiniimiiz Aleviligi,137-138; Almanya’da okullarda dini dersler ve Alevilik
dersleri i¢in bkz. Biillent Keles, Almanya’da Alevilerin Kurumsallasma Siireci (Doktora Tezi), Sivas
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2021.

194 Uziim, Giindimiiz Aleviligi,137-138.
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en dogal haklaridir. Bu yiizden Tiirkiye niifusunun énemli bir kismini olusturan Siinni
ve Alevilerin inang ve ibadetleri 6grenebilmesi i¢in Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi
derslerinde mezhepler {lstii bir yol takip edilerek tim Miisliimanlarin bu dersten

faydalanabilmesi saglanmalidir.'t%

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, Aleviler tarafindan Stinni ve Hanefi bir
cizgide olmasi ve bu dersi veren 6gretmenlerin de ayni sekilde Siinni bir inanca sahip
olmalar1 sebebiyle uzun siiredir elestirilmektedir.!'®® Yazarlardan biri, bu dersin
zorunlu olmasimin Alevileri Siinnilestirme plani oldugunu, bunun yerine Aleviligi
ogrenme firsat1 verilmesi gerektigini talep etmektedir.!®” Baska bir yazar ise, higbir
tilkede din derslerinin zorunlu olmamasi gerektigini, kisinin ailesinden gerekli din

egitimini zaten aldigimi bundan fazlasina da ihtiya¢ olmadigini ifade etmektedir.1%

Alevi topluluklarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersiyle ilgili devletten
ozellikle ti¢ sey talep edilmektedir. Bunlardan ilki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders
miifredatina Alevilik konularinin da konulmasi, ikinci talep bu tiir derslerin tamamen
sivil toplum Kkuruluslarina birakilmasi, son talep ise bu dersin kaldirilmasi ve isteyen

Alevi 6grencilere Alevilik dersinin verilmesidir.19°

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin ¢ogunlukla Siinnilik uygulamalari
tizerinden islendigi ve Siinni 6gretmenler tarafindan verildigi diisiiniilmektedir. Ancak
bu ders, ilk andan itibaren mezhepler istii bir din egitimi modeli olarak uygulanmaya
baslamistir. Ayrica bu derslerde yer verilen namaz ve oru¢ gibi ibadetler, tiim
mezheplerin kabul ettigi ibadetler olmasi hasebiyle mezhepler iistii bir bicimde yer
verilmistir. Bununla beraber bu dersi Siinni 6gretmenlerin vermesi gibi bir sart olmayip,
Ilahiyat Fakiiltesi mezunu, pedagojik formasyonu olan ve Siinni olmayan kisilerin de

verebilecegi kanunla belirtilmistir,12%

119 Hijseyin Yilmaz, “Alevilik-Siinnilik A¢isindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, C. U. Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 13/2, 2009, 189-209.

1% Ali Yaman, “Zorunlu Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri Komisyonu ve Kitaplarda
Gergeklestirilen Degisiklikler Ekseninde Alevi Calistaylari’nin Sonuglarina Dair”, M. Yazict (Haz.),
Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararast Sempozyumu, Bing6l 2014, 373-388.

1197 pehlivan, Aleviler ve Diyanet, 13.

1198 7eki Biiyiiktanir, Anadolu nun Temel Kiiltiirii Alevilik, Can Yayinlari, Istanbul 2015, 272.

1199 Bvyiip Simsek, Ozcan Giingér, “Alevi Yapisallagmasi, Talepler ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders
Kitaplarinda Alevilik-Bektasilik”, Turkish Studies,8/3, 2013, 539-565.

1200 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 102-103.
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Son donemlerde yapilan degisikliklerle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders
kitaplarinda neredeyse her sinif diizeyinde Alevi uygulama ve erkanlariyla ilgili
bilgilerin yer aldig1 gorillmiistir. 2022-20223 egitim ve 6gretin yilinda okutulan Din
Kiiltiiric ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda Alevilikle ilgili olarak su bilgilere yer verildigi
tespit edilmistir: Dordiincti simif Din Kiilttirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinin Hz.
Muhammed’i Taniyalim adli 4. {initesinde Alevi toplumu i¢in 6nemli bir kavram olan
Ehl-i Beyt tizerinde durulmakta ve Ehl-i Beyt’e mensup olan Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin ve Hz. Fatima zikredilerek bu kisilerin Islam toplumundaki degerinden
bahsedilmektedir.*?°! Besinci simif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinin birinci
iinitesinde Allah Ile Irtibat: Dua isimli baslik altinda Alevi toplumu icin &nemli bir
kaynak olan Nehcii’l-Belaga adli eserden dua ornekleri verilmektedir. Bu kitabin ikinci
tinitesinde bulunan Muharrem Orucu ve Asure adli baslik altinda bu ayin Aleviler
acisindan 6nemine deginilmis ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesine yer verilmistir. Ayrica
besinci iinitede Musikimizde Dinin Izleri bashk altinda Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde yer

alan ilahi ve nefeslere deginilmistir.'2%2

Altimer smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitabinda Alevi ve Siinniler igin
onemli bir kisilik olan Hz. Ali’nin ilk Misliimanlardan olduguna, savaslardaki iistiin
cesaretine, hicret esnasinda Hz. Peygamberin hicreti esnasindaki katkilarina ve Hz.
Peygamber’in cenazesinin bizzat Hz. Ali tarafindan yikanip defnedildigine yer
verilmistir.'?®® Yedinci sinif kitabinin besinci iinitesinde bulunan Alevilik-Bektasilik
baslig1 altinda Aleviligin tanimi, ilk ortaya ¢ikisi, Bektasilik ve Haci Bektas ile olan
irtibat1 ve On Iki iImam hakkinda bilgi verilmekte, Alevi gelenekleri, erkanlari ve dnemli
kurumlari tanitilmaktadir. Aleviligin temel erkani olan cem ayini ve on iki hizmet

ayrintil1 bir sekilde anlatilmaktadir,12%4

Dokuzuncu smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitabinin 5. iinitesinde Islam
Medeniyetinin Farkli Cografyalardaki Izleri bashg altinda Hoca Ahmet Yesevi
dergahina bagl olan Hac1 Bektas Veli, Karacaahmed, Abdal Musa ve Sar1 Saltuk gibi

1201 Hulusi Yigit, Emine Ogiilmiis Dogan, Siimeyye Kirman, Furkan Ozdogru, Dilek Menkiig, Din

Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 4 Ders Kitabi, , M.E.B Yayinlart , Ankara 2022, 98-99.

1202 {smail Erdogan, Enver Demirpolat, Rahime Celik, Gozde Etik Acar, Mehmet Onal, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi, 5 Ders Kitabi, , M.E.B Yayinlari, Ankara 2022, 28,52,116,92.

1203 Sadullah Macit, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 6 Ders Kitabi, , M.E.B Yayinlar1, Ankara 2022, 75, 89,
95, 103.

1204 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 7Ders Kitabi, M.E.B Yayinlari,
Ankara 2022, 115-126.
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Horasan erenlerinin Anadolu’nun Miisliiman olmasindaki katkilarina yer verilmistir.12%

Onuncu simif kitabinda Caferilik basligi igerisinde Ehl-i Beyt, Muharrem Ay1 ve Matem
Orucu gibi kavramlara deginilmistir.?®® On birinci smif kitabinin birinci {initesinde
Hakka Ugurlama Erkanmi adli okuma pargasinda Alevi toplumunda 6liim ani ve
sonrasinda yapilan uygulamalar hakkinda bilgilere yer verilmistir.1?%” Ayn1 sekilde on
ikinci smif kitabimin {iglincli tnitesinde Alevilik-Bektasilik bashgr altinda temel
kavramlarla birlikte bu toplumun inaniglar1 ve ibadetleri hakkinda ayrintili bilgiler

bulunmaktadir,12%8

Erzurum ve gevresinde yasayan Alevilerin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersiyle
ilgili olarak yukarida ifade edilen tenkit ve elestirilerin aksine farkli bir anlayisa sahip
olduklar1 tespit edilmistir. Miilakat yaptigimiz dede ve taliplerin biiylik ¢ogunlugu bu
dersin mutlaka verilmesi gerektigini vurgulamislardir. Baba Mansur ocag taliplerinden
biri sunlar1 aktarmustir: “Din Kiltiirii derslerinin mutlaka okutulmasi gerekmektedir.
Ciinkii benim ¢ocuklarim bir Miisliimanin bilmesi ve yapmasi gereken seyleri bu dersin
sayesinde Ogrendi. Ben de 6grencilik yillarimda bu dersi aldim ve dinin bir¢ok seyini
o0grendim. Bu dersin haricinde ¢ocuklarimi dini daha iyi 6grenmeleri i¢in yaz Kur’an

kurslarina gonderiyorum.”12%°

Yore Alevilerinin ¢ogunlugu genellikle kirsal kesimde yasadiklarindan ve dini
ogrenme firsatlarindan yoksun olduklarindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin
Islam dinini dgrenmek igin tek firsatlar1 oldugunu diisiinmektedirler. Kdyde yasayan
Kureysan ocagi dedelerinden biri sunlari aktarmistir: “Bizim ¢ocuklarimiz yasadigimiz
yerlerdeki yeterli egitim imkéanlarinin olmamasindan dolay1 6zellikle dini konularda
eksik kalmaktadirlar. Ortaokul ve lisede verilen din kiiltiirii derslerinde bu eksikliklerini
gidermektedirler. Bana gdre bu derslerin sayisinin artirtlmasi ve ozellikle Kur’an-1
Kerim egitiminin verilmesi gerekmektedir. Ayrica bu derslerde ¢ocuklarimiza abdest,

namaz ve bazi kisa sureler anlamlarryla birlikte 6gretilmelidir.”*?*

1205 Abdullah Bektas, Mustafa Nezihi Pesen, Sinan Ozyurt, Furkan Ozdogru, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi, 9 Ders Kitabi, , M.E.B Yayinlar1, Ankara 2022, 97,109.

1208 Recai Dogan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 10 Ders Kitabi, M.E.B Yaymlari, Ankara 2022, 147-148.
1207 Bekir Pinarbas1, Fikri Ozdemir, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 11 Ders Kitabi, , M.E.B Yaynlari,
Ankara 2022, 62-63.

1208 Feramuz Yilmaz, H. Ismail Dogan, Siimeyye Ozkan, Yusuf Oztiirk, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, 12
Ders Kitabi, , M.E.B Yayinlari, Ankara 2022, 80-91.

1209 Nurhayat Okur, Vaniefendi Mahallesi, 1964, Lise.

1210 Ahmet Karanfil, Erduran Koyii, 1948, Ortaokul.
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Yoredeki bazi Aleviler din kiiltiiri derslerinin olmasi gerektigini ancak sadece
Stinni diislince ve uygulamalar {lizerinden islenmemesi gerektigini belirtmislerdir. Bu
egitimin dogru bir sekilde verilmesi i¢in dersi veren din kiltlirii 6gretmenlerinin
Alevilik hakkinda egitimli olmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Bunun icinde Ilahiyat
Fakiiltelerinde mutlaka Alevilik bolimiiniin agilmasi ve bu fakiiltelerin Alevi
cocuklarinin da egitim gorebilecegi bir yer haline getirilmesi gerektigini

vurgulamislardir. 2!

Yore Alevilerinin kiigiik bir kismi ise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin
okullarda olmamas1 gerektigini veya isteyenler i¢in se¢meli olarak verilmesini ifade
etmislerdir. Dedelerden biri eger din kiiltiiri gibi bir ders olacak ise sadece Siinnilik
veya Alevilik iizerinden verilmemelidir. Tiirkiye’de var olan tiim inanglar
anlatilmalidir.?*2 Baska bir dede ise sunlar1 aktarmustir: “On sekiz yasindan kiigiik
cocuklar i¢in okullarda inancla ilgili bir ders verilmemelidir. Belirli bir yasa geldikten
sonra ¢ocuklar kendi tercihiyle inanacagi dini se¢gmeli ve 6grenmelidirler. Giiniimiizde

yapilan uygulama ¢ocuklara belli bir inanc1 zorla dayatmadir.?'3

Yore Alevileri okullarda okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersiyle ilgili
olarak genel diisiincenin aksine bu dersin verilmesi taraftar1 olduklarini ifade
etmislerdir. Ancak bu dersin igerigine Alevi uygulamalariyla ilgili daha fazla bilgi
konulmasi, bu dersi veren Ogretmenlerin de Alevilik hakkinda belirli bir donanima
kavusturulmas1 gerektigini belirtmislerdir. Ayrica ilahiyat fakiiltelerinde Alevilik

boliimiiniin agilmasini da talep etmektedirler.

1211 Dyrsun Irat, Yesildemet Mahallesi, 1940, Lisans.
1212 Hiiseyin Giizelgiil, Arpaderesi Mahallesi, 1954, Lise.
1213 Hayrani Aygiin, Ketenci Mahallesi, 1960, Ortaokul.
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SONUC

Islam diinyasinin farkli cografyalarinda Alevilik igin gesitli tanimlarm yapildig:
gorilmektedir. Alevilik; basta din olmak {izere tarih, sosyoloji, etnoloji, antropoloji gibi
¢ok sayida ilmi disiplinin inceleme alaninda olan bir yapidir. Bu disiplinlerin her birinin
kendi perspektifine gore bir Alevilik tanimi yapmasi normal olsa da bu durum dinamik
bir yapiya sahip olan Alevilikle ilgili iizerinde ittifak edilecek, genel geger bir tanimin

varligini neredeyse imkansiz kilmaktadir.

Islam tarihinde birgok farkli grubu tanimlamak icin ifade edilen Alevilik
kavrami, Ozellikle silsile yolu ve Hz. Ali kanali ile Hz. Peygamber’e ulasan bazi
tarikatlar ve Emeviler doneminde Hz. Ali evladinin taraftar1 olan bazi Zeydi gruplar
kullanilmistir. Tiirk toplumu agisindan ise Alevilik kavrami XIX. yiizyilin ortalarinda
kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla  Alevilik modern doneme ait bir
kavramsallastirmadir. Bu tarihten 6nce 6zellikle X V1. yiizyilda Kizilbaslar ve Bektasiler
gintimiizdeki Alevilerin temsilcileri olarak kabul edilmistir. XIX. yiizyildan itibaren
Yenigeri Ocagr’min kaldirilmasindan sonra, Kizilbas kavramina yiiklenen olumsuz
anlamlardan uzaklagmak igin Alevi kavrami bilingli bir tercihle, teolojik olarak
farkliliklar tasisa da sosyolojik olarak ayni zemini paylasan Kizilbaslik ve Bektasilik

kavramlar1 yerine semsiye bir kavram olarak kullanilmaya baglanmistir.

Alevilik, gdgebe bir hayat siiren ve merkezi idareye kars1t mesafeli olan Tiirkmen
topluluklarinin islam dinini kabul etmesiyle baglayip giiniimiize kadar devam eden on
asirlik uzun bir siirece sahiptir. Gogebe ve yar1 gocebe bir yasam siliren bazi Tiirk
gruplar, Islam dinini kendi diisiince ve kiiltiiriine gére yorumlayan, uygulayan dervis ve
mutasavviflardan 6grenmislerdir. Ayrica yasadiklar1 hayat kosullarindan dolay1 kitabi
I[slam anlayisina uzak kalmislardir. Tiim bu sebeplerden Islam dinini tam
ogrenemedikleri gibi, sahip olduklar1 eski inanglar1 da terk etmemislerdir. Ayrica XIII.
yiizyil itibariyle dini, siyasi ve ekonomik nedenlerin birlesimiyle olugsmaya baslayan bu
topluluk, XVI. yiizyildaki Safevilerin ve Hurufilerin tesiriyle kendine 6zgii bir dini yap1

olarak varligini giiniimiize kadar tasimay1 basarmistir.

Sosyolojik olarak hicbir toplum karsilastigi yeni bir durum karsisinda sahip
oldugu Kkiiltiirii birdenbire ortadan kaldiramaz ve degistiremez. Toplumlar bu yeni

durum karsisinda bazen kiiltiirlinii tamamen korur, bazen bir kismini1 degistirir, bazen de
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yeni duruma uygun bir sekle sokarak yasatmaya devam ederler. Iste gogebe yasam
siren Tirk topluluklart islam ©6ncesi dini hayatlarinda Samanizm, Budizm ve
Maniheizm gibi inanglara ait bazi unsurlari Islami renkler altinda yasatmay1 devam

ettirmislerdir.

Giliniimiizde bu gogebe Tiirkmenlerin temsilcisi olarak kabul edebilecegimiz
Alevi topluluklarin yasadigi yerlerden biri de Erzurum’dur. Kuruldugu konum itibariyle
islek bir yol {lizerinde bulunan Erzurum, tarih boyunca ticari, askeri vb. bircok agidan
onemli bir yerlesim merkezi olmustur. V. yiizyildan itibaren bir¢ok dini inanca ev
sahipligi yapmis olan Erzurum, bu inanglarin birbirlerinden etkilenmelerine de vesile

olmustur.

Calismamizda Erzurum’da yasayan Alevilerin tasidiklar1 isim ve bagli olduklari
ocaklara bakildiginda Anadolu Selguklu ve Osmanli devletlerinin sinirlar iginde kalan
Tiirkiye, Irak, Suriye ve Balkanlar’1 kapsayan bir Alevi kiiltiir ¢esitliligine sahip oldugu
goriilmiistiir. Miilakat yaptigimiz kisiler genellikle kendilerini Orta Asya’dan iran ve
Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler olarak tanitmislardir.
Anadolu’da oncelikle Tunceli, Elazig ve Malatya taraflarina yerlesen bu topluluklar

daha sonra Erzurum’a go¢ etmislerdir.

Erzurum’da merkezi ilgelerle beraber Askale, Cat, Hinis, Tekman, Senkaya,
Pasinler ve Olur Alevi niifusun yasadigi yerlerdir. Bunlarin disinda Horasan ve
Kopriikoy ilgelerinde 6nceden Alevi niifus yagamasina ragmen son zamanlarda biiyiik
sehirlere go¢ etmislerdir. Miilakat yaptigimiz dedeler ve Erzurum Erenler Alevi Bektasi
Kiiltir ve Dayanisma Dernegi’nin verdigi bilgilere gore Erzurum sinirlar igerisinde
yaklagik olarak 30-35 bin civart Alevi niifusun yasadigi belirtilmistir. Ancak tespit
ettigimiz kadariyla bu saymin o6zellikle kis aylarinda yorede oldukca azaldig:
goriilmiistiir. Alevi ve Siinniler il ve ilge merkezleri ile bazi kdylerde birlikte yasarken,

ozellikle kirsal kesimde ayr1 yerlesim yerlerinde ikamet etmektedirler.

Hinis, Tekman, Cat ilgelerinin tamaminda, Agkale il¢esinin ise bazi kdylerinde
Aleviler genellikle Kiirtge ve Zazaca konusmaktadirlar. Bu ilgelerde yasayan,
cogunlugu Kureysan ve Baba Mansur ocaklarina bagli olan Aleviler, ana dillerinin
Tirk¢e oldugunu, ancak zaman igerisinde ¢evreden etkilenerek bu dilleri 6grendiklerini

belirtmislerdir. Senkaya, Pasinler, Olur ilgelerinin tamaminda, Askale il¢esinin de bazi
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kdylerinde yasayan, cogunlugu Baba Garkin, Uryan Hizir, Agucan (Agu igen) ve Emirli

ocaklarina mensup olan Aleviler ise Tiirk¢e konusmaktadirlar.

Yore Alevileri arasinda Islam dininin temel inaglar1 konusunda litereatiirdeki
klasik tasniften farkli olarak tevhid kavrami, Hak-Muahmmed-Ali kavrami igerisindeki
Hak ile, niiblivvet anlayisi Hz. Muhammed ile izah edilmistir. Meleklere, kitaplara
ahirete ve kadere iman konusundaki yaklagim genel anlayisla paralellik arzetsede
Kur’an’in otanttikligi ve kaderin alin yazisi olarak yorumlamasi gibi hususlar kendine
Ozgudiir. Hak-Muhammed-Ali kavramindaki Ali’nin Hz. Muhammed’in damadi
velayetin sahibi ve on iki imammin ilki olarak genel kabule mazhar olsa da Ali

hakkinda bazen asir1 diisiincelerin oldugu gorilmistiir

Dinin pratik yanmni olusturan ibadetlerin Aleviler arasinda 6nemli bir yeri
olmasina ragmen namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin ifasinda bazi farkliliklarin
ve ilgisizliklerin oldugu goriilmiistiir. Alevi ziimrelerin Islam’i tamidiklar1 zaman
diliminde yasadiklar1 gogebe hayatin zorluklari, merkezi idare ile olan problemleri,
farkli mezhep ve inanglarin etkilerine maruz kalmalar1 gibi etkenler, bu ibadetlerin
yapilmamasi veya ibadetlere karsi mesafeli olunmasina sebep olmustur. Ayrica bu
ibadetler baz1 yore Alevileri arasinda farkli sekillerde yorumlanarak kendilerine 6zgii
bir sekilde eda edilmektedir. Bunlara ek olarak giliniimiizde bazi Alevi ziimreleri bu
ibadetlerin Dort Kapi-Kirk Makam anlayisindaki Seriat Kapisi’nda olan kisiler i¢in
gecerli oldugunu, ancak kendilerinin tarikat kapist mensubu olmalarindan dolay1

ibadetlerden sorumlu olmadiklarini belirtmislerdir.

Geleneksel Alevilikte Dort Kapi-Kirk Makam ve Ug Siinnet Yedi Farz dgretileri
temel ahlaki ilkeler olarak ifade edilmektedir. Yorede genellikle Alevilerin dort kapinin
ismini sayabildikleri ancak kirk makami bilmedikleri goriilmistiir. Ayn1 sekilde iig
stinnet, yedi farzin da bilinmedigi, bunlarin yerine eline beline diline sahip ol 6gretisinin

Aleviler tarafindan daha ¢ok dillendirildigi tespit edilmistir.

Insanlarin hayatlarinda 6nemli bir yeri olan gecis ddnemleriyle ilgili yore
Alevileri arasinda gesitli uygulamalar bulunmaktadir. Gegis donemlerinden ilki olan
dogum 0Oncesi ve sonrasinda yore Alevilerinin diigiincesine gore cinlerin anne ve bebege
zarar verebilecegi bundan dolay1 cesitli 6nlemler aldiklar1 belirlenmistir. Ayrica bebege

isim verilirken de geleneksel Alevilikte olan bazi hassasiyetlerin oldugu, genellikle
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cocuklara Ebdi Bekir, Omer ve Osman isimlerinin verilmedigi tespit edilmistir. Diger
onemli bir uygulama olan siinnet ve kirveligin kdkeniyle ilgili olarak Hz. ibrahim ve
Hz. Muhammed zamaninda ortaya ¢iktigina dair iki farkli goriis vardir. Onceden sosyal
ve ekonomik agidan 6nemli bir yeri olan kirveligin gliniimiizde uygulanabilirligi
kalmamistir. Ayni sekilde kirve yore Alevileri arasinda manevi baba olarak kabul
edildiginden kirve ¢ocuklari arasinda evlilikler yasaklanmistir. Ama bu kuralin da
giinimiizde esnetildigi ve baz1 kirve c¢ocuklar1 arasinda evliliklerin yapildigi

belirlenmistir.

Daha ¢ok kirsal kesimde yasayan ve ge¢im kaynagklari tarim ve ticarete
dayanan yore Alevileri tarafindan bazi dag, tepe, tas ve su kaynagi kutsal kabul edilerek
yilin belirli zamanlarinda ziyaret edilip kurbanlar kesilmekte ve dualar yapilmaktadir.
Bu baglamda Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Seyid Biyok, Goskar Baba, Sehidin Tiirbesi,
Kurug (Kuruz) Baba, Ogulveren, Gozler (Kozlar) Baba, Ziilfikar Tas1, Kumagh Ziyareti

Erzurum yoresinde kutsal kabul edilen baglica yerlerdir.

Alevi erkanlarinin uygulanmasinda temel unsur olan ve Hz. Peygamber’in
soyundan olduklarina inanilan dedeler yore Alevileri nezdinde 6nemli bir yere sahiptir.
Kapali bir toplum olarak yasadiklart donemlerde Alevilerin tartismasiz 6nderleri olan
dedelerin konumlari, kdyden kente goglerle beraber sosyal ve ekonomik sartlarin
degismesiyle zayiflamistir. Son donemlerde talipler, dedelerin kendilerini ziyaret
etmediklerini ve yolun gereklerini 6gretmediklerini sdylerken, dedeler de taliplerin
kendilerine gereken Onem ve itibar1 gostermediklerini belirtmislerdir. Ayrica sehir
merkezlerinde kurulan Alevi derneklerinin baskan ve idarecilerinin dedeler tizerinde
yonetici bir konumda olmalart da dedelerin konumunu zayiflatan diger bir etken
olmustur. Dedelerin egitim noktasinda 6zellikle genclerin giiniimiizde karsilastiklar
problemlere ¢o6ziim iiretecek yeterlilige sahip donanimda olmamalari da diger bir
olumsuz etkendir. Ancak yorenin kirsal kesimlerinde dedelerin eski konumlarini
koruduklar1 ve halk nazarinda lider olarak kabul gordiikleri tespit edilmistir.
Erzurum’da bu dedelerin bagli oldugu basta Kureysan ve Baba Mansur ocaklar1 olmak
tizere Dede Garkin Ocagi, Abdal Musa Ocagi, Alidost Ocag1, Dervis Ali Ocagi, Cemal
Abdal Ocagi, Piri Nesimi Ocagi, Imam Hiiseyin Ocag ve Emirli Ocagi talipleri

bulunmaktadir.
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Bolgede ahiret kardesligi, din kardesligi veya ikrar verme olarak ifade edilen
musahiplik, Aleviligin temel kurumlarindan birisidir. Musahiplik kurumu da dedelik
gibi, ¢agin getirdigi bazi sebeplerden dolayr 6nemini yitirmeye baslamistir. Miilakat
yaptigimiz Alevilerin yarisindan fazlasinin musahip tutmadigi, 6zellikle genglerin bu
kurumdan ¢ok fazla haberdar olmadigi anlagilmistir. Alevilikte énemli bir yeri olan
diiskiinliik de yore Alevileri tarafindan bilinen fakat uygulamasi olmayan sembolik bir

kurum olarak varligin siirdiirmektedir.

Netice itibariyle dinimiz Islam, kitabimiz Kur’an ve peygamberimiz Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v.) diyen, vatanina ve milletine goniilden bagli olan, tarihsel
adiyla Kizilbag, modern isimlendirmeyle Alevi toplumunun diger dini gruplarla
arasinda en 6nemli problemin birbirlerini tanimamalarindan kaynaklanan 6n yargilarin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yapilan akademik ¢alismalar 1s18inda, devletin de
destegiyle, ortak paydalar ilizerinden gidilerek dini gruplar arasindaki 6n yargilarin
ortadan kaldirilmasina ve birlikteligin saglanmasina doniik adimlar atilmalidir. Ayrica
Aleviligi dogru anlamak i¢in oldukc¢a zengin sozlii kiiltiirliniin yan1 sira Aleviligin yazili
kaynaklarinin ve kiiltiirel unsurlarinin da arastirmalarda referans noktalart olarak
dikkate alinmasi gerektigi unutulmamalidir. Aleviligi farkli yonlerden incelemeye konu
edinen ¢esitli nitel ve nicel calismalarla Tirkiyemizin toplumsal bir gercegi olan
Aleviligin her yoniiyle arastirilarak ortaya konulmasi i¢in akademisyenlere onemli

sorumluluklar diismektedir.
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EK 2. MULAKAT SORULARI

1.

10.

11.

12.

13.

Alevilik nedir, bir din mi mezhep mi veya yasam tarzimi? Kizilbaslik, Caferilik,
Bektasilik ve Rafizilik kavramlarinin Alevilikle iliskisi nedir?

Erzurum’da yasayan Alevilerin gelenekleri, kiiltiir ve uygulamalar1 sifahi
kiiltiire (sozlii gelenekler) mi, yoksa kitabi kiiltiire (yazli kaynaklar) mi
dayaniyor? Sifahi ve kitabi kiiltiirel kaynaklara 6rnek verebilir misiniz?

Allah -Muhammed — Ali kavramlar1 neyi ifade etmektedir? Bu {i¢ kavramin
farkli ve ortak yonleri nelerdir. Hak-Muhammed-Ali kavramlar1 tek bir
hakikatin ii¢ ayr1 ifadesi mi yoksa hepsi ayr1 ayr1 miistakil kavramlar midir?
Ilahi kitaplar hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir? Ilahi kitaplarin sonuncusu
olan Kur’an-1 Kerim hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir?

Ahirete iman ve ahiretin agamalari ile “don degistirme” kavrami hakkinda neler
diisiiniiyorsunuz?

Ehli Beyt ve On Iki Imam hakkinda bilgi vererek bunlarin Alevilik acisindan
Onemini aciklar misiniz?

Cevrenizdeki Alevilerde bulunan halk inancglar1 hakkinda bilgi verir misiniz?
(Fal Biiyli, Kursun Dokme, Nazar, Muska, Cin)

Yorede ugursuzluk olarak goriilen hayvan, kisi, bitki, zaman, yapilan is, sayi,

giin, ses vb. unsurlar var midir, varsa bunlar nelerdir?

Alevi ¢evrelerde temizlik anlayisi nasildir, ibadet sayilan temizlik cesitleri
nelerdir?

Islam dininin temel ibadetleri olan namaz, orug, zekat, hac ve kurban hakkinda
Alevilerin diisiinceleri nelerdir?

Alevi geleneginde 'Ayin-i cem” neyi ifade etmektedir, tam olarak nasil yapilir?
Cemlere kimler katilabilir, Alevi olmayan birisi Ceme katilabilir mi, Neden?
Alevilikte uyulmasi1 gereken ve kiside bulunmasi gereken ahlaki ilkeler
nelerdir? (Dort Kap1 Kirk makam, Ug Siinnet Yedi Farz ve Eline, Beline, Diline
Sahip Olma Baglaminda)

Alevi geleneklerinde dogum, siinnet, diiglin ve oliim gibi gecis donemi

uygulamalar1 hakkinda bilgiler verir misiniz?



14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

300

Erzurum yoresindeki Alevilerde doga inanciyla ilgili inan¢ ve uygulamalar
nelerdir? (Agag, orman su, ates, hayvan baglaminda).

Alevilerde 6nemli dini kurumlar olan dedelik, musahiplik, Cemevi ve
digkiinliik hakkinda bilgi verir misiniz?

Alevi gelenege sahip olmayan ve birlikte yasadiginiz topluluklar hakkinda ne
diistinliyorsunuz, onlarla iligkilerinizde herhangi bir sorun yasiyor musunuz? Bu
topluluklardan size yonelik 6n yargili tutum, davramis ve sOylemelerin
oldugunu diistiniiyor musunuz?

Siilik hakkinda neler biliyorsunuz? Aleviligin Siilikle ortak ve farkli yonleri

nelerdir?

Sizce Alevilerin siyasi partilerle iliskileri nasil olmalidir? Oy verirken sizin i¢in

en Onemli kistaslar nelerdir?

Diyanetin hizmetlerini yeterli buluyor musunuz, eger bulmuyorsaniz alternatif
bir oneriniz var m1? (Diyanet kaldirilsin, bize diyanette 6zel bir birim tahsis
edilsin,)

MEB’in Alevilere hizmetleri konusunda ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi

hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
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EK 3. FOTOGRAFLAR
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Cat ilgesinin Baglica kdylinde dede ve taliplerle miilakat yaparken.
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Hinis’ta taliplerle miilakat yaparken.
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Ahmet Karanfil Dede ile Erduran kéyiinde miilakat yaparken.
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Senkaya’nin Aktas mahallesinde Hz. Ali’nin parmak izleri olduguna inanilan tas.
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Senkaya’nin Aktag mahallesinde Hz. Ali’nin kilicinin izi olduguna inanilan tas.



306

Senkaya Kiirk¢ii Mahallesi’nin muhtar ve diger talipler ile beraberken.
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Nazim Tanyeri Dede ile Yazili Mahallesi’nde miilakat yaparken.
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Besiktas mezrasindan Ethem Yeter ile miilakat yaparken.
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la miilakat yaparken.

2

Erzurum merkezde Metin Okur

Murat Cayir1 Mahallesi’'nde Mehmet Akgiil ile miilakat yaparken.
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Akif Akbaba dede ile Hact Hamza Mahallesi’nde miilakat yaparken.

Hiiseyin Ugurlu dede Glimiigseren kdylinde Muharrem ay1 vesilesiyle konugma yapiyor.
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Abdurrahman Gazi Tiirbesi’nde Muharrem ay1 vesilesiyle agure dagitildi.
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2022 yil1 Istanbul Alibeykdy Cem Evi’nde diizenlenen Cem toreni.
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Ali Baba Dede ile miilakat yaparken.

Cem torenine getirilen lokmalar gorevliler tarafindan karistirilarak paketleniyor.
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Cem toreninde niyaz eden bir talip.
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Stk L

Tekman’da Kuruz Baba ziyareti.

Askerden gelen oglu i¢in adak kurbani kesen bir Alevi vatandas.
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Mahmut Baba dede Erzurum Hz. Hiiseyin Cem Evi’nde sifali olduguna inanilan suyu
taliplerin lizerine serperken.

——

il

Erzurum Hz. Imam Hiiseyin Cem Evi’nde 2023 Muharrem Cemi’nden bir kare.
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Yore Alevileri tarafindan 6nemli ziyaretlerden getirilen Teberriik Taslar:.



318

EK 4. ETIK KURUL ONAY BELGESI

EC.
ATATURK UNIVERSITESI
Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurul Baskanhg:

Say1 : E.88656144-000-2200012665

ETIiK KURUL ONAY BELGESI

Oturum Sayis: : 2

Kavie N 9 Toplant1 Tarihi: 13.01.2022

Asagida bilgileri verilen proje ile ilgili calismanin, etik ilkeler agisindan degerlendirilmesi istegi
ile ilgili husus goriisiildi.

Yapilan goriismelerden sonra; s6z konusu projeyle alakali yapilacak ¢alisma i¢in, arastirmanin
gerekge, amag, yaklasim ve yontemleri dikkate alimarak konuyla ilgili c¢alismanin
gergeklestirilmesinde bilim etigi yoniinden sakinca bulunmadigina. Etik Kurulu oy birligi ile karar
vermistir.

KARAR BiLGILERI

Proje- Tez Damssmam : Prof.Dr. Hanifi SAHIN
Proje -Tez Yiiriitiiciisii : Lokman KILAVUZ

Proje -Tez Konusu : "Erzurum Alevileri, Tarihgesi, inanclari, Orf ve Adetleri"

PROJE - TEZ
BiLGILERI

SOSYAL VE BESERI BILIMLER ETiK KURULU

Unvan/Adi Soyadi Gorevi imza
Prof-Dr. Sait UYLAS Etik Kurul Baskani (e-imza)
Prof.Dr.Vedat KAYA Etik Kurul Baskan Yardimcist (e-imza)
Prof.-Dr.Adem YILMAZ Etik Kurul Uyesi (e-imza)
Prof-Dr. Gokalp Nuri SELCUK Etik Kurul Uyesi (e-imza)
Prof-Dr.Ufuk SIMSEK Etik Kurul Uyesi (e-imza)
Prof-Dr.Musa BILGIZ Etik Kurul Uyesi (e-imza)
Prof.Dr.Dilaver DUZGUN Etik Kurul Uyesi (e-imza)

Bu belge, giivenli elektronik imza ile imzalanm tr.
Belge Do rulama Kodu: 81EOC186C23 Belge Do rulama Adresi: hitps://www.turkiye.gov.tr/ataturk-universitesi-ebys




319

OZGECMIS

Kisisel Bilgiler

Adi Soyadi

Lokman KILAVUZ,

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi

Y. Lisans Ogrenimi

Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi

Stajlar

Projeler

Caligtigi Kurumlar

Iletisim

E-Posta Adresi

Tarih




