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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

IMAM GAZALI{ VE EBU’L MU’IN EN- NESEFI’YE GORE
NUBUVVET PROBLEMIi

Nuri ARSLAN
Damisman: Do¢. Dr. Muhammed YAZICI
2012, sayfa: 72 + VII
Jiiri: Do¢. Dr. Muhammed YAZICI
Prof. Dr. Mevliit OZLER

Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU

Es’ari ve Maturidi ekollerinin en 6nemli simalarindan olan Imam Gazali ve
Eb’ul Muin En-Nesefi, hem yasadiklar1 ylizyilda hem de sonraki yiizyillarda ¢ok dnemli
etkiler meydana getirmislerdir. Gazali, tasavvuf, felsefe, ahldk ve kelam ilimleri
acisindan ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Nesefi, Kelam alaninda 6nemli caligmalarda
bulunmus ve Maturidi gelenegini sistemlestirmis, yasadigi ¢agda ¢ogalan sapkin ve

kiifiir akimlariyla miicadele etmistir.

Biz bu c¢alismada her iki Islam bilgininin niibiivvet ile ilgili goriislerini

karsilagtirmali olarak ele alacagiz.

Gazali’ye gore, peygamber gondermek caizdir, muhal veya vacip degildir.
Peygamberden kendi risalet davasiyla yakindan ilgili olaganiistii bir fiilin yani,
mu'cizenin sadir olmasi miimkiindiir. Hz. Muhammed(sav), son peygamberdir. O'nun

peygamber olusunun delili ise Kur'an mucizesi ve diger mucizeleridir.

Nesefi’de ise, niibiivvet, Allah i¢cin imkan dahilindedir. Akilla ¢atismamaktadir.
Niibiivvet miimkiin olan islerin, hatta vaciplerin en haywrlisidir. Yani, Allah'in

hikmetinin geregi bir istir. Mu'cize de niibiivvetin bir delilidir anlayis1 hdkimdir.

Anahtar Kelimeler: imam Gazali, Ebu’l-Mu’in En-Nesefi, Niibiivvet, Mucize,

Hz.. Muhammed’in peygamberligi
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ABSTRACT

MASTER THESIS

THE PROBLEM OF PROPHETHOOD ACCORDING TO IMAM
AL-GHAZALI AND ABU AL-MU’IN AL-NASAFi
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Advisor: Do¢. Dr. Muhammed YAZICI
2012, Pages: 72 + VII
Jiiry: Do¢. Dr. Muhammed YAZICI
Prof. Dr. Mevliit OZLER
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Imam Al-Ghazali and Abu’l Muin Al-Nasafi, the two most important
personalities of Ashari and Maturidi schools, had great influence in the century they
lived and the following centuries after them. Ghazali is holding an important position in

sufism, philosopy, ethics and kelam sciences.

Nesefi, has important studies in field of Kelam and has systemized the traditions
of Maturidi. He also challenged the perverted ideas and infidelity that had increased
during his time. We will see views of both Islamic scholars on the notion of

prophethood.

According to Ghazali, descending of prophet is permitted, it’s not impossible or
obligatory. An extraordinary action related to his prophethood, which means a miracle
emerged from him is possible. The prophet Mohammad (pbuh) is the last prophet and

the miracle of his prophecy is the Holy Qoran and other miracles.

As for Nesefi, prophethood in side of Allah, is within the possibility. It’s not in
contradictory with the reason. The prophethood, is the most favorable of all things, and
even most favorable of all obligatories. Thus, it’s purpose of Allah’s wisdom. And,

miracle is justification of the prophethood.

Keywords: Imam al-Ghazali, Abu al-Mu’in al-Nasafi, Prophethood, Miracle,
Prophecy of Muhammad (pbuh)
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ONSOZ

Peygamberlik miiessesesi insanligi var olusuyla baslamig, Hatemunnebi (son
peygamber) olan Hz. Muhammed ile son bulmustur. Niibiivvet, Hak ile halk arasinda
bir irtibat vesilesidir. Bu mesele, inang esaslarinin ii¢ ana konusundan (ilahiyat,
niibiivvet ve semiyyet) birini teskil etmektedir. Niiblivvet konusu tarih boyunca zaman
zaman tartisma sebebi olmus, inang esaslar1 i¢inde yer alan diger iki esastan daha ¢ok
tartismalara zemin ve malzeme olmustur. Bunun sebebi ise, bir kisim insan tarafindan
benimsenen “insan aklinin yeterli oldugu ve bundan dolay1 niibiivvete gerek olmadigi”

anlayisi, niibiivvete yonelik farkli bakis agilar1 ile Hz. Muhammed’in peygamberligidir.

Ayrica gerek Islam topraklarinin genislemesiyle islam inang ve kiiltiiriine sirayet
eden yabanci akimlarin peygamberlik anlayislar1 ve gerek filozoflarin niibiivvet

konusuna yaklagim sekilleri niibiivvet hakkindaki tartigmalari hizlandirmastir.

Islam bilginleri kendilerine has metodlarla bu tartisma konularina agiklik
getirmisler, niibiivvet gercegini kendi usul ve kaideleri cercevesinde ispat etmeye

calismiglardir.

Es’ari ve Maturidi ekollerinin en 6nde gelen isimlerinden olan Imam Gazali (v.
505/1111) ve Ebu’l Mu’in Meymun b. Muhammed en-Nesefi’nin (v.508/1115)

niibiivvet gercegini ispat etmelerdeki gayretleri oldukca fazladir.

Bu iki isim, niiblivvete dair goriisleri ve ¢abalariyla 6ne ¢ikmis sahsiyetlerdir. Bu

hususta azami derecede caba sarf etmiglerdir.

Biz de bu miimtaz ilim adamlarmin peygamberlik miiessesine dair goriiglerini
calismamizin konusu edindik. Maksadimiz her iki Islam bilginin niibiivvete dair

fikirlerini mukayeseli olarak inceleyip istifadeye sunmaktir.

Bunun yaninda diger ilim dallar1 ve mensuplarinin goriislerinden de faydalandik.
Niibiivvet konusu ¢ok genis olmasma ragmen gereksiz detaylara inmemeye gayret

etmeye calistik.
Calismamiz giris ve iki boliimden olugsmaktadir.

Giris kisminda niibiivvet ile alakali genel bir degerlendirme yapmaya ¢alisirken,
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Birinci boliimde Kur’an ve Hadis’1 Seriflerde niiblivvet basliklar1 ile Niibiivvet

Gergegi’ne dair kavramlar;

Ikinci béliimde ise, imam Gazali ve Ebu’l Mu’in Meymun b. Muhammed en-

Nesefi’nin konuyla alakali anlayiglarini ele almaya caligtik.

Konu ve eser se¢ciminde benden desteklerini esirgemeyen, bilgi ve tecriibeleriyle
calismama oneri ve katkida bulunan basta danisman hocam saym Dog¢. Dr. Muhammed
YAZICI’ya ve diger hocalarim saym Prof. Dr. Mevliit OZLER, sayin Prof. Dr. Ruhattin
YAZOGLU ve Dog. Dr. Sinan OGE beyefendilere tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica
eserlerin temininde her zaman yanimda olan, muhtelif yaymevlerini bizzat arayarak
kaynak ihtiyacimi gideren ve benden dualarmi eksik etmeyen degerli biiytigiim Hafiz

Osman Ilhami KARAKURT hocama minnettarim.

Erzurum -2012 Nuri ARSLAN



GIRIS

Varliklar arasinda en serefli ve degerli olan insan, akletme, diislinme,
sorumluluk duyma, anlama ve tefekkiir etme gibi bir¢ok meziyet ve yeteneklerle tezyin
edilmistir. Yalniz su kadar var ki bu iistiin meziyetleri insana bagislayan Allah Teala,
bunlarin isleyis tarzini daha etkin kilmak ve bu meziyetleri daha iy1 kullanabilmek
amaciyla da zaman zaman kendi iclerinden seckin elgiler gondermis ve bu melekelerin

dogru ¢alistirilmasina yardimei olmustur.

Muhtelif ayeti kerimelerden anliyoruz ki kdinatin yegane sahibi, yaraticist Allah
(cc), insanlig1 kendi basina birakmamis, gonderdigi elgiler vasitasiyla uyarici kanunlar
gondermistir. Nitekim bu hususu Allah Tealda ayeti kerimelerde s$Oyle izah
buyurmaktadir:

“Muhakkak ki biz seni hak ile hem bir miijdeci, hem bir uyarici olarak
gonderdik. Hicbir iimmet de yoktur ki, iclerinde bir uyarici gecmis olmasin.”
“Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik. Onlardan sana anlattiklarimiz da
var, anlatmadiklarimiz da var. Higbir peygamber Allah’in izni olmadan bir miicize
getiremez. Allah’in emri gelince de hak yerine getirilir. Iste o zaman bunu batil

s2

sayanlar hiisrana ugrarlar.”” “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler

gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.

Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.””

Bizler sadece bize bildirilenleri bilmekteyiz. Dolayisiyla “numune-i imtisal”
olarak adlandirilan bu seckin elcilere iman, Islam inancmnin temel esaslarindan birini

teskil etmektedir.

iman esaslari “usil-i selase™ (iic temel esas) seklinde ozetlendiginde

“niiblivvet” bunun i¢inde yer almistir.

Su halde insan ile metafizik 4lem arasindaki miinasebeti en iyi saglayanlar

peygamberlerdir. Bu miinasebet; bize iki seyin makul oldugunu ispat etmektedir:

' Fatir 35/24.

> Miimin 40/78.

* Nisa 3/165.

* Usiil-i Selase: islam akaidinin {i¢ temel esasi demektir. Amentiiniin {i¢c madde halinde 6zetlenmesidir.
Bunlar; ilahiyyat, niibiivvet ve semiyyattan miitesekkildir. ilk defa Imam-1 Maturidi’nin Kitabii’t
Tevhid adli eserinde yer almustir. (Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 326.)



1) Manevi alemle irtibati olan ruhlarin varligi ve bunlarin 6zel se¢ilmisligi

2) Kaullarn ihtiyaci olan gerekli inang ve ahlaki 6gretilerin onlara vahiy yoluyla

telkin edilmesi.’

Gergekten de akli kullanma kabiliyetine sahip olan insani “niibiivvet olmadan

egri dogrudan ayirt edilebilir mi” tartigmalar1 fazlaca mesgul etmistir.

Irade ve akil ile donatilmis olan insanm, kendisine verilen bu donanima ve
lituflara karsilik, Allah’1 tanimak ve O’na ibadet etmekle yiikiimli®oldugu tartisma
kabul etmez bir gercektir. Bu gorevleri yerine getirirken mutlak surette ve imtihanin bir
geregi olarak Oniine en basta seytan dikilmekte ve seytan insanda bulunan muhtelif
istek, arzular, ihtiraslar vasitasiyla birgok engeller ¢ikarmaktadir. Bu tiir engellerle bas
etmenin yol ve yontemlerini Allah (cc) peygamberleri vasitasiyla bildirmistir.” Bu
konuya yonelik ayetler su sekildedir:

“Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak gondeririz. Kim

iman eder ve kendini diizeltirse onlara korku yoktur. Onlar iiziintii de ¢cekmeyecekler.” *

“Dedik ki: Hepiniz cennetten inin! Eger benden size bir yol gosterici
(peygamber) gelir de her kim hidayetime tdbi olursa onlar i¢in herhangi bir korku

yoktur ve onlar iiziintii cekmezler™”

“Ey Ademogullari! Size kendi i¢inizden dyetlerimi anlatacak peygamberler gelir
de kim (onlara karsi gelmekten) sakinir ve kendini islah ederse, onlara korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir. "'’ Delil olarak verdigimiz bu ayeti kerimelerden anliyoruz ki;

peygamberler mutlak manada miirsitlerdir ve gergek yol onlarin gosterdigi yoldur.''

Insan varhg itibariyle acizdir. Akliyla ve elde ettigi imkanlarla yaratilis gayesini
unutabilir ya da mancma farkli ve kabul edilemez diisiinceler sokabilir. Ve yahut da
yeryiizii imkanlarin1 amacmin disinda fesat ve anarsizm icin kullanabilir. Iste bu

noktada “Niibiivvet” gercegi devreye girmektedir. Kendisinde aklin 6nemli bir degeri ve

5 Tabbara, Afif Abdulfettah, Maa I-Enbiya fi'I-Kur ani’l-Kerim, Daru’l Ilm- 1i’Imalayin, Beyrut, 2003, s.
13.

SEz-Zariyat 51/56.

7 Aydemir, A., Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara, 1992, s. 2.

¥ El-Enam 6/48.

? El-Bakara, 2/38.

' Araf, 7/35.

"' Aydemir, s. 2.



yeri olan insanlik i¢in niibiivvet gercegi ¢cok dnemlidir. Clinkii vahiy, “peygamberlerin
Allah’tan aldiklar1 bilgiler 151¢inda insanlarin sorunlarina ¢éziim bulma”dan baska bir
sey degildir. Diger bir ifadeyle niibiivvet insanlarm akillariyla altindan kalkamadiklari

ya da iistesinden gelemedikleri meselelere vahiy sayesinde ¢oziim bulmadir.

Gergekten de, Allah'in biiyiik nimetlerine mazhar olan insan, kendi kafasina gore
kulluk yapmamay1 peygamberler vesilesiyle 6grenmistir. Ayrica yeryiizliniin adaletle
imari, diinya ve ahiret dengesinin saglanmasi, hak edileni elde edilme anlayisina yine
insanlik tarihinin ilk evrelerinden itibaren peygamberlik sayesinde ulagilmistir. Zira
insanlhigin tekamiilii ancak nebilerin eliyle olmustur. Peygamberler olmasaydi, insanlik

medeniyeti kuramaz, diizenli hayata gegemez ve ilimlerde ilerleyemezdi."

Insan, kendi akliyla bir yaratici diisiincesine ulagsa bile ona nasil ibadette ve
kullukta bulunacagini ancak peygamberler vasitasiyla elde edebilir. Dolayisiyla sevap
ve giinah sinirlar1 peygamberler eliyle ¢izilmis, itaat veya isyana giden yollar onlar
eliyle gosterilmistir. Ehl-1 Siinnet, Allah’in peygamber gondermesini O’nun bir rahmeti,
fazli ve ihsami olarak goriir. Allah, iclerinden el¢i olarak segtigi peygamberleri
vasitasiyla insanlara hitap etmistir. Peygamberler O’nun kelamini insanlara bildirmis ve

marifet yollarmi onlara 6gretmislerdir."

Peygamberlik miiessesesi bu kadar onemli ve insanlik i¢in hayatiyet arz
etmesine ragmen yine de tarih boyunca “niiblivvet gerekli midir degil midir?” seklinde
niibiivvetin imkani tartisilmistir. Arastirmalar neticesinde baktik ki, bu tartismalarin

temelinde su etkenler yer almaktadir:

“1-Yahudi ve Hrristiyanlarla yapilan tartigmalar,
2-Sii'lerin masum imam anlayislari,
3- Mutezilenin niibiivvet konusuna bakisi,
4-Filozoflar konuya farkli yaklagimlar1

5-Berahimenin peygamberlik anlays:”'*

Bu etkenlerin bazilar1 dogrudan dogruya Hz. Muhammed’in peygamberligini,
bazilar1 ise niiblivvet meselesini ilgilendiriyordu. Zira Yahudi ve Hiristiyanlara kars1

Hz. Muhammed'in peygamberligi miidafaa ediliyor, Berahimeye karsi ise niiblivvet

12 Adam, H., “Islam Kelaminda Niibiivvet”, Képrii Dergisi, Bahar (74), 2001, 15-20
13 Adam, s. 17.
14 Golciik, Toprak, s. 305.



miiessesesi savunuluyordu. Ayrica peygamberleri ve sifatlarimi inkér edenlere karsi,
peygamberlerin insanlara vermekle yiikiimlii olduklar1 hakikatleri ispat ediyor, kabul
etmeyenlere karsi niibiivvet miiessesesi ve hakikatin gorevlileri olan biitiin nebiler

miidafaa edilmeye calisiliyordu.'

Ayrica su da bir gergektir ki, “maddeci felsefe” peygamberligin mahiyeti
hakkinda birgok siiphe ortaya atarak, niiblivveti ve manevi bir adlemin varligini bile inkar

etmislerdi.'

Bu tartismalar muhtelif islam bilginlerince “Aldmatii’n-niibiivve”, “Alamii’n-

niibiivve” veya “Delailii’n-niibiivve” gibi eserlerin yazilmasina sebep olmustur.

Bu isimde olan eserler genelde niiblivvete dair konulari, Mucizeleri, Hz.
Muhammed’in peygamberligine dair delilleri i¢eren, Hz. Peygamber ile ilgili muhtelif
kaynaklarda mevcut olan malumati bir araya toplayip muhataplarina sunan eserlerdir.
Ayrica Hz. Peygamber’in dogumundan vefatma kadar gerek oOzel ve gerekse
niiblivvetine dair tiim bilgileri igermektedir. Bu eserler, O’nun Mucizelerini ve diger

peygamberlere gore mukayesesi gibi hususlari da ihtiva etmektedir.'’

Tarihi siliregte niibiivvete dair tartigmalarin ilk zeminini niibiivveti inkar eden
hint asill1 ve ad1 Berahim olan sahsin fikirlerini Islam diinyasina sokan Ibnii’r- Ravendi

(v. 301/913) ve hocas1 Ebu sa el- Verrak (v.247/861) olusturmustur.'®

Rivayetlere gore ibnii’r- Ravendi, gerek Hz. peygamber’i yeren ve gerekse
niibiivvete dair elestiri ya da red igeren Kitabii’l- ferid ve Kitabii’z-ziimiirriid adl1 eserler

kaleme almlstlr.19

Bu tiir yanlis yaklasimlara ilk cevabi Miitezili alimler vermistir. Bunlardan en
onemli olan1 Cahiz (v.255/869)’dir. Kitabu’l- Hucce ve 'n- Niibiivve adli eseriyle Ibnii’r-

Ravendi’nin niibiivvete dair fikir diinyasini ¢iiritmeye calismaktadir.”’

Bunun yaninda Imam Safi (v. 204/819)’ye atfedilen Tashihu n-niibiivve ve'r-

red ale’l- Berahime adli eser, ibni Kuteybe (v. 276/889)'nin Delailii n-niibiivvesi,

15 Goleiik, Toprak, s. 305.

' Tabbara, s. 13.

'7 Bkz: El-Esbehani, Ebu Nuaym Ahmed bin Abdullah , Deldlilii 'n- Niibiivve, Matbatii’l Babil, Bagdat,
1988.

'® Bedevi, Abdurrahman, Min Tarihi’l- ilhad fi’l Islam, Beyrut, Tarihsiz, s. 30-37.

' ibnu’n- Nedim, Ebu’l- ferec Muhammed b. Ebu Yakub, Kitabu "I-fihrist, Karagi, Tarihsiz, s. 216.

?° fbnu’n- Nedim, s. 211.



Halife Me’mun (v.220/833)’un risalesi olan A "lamii n-niibiivvesi*’ bu konuda yazilmis

eserlerden birkag tanesidir.

Niibiivvete dair tartigmalar hicri II. asirdan Yeni [Im-i Kelim déneminin meshur
bilginleri olan Sibli Numani (v.1914), Muhammed Abduh (v. 1905) ve Seyyid Ahmed
Han’a (v. 1898) kadar devam etmistir. Hatta bu yeni donemde 6zellikle Seyyid Ahmet
Han ve Sibli Numani’nin niibiivvet miiessesini farkli yorumlamalari, niibiivvete klasik
Kelam diisiincesinden uzak yorum getirmeleri, Mucize konusunu aklilestirme cabalar**
hem tartigmalar1 daha da alevlendirmis hem de Keldm ilmi adina yeni bir donemi

baslatmustir.

Biz bu caligmamizda genellikle konumuz olmasi hasebiyle Gazali ve Nesefi
donemlerinin niibiivvete dair diisiince sistemini ve bu iki bilginin bu diisiince sistemine

(berahime, batiniler ve filozoflar) verdigi cevaplari ele almaya calisacagiz.

*! fbnu’n- Nedim, s. 130.
*? Daha genis bilgi i¢in bkz. Sibli Numani, fim-i Kelam-1 Cedid, s. 55-80, 101-115.



BiRINCi BOLUM

1.1. KUR’AN-I KERIM’E GORE NUBUVVET

Giris boliimiinde de belirttigimiz gibi Yiice Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’in
muhtelif ayetlerinde niiblivvet gercegini idraklerimize sunmaktadir. Bu ayet-i
kerimelerden anladigimiz kadariyla, insanhigin var olusundan itibaren peygamberler
gonderilmis ve bu elgiler vasitasiyla ya gereken bilgiler teblig ve tebyin edilmis ya da
var olan yanligliklar peygamberlerin dilleriyle diizeltilmek istenmistir. Kaynagimiz
Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman Ik Peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar birgok peygamberin bilgisi yer almaktadir.” Boylelikle Hz.
Adem’in ilk; Hz. Muhammed’in de son peygamber oldugunu yine Kur’an-1 Kerim’den

anliyoruz.

Allah Teala, Peygamberleri vasitasiyla insanlar1 bilgilendirerek egitmis,
kitaplari, ya Cebrail vasitasiyla ya da dogrudan vahiy yoluyla peygamberlerine inzal

buyurmustur. Nitekim bu hususta Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Biz Nith’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub a, torunlarina, Isa’ya, Eyyiib’e, Yiinus a,

Hariin’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. Daviid’a da Zebir vermistik.”**

“Ey Muhammed! De ki: “Kur’an’i, Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) inananlarin
inanglarimi saglamlastirmak, Miisliimanlara dogru yolu géstermek ve onlara bir miijde

olmak iizere hak olarak indirdi. >

Allah Teald Hz. Musa’ya Tevrat’i, Hz. Davud’a Zebur’u, Hz. Isa’ya Incil’i ve
son Peygamber Hz. Muhammed’e de ge¢mis biitiin nebi ve resullerin getirdikleri ilahi
kitaplar1 tamitip dogrulayan Kur’an-1 Kerim’i indirmistir.”* Bu konu ile ilgili ayetler su

sekildedir:

2 Bkz: El-Bakara, 2/30-37; Al-i imran, 3/33; el-Ahz.ab, 33/40.
24 En- Nisa 3/163.

25 En- Nahl 16/102.

% Yavuz, s. 279-280.



“O, sana Kitab’r hak ve kendisinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi. O,
daha énce Tevrat’1 ve Incil’i insanlar igin birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’t da

e ge ge 927
indirdi.”

“Siiphesiz Tevrat’i biz indirdik. Icinde bir hidayet, bir nur vardwr. (Allah’a)
teslim olmug nebiler onunla yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamus
kimseler ile alimler de oylece hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah in kitabint korumakla
gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat’in hak olduguna da sahit idiler. Su halde siz de
insanlardan korkmayin, benden korkun ve dyetlerimi az bir karsiliga degismeyin.

Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir. ™

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini,

peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur.”*

Burada hemen sunu vurgulamak gerekir ki niiblivvet gérevini iistlenmis olan bu

elciler bulunduklar1 bolgenin dili ile ilahi emirleri teblig etmislerdir.

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah’in emirlerini) iyice agiklasin. Allah diledigini saptirwr, diledigini de dogru yola

iletir. O mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ™

Tim elgilerdeki ortak amag; inanilmasi gereken hususlara insanlarin iman
etmelerini saglamak, namaz, orug, zekat gibi ibadetlere insanlar1 meylettirmek, ahlaki
degerlere yonlendirmek, hak ve hukuk sinirlarini ihlal etmeksizin insanca ve istenilen

diizeyde yasam kalitesini saglamaktir.”!

27 Al-1 imran 3/3.
28 El- Maide 5/44.
2 En- Nisa 4/136.
30 ibrahim 14/4.
3! Yavuz, s. 280.



1.2. HZ. PEYGAMBER’IN HADISLERINDE NUBUVVET

Niiblivvet konusu Hz. peygamberin hadislerinde ya dogrudan ya da bagka

konularla baglantili olarak ge¢cmektedir.

Hz. Ayse, Hz. Muhammed’in kendisi ile alakali niibiivvetinden bahsederken
aslinda peygamberliginin, gordiigii sadik riiyalarin aynen gerceklesmesiyle basladigini
bildirmistir.** Diger taraftan Resulullah (sav) peygamberleri, “anneleri farkli, babalar:
bir olan kardeglere” benzeterek onlarm insanlar1 ayn1 dine davet ettigini beyan
buyurmus ve kendisiyle Hz. isa arasinda baska bir nebinin bulunmadigini séylemistir.>

Mubhtelif hadis kitaplarinda konu ile alakali olarak gegen hadisler su sekildedir:

"Peygamberler, baba bir ¢ocuklardir; dinleri birdir."**

Baska bir rivayette ise, Ebu Hureyre (ra) anlatiyor: "Restlullah (sav) buyurdular
ki:

"Ben, diinyada da ahirette de Meryem'in ogluna insanlarin en yakiniyim.

Benimle onun arasinda bagka bir peygamber yok. Peygamberler anneleri ayri, babalari

bir kardestirler, dinleri de birdir."*’

EblG Zer’il Gifari der ki: Ya Restlallah! Nebilerin evveli hangisidir? diye

sordum.
“Adem’dir” buyurdu.
O, Nebi mi 1di? diye sordum.
“Evet! Miikellem (konusulan) bir nebi” idi. buyurdu.
Ya Restilallah! Nebilerin sayisi, kagtir? diye sordum.
“Yiiz yirmi dort bindir” buyurdu.
Ya Restilallah! Onlardan, kagi, Resuldiir? diye sordum.

“Ucyiiz onbes veya ii¢yiiz onii¢” diye buyurdu.*

32 Ahmed b.Hanbel, Miisned, c. 1.'s. 219; c. 3. s. 267; Buhari, Tabirii 'r-Riiya, s. 2, 4-5.
33 Buhari, “Enbiya”, 48.

** Eba David, 4675.

3% Buhari, Enbiya 44; Miislim, Fezail 145, (2365); Ebu Davud, Siinnet 14.

3 Ahmed b.Hanbel, Miisned c.V, s. 178-179, 266.



Ote yandan “son resul ve nebinin kendisi oldugu, gelisiyle niibiivvet ve risalet

binasinin tamamlandigini” haber veren®’ hadis-i serif ise su sekildedir:
Ebl Hureyre (ra)’den rivayetle Allah Resulu sdyle buyurdu:

“Benimle diger peygamberlerin misali, bina yapan bir adamimn misali gibidir. O
adam bir bina yapmis, onu tamamlamis ve onu giizelce siislemistir. Ancak bu binanin
yapimimda binanin késesinde bir tuglasi eksik kalmustir. Insanlar bu binanin igine

girerler ve o giizel binada bu sekilde bir tuglanin eksik kalmasina hayret ederek:

-Keske bu bir tuglalik yer bos birakilmasaydi, derler. Iste o yeri bos birakilan
tugla benim. Ben hatemun-nebiyyin, peygamberlerin sonuncusuyum.’*Buna benzer

rivayeti Cabir b. Abdullah da yapmustir.*

1.3. NUBUVVET ILE iLGILIi KAVRAMLAR

Arastirmamizin temelini olusturan Imam-1 Gazali ve Ebii’l Muin en-Nesefi’nin
niibiivvet problemi ve ilgili konulara gegmeden 6nce niibiivvet ile ilgili olan bir takim
kavramlarimn ele alinip incelenmesi gerekmektedir. Bu kavramlarin asil konunun daha iyi
anlasilmasina yardimci olacagi kanaatini tasimaktayiz. Simdi bu kavramlari tek tek ele

alarak inceleyelim.

1.3.1. Temel Kavramlar
1.3.1.1. Niibiivvet, Resul ve Nebi Kavramlan

Kelime olarak niibiivvet, “haber vermek” anlamindaki neb’ veya “konum ve

degeri yiiksek olmak” manasindaki nebve (niiba’) kokiinden masdar isimdir.*’

Istilahi mana olarak, gerek diinya ve gerekse ahirette ortaya cikacak olan her
tiirlii mazeret ve bahaneleri ortadan kaldirmak amaciyla yiice Allah ile kullar1 arasinda
elcilik yapma isine*! niibiivvet denilmektedir. Yani nebinin, zeka sahiplerinin zihnen

rahatlamasi, huzur bulmasi ya da siikun bulmasi icin dayanacaklari, giivenecekleri

37 Ahmed b.Hanbel, ¢. V, 265-266; Ayrica bkz; Yavuz, s. 280-281.

¥ Abdulbaki, Muhammed Fuad, E/-Lii Liiii ve’l Mercan (Cev: Harun Yildirim), Hadis no.1473, s. 870;
Buhéri, Mendkib 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/9.

3% Abdulbaki, Muhammed Fuad, Hadis no:1474, s. 871.

0 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 249.

4! El-Isfahani, Ragip, “Nibiivvet md.” Miifredatii Elfaz’il Kur’an, Dar’ul Kalem, Dimegk, 1997, s. 789.
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seyleri haber vermesidir.*> Diger bir ifadeyle, “nebi” haber getiren kisi anlamimda olup,
Allah Teala'nin kullarma emir ve yasaklarimi bildirmek ve onlara hakki, dogruyu ve

yanlis1 aciklamak iizere se¢ip gorevlendirdigi elci demektir.*?

Risalet kelimesi de niiblivvet kelimesiyle hemen hemen ayni manalarda
kullanilmaktadir. Risalet ve niibiivvet, her iki kavramda asil unsur, Allah (cc)’in vahiy
yoluyla 6grettigi bilgileri ve O’nun emirlerini insanlara ulastirip ilahi el¢ilik gorevini

yapmaktir.**

Su halde Resul ve Nebi, Allah (cc) tarafindan kendisine vahiy gelen kimse olup,

Allah’in emir ve yasaklarini insanlara tebligle gorevli miimtaz insan demektir.*
Fakat Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore Resul ve Nebi arasinda fark vardir.

Resul, el¢i ya da mesaj tasiyan veya kendisini gonderenin devamli haberini
bekleyen ve alan kimsedir. Resulde el¢ilik ve teblig asli unsurlardir. Resul, gonderildigi
kimselere teblig etmek tizere elgilik gorevi alan kimsedir.*® Resul veya miirsel; haber ve

mesaj getiren anlaminda el¢i demektir. Cogullart rusiil ve miirselindir.*’

Nebi ise, en saglam ve dogru haberleri getiren manasinda haberci demek olup
cogulu “enbiya”dir. Yiice Allah'tan, dogrulugundan zerre kadar siiphe olmayan haber

almakla sereflendirilen kisidir.**

Oyleyse Nebi, Miirsel ve Resul her ii¢c kavram da ayn1 manay: barindirmakla
beraber Resul, vahiy ile teblife memur olmus, yeni bir seriat ya da gegmis seriattan
insanlarin unuttuklar1 kisimlar1 ihya ederek teblig eden peygamberdir. Nebi ise,
miistakil bir seriat1 olmayip, dnceki bir seriatla amel eden ve bunu insanlara izah eden
kimsedir.*’ Baska bir ifadede ise “Allah’u Teala nin kendisine seriat, din bildirdigi fakat

onu tebligiyle gérevlendirmedigi kisidir” denilmistir.”® Sunu sdylemek gerekir ki, risalet

*2 El-isfahani, s. 789

43 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “tsl” ve “nebi” md.

“Yavuz, “Niibiivvat” s. 279.

> Es- Sabuni, Nureddin, el-Bidaye, (¢ev. Bekir Topaloglu), DiB Yay., istanbul. 1980, s. 211.

4 . Ciircani, S., Et-Tarifat, Dar’ul Kutubu’l ilmiyyeh, Beyrut, 2009, s. 110; Golciik, Toprak, Kelam,
Tekin Kitabevi, Konya, 2001, s. 307.

*" Ece, Hiiseyin, Islamin Temel Kavramlar, Beyan Yay., istanbul, 2006, s. 519

* Ece, s.519

¥ Géleiik, Toprak, s. 308; Es-Sabuni, M. Ali, En-Niibiivvet’ii ve’l Enbiya, Nas Basim, Diyarbakir,
Tarihsiz s. 14.

3% Cezaird, Tahir, Cevahiru’l Kelamiyye fi Akideti’l Islamiyye, Alem’i’l Kiitiib, Beyrut, 1986, s. 69; Es-
Sabuni, M. Alj, s. 14.



11

niibiivvetten daha yiiksek mertebededir. Clinkii her resul nebidir ama her nebi resul
degildir.”!

Gazali’ye gore de niibiivvet ile risalet arasinda fark vardir. Ona gore, niibiivvet,
kudsi ruhun maliimat ve mahlikatin hakikatini bilebilmesidir. Risalet ise, bu hakikatleri
ehline yani faydalanmak isteyen ve buna kabiliyeti olan insanlara teblig etmektir. Bazen
ruhlardan biri tevafuken bu hakikatleri elde edebilir, fakat birtakim sebep ve Oziirler

nedeniyle bunlari teblig edemez.”

Zaman zaman Niiblivvet ile ilgili ¢ok degisik konular iizerinde hararetli
tartigmalar yasanmustir. Bunun en iyi 6rnegi; niibiivvetin, “krallik ya da saltanat ile
mukayesesi nasil yapilabilir? Benzerlikler veya farkliliklari nelerdir?” gibi tartisma

konularidir.

Bize kadar gelen gerek Kur’an ve gerek siinnete dair bilgiler olsun, niibiivvet,
kesinlikle Allah (cc)’in bir vergisidir, kesbi degildir. Yani ¢alismakla ya da verasetle

elde edilmez. Allah Tealda’nin kullarindan diledigine tstiin bir takdiridir.

Sunu da belirtmekte fayda vardir; niiblivvet asla krallik ya da sultanlik degildir.

Ciinkii niibiivvet su noktalarda krallik ve saltanattan ayrilir:

a. Nibiivvet verasetle intikal eden bir makam degildir. Yani babadan ogula

gecen bir sultalik degil, ilahi bir lituftur. Oysaki krallikta veraset s6z konusudur.

b. Kesinlikle kafire verilmeyen bir gorevdir. Ancak ehli imana verilir. Iste
niibiivvet bu noktada da sultanlik ve kralliktan ¢ok net bir sekilde ayrilir. Clinkii miimin

olmayanlar da sultan ya da kral olma sansin1 yakalayabilirler.

¢. Her ne kadar Es’ariler “kadin da peygamber olur” goriisiinii savunsalar da,
genel inanista erkeklere mahsus bir gorevdir. Ciinkii Es’ariler “biz Musa’nin annesine
onu emzir diye vahyettik” ayetini delil gosterip kadindan da peygamber olabilecegi
anlayisina sahip olmuslardir. Oysa ki bu geneli itibariyle gecerli bir delil ve sebep
degildir. Ciinkii baska bir ayette “Rabbin ariya daglarda evler edinin diye vahyetti”
buyrulmaktadir. O zaman artya da bu gorev verilmistir sonucunu c¢ikarmamiz

gerekmektedir. Bunun yaninda niiblivvet kadmlarin kaldiramayacagi kadar mesakkatli

3! Es-sabuni, M. Ali, s. 14; Ciircani, S., Et—Tarifa{i “Nebi Md.” s. 239.
52 Gazali, er-Risaletu’l Leduniyye, (Cev. Serkan Ozburun, Y.Ozkan Ozburun) Furkan Yay. Istanbul, 1995
s. 95.
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bir gorevdir. Ciinkli kadinin tabiati buna pek miisait degildir. Nitekim Nahl Siiresinin

43.ayetinde buna isaret edilmektedir.> Ayet su sekildedir:

“Senden Once de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden baskasini peygamber

olarak gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.”

Genel itibariyle burada gecen “Rical” kelimesinden erkekler anlasilmistir. Bu

sekil anlamada Miisliimanlarin cumhuru arasinda ittifak vardir.

Ayrica kadinlik sifat1 niibiivvet gibi agir bir gorevi tasimaya engeldir. Hz.
Musa’nin annesine vahyin isnad edilmesi ilham manasindadir. ilham ise, biitiin

insanlarm faydalanacagi ortak bir husustur.

Hz. Meryem’e yoneltilen sey, Cebrail (as)’m nidasi olabilir. Bu ise, gercek

manada niibiivveti ispatlamaz ve onu icap ettirmez.’

Abdullatif el- Harputi’ye gore, niiblivvetteki davet ve yayilma 6zelligi sifati,
kadinin kapanma ve kaginma hususlarina aykir1 diismektedir. Her ne kadar zahiriler

aksini savunsalar da peygamberlik disilige aykiri olup erkek olmayu icap ettirmektedir.>

Niibiivvet konusundaki bir diger tartisma da “peygamberlerin birbirlerine olan
istlinliigi” meselesidir. Acaba peygamberlerin birbirlerine olan iistiinliikleri var midir?
Konuya 151k tutan “Peygamberler arasinda hicbir fark gozetmeyiz’® ayeti “iman etme
hususunda birbirinden ayirmayiz” manasinda anlagilmistir. Zira bu ayet,Yahudi ve
Hiristiyanlarin, peygamberlerin bir kismimi inkar etmeleri bir kismina iman etmelerine
cevap mahiyeti arz etmektedir. Fakat bu ayet derece bakimindan iistiinliik olmadigi
anlammna gelmemektedir. Zira baska bir ayeti kerimede Allah Teédla soyle

buyurmaktadir:

“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir
kismi ile konugsmus, bazilarini da derece derece yiikseltmigtir. 7 Yine konuyla alakali

olarak Cenabi1 Hak:

>3 Es-Sabuni, M. Alj, s. 12-13.

>* El-Buti, M. Said Ramazan, Kiibrd Yakiniyyati’l- Kevniyye, (¢ev. Mehmet Yolcu, Hiiseyin Altinalan),
Madve yay. Istanbul, 1996, 5.209- 210.

> El-Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l Kelam fi Akaid-i ehl-i Islam, Diyanet Vakfi Yay. Elazig, 2000, s.
234,

*% el-Bakara, 2/285.

*7 el-Bakara, 2/253.
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“Rabbin, goklerde ve yerde olan herkesi en iyi bilendir. Gergekten biz,
peygamberlerin  kimini kiminden iistin kildik; Davud'a da Zebur'u verdik®
buyurmakta ve peygamberlerin kendi aralarinda derece bakimindan farkliligini agik¢a

beyan etmektedir.

Niiblivvet makamina insanoglu hem diinyevi hem uhrevi alanda ¢ok muhtactir.
Ciinkii niibiivvetle birlikte insanlik bircok sey Ogrenmistir. Su halde niibiivvetin
insanoglunun yasamina sayilamayacak kadar ¢ok sayida katkilar1 olmustur. Bu katkilar1

su sekilde siralayabiliriz:

Niibiivvet nimeti sayesinde, dncellikle kisiligini, kisisel ve toplumsal dengesini
yitiren insanlara daha diizenli ve yasanabilir bir hayat saglanmistir. Ahlaki degerler
noktasinda insanlik peygamberlerden c¢ok sey Ogrenmistir. Ciinkii peygamberler,
insanligin olgunluk derecesinin giizel ahlak ile yiikselecegini 6gretmisler ve bunu bizzat

hayatlariyla yasayarak gostermislerdir.

Ikinci olarak; toplumlarm bozulmus itikatlar1 peygamberler sayesinde
diizelmistir. Ciinkii Allah, melek, kitap ve ahiret inanglar1 ancak kendilerine verilecek
en saglam bilgilerle saglanabilmekte, bunu da Allah’in elgileri 6gretmistir. Nitekim
yanlis inaniglar, diizmece tanrilar ve neticede meydana gelen itikadi sapkinliklar

“niiblivvet nuruyla” bertaraf edilmistir.

Ugiincii olarak; kulluk gorevleri peygamberler vasitasiyla en giizel bir sekilde
bildirilmis, peygamberler sahip olduklari ilham ve vahiy sayesinde bu gorevleri
insanlara teblig etmislerdir. Zira basta ibadetler olmak {izere biitiin dini ve diinyevi

gorevler peygamberler sayesinde d6grenilmistir.

Doérdiincti olarak; aklin bazi varliklar hakkinda cirkinlik ve giizellik tespiti
yapamadig1 durumlarda vahiy yoluyla bilgilendirilme devreye girmistir. Akil ve vahiy
isbirligiyle gercekler anlasilmis, huzur kaynag1 diizen saglanabilmistir. Insanlik, vahiy
sayesinde medeni hukuk kurallarin1 6grenmis, sosyal varlik olmalar1 hasebiyle
yapmalar1 gereken hiikiim ve kurallar1 vahiy yoluyla elde edebilmislerdir. Niibiivvet
sayesinde bu ilkelere uyulmasi noktasinda mikafatin, aksi takdirde cezanin elde
edilecegini, hatta bu ilkelere uyulmadig: takdirde global alanda “yeryiiziiniin fesat ve

yok olusunun” miimkiin olacagi hakikatini 6grenmislerdir.

58 fsra, 17/55.
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Besinci olarak; niibiivvet makami sayesinde toplumsal baglar giliclenmis,
toplumsal baris, dayanisma, yardimlagsma methumlari 6grenilmistir. Hatta kainatta bir
takim olaylarin gerceklikleri, tarihi bir¢cok olayin aydinlatilmasi, yiyecek ve iceceklerle

ilgili kosullar, faydal ve zararl ilaglar dahi, peygamberlik sayesinde 6grenilmistir.>®

Kendilerine niibiivvet gibi biiyiik bir gorev ve makam verilen peygamberler ise

metot olarak sunlar1 takip etmislerdir:

Oncellikle hedefleri Allah’a kulluk olan bu elgilerin en 6nemli gérevleri teblig
ve yasayarak oOrnek olmaktir. Ciinkii iki diinya dengesini muazzam bir bicimde
muhafaza etmis olan peygamberler, emredileni dncellikle kendi hayatlarina yansitarak
zorluk ve mesakkatlere en giizel bir sekilde sabretmis, nimetlerin siikriinii de
mahlukatin ¢ok ¢ok tistiinde ifa etmislerdir. Biitiin bunlarla beraber tiim peygamberler

6zetle su yontemleri takip etmislerdir.®’

a. Biitlin peygamberler, dinin esaslarinda ittifak halindedirler. Sahih-1 Buhari’de
gectigi lizere Peygamberler babalari bir, analari ayri, tevhidin temel esaslarinda
miittefik, sadece amel alanindaki ayrintida ayri olan ve tevhid dininde ayni ilkeleri ve
yontemleri benimseyen kardeslerdir. Bu konuda Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Iste
o peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki:
Ben buna (peygamberlik gorevime) karsilik sizden bir ticret istemiyorum. Bu (Kur'an)

alemler i¢in ancak bir dgiittiir.”’

Su halde tiim Peygamberlerin yol ve yontem olarak kullandiklar1 esaslar ¢ok
kiigiik ayrintilara ragmen birdir. Hepsinin hedefi; tevhid, ahiret inanci, niibiivvet ve

adaletin hakim olmas1®® hususlarinda miisterektir.

b. Biitiin peygamberlerde ortak hedef kimseden iicret talebinde bulunmadan
dinin tebligidir. Onlar biitiinliyle timmetlerini uyarip miijdelerken ve Hakk’a davet
ederken “gorevlerinin dinin tebligi oldugunu ve kendilerinin zorba olmadiklarini”

israrla soylemislerdir. Bu hususta Cenab1 Hak sdyle buyurmustur:

¥ Daha genis bilgi i¢in bkz: Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IImi Kelam, Fatih- Enes Kitabevi, Istanbul,
2000, s. 208-211.

89 Atasoy, ihsan, Peygamberler Tarihi, Nesil Yayinlari, istanbul, 2010, s. 49.

5! E1-Enam, 6/90.

62 Atasoy, s. 49.
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“Andolsun, biz Nuh’u kavmine peygamber olarak gonderdik. Onlara séyle dedi.:
“Ben, sizin i¢in apagik bir uyariciyim.” “De ki: Buna karsilik, sizden, Rabbine dogru

bir yol tutmay: dileyen kimseler olmaniz disinda herhangi bir iicret istemiyorum..”*

Ozetle sunu diyebiliriz ki, onlar, insanlara dinin emirlerini teblig, o emirleri

tebyin, ta’lim ve kullar1 tezkiye ile miikellef kilnmuslardir.®

1.3.1.2. Hatm-i Niibiivvet ya da Hatemu’n-Nebiyyin

Niiblivvetle ilgili kavramlardan biri de “hatmii’n-niibiivve” veya “hatemii’n-

nebiyyin” kavramlaridir.

Bir seyi tamamlayip sona erdirmek, miihiirlemek manalarina gelen “hatm” ile
“niibiivvet” kelimelerinden olusan bu tamlama, Hz. Muhammed’in gelmesiyle Allah ile
kullar1 arasinda el¢ilik gérevinin sona erdigini bildirir. “Hatemu ’n-Nebbiyyin’de gecen,
“hatem” kelimesi, “miihiir” manasmna da gelmektedir. Miihiir, maksadi tasdik etmek
amaciyla belgelerin icindeki kabule sayan olan hiikiimlerin sonuna vuruldugundan
dolayi, bu manada Hz.. Muhammed, biitiin peygamberlerin niibiivvetini tasdik eden
“ilahi bir miihiir” olarak goriilmektedir. Boylelikle Hz.. Muhammed, hem
peygamberlerin sonuncusu, hem de biitlin peygamberleri dogrulayan ve onlar1

belgeleyen ilahi bir miihiir olmaktadir.®
Bu konuda mevcut olan Hz. peygamber’in bir hadisi su sekildedir:

Ebi Hiireyre anlatiyor: “Resflullah (as) buyurdular ki: “Beni Israil’i
peygamberler idare ediyorlardi. Bir peygamber 6liince onun yerine ikinci bir peygamber
geciyordu. Ancak, benden sonra peygamber yok. Ama ardimdan halifeler gelecek ve

cok olacaklar. “Orada bulunanlar:

“(Onlar hakkinda) bize ne emredersiniz?”” diye sordular.

% Hud 11/25.

%4 Furkan, 25/57.

85 Cakan, ismail L, Solmaz, N. Mehmed, K. Kerime Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 27.

% Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, Zaman Yay., Istanbul, 1995, s. 321.



16

“Onceki biatmiza sadakat gosterin. Onlara haklarini verim. Onlar {izerindeki
haklarmizi (eda etmedikleri taktirde, kendilerinden degil) Allah’tan isteyin. Zira Allah

tedla, idareleri altindakilerin hukukunu onlardan soracaktir” buyurdu.®’

Gulat ve galiye diye tabir edilen asir1 ve ug kesim harig biitiin Miisliimanlar Hz.
Muhammed (sav)’in peygamberlerin sonuncusu oldugu hususunda ortak goriis

halindedirler.®

Sufiler, ehli siinnetin ‘“hatemii’n-nebiyyin” goriisiinii aynen benimsemekle
beraber Hakim Tirmizi’den (v.320/932) itibaren “hatm’l- velaye”yi de Islami
literatiire dahil ettiler. Onlara gore, AHz.ap 40. ayette gecen “hatemii’n-nebiyyin”
lafzindan yola ¢ikarak peygamberlerin birbirlerine iistiin oldugu gibi, velilerin de boyle
birbirlerine iistiinliikleri vardir. Velilerin en iistiinii de “hatem’iil evliya”dir. Ibni Arabi,
bu anlayis1 daha ileri safhalara tasiyarak; nebiligin sona erdigini veliligin devam
ettigini, bu nedenle Allah’m “veli” isminden de hareketle ‘“hatem’iil evliya”’nin
“hatem’iil enbiya”dan iistiin oldugunu savunmustur. Bu istiinliigiin de diinyevi varligi
yoniinden degil, tevariisen temsil etmis oldugu Hz. Peygamber’in veldyet makamina
sahip olmasi acisindandir. Ciinkii Hz. Muhammed’in, hem nebilik, hem resulliik hem de
velilik sifat1 vardir. Nebilik ve resulliik yonii gegici ve bu diinya ile alakalidir. Velilik
yonii ise bakidir. Bu goriisinden dolayr bazi Islam alimlerince Ibni Arabi tekfir

edilmistir. Su da bir gercektir ki, bu gdriis tiim siifilerce benimsenmis degildir.*’

1.3.1.3. Mucize

Mucize kok olarak giicli yetmemek, aciz kalmak, kuvveti yetismemek
manalarina gelen “acz” kelimesinden tiiretilmistir. S6zliikkte Mucize, aciz birakan, karsi
konulamayan, olaganiistii, harika sey demektir. Terim olarak Mucize ise; Allah’in
peygamberlerin peygamberliklerini desteklemek icin, onlarin sahsinda gosterdigi

olaganiistii olaylar demektir.”

Mucize, peygamberlik miiessesesinin ispati i¢in kullanilan 6nemli bir delildir.

87 Buhari, Enbiyd 50; Miislim, Imaret 44.

%8 Topaloglu, Celebi, s. 119.

59 Askar, Mustafa, “Tasavvufun Teorik ve Ahlaki Boyutu-Niibiivvet” Islam Diigiince Ekolleri Tarihi, (ed.
Hasan Onat), s. 340, Ankuzem, Ankara, 2007.

0 Ece, s. 425.
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Bir seyin mucize olmasi i¢in “harikulade” niteligi tagimasi, yani mevcut tabiat
kanunlarma uymayip normal sartlarda imkansiz olmas1 gerekir. Insan giiciiniin disinda

gerceklesen olaganiistii hadiseler oldugundan dolay1 Allah (cc)’mn fiilidir.”*

Bir kisi peygamberligini ilan edip bunu mucize ile delillendirirse ona iman
etmek vacip olur. Bu olaganiistii hal peygamberin peygamberligine karsi ¢ikma ya da
inanmama durumlarinda ortaya c¢ikabilir ve bu durumda onu gosteren kimsenin
peygamber oldugunun delilidir. Allah yalanciya bu imkéni saglamaz. Zira destek,

yalanciy1 tasdik manasini tagir.”?

Ehl-1 Stinnet bilginlerine gore sagduyulu kimseler gergek peygamberi soz,
davranis ve giizel ahlaklarindan, meziyetlerinden tanisalar dahi, peygamberlere karsi

inat¢1 davranan ve miitekebbir inkarcilar i¢in mucize tek segenektir.

Mutezili anlayisa gore peygamberi tanimada Mucize herkes i¢in gereklidir.
Ciinkii, peygamberlik oncesinde kisinin yiiksek ahlaka sahip olusu bile niibiivvet i¢in
yeterli degildir. Bunlar ancak Mucizenin meydana gelmesinden sonra delil sayilabilir.
Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunun bilinmesinde hidayet Mucizeleri

asil; diger delil ve alametler ise destekleyici mahiyetteki unsurlardir. ™

Kelamecilar, Mucizenin peygamberin dogruluguna delil olusunu “istidlal bigsahid
alel-gaib” yoluyla izah etmeye calisirlar. Cogunluga gore Mucize, istidlali bilgi ifade
etmektedir. Ciinkii Allah’in, peygamberini dogrudan herkesin duyacagi sekilde tasdik
etmesi kulun o6zgiirliigii ve ilahi imtihani ile bagdasmamaktadir. Bu nedenle tasdik
ancak fiil kanaliyla vuk bulur, buna da Mucize denilmektedir. Bu goriis dini literatiirde

daha ¢ok kabul gérmﬁstiir.74

Ote yandan Nureddin Es-Sabuni (V.580/1184) ’nin ortaya koydugu tamim, en
kapsamli ve en yaygin tanimlardan biridir. O, Mucizeyi su sekilde tanimlamaktadir:
“Inkar edenlere meydan okudugu bir sirada niibiivvet iddia eden bir kisinin elinde,
tabiat kanunlarmna aykir1 olan bir hadisenin (benzerini getirmekten inkarcilar1 aciz

birakacak tarzda) vuku bulmasidir.””

" Ozervarl, Sait, Keldmda Yenilik Arayislart, isam Yay. Istanbul, 1998, s. 99.

2 Ozervarly, s. 103.

73 Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize” DI4, c., XXX, T.D.V. Yay. istanbul, 2005, s. 350.
™ Bulut, s. 351.

75> Es-Sabuni, Nureddin s. 111.
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[13P%2]

Razi ise, Mucize i¢in su tespitlerde bulunmaktadir: “Mucize’nin bir “is
oldugunu soyledik, ¢iinkii Mucize alisilandan baska bir seyi yapma olabilir, bazen de
alisilan1 menetme olur. Gelenegi yirtan dememizin sebebi niiblivvet iddiasinda bulunan
kisinin baskasindan ayirt edilmesini temin etmektdir. Ancak bu tanimda meydan
okumak sarti ile dememizin sebebi ise, yalancinin, ge¢mis kimsenin Mucizesini
kendisine mal etmemesini saglamak, Mucizeyi irhas ve kerametlerden ayirt etmektir.
Kars1 ¢ikilmayacak olmas: demekten maksat ise, Mucizeyi biiyli ve géz boyaciliktan

ayirt edilmesini ortaya koymaktir.”’®

Diger bir kelam bilgini olan Gazali ise, Mucize ilgili su izahlar getirir:
“Mucizeler, senin nazarinda peygamberin peygamberligini bildiren bir¢ok delillerden
biri olsun. Boylece, sende, peygamberlik hakkinda sadece bir delile degil, pek ¢ok delile
dayanan ve reddi miimkiin olmayan kesin ilim, iman meydana gelir. Ornegin, bir
kimseye yalan sdylemeleri miimkiin olmayan bir topluluk, bir sey sodylediginde, o
kimsede kesin bir ilim hasil olur. Fakat o kimse, sadece belli bir sahsin bildirmesiyle
kesin ilmi, bilgiyi elde edemez. Ger¢i ona hasil olan bu yakin, yani kesin inanma, bunu
haber veren toplulugun disinda olamayacagi gibi, ayr1 ayr1 fertleri de belli degildir. iste,
kuvvetli ve ilme dayanan iman budur. Zevkle, tadarak elde edilen iman ise, gozle

gormek, elle tutmak gibidir.””’

Kur'an-1 Kerim'de pek ¢ok Mucize 6rnegi bulunmaktadir. Bunlardan bir kaci

sOyledir:

1- Hz. Ibrahim’in, Babil Hiikiimdar1 Nemrud tarafindan atese atilmasi ve
Allah'm "Ey Ates, Ibrahim'e kars1 serin ve zararsiz ol" emrine uyarak atesin onu

yakmamaSL78
2- Hz. Salih'e Mucize olarak verilen deve.”’

3- Hz. Yakub'un, oglu Yusufun gomlegini kor olan gozlerine siirmesiyle

gdzlerinin eski haline dénmesi.*

76 er-Razi, Fahreddin, el-Muhassal, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, s. 207.
" Gazali, el-Munkiz, s. 64-65.

8 El-Enbiya 21/58-69.

7 Es-Suara 26/141-158.

8 Yisuf 12/93-96.
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4- Hz. Miisa'nin asasmin yilana doniismesi,®' Firavun'un yanindaki sihirbazlarin

. .82 .. . . 4
ip ve sopalarmi yutuverme:518 ; elinin bembeyaz olma hali,*denizin yarllmasl.8

5- Hz. Siilleyman'm bir kusla konusmas1,* Hz. Siileyman’in karmcanin soziini

anlamas.®

6- Hz. Isa’min Allah'in izniyle ¢amurdan kus yapip, ona iiflediginde canlanip
ucmasi, Oliileri diriltmesi, anadan dogma korii ve alaca hastaligina yakalanmis kimseyi

iyilestirmesi,®” havarilerin istegi tizerine gokten bir sofra indirmesi.*

1.3.1.4. Vahiy

Dinin ve Ozellikle niibiivvetin en temel kavramlarindan birisi olan vahiy;
“Tanr1”, “iman” ve “mucize” anlayislarinin sekillenmesinde rol oynayan anahtar bir

kavramdir.®’

Vahiy sozlikte, gizli, c¢abuk anlasilan s6z demektir. Ya da Allah’in
Peygamberlerine bildirdigi emirleri, kelami’hizli ve gizli isaret etme, gizlice soz

sdyleme, ilham etme anlamlarinda kullanilmaktadir.”’

Terim mana olarak; “Allah’in bir emir, bir hiikiim ya da bilgiyi dogrudan, perde

arkasindan veya melek vasitasiyla peygamberlerine bildirmesi” seklinde tanimlanmaistir.

Islam bilginleri vahyi iki kategoride ele almislardir: Vahyi metliiv ve gayri

metliv.

Birincisi kiraat edilen Kuran’dir. Ikincisi ise, Resulullah’tan nakledilen sozlii ve

fiili siinnettir.””

81 Taha 20/17-21.

%2 T4h4 20/65-70.

%3 Taha 20/22; En-Neml 27/12; El-Kasas 28/32.

8 Es-Suara 26/61-66.

85 En-Neml 27/20-28.

8 En-Neml 27/18-19.

87 El-Maide 5/110.

88 El-Maide 5/114-115.

% Kilig, Recep, “Vahiy, iman ve Mucize”, Din ve Ahlak Felsefesi, (ed. Recep Kilig) Ankuzem, Ankara
2007, s. 77.

%0 Es-Sabuni, Nureddin, s. 217.

°! fbn Manztir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu I- Arab, c. XV, Beyrut,1956, s. 381.

92 Topaloglu, Celebi, s. 332.
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“Vahyin insanlara yonelik “ilahi bir bildirim” olmas1 seklinden hareket eden din
bilginleri, vahyin bes unsuruna dikkat cekerler. Bu unsurlar, vahyin kaynagi, vasitasi,

muhtevasi, alicis1 ve alici lizerinde biraktigi tesir, seklinde ifade edilmektedir.

Dini kullaniminda vahyin 6znesi Tanridir. Dindisi kullaniminda ise vahyin
Oznesi, her zaman Tanr1 degildir. Ciinkii bu tiir kullanimda vahyin 6znesi, duruma gore

kisi, olgu, durum olabilmektedir. Hatta 6znenin olmasi zorunlu da olmayabilir.”

Tarihin akigina miidahale de diyebilecegimiz vahyin muhatab1 Gazali’ye gore
sadece peygamberlerdir. Ciinkii vahiy, resullere mahsus olup, Hz. Adem, Hz. Musa, Hz.
Ibrahim, Hz. Muhammed ve diger resullere Allah’m vahyi gorevli melek tarafindan
ulasir ve bu nedenle peygamberler kendi hevalarindan konusmazlar. Onlar ancak

kendilerine vahyedilen seylerle konusurlar.”*

Rabbani 6grenimin en 6nemli sekli olan vahiy, Gazali’ye gore Yiice Allah’in
konugmasidir. Bu O’nun Kelam sifatinin tecellisidir. Allah Teala dilediginde
peygamberlerine vahyeder ve Cebrail vasitasiyla vahiy nurunu onlarm kalplerine birakir

ve neticede topluluklar bununla aydinlanirlar.

Vahiy dolayisiyla peygamberlerin ilmi vehbidir ve diger insanlarin ilmine
nazaran daha iistiindiir. ilham ile ayn1 kategoride degildir. Vahiy enbiyanin siisii, ilham
ise evliyanin ziynetidir. Nasil ki ruh akildan, veli nebiden derece bakimimdan daha
asag1 ise ilham da vahiyden daha asagi mevkide yer almaktadir. Oyleyse sunu

diyebiliriz ki gercek ilim enbiyanimn ilmidir.”

1.3.2. Niibiivvet ile Tlgili Diger Kavramlar

Bu kavramlarin niibiivvetle alakasi uzak goriinse de aslinda niibiivvetin
anlasilmasinda katki paylar1 biiyiiktiir. Cilinkii “irhas” ehli siinnet anlayisina gore
niiblivvet zemininin habercisi, “ihanet” ve “muhrika” ise, niibiivvet iddiasinda
bulunanm yalanciligini ortaya ¢ikaran dnemli kavramlardwr. Bu kavramlar kisaca su

manalara gelmektedir:

93
Kilig, s. 105.

** Gazali, er-Risaletu’l Leduniyye, (Cev. Serkan Ozburun, Y.Ozkan Ozburun) Furkan Yay. Istanbul,
1995. S. 91-92; Gazali, el-Erbain fi Usilid-din, (¢ev. H.Erdogan), Hisar Yayinevi, Istanbul, Tarihsiz. s.
43-44.

%5 Gazali, er-Risaletu’l Leduniyye, s. 93-94.
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1.3.2.1. irhas

Sikmak, desteklemek anlamma gelen “rehs” kokiinden tiremis olup
desteklemek; hayir kaynagi haline getirmek, miijdeci kilmak anlamlarina gelmektedir.
Peygamberlik 6ncesi risaletle gorevlendirilecek kiside meydana gelen harikulade olaylar
ya da harikuladeler i¢in kullanilir.”® Miitezile hari¢®’ islam bilginleri bu anlayista ittifak
halindedirler. Hz. Muhammed (sav)’in lizerinde siirekli olarak bir bulutun gezmesi

ornek olarak verilebilir.”®

1.3.2.2. ihanet ve Muhrika

“Asagilik” ve “Onemsiz olmak”; “hafif ve kolay olmak” gibi manalar barindiran
thanet kavrami “hevn” kokiinden tiiremistir. Bu da “kiiciimseme, hakir diigiirme”

demektir.

Terim olarak ihanet; “uluhiyyet ve niiblivvet iddiasinda bulunan veya biiyii
yapan kimsenin, elinde iddiasim1 yalanlayacak harikulade seylerin ortaya ¢ikmasi”

seklinde tarif edilmektedir.

Kaynaklarda ihanete Ornek olarak peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikan
Museyleme’nin bir takim fiilleri 6rnek olarak verilir. Bunlar; tek gozii kor olan birini
tyilestirmeye calisirken diger goziinii de kor etmesi, az olan kuyu suyunu c¢ogaltmak
isterken kuyunun tamamen kurumasi seklinde siralanmaktadir.”” Mutezile bu hususu
kabul etmemektedir. Onlara gore harikiilade i¢inde ihanet diye bir seyi kabul etmek
miimkiin degildir. Zira yalancilarin isteklerinin gerceklesmemesi onlarin riisvay

olmalar1 i¢in zaten yeterlidir.100

Muhrika ise, tabiatiistii hadise, sahte peygamberin elinde meydana gelen

tabiatiistii olay manalarma gelmektedir.'"’

% Ciircani, S., Et-tarifat, s. 16.

7 Mutezileye gore, bu tiir harikulade seyler niibiivvet iddiasiyla gerceklesir. Bu nedenle irhas diye bir
seye ihtiya¢c bulunmaz. Eger boyle bir sey gerceklesmisse bunu bir dnceki peygamberin Mucizesi
olarak saymak gerekir.(Topaloglu, Celebi, s. 158.)

% Topaloglu, Celebi, s. 158.

% Topaloglu, Celebi, s. 144.

1% Topaloglu, Celebi, s. 144

101 es-Sabuni Nureddin, s. 208.
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IKiNCi BOLUM
IMAM GAZALi VE EBU’L-MU’IN MEYMUN B. MUHAMMED EN-
NESEFI’YE GORE NUBUVVET PROBLEMI

2.1. NUBUVVETIN iIMKAN VE GEREKLILIiGI

Niiblivvet, inkar1t miimkiin olmayacak barizlikte gerceklesmis bir miiessesedir.
Islam dini, niibiivvet iizerine bina edilmistir. Birka¢ diisiince sistemi (Brahmanizm,
Ateizm, Deizm ve Sumeniler) kabul etmese de insanla birlikte var olmus bir realitedir.
Zira, arkeolojik calismalar ve diger antropolojik veriler bu hakikatin iistiiniin 6rtbas
edilemeyecegini gostermektedir. Nitekim Kabe’nin varligi, Nuh Tufan1 ve Gemisi,
Kudiis’teki kutsal mekan ve yapilar, Uhud Sehitligi'® gibi seyler birer peygamber
nisanesi ve hatirasi olarak gozler oniindedir. Ayrica medeniyet tarihine katkilar1 da ayri

bir ispattir. Bu katkilar1 soyle ifade edebiliriz:

Nuh (as)’n Tufan oOncesinde gemiyi Allah’in emri ve nezareti altinda
yapmasmln103 gemicilik alaninda, Davut (as)’m demir ve bakir islemesinin, demir ve
bakir isletmeciliginin gelismesi alaninda'®; idris (as)’m terzi olusu giyim alaninda,
Siileyman (as)’1n riizgar1 kullanmasinin tagimacilik alaninda biiyiik katkilar1 olmustur.
Ayrica Isa (as)’m tip alanina pek ¢ok katkilar1 olmustur ki bunlar; anadan dogma korleri

ve alaca hastaligina mubtela olanlar1 Allah’n izniyle iyilestirmesidir.

Bunun o6tesinde manevi hayata getirdikleri kurallar, kendilerinin bizatihi

davraniglar1 insanlik ahlak ve kiiltiirii i¢in doniim noktasi olusturmaktadir.

Gergekten de gerek davramis ve gerekse konusma hususunda peygamberlerin
ortaya koyduklar1 usul ve edepler insanlik i¢in &nemlidir. Ilahlik davasina kalkisan
firavuna Hz. Musa’nin gidip yumusak sozle konusmasi,'” Hz. Muhammed ile ilgili

Kuran’da gecgen 6rnek davranislar bunun en biiyiik misalidirler. Nitekim Allah Teala

192 Yavuz, “Niibiivvar”, s. 283.

193 “Ggzlerimizin 6niinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarmca gemiyi yap ve zulmedenler hakkinda bana (bir
sey) sOyleme! Onlar mutlaka bogulacaklardir!”(Hud, 11/37)

194 «Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir lituf verdik. “Ey daglar! Kuslarn esliginde onunla birlikte
tespih edin” dedik ve “(Biitiin viicudu ortecek) zirhlar yap, is¢ilikte de Ol¢iiyii tuttur diye demiri ona
yumusattik. “Salih amel isleyin. Cilinkii ben sizin yaptiklarinizi goriirim” diye vahyettik.” (Sebe,
34/10-11.)

1% “Ona yumusak soz sdyleyin. Belki o, aklin1 bagina alir veya korkar. “(Taha, 20/44.)
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“Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir’'*diye buyurmus, ayrica
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri,

95107

fenalik ve azginlig1 da yasaklar” ™' seklinde 6giitte bulunmus, “kat1 ve sert davranmasi

halinde gevresindeki insanlarin dagilip gidecekleri”'® uyarisim yaparak O’nun apayri

bir merhamet ve sefkat kalesi oldugunu gézler 6niine sermistir.'®’

Gazali (v.505/1111), niibiivvetin imkédn ve gerekliliginin Oneminden
bahsederken insanm yaratilis ve idrak merhalelerinden yola c¢ikarak konuyu izah

etmekte ve su 6nemli noktalarin altin1 ¢izmeye ¢alismaktadir:

“Insanm sunu iyi bilmesi gerekir ki, kendisi yaratildigi zaman 6zii (cevheri)
itibariyle bos ve saf haldedir. Allah Tedld'nin yarattig1 alemler (varliklar diinyasi)
hakkinda hig¢ bir bilgisi yoktur. Varliklar alemi ise, sayisin1 Allah Teala'dan baska hig
kimsenin bilemeyecegi kadar coktur. Nitekim Cenab-1 Hak s6yle buyurur: "Rabbinin
ordularini, kendisinden baskasi bilmez.”''? insan, bu alemler hakkinda ancak kendisine
bahsedilen algilama giicii ile bilgi sahibi olabilir. Her idrak ya da algilama kabiliyeti,
varliklar Alemi hakkinda insanin bilgi sahibi olabilmesi i¢in yaratilmustir. Insanda ilk
yaratilan alg1 "dokunma duyusu" dur. Insan bu duyu ile sicaklik, sogukluk, 1slaklik,
kuruluk, yumusaklik, sertlik vb. varliklarin seklini ve 6zelliklerini idrak eder. Dokunma
duyusu renkleri ve sesleri kesinlikle anlayamaz. Hatta dokunma duyusuna gore belki de
bunlar yok hiikkmiindedir. Bunun akabinde insanda "gérme duyusu" yaratilir. insan bu
duyu ile renkleri, sekilleri algilar. Duyularla algilanabilen kesimler i¢inde en genis olani
gorme duyusu alanina girenlerdir. Daha sonra insana "isitme duyusu" verilir. Bu duyu
sayesinde insan sesleri ve ses tonlarinin giizelliklerini, ¢esitlerini isitir ve algilar. Bunun
pesinden de "tatma duyusu" yaratilir. Boylece insan duyular safthasmi asar. Yaklasik
yedi yagslar1 civarinda kendisine "temyiz ya da ayirt edebilme yetenegi" ihsan edilir. Bu

yetenek de, 1yiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ayirma yetenegidir.

Boylece insan gelismeye devam eder ve bir iist sathaya gecer; burada kendisine
"akil" nimeti verilir. Akil vasitastyla varligi zorunlu olanlari, varlig: ile yoklugu ayni

derecede yani miimkiin olanlari, varli§1 imkansiz olanlar1 ve daha onceki safhalarda

19 Araf, 7/199.

197 Nahl, 16/90.

198 A Imran, 3/ 159.

19 Adam, Hiidaverdi., s.,17
10 Miiddessir 74/31.
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bulunmayan konular1 idrak eder. Akil evresinin ardindan baska bir evre gelir. Burada
kisiye baska bir géz daha bahsedilir. Bu goz niibiivvet gdziidiir. Insan bu goz ile gaybu,

ileride olacaklar1 ve aklin kavramaktan uzak oldugu diger seyleri goriir.” !

Gazali’ye gore Berahime’nin “peygamber gonderilmesinde hi¢bir fayda yoktur,

zira akil onlarin gdnderilmesine ihtiyag birakmayacak kadar yeterlidir”''?

anlayislar1
clirik bir iddiadir. Akil sihhate faydali ilaglar1 gdsteremedigi gibi, ahiret aleminde
kurtaric1 fiilleri de gosteremez. Insanlar nasil ki doktorlara muhtag ise, insanligin
niiblivvete olan ihtiyaci bu mesabededir. Fakat doktorlarin dogrulugu deneme iledir;

peygamberlerin ki ise Mucize ile sabittir.'"

Gazali’ye gore, peygamberler, Allah’in kullarina gonderdigi elgilerdir. Allah’in
vahyi melekler vasitasiyla peygamberlere ulagir. Onlar nefsi isteklerinden konugmazlar.
Ancak kendilerine vahiy edilenle konusurlar. Bundan dolay1 biitiin peygamberler gibi
Allah Teala Hz. Muhammed’i tiim insanliga peygamber olarak gondermis, O’nun seriat1
ile tlim seriatlarin hiikkmiinii kaldirmig, Hz. peygamberin getirdigi diinya ve ahiret ile
ilgili biitiin emirlerde O’nu tasdik etmelerini kullarini zorunlu kilmis ve her hususta ona
tabi olmay1 emretmistir. Nitekim bu hususta Cenab1 Hak “Peygamber size ne verdiyse
onu alm, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah'tan korkun. Ciinkii Allah’1n azab1
cetindir™'"* buyurmaktadir. Peygamber (sav), Allah’a yaklastiracak hicbir seyi terk
etmedi, emredileni ve yasaklanan bildirdi ve bu konuda en giizel bir sekilde yasayarak
yasantisiyla yol gosterdi. Cehenneme siiriikleyecek seyleri bildirdi ve nehyetti.
Peygamber (as)’in bildirdikleri bu seyler dyle seylerdir ki onlara miicerret akil, rey ve
zekd ile ulasilamaz. Onlar dyle sirlardir ki, Allah’in hazinesinde olan sirlara ancak

peygamberleri vakif olur.'"?

Gazali’ye gore peygamberin gorevi marifet yolunu irsada ¢alismak ve onu teblig
etmektir. O’na tabi olunursa imanda mutluluk ve sevap elde edilir. Sayet bu gercek
inkar edilirse bilinmeli ki kiifiirde ise helak vardir. Emreden ve yasaklayan Allah’tir.

Tercih hakki O’na aittir. Peygamber ise, tercih edicinin habercisidir. Mucize, habercinin

" Gazali, el-Munkiz, s. 50-53.

""2Sehristani, Ebi’l Feth Muhammed Bin Abdulkerim, Nihayetii’l Ikdam Fi Ilmi’l Kelam, Daru’l Kiitiibii’l
[Imiyyeh, Beyrut, 2004. s. 233.

' Gazali, Ihya, C. 1. s. 350.

"4 El-Hasr, 59/7.

"SGazali, el-Erbain, s. 43-44; el-Iktisad, s. 240-242.
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dogruluguna delalet eden delildir. O’nun dogrulugu Mucizelerle agiga ¢ikar. Mucize ise

ancak kendisine bakilip diisiiniildiigii vakit delil olur.''®

Gazali’nin niiblivvete olan bakis acisina baktigimizda sunlar1 da goriiriiz:
Insanlarin riiya aleminde gordiiklerini peygamberler uyanikken goriirler. Insanlarin
nefsi kendi bedenleri disindaki varliklara tesir etmez. Onlarin yani peygamberlerin nefsi
ise tesir eder. Tesirler insanlarin hayri igindir. Insanlarm ¢alisma ve dgrenme ile elde
ettikleri bilgileri, peygamberler calismaksizin ve hi¢ kimseden 6grenmeksizin elde
ederler. Bu anilan hususiyetler kimde bulunursa ve kimde toplanirsa biyiik
peygamberlerden ve velilerden olur. Peygamberimizin {istiinliigli bu hususiyetleri biitiin

kemaliyle kendisinde bulunmasiyladir.

Gazali, insanlarin dogruyu bulmalari, niiblivveti anlama kabiliyeti ve insan
niibiivvet iliskisine de dikkatlerimizi su sekilde ¢ekmektedir: Allah Teald insanlarin
peygamberlere uyup onlardan saadet yolunu oOgrenmeleri i¢in diledigi kimselere
peygamberlik yolunu bilmeleri i¢in basiret vermistir. Beyan edilen hallere benzer
insanlar icin de Allah (cc) birer 6rnek yaratmustir. Ornegin: Rilya alemi, feraset ve ilim

ogrenmeye yonelik anlayis, kavrayis yani sag duyudur.

Peygamberler ve velilerin diger insanlarin habersiz oldugu bir takim sifatlara
sahip olmalari, o sifatlardan biiylik zevkler, yiice haller gormeleri sasilacak sey degildir.
Bu da bir hakikattir ki siir zevki olmayan bir kimse siir vezninden zevk lezzet duymaz.
Bir kimse ona siir veznini, manasmi 6gretmek istese bunu yapamayacaktir. Ya da

basaramayacaktir. Cilinkii onun bu tiir hallerden haberi yoktur.l 17

Maturidi gelenegini sistemlestiren, Imam Maturidi’'nin hem kelam hem de
tefsirinin en 1y1 yorumcusu Nesefi, niibiivvet anlayisinda hemen hemen {istad1 Maturidi
ile ayn1 yolu takip etmektedir. Devrinde mevcut olan niibiivvetle alakali siddetli
tartigmalar dolayisiyla Nesefi, Tebsira’sinda niibiivvet gercegine yaklasik yiiz sahife yer

ayirmistir.

Nesefi’nin (v.508/1115) niibiivvet anlayisini incelemeden 6nce kendisinin sistem
haline gelmesinde biiyiik emek sarf ettigi Maturidi gelenegindeki niiblivvet anlayisina

kisaca goz atmakta fayda goriiyorum.

"'° Gazali, el-Iktisad, s. 179.
"7 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, s. 28-30.
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Maturidi gelenekte yaygin olan niiblivvet anlayist1 su sekildedir: Allah'in
yaratmis oldugu insanlara ikram ve liitufta bulunarak insanlar1 hem diinyevi hem de dinf
konularda bilgilendirmesi, dogru yolu gostermek suretiyle ileri seviyelere
yiikselmelerini saglamasi aklen miimkiin, hikmet agisindan ise zorunlu bir husustur.
Zira sadece akli ve duyulariyla bas basa birakilan insan kisisel arzu ve menfaatlerini
gozeterek hemcinslerini yok etmekten geri durmayabilir, boyle olunca da diinyada zu-
liim ve bozgunculugu arttirir. Niiblivvet insanlia yaratilis amacini ve bu amaca uygun
hayat tarzin1 da 6gretmektedir. Bu anlayisin temsilcileri olan Maturidiler “mucizeyi de
niiblivvetin  kanitlayici delilleri” arasinda zikretmekle birlikte daha ¢ok imkan,
gereklilik, tarihi gerceklik ve beseri ihtiyag gibi sosyolojik agilardan peygamberligi

temellendirmeye ¢alismiglardir. 18

Nesefi’ye gore, ylice Yaraticinin miilkiinde yegane hiikiimranlik sahibi olmasi
ve diledigi sekilde tasarruf etmesi, yasaklama ya da emretmesi, bir seyleri farz veyahut
haram kilmas1 O’nun mutlak kudret sahibi olusunun bir geregidir. O, her seyiyle hikmet
sahibidir.'”” Dolayisiyla bu tevhidi gerceklere ragmen selimce diisiinebilen aklin

niibiivveti inkar etmesi imkansizdir.'*°

Nesefi’ye gore Allah dileseydi insani niiblivvete ihtiyag duymayacak sekilde
donanimli bilgiyle yaratirdi, ama Allah bunu miikelleflere kendi cinslerinden veya kendi
cinsleri disindan el¢i gondererek yapmustir.'”' Zaten insanoglu herhangi bir rehber ve
kilavuz olmas1 dogrultusunda, hikmete ve ilmi kabule hazir sekilde terakki ve olgunluk
derecesine ulasmaya istekli kilmmustir.'** insanoglunu cehalet karanligindan kurtaracak,
olgunluk derecesine erdirecek, hikmet ve ilimde yliksek derecelere ulastiracak Allah’in
yardim elini uzatmasi imkéansiz degildir. Onun i¢in peygamber gondermek muhal degil
imkan dahilindedir.'*’

Nesefi, niiblivvetin imkanina delil olarak da sunu ortaya koyar: “Hakim olan
yaraticidan peygamber ve nebi elcileri diliyle gelen emir ve yasaklarmin hepsi

emrolunanlarin faydalanacagi ve nehyolunanlarin ka¢inmakla kendilerinden zarari

"8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Maturidiye”, DIA, c. XXVIIL, T.D.V. Yay., istanbul, 2003, s. 171.

"9 Nesefi, Tebsira, 11, s. 1-6.

120 Nesefi, et-Temhid li Kavaid'it-Tevhid, (¢ev. Hiilya Alper), iz Yaymecilik, istanbul, 2007, s. 67; Bahru'l
Kelam, s. 202; Tebsira, 11, s. 2-18.

121 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202.

122 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202; Nesefi, et-Temhid s. 68.

123 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202; Nesefi, et-Temhid s. 68.
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defedecekleri hususlardir. Niibiivvet, Allah’in peygamberleri aracilifiyla insanlara uyari
ve miijdeler gondererek iki diinya saadetini elde etmelerini saglayan kurumdur.
Dolayisiyla emredilen konular muhataplarinin menfaatlerine, nehyedilen konular
insanlarin zararma oldugu i¢indir ki nehyolunmustur. Boylece faydanin saglanmasi ve
zararm defedilmesinin hedefi, hikmet ve rahmet geregidir. Ornegin; bir Amaya, en
mitkemmel faydalar1 elde etme maksadina ulastiran diimdiiz bir yola girmeyi emreden,
derin cukurlara ve tehlikelere diisecegi i¢in, onun saga sola sapmasini yasaklayan bir
kimsenin bu davranis1 hikmet, hatta sefkat ve rahmet sayilir. Bunu imkansiz goren,

“imkan” ve “muhal” konusunda cahildir.'**

Nesefi’ye gore niiblivvet bir ihtiyactir. O, niibiivvete olan ihtiyact kullarin,
Hakim’i Mutlak, alim ve kadir olan Allah’mn karsisindaki durumunu géz oniinde
bulundurarak ele almaktadir. Miellifimize gore, Allah Teala’nin yaratmis oldugu
mevcudat: emir ve yasaklarla sorumlu tutmasi ve onlar1 basibos birakmamasi, O’nun
hikmetinin bir geregidir. Ciinkii basibos birakmas1 halinde, bu onlarin lehinde kiyamet

giinii bir delil olarak ortaya ¢ikacaktir.'>

O’na gore, sik sik sapkinliklara diisen insanlar uyaricilara muhtactir. Dolayisiyla
insanlar uyarilmasi, emir ve yasaklara insanin muhatap olmasi kaginilmazdir. Fakat
dogrudan ilahi emir ve yasaklara muhatap olmasi, birebir uyarilmalar1 da miimkiin
degildir. Oyleyse insan, imtihan alan1 olan diinyada da kendisini tatmin edecek ilahi
mesajlara muhtagtir. Bu da Allah Teéla ile olan iletisimle meydana gelir. Bu iletisimi de

en giizel bir sekilde peygamberler saglar.'*®

Nesefi, dlemin yaratilmasindaki amaci insanin kendisine baglamistir. Dolaysiyla
insanin da basibos birakilmamasi ve her haliikkarda niibiivvet vasitasiyla uyarilmasi
gerektigi lizerinde durmaktadir. Onun i¢in burada eger giizel bir sonun elde edilmesi,
kullar arasinda hikmetsizlik ve bozgunculugun giderilmesi s6z konusu ise ve dini inkar
etmek, emir ve nehyi yok saymak, fitne ve fesadin meydana gelmesine yol agiyorsa,
dolayisiyla her tiirlii sapkinliklardan korunmak ancak Allah (cc)’in yardimi ile miimkiin

olabiliyorsa, o zaman niibiivvet kagimlmaz bir hakikattir.'*’

124 Nesefi, et-Temhid s. 68.
125 Nesefi, Bahru'l Kelam, s. 202.
126 Nesefi, Bahru'l Kelam, s. 202.
127 Nesefi, et-Temhid s. 69.
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Nesefi’ye gore iyiliklere ve kotiiliiklere tek tek degil ama genel itibariyle vakif
olabilmek akillarin yetenegi dahilindedir. Hikmet ise genel manada degil; tek tek vakif
olmada saklidir. Onun i¢in burada sakli olan her bir hususun hikmetini birilerinin izah
etmesi gerekmektedir. Akil, iki (farkl)) cinsin arasmi tek tek aymrmaya vakif
olamamasima ragmen kisiyi iyiliklere ¢agirip kotiiliikklerden nefret ettirdigine gore, o
zaman burada “yerine getirme” ve “sakinma” imkani bulunmayan bir seyin emir ve
nehyi s6z konusu olur. Bu da hikmet degildir. Dolayisiyla her bir nesne hakkinda bir
aciklama gelmesi gerekir ki o da baska bir sey degil; sadece dinin ortaya koyduklaridir.
Yani yapilan iyiliklere karsi siikretme veya nankdrliikten kacinma geregi akil tabiatina
yerlestirilmistir. Fakat nimetlerin degerini bilmek ve ona karsiliginda siikretmeyi bilmek
akillarin kudretinde degildir. Iste burada niibiivvet gercegi devreye girmeli ki

yiikiimliiliikler yerine gelsin, yasaklardan kaginilsin.'*®

Nesefi, niiblivvetin gerekliligini, akla olan katkisi ve hikmet agilarindan
degerlendirdigi gibi liituf, sosyal diizen ac¢ilarindan da degerlendirerek niibiivvetin

gerekliligini savunmaktadir.

Miiellifimiz Nesefi’ye gore, zamanla niibiivvet iddiasinda bulunan veya
bulunabileceklerin olabilecegi gercegi oOrtbas edilemez. Fakat niibiivvetin son
bulmasindan evvel, yani Hz. Muhammed’in peygamberliginden Onceki devirlerde
birisinin ¢ikip peygamberlik iddiasinda bulunmasi halinde onu dikkate almak gerekir.
Eger bu kisinin iddias1 diialist (iki tanrili inang sistemi) inanca sahip Zerdiist ya da
Mani'***nin iddia ettigi gibi varligi aklin kabul edemeyecegi inang tiiriinden bir iddia ise
baska hicbir delile basvurmadan hemen reddi gerekir. Zira yalaninin ortaya ¢ikmasi i¢in

delil istenirse o zaman zaten maskesi diisecek ve iddiasinda rezil riisvay olacaktir.'*°

Nesefi, insanlarin farkli inanis ve karakterlere sahip olabilecegine dikkatlerimizi
cekerek; insan hem maddi hem de manevi boyutuyla ele alindiginda diisman da dost da
olabilir, sayet Allah (cc) her ikisini de ayni diizeyde muhatap alirsa o zaman fark nasil
anlagilacak? Ya da daha ac¢ik bir ifadeyle bu diinyada maneviyattan yoksun insanlarla

beraber manevi derinligi olan zatlar da mevcuttur. Bu ikisinin birbirinden fark edilmesi

%8 Nesefi, et-Temhid, s. 70, Tebsira, 1, s. 448-467

129 Mani (6.276) Maniheizmin kurucusudur. III. yy’da iran’da kurulmus olup giiniimiizde pek takipgisi
olmayan gnostik bir dindir. Dualist bir inanc1 savunur. Yani inancin merkezinde 151k ve karanlik ya da
iyilik ve kotiilik yatmaktadir.

130 Nesefi, et-Temhid, s. 71.
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gerekmektedir. Iste Allah(cc), her iki tarafi da muhatap alarak resuller géndermistir. Bu
resuller vasitasiyla her iki insanin farkini ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun i¢indir ki, Allah
(cc) her asrda Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar insanlara peygamberler
gondermistir. Mubhataplarmi1  ikna etmek i¢in de Peygamberleri mucizelerle

desteklemistir."’

Sunu da unutmamak gerekir ki Nesefi, her ne kadar niibiivveti “miimkiinler”
kategorisinde gorenler varsa da “niibiivvet hikmetin bir geregidir” anlayismi
tasimaktadir.”*> Baska bir ifadeyle niibiivvet imkdn cercevesinde ama vacip
hilkmiindedir. Yani Allah’in kendisine vacip kilmasi agisindan degil; tahakkuk etmesi
acisindan niiblivvet vaciptir. Ayrica, Allah’in fiilleri hikmete dayali olan bir nitelik
oldugundan, O’nun insanliga peygamber gondermesi de hikmete dayali bir fiildir. Sefeh

e _ee e 1
olmast diisiiniilemez.'*

Gazali ise, “her ne kadar mu’tezile peygamber gondermenin vacip; berahimenin,
niiblivvetin  imkéansiz oldugunu savunsa da biz iddia ediyoruz ki, peygamberin

55134

gonderilmesi caizdir. Ne imkansiz ne de vaciptir” ~ goriisiinii savunmaktadir.

Gazali, peygamber gondermenin caiz olduguna dair su delili ileri stirmektedir;
Allah miitekellim ve kadirdir. Hal boyle iken lafiz veya ses ya da isaret veyahut
herhangi bir vasitayr yaratarak onu “keldm-1 nefsi”'*’ye delalet ettirmekten aciz
olmadig1 anlasilmaktadir. Bu durum, peygamber gondermenin de caiz oldugunu
gosterir. Bize gore niibiivvetten maksat, ahiret i¢cin faydali ve zararli olan seyleri haber
vermektir. Boyle bir haber, Allah’n zat1 ile kaim olup peygamber bu haberin tebligi ile
memurdur. Ayrica onlarin elinde Mucizenin meydana gelmesi de imkansiz degildir. Bu

kelam-1 nefsi ve peygamberi dogrulayan vasitalar1 yaratmaya doniik bir gergektir.

Gazali’ye gore peygamber aklin miistakil olarak bilemeyecegi fakat tarif
edildiginde tek basina anlayabilecegi hususlari haber vermek iizere gelmistir. Ciinkii

akil, amellerden, sozlerden, ahlak ve inanglardan hangisinin fayda ve zarara yol agtigini

131 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202.

132 Nesefi, Tebsira, 11, s. 12.

13 Nesefi, Tebsira, 11, s. 18.

1% Gazali, el-Iktisad, s. 180.

133 Kelam-1 nefsi: Ses ve harflerin yardimiyla sdylenen soz (kelam-1 lafzi) olmayan, fakat ses ve harflerle
ifade edilen s6ziin belirtmek istedigi asil mana. Allah’in zati kelami (Es- Sabuni, Nureddin, e/-Bidaye,
(cev. Bekir Topaloglu), DiB Yay., Istanbul. 1980, s. 204
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tam manasiyla bilemedigi gibi, huzursuz eden sey ile mutlu eden seyi de birbirinden

1
ayrramaz.

Her iki miiellifimizin niibiivvet hususunda farkli bakis acisiyla ele aldiklar:
konulardan biri niibiivvetin hilkkmii konusudur. Aslinda bakildiginda her ikisinin de
netice olarak vardiklar1 yer aynidir. Netice itibariyle niibiivvet, Yiice Yaraticinin azamet
ve ulbhiyetinin geregi diledigine bahsettigi ilahi bir hikmettir. Rahmani bir ihsan ve
lituftur. Buradaki (Nesefi’nin anlayisinda) vucubiyyet ilahi rahmetin, hikmetin
muktezasidir. Onemli olan insanlarmn niibiivvet vesilesiyle kemalat: bulmasi ve ilahi
marifetle olgunlasmasi, yetenekleri Olclisiinde olmasi gereken giizel ahlak ile

stslenmesidir.

Diger bir yandan her iki miiellifimize gore eger Cenabi Mevla’nin varhigi
zorunlu olarak kabul ediliyorsa, o zaman o yiice giicilin bilinen, bilinmeyen, goriinen ve
goriinmeyen her seyi kemale erdirmesi, sapkin diistinceleri hidayet yoluna ¢ekmesi,
insanlarin mutlulugunu gozetip onlara en giizel akibet bahsetmesi i¢in aralarindan bir
peygamber secip ilahi emir ve yasaklar vahyetmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla Allah
Teald’nin peygamber gondermesi aklen caiz goriilmiistiir. Berahime benzeri akimlarin
“peygamber gondermenin aklen caiz degildir” anlayislarini kabul etmemislerdir.
Berahimenin “akil her hususta oldugu gibi bu hususta da daha kapsamli ve yeterli

oldugu i¢in peygamberlerin gonderilmesinde fayda yoktur” anlayisini reddederler.

Miielliflerimize gore bu gorlis dogru ve isabetli bir goriis degildir. Ciinkii akil
her seyi ¢ozmeye muktedir degildir. Aklin idrakte aciz kaldig1 hususlarda niibiivvet
methumu yani vahiy devreye girmektedir. Akil ibadetlerin Olglisiinii ve nasil
yapilacagini idrak edemez. Hem ibadetlerin sekillerini, hem islenen suglarin cezai
miieyyidelerinin uygulanma bi¢gimini hem de fertlerin korunma hallerini ancak
peygamberler haber verirler. Sosyo-kiiltiirel bir cok problemin ¢dziimiinii yine niibiivvet
nuru yapmaktadir. Bundan dolay1 insanlarin sosyal ve dini hayatta daha huzurlu ve

mutlu yasamalar1 i¢in niiblivvete yani Allah’in elgilerine ihtiyaglar1 vardir.

Geneli itibariyle Islam Kelamcilarina gore de, niibiivvet hem ilahi hem de beseri
acidan imkan dahilindedir. Ilahi agidan miimkiindiir; ¢ciinkii Allah hem “miirid” hem de

“miitekellim”dir. Dolayisiyla bu sifatlarmi niibiivvet miiessesiyle tecelli ettirip bu

136 Gazali, el-Iktisad, s. 182-183.
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sayede buyruklarmi yaratiklarina iletir. Niibiivvetin imkansizligini ileri siirmek Allah’in
bu tiir sifatlarinin veya tesirlerinin bulunmadigini, dolayisiyla ekmel varlik olmadigini

iddia etmektir. '’

Siimeniyye, Berahime ve Ibahiyye’nin “niibiivvet gorevi aklen imkansizdir”
anlayisina karsilik “hak ehli”olan ehli siinnetin; bir kism1 “caiz”, bir kismui ise “vacip”
oldugunu soyleyerek onlara cevap vermislerdir. Ciinkii Allah Teala’nin kullarina ait
rizasina uygun olan emir ve yasaklar1 onlara bildirmesi 6zellikle aklen idraki miimkiin
olmayan diinya ve ahiretle ilgili hususlar1 6gretmesi akla uygundur. Aynen bunun
gibi'**Allah Teal4 cennet ve cehennemi yaratmus, bunlarin birinde dostlar1 i¢in miikafat,
otekinde de diismanlari i¢in azap hazirlamustir. insan akli ise bunun inceliklerini tam

olarak kavrayacak kapasitede degildir.'*

Gergekten de bizim aklimiz i¢in bir¢ok seyin sir ve hikmetleri, zehir ve panzehiri
acik degildir. Miibeyyin ve miibellig peygamberler iste bu noktada izah i¢in Allah
(cc)’n 1zni ve verdigi bilgilerle devreye girmektedir. Akil da bunu ancak boyle kabul
etmektedir. Cekismelerin meydana gelmemesi, diizen ve intizamin, hakikat ve
mutlulugun gercek manada gerceklesmesi i¢in insan akli tam manasiyla yeterli degildir.
Mutlaka bir 6gretici ve uyariciya her zaman ihtiya¢ vardir. Yapilan iyi veya koti
amellerin karsiligmin ne olacaginin bilinmemesi tek basina aklin idrak edebilecegi bir
husus degildir. Dolayisiyla Allah (cc) insanligi peygamberleriyle bilgi sahibi

kilmustar. '
Bu noktada kelam alimleri sdyle bir ¢ikarimda bulunmuslardir:

Allah bazi insanlara 6zel kuvve ve yetenekler ihsan eder ki bu kuvveler bazi
insanlarda hi¢ bulunmaz. Buna “kuvveyi kudsiyye” veya “meleke-i niibiivve” denilir.
Bu melekeye sahip olan kisi diger insanlar1 kendi tesiriyle olgunlastirir. Bu donanima
sahip olan kisi hi¢ kimseden talim ve terbiye géormedigi halde esyanin hakikatine vakif

olur. Dolayistyla kimse niibiivveti inkar edemez. Nitekim peygamberler okuma

17 Yavuz, “Niibiivvat”, s. 282

138 Es-Sabuni, N. s. 109.

139 Es-Sabuni, N. s. 110.

190 Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 94.
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yazmalar1 dahi olmadan ya fesahat, belagat ve hitabette; ya da sanat, hiiner ve icatta

yiiksek dereceler elde etmislerdir.'*’

Islam kelamcilar1 her agidan niibiivvetin  gerekliligine onemle vurgu
yapmuglardir. Ciinkii peygamberlerin insanlifa katkilar1 hafife alinamaz. Hz. Ibrahim,
Hz. Muhammed gibi nice peygamberler bir¢ok konuda tarihin seyrini degistirip,
insanhigin gidisatina yon vermislerdir. Allah ile peygamber arasinda niibiivvet
melekesinin disinda mesaj iletecek baska bir vasita yoktur. Peygamberin kalbi bizzat

ilahi tecellilere bir ayna ve vasitadir.'**

Niiblivvetin ilahi ve beseri agidan gerekli olmasi bu ylizdendir. Niibiivvet ilahi
acidan gereklidir. Cilinkii, “Allah’in adl, berr, fettah, hadi, hakim, kerim, nur, rahman,
rezzak, vehhab gibi isimleri ahirette sorumlu tutacagi insanlara O’nun peygamber

gondermesini gerekli kilmaktadir.”'*

Niiblivvet beseri agidan da gereklidir. Ciinkii insana bilgi edindiren duyular ve
akil yiiritme giicii sinirhidir. Yeterli milkemmeliyete sahip degildir. Cesitli maddi ve
manevi zafiyete ve hastaliklara maruz kalabilir. Herkes akil ve akli kullanma yoniinden
ayni seviyede degildir. Dolayisiyla onu yanlis kararlardan ve hatalara diismekten

kurtaracak ilahi bir bilgiye ihtiyac vardir. O da niibiivvettir.'**

Maturidi anlayista niibiivvet konusu Onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii,
insanlarm ihtilaflari, farkli kabiliyetlere sahip olusu, helal ve harami akliyla tespit
edemeyecegi; yani hangi sey helal hangi sey haram hususlarinda isabetli kararlarda
bulunamayacag1 ger¢egi, emir ve yasaklar1 bilemeyecegi, esyanin iyi ve kotlislni
birbirinden ayirt edemeyecegi diisiinceleriyle niibiivvet tarih boyunca insanlarin ihtiyac
duydugu bir kurum olarak benimsenmistir.'* Hatta insanlar akillar1 ile Allah’m (cc)
varhigin1 ve birligini bilebilseler bile din konusundaki hiikiimleri bilemezler. Insanlarin

ihtilaflarin gidermek, bir noktada bulusturmak- birlestirmek amaciyla peygamberler

141 Ozervarly, s. 96.

142 Ozervarly, s. 96.

'3 Yavuz, “Niibiivvat”, s. 282.

144 Yavuz, s. 282

"5 Maturidi, Kitabu 't Tevhid (¢ev. Bekir Topaloglu), isam Yay. Ankara, 2005, s. 222-227
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gonderilmistir. Peygamberler miibelligdirler, Allah (cc)’a karst kulluk gorevlerini ve

sekillerini bildirirler. '

Imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid'de niibiivvete ayirdign bdliimde akil ve nakil
yoniinde niibiivvetin gerekliligi tizerinde durmakta, 6zellikle akli delilleri ortaya koy-
madaki iistiin vasfi kendini gostermektedir. Ona gore niibiivvet; Allah't inkar etmeyen
kimse i¢in emirler ve yasaklarm bildirilmesi yoniinden gereklidir. Cilinkii insanligin yol
gostericiye ihtiyac1 ancak niiblivvetle giderilir. Ayica ziraat, sanat, ticaret hayvan
yetistirme ve tip alanlarinda oldugu gibi lisanlar, isimler ve yazi konusunda da
niibiivvete ihtiya¢ oldugu agiktir. Insanlik, tarihin bilinmeyen ve bilinen devirlerinde
ancak 1ilahi bir el¢inin Onderliginde gdcebe medeniyetten yerlesik medeniyete

gecilebilmistir.'*’

Insanlik dogru, sadik bir nasihat ediciye, rehbere muhtagtir. Bu ise ancak
niiblivvetle saglanabilir, insanlar arasindaki anlagmazliklar, niibiivvetin getirdigi saglam
esaslar sayesinde yok olur. Yoksa herkes kendi nefis ve arzularina uyarak insanlik
icinden ¢ikilmasi gii¢ badirelere siiriiklenir. Akil ile ortaya konan ¢6zlim sekilleri uzun
vadeli olamaz. Aklin halledemedigi meseleler pek ¢oktur. Bu yonden niibiivvet insanlik

icin zorunlu bir miiessesedir..

Bizler, peygamberlerin hallerini inceledigimizde onlarin kiiciikliik ve biiylik
yaslarinda kendi kavimleri i¢inde tertemiz bir hayat siirdiirdiiklerini, her bakimdan
ornek insanlar olduklarini, niibiivvet iddialarinda onlara birtakim mucizelerin verildigini

gordiigiimiizden dolayi, onlarin peygamberliklerini tasdik ederiz.'*®

Es'arilere gore ise “Allah'in fiilleri fayda, hikmet ve menfaat gibi illet ve
sebeplerle bagli olmadigindan dolayi, sirf Allah irade ettigi i¢in peygamber
gondermistir. Peygamber gonderme isinde esas olan insanlarin faydasi ve maslahati
degil, Allah boyle diledigi i¢in, peygamber gondermistir. Dolayisiyla Allah Teéla
dilemeseydi niibiivvet gerceklesmezdi. Su halde peygamber gonderip géndermemesi

esit derecede imkan dahilindedir. Akil ancak bu konuda bu sekilde hiikiim verebilir”.'*’

146 S6nmez Kutlu, “Maturidilik” Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, (ed. H. Onat), Ankuzem, Ankara, 2007,
s. 173.

"7 Maturidi, Kitabu't Tevhid, s. 225.

' Maturidi, s., 227.

199 Taftazani, S., Serhu 'l-Akaid, (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, 1991, s. 293-295.
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Sufiler niibiivvet meselesini anlayislar1 geregi kendi pencerelerinden bakarak
yorumlamiglardir. Hakim Tirmizi, niiblivvet kelimesini, “perdenin kaldirilmasi ve
gaybm sirlarina vakif olarak Allah’1 bilme”, “Allah’in nuruyla ortiilii bulunan esyanin
mahiyetine basiret goziiyle niifuz etme” seklinde izah etmistir. Onlara gore nebi,
Allah’in zatindan, sifatlarindan, isimlerinden, murat ve hiikiimlerinden haber veren
kimsedir. Bunlar hakkinda dogrudan haber vermek ise, “Ruh-i A’zam”a mahsustur.
Allah(cc), “Ruh-i A’zam™1"° énce kiilli nefse, daha sonra ciiz’i nefislere gonderir. Onlar

Hakk’n zati, sifatlar1 isimleri hakkindaki bilgileri “Ruh-1 A’zam”dan alirlar.

“Hakikati Muhammediyye” nazariyesini benimseyenlere gore (ki bunlarin
basinda ibn Arabi gelmektedir), Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar her peygamber
“Hakikati Muhammediyye’nin bir goriintiisiidiir. Goriintlilerin  peygamberligi ise
gecicidir. Zaman ile kayithdir. Her peygamber bu sifatin, bu ismin mazharidir.
“Hakikati Muhammediyye”, bunlarin her birinde bir isim ve sifatiyla tecelli etmistir.
Hz. Muhammed bunlarin hepsiyle ortaya ¢ikarak niibiivvet miithrii O’na vurulmustur.
Yani niibiivvet O’nunla son bulmustur. O, her ne kadar diinyevi cismiyle sonradan

gelmisse de, hakikatte hepsinden 6ncedir.'”!

Bursali Ismail Hakki (v. 1725) da niibiivvet sifatmi ilk alanin Hz. Muhammed’in
ruhu oldugunu, O’na ruhlarin asli ve anasi denildigini dile getirmektedir. Bundan
dolayidir ki Cenab1 Hak, halk arasindan rusil ve rustilden de Resulullah’1 secti. O su ile
balcik, bilimle bilme arasinda iken kendi niibiivvetini gérmiistii. Ruhlar aleminde fiilen
nebi idi. Onun i¢indir ki, O, diinyaya geldiginde ilk sozii “La ilahe illallah” oldu. O anda
Allah Teala da “Muhammed’iir Resulullah” karsiligint vererek O’nu kutluladi. Halbuki
diger nebiler ise diinyada iken niibliivvet sartlarmi tasidiktan sonra nebi oldular.
Bursevi’ye gore, Allah Teala, her peygamberden, e§er Hz. Muhammed’in zamanina

.. . . . 152
erisirlerse O’na tabi olacaklarina dair séz ald1."

'3 fbni Arabi buna “Hakikati Muhammedi” adin1 verir. “Arapca, en biiyilk ruh demektir. Rububiyyeti
bakimindan, il&hi zat'in zuhur yeri (mazhari) olan ruh-1 insaniden ibarettir. Onun kiinhiinii, Allah'tan
baskasi bilemez. Ruh-1 Azam'a, akl-1 evvel, hakikat-1 Muhammediyye, nefs-i vahide, hakikat-1
esmaiyye gibi isimler de verilir. Allah'm, kendi sureti {izere halkettigi ilk varlik (mevcut) budur. Bu, en
biiyiikk halifedir. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigl, “Ruhi Azam” md.
Agag Kitabevi Yay. 2009.)

131 Askar, Mustafa, s. 338-339.

132 Bursevi, 1.Hakk1, Kitab ul Hitab, (Cev. Ulusoy, 1. Turgut), Hisar Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz, s. 99-
100.
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Batini ve Gulat kismi1 harig, niiblivvet meselesi Sia inancinda da Ehl-i Siinnet ile
aynidir, ¢cok fazla bir farklili§a sahip degildir. Bu anlayisa gore, peygamberlik diinya ve
ahiretin mutlulugunun temini icin vardir. Insanlara leh ve aleyhlerindeki durumlarin
tespiti ve agiklanmasi i¢in onlara hayirh elgiler (Sia buna sefirler diyor) gonderilmistir.

Bu elgiler araciligiyla insanlara fayda ve zararlar bildirilir."'>*

Mu’tezile de, niiblivvete olan ihtiyaci ve onun faydasini kabul etmektedir. Onlar
“akil evvel nakil onunla miievvel” olmak kaydiyla peygamberligin faydasini kabul
ederler, ama onlarin niibiivvete bakiglar1 farklilik arz eder. Ciinkii Mu'tezililere gore
biitiin ser'i hiikiimler seriatten 6nce zati, akli bir kiymete sahiptir. Iyilik ve kétiiliik,
giizellik ve ¢irkinlik (husun ve kubuh) esyanm 6ziinde ve insanlarin vasiflandirdiklar:
fiilllerde mevcuttur. Akli giizellik ve cirkinlik ilahi kanundan 6nce vardir. Bunlari
aciklayarak insan akli i¢in anlasilabilir hale getiren peygamberlerin getirdigi seriattir.
Bu bakimdan niibiivvet'e ihtiyac vardir. Peygamberin seriati, esyada ve fiillerde bulunan
iyilik ve fenaligi “sadece izah etme” gorevini istlenmistir. Iyilik ve kotiiliigii

degerlendirme hususunda kistas insan aklidir. Iyilik ve fenalik ancak akilla 6lgiilir.”'>*

Islam Filozoflar1 niibiivvet konusunda Mu'tezileden daha ileri noktadadirlar.
Onlara gore, Allah1 tamima, bilme mecburiyeti, iyilik ve fenaligin ayirimi (hiisiin
kubuh) ve biitlin dini inanglar akli olarak tesis edilmekle kalmaz. Fakat biitiin bu
hususlar «filozof» adi verilen «derin ilim» sahiplerince akil yoluyla anlasilir. Dini
hiikiimler sahasinda akil {istiin bir kistastir. Akil, her seyi ¢ozmede giiclii bir anahtardir.
Vahiy ve Seriatin tebligi sadece bir liituftur. Boyle olmakla birlikte vahiy ve seriat

insanlik icin bir zarurettir.'>

Din ile felsefeyi uzlagtran Farabi, niiblivvetin izaht konusunda kelam
bilginlerinden ¢ok farkli bir yol izler. Ona gore din ile felsefe arasinda aslinda bir
ucurum yoktur. Ikisi de ortak paydada toplanabilir. Belirli bir tefekkiir giiciine eren veya
hayal giicii son derece gelisen kisi aldig1 her izlenimden etkilenmiyorsa “faal akil”dan
(Cebrail) gelen etkileri duyu giiciinde canlandirabilir. Neticede ortak duyuda temsili
canlaninca goérme giiciinii etkiler ve disa yansiyarak saydam bir ortam olan havada

goriinmeye baglar. Sonra gbz bu goriintiileri algilayarak ortak duyu ve muhayyile giicii

133 Goleiik, s. 30.
13 Goleiik, Toprak, s. 315-316
155 Goleiik, Toprak, s. 317.
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vasitasiyla tekrar degerlendirir. Bu mertebedeki insan faal akildan gelen feyzi (vahiy)
diisinmeye ve akil yiiriitmeye gerek kalmadan bir anda uyanikken de alir. Boylece ulvi
alemlere ait varliklar1 gercekten goriir, hal ve istikbale dair bilgiler verir. Diinyada bir
orneginin bulunmasi imkansiz olan bu son derece giizel ve miikemmel varliklar1 gérerek
Allah'in kudret ve azameti karsisinda hayranlik duyar. Bundan daha asagi mertebede
bulunan veliler bazi kesif ve ilhamlara mazhar olsalar da ruhani varliklar1 géremezler.
Ama normal insanlar muhayyilelerinin zayifligi dolayisiyla “faal akil” ile baglanti
kurmalar1 beklenemez. O’na gore her peygamber filozoftur. Ama her filozof peygamber
degildir. '°°

Farabi’yi niibiivvet meselesinde bu sekil farkli diisiinmeye ve izah getirmeye
iten sebep; Asr-1 saddetten sonra hizla yayilan fetihlerin neticesinde Islam diinyasinda
peygamberlik karsit1 hareketlerin ortaya ¢ikmis olmasidir. Kaynagmi ¢esitli inang ve
diisiincelerden alan bu tiir hareketlere Islam toplumundan da katilanlar olmus ve yaygin
kanaate gore Ibnii'r-Ravendi ile Ebli Bekir er-Razi gibi diisiiniirler peygamberlik

kurumunu elestirerek islaim toplumunda inan¢ bunalimina yol agmak istemislerdir."”’
Ibn Miskeveyh’in de niibiivvet konusunda Farabi’yi takip ettigini gdrmekteyiz.

Ibn Miskeveyh’e gére peygamber, siradan insanlarda bulunmayan bir giice ve
vahiy almasi i¢in yaratilmis 6zel bir mizaca sahiptir. Ve metafizik hakikatlerin kavranisi
peygamberde feyezan sonucu gerceklesmektedir.'**0’na gore de filozofla peygamberin

dile getirdigi gercekler birbiriyle ¢elismez.

Ozetle sunu diyebiliriz; Islam Filozoflar’na gore, iman esaslar1 beseri akla
uygun olup insan akli bu esaslar1 anlamaya muktedirdir. S6z konusu iman esaslari
peygamber ve filozoflarca ¢ok rahat anlasilir. Ancak peygamberlerin bu konudaki farkl
yonleri sudur: Onlar imanla ilgili bilgileri halk yiginlarina aktarmay1 saglayan bir nura
sahiptirler. Onlarda ilahi bir nur vardir. Peygamberler s6zii edilen ilahi bilgiyi insanlarin
avam tabakasma teblig etmekle ylikiimlidiirler, Onlar bu teblig vazifesini sembol ve

remizlerle yaparlar. Bu sembol ve mecazlar filozoflarin saf akillarina kapalidir. Bunlar

1% Kaya, M., “Farabi” DiA,c. XII, T.D.V. Yay.,Istanbul, 1995, s. 155-156.
17 Kaya, M. s. 155-156. _
18 Bayrakdar, M., “ibn Miskeveyh”, DiA., c., XX, T.D.V. Yay., Istanbul, 1999, s. 206.
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Peygamberlere ilahi bir feyzle gelir ki, bu vahiydir. Ve de farzlarin, dini vecibelerin

miktarmi ve teferruatim belirtmek peygamberlerin gorevidir.'

2.2. HZ. MUHAMMED’IN NUBUVVETI

Gazali, Hz. Muhammed’in niibiivvetini Iseviler, Yahudiler ve Kur’an: inkar

edenlere kars1 ispat etme cabasindadir.

Gazali, birinci firka olan Isevilerin, Hz. Muhammed sadece Araplara
gonderildigi iddiasinda oldugunu soyler. Gazali’ye gore, bu sekil diisiinenler
iddialarinda celiskidedirler. Ciinkii onun evrensel ve hak peygamber oldugu kesin
olarak bilinmektedir. Clinkii o asla yalan sOylemez. Bizzat kendisi yalniz Araplarin
degil tiim insanligmn ve hatta cinlerin de peygamberi oldugunu soylemistir. Iran
hiikiimdarma, Bizans kralina, Misir kralina ve daha birgok iilke liderlerine gonderdigi
Islam’a davet mektuplar1 bunun en bariz ispatidir. Bu, tevatiir yoluyla bize kadar
ulasmistir. Boyle olmasma ragmen Isevilerin bu iddiasmin siirdiiriilebilir olmasi

miimkiin degildir.'®

Gazal’ye gore, ikinci firka olan yahudilere gelince, Onlar Musa (as)’dan sonra
peygamber gonderilmeyecegine dair saplantilarindan dolayr Hz. Muhammed’in
niibiivvetini inkar ettiler. Halbuki yahudiler daha dnce Isa (as)’1 da inkar etmislerdi. Hz.
Isa’y1 inkar ciiretinde bulunanlarin Kur’an mucizesini kavramalar1 hi¢ miimkiin degildir.
Clinkii onlar, oliileri diriltme, anadan dogma korii ve alacaliy1 iyilestirme mucizesini
anlamakta giliclik cekmislerdir. Gazali’ye gore, onlara; “Oliilleri diriltmek sureti ile
dogrulugunu ispat eden kisi ile, asd’y1 yilana g¢evirerek dogrulugunu ispat eden kisi
arasinda ayirim yapmaya sizi sevk eden sebep nedir?” sorusunu sorarak oncelikle,
yahudilerin Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberleri inkar etme gerekgelerini
cliriitmeye ¢alismak gerekir. Inang sistemlerinde nesh (bir dncekini hiikiimsiiz birakma)
imkansizdir. Bundan dolay1r yahudileri Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberleri ve

iistlendikleri gorevlerini inkar ettiler.

Gazali’ye gore yahudiler su iki siipheden dolay1 dalalete diismiislerdir:

159 Goleiik, Toprak, s. 317.
10 Gazali, el-Iktisad, s. 188-189.
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Birincisi, nesih imkansizdir. Clinkli nesih yeniden baslamaya ve degistirmeye

delalettir. Bu da Allah hakkinda imkansizdir.

Ikincisi, onlara gére Hz. Musa soyle demistir: “Gokler ve yer durdukca benim

dinime simsiki sarilin. Ben peygamberlerin sonuncusuyum”

Gazali yahudilerin ilk iddialarina soyle cevap vermektedir: Siiphesiz ki bir
peygamberin gonderilmesi, kendisinden Onceki seriat1 hiikiimsiiz kilmaz. Gerg¢i eski
hiikiimlerin ¢ogu ikrar edilir ancak bazi hiikiimler degisebilir. Ornegin; kiblenin
degismesi, herhangi bir haramin helal olmasi1 ve benzeri gibi. Bunlar zamanin ve
durumun degismesiyle degisen maslahatlardir. Bunda ¢eligkiye girmeye gerek yoktur.
Sayet yahudiler, Hz. Adem’den Hz. Musa’nin zamanima kadar hicbir seriat gelmedigine
inansalardi bu iddialarinda israr etmeleri miimkiin olabilirdi. Fakat onlar, Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim’in varhgini ve seriatlarin1 da inkar etmiyorlar. Aslinda bunlarin inanglar1

sadece agizdan agiza dolasan iddiadir ve gercekleri inkardir.'®!

Gazali’nin yahudilerin ikinci iddialarina verdigi cevaba gelince; sayet Hz.
Musa’ya atfettikleri dogru olsaydi, sonradan gelen Hz. Isa’nm elinde gergeklesen
niibiivvet delili olan mucizeler meydana gelmezdi. Ciinkii mucizeyi tasdik etmek
zorunludur. Hal bdyle olunca nasil olur da Hz. Musa’y1 tasdik ettigi halde, Hz. Isa’ya
verilen mucizeyle Musa (as) yalanci ¢ikarilir. Oyleyse bunun asli yoktur. Halbuki Hz.
Muhammed (sav) Hz. Musa’y1 tasdik etmistir. Recm ve benzeri davalarda Yahudilerin
arasinda Tevratin hilkkmiinii uyguluyordu. Eger Tevratta Hz. Musa’nin son peygamber
olduguna dair bir isaret olsaydi bunu peygamberimize sdylerlerdi. Bu demek oluyor ki,
onlarn bu asilsiz iddialar1 tamamiyla Islam seriatin1 yaralamak igin uydurulan

seylerdir.'®

Gazali’nin {¢iincii firka olan Kur’ani inkar edenlere verdigi cevaba gelince; ona
gore bunlara verilecek en iyi cevap yine Kur’an ile meydan okumadir. Resulullah
edebiyatta gayet ileri olan Araplara kars1 Kur’an mucizesiyle cevap vermistir. Sayet

onlarin bir benzerini getirme ya da karsi koyma gibi giicleri imkanlar1 olsaydi, hig

*!Gazali, el-Iktisad, s. 190-191.
' Gazali, el-Iktisad, s. 192.



39

¢ekinmeden zaten bunu yaparlard. Ama yapamadilar.'® Zira Kur’an’in fesahatma tim

Araplar sasirip kalmislardir. Hi¢ kimsenin dil uzatabilme cesaretleri olmamustur.'®*

Nesefi i1se, Hz. Muhammed’in Allah (cc)’in peygamberi olusunun delilleri
Mucizeler ve drtbas edilemez belirgin delillerdir. Ozellikle Kur’an mucizesi, “sakk’ul
kamer” ve diger Mucizeleri en biiyilk ispat edici delillerdir.'®® Ayrica Nesefi, O’nun
peygamberliginin zamana bagli olmayip halen de devam etmekte oldugu goriisiini

savunmaktadir.

Nesefi, Kerramiye gibi mezheplerin ileri siirdiikleri “peygamberlik, zamana
baglh araz ve bir nitelik oldugu icin, gelecek ve gecmisi beraber kapsamaz ve
peygamberin vefatiyla beraber risaleti de sona erer” goriisiinii reddetmektedir. Nesefi,
Eg’ari ve Maturidi anlayislarin1 da delil getirerek Hz. Peygamber’in risaletinin ve

niibiivvetinin devam ettigini savunmaktadir.

Nesefi’ye gore, eger su anda resul olmadig1 sdylenirse miisliiman olanin imani
gecerli olmaz. Ezanlarda “Muhammed (as) Allah’m Resuliidiir” denilmesi ve
“Muhammed Allah’in Resulii idi” denilmemesi bunun en biiyiik ispatidir. Diger nebiler

icin de hiikiim boyledir.'*

Her iki miellifimiz de Hz. Peygamber’in niibiivvetini hissi ve Kur’an
Mucizesiyle ispat etmeye ¢alismaktadirlar. Ayrica Hz. Muhammed’in yiice ahlaki ve
tertemiz bir gegmise sahip olusu noktasinda ortak bir anlayigsa sahiptirler. Kur’an’in
fesahat ve belagatindaki meydan okumalar da o giiniin muhataplar1 ve sonraki muariz
giicler icin en gilizel niibiivvet ispatlaridir. Kim her ne kadar Hz. peygamber’in
niibiivvetini ¢liriitmek i¢in ¢esitli girisimlerde bulunmussa da onun yiice ahlaki ve ilahi
vahyin kusursuzlugu bu girisimleri neticesiz birakmistir. Hz. Peygamberin Mucizeleri,
Allah Teald’nin himayesinde olusu, kemal ahlaki, Kur’an vahyinin benzersizligi,
Kur’an’m herkese hitab eden vasfi Hz. Muahmmed’in niibiivvetinin en biiyiik
delilidirler. Son peygamber olmasi dolayisiyla onun seriati kiyamet giiniine kadar

devam edecektir.

193 Gazali, el-Iktisad, s. 193.

14 Gazali, el-Iktisad, s. 194-196.
15 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202.
1Nesefi, Bahru'l Kelam, s. 209.
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2.3. PEYGAMBERLERIN SIFATLARI

Peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlar hususunda Islam bilginlerince ya da
“Islami ekollerce” “ismet” sifat1 haric herhangi bir tartisma ya da farklilik
goriilmemistir. Peygamberlik hakkinda ittifaken kabul edilen sifatlar: “Ismet, teblig,
emanet, fetanet, sidk” sifatlaridir. Ismet sifat1 hakkinda ise sadece izahta anlayis

farklilig1 ortaya konmustur.

Her iki miiellifimiz klasik kelam ve akaid kitaplarinda oldugu gibi sifatlari
herhangi bir ana baslik halinde ele almayip ¢esitli konular i¢inde serpistirmisler,
ozellikle bazi noktalarda peygamberlerin sidk ve masumiyet (ismet) sifatlarina vurgu

yapmiglardir.

Peygamberler her konuda toplumun Ornek sahsiyetleri olduklari i¢in ismet
sifatiin yani, masumiyetlerinin olmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde davalarinda basar1
elde etmeleri, 6rnek olmalari, insanlar1 ikna etmeleri, tevhidi yaymada basarili olmalar1

miimkiin degildir. Yiiklendikleri ilahi el¢iligin, misyonun geregi de budur.

“Ismet”in kelime anlami; “koruma, men etme yasaklama, giinah islememe,

isyani cagristiran her tiirlii davranisi islemekten alikoyma” dir.'®’

Istilah1 anlami1 ise; Allah’mn peygamberlikle gorevlendirdigi elgisini her tiirlii
masiyetten, glinahtan muhafaza etmesidir. Bu bir lituftur. Bu koruma sadece
peygamber icin s6z konusudur. Baska insanlarin boyle bir imtiyaz haklar1 yoktur. Onlar

Allah’in emirlerine asla muhalefet etmezler.'

Gazali, Kadi IyAz (v.1149y m, es-Sifa adli eserinden alinti yaparak sdyle

demistir:

"Bil ki, peygamberlerin kii¢iik giinah islemesinin caiz oldugunu sdyleyen bazi
fakih, muhaddis ve kelamcilar, bu goriislerine, Kur'an ve siinnetten birgok delili zahirine
gore yorumlayarak kullanmislardir. Eger onlar, bu tiir delillerin zahiri manasina
yapisacak olurlarsa, bu onlari, peygamberlerin biiylik giinah islemesinin caiz oldugunu
sOylemeye, timmetin icmasmin aksine goriis bildirmeye ve hi¢cbir miisliimanin
sOylemedigi seyleri ileri siirmeye de gotiirtir. Bu olacak is mi? Bu kimselerin,

miifessirlerin manasinda ihtilaf ettigi ve hiikmii itibariyle bircok manaya gelme ihtimali

17 Géleiik, Toprak, s. 338; Es-Sabuni, M. A., en-Niibiivvet i ve’l Enbiya, s. 16-17.
18 Goleiik, Toprak, s. 339.
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olan ayetlerden c¢ikarttiklar1 sonuglar ve ileri siirdiikleri biitiin seyler, dnceki selefin
tuttugu yola ve goriise ters seylerdir. Bu iddiada olanlarin goriisii icma olmayinca,
onlarin delillerinin ihtilafli oldugu agiktir. Diger deliller onlarm soziiniin hatal
oldugunu, dogrunun bunun disinda bulundugunu, onlarin goriisiiniin terk edilip dogru

gdriise donmenin vacip oldugunu ortaya koymaktadir. Allah Teala, en iyisini bilir.”'®

Gazali de Islam bilginlerince ittifaken kabul edildigi gibi, “peygamber seriatin
tebliginde ve Ummetin irsadina dair hususlarda hata etmez, asla giinah islemez”
goriisiine katilmaktadir. Ayrica peygamber kendisini algaltic1 ve insanlar1 kendisinden
nefret ettirici biitiin kii¢iik giinahlardan korunmustur. O’na goére, peygamberin, zelle
denilebilecek davraniglar1 islemesinin bir nedeni vardir. Bu neden de Allah'in rizasini
kazanmak ve O'na yaklagmay1 temin etmek seklinde kabul edilmistir. Bu, bazen Murad-
1 Ilahiyyeye ters diisebilir. Bu takdirde Allah onlar1 uyarir, onlar1 bu fiilleri islemekten
uzak tutar. Hz. Peygamberin Ummii Mektum'la ilgili olarak Abese siiresinin inmesine
vesile olan hadisesi bu duruma 6rnek verilebilir. Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.
Yusuf, Hz. Yunus ve Hz. Muhammed haklarinda varid olan, zahirinde giinah islemeyi
diisiindiiren ayetlerin gercekte gilinahla ilgisi yoktur. Biitiin bu Kur'ani nasslar dikkatle
incelendiginde Peygamberlerin giinah islemedigi sonucu ortaya koyar. Nasslarda varid
olan bu konudaki zellelerin ve hatalarin biiyiik cogunlugu ya niibiivvetten once
gerceklesmis ve yahut peygamberin dini bazi meseleleri izah ederken gilinah
sayllamayacak kadar ¢ok kiiciik bir hatadir. Ugiincii bir yorum sekli (belki en dogru
olan1 budur) bu nasslarn ifade ettikleri masiyet, giinah degil sadece daha iyisini yapma-

maktir. Burada daha iyiyi yapmamak isi ise zahiren, hata, giinah gibi goriinmektedir.'”

Gazali’ye gore, Hz.. Muhammed de, her bakimdan, vahye ters diisecek biitiin
durumlardan korunmustur. Zaten akil ve dinin hiikiimleri bunu gerektirir. O (s.a.v), her
tiirlii yalan sdylemekten ve verdigi soze ters diismekten muhafaza edilmistir (emanet).
Akil ve icma O’nun yalan sdylemesini imkansiz kilar; ¢iinkii bu, O’nun Allah tarafindan
ozel olarak mucizelerle desteklenip insanlida 6rnek numune yapilmasina aykir1 bir
durum olurdu. O’na peygamberlik verilmeden 6nce de asla yalan sdyledigi ya da

tiksindirici bir davranigta bulundugu asla sdylenemez (sidk). Bunu kesinlikle diyebiliriz

199 Gazali, Ravdatii't-Talibin ve Umde-tii's-Salikin, (¢ev. Dilaver Selvi), Semerkand Yay. Istanbul, 2004,
s. 156-157.
170 Gazali, ihya, C. L, s. 341-343.
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ki, Hz.. Peygamber (s.a.v), biitiin iimmetin icmasiyla biiylik giinah islemekten uzak
kalmistir. Miibarek hayati iyice incelendigi zaman goriilecektir ki O’nun niibiivvetine
aykir1 olacak hicbir nahos durum mevcut olmamistir (ismet). O’nun, yiice Allah'tan
verdigi haberlerde ve teblig ettigi sozlerde yanilmasi, unutmasi, gaflete diismesi ve hata
etmesi veya akla ziyan hareket etmesi de yine limmetin icmasiyla imkansizdir

(fetanet).'”

Fakat Gazali’nin bu ifadelerine karsim, Islam bilginlerinden bir kism1, O’nun dini
teblig ve hiikiimleri tatbik gorevi disindaki islerde yanilmasini caiz gormiislerdir. Bu
isler, immetin yonetilmesi, halkin mallarinin paylastirilmasi, aile islerinin diizenlenmesi
ve diismanlara kars1 tutumlarla ilgilidir. Ama sunu belirtmekte fayda vardir; O’nun bu
tiir islerdeki yanilmasi sik ve devamli olmamis; belki ¢ok az meydana gelmistir. Bu ise

onu serefli mertebesinden diisiirecek ve mucizesine ters diisecek bir durum degildir.'”

Gazal’ye gore sidk’in faziletini anlamanin en iyi yollarindan biri siddik (¢ok
dogru sOyleyen) kelimesinin bu kokten tliremis olduguna bakmaktir. Allah Teala,
peygamberleri bununla vasiflandirarak soyle buyurmustur:'”® “Kitap’ta Ibrahim’i de an.
Ciinkii O siddik (cok dogru) bir peygamber idi.”'"™* Ve “Kitap’ta Ismail’i de an. Ciinki

O soziinde sadik bir peygamberdi.”'”

Gazali, fetanet sifati, yani peygamberlerin akilli, zeki olmalar1 hususunda da su

atiflarda bulunur:

Akil, ilmin esas1 ve temelidir. Ilim ile akil arasindaki ilgi meyve ile agac
arasindaki ilgiye benzer. Allah Teala’nin bilinmesine ve peygamberlerin dogruluguna
mi'yar (0l¢li) ve mizan (tart1) olan, manevi alemin basiret niiru olan aklin kétiilenmesi
tasavvur edilemez. Clinkii Allah Teala bu akli ¢esitli vesilelerle 6vmektedir. Eger o akil
kotiilenir, zemmedilirse, artik ondan sonra &viilecek ne olabilir? Ilahi vahiy akilla
bilinmistir. Bu bakimdan, vahyin bilinmesine vesile olan akil, hakikate uygun
olmayarak kotiilenirse, vahyin de kotiilenmesi gerekir. Dolayisiyla peygamberler
oldukc¢a zeki insanlardir. Peygamberlere goriinen islerin bir kismi, gozle goriilmiis, bir

kism1 da basiretle. Yani i¢ basireti nirlu olmayan bir kimsenin kalbine ancak dinin

"' Gazali, Ravdatii't-Talibin, s. 158.
'"2 Gazali, Ravdatii't-Talibin, s. 159.
' Gazali, ihya, c. IV, s. 809-810.
' Meryem, 19/41.

"> Meryem, 19/54.
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kabuklar1 yapisir ve ancak dinin zahiri merasimleriyle mesgul olur. Oziine ve hakikatine
bir tiirli yol bulamaz ve niifuz edemez. Iste bu kisimlarin tamamma akil denilir.
Peygamber’in aklin1 medeniyetten zerre kadar nasibi olmayan herhangi bir bedevinin
akli gibi zanneden bir kimse, haddi zatinda, ilim ve irfandan mahrum gogebelerden

akilca daha asagidadir. '

Gazili’'ye gdre peygamberin gorevi marifet yolunu irsad ve tebligdir.'”’
Dolayisiyla teblig niiblivvetin bir pargasidir. Hakikatler teblig ile ortaya konur. Hicbir
sekilde peygamberler bu gorevlerini ihmal etme sansina sahip degildirler. Onlara tabi

olunursa imanda mutluluk ve sevap vardir.

Nesefi ise, yukarida da dedigimiz gibi, sifatlar hususunda ayrica bir baslik

agmayip bu hususta imam Maturidi’nin goriislerine katilmaktadir.'”®

Nesefi’ye gore niibiivvet iddiasinda bulunanin elbette giinahlardan korunmus
olmasi (ismet), dogruluguna halel getirecek davranislar sergilememesi, ahlaki yapisinin

. .1
davasina zarar vermemesi gerekmektedir.'”

Yine O’na gore peygamberlerin mucizelerle desteklenmis olmalar1 onlarin
iddialarinda dogru olduklarin1 (sidk) ¢ok acik bir sekilde gostermektedir ki onlar,

vasiflarin1 zedeleyecek sifatlardan uzak olmuglardir.'®

Ayrica Nesefl, ilim akil ve iman birlikteliginin Oneminden bahsetmis,
Mu’tezilenin “herkes akil yoniinden esittir” anlayisina itiraz ederek peygamberlerin
zeka yoniinden {istiinliiklerine vurgu yaparak soyle demistir: “Allah dostlarmin akillar
peygamberlerin akli gibi degildir.” Peygamberler daha zekidirler. “Ama peygamberlerin

akillar1 da Hz. Muhammed’in aklina benzemez.” Ciinkii O daha zekidir.'®'

Miielliflerimiz Gazali ve Nesefi sifatlar hususunda ortak anlayisa sahiptirler.
Biitiin ehli siinnet bilginleri gibi onlar da peygamberlerin sadik, emin, fatin, masum,
miibellig olmalar1 mutlaktir goriisiinde mutabiktirlar. Peygamberler toplumun gidisatina
ya da toplumun istek ve arzularma gore veyahut zeki oluslarinin verdigi netice ile

niiblivvet davalarin1 yiiriitmezler. Onlar tamamiyla ilahi vahyin miibelligi ve

¢ Gazali, ihya, c. L. s. 292-94.

'"Gazali, el-iktisad, s. 179.

'8 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 236-237.
17 Nesefi, et-Temhid s.,72.

"8ONesefi, et-Temhid, s. 72-73

'81 Nesefi, Bahru'l Kelam, s. 64-65.
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uygulayicilaridirlar. Onlar1 tiim giigleriyle calismaya iten kaynak ilahi vahiy ve
niibiivvettir. Dolaysiyla onlar1 ad1 gegen vasiflarla siislemesi Allah Teala’nin hikmetinin
bir geregidir. Allah (cc) peygamberleri bu vasiflarla himayesine almis, hidayeti ve
rahmetiyle kusatmis, onlar1 her tiirlii nahos vasiflardan muhafaza ederek din davasinin

ispatin saglamistir.

Genel Islami anlayis agisindan peygamberlerin sifatlar1 konusu hakkindaki
yorumlara gelince; ismet konusunun Siinni gelenekteki kelam kitaplarinda yogunluklu
olarak yer almasinin sebebi Siilikteki “masum imam” anlayisi ile diger din

mensuplarinin peygamberlik anlayislarinin yanls oldugunun ispatina yoneliktir.

Akli anlayis1 6n plana ¢ikaran Mutezile, “peygamberlik gibi ylice bir makama
leke diisiirtir” anlayisiyla “peygamberlerin her tiirlii giinahtan muhafaza edildigi”
anlayismi kabul etmistir. Siilikte ise, “peygamberlerin korunmasi” anlayisi tam ve
miilkemmeldir. Bu masumiyet, dogumlarindan 6liimlerine kadar devam eder. Hatta onlar
bu anlayista o kadar ileriye gitmislerdir ki, Hz. Muhammed(sav)’in soyundan gelen
imamlar1 da bu kategoriye koymuslardirlar. Fakat bu anlayis tarihte siilerle sunniler

arasinda tartisma sebebi olmustur.

Es’arilikte “peygamberin ismeti tebligde ve teblig ettigi ilahi kanunlar
konusunda giinah isleyemeyecegi” seklinde bir anlayis hakim iken, daha sonralari

Maturidi anlayis ile hemen hemen ayn1 olmustur.

Matiiridilikte; “peygamberlerin, kiigiik biiylik biitiin giinahlardan ve her tiirli
kiifir ve sirkten uzak oldugu” anlayisi hakimdir. Bununla beraber Maturidiler,
peygamberlerde “zelle” yani, “ayak silirgmesi” ya da “cok kiiclik hata” olabilecegini
kabul etmektedirler.'®” Ayrica Maturidiler, tebligde veya ser’i hiikiimleri tefsir ederken
cikan zorluklar dolayisiyla dalginlik ya da unutkanlikla onlardan bazi hatalarin sadir
olabilecegini kabul etmislerdir. Gerek bi’setleri dncesi ve gerek sonrasinda ilahi davete
zeval getirebilecek her tiirlii masiyet ve giinahtan korunmuslardir. Hz. Peygamber’in
kavmi icinde ve cevrede “el-emin” sifatiyla cagrilmasi bunun en giizel 6rnekleridir.
Niiblivvet sonrasinda da; Peygamber iman konularinda Allah'a kars1 muhalefette bulun-
maz. {1ahi vahye 6nce peygamber inanir. Peygamberden kiifiir tiiriinden bir s6z ve fiil

veya iman esaslarindan birini inkar imkéansizdir. Hicbir peygamberden kiifiir sadir

"2 Gazali, ihya, c. 1. s. 339.
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olmadig1r konusunda Kur’an ayetleri sehadette bulunmaktadir. Ciinkii peygamber
kendisine gelen vahye tabi olur. Vahye tabi olma hem teblig etme hem de amel
sahasindadir. Onlar haram ve mekruhlar1 islemezler. Giinah islemek niibiivvetle
bagdasmaz. Niibiivvetle giinah birbirine zit kavramlardir. Peygamber kendisine itaat
edilmesi gereken Allah'in el¢isidir. Peygamberin giinah islemesi halinde ona nasil itaat

edilir? Kur'an'da Allah Peygambere itaati emretmektedir.

Hz. Peygamber bircok hadisinde kendisinin ve peygamberlerin giinah
islemeyecegini beyan etmistir. Peygamberin glinah islemesini akil da cevaz gostermez.
Gilinah isleyen bir peygamber tasavvur etmek tam bir ¢eliski olur. Giinahkar bir
peygamber diisinmek bile insanlarin ondan nefretini hemen akla getirir. Seytanin
vesvesesi ve nefsi arzular da peygamberin giinah islemesinde tesirli olamadiklar1 gibi
insanlar da peygamberlere giinah isletemezler. Peygamberler, ismetine zarar verebilecek
bicimde delilik gibi hastaliklara yakalanmaktan korunmuslardir. Ancak peygambere
yapilan sihir, bir beser olmasi hasebiyle onun viiciidunda kirginlik ve rahatsizlik

meydana getirir, fakat sihir onun ismetine ve niibiivvetine asla zarar veremez.

Ote yandan ismet sifat1 gibi “sidk” sifat1 da onemli bir sifattir ve dogru olmak
demektir. Tiim peygamberler dogru séz sahibi ve oldukca diirlist insanlardir. Yalan
sOylemeleri asla miimkiin degildir. Sayet yalan admna bir 6zellige sahip bir davranig
olmus olsaydi temsil ettikleri ya da teblig ettikleri davada basarili olma sanslar1 hig
olmazdi. Biitiin peygamberler bi’setlerinden ©Once de sonra da asla yalana
bulagsmanuslardir. Kur’an’in muhtelif ayetlerinde dogruluklar1 ispat edilmistir.'®

Ornegin: “Kitap'ta ibrahim'i an. Zira o, sidki biitiin bir peygamberdi.” '**

Sidk sifat1 en gilizel bir sekilde Allah'in son peygamberi Hz. Muhammed'de
goriiliir. Allah Teala O'nun hakkinda sdyle buyurmustur:

“Eger Muhammed, bize karsi, ona bazi sozler katmis olsaydi, Biz onu kuvvetle

yvakalardik. Sonra onun sah damarlarim koparirdik. Hi¢biriniz de onu savunmazdiniz.

Dogrusu Kur'an Allah'a karsi gelmekten sakinanlara bir égiittiir. "™

183 Kilavuz, Saim, Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesr. [stanbul, 2004, s. 138.
"% Meryem, 19/41.
"5 Hakka, 69/44 — 48.
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Hz. Muhammed peygamberlikten oOnce de zaten “Sadiku'l-Emin”,

“Muhammedii'l-Emin” diye biliniyordu. Miisrikler bile O’na yalanci diyemediler.

“Ey Muhammed! Onlarin soylediklerinin seni iizecegini elbette biliyoruz,
dogrusu onlar seni yalanci saymuyorlar, fakat zalimler Allah'in dyetlerini bile bile inkar

. 1
ediyorlar. "™

Herakliyus'un Ebu Sufyan'a dedigi gibi «insanlara yalan sdylemeyen Allah'a

yalan isnad etmez:» Insanlarmn en dogrulari peygamberlerdir.”"®’

Peygamberlerin oldukca zeki, uyanik ve akilli olmalar1 manalarina gelen fetanet
peygamberler i¢cin onemli bir 6zelliktir. Bunun zidd1 olarak akla gelebilecek her tiirlii
sefth ve ahmaklik peygamberlerden uzaktir. Sayet bu akillilik 6zellikleri olmasalardi
muhataplarini ikna etmeleri miimkiin olmazdi.'®® Kur'an'da bu konuda pek ¢ok ornek
vardir. Hz.. Ibrahim'in putlar konusunda kavmi ile miicadelesi ve onlarla olan tartismas,
ayrica Nemrut ile olan konugmasi bunun bariz misalleridir. Peygamberlerde fetanet
devamli faal halde bulunur, hicbir zaman zayiflamaz, ihtiyarlikla malil hale gelmez.
Onlarda bunama, zeka yoklugu ve bonliik gibi illetler asla bulunmaz. Allah

.. . . .1
peygamberini daima korur ve gozetir.'®

Gilivenilir manasina gelen “emanet” tiim peygamberlerin en Onemli
ozelliklerindendir. Peygamberler her bakimdan kendisine giivenilen kimselerdir.
Onlarmn hayatlarinda gerek niibiivvet dncesi ve gerek sonrasinda asla ithanet goriilmez.
Ciinkii emanet ve ihanet bir arada olmaz. “Hz. Peygamber, kendisine tevdi edilen vahiy

emanetini en milkemmel tarzda insanliga ulastirmistir.
Peygamberlerin emanete riayetlerini Allah su sekilde beyan etmektedir:

“O peygamberler Allah'in gondermis olduklarini (emir ve yasaklari) teblig eder,
O'ndan korkarlar ve O'ndan baska kimseden korkmazlar. Allah hesap goren olarak

2 190
yeter.

Peygamberlerin 6nemli 6zelliklerinden biri de tebligdir. Tebligden maksat

Allah’in buyruklarini ve Allah tarafindan kendilerine indirilen vahyi teblig etmeleridir

186 En'am, 6/33.

187 Goleiik, Toprak, s. 346
18 Kilavuz, S. s. 138 -140.
18 Goleiik, Toprak, s. 344
1% Ahz.ab, 33/39.
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ki, peygamberler Allah’in kendilerine vahyettigi seyi asla gizlemezler. Peygamberler
teblig vazifesini icra ederlerken her ne kadar davasini benimsemeyenler tarafindan
kendilerine kotiiliigiin her ¢esidinden yapilip ve bliyiik eziyetlere maruz kalsalar yine de

gizlemezler.""!

Peygamber teblig edip etmeme hususunda, susma, gizleme, nakletmeme
haklarmna sahip degildir. O, ilahi mesaj1 Allah'tan aldig1 sekliyle insanlara ulagtirmak
durumundadir, tebligi tam ve miikemmel olarak yerine getirmek peygamberin gorevidir
ve kendisinden ayrilmaz bir sifatidir. O, tebligde ne bir ilavede bulunur, ne de herhangi
bir hususu gizler. Peygambere miisrikler ve kafirler tarafindan eziyet yapilsa da o asla

tebliginden vazge¢mez.

Kur’an’da "Kul" veya “De ki”, lafziyla gelen ayetler Peygamberin tebligle me-
mur oldugunu gostermektedir. Zaten Kur’an’da sik sik gectigi gibi Peygamber'e diisen

sadece apacik tebligdir.'”?

Tebligin amaci insanlarm Allah'a kars1 bir hiiccetlerinin olmamasi, Allah'a kars1
bir bahane ile kendilerini savunma imkanlarinin ellerinden alinmasidir. Higbir kimse
tebligden sonra 6ziir beyan edemez. Din biitiin agiklik ve kemaliyle Allah'in diledigi

tarzda peygamberi tarafindan insanliga teblig edilmistir.”'*?

2.4. PEYGAMBERLERIN SEFAATI

Sozlik anlamda sefaat, bir kimsenin bagislanmasmi istemek, yardimci olmak,
birinden, baska biri icin iyilik dilemek, araci olmak, baskasi adina ricaci olmak, birinin
oniine gecip isini gdbrmek gibi manalara gelmektedir. Istilahi manada sefaat ise, ahirette
giinah1 olan miiminlerin affedilmesi, glinah1 olmayanlarin ise daha yiiksek makamlara
varmalar1 i¢in peygamberler gibi kendisine sefaat yetkisi verilenlerin Allah nezdinde

aracilik yapmalaridir.'*

Sefaat hakkinda genel kanaat peygamberlerin sefaat edecegidir. Ciinkii ahirette

peygamberlerin hepsine ve bazi mii'minlere sefaat etme hakki tanmacaktir.'”

1 Es-Sabuni, M. Ali. s. 49.

192 en- Nur, 24/54; el- Ankebut, 29/18.

193 Goleiik, Toprak, s. 343-344.

4Karaman, Fikret vd. “Sefaat”, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaynlari, Ankara, 2006, s. 614;
Topaloglu, Celebi, s. 287.

195 Buhari, Rikak, 45; Tevhid, 33; Miislim, /man, 81.
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Her peygamber kendi iimmetine sefaat edecektir. Insanlar muhakeme olunmak
icin mahserde toplandiklarinda, peygamberler, "Allah'im selamet ver, Allah'im selamet
ver" diye dué edeceklerdir.'”® Peygamberlerin ve Hz. Peygamberin sefaati "Siiphesiz ki
Allah, kendisine es taninmasinin (sirk kosulmasinin) giinahimi yargilamaz. Ondan bagka

dileyecegi kimsenin giinahmi magfiret eder""’

ayetinin hiikmiince, Allah'm izniyle
miiminlerin tiimiinii kapsayacaktir. Ehli Stinnet inancinda, Hz. Peygamber hadislerinde
biiyiik giinah isleyenler de dahil olmak {izere, miiminlerin sefaate nail olacaklar1 goriisi
hakimdir.

Sefaat konusu iizerinde de ¢okca tartigmalar yasanmistir. Mutezile harig, genel
manada Islam bilginlerince biiyiik giinah sahipleri igin ahiret giinii peygamberlerin
sefaat etme yetkileri vardir. Ameli imandan bir cliz kabul eden Hariciler ile
Mu’tezile’ye gore bliylik giinah isleyip de sartlarina uygun bigimde tevbe etmeden Glen
kimsenin ahirette sefaate nail olmasi miimkiin degildir. Bunlar sefaati, “iman1 ve ameli
sayesinde kurtulusa ermeyi hak eden kimselerin cennetteki makamlarinin

55198

yiikseltilmesi” ~" anlaminda yorumlamaktadirlar.

Ehli siinnet bilginlerince, Hz. Peygamber (s.a.v.)in: “Sefaatim, timmetimden
biiyiik giinah sahipleri icindir”**’buyurmasi sefaat igin bir delil olarak kabul edilmistir.
Bu meshur bir hadistir. Hatta bu konudaki hadisler mana ydniinden miitevatirdir.*”

Mutezile “Hig bir kimsenin, diger bir kimseden faydalanmayacagi, kimseden bir

35 201

sefaat kabul edilmeyecegi giinden korunun. , “zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de

5202

sozii dinlenir bir sefaat¢isi vardir. ayetlerini delil gostererek sefaatin olmayacagini

iddia etmigtir.*”

Gazali, miiminlerden bazilarinin (hata ve giinahlar1 sebebiyle) cehenneme
girmeleri kesinlestigi vakit, Allah Tedld onlar hakkinda, peygamberlerin, siddiklarin

hatta alimlerin, salihlerin ve kendi katinda kadri ve kiymeti olan herkesin sefaatini kabul

1% Buhari, Rikak, 52.

7 en-Nisa, 4/116.

18 Topaloglu, Celebi, s. 287.

1 Ebu Davud, Siinnet, 21; Tirmizi, Kiyamet, 11; ibn Mace, Ziihd, 37; ibn Hanbel, Miisned, 111, 213

20 Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 271-275.

201 o]-Bakara, 2/48

292 Miimin, 40/18

29 Daha genis bilgi i¢in bkz; Alict, M., Yavuz, Y. S. “Sefaat”, DIA, c., XXXVIIL., T.D.V. Yay. istanbul,
2010, s. 411-415.
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edecegini, bu kimselerin aileleri, akrabalari, dostlar1 ve tanidiklar1 i¢in sefaat yetkisine
sahip olacaklarmi ifade etmektedir.”®* Ozellikle Hz. Muhammed’in sefaat edecegi
hususunda su ayeti kerimeyi delil olarak gostermektedir: “Rabbin sana verecek ve sen

hosnut olacaksin!”**

Ozellikle Hz. Peygamber’e biitiin insanlik icin kullanacagi en biiyiik sefaat
yetkisi demek olan “sefaat-1 uzma” hakk: verilmistir. Mahserde ilk sefaat edecek ve

sefaati kabul edilecek olan o’dur.?*®

Gazali’ye gore ayrica Hz. Peygamber’in Buhari ve Miislim’de gegen su hadisi

serifleri de sefaatin var olduguna delil olarak gosterilmektedir:
“Bana bes sey verildi ki benden 6nce higbir kimseye verilmemistir:

a) Bir aylik mesafede bulundugum halde korku ile diismanima galebe ¢aldim,
b) Bana ganimetler helal kilindi. Oysa benden 6nce peygamberlerden hi¢ kimseye helal

kilimmamasti,

c¢) Yeryiizii bana ve Ummetime mescid, topragi da 'temizleyici’ kilind1.

Ummetimden bir kimse namaz vakti geldiginde namazini oldugu yerde kilsin!
d) Bana sefaat verildsi,

e) Her peygamber sadece kavmine goOnderildi. Ben ise, biitiin insanlara

gonderildim.”*"’

Diger bir hadiste sdyle buyrulmustur: "Her peygamberin kabul edilmis bir duast

. . . . 20
vardir. Ben ise o duami kiyamete, iimmetime sefaat etmek iizere saklyyorum."**®

Gazal?’ye gore, peygamberlerin, sonra alimlerin, onlardan sonra da sehitlerin ve
Allah Teald nezdindeki derecelerine gore sair miiminlerin sefaat edecegine inanmak
gerekir. Sefaatcisi bulunmayan mii’minler de, Allah Tela’nin fazli keremiyle ateste

ebedi olarak kalmayacak, neticede atesten cikartilacaktir. Yani kalbinde zerre kadar

2% Gazali, Thya, c.IV, s. 223

2 Dyha, 93/5

2 Gazali, Ravdatii't-Télibin s. 162.

7 Gazali, Ihya, c. IV, s. 270: Ayrica bkz. El-Muhammedi, Abdulkadir Mustafa Abdurrezzak, Es-Sefddtii
fi’l Hadisi 'n-Nebeviyyii, Daru’] Kiitiibii’l {lmiyyeh, Beyrut, 2005.

298 Buhari, Tevhid, 31; Mislim, Imdn, 334-341; Ihya, c. IV, s. 270.
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imani bulunan herkes, cehennemden mutlaka uzaklastirilacaktir.’” Delil olarak da su

ayetleri vermektedir:

“Rabbim! Onlar insanlardan bir¢ogunu sasirttilar. Artik bundan boyle kim bana

uyarsa o bendendir, kim bana isyan ederse, muhakkak ki sen ¢ok bagislayici, ¢ok
merhamet edicisin.”*'’ “Eger onlara azap edersen onlar senin kullarindandir.”*"!

Nesefi’nin sefaat anlayisi ise, Ehl-1 Siinnet ve’lcemaat’in anlayisi ile paralellik

arz etmektedir. Ona gore peygamberlerin sefaati gercektir. “Izni olmadan O'nun katinda

kim sefaat edebilir? "

ayeti, sefaatin olacagmin ispatidir. Sefaate izin verilmesi,
peygamberlerle ve evliyalara ikram ve Allah Teald nezdindeki degerlerinin ortaya
konmast i¢in Allah Teala’nin rahmet ve fazl-1 keremindendir.*"?

Peygamber (s.a.v.)in: “Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah sahipleri icindir”*"*

hadisi Nesefi tarafindan da delil olarak kabul edilmektedir.?'®

Ayrica Nesefi’nin temel
aldig1 diger bir delil de, Hz. Peygamber’in Ebu Derda’ya “Insanlarin i¢inde zina da etse
hirsizlik da yapsa ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ diyen herkes cennete girmistir”
rivayetinin peygamberin diliyle li¢ defa tekrar edilmis olmasi, sefaati hak edenin sefaate
nail olacagidir.*'

Yine Nesefi, Allah Teala’nin “zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de sézii dinlenir

7217 ayetinde gegen “zalimler” ifadesinden kastedilenlerin miisrik ve

218

bir sefaatcisi vardir
kafirlerin oldugunu, “nefsine zulmeden miiminler” olmadigini ifade etmektedir.
Halbuki Mii’min biiyilik giinah1 bulunsa da iman ve taatiyle razi olunandir. Dolayisiyla
Allah Teala’nin sefaat etmeye yetkili kildigi1 kimseler tarafindan miimine sefaat

edilecektir.?"’

Miielliflerimiz, Mutezile ve Rafizilerin aksine tevbe etmeden 6len biiyiik giinah

sahibi mii’minler i¢in resullerin, nebilerin ve kendilerine sefaat etme izni verilecek olan

29 Gazali, Ihya, c.I, s. 308.

210 fbrahim, 14/36.

21 el-Maide, 5/118.

212 o]-Bakara 2/255.

213 Nesefi, Bahru’l Kelam, s., 234-235.
1% Ebu Davud, Siinnet, 21; Tirmizi, Kiyamet, 11.
215 Nesefi, Tebsira, 11, 398.

216 Nesefi, Bahru'l Kelam, s.,236-237.
17 el-Gafir (el-miimin), 40/18.

218 Nesefi, Bahru'l Kelam, s. 237

219 Nesefi, et-Temhid s. 142.
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salih, alim kisilerin sefaat etme yetkilerini kabul ederler. Bu sefaatgilerin aracilik etme
anlayislarmi bu bilgiye sahip kilan ilgili hadislere dayandirmaktadirlar. Ayrica bu
konuda ilgili ayetlerin bulundugunu da sdylerler. Ilgili ayetlerin bir kism1 sunlardir:

“O giin, Rahman’n izin verdigi ve sodziinden razi oldugu kimseden baskasmin

sefaati fayda vermez.”**

“Allah onlarin 6nlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarmi da yapacaklarini
da) bilir. Onlar onun razi1 oldugu kimselerden baskasina sefaat etmezler ve hepsi onun

korkusuyla titrerler.”**!

2.5. MUCIZE

Mucize, Allah Tedld’nin insanlara el¢i olarak gonderdigi nebi ve resullerinin
davalarinin dogrulugunu ispat eden ve insanlara peygamberin bizzat kendisi tarafindan
desteklendigini belgeleyen ilahi fiildir. Tiim peygamberlerin muhtelif Mucizelerle Allah

tarafindan desteklendiginin delillerini Kur’an’dan 6grenmekteyiz.”*

Gazali, mucize ilgili su acgiklamalarda bulunur: “Mucizeler, senin nazarinda
peygamberligi bildiren bir¢ok delillerden biri olsun. Boylece, sende peygamberlik
hakkinda sadece bir delile degil, pek cok delile dayanan ve reddi miimkiin olmayan
kesin ilim, imidn meydana gelir. Ornegin, bir kimseye yalan soylemeleri miimkiin
olmayan bir topluluk, bir sey sdylediginde, o kimsede kesin bir ilim hasil olur. Fakat o
kimse, sadece belli bir sahsin bildirmesiyle kesin ilmi, bilgiyi elde edemez. Gergi ona
hasil olan bu yakin, yani kesin inanma, bunu haber veren toplulugun disinda
olamayacagi gibi, ayr1 ayr1 fertleri de belli degildir. Iste, kuvvetli ve ilme dayanan iman

budur. Zevkle, tadarak elde edilen iman ise, gozle gormek, elle tutmak gibidir.”**

Gazal’ye gore insanin mucizeler konusundaki siiphelerden kurtulmasi ve sadece
micizeler yoluyla niibiivveti kavramasi her zaman miimkiin olmaz. Mucizenin diginda
insanlar1 ikna edebilecek baska deliller de bulunmaktadir. O, bunu niiblivvetin tespiti

icin yeterli ve tek basina delil olarak kabul etmez. Niibiivvetin ispatinda mucize tek

*20'Ta-Ha, 20/109.

2! Enbiya, 21/28.

22 Bkz: Abducevvad, Ahmed, Mu ‘cizatii’l Enbiyai ve 'r-Rusuli Ve Davetiihiim ile lallahi Azze ve celle,
Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, 2008.

223 Gazali, el-Munkiz, s. 64-65.
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basma ortaya konulabilecegi gibi, insanlar tecriibe yoluyla, peygamberlerin bildirdigi
hususlari, ahlakini, davranig bigimlerini gorerek ve bizzat yasayarak ve sonuglarini

miisahede ederek niibiivvetin dogruluguna ulasabilme imkanina sahip olurlar.”**

Gazal’ye gore, sihirle mucize arasinda fark olmadigini sdyleyen kimse, Allah
icin olagan olan ve gii¢ yetirilen her fiilin sihir yolu ile tahsil edilmesinin miimkiin
oldugunu iddia ediyorsa, bu iddianin gergeklesmesinin imkansiz oldugu kesinlikle
bellidir. Her ne olursa olsun mii’cizede bir siiphe olursa (peygamber o Mucize ile en
biiyiik sihirbazlara meydan okumakta, onlara tartisma miiddeti vermedik¢e ve onlarin

acizligi sabit olmadik¢a) tasdik hasil olmaz.**’

Gazal’ye gore, beser bir seyi yapmakta aciz ise o Allah’n fiilidir. Bu fiil bir
peygamberin meydan okumasiyla beraber olursa buna mucize denir. Bu da “ben
iddiamda dogruyum” anlamina gelmektedir. Mucize gdsteren kisi tipki bir hiikiimdarin
huzurunda ¢evresindekilere “ben bu hiikiimdarin size gonderdigi el¢iyim” diyen kimse
gibidir. Bu bir iddiada bulunan kisi hiikiimdara “eger senin el¢inim dedigim zaman
s0ztimde dogru isem, adetinin hilafina, tahtinda ii¢ defa ayaga kalkip otur” dese ve
hiikiimdar da onun bu sdyledigini yapsa orada bulunanlar, zorunlu olarak bu hareketi,

elginin “ben dogruyu sdyliiyorum” soziiniin yerine kabul ederler.**®

Ebii’l-Muin en-Nesefl, peygamberin harikulade bir delil getirmesini, Allah’in
hikmetinin bir geregi olarak goriir.**’ Ona gére eger bir kisi peygamberlik iddiasinda
bulunuyorsa bu iddiasini ispat etmekle miikelleftir. Bu da ancak o’nun elinde vuku

bulacak, davasina mutabik harikulade olayla miimkiindiir. Iste bunun adi1 da mucizedir.

O, mucizeyi “teklif yurdunda (bu diinyada), peygamber oldugunu iddia eden
kimsenin, dogrulugunu ortaya koymak i¢in, meydan okunanlarin benzeriyle karsi
koymaya gii¢ yetiremedikleri adete aykir1 bir olaymn zuhur etmesidir™**® seklinde

yorumlamaistir.

Nesefi’nin tarifini inceledigimizde sunlar karsimiza c¢ikar: Onun tarafindan

“adeti bozan sey” yani mucize, ahiret i¢cin gecerli olmadigindan Ozellikle tanim

24 Gazali, el-Munkiz, s. 65-66
235 Gazali, el-Iktisad, s. 179-184.
22 Gazali, Ihya, c. 1. s. 351.

227 Nesefi, Tebsira, 11, 32

228 Nesefi, et-Temhid s. 72
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yapilirken “teklif yurdu” ibaresi kullanilmistir. Diger taraftan “peygamber oldugunu
iddia edenin dogrulugunu ortaya koymak i¢in” sozii ise ulGhiyet iddia eden kisi ile
velileri bunun diginda tutmak icindir. Ayrica “dogrulugunu ortaya koymak icin” ifadesi

de eger iddias1 yalan ise onun iddiasin1 ispat etmesi i¢indir.**’

Ornegin bir sahis; “Peygamberlik iddiamin dogrulugunun delili bu tasin bana su
konuda sahitlik etmesidir” dese Yiice Allah da tas1 onun yalanci oldugunu ispat i¢in

konustursa bu onun mucizesi degildir. Dogruluguna delil de degildir.

Tarifte gecen “benzersiz olmas1” ifadesi de baska kisilerin elinde aymi sekilde
meydana gelmesi mucize olarak kabul edilmez. Yani bu onun i¢in peygamberlik

belirtisi degildir.*

Nesefi’ye gore mucize, peygamberlik iddia edenin elinde meydana geldiginde
bu onun dogruluguna delil olmalidir. Bu delil, bu kisinin Allah Tedla’nin bizzat gii¢ ve
kudretinde meydana gelen destegidir. Insanlar peygamber vasitasiyla cevherlerin
tabiatlarini, hangisinin gida, ila¢ ya da hangisinin zehir oldugunu 6grenmislerdir. Yoksa
akil ve duyu organlarmin giicii ile bunlar1 bilmek imkan dahilinde degildir. Bu

diisiinceyle hareket edildiginde niibiivvet methumunu inkar etmek miimkiin degildir.

Nesefi’ye gore mucizeler bazi durum ve sartlarda destek ve teselli gorevini de
iistlenmektedir ve mucizeler giiniimiize kadar nass yoluyla intikal etmistir.”*' Ornegin;
Hz. Musa’nin elinin beyaz olmasi, asasmin yilana dénmesi, denizin yarilmasi, Isa
(as)’1n hastalar1 iyilestirmesi, 6liileri Allahin izniyle diriltmesi, tastan deve ¢ikmasi, cin
ve seytanlarin ve de kuslarin Siileyman (as)’m emrine amade edilmesi vs. ¢esitli

peygamberlere ait mucizeler.”

Bu sayilan mucizelerle peygamberlerin peygamberlikleri kesinlik kazanmistir.
Mucizeler, hilecilerin hilelerini ortaya koymak i¢in de gorev iistlenirler. Mucitlerin
yeteneklerinin ¢ok ¢ok iistiindedirler. Yani iyice tahkik edildiginde batillig1 ortaya ¢ikan

hile ve g6z boyamalarinin tersine dogruluk ve kesinlik dereceleri artar.*”?

22 Nesefi, et-Temhid, s. 73.
20 Nesefi, et-Temhid, s. 73.
B! Nesefi, et-Temhid, s. 74.
22 Nesefi, et-Tembhid, s. 74; Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 197.
233 Nesefi, et-Temhid, s. 74.
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Nesefi, mucize ile keramet arasindaki farka da dikkatlerimizi su sekilde

cekmektedir:

“Ilk etapta su denilebilir: Mucizeyi her inang grubundaki insanlar (kafir,
miisliiman, itaatkar, fasik ve asiler) gorebilir. Fakat kerameti ancak o makami goren
kisiler gortr, fasik goremez. Peygamberin duasi neticesinde mucize vuku bulur. Yani
dua eder, mucize meydana gelir. Keramet ise, Allah (cc)’in veli kuluna derecesinin
yiikselmesi i¢in ona 6zel bir ikramidir. Bir diger fark ise; oOncellikle peygamber,
gergeklesen seyin mucize oldugunu itiraf eder ve hakikatini izah eder. Ve de inanilmas1
icin telkinlerde bulunur. Keramette ise, veli kisi itiraf ve iddiadan uzak durur ve séyle
der: “Bu bana ait degil bagka birinin kerametidir.” Neml Siiresinde (27/40) gecen Asaf
b. Berhiya’nin olay1 ile Ashab-1 Kehfin yasadiklar1 bu sdylenenler icin giizel

ornektirler.?**

Miielliflerimiz mucize konusunda farkli bir sey sOylemiyorlar. Mucize,
peygamber’in higbir miidahalesi olmadan adete aykir1 olarak gergeklesen Allah’in
fiillidir. Allah Teald peygamberleri niibiivvet davasinda teyid ve desteklemek igin
mucizeleri onlarin sahsinda tezahiir ettirmistir. Mucizeler, aklen ve naklen sabit ve

miumkiindiir.

2.5.1. Hz. Muhammed’in Mucizeleri

Gazali’ye gore, Hazreti Muhammed'in alamet ve mucizelerinden Oyleleri
meydana gelmistir ki, hi¢cbir ehl-1 ilim, o meydana gelen mucizenin mucizeliginde sek
ve slphe etmemistir. Hz. Peygamber'in haline, sdzlerine, fiillerine, ahlakina,
mucizelerine, su ana kadar yayilip gelen seriatina, O’nun asrindaki padisah ve
diktatorlerin veya daha sonra gelenlerin kendisine karsi bas egip itaat ettiklerine bakip
onun dogrulugunda stiphe eden bir kimsenin olmamasi gerekmektedir. O’na iman eden,
O’nu dogrulayan, O’ndan gelen her hilkkme tabi olan bir kimsenin muvaffakiyeti ne
bityiiktir.”> Bu bakimdan o mucizelerin, haberlerle sohret bulmus ve giivenilir

kitaplarda tiimiine isaret edilmis olanlarinin bir kismi su sekildedir:

234 Nesefi, Bahru 'l Kelam, s. 199.
23 Gazali, Thya,cIL., s.,959.
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Allah Teald bir¢ok defa, Hz. Peygamber'in eliyle alisilmis adeti bozmustur.
Cinkii Mekke'de Kureysiler kendisinden peygamberligine dair bir alamet istedigi

zaman, parmagiyla isaret ederek ay'r ikiye aymrmistir.
Enes b. Malik (r.a)'tan rivayet edilmistir:

“Peygamber (s.a.v.) su istemisti. Bunun iizerine ona genis bir kap icerisinde su
getirildi. Derken cemaat o kabin igerisinden abdest almaya baslad:.

Enes der ki: Kalabalig1 altmis ile seksen kisi kadar tahmin ettim. Suya bakiyor-

dum. Parmaklarinin arasindan su kayniyordu.” **°

Gazali’nin aktardigina gdre, Muaz Ibn Cebel’den sdyle rivayet edilmistir:

“Tebiik gazasi senesi Resulullah ile birlikte yola ¢iktik. Resulullah (s.a.v.) sefer
sirasinda namazlar1 cem ederdi. Soyle ki: Ogle ile ikindiyi beraberce ve aksam ile
yatsiy1 beraberce kildi. Nihayet bir giin namazi geciktirdi. Sonra ¢ikarak 6gle ile
ikindiyi birlestirerek kildi. Sonra ¢adirina girdi. Biraz sonra ¢ikarak aksam ile yatsiy1
beraberce kildi. Sonra da: “Siz yarin insaallah Tebiik pinarina varacaksiniz. Siz oraya
kusluk zamant olmadan varmayacaksiniz. Sizden herkim o pinarin yanmina varirsa ben

gelinceye kadar sakin onun suyundan hi¢ bir seye dokunmasin” buyurdu.

Derken o pmarin yanina vardik. iki kisi pmarin basma bizden dnce varmisti. P1-

narin suyu, ayakkabi tasimasi gibi azar azar akiyordu. Resulullah (s.a.v.) o iki adama:
“Bunun suyundan bir seye dokundunuz mu?” diye sordu. Onlar:
“Evet!” diye cevap verdiler.

Bunun tizerine Peygamber (s.a.v.) onlara sitem etti. Onlara Allah'n diledigi ka-
dar s6z sOyledi. Sonra cemaat elleriyle pinardan azar azar su aldilar. Hattd bir seyin
icinde su toplandi. Resulullah (s.a.v.) onun i¢inde ellerini ve yiiziinii yikadi. Sonra suyu

pmara iade etti. Hemen pinar saril saril su akitt1 ya da bol su akitti.

Hadisin ravisi Ebl Ali, Enes b. Malik'in bu iki kelimeden hangisini sdylediginde

stiphe etmistir. Nihayet insanlar sularini aldilar. Sonra da:

“Ey Mudz! Uzun bir hayata mazhar olman ve burasimin bahgelerle dolup

tasdigini gérmen yakindr” buyurdu.”’

236 Buhari, Vudii’32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/139, 147, 169, 175, 248.
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Gazali soyle devam etmektedir: Hz. Peygamber'in mucizeleri ve
peygamberligine deldlet eden deliller sayilmayacak kadar ¢oktur. Fakat biz sadece
meshur olanlarmi zikrettik. Kim Hz.. Peygamber'in eliyle adetin bozulmasindan
siiphelenir ve “bu olaylar teker teker tevatiir yoluyla nakledilmemistir, tevatiir yoluyla
gelen mu'cize sadece Kur'an'dir” derse, bu kimse tipk1 Hz.. Ali'nin kahramanliginda ve
Hatimi Tai'nin comertliginde siiphe eden bir kimse gibidir. Herkesin maliimudur ki
nakledilen hadisler teker teker miitevatir degildir. Fakat tiim hadisler zaruri bir bilgi
vermektedir ve kesinlikle peygamberin elinden, adeti bozan bir¢ok mu'cizenin ¢iktigini

ifade etmektedir.?*®

Nesefi, “mucizeler noktasinda tiim peygamberler esittir” goriislinii serd ettikten
sonra Hz. Peygamberden varid olan harikulade olaylar1 dort kisim halinde sunmaktadir.

Bunlar:

a) Zati Disindaki Mucizeler: Sakku’l-Kamer hadisesi, agacin siirliklenerek
yaklagmasi, tagin teslimiyeti, kuru diregin inlemesi, peygamberlik oncesinde iizerinde
siirekli bir bulutun bulunmasi, elindeki taslarin tesbih etmesi,”>’ devenin sikayeti,
kizartilmis koyunun konusmasi, Ebu Eyyub el- Ensari’ye giden pek cok misafirin

yemegin az olasma ragmen O’nun duasi bereketiyle herkesin doymasi mucizeleri**’

b) Zati Mucizeleri: Ortaya ¢ikincaya kadar nesilden nesile tagman nur, sirtindaki
niiblivvet miihrii, orta boylu olmasina ragmen uzunlarin yaninda durdugunda onlardan

daha uzun goriinmesi, aydan daha parlak olusu, miskten daha gilizel kokmasi vs.

c) Ahlaki Mucizeleri: Hayat1 boyunca asla yalana bulasmamis olmasi, cesareti,
kararlilig1, insanligin kurtulusu i¢in verdigi olaganiistii gayret, comertliginin smnirmin
olmamasi, hilmi, vakari, ziihdii, parlak hafizas1 ve kisacas1 ahlakindaki

mitkemmeliyet.**!

d) Akli Mucizeleri: Bunlar da pek coktur. Ama genel anlamda {i¢ kisma
ayrilmaktadir: a) nesebi ile ilgili Mucizeler, b) dualar: ile ilgili Mucizeleri, c) verdigi

haberler ile ilgili Mucizeleri. Verdigi haberler de kendi arasinda ikiye ayrilir. Bunlardan

37 Gazali, Thya, c. 11. s. 954-955; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/229
28 Gazali, Thya, c. 11. s. 958.

29 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 202.

240 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 205.

21 Nesefi, et-Temhid s. 75-77; Nesefi, Tebsira, s. 1. 492-494.
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birincisi, Onceki peygamber ve kitaplarin verdigi haberler. Yani Hz. Peygamber’i
miijdeleyen haberlerdir. Ikincisi ise, kendisinin verdigi haberler. Onlar1 da ikiye
ayrrmaktadir. Ilki, ge¢mis hadiselerden verdigi haberler, digeri ise gelecekte meydana

gelecek isler ile ilgili haberler.***

2.5.1.1. Kur’an Mucizesi
Hz. Peygamber’in mucizeleri i¢inde en biiyiigii olan Kur’an Mucizesidir.

Gazali, tiim Islam alimlerinin ittifakla kabul ettigi gibi’*’, Hz. Peygamber’in en
biliylik mucizenin Kur'an Mucizesi oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii Gazali, Hz.
Peygamber'in Kur'an mucizesi gibi, hi¢bir peygamberin mucizesi bu kadar uzun siireli
olmamustir. goriisiinii serd ettikten sonra, Hz. Muhammed’in Kur’an Mucizesiyle biitiin
zamanlarin en fasih ve en belig bir mucizesini sunmus oldugunu ve bununla Araplara
meydan okudugunu oysa o zaman Arap yarimadasinda binlerce hatibin var oldugunu,
bu hatiplerin en muhtesem sanatlar1 bildiklerini, onlarla yarisip, onunla birbirlerine kars1
gururlandiklarini, Hz.. Peygamber’in de o toplum arasinda agiktan aciga Kur'an'in bir
benzerini veya benzerinden on slreyi veya bir slreyi getirmeleri i¢in kendilerine
meydan okudugunu, “Eger Kur'an'da sek ve siipheniz varsa bunu yapmiz” dedigini ifade
etmektedir. Nitekim bu konuda soyle bir ayeti kerime daha delil olarak ileri
stirmektedir.

“De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’mm bir benzerini getirmek iizere

toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”**

Gazal?’ye gore Allah Teala bu sozii, onlarin acizligini gostermek i¢in sdyledi ve
gercekten de onlar onun dedigini yapmaktan aciz oldular. Onun teklifinden yiiz
cevirdiler. Oyle ki sonunda nefislerini &liim, kadinlarini ve cocuklarini esir olma
tehlikesine bile attilar. Onunla s6z ve belagatle muaraza etmeye giic yetiremediler.
Kur'an'm giizelligine bir kusur bulamadilar. Hz. Muhammed’den sonra yeryiiziiniin

dogusuna ve batisina kadar nesilden nesile ve asirdan asira bu din kesintisiz yayilip

242 Nesefi, et-Temhid, s. 78: Nesefi, Tebsira, 1. 492-535.
8 Sehristani, Nihayetii’l Akdam, s. 249-252.
244 ¢]-isra, 17/88.
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geldi. Bugilin Hz. Muhammed’in diinyaya tesrif edislerinin iizerinden asirlar gegtigi

halde hi¢ kimse Kur'an ile muaraza etmeye gii¢ yetirememistir.”*

Nesefi, Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an Mucizesini iki yonlii olarak ele
almaktadir. O’na gore; birinci yonii, lafz1 ve 6zli ifadeye sahip olusu, ikincisi ise,
anlamidir.**® Yani, gaipten haber vermesi neticesinde Allah Teala’nin O’nun verdigi

haberleri dogru ¢ikarmasidir.

Nesefi bu goriisiine delil olarak da su ayetleri vermektedir: “Andolsun, Allah,
Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz giiven icinde baslariniz
kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.
Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska yakin bir fetih daha verdi™*" dedigi
gibi gerceklesti®® “De ki: “Eger (iddia ettiginiz gibi) Allah katindaki ahiret yurdu
(cennet) diger insanlar icin degil de, yalniz sizinse ve dogru soyleyenler iseniz haydi
oliimii temenni edin!”** Bu ayetteki ifadeden de anlasildigina gore yahudiler liimii
temenni etmemislerdi. Ciinkii onlar Tevratta “onlar (Yahudiler) 6liimii temenni ettikleri
an Oliirler” ibaresini bulmuslardi. Bundan dolay1 6liimii temenni etmekten kacindilar.
Kur’an1 Kerim bu olay1 baska bir sekilde sdyle haber vermistir. “Fakat kendi elleriyle
onceden yaptiklari igler yiiziinden oliimii hi¢hir zaman temenni edemezler. Allah o

zalimleri hakkiyla bilendir.”*"

Hiristiyanlarla ilgili bir hadisede, Hz. Peygamber (sav) onlar1 lanetlesmeye
cagirdiginda onlar da kagindilar. Ciinkii Incil’de “lanetlesmeye girdikleri zaman
Oleceklerine” dair bir hiikkiim gordiiler. Kur’an1 Kerim bu durumu da su sekilde haber
vermektedir: "Sana (gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle
tartisacak olursa de ki: “Gelin, ogullarimizi ve ogullarinmizi, kadinlarimizi ve
kadinlarimizi ¢agiralim. Biz de siz de toplanalim. Sonra goniilden dua edelim de,

Allah’in lanetini (aramizdan) yalan séyleyenlerin distiine atalim.”™"

Sonug itibariyle Hz. Peygamber’e bu sekilde Oncekilerin ve sonrakilerin

haberleri verilmistir. Halbuki O, ne Medine disma ¢ikmis, ne bu konular hakkinda

5 Gazali, Thya, c. 11. s. 958-959

246 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 203.

47 e]-Fetih, 48/27.

8 Sahih-i Buhari, Enbiya 25, Megazi, 35., Tecrid-Sarih Terciimesi: 4-392.
%9 e]-Bakara, 2/94.

230 o]-Bakara, 2/95.

21 A Imran, 2/61.
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malumat sahibi olmus, ne kimseye O0grencilik yapmis, ne de bu konular1 kendinden
uydurmustur. Aksine tamamiyla Kur’an’dan bilgilenmistir. Nesefi’ye gore, Kur’an’in
en biliyilk mucize oldugu su ayet-1 kerime ile delillendirilmistir: “De ki: “Andolsun,
insanlar ve cinler bu Kur’an’mn bir benzerini getirmek {lizere toplansalar ve birbirlerine

. .. . 252
de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler."*

Her iki miellifimiz de Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil teskil eden
mucizelerinde hemfikirdirler. Ozellikle Kur’an-1 Kerim her iki bilginin 6ncelik delil
olarak sundugu mucizedir. Peygamber’in niibiivveti hem tevatiir yoluyla hem de akli
Mucize olan Kur’an ile sabittir. Kur’an’in ¢aglara ve nesillere meydan okuyan belagat
ve fesahat agisindan tasidigi i’cazi en biliyiik niibiivvet ispati olarak sunulmaktadir.
Biitiin zamanlarda hiikmiiniin devam etmesi, her yerde varligmi siirdiirmesi dolayisiyla

stireklilik arz eden bir ayet ve delildir.

2.5.1.2. Mirac Mucizesi

Hz. peygamber Kur’an ayetlerinde beyan edildigi gibi*>® gece vakti Mescid-
Haram’dan almip Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmiis, ehli siinnet ulemasinin meshur olarak
kabul ettigi hadiste™* gectigi gibi Mescid-i Aksa’dan da semanmn katlarma uruc
ettirilmistir.

Gazali, “sen beni géremezsin!™>>> ve “gdzler onu idrak edemez ama O, gozleri
idrak eder”*° ayetlerini delil gostererek, “dogru olan miracin gerceklestigi fakat Hz.
Peygamber'in mirac gecesinde Allah Teald'y1 diinya goziiyle gormedigidir.” Ciinkii
insanin buna gii¢, kuvvet ve selahiyeti yoktur. Allah (cc) riiyada dahi goriilmez. Hatta
Resulullah dahi goriilmez. Goriilen ise onun bir misali olup ayni degildir. Bu takdirde
Allah Resulu’nun “beni riiyada goren beni gercekte gdrmiis olur” beyaninin manasi

nedir? diye soruldugunda, biz de soyle deriz:

Bunun manas1 “sanki beni gérmiis gibidir, misal aleminde benden duydugunu da
sanki hakikatten benden duymus gibidir” demektir. Cebrail dahi Hz. Peygamber’e ancak
kendi suretinde iki defa goriinmiistiir. Ekseriyetle Dihyetii’l Kelbi adindaki sahabinin

22 ol-Isra, 17/88; Bahru’l Kelam, s. 204.
23 fsra, 17/1 ve 60.

>4 Buhari, Bed'ii'l-Halk 6, Enbiya 22, 43.
35 ol-Araf,7/43

236 o]-En'am, 6/103.
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suretinde goOriinmiistiir. Cebrail (as) genelde Hz.. Peygamber’e vahyi de o surette
bildirmistir. Cebrail (as) hakkinda durum boyle olunca Allah (cc) hakkinda da boyle

olmas1 muhal degildir. >’

Gazali, Miikasefetii’l Kulub adli eserinde Mirac hadisesini uzun uzadiya
gergeklestigi sekliyle aktarir.*>®

Bu hadiseyi anlatirken; Buhari'nin, Katede'den, O'nun da Enes bin Malik'den

onun da Malik Bin Sa’sa'dan rivayetini esas almaktadir.”

Ona goére mirac ruh ve ceset birlikteliginde meydana gelmistir. Ilgili Kur’an
ayetleri ve mirac hadisi bunun en iyi kanitidir. Hz.. Peygamber sadece teblig ile
yetinmemistir. Bilakis beser giicliniin ¢cok ¢ok iistiinde harikulade, hayrete diisiiriicii
hadiseler ve alisilmigin disindaki fiillerle Allah Teald onun dogrulugunu ispat

etmistir.”®° Iste bu fiillerden biri de mirac Mucizesidir ve bu gerceklesmistir.

Ve yine Gazali’ye gére Peygamber’in miraci, “mevcud olan seylerin tiimiinii ve
mevcudatin tezahurunu seyr, en giizel ve milkemmel misal ile tecellilere mazhar olma,

askin taskinlig1 ile Ahadiyetin itlakinda istigrak™'tir.

Nesefi de, mirac Mucizesi’ni genis bir sekilde ele almaktadir. O, Sia ve
Mitezilenin “mirac ahad haber yoluyla gelmistir ve ahad haberle itikadi a¢idan amel

edilmez” anlayisina karsi miracin gerceklestigini savunmaktadir.

Nesefi, Mitezilenin, hani sana, ‘“Muhakkak Rabbin, insanlar1 c¢epecevre
kusatmistir” demistik. Sana gosterdigimiz o riiyay1 da, Kur’an’da lanetlenmis bulunan o
agac1 da sirf insanlar1 simamak i¢in vesile yaptik. Biz onlar1 korkutuyoruz. Fakat bu,

sadece onlarmn bityiik azgmliklarini (daha da) artirdr”

ayetini kendi goriislerine delil
olarak kullanarak miracin gergeklesmedigini savundugunu, bu olayin aklen miimkiin
olmadigini halbuki aklin Allah (cc)’mn kullarmma yaraticiligi hususunda delil oldugunu

bundan dolay1 miracin ancak riiyada ger¢eklestigini iddia ettiklerini sdylemektedir. Yine

>’ Gazali, “el-Madnun bihi A’la Gayri Ehlihi”, Mecmudtu r- Resaili’l Imam Gazzali iginde, Dar’ul
Kutubu’l {lmiyyeh, Beyrut, 2006, s. 89-91.

38 Buhari, Bed'ii'l-Halk 6, Enbiya 22, 43, Mendkibu'l-Ensdr 42; Miislim, Iman, 264 (164); ayrica bkz,
Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte (Hadis Ansiklopedisi) Hadis no: 5532

9 Gazali, Miikasefetii’l Kulib, (¢ev. A. Oztiirk), Saadet Yay. Istanbul, tsz. s. 548-551.

2 Gazali, el-Iktisad, s. 180-184.

1 Gazali, el-Madnun, s. 90.

262 el-Isra, 17/60.
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Nesefi’nin aktardigma gore Mitezili anlayis, Allah insani maddeyle baglantili bir
sekilde yarattig1 i¢in, algalma ve yiikselmeyi onun tabiat1 yapmistir. Miracgtaki yiikselme
kuslarm 6zelligi olup dolayisiyla mirag gergeklesmemistir’*ifadelerini kullandiktan
sonra bu iddialara soyle cevap vermektedir: “Biz de deriz ki kafirler riiyada kendilerini
ucarken gormekteler. Halbuki Peygamberimiz (sav) yakaza halinde boyle bir olay
yasamigsa bu O’na has bir durumdur. Mutezilenin, “insanin tabiat1 (yercekimi
dolayisiyla) geregi, yere dogru diismedir” dogrultusundaki tespitleri dogrudur. Arag
olmadan zaten olmaz. Nitekim “Kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gosterelim diye
kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz
Mescid-1 Aksa’ya gotiiren Allah’in sani1 yiicedir. Hi¢ siiphesiz o, hakkiyla isitendir,

995264

hakkiyla gorendir ayetiyle sabittir ki Resulullah’t Allah yiikseltmistir. Yani ayette

gectigi gibi “yiirtiyen” denilmeyip “geceleyin yiiriiten” denilmistir.

Nesefi’ye gore, taglarin her ¢esidinin (degerli ya da degersiz) tabiat1 geregi yere
diismek olmasma ragmen insan onu firlattiginda havaya dogru ylikselmektedir.
Nebi’nin binegi Burak; siirliciisii Cebrail (as), yol gosteren Allah (cc) olunca tabi ki
Nebi'nin goge yiikselmesi evladir.’® Ok yaydan firlatildiginda goge yiikselirken

Nebi’nin Allah (cc)’mn izniyle yiikselmesi de miimkiindiir.*®°

Miielliflerimiz Isra ve Mirac hususlarinda da ayni fikre sahiptirler. Hz.
Peygamber Kur’an ve ilgili hadiste belirtildigi gibi Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gotiiriilmiis, oradan da yiiksek katlara ¢ikarilmistir. Ve tabiat aleminin en
biiylik hadiselerinden olan bu harikulade fiil (Mucize) ruh beden birlikteliginde, Hz.
peygamber yakaza halinde iken vuku bulmustur. Bunda higbir siiphe yoktur.

263 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 206-207.
264 el-isra, 17/1.

25 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 208-209.
26 Nesefi, Bahru’l Kelam, s. 209.



62

SONUC

Niibiivvet, kendisine vahyedileni bildirmek i¢in Allah (cc) tarafindan insanlara
gonderilen nebinin sifatidir. Islam inancinin en énemli {i¢ konusundan biridir. Tarih
boyunca peygamberlik miiessesesini kabul edenlerin yaninda, onun gerekli olmadigini
sOyleyip reddedenler de olmustur. Allah’t inkadr edenlerin niibiivveti kabul etmeleri
zaten miimkiin degildir. Asil mesele Allah’mn varligmi kabul etmelerine ragmen, O’nun
emir ve yasaklarinin olabilecegini kabul etmeyenler ile insana yiiklenen sorumlulugu
kabul edip insan aklmnin yeterli olacagin1 ve boylelikle elgilere gerek olmadigini

savunanlarin niibuvveti reddetmeleridir.

Varlig1 itibariyle aciz olan insan, akliyla ve elde ettigi imkanlarla yaratilig
gayesini unutabilir, yaratilis gayesine ters hareket edebilir veya kabul edilemez
diistincelere mahkum olabilir. Ve yahut da yerylizii imkanlarmi, Allah tarafindan
belirlenen amacin disinda fesat ve anarsizm igin kullanabilir. Iste bu noktada
“niibiivvet” hakikati devreye girmektedir. Niibiivvet vesilesiyle olmasi gereken akli
istikametini yakalayabilir. Bu nedenle vahiy ve aklin birlestirilmesi manasinda da
kullanabilecegimiz niibiivvet gercegi insanlik i¢in zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii
insanligin kendisini saran sorunlarin iistesinden gelmesi ¢ok zordur. Dolayisiyla vahiy,
“peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 bilgiler 1s18inda sorunlara ¢6ziim bulmadir”
diyebiliriz. Niibiivvet, insanlarmm sadece akillariyla altindan kalkamadiklar1 ya da

iistesinden gelemedikleri meselelere ¢6ziim bulmadir.

Imtihanmin bir geregi olarak insanin Oniine ¢ikan mubhtelif istek ve arzular,
ihtiraslar ve seytan gibi bir¢ok engelle bas etmenin yol ve yontemlerini Allah (cc)
peygamberleri vasitasiyla bildirmistir. insanlar her zaman dosdogru bir nasihat ediciye,
1yi ve giizele, dogru bir yonlendiriciye muhtactir. Bu ihtiya¢larini da ancak peygamber
giderebilir; insanlar arasindaki anlagsmazliklar, niibiivvetin getirdigi saglam esaslar
sayesinde yok olur. Ya da insan, kendi ¢ikarimlariyla veyahut akliyla bir yaraticinin
varligmma ikna olsa bile bu yaraticiya nasil ve ne sekil ibadet edebilecegini ancak
peygamberlerin ta’limi ile 6grenebilecektir. Onun i¢in insanliga mahsus helal ve haram
simirlar1 peygamberlerin elgiligiyle belirlenmis, diinya ve ahiret i¢cin mutluluk sebebi
vesileler peygamberlerin vasitasiyla insanliga tebli§ edilmistir. Allah Tealda’nin

Olgiilerine gore nelerin 1y1 ve nelerin de kotii oldugu hususlar1 niibiivvet gercegiyle
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insanliga 6gretilmistir. Bu gerceklerden dolay1 genel manada Islam bilginleri, Allah
(cc)’in Peygamber gondermesini O’nun bir rahmeti, fazli ve ihsan1 olarak goriir. Islam
alimlerinin genel anlayislarinda Allah Teala peygamberleri vasitasiyla insani muhatap

almig ve boylece onlara seslenmistir anlayis1 mevcuttur.

Islam ekollerinin en énemlilerinden olan Maturidi ve Es’ari ekolleri niibiivvet

hususunda bazi farkli anlayislara sahiptir.

Maturidi gelenekte peygamberlik hikmetin bir geregi olup peygamberlik
vasiflarini tasiyan seckin erkeklere mahsus vehbi bir gorevdir. Allah Teald bununla
insani, nefsani arzularinin pesine diismelerine engel olacak ve de topluluklara 1yilik ve
giizellikleri bildirecektir. Mucizelerle desteklenmis bu rehber insanlar sayesinde dinin
muhataplarma erdemli olmayi, iyiyi dogruyu bulmalarmi, kotiiliiklerden wuzak

durmalarini, diinya ve ahiret mutluluklarina ulagmalarini istemistir.

Bu seckin insanlarda (peygamberler) sidk, ismet, fetanet, teblig ve emanet gibi
sifatlarm bulunmasi vuciibiyet derecesindedir. Niibiivvet agir bir gorevdir. Kadmlar
yapilar1 itibariyla bu gorevi hakkiyla tagiyamazlar. Dolayisiyla kadinlardan peygamber
olamaz gorisii hakimdir. Son peygamber Hz.. Muhammed’dir. O’nun en biiyiik

mucizesi Kur’an’dir.

Es’ari gelenekte ise, niibiivvet aklen imkan dahilindedir. Allah Teald tarih
boyunca nice peygamberleri gondererek, insanlara emirler, yasaklar, talimatlar
gondermistir. Mucizelerle peygamberleri desteklemistir. Ekol i¢cinde peygamberlerin
sifatlar1 hususunda tam bir ittifak saglanmamis olmakla beraber sidk, zeki olmalar1 ve
her tiirlii kusur ve gilinahlardan uzak olmalar1 hususlarinda goriis birligi saglanmistir.
Ekoliin 6nde gelen isimleri olan ibn Fiirek ve Taftazani disindaki bilginler kadinlardan
da peygamberler olabilecegini savunmuslardir. Asiye ve Meryem gibi miimtaz

kadmlarm niibiivvet mertebesinde olduklarini iddia etmislerdir.

Mutezili anlayista, akil cok Onemli olmakla beraber niibiivvetin olmasinda

ihtiya¢ vardur.

Siilik, Mutezilenin tesiriyle hadiseye akli bakar fakat, Kur’an’da bildirildigi
sekilde niibiivvete ihtiya¢ oldugunu kabul eder; Siilik gibi Islam filozoflar1 da; dini

hiikiimler sahasinda akil iistiin bir 6lctidiir, akil her seyi ¢ozer, elgilik bir Hituftur der.
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Geneli itibariyle, Ehl-1 Siinnet, niiblivveti Allah’in insana bir rahmeti, fazl ve keremidir

anlayismni1 savunur.

Gazali ve Nesefi’nin niibiivvet konusuna bakisini ele aldigimiz bu ¢alismamizda
arastirmalarimiz neticesinde her iki miiellifimiz de; niibiivvete siipheyle yaklasanlarin,
niibiivvete gerek olmadigini savunanlarin ve niiblivveti inkadr edenlerin goriis ve
itirazlarindan yola ¢ikarak niibiivvet ile alakali sliphelere ve sorunlara agiklik getirmeye
calismiglardir. Her iki miiellifimiz de Ehl-i Siinnet penceresinden bakarak niibiivvet
konusunu izah etmislerdir. Yani her ikisi de genel Islami anlayis dogrultusunda hareket
ederek niiblivvet konusunda goriis belirtmislerdir. Her ikisi de yasadiklar1 toplumun
sorunlarindan yola ¢ikmis ve o giiniin tartisma zeminini dikkate almistir. Fakat iki
miiellifimiz, niibiivvet konusunu izah ederlerken miicadele ettikleri muhataplarinin
farkli olusundan kaynakli olsa gerek {iisluplarindaki az da olsa farkliligin olmasi
dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Ornegin; Gazali’nin muhataplar1 ekseriyetle batiniler ve

filozoflar olurken; Nesefi ise, daha ¢ok berahimenin fikirleriyle miicadele etmistir.

Her ikisine gore de peygamberler, akil sahibi, Allah tarafindan gorevlendirilmis,

ilahi kanunlar1 teblige memur edilmis seckin sahsiyetlerdir.

Her ikisi de peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlar1 vucubiyyet derecesinde
kabul etmektedir. Peygamberlerin hepsi sadik, emin, miibellig, fatin (zeki ve anlayish),

masumdurlar.

Peygamberler, akil, ahlak ve yaratihis bakimmdan mikemmellik
derecesindedirler. Onlarda meydana gelebilecek tiksindirici herhangi bir davranis ya da
sifat niibiivvet davasma bilyiik bir darbe vuracaktir. Inananlar iizerindeki etkileri
kaybolacaktir. Ilahi emir ve nehiylerin teblig edilmesi ve uygulanmasmda Allah (cc) ile
kullar arasinda arac1 olmalar1 sebebiyle insanlar arasinda en ylice, en milkemmel ve en
faziletli sifatlar1 kendilerinde barindirma zorunlulugu vardir. Onlar nefreti mucip bayagi
goriis ve vasiflardan uzaktirlar. Dolayisiyla insanlar arasinda sozii dinlenen ve hiirmete

layik kisilerdir.

Kur’an ayetlerinin ve sahih hadislerin verdigi bilgiler 1s18inda Hz. Muhammed
son peygamber olup onun getirdigi din kiyamete kadar kalic1 ve devam edicidir. O bir

beserdir fakat Allah tarafindan vahiy ve diger iistiin vasiflarla seckin kilinmistir.
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Peygamberlik Allah’in kullarindan diledigi kimseye verdigi ilahi bir liituftur.

Peygamberlik kesbi degil, vehbidir ve peygamberlik Hz. Muhammed ile sona
ermistir. Tim peygamberler masumdurlar. Ehli Siinnet bilginlerince ittifakla kabul
edilen peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlart mevcuttur. Niibiivvet mefthumu, akl
asan bir mertebe olsa da insanlara diisen gorevin niiblivvet gercegine iman etmeleridir.
Niiblivvetin esasi, Allah Teald’nin miitekellim olmasi hasebiyle diinya ve ahirette
faydali ve zararh olacak seyleri bildirmesi gerektigidir. Bu gorevi de ancak masum,

emin, zeki olan ve teblig ile ylikiimlii peygamberler yapacaktir.

Toplumsal diizenin saglanmas1 ve bu diizenin devami i¢in de niibiivvetin gerekli
oldugu inancini tasimaktadir. Ona gore her iki diinyanin mutlulugu, ahlaki tekamiil ve

kisisel davranislarin murad edilen giizel seviyeye gelmesi i¢in niibiivvet gereklidir.

Akli melekelerin yerinde daha etkin bir bicimde kullanilmasi i¢in, Allah’in
litfiinlin geregi, sosyal diizenin saglanmasi gibi agilardan bakarak niibiivvetin gerekli
oldugunu savunmuslardir. Allah Tedl@’nin yaratmis oldugu mevcudati emir ve
yasaklarla mesul tutmasi ve onlar1 basibos birakmamasi, O’nun hikmetinin bir
geregidir. Ciinkii basibos birakmasi halinde, bu onlarin lehinde kiyamet giinii bir delil
olarak ortaya ¢ikacaktir. insanlarin dogrudan ilahi emir ve yasaklara muhatap olmasi,
birebir uyarilmalari da miimkiin degildir. imtihan meydam olan diinyada insan,
kendisini tatmin edecek ilahi mesajlara muhtactir. Bu da iletisimle meydana gelir. Bu
iletisimi de en giizel bir sekilde peygamberler saglar. Dolayisiyla emredilen konular
muhataplarmin menfaatlerine, nehyedilen konular ise zarari1 bertaraf etmek icindir.
Insana faydanin saglanmak istenmesi, insandan zararin yok edilmesi istenmesi hikmet
ve rahmet geregidir. Onun i¢in Allah Tedla peygamber gondererek her iki diinyanin
mutluluklarmi temin etmeleri i¢in insanlara merhamet etmistir. Sayet peygamber
gonderilmemis olsaydi herkes kendi zihninde bir mutluluk tasavvuru olusturur, ictimai
hayatin par¢alanmasina hatta ¢esitli katliamlarin meydana gelmesine, nesillerin yok
edilmesine sebep olurdu. Boyle neticeler hikmetin disinda kalir sefeh olurdu. Bu

nedenle niibiivvet gereklidir.

Ozellikle Nesefi’ye gore peygamberlerin getirdigi bilgilerde akilla ulasilani
oldugu gibi aklin kavrayamayacagi ve ulasamayacagi hususlar da vardir. Ornegin; akil

Allah’1n varlhigini, birligini, peygamberlik kurumunu idrak edebilir fakat vahyi bilgiye
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muhtac olan ibadetlerin nasil yapilacagi, vakitleri ve ibadetlerin keffaretleri gibi
hususlarinda akil yetersiz kalacagi ve idrak edemeyecegi i¢in niibiivvet gercegi devreye

girmektedir.

Bu nedenle niibivvet iki diinya mutlulugu icin 6nemli bir vesiledir.
Peygamberlik iddia edenin iddiasinin kabulii icin de delil sarttir ve bu delil de
mucizedir. Yani ilahi emir ve yasaklarin muhataplarin1 ikna etmek i¢in peygamberler
mucizelerle desteklenmistir. Bunun yaninda Peygamberlik iddiasinda bulunan birinin
elbette giinahlardan korunmus olmasi, dogruluguna halel getirecek davranislar

sergilememesi, ahlaki yapisiin davasina zarar vermemesi gerekmektedir.

Her iki miiellifimize gore niibiivveti ispat edici tek amil olmamakla beraber
peygamberden risaletiyle yakindan alakali mu'cizenin meydana gelmesi miimkiindiir.
Fakat, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin ahlaki yapisi ve davranis bicimleri de
onemlidir. Nebi olarak sectigi kulunu Mucize ile teyid etmesi Allah i¢in muhal olmay1p

caizdir. Mu'cize, peygamberlerin elinde meydana gelen Allah'in bir fiilidir.

Hz. Muhammed son peygamberdir. O'nun Peygamber olusunun delili Kur'an
Mucizesi ve diger mu'cizeleridir. Hz. Muhammed’in Allah (cc)’in peygamberi olusu

Mucizeler ve Ortbas edilemez belirgin delillerle alenen ortadadir.

Nesefi, sapkin mezheplerin “O, zamana baglh araz oldugu, peygamberlik bir
nitelik oldugu i¢in, gelecek ve gecmisi beraber kapsamadigi i¢in vefatiyla beraber
risaleti sona ermistir” gorisinii kabul etmemekte ve gilinde bes vakit ve namaz
oncesinde ezanlarda gecen, “Muhammed (as) Allah’mn Resuliidiir” denilmesini onun

peygamberliginin devam ettigine dair delil olarak kabul etmektedir.

Hz. Peygamber’in Mucizeleri, akli ve hissi olmak iizere iki ortak noktada
toplanmaktadir. Hissi Mucizeleri; zatinda gerceklesen, canlilarda zuhur eden ve
cansizlarda meydana gelen Mucizelerdir. Sakku’l-kamer ve diger Mucizeleri bunun en

biiylik 6rnekleridir. Akli Mucizelerine en biiyiik 6rnek ise Kur’an’in kendisidir.

Hz. peygamber’in niibiivvetinin en mithim Mucizesi Kur’an Mucizesidir.
Kiyamete kadar hiikmii muhafaza edilecegi icin Onemli bir yere sahiptir. Diger
Mucizeler zamana ve mekana munhasiran gergeklesmis olmasina ragmen Kur’an
caglara meydan okuyan kitap olma vasfin1 ve insanlar1 aciz birakma 06zelligini her

zaman muhafaza etmektedir.
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Her iki miellifimize gore de hata ve giinahlar1 sebebiyle, miiminlerden
bazilarinin cehenneme girmeleri kesinlestigi vakit, Allah Teala onlar hakkinda,
peygamberlerin, siddiklarin hatta alimlerin, salihlerin ve kendi katinda kadri ve kiymeti
olan herkesin sefaatini kabul eder. Bu kimselerin aileleri, akrabalari, dostlar1 ve
tanidiklar1 i¢in sefaat yetkisine sahip olacaklardir. Yani, Peygamberlerin sefaati
gercektir. Kur’an’da sefaatin  olacagma dair beyanlar vardir. Bu meyanda
peygamberlere sefaat etmeleri i¢in izin verilmesi Allah Teala’nin rahmet ve fazl-1
keremindendir. Bu gergek, Hz.. Peygamber’in muhtelif hadis-1 seriflerinde de delil

bulmustur.

Gazali ve Nesefi’nin niibiivvet hususunda farkli diisiinmeye sevk eden sey
nibuvvetin hiikmi meselesidir. Kanaatimizce her ikisi de mensubu bulunduklari ekolun

etkisi altinda olduklari i¢in hiikiim konusunda farkli diisiinmiislerdir.

Gazal’ye gore, Allah Tedla’nin Peygamber gondermesi caizdir, muhal veya
vacip degildir. Allah’in fiilleri fayda hikmet ve yarar gibi illet ve sebeplere bagl
olmadigindan Allah irade ettigi icin peygamberler gondermistir. Yani sebep aramaya
gerek yoktur. Bu konuda insanlarin menfaatlerinden ¢ok Allah’m iradesi énemlidir.
Istemeseydi peygamber gondermezdi. Dolayisiyla niibiivvet muhal olmadig: gibi vacip
de degildir. Allah’in peygamber gondermesi ya da gondermemesi derece bakimindan

musavidir.

Nesefi’ye gore de, peygamber gondermek muhal degil imkanlar dahilindedir.
Fakat niibiivvet imkan ¢ergevesinde vacip hilkkmiindedir. Bunu soyle anlamak lazim; bu

Allah’1n kendisine vacip kilmas1 degil; gerceklesmesi agisindan vacip goriilmektedir.

Her iki miiellifimize gére de Hz. peygamber’in mirac mucizesi gergeklesmistir.
Fakat Hz. Muhammed Allah Teald’y1 géormemistir. Yani, Sia ve Mitezilenin “ahad
haber yoluyla geldigi i¢in ve ahad haberle itikadi a¢idan amel edilmez” anlayigina

karsin her ikisi de Mirac Mucizesi gergeklesmistir anlayisini tasimaktadirlar.
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