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Alevilik, Islam Mezhepleri Tarihi’nde kokleri ilk donem siyasi tartismalara kadar
dayanan bir olusumdur. Tarihi siire¢ icerisinde farkli cografyalarda, farkli gruplar
tarafindan benimsenen ve bircok kisi tarafindan yorumlanan Alevilik, Anadolu
topraklarina oldukca erken sayilabilecek bir donemde ulasmais, kendine 6zgii kabulleri ve
hayat tarzlar1 gelistiren bir toplulugu ifade etmek icin kullanilmis bir kavramdir.
Calismamizin amaci ylizyillarca boyunca Anadolu topraklarinda yasanan Anadolu
Aleviligi ile 1ilgili c¢agdas Alevi yazarlardan Esat Korkmaz’in disilincesindeki
AnadoluAleviligi hakkinda genel bilgiler sunmaktir. Calismamiz sahis eksenli bir calisma
olup, her tiirlii 6znel yarg1 ve degerlendirmelerden uzak bir sekilde betimleyici birmetot
ile kaleme alinmistir. Calismamiz iki boliimden olusmakta, birinci bolimde Alevilik ile
ilgili genel bir tamimlama yapilmaktadir. Ikinci boliimde ise Esat Korkmaz’in

diisiincesindeki Anadolu Aleviligi anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Anadolu Aleviligi, Esat Korkmaz.
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Alevism is a social formation that has its roots in the first periot of political debates
in the history of Islamic sects. Alevism, which was adopted by different groups in
different geographies during the historycal periot and interpreted by many people,
reached Anatolia at a fairly early time. It is a concept used to refer to a community which
developed its own unique acceptances and lifestyles. The aim of our study is to provide
general information about Anatolia’n Alevism in the mind of Esat Korkmaz, one of the
contemporary Alevis writers, about Alevism that has been practised in Anatolia’n lands
for centuries. Our study is a personalized study and is written with a descriptive method,
free from any subjective judgments and evaluations. Our study consists of two parts, and
in the fisrt chapter there is a general definition of Alevism. In the second chapter,

Anatolia’n Alevism in the mind of Esat Korkmaz is described.

Keywords: Alevism, Anatolian Alevism, Esat Korkmaz.
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ONSOZ

Gelisen diinya ve buna bagli olarak insanin degisen diinya goriisii, sosyal, siyasal,
ekonomik, Kkiiltiirel, psikolojik anlamda farklilasan insan ihtiyaglari ve ¢agn
gereklilikleri, dini olusumlarin algilanma sekillerinin degismesini, her devirde tekrardan
yorumlanmasini kaginilmaz hale getirmistir. Bu realiteden dolay1 islam Mezhepler Tarihi
bilimi, Islam tarihinin ilk zamanlarindan giiniimiize kadar islevselligini korumaktadir.

Kokleri Hz. Peygamber donemine kadar dayanan, Hz. Peygamber’den hemen
sonraki siirecte dini ve diinyevi alanda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan fikir ayriliklari,
Islam tarihinde birbirinden fakli mezheplerin, dini gruplarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Diisiince tarihinde 6zellikle Hz. Ali ve Fatima isimleri merkezde olmak iizere
Ehl-i beyt kavrami etrafinda sekillenen ¢ok sayida dini olusumlarin varligi s6z konusudur.

Alevilik, Ali yandasligi anlaminda ilk donemlerde ortaya ¢ikmasina ragmen
Islamiyet’in farkli cografyalara yayilmasiyla zaman icerisinde cesitli bolgelere
tasinmugtir. Tarihi siireg icerisinde kendilerini Alevi olarak isimlendiren gruplar olmustur.
Siilik kavraminin baskin oldugu yer ve Kkiiltiirlerde Alevilik kavramini ¢ok fazla
kullanilmamigtir. Ancak Alevi ismi, semsiye bir kavram olarak, en ¢ok kullanim alanini
kendine 6zgii kabulleri ve hayat tarzlari icerisinde var olan bir toplumu ifade etmek iizere
Tiirkiye Alevileri i¢in kullanilmistir, kullanilmaktadir. Genel olarak kapali toplum
Ozelligi tagiyan, kitabi kiiltiirden ziyade sozlIii kiiltiir ile 6gretilerini nesilden nesile aktaran
bu gruplar Alevi isimlendirmesini kullanmalarina ragmen birbirinden farkli goriis ve
geleneklere sahiptir. Bundan dolay1 herhangi bir bolgede yasanan Alevilikle ilgili goriis
bildirilirken, Aleviligin genelini kapsayacak ifadelerin kullanilmasi metodolojik agidan
uygun olmayacaktir. Bu baglamda ¢alismamiza konu olan Alevilik, Anadolu’da yasanan
Alevilik yani “Anadolu A/eviligini” kapsamaktadir. Calismamiz boyunca yararlandigimiz
kaynaklarla ilgili en ¢ok dikkat ettigimiz husus da Anadolu topraklarinda yasayan Alevi
gruplarla ilgili caligmalar olmasidir.

Islam tarihinde ortaya ¢ikan higbir mezhep, dini hareket ilk ortaya ¢iktig: sekli ile
kalmamis, gecirmis oldugu tarihi siire¢ igerisinde degisikliklere ugramis ve farkl
sekillerde yorumlanmistir. Her devirde yasayan diisiiniirler/din adamlari mensup
olduklart1 mezhebi, ekolii kendi diislinceleri 151ginda anlatmaya gayret etmislerdir.
Giliniimiizde dahi sistematigini yillar dncesinden tamamlamis mezheplerin bir takim

goriigleri ile ilgili giincel yorumlamalar ve diisiince faaliyetleri devam etmektedir.



VI

Alevilikte bugiinlerde daha siklikla atif yapilan, hakkinda farkli perspektiflerin eslik ettigi
eserler yazilan dinamik bir alan olarak giindemimizdedir.

Calismamizin ¢ikis noktasi, Anadolu Aleviligi ile ilgili ortaya ¢ikan giincel bir
bakis agisini sizlere sunmaktir. Koklii bir gelenege sahip olan Anadolu Aleviligi ile ilgili
farkl1 bir perspektif gelistiren Esat Korkmaz’in Anadolu Aleviligini incelemek, Anadolu
Aleviligine getirdigi 6zgiin bakis agisini ortaya ¢ikarmaktir.

Calismadaki temel amacimiz, Anadolu’daki Alevi gruplar arasinda, Anadolu
Aleviligini geleneksel Alevi sdylemin ¢izgisinin disinda bir bakis agisiyla yorumlayan,
cagdas Alevi yazarlardan Esat Korkmaz’in diisiincesindeki Anadolu Aleviligini
anlatmaktir. Bunun i¢inde ilk olarak yapmamiz gereken geleneksel Aleviligi genel hatlar
ile incelemek, akabinde Korkmaz’in zihnindeki Alevilikle karsilastirmak olacaktir.

Calismamiz iki boéliimden olusmaktadir. flk bolimde, bir fikir olusturmasi
acisindan belirlemis oldugumuz cerg¢eve dahilinde bir¢ok farkli kaynaktan yararlanarak
Anadolu Aleviligi; ikinci boliimde ise Esat Korkmaz’in diisiincesindeki Anadolu
Aleviligi genel hatlari ile anlatilmaya calisilmistir.

Her tiirlii 6znel yargi ve degerlendirmelerden uzak bir sekilde hazirlanan bu
calismanin Islam alemine hayirlar getirmesini diliyor, ¢alisgmamizin tiim asamalarinda
engin tecriibelerinden istifade ettigim basta tez danismanim Dog. Dr. Hanifi SAHIN
hocama ve Dr. Ogr. Uyesi M. Fatih AY hocama tesekkiir ediyorum.

Erzurum-2019 Enes DELIGOZ



GIRIS

Son zamanlarda iilkemizin dini ve sosyal yasaminda siirekli giindeme gelen ve
onemli bir yere sahip olan konularin baginda Alevilik gelmektedir. Alevilik konusunda
birbirinden farkli grup ve sdylemlerin varligi, konuyla ilgili olusan bilgi kirliligi,
Alevilerin/Aleviligin zaman zaman yanlis anlasilmasina veya yanlis yorumlanmasina
sebep olmustur. Bu yanlis anlasilmalar genellikle Alevi olmayan gruplarda goriilse de,
yer yer Alevilik icerisindeki gruplar da birbirleriyle ilgili yanlis algilamalara sahiptirler.
Alevilikle ilgili dogrulugu veya yanlislig1 arastirilmadan akla gelen her seyin sdylenmesi
ve cesitli yargilamalarin yapilmasi toplumda bloklasma, 6tekilestirme ve huzursuzluklara
neden olabilmektedir. Hem akademik agidan Alevilikle ilgili bilgi kirliligini ortandan
kaldirmak, hem de i¢timai hayat igerisinde Alevi olan-olmayan tiim insanlarin zihnindeki
Alevilikle ilgili yanlis algilamalari minimize etmek i¢in bu alanda ¢alismalar yapmak

zaruridir.

Bir kavram olarak, bir inan¢ olarak, sosyal veya siyasi bir hareket olarak, farkl
zamanlarda, farkli cografyalarda, farkli sekillerde bigimlenen Alevilikle ilgili Alevi
ziimrelerin biitiiniinii kapsayacak bir tanimlama veya ac¢iklamanin yapilmasi miimkiin
degildir. Giiniimiizdeki Alevi topluluklar arasinda bile bu konuda tam anlamiyla bir
birliktelik saglanamamuistir. Alevi-Bektasilik denildiginde teorik ve pratik boyutlari ile
hatirlanacak homojen bir topluluk akla gelmemekte, yer yer ayni bolgede yasayan Alevi
gruplar arasinda dahi yoresel farkliliklarin bulundugu gézlemlenmektedir. Bu baglamda
calismamizda Anadolu’da yasanan Alevilik, yani “Anadolu Aleviligi” sahis eksenli bir

bakis agisiyla incelenmeye ¢alisilmistir.



I. METOT

Alevilik ilk ortaya ¢iktig1 andan giiniimiize kadar farkli zaman ve mekanlarda
kendisine miintesip bulmay1 basarabilmis bir olusumdur. Uzun yillar boyunca inananlar1
olmasina ragmen -gesitli sebeplerden dolayi- kitabi degil de sifahi bir kiiltiire sahip olan
Alevilik, kurumsal bir 6gretim sistemine sahip olamamus, Kulaktan kulaga anlatilagelmis
ve silireg igerisinde bir takim farkliliklara sahit olunan, homojen bir topluluk olma
Ozelligini yitirmistir. Tarihi gelisim siireci igerisinde Kendilerini ifade etme noktasinda
ayni ismi kullanmalarina ragmen aralarinda farkli uygulama ve inang bicimleri goriilen

Alevi topluluklar bu konudaki sdylemimizi destekler niteliktedir.

Tarihin hemen hemen her devrinde birbirinden farkli yerlerde ayni ismi kullanarak
yasamis bir toplulugu incelemek, bu topluluk hakkinda bilimsel bir arastirma yapmak son
derece zordur ve ciddi bir ilmi disiplin gerektirir. Boyle bir konuda yapilan ¢alisma
sonucunda ortaya ¢ikardigimiz {irlinliin veya bilginin; giivenilirliginin, gecerliliginin,
objektifliginin tiim ¢evrelerce kabul gorebilmesi, ¢alismamizin saglam temeller {izerine
bina edilmesi ile miimkiindiir. Saglam temellerden kastimiz ¢aligma esnasinda
kullandigimiz metot ve yontemlerdir. Bilimsel bir disiplin oldugunu iddia eden her bilim
dalinin bir metoda dayanmasi gerekir. Metot, bilimin gelismesine Onciiliikk eden ve dogru

bilgiye ulasmayi saglayan en etkili aractir.!

Mezhepler tarihi kendi alanina iligkin yontem ve metotlar gelistirmeyi basarabilmis
bir disiplindir. Mezhepler tarihi ile ilgili gelistirilen tanim, bu bilim dalinin ne kadar
saglam bir disiplin oldugunun, kendi yontemlerini kullanarak ulagilan bilgilerin ne derece
giivenilir ve objektif oldugunun kamti niteligindedir. Bu baglamda Islam Mezhepler
Tarihi, bir bilim dal1 olarak su sekilde tanimlanabilir: “ Gegmiste ve gliniimiizde siyasi ve
itikadi gayelerle viicut bulmus Islam diisiince ekolleri diyebilecegimiz beseri ve
toplumsal olusumlarin; dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireglerini,
fikirlerini, mensuplarmi, edebiyatini, yayildig1 bolgeleri ve Islam diisiincesine katkilarini
temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir hadise irtibati

cercevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz gozle inceleyen bir bilim dalidir.”?

"Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler, Mana Yayinlar1, Istanbul 2016, 13.
2Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlari, istanbul 2013, 10-11.



Arastirmamizda mezhepler tarihinin; fikir hadise irtibati, zaman-mekan baglamu,
kavram analizi, 6znel yargilamalardan uzak objektif bir bakis agisi, betimleyici metot
ilkelerini dikkate alarak; Alevi kavraminin ilk olarak ne zaman ve nerede kullanildigini;
kavramin siire¢ igerisinde nasil sekillendigini; gecen siire zarfinda Alevi topluluklarin
hangi kavramlarla ifade edildigini; Aleviler ic¢in kullanilan kavramlara yiiklenen
olumlu/olumsuz anlamlari; Alevi ziimrelerin nasil bir cografyada yasadiklarini, nasil bir
sosyal yapiya sahip olduklarini, ekonomik durumlar1 ve tarihi siire¢ igerisindeki siyasi
iliskilerini; Aleviligin Anadolu topraklarina ilk olarak ne zaman geldigini; Anadolu’da
hangi bolgelerde yayildigini; Aleviligin etnik bir yapiya sahip olup olmadigini; zaman
igerisinde hangi fikirlerden-sahislardan-kurumlardan etkiledigini; inang-ibadet ve ahlaki
konularla ilgili inaniglarini, objektif bir sekilde betimleyici bir metot ile aktarmaya gayret
ettik. Yine arastirmamizin ikinci boliimiinde, tamamen Korkmaz’in eserlerinden
faydalanarak, oznel yargilardan uzak, nesnel bir bakis agisi ile Korkmaz’in

diistincesindeki Anadolu Aleviligini anlatmaya calistik.

Bu baglamda c¢alismamiz boyunca, Anadolu’da yasanan Alevilik ile ilgili,
literatiirden genel hatlar1 cizilecek bir bigimde tanimlama yaparak ortaya ¢ikan tabloyu

Esat Korkmaz’in diisiincesindeki Anadolu Aleviligi ile karsilastirdik.



BIiRINCi BOLUM
ANADOLU ALEVILIGI

1.1. KAVRAMSAL INCELEME

1.1.1. Alevilik

Arapea bir sézclik olan Alevi, sozliikte “Ali’ye mensup, Ali taraftari, Ali’yi seven,
sayan ve ona bagl olan, Ali’ye ait ve Ali’nin soyundan gelen gibi ¢esitli anlamlara
gelmektedir.Alevi kelimesinin cogul sekli ise “Aleviyye” veya “Aleviyytn” dur.
Emeviler’in son donemlerinden itibaren Hz. Ali’nin soyundan gelenler, 6zellikle Hasan
ve Hiiseyin’in neslinden olanlar igin serif, seyyid, emir gibi lakaplar yaninda Alevi nisbesi
de kullanilmaya baslamis ve bu husus daha sonraki devirlerde devam etmistir.

Giiniimiizde de ayn1 nesle bagl olanlar bu nisbeyi kullanmaktadir.*

Sozliik anlamu ile ilgili umumun kabul edecegi bir tanim yapilan Alevi kelimesinin
terim anlamina dair herkesin kabul edecegi genel bir tanimlama yapmak miimkiin
degildir. Zira ¢ok uzun zamandan beri tarih sahnesinde yerini koruyan bu kavram, ortaya
ciktigt donemden giinliimiize gelinceye kadar bir¢ok tarih¢i, sair, gezgin, diisiiniir,

akademisyen tarafindan farkl sekillerde tanimlanmistir.

[k kullanilmaya baslandig1 andan itibaren gegen siire zarfinda Alevi terimi Islam
kiiltiir tarihinde, Hz. Ali soyundan gelenler manasinda, ayrica siyasi, tasavvufi ve itikadi
anlamda kullanilagelmistir.°Alevi kavranu, islam siyasi tarihinde ilk olarak hilafetle ilgili
anlagmazliklar sirasinda kullanmilmaya baslamistir.’ Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatindan
hemen sonra baglayan hilafet tartigmalarinda diger adaylar karsisinda Hz. Ali’yi
destekleyen grup “el-Aleviyye” olarak isimlendirilmistir. Bu agidan Alevi kelimesi,

hilafet tartismalarinda Hz. Ali’den yana saf tutan siyasi grup i¢in kullanilmustir.’

Bilindigi gibi tasavvufi olusumlarin hemen hemen hepsi mesruiyetlerini saglam

dini temeller iizerine oturtmak amaciyla silsilelerini bir sekilde Hz. Muhammed (s.a.s)’e

3 S6nmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, 15.

4 el-Kamiisii’l-Islami, V, 463-466, (Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, DIA4, Istanbul 1989, Il, 369’dan naklen)
5 Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, DIA, Istanbul 1989, 11, 368-369.

6 Ocak, “Alevi”, DI4, Istanbul 1989, 11, 369.

7 Cenksu Ugler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 35,36.



dayandirma yolunu tercih etmislerdir. Bu baglamda silsilelerini Hz. Ali’ye dayandiran
tarikatlarin genel olarak “Hz. Ali vasitasiyla daha sonraki nesillere intikal eden tarikatlar”
olarak ortaya ¢iktiklar1 goriiliir ve dolayisiyla “Kadirilik™, “Rufailik”, “Bektasilik” vb.
tarikatlar bu manada silsilelerinin baslangici itibariyle “Alevi” tarikatlardan kabul

edilirler.®

Asil anlamimi yaygin olarak itikat alaninda kazanan “Alevi” terimi, Hz. Ali
hakkinda beslenen inanislarla ilgili olarak kullanilmistir. Onu en iistiin sahabe olarak
gorenlerin yani1 sira, kendisine peygamberlik konusunda paye verenlerden ulthiyet
atfedenlere varincaya kadar, ¢cok genis bir yelpazede ifade edilebilecek ¢esitli inaniglar
tagtyanlar bu terim kapsaminda degerlendirilmislerdir. Bu anlamda genellikle Siiler ve
Sia icinde yer aldiklar1 kabul edilen bazi mezhepler “Alevi” nisbesini alirlar. Nitekim
Zeydiyye, Isnd Aseriyye gibi mutedil Siilerin yaninda Beyaniyye, Ismailiyye ve

Batiiyye gibi gulat (asir1) olarak nitelenen gruplar da “Alevi” diye bilinirler. °

Alevi kavraminin kullanimina tasavvufi gelenek igerisinde de rastlanmaktadir.
Sufiler bu kavrami sik¢a kullanirlar ve silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygambere ulasan
Kadiri, Mevlevi, Bektasi ve benzeri olusumlarin hepsine birden Alevi demektedirler.
Islam Mezhepleri Tarihi’nde de bu ad, genel anlamda Sia’nmin kollarindan Zeydiyye,

Ismailiyye, Oniki Imamiyye, Nusayriyye ve diger kollar1 icin kullanilmaktadir.

Alevi ismi, Tiirk ve batili aragtirmacilar arasinda 19. Asirdan itibaren Anadolu ve
Balkanlarda yasayan dnceleri Kizilbas, Isiklar, Abdallar, Torlaklar, Hurufiler, daha genel
anlamda da Kalenderi ve Bektasi adiyla bilinen dini-mistik topluluklar i¢in yaygin bir

kullanim kazanmustir.'?

Tim bunlardan anlasilacag: iizere Alevi kavrami, kullanan kisi-kisiler, kullanildig:
zaman-zemin, yine kullanildig1 cografyaya gore degisiklik gostermektedir. Bu baglamda
Alevi kavraminin, tek basina bir yapiya isaret ettigini ifade etmenin, kavramin dogdugu
giinden giinlimiize kadar ayni anlamda kullanildigin1 sdylemenin dogru bir tespit

olmayacagi kanaatindeyiz.

8 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 37.

9 Ugler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 38

10 S1ddik Korkmaz, Alevilik Bektasilik Gelenegi ve Islam, 1z Yayncilik, Istanbul 2016, 106, 107.
1 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 16.



Islam tarihinde ilk olarak Hz. Ali dénemindeki hilafet tartismalarinda ortaya ¢ikan
Alevi kavrami, farkli zaman ve cografyalarda kendisine miintesip bulmayi
basarabilmistir. Bir¢ok farkli cografyada kendisine miintesip bulan bu olusum igin yer
yer kendi taraftarlar1 tarafindan, yer yer karsit gruplar tarafindan farkli isimlendirmeler
yapilmistir. Calismamizin konusu baglaminda biz, Anadolu’da Aleviler i¢in kullanilan

isimlendirmelerin en yaygin olanlarini ele alacagiz.
1.1.2. Anadolu’da Alevilik icin Kullanilan Isimler

1.1.2.1. Bektasilik

Glniimiizde Alevilik kavramui ile beraber kullanilan Bektasilik terimi aslinda Hac1
Bektas Veli tarafindan kurulduguna inanilan bir tarikattir.*2 Hz. Ali, On Iki Imam ve Ehl-
1 Beyt sevgisi, tevella (ehli beyti sevenleri seveme) ve teberra (ehli beyti sevmeyenleri
sevmeme) gibi Aleviligin temel esaslarma bagli bir 6zellik tasimasindan dolay1

Bektasilige, Alevilik de denilebilir ve aralarinda yakin baglantilar kurulabilir.!3

Temel inang ve erkanlari birbirleriyle biiyiik 6l¢lide benzerlik gosteren Alevilik ile
Bektasiligi, tamamen birbirlerinden ayr1 olusumlar olarak degerlendirmek tarihsel ve
sosyolojik agidan miimkiin degildir. Alevilerle Bektasiler ayni kitaplari okurlar, ayni
nefes ve giilbankleri sdylerler. Her iki grup da Haci Bektas Veli’yi yolun piri olarak kabul
edip seveler ve ona dua ederler.!* Kisacas1 Alevilerle Bektasiler arasinda asil, usul, oz
anlaminda biiyiikk farkliliklar olmayip sadece sosyolojik agidan bazi degisiklikler
bulunmaktadir. Sosyal yonden Alevilerin yiizyillardan beri kirsal alanda yasayan
zlimreler olmasinin yaninda Bektasiler, sehir merkezlerinde yasayan ve daha ¢ok egitimli
kimselerin olusturmus oldugu bir yapidir. Aleviler, tarihsel olarak kirsal kesimden ve
gocebelikten beslenmis olup Osmanli-Safevi miicadelesinde Safevi tarafini tuttuklari i¢in
Osmanli topraklarinda sehir merkezlerinden uzak, genelde ytiksek alanlarda “kapali bir
toplum” olarak varliklarint siirdiirmiislerdir. Bektagiler ise, sehir merkezlerinde

yasamanin etkisiyle bir tarikat yapilanmasi biciminde daha orgiitlii bir topluluk

12 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, Izmir 2014, 573.
18 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, 21.
14 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 28.



olusturmuslardir. Bu siirecte kirsal alanda, koylerde yasayan Aleviler, az ¢cok orgiitsiiz ve

daginik bir durumda kalmislardir.'®

Kisacas1 Aleviler ile Bektagiler arasindaki farklilik inan¢ yoniinden degil,
sosyolojik yonden kaynaklanmaktadir. Bir yanda merkezi otoriteden uzak, gocebe yasam
tarzin1 benimsemis, kitabi degil de sifahi kiiltiire sahip, orgiitsel bir yapilanma igerisinde
olamayan daginik koy Bektasiligi; diger yanda, merkezi otoriteye yakin, yerlesik bir hayat
yasayan, kitabi bir kiiltiir ve egitime sahip, sistemli bir tarikat yapilanmasi seklinde
orglitlenmis bir sehir Bektasiligi sekillenmistir. Bu baglamda tarihte oldugu gibi
giiniimiizde de inang, erkan ve 6zleri bakimindan aralarinda biiyiik farkliliklarin olmadig:

bu iki ziimre ¢ogunlukla ayni isim ile anilmaktadir.

1.1.2.2. Kizalbashk

Tarihi gelisim siireci igerisinde Alevi ziimreleri ifade etmek amaciyla hem kendileri
hem de mubhalifleri tarafindan kullanilan bir¢ok isim oldugunu daha onceden de
belirtmistik. Kizilbas kavrami da Aleviler i¢in, kendileri ve mubhalifleri tarafindan

kullanilan kavramlardan biridir.

Anadolu Aleviligi i¢in en ¢ok kullanilan ve Alevilerce genel anlamiyla benimsenen
Kizilbas kavrammin kullanimi1 XV. ve XVI. yiizyillara kadar uzanmaktadir.'® Alevilere
bu isimin verilmesiyle ilgili ¢esitli rivayetler one siiriilmiistiir. Bu rivayetlerin birinde
kavramin ortaya ¢ikist Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir. Rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Peygamber (sas)’in Uhud Savasinda yaralarindan akan kanlarin bagini tamamen kizila
boyamasini yad etmek amaciyla, sonraki savaglara basina taktigi kirmizi bir tag ile

¢tkmistir. Bundan dolay1 kizilbas kavraminin Hz. Ali’ye dayandig: ileri siiriilmektedir.t’

Kizilbas kavramimin kaynag ile ilgili olarak bir bagka goriis, Erdebil Tekkesi
seyhlerinden olan Seyh Haydar’a dayandirilmaktadir. Seyh Haydar, On iki imam

temsilen on iki dilimli kizil bir ta¢ giymis, kizil sarik sarmaya baslamis ve miiritlerine de

15 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 27, 28.

16 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi Dergisi, Say1
10, 2002, 99.

17 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1964, 254.



ayni taci ve sarig1 giydirmistir. Bu nedenle Erdebil Tekkesi mensuplari “Kizilbag” olarak

isimlendirilmistir.'®

Osmanli kaynaklarinda bu kavramin ilk olarak Sultan II. Bayezit tarafindan
kullanildig1 ve arsiv kayitlarina girdigi goriilmektedir. Yine Osmanli belgelerinde bu
kavram genel olarak, “Sah Ismail ve taraftarlar1” ile “Safevileri destekleyen Tiirk boylar1”
icin kullanilmistir.!® Figlali, bu kavrami aslinda kirmizi bork veya baslik giyen Siinni-
Alevi biitlin Tiirkmen boylarina verilen bir isim oldugunu, Tiirkmen boylar1 arasinda buna
benzer, Karakalpak, Kizilbork, Kizilbas, Karabork, Yesilbas, Akbas gibi birgok isme

rastlandigin1 belirtmektedir.

Kizilbas kavraminin mensei hakkinda Alevi halk edebiyatinda yaygin sayilabilecek
bazi anlat1 ve rivayetler bulunmakla birlikte, bu adlandirmanin kullanima ile ilgili en genel
kabul, Tirk tarihinde bir ziimreyi ifade etmek igin ilk olarak Safevi Devleti’nin
kurulusuna giden siiregte, Sah Ismail’in babas1 Seyh Haydar zamaninda ortaya ciktigi
goriigiidiir. Bu goriise gore Seyh Haydar, gordiigii bir rityanin tesiriyle kendi taraftarlarini
diger ziimrelerden ayirmak amaciyla, taraftar kitlesinden On Iki imami temsilen on iki
dilimli kirmiz1 bir ta¢/serpus (Tac-1 Haydari) giymelerini istemistir. Bu baglamda kizilbas
kavrami, ilk baslarda “Erdebil tekkesine miirit olmak” anlaminda, tarikat mensuplarini
tanitmak amaciyla kullanilan bir isimdir. Sah Ismail’le birlikte bu kavram, Sah Ismail ve
Safevileri destekleyen Tiirklerin ortak ismi haline gelmistir. Boylece bu kullanimin XV.
yiizyilin son g¢eyreginden itibaren ortaya ¢iktigi soylenebilir. Bu donemde Kizilbas
isminin, Safevi taraftarlar1 tarafindan 6vgii ve gururla kullanildig goriilmektedir. Nitekim
Safevilerin Sah Ismail’den sonraki liderleri olan Sah Tahmasb’in yazmis oldugu Tezkire
isimli eserde bile bu isim, herhangi bir olumsuz anlam igermeksizin “Safevi Taraftari,

Safevi askeri” anlaminda kullanilmaktadir.?:

Modern dénem Iran ve Osmanli tarihi uzmanlarinin biiyiik bir kismu da Kizilbas

isminin, tarihsel olarak Safevileri destekleyen Tiirkmen ziimrelerin ortak adi oldugunu

18 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, Selguk Yayinlari, Ankara 1989, 12.
¥ Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 23-24.

20 Figlal, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 574.

2L Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 23.



kabul etmekte, bu on iki dilimli (terkli) kirmiz1 basligin orijin olarak Sah Haydar

tarafindan icat edildigi belirtmektedirler.??

Kizilbaslik, Aleviligin tarihsel anlamda en eski ve 6zglin ismi olup, Anadolu
Alevileri i¢in en sik kullanilan ve kendileri tarafindan da genel olarak benimsenen bir
isimdir. Yaklasik olarak X. ylizyildan itibaren olugsmaya baslayan Alevilik diislincesinde
Alevi isimlendirmesi, ilk kaynaklarda ge¢memektedir. Sah Ismail yazmis oldugu
siirlerden miitesekkil divaninda, kendisini ve taraftarlarini tanimlarken “Kizilbas”
kavramini kullanmis ve bunu: “Yiiregi dag, bagri kizil yakut gibi kan olmadan ‘Kizilbas’
olmak kimsenin haddi degildir”’ seklinde ifade etmistir. Bu baglamda Kizilbas kavrami,
Anadolu Alevilerinin 6nemli bir ¢cogunlugu tarafindan kabul gérmiis, tarih boyunca bu

kavramin kullanilmasidan manevi bir haz duyulmustur. 23

Kizilbas isimlendirmesinin miintesipleri tarafindan haz duyularak kullanilmasinin
yaninda, kavrama muhalif cevrelerce olumsuz anlamlarin yiiklendigi donemlerde
olmustur. Bu baglamda Yavuz Selim-Sah Ismail catismasinda, Sah Ismail yenilince
dolayli olarak “Kizilbaglik” da yenilmis ve bu kelime, “Rafizi, miilhid, zindik, evbas” vb.
olumsuz sifatlardan sonra zamanla “mum sondiirenler, ana-baci tanimayanlar” seklinde
yeni pejoratif sifatlar kazanmistir. Kavrama yiiklenen tim bu olumsuzluklar, artik bu
kavramin sahipleri tarafindan da kullanilmasin1 gii¢lestirmistir.?* Zaman icerisinde anlam
degisikligi gecirerek kiiciimseme amaciyla pejoratif bir anlam kazanmis olan Kizilbaslik
kavrami, 6zellikle de Celali Isyanlar1 adi verilen dini/sosyal bagskaldiri hareketleri
dolayisiyla, “devlet muhalifi, dinsiz, sapkin ve asi” gibi olumsuz anlamlarda kullanilmaya
baslanmistir. >>Gibb’e gore de bu isimlendirme, XVI. yiizy1l ve sonrasinda Osmanlilar
tarafindan Sii mezhebi mensuplarini, 6zellikle de Safevi askerlerini kiiciimsemek i¢in
kullamlmistir.?® Belki de kavrama yapilan tiim bu olumsuz yiiklemelerden dolayr XIX.
yiizyildan sonra Kizilbas kavrami yerini Alevi kelimesine birakmais ve ilgili topluluk dahi

kendilerini yaygin olarak Alevi olarak isimlendirmislerdir.

22 E, J. W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, Edit. Edward G. Brownw, (London: Lowe and Brydone
Ltd, 1965), 11, 259 (Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2012, 30°dan naklen)

B Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 21,22,

24 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Ankara 2012, 38.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 24.

26 Gibb, a.g.e., 11,259; (Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 31°den naklen)
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Sonug olarak yukarida aktardigimiz tiim veriler bizi, Kizilbas kavramimin Seyh
Haydar ile Sah Ismail’e dayandig1 ve “Kizilbas” ifadesinin Safevi miiritleri olan, Sah
Ismail’in Safevi Devleti’ni kurmasina yardime1 olan Tiirkmenler i¢in kullandig1 sonucuna

ulastirmaktadir.?’

1.1.2.3. Tahtacilar

Anadolu topraklarinda Aleviler igin kullanilan isimlerden bir digeri de
Tahtacilar’dir. Giiniimiizde bliyiik ¢ogunlugu Bat1 Anadolu’da yasayan Tahtacilar’in,
XIII. yiizyilin ilk yarisinda yazili kaynaklarda zikredilen Agageri Tiirkmenleri’nin bir
devami oldugu ileri siiriilmektedir. Bu toplulugun, Oguzlar’in Anadolu’ya gdcleri
sirasinda ormanlik alanlara yerlestigi i¢in “agag eri” (orman adami) denilen gruba mensup
oldugu genel kabul gérmiistiir. Muhtemelen agac¢ kesip tahta isiyle ugragsmalarindan

dolay1 Osmanli déneminde bu adla anilmislardir. 28

Yine tahtacilar ismini almalartyla ilgili literatirde sunlar da sdylenmektedir:
“Esasen Tahtaci, Tiirkge’ de agag kesen, tahta bigen ve kereste isleriyle ugrasan demektir.
Anadolu'da, baslica Adana, Maras, Icel, Antalya, Burdur, Isparta, Denizli, Mugla, Aydin,
Izmir, Balikesir ve Trakya'nin teskil ettigi genis alanin ormanlik bdlgelerinde, hayatlarini
ekseriya gocebe olarak, aga¢ kesmek ve dikmek, aga¢ bigmekle gegiren Anadolu-
Tiirkmen ziimrelerini ifade eder olmustur. Ancak bugiin, aga¢ ve tahta islerinin mekanize
hale gelisi sebebiyle, Tahtacilar bu meslek hususiyetlerini hemen hemen kaybederek

yerlesik hayata ge¢mis ve baska isler tutmaya baslamislardir.”?°

XVIIIL. ylizyila ait kayitlardan, Tahtact cemaati adi altindaki gruplarin Teke,
Mentese, Hudavendigar ve Aydin’da bulundugu anlasilmaktadir. Bu asiretler, aslinda bir
dini merkez olarak Hacibektas ocagina bagli olmayip iki ayr1 bagimsiz dede-ocagini
tanirlar. Bunlardan ilki, [zmir Narlidere’deki Yaninyatir ocagi, digeri Aydin Resadiye’de

Hac1 Emirli ocagr’dir.*°

27 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 31.

28 Faruk Stimer, “Tahtacilar”, D4, Istanbul 2010, XXXIX, 436-437.

2 Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 13.

%0 Siimer, “Tahtacilar”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX,437; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Bektasi
Yerlesmesi, Mozaik Yayinlari, Istanbul 1995, 96.
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Tahtacilar kendilerini genellikle Ca‘feri mezhebine bagl kabul ederek On iki imam
Siiler’i gibi hareket ederler. Hz. Ali’ye asir1 bir sevgi duyarlar. Kapali bir topluluk
durumundadirlar ve aralarina disaridan yabanci almazlar. Mendkibii’l-esrdr adli
kitaplarina gére mezheplerinde ii¢ siinnet, yedi farz mevcuttur. Bunlar namaz, orug gibi
ibadetlerle alakali degildir. Tahtaci cemaatinin bas1 Dede olup, cemaat {izerindeki niifuzu
mutlaktir. Bunlar ocakzade kabul edilir ve Hz. Peygamber soyundan geldiklerine inanilir.
Dedenin yardimcilar1 miirebbi, rehber, musahib, talip, pervane, kuyucu, siipiirgeci,
delilci/geragci, semsi/saki, sazci gibi gorevlilerdir. Kendilerine gore kutsal kitaplari
Egribozlu Yemini’nin Faziletndme’si, Mendkibii’l-esrar, Behcetii’l-ahbadr, Salndme-i

Sadreddin, Kumrundme ve Hutbetii’l-beydn dir.3

1.1.2.4. Rafizi

Baslangicta Zeyd b. Ali’den ayrilan ilk Imamiler’e, daha sonra biitiin Sii firkalar1
ile Sii unsurlar1 tastyan bazi batini gruplarina verilen isimdir.3? Sozliikte “terk etmek,
birakmak, ayrilmak™ anlamindaki rafz kdkiinden tiireyen rafiza “bir fikir veya bir gruptan
ayrilan kisi yahut topluluk” demektir. Cogulu revdifiz olmakla birlikte rafiza bazen

“topluluk” manasinda da kullanilir.®3

Islam Mezhepleri Tarihinde Réfizi kavramu ilk olarak, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin
'in (94/712) oglu Zeyd’in (122/740) Emevilere kars1 ayaklanmasi esnasinda kullanildigi
goriilmektedir. Soyle ki; Zeyd Ernevilerin Irakeyn (Kufe-Basra) valisi Yusuf b. Omer es-
Sakafi'ye karsi ayaklanir. Ancak, Emevi Halifesi Hisam’in casuslar1 Zeyd’e biat eden on
bes bin Kiifeli’yi baz1 hususlarda tereddiide ve slipheye diigiiriirler. Bunun iizerine onlar
Zeyd’e, “Gergek su ki, biz diismanlarina karsi sana, atan Ali b. Ebi Talib’e haksizlik eden
Ebu Bekir ve Omer hakkindaki goriisiinii soyledikten sonra yardim edecegiz.” derler.
Zeyd, “Bu ikisi hakkinda iyilikten baska bir sey sdylemem ve babamdan da onlar i¢in
tyilikten baska bir sey sdyledigini isitmedim. Ben atam Hiiseyin'i 6ldiiren ve el-Harra
giinlinde Medine'ye saldiran; sonra da Allah'in Evi’ni (Kabe) mancinikla tasa tutup atese

veren Umeyye ogullarina kars1 ayaklandim.” cevabmi verir. Bu cevap iizerine

31 Siimer, “Tahtacilar”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 437.

32 Mustafa Oz, “Rafiziler”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 396.

3 1 isanii’l-*Arab, “rfz” md., Kamus Terciimesi, II, 1260 (Oz, “Rafiziler”, DI, Istanbul 2007, XXXIV,
396°dan naklen.)



12

adamlarindan pek ¢ogu, Imam Zeyd’i terk ederler. O da, onlara “Beni birakip kactiniz,
terk ettiniz" anlaminda “refaztumani” der. O giinden beri de onlara, yani Zeyd’i terk

edenlere rafizi denmistir.3*

Rafizi kavramina, ilk kullanilmaya baslandigi zamanlarda her ne kadar kastedildigi
kitleyi kiiciiltiicii bir anlam yliklenmisse de, daha sonraki zamanlarda bu kavrami
kendilerine yakistiranlar tarafindan, “kotiiliikkleri terk edenler, kotiiliklerden
uzaklasanlar” gibi olumlu manalar yiiklenmistir.>® Buna gére Hz. Muhammed (sas) vefat
edince Miisliimanlarin bir kism1 Islam’dan uzaklasmaya baslamislar; sadece Siiler
kotiligii reddederek Hz. Ali’ye baglanmiglardir. Béylece Siiler “rafiza” adimi kendileri

icin bir iftihar vesilesi haline getirmislerdir.>

Selcuklu kaynaklarinda hemen hemen hig rastlanmayan Rafizi terimi Osmanli tarih
eserlerinde sikca yer almistir. “Rafizi, Revafiz, Rafiziyyii’l-mezheb, Revafizii’l-mezheb”
vb. bi¢imlerde kullanilan terimle daha c¢ok S$ii unsurlar tagiyan batini gruplar
kastedilmistir. Bu terim, ileride Alevi yahut Bektasi diye anilacak olan ve yaygi Islami
anlayistan uzak kalan muhtelif dervis ziimreleri, Sia’ya mensup olan Acemler,
Kalenderiler, 6zellikle Safevi Devleti’nin kurulmasi esnasinda ve sonraki donemlerde

Anadolu’da ve fran’da bulunan Osmanli muhalifi kizilbas ziimreler i¢in kullanilmistir.’

1.1.2.5. Cepni

Anadolu da Alevilere verilen isimlerden birisi de Cepni’dir. Cepni’ler Oguz
boylarindan birisidir. Boyun ismine Kégsgarli Mahmud’un Oguz boylarim1 gosteren
listesinde rastlanir. Burada Cepni boyu yirmi birinci sirada zikredilmis ve damgasi da

gdsterilmistir,

Haci Bektas-1 Veli’nin Sulucakarahdyiik’teki ilk miiridleri olan Cepnilerin,
Anadolu’nun fetih ve iskdninda dnemli rolleri bulunmaktadir. XVI. yiizyilda Anadolu’da

Cepnilere ait kirk bes kadar yer adinin goriilmesi bunun en énemli delilidir.*°

34 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 29-30.

35 Oz, “Rafiziler”, DA, Istanbul 2007, XXXIV, 396.

% Fikret Karaman, “Rafizi”, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2010,
542.

37 Oz, “Rafiziler”, DIA4, Istanbul 2007, XXXIV, 397.

38Siimer, “Cepni”, DI4, Istanbul 1993, VIII, 269.

% Siimer, “Cepni”, DI4, Istanbul 1993, VIII, 269.
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Tarihten gilinlimiize kadar gegen siirecte Cepniler, Anadolu’nun; Sinop, Trabzon,
Halep, Diyarbakir, Rakka, Turgutlu, Bergama, Balikesir, Manisa, Aydin, Sivas, Kirsehir,
Konya, Karaman (Mahmutlar), Giresun, Vakfikebir, Batum, Maras, Bozok, Cukurova,

Kochisar, Corum bolgelerinde yasamis veya halen yasamaya devam etmektedirler.

Cepnilerin bugiin itibariyle Tiirkiye'de biiyiikk bir ¢ogunlugu Siinni inanisa
sahiptir.*! Giresun, Gorele ve Vakfikebir havalisinde yasayan Trabzon bdlgesi Cepnileri
Stinni inangtaki hocalarin ve niifuzuna tabi bulunduklar1 Siinni beylerin etkisiyle
Kizilbaslig1 birakmus, Siinni anlayisa yonelmislerdir.*? Balikesir civarmdaki Cepniler ise

Alevi kimliklerini devam ettirmektedirler. 43

Tarihte Cepni kavrami, Alevi kesimleri ifade etmek i¢in kullanilmis olabilir. Fakat
glinlimiiz itibariyle Alevi inanisa sahip olmayan Cepnilerin sayis1 digerlerinden daha
fazladir.** Bu durum, Cepni kavraminm, giiniimiizde Alevi ziimreleri ifade etmek igin
kullanilmasinin yerliligini tartismaya actigr sdylenebilir. Bu baglamda, giiniimiizde bu
kavramin, bir inanigi m1 yoksa etnik bir yapiyr m1 ifade ettiginin tekrardan arastirilmasi

gerekmektedir.

1.2. ANADOLU ALEVILIGININ OLUSMASINDA ETKIN OLAN
SAHSIYETLER VE KURUMLAR

Anadolu Aleviligi, Aleviligin ilk ortaya ¢iktig1 zaman ve cografyadan farkl olarak,
O0zgiin bir akim seklinde, yillarin verdigi yasanmislikla Anadolu topraklarinda
bicimlenmistir. Anadolu Aleviligi ile Anadolu’da yasayan Alevi gruplar kastedilmektedir.
Bu nedenle, Anadolu diginda var olan gruplar, Anadolu Aleviligi g¢ergevesinde
degerlendirilmemektedir.*®*Anadolu  Aleviligini dogru bir sekilde okuyabilmek,
anlayabilmek i¢in; Anadolu topraklarindan uzaklarda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, su
an Anadolu da ciddi anlamda miintesibi bulunan Aleviligin, bu cografyaya ilk olarak ne

zaman geldigini, nasil geldigini, bu fikri getiren sahislar1 ve olaylar1 bilmemiz

40 Detayh bilgi igin bkz; Faruk Siimer, “Cepni”, DI4, Istanbul 1993, VIII, 269.

4 Dalkiran, “Alevi Kimligi Ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi Dergisi, Sayz: 10,
2002, 102.

2 Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme, 103.

4 Ethem Ruhi Figlali, “Tahtacilar”, Tiirk Ansiklopedisi, XXX, 352.

# Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 103.

4 Dogan Kaplan, “Fuat Kopriili’'ye Gore Anadolu Aleviligi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 3(2),
2003, 145.



14

gerekmektedir. Bu baglamda c¢alismamizin bu kisminda biz, Anadolu Aleviliginin

olugmasinda etkin olan sahsiyetleri ve kurumlari inceleyecegiz.

Anadolu Aleviliginin kapsamli bir bi¢imde agiklanmasi, Tiirklerin Islam’1 kabul
etmeden Onceki dini inaniglar1 ve Miisliiman olus siiregleri ile yakindan ilgilidir. Clinkii
Alevi inanglarinin olusumunda Tiirklerin benimsedikleri, yasadiklar1 ve karsilastiklar din

ve kiiltiirlerin az veya ¢ok tesirlerini gézlemlemek miimkiindiir.*°

Islam’1 kabul etmeden dnce Tiirklerin sahip oldugu din konusunda farkl1 goriisler
bulunmasina ragmen, son donemde yapilan arastirmalarda, Geleneksel Tiirk dininin, Gok
Tanr1 inanci, atalar kiiltii ve tabiat kiiltlerinden miitesekkil bir inang¢ sistemi oldugu
umumiyetle kabul edilmektedir.*’ Geleneksel Tiirk dini, gdcebe ve yar1 gdcebe hayat
sartlarina uygun olarak, bozkir kiiltiiriinde sekillenmis, temelinde Tek Tanr1 inanct olan

bir dindir.*®

Tiirkler gerek gocebe hayatta, gerekse yerlesik hayata gegtikleri yerlesim
birimlerinde farkli din ve inanglarla karsilasmislar ve bunlardan etkilenmislerdir. Budizm
bilhassa Uygur Tiirkleri arasinda yayilmistir. Yine Orhun Abidelerinde, Bilge Kagan ile
Vezir Tonyukuk arasindaki diyalog, Budizm’in diger Tiirk kabileleri arasindaki etkisini
gostermektedir. Diger taraftan Iran sinirlarinda Zerdiistliik, Mazdeizm, Maniheizm gibi
fran dinlerinin tesiri de mevcuttur.*® Bunun yaninda Hristiyanlik, Tiirkler icerisinde islam

dininden sonra en fazla kabul goren evrensel din olmustur.*

Tiirklerin Islamiyet ile tanismalar1 hicri II. asrin baslarina denk gelmektedir.
Baslangigta Emevilerin irk¢1 politikalarindan dolayr pek de hos olmayan iligkileri -Ki,
Tiirkler arasinda Islamlasma faaliyetini geciktiren ve Islamiyet’in bu insanlarca dogru
diiriist tanmmasin1 engelleyen ciddi sebeplerden biri de budur®- Talas Savasinda
Cinlilere karsi Araplarla yapilan ittifak sonrasi daha iyimser bir hal almus; Islam’
kabulleri ise 6nemli 6l¢iide Mu’tasim zamaninda (833-842/218-227), Halife ordusuna

parali asker olarak alinmalari ile baslamistir.>?

4 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, Erzurum 1997, 2.

47 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Post Yayin Dagitim, Istanbul 2016, 60.
*® Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plan:, 60-61.

4 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, 3.

% Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, 73-74.

S Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 74.

52 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, 3.
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Islamiyet Oguz boylar1 arasinda IV/X. y.y’m ikinci yarisindan itibaren yayilmaya
baslamistir.>3Cesitli ihtida haberlerinden en &nemlisi, Oguz, Karluk, Yagma, Cigil vb.
boylardan olustugu tahmin edilen 200.000 c¢adirlik bir toplulugun 349/960°daki
ihtidalaridir.>* Tiirk devletlerinden Karahanlilar, Tiirkler arasinda islamlasma hadisesini
tam anlamiyla tescil eden hatta Islamiyet’in Tiirklerin milli dini haline gelmesini saglayan
devlet olmustur.> Tiim bu veriler bizi, Tiirklerin tamaminin ayn1 anda Islam’1 kabul ettigi
goriisiine ulastirmaz. Ayn1 kavim olan Oguzlarmn bile tamamen Islamlasmas1 iki asir

stirmiistiir.>®

Kitleler halinde islamiyet’i kabul eden Tiirk kabilelerinin baslangigtan itibaren
Kitabi bir din anlayisina sahip olduklarimi iddia etmek pek miimkiin goriinmemektedir.>’
Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile paralel iki Islam anlayis1 olusmustur: Biri sehirli ve
Arapga bilen toplumun kabul ettigi Kitabi Islam’dir; digeri gdcebe cevrelerin kendi eski

geleneksel dini inanclarinin etkisinde algilanan bir Islam anlayisidir.®®

Tiirk kabileleri arasinda gocebe ve yerlesik kiiltiire sahip olanlarin farkl kiiltiir ve
hayat tarzin1 benimsemis olmalari, Islam’i benimseme ve yasamalarina da aynen
yansimistir. Yerlesik hayata sahip olan kabilelerin, medreseler ve bunlara bagl olarak
ilim g¢evresinin yerlesim birimlerinde olugmasi, Kitabi ve Siinni inang yapisiyla
karsilagsmalarina, dahasi kendi kiiltiir yapilarina uygunlugu sebebiyle Hanefl ekoliinii

benimsemelerine neden olmustur.*®

Sehirlerde yerlesik hayat yasayan Tiirk boylar1 arasinda Islamiyet’in kitabi/siinni
yorumu etkili olurken; Ozellikle kirsal kesimde gocebe ve yar1 gocebe topluluklar
arasinda Alevi egilimli dervis ve babalarin yaptig1 propaganda faaliyetlerinin sonucunda,

Siilik veya Siilik’ten etkilenen akimlar etkili olmustur.°

53 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, 3.

5 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi, 273-274 (Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Istanbul
2016, 79’dan naklen)

5 Figlaly, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, 82.

% Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, 83.

57 Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, 4.

5% Ahmet Yasar Ocak, “Miizakereler”, Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, Istanbul 1999, 53
(Dalkiran, “Alevi Kimligi Ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 103’den naklen.)

% Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Olusumu, 5.

0 Ahmet Turan-Harun Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 26-27, 14,
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Tiirkler Islamiyet’in bircok unsurunu, dogrudan dogruya Araplardan degil,
Acemler’den almislardir. islam medeniyeti Tiirklere, Iran kiiltiiriiniin merkezi olan
Horasan yolu ile Maveraiinnehir’den gegerek gelmistir. Islamiyet’in Tiirkler arasima
Maniheizm, Budizm ve Samanizm gibi dinlere ¢ok uyabilen Sii, Alevilik ve tasavvuf
kanallarindan girdigi tahmin edilebilir. Bu baglamda Tiirk boylarindan bazilarmnin
Islam’1, Sii dailerin faaliyetleri sonunda kabul etmis olduklar1 sdylenebilir. Bunlara Islam
adma ogretilen seyler ise genellikle kitabi olmayan, Hz. Ali'nin hilafet hakkinin gasp
edildigi, Ehl-i Beyt’in kiyima ugradigi, Emevilerin zalim olduklar: gibi siyasi nitelik arz
eden konulardir. Genellikle de bu isi yapan Sii dailer siyasi ve dini goriislerini Orta Asya
halklarinin eski inanglarina (Maniheizm, Budizm, Samanizm vb.) ve yasam bi¢imlerine
uygun soylemlerle empoze etmislerdir. Eski Tiirk dini inaniglariyla, bir takim Batini

diistincelerdeki benzerlikler de Sii dailerin basarilarmi artirmistir.®?

Islam inanmisin1 Anadolu topraklarina tasiyan gdgebe Tiirk boylari, kitabi kiiltiirden
ziyade sifahi bir kiiltiire sahiptir. Go¢ebe bir yasam tarzina sahip olmanin bir sonucu
olarak, dini inanis ve geleneklerini de yillar boyunca yazili degil s6zli aktarim yolu ile
nesilden nesile tasimislardir. Bu Tiirkmen ziimrelerinden bir kismu Islam’i, Sii
diistincelere sahip dailerden O6grenmislerdir. Tiirklerin mislimanhigr kabul etmeye
basladiklar1 ilk dénem de, bir kismmin Sii dailerce etkilenerek Islamlastirildigi bu
Tiirkmen boylari, yillarca Anadolu topraklarinda inang¢ Kkiiltiirlerini yasatmay1
basarabilmis ve dini inanis ve yasantilariyla Anadolu Aleviliginin genel ¢ercevesini

olusturmuslardir.

1.2.1. Hac1 Bektas Veli

Anadolu Aleviliginin olusmasinda en biiylik 6neme sahip sahislardan birisi hig
stiphesiz Hac1 Bektas Veli’dir. Ahmed Yesevi ocagindan olan Hac1 Bektas Veli, Horasan
erenleri arasinda biiyiik bir iine sahip olmasina ragmen, hayati hakkinda elimize ulasan
bilgiler sonra derece azdir.®® XIII. yiizy1l Anadolu kaynaklari ile resmi kroniklerde Hac1

Bektas Veli ile ilgili hemen hemen higbir bilgi bulunmamaktadir.®* Hac1 Bektas Veli

81 Figlal, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 80-81.

62 Dalkiran, “Alevi Kimligi Ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 105.
83 Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 136,140.

8 Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 83.
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hakkinda bilgi veren eserler, kendi miiritleri tarafindan kaleme alinmis Vilayet Nameler’
dir. Bu eserlerde dahi Haci1 Bektas ile ilgili bilgiler sinirlidir. Vilayet Nameler, Haci
Bektas Veli hakkinda, objektif tarihi bilgiler vermekten ¢ok, kendisinin kerametvari

hallerini anlatan, onu yiicelten menkibelere dayali rivayetleri naklederler.®®

Haci Bektas Veli’nin hayat1 ile ilgili bilgilerin sinirli olmasi nedeniyle dogum ve
vefat tarihi konusunda gelen bilgiler farklidir. Ancak genel bir degerlendirme yapilmasi
durumunda, ¢agdaslarinin da (Mevlana, Yunus Emre) yasadigi donemler dikkate alindigi
zaman, genel bir kabul olarak dogumunun 606/1209-1210, vefatinin ise 669/1270-1271

yillarinda vuku buldugu séylenebilir.%®

Menkibevi bir sahsiyete sahip olan Hac1 Bektag Veli, Rum abdallarinin piridir ve
Anadolu’nun biiyiik evliyalarindandir. Yasadigt donemin tarihi ve tasavvufi
kaynaklarinda kendisi ile ilgili bilgilere rastlanilmamasi, yasadigi donemde yaygin bir
sOhrete sahip olmadiginin gostergesidir. Ancak ne Mevlana Celaleddin-i Rtimi, ne Yunus
Emre, ne de Anadolu’da yasamis baska hicbir stfi, kendisi hakkindaki bilgilerin son
derece sinirli olmasina ragmen onun kadar giiglii bir kutsallastirmanin konusu olmamustir.
Bu baglamda bu giin okudugumuz Haci Bektas Veli’nin dogumu, aslinda kendisinin

oliimii ile baslamistir.%’

Hac1 Bektas Veli’nin soyu Peygamber Efendimiz’e (sas) dayanmaktadir. Babasi

[brahim es-Sani, Hz. Ali’nin torunlarindan olan Musa el-K4Azim’m neslindendir.®

Haci Bektas Veli’nin nesebi ile ilgili su bilgilere rastlanilmaktadir: “Hiinkar Haci
Bektas Veli, Horasan hiikiimdari Ibrahim es-Sani Seyyid Muhammed ile Seyh Ahmed
adli Nisaburlu bir alim zatin kizi olan Hatem (Hatme)’in ogludur. Asil adi da

Bektag’tir.””°

Hact Bektas Veli’nin talim ve terbiyesi ile ilk olarak, Ahmed Yesevi’nin
halifelerinden olan Lokman Parende ilgilenmistir. ilk hocasmin Ahmed Yesevi oldugu

iddias1, Hac1 Bektas Veli’nin Ahmed Yesevi’nin 6liimiinden en az bir yarim asir sonra

8 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 136, 140.

% Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 141-142.

67 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DI4, Istanbul 1996, X1V, 455.

88 flyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ISAM Yayinlari, Istanbul 2007, 30; Birdogan,
Anadolu ve Balkanlarda Bektasi Yerlesmesi, S. 69.

8 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 137.
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diinyaya geldigi,’® tarihi acidan Ahmed Yesevi’nin 1166 yilinda vefat etmis oldugu
gercegi gdz Oniine alinacak olursa pek miimkiin géziikmemektedir. Ancak Hac1 Bektas

Veli’nin Yesevi ocaginda feyz aldigi konusunda yapilan aragtirmalar hemen hemen ittifak

halindedir.”

Anadolu Aleviliginde 6nemli bir yere sahip olan Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya
gelmeden Onceki tarihi sahsiyeti hakkinda objektif tarihi bilgilere rastlanmamaktadir. Bu
konu ile ilgili bizlere bilgi veren kaynaklarlar, menkibevi sdyleme sahip olan
Vilayetnamelerdir. Ancak Anadolu’ya gelisinden Oncesi ile ilgili olarak Haci Bektas
Veli’nin, “Horasan erenleri” diye bilinen Kalenderiyye akimima mensup sufilerden,
dolayisiyla Horasan Melametiyye mektebinden oldugu genel olarak kabul gérmektedir. "
Anadolu’ya gelisi ile ilgili olarak da Asik Pasazade, kardesi Mentes ile Horosan’dan yola
cikan Hac1 BektasVeli’nin, dncelikle Sivas’a Baba Ilyas’in yanina, daha sonra Kirsehir’e,
sonrasinda Kayseri’ye, oradan da Kara Oyiig’e (Suluca Karahdyiik) geldigini, mezarinin

da burada bulundugunu ifade eder.”

Anadolu’ya gelisinden sonra Hac1 Bektas Veli, kardesi Mentes ile beraber Vefailik
tarikatindan olan Baba Ilyas-1 Horasani’ye intisap etmistir. Hac1 Bektas Veli’nin kardesi
Mentes, 1239°da baslayan Babai Isyani’na istirak etmis, Sivas’ta Selcuklu kuvvetleriyle
yapilan muharebede oldiiriilmiistiir. Hac1 Bektas Veli ise ya tasvip etmediginden veya

baska bir sebepten bu isyana katilmamstir.”

Suluca Karahoyiik’e yerlesen Haci Bektas Veli, bir yandan Tiirkmen seyhi olarak
halki irsad etmis, bir yandan da Goreme bolgesi Hristiyanlarinin ihtidasina zemin
hazirlamistir. Ayrica Samanist Mogollarin Miisliiman olmasi i¢inde yogun caba sarf

etmistir.”

Haci Bektas Veli, Tiirk kiiltiiriinii ve Islam inamisini miikkemmel bir sekilde
harmanlayarak yorumlamis, yapmis oldugu yorumlarla Tiirklerin Islam anlayisina yeni

bir model olusturarak Tiirkmen Siinniliginin nciilerinden olmustur.”® Bunu yaparken de

0 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DIA4, Istanbul 1996, XIV, 456; Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Bektagi
Yerlesmesi, 70.

"L Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, 142.

2 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”?, DI4, X1V, 455.

8 dsikpasaoglu Tarihi, 221-222; (Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 144’den naklen)

™ Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Did, XIV, 456.

7> Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 30.

8 Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 163.
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son derece samimi ve sade bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Ciinkii Hac1 Bektas Veli,
oturup dervisligi meslek edinenlere degil, tarlada, carsida ¢alisan, hudut boylarinda gaza

ile ugrasan kadmli-erkekli, saf ve samimi Tiirkmenlere hitap etmistir.’’

Hac1 Bektas Veli’nin Islam anlayisi, tasavvufi diisiincenin yapisindan kaynaklanan
hosgoriiye dayali olarak, Ozellikle yeni Miisliman olan g¢evreleri birden bire eski
kiiltiirlerinden koparmadan, Islam’in prensiplerinden taviz vermemek kayd: ile eski

inanglarini Islami gergevede degerlendiren hos goriilii bir din anlayis1 olmustur.”

1.2.2. Yunus Emre

Yunus Emre Tiirk-Islam cografyasinin en taninmis sair ve mutasavviflarindan
birisidir. Tarihi hayat1 ve sahsiyeti hakkinda pek az bilgiye sahip oldugumuz Yunus Emre,
Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmaya ve Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde kiictlik-
biiyiilk Tiirk beyliklerinin kurulmaya bagslandigi XIII. yilizyil ortalarinda, Osmanl
Beyligi’nin filizlenmeye bagladigi XIV. yiizyilin ilk ¢ceyreginde Orta Anadolu havzasinda
dogup yasamis Tirkmen kocasi bir erendir. Yunus Emre, divaninda, ¢agdaslari olan
Mevlana, Ahmed Fakih, Seydi Balim ve Geyikli Babadan s6z ederek yasadigi donemle

ilgili ipuglar vermektedir.”

Yunus Emre, XIII. ylizyilin son yarisinda Sivrihisar veya Bolu’ya dahil olan
Sakarya suyu civarindaki koylerden birinde yetismis bir Tiirkmen koyliisiidiir. Uzun
miiddet hak yoluna erismege ¢alisan Yunus Emre, bu arzusuna ancak Taptuk Emre’ye

miirit olduktan sonra kavusabilmistir.2°

Yunus Emre’nin eserlerinin igerigi genis ve serbest bir tasavvufi anlayisa sahiptir.

Bundan dolay1 Bektasiler ve Kizilbas Tiirkmenler iizerinde ¢ok etkili olmustur.8!

1.2.3. Anadolu Aleviliginin Olusumunda Erdebil Tekkesinin Onemi

Bu giinkii anlamda Anadolu Aleviliginin olusumunda biiyiik bir etkiye sahip olan

kurumlardan biri-belki de en 6nemlisi- Erdebil Tekkesidir. Erdebil Tekkesi, Azerbaycan

" Figlal, Tiirkive 'de Alevilik Bektasilik, 174.

8 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 85.

 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divin, DIB Yaynlar1, Ankara 2016, 17-18.

8 Kopriildi, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1984, 265.
81 K opriilii, Tiirk Edebivatinda Ik Mutasavwiflar, 282-285.
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merkezli bir olusum olan Safevi tarikatina ait bir yapilanmadir. Safevi tarikatinin
kurucusu ise, Seyh Safiyiiddin Erdebili’dir (732/1334). Safevi tarikat1 baslangigta Siinni
bir ¢er¢evede kurulmus, ilk zamanlarinda da herhangi bir siyasi faaliyet igerisinde
bulunmamus, seyyidlik gibi Alevi ¢agrisimlar da bu tarikat icerisinde yer almamugtir.®2
Erdebil seyhleri o donemlerde sadece tasavvufi faaliyetler igerisinde bulunmus, bu
baglamda tekke, tasavvufun dogasina uygun bir sekilde bircok mezhep ve mesrebi

kusatan bir isleve sahip olmustur.®

Seyh Safiyiiddin, “Pir’1 Tirk, Pir’i Tiirkmen” gibi isimlerle anilmis, bundan dolay1
ilk dénemlerinde tarikatin miiritlerinin 6nemli bir bdliimii Tiirklerden olusmustur.3* Seyh
Safiyiiddin tarafindan kurulan Sefavi tarikatinin basina, devletlesme siirecini saglayan
Sah Ismail’e kadar su isimler gecmistir: Seyh Safiyiiddin’den sonra oglu Sadreddin,
ardindan onun oglu Hace Ali (Hoca Ali) gegmistir. Hace Ali’den sonra tarikatin basina
sirasiyla Seyh Sah Ibrahim ve Seyh Ciineyd-i Safevi; Ciineyd’in ardindan Safevi
miiridleri Seyh Haydar’a tabi olmuslar, Seyh Haydar’in 6liimiiniin ardindan miiritleri
oglu Sultan Ali etrafinda toplanmis, Sultan Ali’nin 6liimiiniin ardindan da Kiiciik kardesi

Ismail’e (Sah Ismail) tabi olmuslardir.®

[k kuruldugu donemlerde Siinni bir inanisa sahip olan Safevi tarikati, Seyh Ciineyd
zamaninda Siilesmeye baglamig, bu donemden itibaren Safeviler seyyidlik iddiasinda
bulunarak kendilerini Ali evladi ve peygamber soyundan saymigslardir. Yine bu

donemden sonra tarikatin etkinlikleri siyasallasmaya baslamustir.%

Erdebil Tekkesinin Anadolu ile ciddi temaslar1 Hoca Ali déneminde baslamustir.®’
Ankara savasinda Timur’a yenilerek esir diisen Osmanli askerleri, Hoca Ali’nin ricasi
tizerine Timur tarafindan serbest birakilmistir. Hoca Ali’nin kendilerine yaptigi bu
iyilikten etkilenen Osmanli esirleri Anadolu’ya dondiiklerinde Safevi tarikatinin goniilli

birer yayicisi olmuslardir.®

8 Turan, Yildiz, Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi, Samsun 2008, On Dokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 26-27, s. 20; Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir
Deneme”, 106.

8 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 92.

8 K opriilii, “Anadolu’da islamiyet”, 128-129.

8 Tufan Giindiiz, “Safeviler”, DI4, istanbul 2008, XXXV, 451-452,

8 Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 92.

8 Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 93.

8 Dalkiran, “Alevi Kimligi Ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 106



21

Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar donemleri, Safevi tarikatinin Anadolu tizerindeki
etkisinin iyice artarak zirveye ulastigi donemler olmustur. Erdebil’deki post
kavgalarindan dolay: taraftarlariyla beraber Anadolu’ya gegen Seyh Ciineyd, Dogu
Anadolu’da bir takim etkinliklerde bulunmus, koylii ve gocebe Tilirkmenler tarafindan da
ilgi ile karsilanmistir. Dogu Anadolu sehirlerinin birkaginda ¢esitli etkinliklerde bulunan
Seyh Ciineyd, buralara yerlesmek istemisse de Osmanli Devleti, kendisini siyasi bir tehdit
olarak gordiigiinden buna miisaade etmemistir. Bunun iizerine Anadolu’da bir miiddet
dolasan Seyh Ciineyd, en son Akkoyunlular’in merkezi olan Diyarbakir’a gelerek Uzun
Hasan ile dostluk kurmustur. Uzun Hasan ile kurdugunu dostlugunu, kardesi Hatice
Begilim ile evlenmek suretiyle perginleyen Seyh Ciineyd, bu donemde tarikatin1 yaymak

icin her yere halifelerini géndermistir.°

Seyh Ciineyd ’den sonra Erdebil postuna oturan Seyh Haydar doneminde Safevi
tarikati Anadolu’da etkinligini iyice artirarak hizla yayilmis, hatta Anadolu, tarikatin
govdesi olarak goriilmeye baslanmistir.®® Seyh Ciineyd doneminde baslayan Siilesme,
Seyh Haydar doneminde tarikat igerisinde tamamen yayilmis, Seyh Haydar’in miiritleri,
baslarina ta¢ denilen on iki dilimli, kirmiz1 renkli sariklar sarmiglar ve bundan dolay1 da
onlara “Kizilbas” denilmistir.! Bundan sonra bu kiyafet tarzi, Imammiyye Siiligi’nin On
Iki Imam anlayisim temsil etmeye baslamis ve Sah Ismail doneminde c¢ok
yayginlagsmistir. Boylelikle tarih sahnesinde ortaya cikan “kizilbas” ifadesi, Erdebil

tekkesine bagli olan sufileri ifade etmek icin kullanilmistir.%

Seyh Ciineyd déoneminde Anadolu’da baglayan Sii-Safevi propagandalari koylii ve
gocebe Tiirkmenler iizerinde etkili olmus, oglu Seyh Haydar doneminde meyvesini
vererek Anadolu’da hizla yayilmis ve organize bir sekilde oOrgiitlenmistir. Tarikatin
basina gectiginde orgiitlii bir yapiy1 elinde hazir bulan Sah Ismail, Sirvanllar ve
Akkoyunlular’1 yenerek Akkoyunlular’in baskenti Tebriz’e girmis ve Safevi Devleti’ni
kumustur. Tasavvufi bir tarikat yapilanmasinda devletlesme siirecine giden bu siirecte

Erdebil Tekkesi, uzun bir donem insan giicii bakimindan Anadolu’daki Tiirkmenlerden

8 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 93.

% Turan-Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, 21; Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yoresi
Baglaminda Bir Inceleme, 94.

% Turan-Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, 21.

%2 Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 94.
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3

destek almus,” ozellikle Sah Ismail yonetimine karst Anadolu’da biiyiik bir sempati

duyulmustur.®

Sii-Safevi propagandalarinin da etkisi ile siyasi ve inan¢ bakimindan Anadolu’da
merkezi otorite ile saglikli iliskiler kuramayan ve baski altinda tutulan Tiirkmen boylari,
careyi Iran cografyasma gegmekte bulmuslardir. Sah Ismail de, daginik halde bulunan
gocebe ve yar1 gogebe Tiirkmen topluluklarini bir araya toplayarak daha orgiitlii bir yap1
haline getirmeye ¢alismistir. Bu baglamda, Samlu, Rumlu, Ustacalu, Tekelii, Karamanlu,
Dulkadir, Turgutlu, Cepni, Afsar, Kagar ve Varsaklar gibi Tiirkmen boylarina mensup

cevreler, Sah Ismail etrafinda kiimelenmislerdir. %

Sah Ismail yazdigi siirlerle Kizilbash@in dogus ve gelisiminde énemli etkilere sahip
olmustur. Siilikte var olan Hz. Ali, On iki imam ve Kerbela sehitlerine baglilik, tevella
ve teberra gibi inanglari, mistik bir ruhla sentezleyerek, eski Tiirk kiiltiir ve gelenekleriyle
gocebe kabile hayati yasayan Anadolu Alevilerini derli toplu bir cemaat yapisina

kavusturmustur.®®

Sah Ismail’in Anadolu Aleviliginin bugiinkii yapisina kavusmasini saglayan
uygulamalarindan birisi de dedelik kurumu ile ilgilidir. O, yaptigi bir takim
diizenlemelerle, igerisinde olduklarin boylarin hem dini reisi, hem de diinyevi lideri olan
Tiirkmen babalarinin, “Ali soyundan gelen/geldigi kabul edilen seyyidler/dedeler” haline
gelmelerini saglamistir. Yine Sah Ismail, Aleviligin inang esaslarmim yazili oldugu
“Buyruk” ve “Hiisniye” gibi kitaplari, halifeleriyle Anadolu’ya gondererek, sozlii
gelenegin hakim oldugu Tirkmen ziimrelere yazili bilgilerin ulagmasimi saglamigtir.
Boylelikle XVI. yiizyila kadar sifahi kiiltiire sahip olan anlayis, artik yaziya gecmeye
baglayarak yazili bir nitelik kazanmis, bu sekilde Anadolu Aleviligi, 0 zamanlardan

bugiinkii yapisina ulasmaya baslamistir.%’

9% Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 95-96.
% Cemal Sener, Alevilik Olayr, ANT Yayinlari, Istanbul 1993, 82, 91.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 96.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 98-99.
% Turan-Yildiz, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, 22-23.
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1.3. ANADOLU ALEVILiGINDE iNANC SiSTEMi

Calismamizi hazirlarken yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde ulastigimiz
bulgular bizi, Anadolu Alevilerinin Islam inang¢ esaslarindan tamamen farkli bir inang
sistemine sahip olmadiklar1 kanaatine ulastirmistir. Bizim bu inang sistemi ifadesi ile
kastettigimiz husus, temelde Islam inang esaslarina bagl olmakla beraber, her bir mezhep
veya dini olusumda oldugu gibi Anadolu Alevilerinde de siire¢ igerisinde, siyasal, sosyal,
iktisadi sebeplerle ortaya cikarak sistemlesen, Islam inang esaslari iizerindeki yorum

farkliliklaridir.

Anadolu Alevilerinin dini meselelerle ilgili inang ve yorumlari, yagamis olduklari
hayat tarzi, almis olduklar1 egitim, maruz kalmis olduklar1 gesitli siyasi ve dini
propagandalardan etkilenmistir. Dini meselelerle ilgili goriis ve inanglari, Anadolu
topraklarinda merkezi otoritenin hakim dini anlayis ve yorumlamalarindan farkli olarak,
sistematik bir sekilde bigimlenmis ve gilinlimiize ulagsmay1 basarabilmistir. Anadolu da
yasayan Alevi gruplar, sahip olduklari kapali toplum ozelliginden dolayi, kendileri
disindaki ziimrelere kendilerini ifade etmekte zorlanmislar, zaman zaman inang
noktasindaki detaylar1 bilinmeyen ve kulaktan kulaga yayilan yorumlamalar, yanlis

anlasilmalarina sebep olmustur.

XV. asrin sonlar1 ile XVI. asrin baslarinda Koy Bektasiligi (Alevilik) ve Sehir
Bektasiligi (bektasilik) icin ¢ok biiylik bir 6neme sahip olan sahislardan Haci Bektas
Velinin Makalat isimli eseri incelendiginde, Anadolu Alevlerinin, inang, ibadet ve ahlak
konularindaki fikirlerinin Kur’an’a ne denli uygun oldugu gériilecektir.®® Su an elimizde
olan eserleri dikkatli bir sekilde incelendiginde goriisleri bakimindan Haci Bektas
Veli'nin, XIII. ve XIV. yiizyll Anadolu’suna damga vuran Necmiiddin Daye,
BahaiiddinVeled, Burhanuddin Muhakkik-1 Tirmizi, Evhadiiddin Kirmani, Ahi Evren,
Mevlana Celaleddin ve Yunus Emre gibi ayn1 kaynaktan beslenen bir Tiirkmen sufisi
oldugu sonucuna varilir.*®* Bu baglamda Hac1 Bektas Veli’nin sunmus oldugu Islam

anlayisi, Islam’in 6ziinii bozmadan, tasavvufi diisiincenin sahip oldugu genis hosgorii

% Dalkiran, “Alevi Kimligi Ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, 111.
% Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 162.
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kiiltiirline dayali olarak, yeni miisliman olan kisileri birden bire eski kiiltiirlerinden

koparmadan, uzlastirmaci bir degerlendirmeye tabi tutan hosgériilii bir din anlayigidir. 1%

1.3.1. Allah inanc1

Malumdur ki, Alevilik ilk ortaya ¢iktifi donemden giinlimiize ulasincaya kadar
birbirinden ¢ok farkli cografya ve millette taraftar bulmus bir olusumdur. Insanlarin
yasamis olduklar1 kiiltiir ve cografyalarin inanglari iizerindeki etkisi goz Oniine
alindiginda, farkli inang ve kiiltiirlerde taraftar bulmus olan Alevilik igerisinde de Allah
inanci, Kur’an’in tasvir ettigi ulGhiyet dislincesinden tutun, Tanri’’nin Ali’de
bedenlesmesine kadar farkli boyutlara ulasmistir. Alevilikte ¢ok farkli boyutlara ulasan
ultihiyet inanci1 genel anlamda, Kur’an’in tasvir ettigi cergeveden uzaklasmamais, agirlikl

olarak vahdet-i viicutcu bir ¢izgide gelismistir.1%

Vahdet-i viicut, tasavvufi bir terim olarak, gercekte varligin Allah oldugunu,
alemdeki her seyin O’nun tecelli ve zuhurundan ibaret bulundugunu, Allah’in varliginm
merkeze koyarak diger varliklart O’nun tecellisi oldugunu kabul eden diisiince sistemini
ifade etmektedir. islam tarihinde bircok bélge ve tasavvufi olusumu derinden etkileyen
vahdet-i viicut diisiincesi, Suriye ve 6zellikle Horasan iizerinden gelerek Alevi ve Bektasi

cevreleri de tesiri altma almistir.1%?

Alevilik tizerinde de etkili olmasina ragmen vahdet-i viicut anlayisiyla ilgili Haci
Bektas Veli’nin Vilayetnamesi 'nde hemen hemen higbir kayda rastlanilmamaktadir. Haci
Bektas Veli Vilayetnamesi’ne, Tanr1’ya hamd ve sena ederek baglar. Allah’tan baska ilah
olmadigindan, O’nun bir oldugundan ve higbir serikinin bulunmadigindan bahseder.
Akabinde alemlerin Rabb’i olmasi, rahmet sahibi olmasi, ilim sahibi olmasi, dualara

icabet etmesi, peygamber géndermesi, kullarma yardim etmesi gibi konular anlatir.1%®

Alevi-Bektasilerin temel erkan kitabi olan Buyruk’ta da ulthiyet anlayisi, Tanri’nin

her seyi yaratan, kudret sahibi, mabut, giinahlar1 bagislayan, kitaplar génderen, Cebrail

190 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 85.
101 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 74.

102 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, T4-75.

103 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 75.
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ile konusan, kullarina emirler veren yasaklar koyan, yapilan ibadetleri kabul eden,

iyiliklerin karsiligini veren bir zat-1 ilahi seklinde islenmistir.'%*

Abdal Musa Vilayetnamesi’nde de vahdet-i viicut anlayisini ¢agristiran kayitlara
rastlanmazken, Kaygusuz Abdal Mendkibndmesi'nde ise, Islam’mn genel uldhiyet
anlayisina uygun verilerle beraber, vahdet-i viicut anlayisina yer verilen yaklasimlar

goriilmektedir.%®

Alevi-Bektasiligi de etkisi altina alan vahdet-i viicut anlayisi, Alevi-Bektasilerin
yaratiligin hikmeti ile ilgili inanislarinda da kendini gostermistir. Buna gore tek gercek
Viicud-1 Mutlak olan Tanrr’dir. Alemde dahil diger tiim varliklar goriiniisten baska bir
sey degildir. Yaratilis, alem-i kitaman’da ahadiyyet halinde gizli, mutlak bir giizellik olan
Allah’in, mutlak giizelliginin zuhura gelmesinden baska bir sey degildir. Bu durum “Ben
gizli bir hazine idim, istedim ki bilineyim ve bilinmek icinde bu halki (varitk alemi)

yarattim.” hadisi ile ifade edilmistir.%

Ulthiyet anlayisini tamamen bir vahdet-i viicutcu bakis agisiyla yansitan
kaynaklara ise, Aleviligin birinci derecedeki kaynaklari niteliginde olan ozanlarin
deyislerinde rastlanilmaktadir. Gerek “yedi biiyiik ozanin” siirleri gerekse digerlerinin

deyislerinde vahdet-i viicut anlayis1 acik bir sekilde dile getirilmistir.1%

1.3.2. Hz. Muhammed

Anadolu’da yasayan Alevi topluluklarin peygamberlik kurumuna bakiglari ile genel
Islami anlay1s arasinda ciddi anlamda bir farkliligin bulundugu séylenemez. Giiniimiizde
istisnai ornekler harig tarih boyunca kendilerini Islam dairesi iginde géren Alevi-
Bektasiler, tabii olarak Hz. Muhammed'in peygamberligini benimseyip tasdik etmislerdir.
Bu inang ve anlayislar belli 6lgiide Alevi kaynaklara da yansimistir. Nitekim Hac1 Bektas

Veli Menakibnamesi'nde en az dért yerde bu inanca atif yapilmustir. 108

104 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, T6.

195 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 5.

196 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 217.

107 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, T7.

108 flyas Uziim, “Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilikte Hz. Muhammed Tasavvuru”, Dini Arastirmalar,
Ocak-Nisan 2009, Cilt: 12, 210.
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Alevi cevreler, geleneksel bi¢cimde tim peygamberleri kabul etmektedirler. Hz.
Muhammed’in, Allah’in insanlara gondermis oldugu son elgisi olduguna, niibiivvet
zincirinin kendisiyle tamamlandigina ve bundan dolayr O’nun, peygamberlerin en
faziletlisi olduguna inanmaktadirlar. Bu yiizden O’nu ¢ok sevdiklerini ifade etmekte, Hz.
Muhammed’in alemlere sefaatci olarak gonderildigine, bunu da esas mucizesi ve tim

kutsal ilimlerin kaynag1 olan Kur’an ile gsterdigine inanmaktadirlar.'®

Tirk tasavvuf geleneginde oldugu gibi Alevi-Bektasilikte de Hz. Muhammed,
sekliyle ve kokusuyla glizelligi apagik bilinen giil ile sembolize edilmistir. Alevi-Bektasi
kiiltirinde giil, hem ilahi giizellikleri, hem de Hz. Muhammed’i temsil etmekte, bundan
dolay1 giile, “Remz-i Muhammedi” yani Muhammed’in sembolii ad1 verilmektedir. Hz.
Muhammed’in cemali, yiiziiniin giizelligi giile benzetilerek, giilbanklerde “Resulullah’in

giil cemaline salavat” getirilmektedir.!%

Alevi gevrelerce benimsenen Hz. Muhammed inanci, Siinni ¢evrelerde de ifade
edildigi gibi “Adi giizel, kendi giizel Muhammed” seklinde olup, her seyden &nce
secilmisligin, dogrulugun ve diirtistliigiin simgesi olarak kabul edilir. Hz. Muhammed,
hem bir peygamber hem de ¢ok kutlu bir zattir. Bu ylizden O’nun siradan bir insan
olmadigina, alemlerin ve tiim insanliin rahmeti olduguna inanilir. Peygamber’in
makami, niiblivvet makami olup, O, bu misyonuyla Kur’an’1 teblig etmistir. Hz.

Muhammed bizlere iki emanet birakmustir. Bunlar, Kur’an ve Ehl-i Beyt’tir.!!!

Hz. Muhammed niibiivvet sahibidir. Ancak biri niibiivvet, digeri velayet olmak
lizere iki denizi birlestirerek, velayet sahi olan Ali ile Fatima’dan gelen On Iki Imamlarin
manevi kaynagi olmustur. Hem niibiivvet hem de velayet nurunu birlikte bulunduran Hz.
Muhammed, boylelikle tiim peygamberlerden daha iistiin ve daha faziletli olarak kabul

edilmektedir.112

Alevilerdeki Hz. Muhammed inaniginin Hz. Ali ile 6zdeslestirilmis bir boyutu
bulunmaktadir. Bu baglamda Alevilere gére Muhammed ve Ali, ayr1 ayr viicuda sahip
olmalarina ragmen birdirler; ayni nurdan yaratilmiglardir ve bir sahsin iki adiymis gibi

sOylenip yazildigin1 kabul ederler. Peygamber ve damadi, teolojik bir simada

19 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 191.
10 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 166.

U y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 191.
Y2 y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 192.
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birlestirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Ben ilmin sehriyim; Ali de onun kapisidir”
hadisine dayanarak, Hz. Ali’ye ilahi ve yiice bir sifat kazandirilir.'**Hz. Muhammed ve
Hz. Ali’nin aym sahista 6zdeslestigi inanista Hz. Muhammed, niiblivvet misyonunu
iistlenmis, Hz. Muhammed’de sona eren niibiivvet misyonu Hz. Ali’de velayet seklinde

devam etmistir.}14

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda Hz. Muhammed ile ilgili kayitlar, Hz. Ali ile ilgili
olan kayitlara gore simirli olmasina ragmen yine de azimsanmayacak bir yere sahiptir.
Haci Bektas Veli’nin Velayetnamesi’nde, Allah’a hamt ve senadan sonra “Muhammed
Peygambere ve soyuna salatii selam olsun” denilerek Hz. Muhammed peygamberligiyle
ele alinmistir.!®® Yine Haci Bektas Veli’nin bebekligi doneminde kelime-i sehadet
getirmesi anlatilirken, “Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve peygamberi” oldugu
vurgulanmaktadir. Yine baska bir kayitta da, Lokman Parende’nin yaninda medresede
iken, iki nurani ylizli sahsin Hac1 Bektas Veli’ye ders verdikleri, bu iki kisiden birinin
Islam’in zahir bilgisini sunan iki cihan giinesi Hz. Muhammed oldugu, digerinin ise

Islam’1n bati bilgisini sunan Murtaza Ali oldugu belirtilmistir.!®

Alevi-Bektasilerin 6nderlerinden pek ¢ok isim, Hz. Peygamber’in dogumu veya
dogrudan Hz. Peygamber ile ilgili naatlar, siirler ve nefesler sdylemislerdir.}*” Kaygusuz
Abdal’in Mendkibndmesi’nde Hz. Muhammed, isminin gegtigi her yerde salat ve selamla
anilmistir. Yine bu eserde, Kaygusuz’un hac vazifesini yerine getirirken Medine’ye
gelerek, Hz. Peygamber’in kabrini ziyareti sirasinda “Gevhername” adli yetmis beyitlik
bir siir soyledigi, bu siirinde Hz. Muhammed’i, giizellik denizinin incisi, batmayan giines
olarak betimledigi ve O’na selam ettigi belirtilmistir. Kaygusuz Abdal, mensur
eserlerinde Hz. Muhammed’1, “peygamberlerin sonuncusu, Allah’in resulii, Muhammed
Mustafa, Hz. Mustafa” gibi nitelemelerle anmis ve yer yer vahdet-i viicut gelenegi

icerisinde Hz. Muhammed’in baz1 hadislerini aktarmistir. 18

Abdal Musa Velayetnamesinde, bir kafir ile Abdal Musa arasinda gegen tartigmada,

muhatabin Abdal Musa’ya, “Dininiz ne dinidir?” sorusu iizerine, Abdal Musa’nin,

18 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 226.

U4 y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 193.
15 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 82.

116 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 82.

17 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 166.

Y8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 82-83.
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“Dinimiz Muhammed dinidir, iman getir” seklindeki cevabi ile Hz. Muhammed ve islam

arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmektedir.''®

Alevi-Bektasi sairlerinden Hatayi de, siirlerinde Hz. Peygamber’e olan sevgi ve
saygisini, “Canim Mustafa, Ya Muhammed Mustafa ve Alem’in Nuru Muhammed
Mustafa” gibi ifadelerle dile getirmis ve bir siirinde de Hz. Peygamber’i giile, giil

kokusunu da Hz. Peygamber’in terinin kokusuna benzetmistir.1?°

Nesimi’nin Divani’'nda, On Iki imamla ilgili siitlerinin cogunda Hz. Muhammed’e
gondermelerde bulunulmus, ayrica Hz. Muhammed ile ilgili miistakil manzumelerde
kaleme alinmistir. Nesimi ile aym &gretiye mensup olan Asik Virani de Hz.
Muhammed’i, “iki alemin sultani, Rahman’in sevimli nuru, biitiin miiminlerin sefaatgisi,
iimit kesenlere derman vesilesi, Kur’an’in beyan edicisi, biitiin varligin serveri” gibi

ifadelerle anmustir. 2

Gortldugu iizere Aleviligin kiiltiirel kaynaklarinda Hz. Muhammed ile ilgili
azimsanmayacak nicelikte malzeme mevcuttur.’?> Hemen hemen tiim Alevi biiyiikleri,
sairleri, kanaat onderleri, eserlerinde Hz. Muhammed’den 6vgii, saygi, sevgi, ask ve
hiirmetle bahsetmislerdir. Bu baglamda genel olarak Alevilikteki Hz. Muhammed
inancinin, genel Islami anlayistan uzak olmayan, duygusal bir yogunluk igerisinde,
tasavvufi bir bakis agisiyla yorumlandigini, kendisine kars1 derin bir saygi, sevgi ve ask

duyulan bir inang seklinde islendigini sdylemek miimkiindiir.

1.3.3. Hz. Ali

Alevi edebiyatinin merkezi kavramlarindan biri olan Hz. Ali, geleneksel Alevi
anlayista miistesna bir yere sahip olup, olaganiistii bir sekilde sevilerek, kendisine asiri
derecede bir hiirmet gosterilmektedir.'?Hz. Ali, Alevi gevreler tarafindan hakkinda en
cok deyis sdylenen, ¢ocuklara en ¢ok ismi konulan, modern dénemde tasvirleri evlere
asilan bir sahsiyettir.'?* Alevilerin sézlii kiiltiir ve rivayetlerinde Hz. Ali’nin konumu, Hz.

Peygamber’e gore daha Ondeymis gibi goriinmekte ve Ali’ye daha fazla vurgu

19 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 82.

120 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 166.

2 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 85-86.

122 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 89.

123 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 201.
124 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 90.
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yapilmaktadir. Ali, Peygamber gibi, hatta daha ileri derecede ylikseltilip

efsanelestirilmektedir.?®

Tarihsel sahsiyeti baglaminda, menkibevi ve her tiirlii duygusal yaklasimlardan
uzak bir sekilde Hz. Ali’nin hayatin1 6zetleyecek olursak, en genel anlamda sunlari
sOyleyebiliriz; Hz. Peygamber’in amcast Ebu Talib’in en kii¢iik oglu olan Hz. Alj,
babasinin ge¢im sikintisindan dolayi, Hz. Peygamber’in teklifi ile bes yasindan itibaren
babasiin evinden ayrilarak Hz. Peygamber ile beraber yasamaya baglamistir. 10-11
yaslarinda Hz. Muhammed’in peygamberligine ilk iman edenlerden birisi olan Hz. Ali,
Islam’in yayilmasinda ve giiclenmesinde, ¢ocuk olmasina ragmen her zaman Hz.
Peygamber’e destek olmustur. Hicretten hemen sonra muhacir ile ensar arasindaki birlik
ve dayanigmayi artirmak amaciyla Hz. Peygamber tarafindan yapilan kardeslestirme
(muahat) faaliyetinde Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi kendisine kardes olarak seg¢mistir.
Hicretin ikinci yilmin sonlarinda da Hz. Ali, Peygamberimizin kizi Hz. Fatima ile
evlenmistir. 12 Hz. Peygamberin katilmis oldugu tiim gazvelere -Tebiik Savas1 disindaki
127_ katilmis olan Hz. Ali, hususen Hayber’in fethinde biiyiik yararliliklar gostermistir.
Ucgiincii halife Hz. Osman’1n sehit edilmesi {izerine dérdiincii halife olan Hz. Ali, 4 y1l 9
ay stiren hilafetinin ardindan, Kife’de bir Harici olan Abdurrahman b. Miilcem

tarafindan,'?® 63 yasinda, hicri 40 (M. 661) yilinda sehit edilmistir.'?°

Aleviligin kiiltiirel kaynaklar1 bir biitiin olarak gz onilinde bulunduruldugunda
karsimiza c¢ikan Ali tasavvuru, kendisine ullhiyet izafe edilmesinden baslayarak

......

goriilmesine kadar uzanan farkli boyutlara ulasmistir. 1

Hz. Al ile ilgili olarak Alevi cevrelerce olusturulan algi, Hz. Ali’nin tarihsel
sahsiyetine uygun olmayip, Hz. Ali’ye olaganiistii bir takim 6zellikler atfederek, onu

mitolojik bir takim 6gelerle donatip, mitolojik ve folklorik denebilecek ozelliklerle

25 y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 203.

126 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 170-171.

127 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 171.

128 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 173.

129 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 89.

130 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 91; 1lyas Uziim, “Kiiltiirel Alevi Kaynaklarina Gore
Hz. Ali Tasavvuru”, Islam Arastirmalar Dergisi, Say1 11, 2004, 79-80.
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sekillendirilmis bir algidir. Bu yoniiyle tarihsel kisiliginden ¢ok daha farkli bir Ali imaj1

ortaya ¢ikarilmistir. 3!

Cesitli Sii/Alevi topluluklar tarafindan tarihsel sahsiyetinden ¢ok daha farkli olarak
olusturulan bu Ali imaji, lilkemizdeki Alevi ziimreler tarafindan ihtiyatla karsilanmistir.
Ulkemizdeki Alevi ¢evreler zihin diinyalarinda daha farkli bir Ali olusturmuslar ve onu,
olusturduklar1 sekilde tanimis ve sevmiglerdir. Bu baglamda Ali, tanrisal bir giicle
donatilmis adeta fizik iistii bir varlik olarak kabul edilmistir. Yalniz sunu da unutmamak
gerekir ki, Anadolu Aleviligindeki Ali inanci, Siilerde oldugu gibi siyasal Ozellikler
tasimamakta daha ¢ok tasavvufi bir bakis agisi ile degerlendirilmektedir.’®? Alevi
kaynaklarinda Hz. Ali’ye atfedilen velayet anlayisi, Sia’daki siyasi velayetten ayr1 olarak
tamamen tasavvufi nitelikteki olup, Allah dostlugunu, ilahi sevgiye ulagmayi, yani

erenligi ifade etmektedir.'*®

Alevi-Bektasi inanis1i, Hz. Muhammed ile birlikte Hz. Ali’de de ilahi nur goriir ve
her ikisini birleyerek, onlarda tanrinin nurunun tecellisini bulur. Alevi-Bektasilere gore
Muhammed ve Ali, ayr1 ayr1 viicuda sahip olmalarina ragmen birdirler, ayn1 nurdan
yaratilmislardir.™®* Alevi zihin diinyasinda ayni nurdan yaratilmis olmalar1 dolayisiyla
Hz. Muhammed ve Hz. Ali 6zdeslestirilmekte'® ve bu nur birligi meselesi Alevi-Bektasi
edebiyatinda XV|I. yiizyildan itibaren giderek artan bir heyecanla islenilmektedir.’*® Bu
baglamda Peygamberimize atfedilen birgok s6z siklikla zikredilmektedir.

Alevi gevreler, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin aslinda bir varlik oldugu fakat farkl
varliklarmig gibi goriindiigii, bu varligin disinin Hz. Muhammed, i¢inin ise Hz. Ali
oldugunu ifade ederler. Onlara gore, Cenab1 Allah’in nasip etmesi ile birisi nebi, digeri
ise velilik ozelliklerine sahiptir.!®” Niibiivvet nuru peygamberlerin sonuncusu Hz.

Muhammed’de, niibiivvet halkasinin tamamlandig1 noktada baslayan velayet nuru da Hz.

¥ Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 201.

182 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 202-203.

183 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 94; Uziim, “Kiiltiirel Alevi Kaynaklarma Gére Hz.
Ali Tasavvuru”, Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1 11, 2004, 86.

134 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 226.

135 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 204.

136 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 227.

187 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 205.
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Ali’dedir. Bundan dolayr Hz. Ali’ye Sah-1 Veldyet de denilir. Alevi kiiltiirii velayeti,

Sii/Batini tesir ile sadece Hz. Ali ve ogullarina tahsis etmektedir.!3®

Hz. Peygamberin dinin biitiin sirlarnmi Hz. Ali’ye Ogrettigine inanilir.
Peygamberimize atfedilen “Ben ilmin sehriyim, Ali de o sehrin kapisidir” sozii sik sik
dile getirilmektedir. Bu baglamda ilim sehrine girebilmek ve oradaki hakikatlere

ulasabilmek igin Ali’ye el vermek ve Ali’nin kilavuzluguna bagvurmak gerekmektedir.!3®

Ali imamet agacinin govdesi, imamlarda o agacin kollaridir. Ali, konusan
Kur’an’dir (Kur’an-1 Natik). Olgun (kamil) insanin prototipidir. insan1 Kamil formunda
miminlerin kilavuzu olan Ali, gizli ilimlerin kaynagidir, gayb sirlarinin mahzenidir.
Allah’m yer ve gokteki tiim varliklar iizerine bir hiiccetidir. Ali, meleklere 6zgi
yeteneklerle donatilmistir. Ali, dogrulugun, diiriistliiglin, haksizliga karsi olmanin,
esitligin, 6zgiirliigiin, bilginin, tim {stiin ahlaki ve insani erdemlerin sembolii olarak

kabul edilir.14°

1.3.4. Ehl-i Beyt Sevqisi

“Ev halk1” anlamina gelen Ehl-i Beyt (ehlii’l-beyt) terkibi ev sahibiyle onun esini,
cocuklarini, torunlar1 ve yakin akrabalarini kapsamina alir. Cahiliye devri Arap
toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i Beyt tabiri, Islami dénemden
itibaren giinlimiize kadar sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu manasina gelen bir

terim olmustur.#!

Alevilikte de, Hz. Peygamber’in evi Ve ailesi i¢in kullanilan Ehl-i Beyt kavrami bes
kisiden olugsmaktadir. Bunlar: Hz. Peygamber, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’dir. Bu bes kisi sadece Alevi-Bektasiler arasinda degil, agirlikli olarak Siinniler

ve diger tarikatlar arasinda da Ehl-i Beyt olarak kabul edilir ve sayg1 duyulur.'#?

Alevilere gore Ehl-i Beyt’in 6nemi Kur’an’da vurgulanmaktadir. Ahzab suresinde
gecen: “Ey Ehl-i Beyt! Allah, sizden sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor ”(Ahzab, (33), 33.) ayeti, Ehl-i Beyt’in tertemiz ve masum olduguna; Siara

138 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 228.

189 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 205.
10 y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 207.
141 Mustafa Oz, “Ehl-I Beyt”, DIA, Istanbul 1994, X, 498.

142 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 169.
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suresinin: “De ki: Ben buna karsilik sizden akrabalik sevgisinden baska bir iicret
istemiyorum “(Stra, (42), 23)ayeti de, Ehl-i Beyt’in sevilmelerinin farz olduguna isaret

etmektedir.14®

Alevi-Bektasilerde Ehl-i Beyt’i sevmek, onlar1 sevenleri sevmek, onlari
sevmeyenleri sevmemek son derece onemlidir. Bu gelenekte Ehl-i Beyt’i ve onlari
sevenleri sevmeye tevelld, Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmemeye ve onlardan uzak
durmaya da teberrd denilmistir. Ancak suna dikkat etmek gerekir ki, Alevilikteki bu
kaide, Sia’da oldugu gibi Hz. Peygamber’in ashabina kars1 beslenen bir diismanhigi ve
lanetli sdylemleri icermemektedir.'** Yine Aleviler igerisinde Ehl-i Beyt’in, Hz.
Peygamber ve Hz. Ali gibi nurdan yaratildigina ve giinahsiz olduklarina, onlar1 sevmenin
bir ibadet olduguna, onlar1 sevmeyenlerin ibadetlerinin kabul olmayacagina inanlarda

vardir.1*®

Alevi-Bektasiler arasinda Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in
isimleri bes parmaktan olusan el ile sembollestirilmis ve “A/ Pengesi” olarak
levhalastirilmistir. Bunun ashi Penge-i Al-i Aba’dir. Yani Hz. Peygamber’in abasiyla
tizerlerini Orttiigii, kendisinin de i¢lerinde oldugu bes kisidir. Daha sonralar1 halk dilinde
bu ifade Ali Penge’sine doniismiustiir. Alevi-Bektasilere gore, Hz. Peygamber, immetini

Ehl-i Beyt *ten en sevdigi Hz. Ali’ye emanet etmistir. 4

Alevi-Bektasi inanisinda Ehl-i Beyt kurtulusa ermis olan topluluktur. Meshur 73
firka hadisinde kurtulusa erecek olan firka-i ndciye, Alevi-Bektasi kiiltiriinde Giirith-i
Ndci seklinde kendilerini temsil etmekte ve sadece Ehl-i Beyt’i sevenleri igerisine

almaktadir. '’

1.4. ANADOLU ALEVILIGINDE iBADET

Hemen hemen her dinin oldugu gibi Islam dininin de biri teorik digeri pratik olmak

lizere iki boyutu vardir. Teorik kismini inangla ilgili akidelerin olusturdugu Islam dininin

143 y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 209.
144 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 169.

Y5 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 209.
146 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, 169.

147 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 235.
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pratik kismini, giinde, haftada, senede ve Omriimiiz boyunca yaptigimiz ibadetler

olusturmaktadir.

Geleneksel Alevi anlayisinda, ibadetlerin reddedildigi bir tavrin bulundugunu
s0ylemek imkansiz olsa da, ibadetlere yonelik Siinni anlayisin disinda bir bakis agis1 ve

yorumlama bi¢iminin bulundugu gézlemlenmektedir. 48

Islam’da ibadet denilince aklimiza gelen baslica ibadetler: namaz, orug, zekat ve
hac ibadetleridir. islam dininin bu gibi baslica ibadetleri, heniiz mezhepler, tarikatlar,
birbirinden farkli dini grup ve anlayislar ortaya c¢ikmadan Once, Hz. Peygamber
doneminde kurumsallasmis, Islam’in mezhepler ve tarikatlar iistii boyutu ile ilgili
unsurlaridir. islam dinindeki mezhepler iistii olan bu ibadetler, Alevi-Bektasilerin temel
yazili kaynaklarinda aynen benimsenmistir.'*® Ancak Alevilik, Islam dinini samimi
olarak benimsemekle beraber, gegirdigi tarihi siirece bagli olarak, kitabi bir din
anlayisindan mahrum kaldigindan, hem islam inanclariyla hem de Islam’in temel ibadet
bigimleriyle ilgili olarak bir esneklik ve farklilik sergilemistir.’>® Alevi gruplar arasinda
goriilen bu esnek ibadet anlayisinin olugmasinda etkili olan bir takim sebepler
bulunmaktadir. Bunlardan birisi, ¢ogunlukla gocebe ve yar1 gdcebe bir hayat tarzi
benimsemis olan Alevi ziimrelerin, sosyal hayatlar1 geregi i¢inde bulunduklar: sartlarin
elverissizligi nedeniyle, temel Islami ibadetleri yerine getirmede yasadiklar1 giicliiktiir.
Diger bir baska sebep ise, Alevilerin Islamlasma siirecinden itibaren karsilasmis olduklari
gruplarimn kendileri iizerindeki etkisidir. Bu siirecte karsilasmis olduklar1 Islami
gruplardan bazilarinin (Miircie, Kerramiyye), iman ve ameli birbirinden ayirmalarinin,
yeni Miisliiman olanlar iizerinde amel konusundaki hassasiyetlerinde bir umursamazlik
olusturmus olmast disiintilebilir. Yine Alevi gruplarin karsilastiklart bazi Batini
hareketlerin (Ismaililik, Melametilik, Hurdfilik, vb.), ibadetler hakkinda getirmis
olduklar1 batini yorumlarinin, Alevilerin bu esnek ibadet anlayisinin olugsmasinda etkin

olmus olduklar1 sdylenebilir.'®

18 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 227.
149 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, 175-176.

180 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 136.

151 Ugler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 306-307.
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Islam’mn pratik boyutunda esnek bir anlayisa sahip olan Aleviligin kiiltiirel
kaynaklarma bakildiginda, baslica ibadetlerden olan namaz, orug, zekat ve hac

ibadetlerine sinirh sayida da olsa gondermelerde bulunuldugu goriilmektedir.'®2

Alevi-Bektasiligin yazili kaynaklarinda, namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerine
Seriatin makamlar1 arasinda yer verilmekte, 6zellikle Buyruklarda Islam’in belli bash
ibadetleri sayilmakta ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin buyrugu olarak kabul
edilmektedir. Yine Alevi-Bektasi edebiyatinda namazin Oneminden bahseden,
kilinmasini tavsiye eden siirler bulunmaktadir. Bunlardan en meshuru Kaygusuz Abdal’in

Salatndmesi’dir.*>

Hac1 Bektas Veli Menakibnamesi’nde de, Hac1 Bektas’in velayetini ispatlamak igin
susam yapragi lizerinde, baska bir zamanda da dar1 teci ilizerinde namaz kildigi,
Lokman-1 Parende hacda iken Haci Bektag’in Kabe’de namaz kildigimi gordiigi, Hact
Bektas’in Bedahgan’1 diismandan kurtardiktan sonra halka, namaz kilmayi ogrettigi

belirtilmigtir. 1>

Alevilik, namaz ibadetine karsi olumsuz bir tavir sergilememekle beraber, daha
serbest, daha az ilgili veya ilgisiz bir tutum takinmustir.™® Anadolu’da yasayan Alevi
gruplar arasinda namaz ile ilgili homojen bir tavrin bulundugu séylenemez. Ayni bolgede
yasayan aleviler arasinda bile, bes vakit namazi1 benimseyen kisilerin varliginin yaninda,
namaz ile ilgili biitiiniiyle reddedici olmayan, ancak yapilmasi i¢in ciddi bir gereklilik

gdrmeyen duyarsiz ve kayitsiz bir tavir ortaya koyanlar da bulunmaktadir.>®

Alevilik, batini karakterinden dolay1, diger Islami ibadetlerde oldugu gibi Ramazan
orucu konusunda da serbest ve mesafeli bir tutum sergilemistir. Kiiltiirel kaynaklarinda
da Ramazan orucu ile ilgili kayitlar yok denecek kadar azdir. Kaygusuz Abdal
Mendkibnamesi’nde Ramazan orucu ile ilgili hicbir kayda rastlanmamaktadir.*®” Ancak
burada dikkat edilmesi gereken husus, Alevi ¢evrelerde oru¢ konusundaki bu serbest,
ilgisiz ve kayitsiz tavrin, bizzat orug ibadetine karsi olmadigi, Ramazan orucuna karsi

oldugudur. Bu baglamda orug ibadetinin kendisine yonelik reddedici bir tavir olmayip,

152 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 136.

153 Kutlu, Alevilik Bektasilik Yazilar:, 176.

154 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 137.

155 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 137.

1% Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 229.
87 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 141.
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Ozellikle Ramazan orucunun dini gerekliligi konusunda itiraz ve kuskular s6z
konusudur.**®

Biitiin Alevilerin iizerinde ittifak ederek tuttuklari tek orug Muharrem orucudur.*>®

Muharrem orucu, Hz. Hiiseyin ve yakin arkadaslarinin Kerbela’da sehit edilmesi anisina,
muharrem aymin ilk on giinii veya bazi yerlerde on iki giin olarak tutulan, donemlere ve

yerlere gore detaylarinda bir takim farliliklar arz eden orugtur.*¢°

Alevi gruplardan bazilar tarafindan tutulan bir diger orug ise Hizir orucudur. Bu
orug¢ bazilar tarafindan ii¢, bazilar1 tarafindan ise yedi giin olarak subat ayi1 igerisinde

tutulmaktadir. '8!

1.4.1. Cem Ayini

Alevi-Bektasi geleneginde ibadet denilince ilk olarak aklimiza gelen kavramlardan
birisi Cem/Cem toreni/Cem ayinidir. Kelime olarak Farsca “adet, gérenek, kanun, tore,
us(l ve ibadet sekli anlamina gelen ayin kelimesi ile, Arapga bir kelime olan, “toplanmak,
topluluk, toplanti, cemiyet” anlamlarina gelen cem kelimesinin bir arada kullanilmasiyla
olusturulan Ayin-i Cem ifadesi, toplant1 toresi, cem adeti, cem toreni, bir araya gelme yolu
anlamlarma gelmektedir.'®?> Cemaatle birlikte yapilan ve ibadet olarak gériilen bu kutsal

toren, Alevi-Bektasiligin ibadet anlayisini da ortaya ¢ikarmaktadir.'®®

Cem ayininin kokeninin nereye dayandigi ile ilgili birka¢ farkli goriis
bulunmaktadir. Bu goriislerden kronolojik olarak en eskiye dayandirani, cem ayinini,
Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nceki zamanlarina kadar gotiirmektedir. Bu goriise gore
cem ayini, Tirklerin Islamiyet’e girmeden &nceki donemlerde belirli kurallar
cercevesinde gerceklestirdikleri kimizli dini toplantilar olup, Islam’m kabuliinden sonra
I[slam dinin bazi prensipleriyle yorumlanarak tekrardan sekillendirilmistir.!®* Cem
ayninin kokenini Tiirklerin Islamiyet dncesi yasamina dayandiran goriisten baska, bu

uygulamay1 Alevi-Bektasi diisiincesinde ¢cok dnemli bir yere sahip olan Kirklar Cem 'ine

158 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 235.
159 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 319.

160 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 143,

161 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 323.

162 F1glaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 326.

163 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 257.
164 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 149.
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dayandiran bir goriiste bulunmaktadir.’®® Bu inanisa gére ilk cem ayini, kirklar cemine,
yani Hz. Ali’nin evinde on iki erkan iizere yapildigima inanilan ibadetlere
dayandirilmaktadir.’®® Yine baska bir goriiste, cem torenlerinin kokenlerinin, on iki
imamlardan biri olan Cafer-i Sadik’a dayandigi ve onun ilk cemi yapan kisilerden biri

oldugu sdylenmektedir.6’

Cem toreni Alevi-Bektasilerde 6nemli bir yere sahiptir. Ceme gitmeyen, cemde
goriilmeyen bir kisinin ger¢ek anlamda Alevi oldugunu séylemek biraz zordur. Ciinkii
cem toreni, insan1 bi¢imlendiren, egiten bir okuldur. Bu okul; halk sanatinin besigidir,

kaynagidir. 168

Cem olay1, Alevilik olgusunu Siinnilikten ayiran en 6nemli gostergedir. Ceme gelen
insanlarin kadinlik ve erkeklikleri; zenginlik ve yoksulluklari; bilgelik ve cahillikleri
ortadan kalkmis sayilir. Orada herkes tek can olmustur; insan olusun havuzuna dalinmas,
orada erimislerdir. Artik kirk kisi bir gomlegi giymis; kirk beden bir beden olmus, kirk

bas, bir basa doniismiistiir.'®°

Cemde bulunan herkes, birbirinin kardesidir; birbirinin bacisidir. Kimse oraya
diismanlik duygularim tasiyarak giremez.!’® Cem térenine, insana kars1 borcunu ddemis
insanlar katilabilir, suglular asla alinmazlar. Bir katil camiye girip namaz kilabilir ama

ceme asla giremez. Bu tavir, sucu daha bastan énleme egiliminden dogmustur.t’

Cemde gergeklestirilen ritiieller tamamen ibadet askiyla yapilmaktadir. Ceme
katilanlarin manevi agidan armip yticeldiklerine, ruhlarinin tazelendigine inanilir ve cem
torenleri, ibadet meclisleri olarak goriiliir.!’> Cem, Alevi gruplarin dini hayatlar1 icin o
kadar 6nemlidir ki, Alevilerin dini zihniyetini olusturan tiim simge ve semboller burada
ifadesini bulmaktadir. Meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Peygamber’in miraca ¢ikarak Hz.

Ali’nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevi gelenege ana karakterini veren

165 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, YON Yayimcilik, Istanbul 1992, 186.

166 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 259.

87 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 261; Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére
Alevilik, 186.

168 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 185.

169 Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 183-184.

170 7elyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 184.

171 7elyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 182.

172 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 257.
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biitiin mitolojik inanislar cem ayini esnasinda canlandirilmaktadir.!’® Dini islevlerinden
baska cemlerde, toplumdaki bazi problemlerin ¢dziilmesi, kiiskiinlerin baristirilmast,
alacak verecek olaylarinin halledilmesi, tarikatta yerine getirilen bazi hizmetlerin dede
tarafindan bazi ahlaki hususlara hamledilerek agiklanmasi ve Alevi gruplarin ahlaki

4

anlayisinin  sekillenmesi,}’* cemlerin Alevilerce ne denli 6nemli oldugunu ortaya

koymaktadir.

Cem ayinleri, belirli bir zaman1 olmamakla birlikte genellikle persembeyi cumaya
baglayan gece yapilir.!”® Ozellikle kirsal kesimlerde tiim koyliilerin katilimlart ile kis
gecelerinde persembe aksamlari yapilmakla beraber, sehir merkezlerinde Alevi
niifusunun kabalik oldugu mahallelerde, istege bagli olarak yaz mevsiminde de yapildigi

goriilmektedir.’®

Cem ayinlerinin yapildiklar1 zaman ve amaca gore cesitleri bulunmaktadir. Bunlar:
Ikrar Verme Cemi, Gorgii Cemi, Abdal Miisa Kurbam, Kerbeld (Muharrem) Ayini,
Koldan Kopan Erkédni, Déardan Indirme Erkdni, Bas Okutma (Sorulma) Erkdam seklinde

siralanabilir.t”’

Alevi gelenekte icra edilen cem ayinleri, Anadolu’nun her yerinde ayni sekilde
yapilmamakta, yoreden yoreye, ocaktan ocaga farkli uygulamalarin oldugu
goriilmektedir.}’® Anadolu’nun her késesindeki Alevi topluluklarinda, yapilan cemlerde,
temelde birlik olmakla beraber uygulamada 6nemli sayilacak farkliliklar gbze ¢arpar. Bu
bakimdan dualari, diivazlari, deyisleri, semahlari ile biitiin Alevi ziimreleri kapsayan bir
ayin 6rnegi vermek imkansizdir. Ozellikle dualar, dedelerin kiiltiirlerine bagl olarak ¢ok

degismekte ve dua sonlarina dedelerin ocak biiyiikleri de eklenebilmektedir.'”

Alevi gelenekte yerine getirilen cem ayinlerinin genellikle hepsinde kurban
kesilmekte, dolayisiyla bu ayinlere, lkrar Kurbam, Gorgii Kurbani, Musahip Kurban

isimleri de verilmektedir. Bununla beraber cem sayilamayan, toplanti yapilan, ayetler,

173 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 355.

74 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 355.

175 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 360.

6 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 258.

7 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 330.

18 Ugler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 357; Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, 183: “Alevi
cem torenleri; bolgeden bolgeye, hatta koyden koye degistigi gibi, dedelerin ¢iktig1 ocaklara gore de
degisir...”

178 Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, 333.
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nefesler ve dualar okunan kurban torenleri de vardir. Mesela kurban bayraminda,
muharrem aymin on ikinci gliniinde, mayis ayinin altinci giiniinde (Hidirellez) adak
kurbani gibi vesilelerle kurban kesilmekte, ancak bunlar Ayin-i Cem’de kesilen kurbanlar

gibi cem kurbani sayilmamaktadir.'8°

Cem Oncesi ve cem esnasinda uyulmasi gereken kurallar vardir. Cem evine
gelmeden 6nce kadin-erkek herkes abdest almalidir.8! Herkes ceme giderken temizlik
yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Canlar, cemlere eli bos gitmemekte, herkes giigleri

nispetinde yiyecek-icecek bir seyler gotiirmektedirler.182

Cem esnasinda uyulmas1 gereken kurallar On iki imam’a nispetle on iki olarak
tespit edilmistir. Her bir gorev, cemde yerine getirilmesi gereken kutsal bir gorev olarak
addedilmis ve bu on iki gérevin Oncesine ve sonrasina dualar eklenerek, tarikatta

yiiriitiillen hizmetler birer tarikat erkan1 haline getirilmistir.'8®

Cem ayinleri on iki hizmet {izerinden yiriitilmektedir. Bunlardan hizmetleri
yiiriitmekle gorevli olan kisilerden her birinin Alevi/Bektasi geleneginde ayr1 bir postu
bulunmaktadir. Bu yoniiyle cem téreninin hiyerarsik bir diizeninin oldugu sdylenebilir.'84

Cemdeki on iki hizmet ve hizmet sahibi kisiler sunlardir:

1. Dede: Sercem de denilen, cemi yoneten ve Hz. Peygamberin soyundan
geldigine inanilan kisidir.

2. Rehber: Gorgiisii yapilanlara ve ceme katilanlara yardimer olan, Dikme, Yol-
eri, Miirebbi, Baba da denilen, Dede’nin olmadig1 durumlarda cemi idare eden
Kisidir.

3. Gozcii: Cemde diizen ve siikineti saglayan, toreye aykiri hareketler
yapilmamasina bakan kisidir.

4. Ceragci: Ceragin uyandirilmasi (yakilmasi) ve meydanin aydinlatilmasi ile
gorevlidir.

5. Sazandar: Bu hizmeti yerine getirenlere zakir de denilir. Genellikle iig

kisidirler. Deyis, diivaz miraglama sdylerler. Saz calar, semah1 idare ederler.

180 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 330.

181 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 336.

182 Ucler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 359.

183 Ugler, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 358.

184 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, 264.
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6. Ferras: Cem evinin temizliginden sorumlu olan ferras, Carct veya Siipiirgeci
adiyla da anilir. Cem esnasindaki sembolik temizlik erkanini da yerine getirir.
Bu hizmete Selman hizmeti de denilir. Ferras gerekirse rehbere yardim eder.

7. Sakka (Ibrikdar): Sakka, suyu dagitir. Bu gorevi yerine getirene Dolucu da
denilir.

8. Sofract (Kurbanct): Cem ayinindeki kurban ve yemek islerine bakan kisidir.

9. Pervane ( Semahci): Semah yapan kisilerdir.

10. Peyik: Cemi komsulara haber veren kisidir. Baz1 bolgelerde Ayak¢i, Davetci,
Okucu da denilmektedir.

11. Iznikgi: Cem evinin temizligini saglamakla beraber oturus diizenini saglayan
kisidir.

12. Bekg¢i: Buna Kapici da denilir. Cem evinin kapisinda bekleyerek gireni ¢ikanm
kontrol eder. Kapici, her gelenden, “hii... eyvallah” diyerek niyaz alir, sag elini

dudagina gétiiriir. Kurban yenirken kimseyi disariya birakmaz.®

Sonu¢ olarak, detaya girmeden genel hatlar1 ile anlatmaya c¢alistigimiz,
Alevi/Bektasi gelenekte biiylik bir 6neme haiz olan cem ayinleri, kadim bir gegmise sahip
olan, ibadet aski ve suuru ile yerine getirilen, katilanlarin manevi agidan armnip
yiiceldiklerine inanilan, dayanisma ve kaynasma ruhu igerisinde cereyan eden, dini bir
ritiiel olmasinin yani sira toplumsal olaylar karsisinda da kayitsiz kalmayan, din ve diinya
islerinin ¢oztime kavusturuldugu, kolektif suur ve mensubiyet duygusunun ¢ok giiglii ve

saglam hale geldigi dini toplantilardir, ibadet ve zikir meclisleridir.*8®

185 Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 337-338; Ucler, Tokat Yéresinde Geleneksel Alevilik, 358-359.
186 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 371.
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IKINCI BOLUM
ESAT KORKMAZ’IN DUSUNCESINDE ANADOLU ALEVILIiGi

2.1. ESAT KORKMAZ

Esat Korkmaz, 1946°’da Manisa/Demirci’de dogdu. Orman Fakiiltesi Fikir Kuliibii
Yonetim Kurulu ve son donem Devrimci Genglik Federasyonu (DEV-GENC) Genel
Yonetim Kurulu tyeliklerinde bulundu. 12 Mart sonras1 Tiirkiye Halk Kurtulus Partisi-
Cephesi (THKPC) ve DEV-GENC davalarinda yargilandi. Devrimci Is¢i Birligi ve
Kazdagi Orman Is¢ileri Sendikas1 inda yoneticilik yapt1. 1974 siyasal affiyla cezaevinden
cikt1. Bir siire Tiirkiye Sosyalist Is¢i Partisi nin (TSIP) Zeytinburnu ilge Baskanligi’nda
bulundu ve bu partinin yaym organlari olan flke/Kitle’nin yazi kurullarinda gorev aldi.
1976’da Orman Fakiiltesi’ni bitirerek Orman Yiiksek Miihendisi oldu; 1980°e degin
Orman Bakanligi’nin cesitli birimlerinde calisti. 12 Eyliil sonrasi siyasal goriisleri
nedeniyle gorevine son verildi. Askerlik doniisli yazar-aragtirmaci olarak Babiali’de
calismaya basladi. Yurt Ansiklopedisi, Biiylikk Larousse vb. yayin caligmalarinda,
yazarlik ve redaktorliik yapti. Nefes dergisinin genel yayin yonetmenliginde bulundu ve
Nefes Yayinlarini kurdu. Arkadaslariyla birlikte Ser¢gesme Dergisi’ni ¢ikardi ve derginin
genel yayin yonetmenligini yapti. Alevi-Bektasi zeminde Diigiince Atolyeleri’ni kuran ve
cok sayida Ogrenci yetistiren; Varlik, Pir Sultan Abdal, Berfin Bahar, Yol, Nefes,
Sercesme vb. dergilerde makaleleri yayimlanan, televizyon programcist olarak calisan
Esat Korkmaz’in c¢esitli sempozyumlara sundugu batinilikle ilgili bilimsel bildirileri

vardir.87

2.1.1. Eserleri

Kafa Tutan Giinler-1(1990),Alevilik-Bektasilik Terimleri SozIigii(1990),Enel Hak
(1995), Dért Kapr Kirk Makam (1995), Alevi Felsefesi (1997), Insan Tanri (1997),
Alevilik ve Aydinlanma (1997), Alevilere Saldwrilar (1997), Alevilik Egitimi Ders Notlar
(Fransa-1999), Anadolu Aleviligi (Tirkiye-2000), Kafa Tutan Giinler II (2000),
Samanizm Terimler Sozliigii (2003), Zerdiistliik Terimleri Sozligii (2003), Kafa Tutan

187 Esat Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, Anahtar Kitaplar Yaymevi, Istanbul 2013, 3.
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Giinler-111 (2004), Pir Sultan Abdal (2005), Seytan Tasarumi Terimleri Sozliigii (2006),
Seyh Bedreddin ve Varidat (2006), Kitap/Yol Rehberi (2009), Hi¢lik Defterleri (1-11-111-
2009), Simgeler Sozliigii (2010), Kizilbas Aydinlanma (2010), Higlik Defterleri (IV-V-
VI-2010), Katharlar (2013).%¢8

2.2. ESAT KORMKAZ DUSUNCESINDE ANADOLU ALEVILiGi

Bir 6nceki bolimde Anadolu’da yasanan Aleviligi en genel hatlar1 ile anlatmaya
calistik. Calismamizin bu boliimiinde Esat Korkmaz’in diisiincesinde Anadolu Aleviligini

anlatmaya ¢alisacagiz.

[lk olarak Korkmaz’m Anadolu Aleviligi i¢in yaptig1 tanimlamalara ve bu kavrama
yiikledigi anlamlara bakacagiz. Bu baglamda Korkmaz, tarihi zaman ve zeminde sagdan
sola dogru yapilan bir gezintide, Alevilikle ilgili yapilan; "Alevilik asil Miisliimanliktir,
Alevilik Islam’in Anadolulasmis bicimidir, Alevilik Anadolu Miisliimanhgidir, Alevilik
Tiirk Miisliimanhigidir ya da Alevilik Kiirt Miislimanligidir vb.” tamimlamalarin,
Aleviligi anlatmaktan uzak oldugunu diisiinmektedir. Yine, Aleviligi “vahiyli” bir din
olarak tanimlamanin Aleviligin otantik Ozilinli carpitmak anlamina geldigini, bu tiir
tanimlamalarin, Aleviligin asimilasyonunda “merdiven basamagi” gorevi gordiigiini

diistinmektedir.*8°

Korkmaz, Alevilik i¢in yapilan/yapilacak bu tiir tanim ya da terimlerle anlatilmak
istenenin, asimile bir Alevilik oldugunu agikg¢a belirtir. Boylesi bir Aleviligin resmi
diinyaya tasinmasinin, Aleviligin asil islevini yerine getirmesine engel olacagini, bu
baglamda terbiye edilmis uslu bir Aleviligin, 6z degerlerinden uzaklasarak Siinniligi

beslemekten baska bir islevi olmayacagim belirtir, %

Korkmaz, Aleviligi vahiyle bagdastirmaya calisan aydinlari elestirmekte!® ve
Anadolu Aleviligini, bir “bilge” olarak ortaya ¢ikan bir eren felsefesi, bu anlamda vahiy
dis1 felsefi bir din; bir eren Ogretisi ve bilimsel bir kuram olarak gérmektedir.'%?

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilikte, felsefi boyutta inang ve din sorunu; hemen hemen

188 Korkmaz, Dort Kapi Kirk Makam, 3.

189 Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari, Istanbul 2015, 14.
190 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 14.

191 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 14.

192 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 9.
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her seyin, her degerin akilla sorgulanmasi zemininde, bilgi ve bilim sorununa
doniismektedir. “Inanmak gereksinmesi”, “bilmek gereksinmesine” evrilince, “sezgisel
akilla”, “sezgisel zekayla” bilimsel varsayimlar yakalanir; siire¢ i¢inde, sezgisel akilla

diisiince iiretiminde bulunularak “géniil bilgisi” dedigimiz “marifet” yaratilmis olur.*%®

Yine Korkmaz’a gore, felsefi bir din olan Alevilik, Anadolu topraginda, Tanr1’nin
diinya goriisiine kars1 kendini aydinlanma zeminine g¢ekerek, aklin rehberliginde ve
mistisizm Ortlisii  altinda, insanin diinya goriisiinii bicimlendiren 6ncli sufilerin
felsefesidir. Oncii sufilerin elinde bu felsefe; Ortagag kosullarinda, bir yandan halkin
manevi odagi durumuna doniigiirken, diger yandan halki kurtulusa tasiyacak bir

ideolojiye evrilmistir.!%

Korkmaz Alevilik-Bektasiligi, halk katinda ge¢misin iginden siiziiliip gelen bir
bilincin/inancin; bu biling/inang tarafindan kotarilmis bir toplumsal tasarimin, bu tasarimi
6lmez kilan 6zlemin; Haci Bektas-1 Veli, Pir Sultan Abdal, Seyh Bedreddin vb. kimliklere

baglanarak, ezilen-horlanan insanin kurtulus ¢18lig1 olarak gérmektedir.!%®

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilik, Anadolu insaninin, egemen/Siinni kirlenme
nedeniyle var olan degil, bu kirlenmenin ortadan kaldirilmasiyla belirecek olan toplumsal
vicdanidir.!®  Toplumsal = miicadeleler ~ baglaminda  halkin  "isyamm”,
"memnuniyetsizligini", "iitopyasini” ve siyasal 6zlemlerini bugiinlere tagiyan "gelenegin"
diinyasidir. Ayni zamanda, bu gelenekselligi kucaklayan, o temelden beslenerek
giinlimiize uzanan "¢agdas" bir tavrin, toplumsal 6l¢ekte halk ¢ikarina/yararina dayal bir
kavganin tastyicilarinin evrenidir. Halk katindan ya da emek cephesinden yiirlinerek

2

varilacak olan "esitlik¢i toplumsal sistemin” bugilinden yarma silirdiirimciilerinin
"alamdir.” Bu diinyanin i¢ine girmek, bu diinyay1 yasamak, genelde "insan" goriintiisii
altinda ezilen/somiiriilen bireye; 6zelde "insanlik" gorintlisii altinda halka/yaratana
yonelik bir "tapinmaya” katilmak; neye sayarlarsa saysinlar sonugta insan olunduguna

inanmak demektir.1®’

198 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 61.

1% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 66.

195 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, Anahtar Kitaplar Yayinevi, istanbul 2013, 9.
19 Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 12.

197 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 125-126.
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Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilik, Islam 6z kaynagina baskaldir1 zemininde boy
verip yapilanan, geriye doniisiimle heterodoks Islamlik ile kendini dzdeslestiren, inang-
diisiince baglaminda idealizm-materyalizm karisimi yari ilahi bir ideolojinin, bu anlamda
halkin kolektif bilincinin, halk muhalefetinin tasiyicisidir.'®  Alevilik-Bektasilik,
Anadolu insaninin davranig bi¢imini, diinyaya, ¢cevreye ve insana bakisini, yasamaktan,
sevgiden ve Oliimden ne anladiklarini dile getiren bir yasam goriisiidiir, bir yasam
bi¢imidir. Dili Tiirkge olan 6rf dis1 bir dinsel-siyasal-diisiinsel halk 6gretisidir. Bunun
Otesinde, bu dinsel-siyasal-diisiinsel Ogretiyi rehber edinerck, Bektasilik adi altinda
diisiince-inang yoniinden seriata karsi orgiitlenen kurum olarak bir tarikattir, bir halk

Islamhig1 6rgiitiidiir. '

Korkmaz’a gore Alevilik, 6zgiin adiyla Kizilbaslik, kan bedeli 6denerek
olusturulmus, Anadolu dogumlu batini kurtarici biling-inanctir; bu kapsamda batini
felsefe ya da felsefi dindir. Bu bilincin inancin 6rgiitlenmesi anlaminda bir bilgelik yani
eren-evliya oOgretisidir, Arap yarmmadasi dogumlu olmadigi igin Islam’m 6zii de
degildir.?® Diinden bugiine tasman Alevilik, Anadolu dogumludur. Devletin
uzanamadigi yerlerde, uzansa bile bas edemedigi cografyalarda, dergah ve tekkelerde,

pir, miirsit ve rehberler dnderliginde bizlere tasinmistir.?%!

Korkmaz’a gore Alevi olmak ya da Aleviligi benimsemek, genelde, insan
gorlintiisiit donunda ezilen-somiiriilen bireyin, O6zelde, insanlik goriintiisii donunda
egemene karsi ortak bir iradeyi disa vuran halkin miicadelesine katilmak anlamina
gelmektedir. Amaci her seyden 6nce dogayi ve kendini 6zgiirlestirmektir. Yiizyillar siiren
bu 0Ozgiirlesme-0zgiirlestirme siirecinde Alevilik, insanligi ve dogayr tanr ile
0zdeslestirmis, tanrinin bedeni olarak algiladigi canli cansiz diinyayi, pratik eylemler

alan1 durumuna doniistiirmiistiir.2%?

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilik birka¢ glinde dogmus degildir. Gelisimi
yilizyillar siirmiis, olusumunda bir¢ok evreler yasanmistir. Bu bakimdan onu birkag
kisinin bir kafa {liriinli saymaktan 6te, Anadolu insaninin bir biling birikimi; kaynagini ilk

cag felsefe-inanglarindan alan Babailik, Ahilik, Hurufilik, Kizilbaslik ve Ilkcag Anadolu

198 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 15.

19 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 21.

200 Esat Korkmaz, fnsan Tanri, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014, 15.

201 Esat Korkmaz, Biitiin Yonleriyle Alevilik, Demos Yayinlari, Istanbul 2015, 111.
202 Korkmaz, Insan Tanri, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014, 21.
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diisiince-inanglarindan etkilenerek gelisen, Islamligin batini yorumu olarak beliren ve
ezilen insanlarin kurtulus umudu olarak sekillenen, evrensel nitelikte batini-kurtarici

biling olarak algilamak gerekir.?%

Korkmaz, yukarida birka¢ farkli agidan tanimini yaptigi Aleviligin-Bektasiligin
bugiinlerde, hem kendileri hem de kendileri digindaki ziimreler tarafindan tam anlamiyla
bilinemedigini ifade etmektedir. Anonim yani egemen, agirlikli olarak sozel bir kiiltiire
sahip olan Alevi-Bektasiligin, hem baskalarina hem de kendisine karsi bir baskaldiri
icinde oldugunu diisiinmektedir. Cogunlukla sdzel bir kiiltiire sahip olan Aleviligin yazili
kisminin, kimi otantik yapitlarin sayfalarinda gizli olan yanlarinin, ancak aydin katkist ile
aci18a ¢ikarilabilecegini, Anadolu insanina iliskin sorunlar tizerine felsefe yapilarak ortaya
cikarilip yasama gecirilebilecegini belirtmektedir. Bunun gergeklestirilememesi
durumunda Alevi-Bektasi felsefesinin, dinler karsisinda, 6zellikle Ortodoks Islamiyet
karsisinda yalniz birakilmis olacagini, koktendinciligin lehine kurban edilmis olacagini

diisiinmektedir.2%

"Anlamak" konusunda kendilerini 6zlenen noktaya tasiyamadiklarini diisiinen
Korkmaz, Alevilik 6gretisinin ilk olarak kendi miintesipleri tarafindan tiim yonleriyle
bilimsel bir yol benimsenerek anlasilmasi gerektigini diigiinmekte ve Aleviligi tim

yonleriyle su basliklar altinda incelemektedir.?%®

2.2.1. Felsefi Bir Din Olarak Alevilik

Korkmaz, Aleviligin felsefi yoniine biiyiik bir 6nem vermektedir. Hatta bu 6gretinin
icsellestirilmesindeki en Onemli etkenin, Aleviligin felsefi kisminin anlasilmasi ile
miimkiin olabilecegini diisiindiigii soylenebilir. Bu baglamda Korkmaz, halk arasinda ve
hatta aydinlar katinda bile Aleviligin en az bilinen yoniiniin, onun felsefi boyutu oldugunu

diistinmektedir.2%

Korkmaz’a gore bir bilgelik felsefesi olan Alevilik, diisiince ile nesnenin
uygunlugunu hakikat olarak algilayarak Ortagag’da aydinlanmanin kanalin1 agmis,

belletilmis diinya tarafindan bilincin ayaklar altina alinmasina son vermis, dogasal

208 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 23.
204 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 17.
205 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 15.
206 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 22.
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degerleri, doga Otesi degerlere karsi harekete gecirerek, metafizik idealizmi ideoloji

edinmis, toplumun sahte anilarini yerle bir etmistir.2%’

Korkmaz, 6z kaynaklarindan sentezlenen Alevi felsefesi ve bu felsefenin /nsan-
Evren-Tanr: tasarmminin bilinememesi, bu tasarimin giin yiiziine ¢ikarilamamasindan
dolayr bir Alevinin; c¢agdasligini, aydmlanmaciligini, demokrathigini, ilericiligini,
ahlakliligini, 1yiligini, glizelligini nasil sorgulayacagini ve bu degerlerin, diinya goriisiine
uygun bi¢imde hayata gecirebilecegi Olciitlerden yoksun kaldigi belirtmektedir. Bu
bilgisizligin yaninda kendi kokleri ile iletisiminin Kkesilmesiyle beraber, bir

yabancilasmay1 da beraberinde getirdigini ifade eder.?%®

Korkmaz siireg icerisinde Alevi felsefesinin;

1. Doga tanricilik yaninin, “Tanri-insan-evren” ti¢lemesi seklinde disa vuran
dogasal diyalektigi, toplumsal diyalektigi yansitmasi gerekirken, bu diyalektigi
gizleyen insan-tanricilik anlayisinin, “Hak-Muhammed-Ali” {iglemesi
biciminde 6ne ¢ikarilarak perdelendigini,

2. ‘“Hak-Muhammed-Ali” ii¢clemesinin 6ziindeki diyalektik kavranamadig igin,
evren, insan ve toplum sorunlar1 akil alanindan inang alanina, felsefe alanindan
tanribilim alanina tagindigini ve Alevi felsefesinin tanribilim haline geldigini,

3. Sonug olarak; inancini akla indirmek, idealizmini materyalizme doniistiirmek
icin nesnel-toplumsal bir evren goriisii (Dort Kapr Kirk Makam), insanligi
kurtulusa tasityacak bir toplumsal proje (kamil toplum) yaratan diiniin
Aleviliginin bugiin; tam tersi bir istikamette, aklin1 inancina tasimak,
materyalizmini idealizme doniistiirmek isteyen kimi Alevilerce egemen
siiflara altin tepside sunuldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla bdyle bir
Aleviligin, ansiz ve geleceksiz bir Alevilige, giliniimiizlin somiiriiciilerinin

elinde, i¢ kimlik bunalimini sifa sayan bir dine doniistiigiinii belirtmektedir.?%

Korkmaz Alevilerin, Cumhuriyetten giliniimiize, toplumsal altiist olusta kendi
yerlerini bir tiirlii bulamadiklarmi ifade eder. Siire¢ igerisinde yasanan gelismeler

nedeniyle Alevi kimliginin kendini yadsiyip, kendini yaratan toplumsal temele sirt

207 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 69.

28 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 22; Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, Anahtar
Yaynlari, Istanbul 2005, 65.

209 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 22-23; Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozliigii, 62.
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cevirerek sag siyasetin temeline; inancindan edilerek devlet katina taginmak istendigini
diisiiniir. Bu yaklasimin egemen sagin isine yaradigini ve egemen sagin 1limli bir Islami
anlayis kusaticiliginda, halkin devrimci eyleminden, halk gili¢lerinin demokratik
orgiitlenmesinden kopacak, terbiye edilmis, uslu bir Aleviligi i¢lerine almak suretiyle,

somiirii diizenlerini devam ettirmenin kaygis1 igerisinde olduklarim diisinmektedir.?1°

Bu durumdan son derece mustarip olan Korkmaz, bunun sebebinin, Aleviligin
kendilerini anlayamamis olmasinda, Alevi 0&gretilerini  dogru bir sekilde
tanimlayamadiklarinda bulur. Bu oyunun?!! bozulabilmesi i¢in Alevilere sundugu ¢6ziim
ise, kendi Ogretilerini bilimsel olarak tanimlamak ve yerli yerine oturtmaktir. Ancak o
zaman Aleviligin, halk memnuniyetsizliginin tasiyicilari olarak, bu somiirii diizeninde,

asagidan yukariya bir bask1 unsuru olabilecegini belirtir.?'?

2.2.1.1. Tann-Evren (Doga)-insan/Hak-Muhammed-Ali

Korkmaz, Alevi-Bektasi felsefesinde “Tanri-Evren (doga)-insan/Hak-Muhammed-

Ali” tiglemelerinin 6ne ¢iktigini soyler. Peki, nedir bu tiglemelerden kastedilen?

Korkmaz’a gére birinci {icleme (Tanri-Evren(doga)-insan), Doga-tanriciligin ya da
dogasal diyalektigin; ikinci iicleme ise (Hak-Muhammed-Ali) Insan-Tanriciligin ya da
toplumsal diyalektigin bir disavurumudur. Birinci liclemede evren, erkek ilke, aktif ilke
olarak algilanan ve tez olarak bilinen akli kiil ile, disi ilke, pasif ilke olarak algilanan ve
antitez olarak beliren nefsi kiil arasindaki ¢atismadan dogar. Catisma sonunda aklr kiil ile
nefsi kiil zitlarin birligi baglaminda bir denge, birlik ya da 6zdeslik kurdugunda, insan bir
sentez varligi olarak ortaya ¢ikar. Burada ortaya ¢ikan insan, evrenin (alem-i ekber) kaniti
anlaminda kiiciik alemdir (dlem-i sugra), yani Doga Tanridir. Buradaki Doga Tanri,
doganin tanrist degil, dogrudan dogadir, insan donunda kimlik edinmis doga s6zclisli

dogadir.??

Korkmaz Alevi felsefesinin, Tanri-doga-insan iligkisini: Tanri’dan ¢ikip yeniden

Tanr’ya donen bir ¢evrim iizerinde acgikladigini ifade eder. Tanrimin kendi 6ziinden

210 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 24.

211 Korkmaz bazi Alevi cevrelerin Siinni islam ile olan yakinhigini, Aleviligin aleyhinde gelistirilmeye
calisan bir oyun olarak algilamaktadir.

212 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 24, Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, 66.

213 Korkmaz, Insan Tanri, 12-13.
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figkiran, tagan 1s181in doniisiimler gegirerek ve bu yolla kendi kendine yabancilasarak
evrende gozle goriilebilir bicimler aldigim1 savunur. Bu baglamda Tanri, madde ve
esyanin; hareketin, hareket soyutlamasi olarak zamanin var olmasindan onceki mutlak
yokluk/higlik ~ durumunda, kendi kendisinin  tanrisi  iken, insanlar  ig¢in
diistiniilmesi/algilanmasi gii¢ bir 6ze sahiptir. Mutlak yoklukta/higlikte, yoklugu/hicligi
tartismak anlamsiz olduguna gore, bu asamada bir “Tanr1” varligindan s6z etmek Alevi
felsefesi acisindan tiretici degildir. Ciinkii Tanr1 bu konumda, kendi kendisinin bilincinde;
kendi i¢indeki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin ve gli¢lerin ayriminda degildir. Cevrimin
hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriilmeye egilimi” sonucu Tanri1, sonu olmayan bir
yoklugun/hi¢ligin iginde kendine bakacak goz ve vecde gelecek bir goniil istemis ve
1stksal tagsma bu gereklilikle baslamistir. Bu gerekliligin belirmesi ile mutlak
yokluk/higlik, olanakli yokluk/higlik durumuna doniigsmiistiir. Tanr1, kendi kendisiyle ilk
kez yabancilagsmis; kendi bilincine ilk kez varmis; evrenin, biitiin ruhsal ve maddesel
seylerin yaratilmasi i¢in gerekli kaynagi iginde tasidiginin ayirdina ilk kez ulagmistir.

Kisilik kazanmis; 6nce Tanr1 iken simdi Hak, Hakikat, Ger¢ek, Ask olmustur.?'*

Korkmaz’a gore Alevi felsefesinde insan, biiylik alemin (alem-i ekber), yani
tanrisal 6ziin goriiniise ¢ikmis bigimi olarak algilanan tiim doganin kaniti durumunda ve
Tanri-Evren (Doga)-Insan {iclemesinin sentez varlign anlaminda, kiiciik alem (alem-i
sugra) olarak somutluk kazanir. Bu tasarimin geregi insan bir Doga Tanr1’dir; doganin
tanris1 degil, dogrudan dogamin kendisidir.?*® Alevi-Bektasi felsefesinde dogrudan
doganin kendisi Tanr1’dir; doganin yazgisini elinde bulunduran, ona hiikkmeden bir doga
Tanr1 yoktur. Bir biitiin olarak doganin ya da doga parcalarinin soyut diizlemde
kimliklendirilmesiyle ortaya ¢ikan Dogatanricilik ortaminda, Gok Tanri’nin en istte yer
almasi, O’nun dogaya hilkmetmesi anlamina gelmez. Korkmaz’a gére Alevi-Bektasi
felsefesi bu yaklasimiyla dogaya “6zgiirliigiini” kazandirmis; ‘doganin yazgisi doganin
kendisindedir’, yargisin1 6ne ¢ikararak tektanrici dinlerin Tanrisinin doga iizerindeki

“tasallutuna” son vermistir.?*®

Korkmaz’a gore ikinci tiglemede (Hak-Muhammed-Ali) insan; erkek ilke, aktif ilke

olarak algilanan ve tez olarak bilinen agk ile disi ilke, pasifilke olarak algilanan ve antitez

214 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 34.
215 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 155.
216 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 67.
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olarak beliren nefis arasindaki ¢atismadan dogar. Ask ve nefis zitlarin birligi baglaminda
bir denge, birlik ya da 6zdeslik kurdugunda batini kimlikli birey bir sentez varlig1 olarak
ortaya ¢ikar. Burada ortaya ¢ikan batini kimlikli birey, Tanrinin kanitt anlaminda bir akil
varlig1 olarak yine bir akil varligi olan Tanr1y1 da 6nceleyen bir /nsan Tanri dir: buradaki

Insan Tanri, insanin tanrisi degil, dogrudan insandir.?!

Korkmaz Alevi-Bektasi felsefesinde dogrudan insanin kendisinin Tanr1 oldugunu;
insanin yazgisini elinde bulunduran, insan otesi bir Tanri’’nin olmadigin1 belirtir.
Korkmaz’a gore bu yaklasimiyla Alevi-Bektasi felsefesi, insana oOzgirligiini
kazandirmig, insanin Ozgiirliiglinii, insanin kendisine birakmistir. Bu yolla tektanrici
dinlerin tanrisinin, insan iizerindeki “tasallutuna” son vermistir. Tanriy1 insan donunda
yeryliziine indirmek, insan1 insanla kars1 karsiya getirmektir. Bu baglamda, cehennemlik
ya da cennetlik, giinahkar ya da sugsuz, iyi ya da kotii iki insanin giic dengeleri

esitlenmektedir.?®

Tanri-Evren (Doga)-Insan/Hak-Muhammed-Ali iiglemelerini yukaridaki sekilde
aciklayan Korkmaz, bu baglamda bir Kizilbasin, baslangictaki amaci ne olursa olsun
varacag yerin, Tanrisiz bir doga ve Tanrisiz bir insana ulasmak oldugunu belirtmektedir.
Korkmaz burada bahsedilen Tanrisizligin ateizmle karigtirillmamasi gerektiginin altini
cizer Ezberlerdeki ateizmde, insana benzemeyen Tanrinin inkar edilip yerinin bos
birakildigini, bir taraftan “Tanri o6ldii” diye bagirilirken diger taraftan Olmemis
muamelesi yapildigini ve bu tavrin bir garabet oldugunu belirtir. Kizilbagligin ise, insana
benzemeyen Tanr1yi, kendilerine yer agmak i¢in 6ldiirdiiklerini ve insan1 Konusan Tanr1,
daglari-taglar1 Sessiz Tanri yaptigii, bu diyalektigin Alevi topluluk aklinin istiin bir

kivraklig1 oldugunu belirtir.?®

Batini diistincelerin iizerinde hayli etkili oldugu Korkmaz’in Alevi felsefesinde;
insan ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu baglamda Korkmaz, cahili oldugu bu “diinyay1” tanimak
/ bilmek, kendi “cehaletine” son vermek i¢in Tanr1’nin, tanrisal 6zii en ¢ok i¢eren yani en
¢ok Tanri olan insana gereksinim duydugunu belirtir. Tanri’nin genelde insan, 6zelde
kamil insan araciligiyla inangta, gecici goriiniir gercekler diinyasi olarak kutsanan,

gercekte ise varlik ve olgu anlaminda maddi o6zellikler gosteren 6gelerden olusan, bir

217 Korkmaz, Insan Tanri, 13.
218 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 38.
219 Korkmaz, Insan Tanri, 13.
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nesnel siirecten bagka bir sey olamayan bu diinyay1 tanima/bilme olanagina kavusacagini

belirtir.?2°

Korkmaz’a gore felsefi bir din olan Alevilik “sezgici” bir felsefedir; diisiinerek
nesneyi “gérmeye” ¢alisir; bilimi Onceleyen “‘sezgisellik” zemininde “diisiinerek
gordiigii” nesneler arasi iliskilerden “akil varligi” anlaminda soyutlamalar ¢ikarir. Bu
soyutlamalarin en listiinde Tanr1 yer alir. Yani her sey insanla baglar, yine insanla son
bulur. Bu nedenle felsefi boyutta insan tasarimi, hemen hemen her seyin belirleyici
kimligidir.??

Peki Tanrinin kendi ve alemin bilincine varmasina sebep olan insan hangi insandir?
Insan nasil boyle bir konuma gelir? Aklimiza gelen bu sorular1 Korkmaz Batini felsefe
ile cevaplandirmaktadir: “Batinilikte kisi kendini ve evreni, kendi 6ziinden, kendi “ben”
inden yola ¢ikarak anlamaya ¢alisir: Bu, “kiiciik alem” olarak algilanan insanda yasama
gecen bir “gevrim”dir. insandaki "zitliklarin", "catismalarin" asilmasi bigiminde yasanan
¢evrim siirecinin sonunda; kendini inan¢ alaninin digina tasiyan ve kendini taniyan,
dogay1 dinsel tutsakligin disinda algilayan, “ek-doga” olarak bilince tasinan toplumsalin
ayrimina varan, Tanrt’y1 insan donunda yeryiiziine indirmeyi becerebilen, toplumsal
bilincin yabancilagsmasina izin vermeyerek Ortodoks dinleri/inanglart kaynakta

kurutmaya calisan batini nitelikte insan dogar.”%??

Korkmaz bu siirecin yasanabilmesi i¢in ii¢ temel kimligin saglanmasi gerektigini
ifade eder. Bu kimlikler: a) Diisiinen Ben, b) Diistintilen Nesne, ¢) Diisiinen Ben ile

Diisiiniilen Nesne 'dir.?%

Korkmaz’a gore ilk kimlik olan diisiinen ben asamasinda insan, kendi “ben”ini
ortaya koymali, evvela kendini diisiinme konusu yapmali ve kendini bilmelidir.
Korkmaz’in Alevi felsefesinde, yol eri olan insanin ulasacagi nokta “kendini bilme”
noktasidir. Insan icin arzulanan “kendini bilme” mertebesine ulasmada diisiince
ziyadesiyle 6nemlidir. Bu baglamda Korkmaz, diisiinmenin Alevi felsefesinde belirleyici

bir islevinin oldugunu belirtir. Bu nedenle insanin ancak, “ben”ini diisiinme konusu

220 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 37.
221 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 48.
222 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 41.
22 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 42.
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yaparak kendini doniisiim siirecine sokacagini; diislinerek Tanri 'y1  goriinilise

tasiyabilecegini; diisiinmeyen i¢in Tanr1’nin olmayacagini ifade eder.??*

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilikte insan, kendini diistinme konusu yapabilen,
yani “kendini bilen” bir “hayvandir.” Bu baglamda, “goniil bilgisi”, kendini bilmenin bir
kosulu durumundadir: Inang temelinde seriata (Tanri'min diinya goriisiine), diisiince
temelinde yasadigi toplumdaki esitsizlige, zulme, haksizliga, ezilmislige kars1 bir tavrr,
davranis olarak kendini gésteren ve “emek vererek”, “yasanarak” ulasilan bir “insan

olgunlugu”dur.??

Korkmaz, ikinci kimlik olan diisiiniilen nesne asamasinda insanin, bir nesneyi
diistiniirken, 6nce kendini ortaya koyarak diisiindiigii nesneyi karsisina aldigini; bu
durumda diisiinmeye baslayan “ben”in, kendini diisiinme odagi yaparak eyleme gegtigini
ifade eder. Boylelikle diisiiniilen “nesne” antitez olarak diisiinceye taginmis, diisiincede
gorme eylemine boylesi bir siirecin sonucunda ulagilmis olunur. Bu baglamda, diistintilen

297
|

nesne, diisiincenin nesnellesmesinden baska bir sey degildir. Daha dogrusu insan “ben

eyleme gecerek once kendini; ardindan ¢evresini ve evreni nesnellestirir.?2

Korkmaz’a gore liclincii ve son olan diisiinen ben ile diisiiniilen nesne asamasinda,
diisiinen 6zne (ben) ile diisiiniilen nesne birlikte ele alinir; bu siirecin sonunda ulasilan
biitiinliik "sentez" olarak bilince taginir. Dort Kap1 Kirk Makam egitim 6gretisinde bu
"biitlinliige" son kapinin son makamini agsmakla ulasilabilir. Bu bir "Enel Hak" noktasidir.
Enel Hak, “ben” eyleme gecen Hallac-1 Mansur (859-922)’un, inancin ve inang
kimliklerinin insanda somutlanmasi, diinyalagmasi baglaminda, kendini agarak Tanri’ya
ulagtigini ve Tanri’min kendinde tecelli ettigini gostermek i¢in sdyledigi {inli
ozdeyisidir.??” Bu 6zdeyisi nedeniyle Ortodoks Siinnilik tarafindan suglu bulunarak
oldiirtilen Hallac-1 Mansur’u Alevi-Bektasiler en saygin yere yerlestirmislerdir. Hallac-1
Mansur’un: “insan, Tanrimin hayali bir goriintiisiidiir” goriisii, Alevi-Bektasi felsefesini

besleyen bir kaynak olmustur.??

224 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 42.
225 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 42.
226 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 42.
227 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 42-43.
228 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 43.
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Korkmaz’a gore “Enel Hak” asamasina gelen insan, kendini bilen, hakikate/
gercege/ aska ulasan, kamil insandir.??® Bu baglamda Hallac-1 Mansur’un bu dzdeyisi,
“Ben hakikatim,” “Ben gercegim,” “Ben askim” bi¢cimlerinde de ifade edilebilir. Hakikat,
gercek ya da agk olgusunun yasanmasiyla inang/din diinyalasir; bunun dogal bir sonucu
olarak Tanr1 yeryiiziine iner ve yeryiizii tanrilasir. insan-Tanr1-Evren iicliisiinden olusan
“birlik”, insanda; “insan Tanri'min konusan dili, séyleyen agzidir, bu nedenle insanla

Tanrt es varlik diizeyindedir ve insan Konusan Tanrt’ dir”, anlaminda goriiniis alanina

cikar.?%0

2.2.1.2. Alevi Felsefesi-Alevi Seriati

Korkmaz’a gore Alevilik, idealist diislincecilik-maddeci diistincecilik bilesimi bir
felsefi ogretidir.?®® Korkmaz Anadolu Aleviliginin, idealist diisiincecilik yaninmn
temelini; idealist diisiinceciligin, “diisiincede gorme” tasariminin ilk esin kaynagi olan,
Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides’in goriislerinden aldigimi belirtir. Materyalist
yoniiniin ise; “varliga gelis” ve “varliktaki degisim-doniisim” kapsaminda, Anadolu’lu
ilkgagm biiyiik bilgesi Empedokles’in “Dért Oge Ogretisi’ne dayandigmi ifade

etmektedir.232

Temeli Parmenides’e dayanan idealist-diisiincecilik yaklagimi, Platon, Aristotales
ve Plotinos’un yorumlarindan gecerek Islam diinyasina ulasip “vahdet-i viicutcu”2® bir
anlayisa evrilmistir. Temeli Empedokles’edayanan maddeci-diisiincecilik ise, yine
Platon, Aristotales ve Demokritos yorumlari ile Islam cografyasina ulagarak ‘“vahdet-i

mevcuteu”? bir anlayisa temel olmustur. Korkmaz’a gére Anadolu topraklarinda olusan

229 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yaymlar1 3. Baski, Istanbul 2015, S. 49: “...Alevilikte ruhsal
dinginlige varan kisiye kamil insan denir. Tanr1 kamil insanin génliinde, engin bir sessizlik, sinirsiz bir
dinginlik i¢cinde goriiniis alanina ¢ikar. Onun gonlii Tanr1'nin evidir; onun dili Tanri'nin dilidir. Boylesi
bir olgunluk asamasina sevgi(ask) ve goniil bilgisiyle(irfan) ulasilir. Goniil bilgisi, dinginlik i¢inde
olgunluk saglayan tanrisal 1iktir...”

230 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 43.

281 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 27.

232 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 26; Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, 66-67.

233 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yaymlar1 3. Baski, Istanbul 2015, 27: “Vahdet-i viicud, varlik birligi
anlamima gelir. Vahdet-i viicud kavramini savunanlara gore diinyada ve alemde var olan her sey,
Allah'in sifatlarinin ortaya ¢ikisi, onun her seyin iizerindeki giicliniin belirisi oldugu i¢in onda birlesir,
ondan viicut bulur. Her seyi vareden Allah'tir. Bu nedenle de o 'Viicud-u Mutlak'tir(Mutlak Varlik)...”

234 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yaymlar1 3. Baski, Istanbul 2015, 27: “Vahdet-i viicud'daki 'varlik
birligi' Vahdet-i mevcud'da 'varliklarin birligi' anlamini alir. Buna gore Allah, varliklarm, doganin,
evrenin birligidir, biitiin varolanlann birligidir ve bu varolusun bas1 ve sonu yoktur. Oysa bu, Islam’in
en temel inanglarindan yaradilisa vurulan bir darbedir. Yaratmak ve yaratilmak bu inangta yok olmustur.
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vahdet-i mevcutgu anlayis, bir felsefe olarak yapilanir, vahdeti viicut anlayisini
edilgenlestirir, felsefi bir din, bir bilgelik dgretisi olarak yasama gecer. Korkmaz Alevilik
felsefesinde-ogretisinde, maddeci diisiinceciligin, yani materyalizmin egemen; idealist

diisiinceciligin, yani idealizmin tamamlayici ve kutsayici oldugunu belirtir.?*®

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilikte bu tiirden felsefi bir tasarim, dinin
“felsefelesmesini” saglamis ve aydinlanmanin temel kanalini agmistir. Ortodoksinin 6zii
olan vahyin yerine akli koymus; vahiy ve inanma tizerine yapilanan Ortodoks dinin/
dinlerin, yani Ortodoks tanribilimin karsisina, diisiinme ve akil yiiriitme lizerine yapilanan
felsefeyi yerlestirmistir. Bir bakima bir akil dini yaratmistir. Siire¢ icinde felsefe
tanribilimden, tanrisal kayr (Tanr1’nin nesneler diinyasini yoneten yetkin giicli) dogadan,
insan inangtan bagimsizlasmis; doga ve insan ozgiirlestirilmistir.>*® Korkmaz’a gore
Aleviler-Bektasiler, dogatlistii ve insaniistii bir tanriyr yadsimakla diinyayi ve insani

kurtarmislardir. 2%

Yine Korkmaz, clestirel ve nesnel olan felsefi dinin, inanan insan karsisinda
Ozgiirlesen insanin aklina oncelik verdigini, vahyin yerine akli, inancin yerine 0zgiir
diisiinceyi, tanribilimin yerine felsefeyi koymanin bir bilgelik anlayis1 ve laiklik oldugu
belirtir. Bu baglamda, tarihsel siire¢ icerisinde, dogaiistii giiclerden, metafizik
kuramlardan uzaklasan insanin, felsefelestirilen bu dinin bilgelik Ogretisi sayesinde,

bilime sarilarak nesnel gerceklik alanindaki yiirilyiisiinii siirdiirdiigiinii diisiinmektedir.?®

Korkmaz, akla 6zgiirliik tanimayan seriat sistemiyle fikirsel gelisme ve uygarlik
saglanamayacagini; insan aklinin vahyin golgesinde kaldigini; aklin, vahye tabi oldugu
taktirde islevselligini yitirecegini, is goremez bir konuma diisecegini su sekilde ifade

3

etmistir: “...Bizler aklin vahye tabi olmasinin nasil bir felaket oldugunu bir tirli
anlayamamisizdir. Bir tiirlii kavrayamamamisizdir ki akil, vahiylere baglh kilindig an,
ilim yapamaz hale gelir. Zira ilim denen sey, aklin bagimsiz faaliyetleriyle deney ve
elestiri yollar1 ile elde edilebilen bir seydir. “Yaratict zekd” bagimsiz aklin ve ozgiir

diisiincenin tirliniidiir ki, beser ve doga olaylarindaki sebep ve illet iligkilerinin akilc1 bir

Vahdet-i viicudgular 'resmi islam'la belirli kosutluklar tagimalarina ve bazi anlasma zeminleri
yaratabilmelerine ragmen, Vahdet-i mevcud'qular 'resmi Islam' i¢in tanr1 tanimaz maddecilerdir...”

235 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 26-27.

2% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 29.

237 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 31.

238 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 30.
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eyleme vurulabilmesiyle ve olay ile sonug¢ arasindaki iligkilerin nedensel agidan
degerlendirilebilmesiyle miimkiindiir. Eger bu iligkiler, gokten indigi sdylenen
yaptirimlar seklinde kabul edilecek olursa, insan akli i¢in yaraticilik degil gelismezlik,
miskinlik, gerilik ve ilkellik s6z konusu olur. Bundan dolayidir ki akilciligin
yerlesemedigi ve diisiincenin 6zgiirliige erisemedigi iilkeler bugiin yeryiiziiniin en geri
tilkeleri olarak kalmislardir. Bunlarin basimi seriat iilkeleri ¢ekmektedir, ¢iinkii seriat
egitiminde akil, olay ile sonug arasindaki iliskiyi nedensellik agisindan arastirmak icgin
degil, fakat vahiyleri, hi¢cbir zahmete katlanmadan bellemek i¢in var sayilir. Akil i¢in
vahiyleri degistirmek ya da yok etmek s6z konusu degildir. Olsa olsa belli bir dl¢iide ve
belli siirlar i¢cinde yorumlamak miimkiindiir. Oysa: sartli yorum, fikirsel gelismeyi ve
akilc1 diisiinmeyi saglamaya yeterli degildir. Clinkii sartli yorum, her ne kadar belli bir
vahyin uygulanmasina degisiklik getirebilir ise de, vahyin ortadan silinmesini

saglayamaz.”?%

Korkmaz’a gore Alevi seriati, Siinni seriata karsi, materyalizm zemininde ve aklin
yol gostericiliginde, bireysel-toplumsal etikten de beslenerek yapilanip bigimlenen bir

baskaldiridir. Felsefi boyutta Alevi seriati ii¢ bigimde tanimlanir:

1. Kutsal kokenin bir yansimasi ya da tanrisal “0z”tin goriinlise ¢ikmis bigimi
olarak algilanan goriiniir nesnel-toplumsal diinya.

2. Bu nesnel-toplumsal diinyaya iligskin insan kararlari, insan aklinin sonuglart.

3. Kaynagini bu nesnel-toplumsal diinyadan alan ve kolektif bir {irlin durumunda

bulunan gelenek-gorenekler.?*°

2.2.1.3. Alevilikte inanc

Korkmaz’a gore Alevilikte inang, diisliniilerek, emek verilerek tiretilen bir seydir,
icat degil kesiftir. Diislinmeyenin inanci yoktur, diisiinmeden inanca sahip oldugunu
sOyleyen bir Alevi, yabancilasmis demektir, seriat¢1 inangtan aldigi ddiingleri bizlere

pazarlamaya calisan bir zavallidir.?*

239 Tlhan Arsel, Abant “Anlasmas1”, Aydinlik, 16 Agustos-1998, 14. (Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin
Yaynlari, istanbul 2015, 33’ten naklen.)

240 Esat Korkmaz, Alevi Felsefesi, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014, 12-13.

241 Korkmaz, Insan Tanri, 16.
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Korkmaz’a gore Alevilikte inang, neden degil sonugtur: Alevi felsefesinin altini
dolduran Vahdet-i mevcut, tiimden gelimci degil timevarimcidir; yani zahirden batina
kosar, kosarken de inancini kesfeder. Alevilikte inang, ask demektir; askin ikili bir algisi
vardir: hem Tanr1 demektir, hem de Tarimin goriislerinin toplami, yani inan¢ demektir.
Tanr1 goriisleri, kendi bedenine (dogaya/doga parcalarina, bu baglamda bedene) yazildigi
icin Alevilikte inang, tanrinin bedeninde derlenen bilgi donunda manevi bir sunumdur.

Bu tasarimin geredi yol insani aska yani inanca asiktir.?#?

Korkmaz’a gore Alevi kiiltiiriinde agk/inang, bilmeyle elde edilen bir egilimdir ve
kisiyi asagidan, cahil durumdan yukariya, daha bilgili duruma yiikselten i¢sel egilimdir.
Boylesi bir tasarimda ask/inang, bir insanlasma ortamidir; orada insan kendini bulup
kesfeder. Bagkasina (tanriya) ulasmanin yollarini arar bulur. Ask/inang, insan olabilmek
icin gercek bir kacinilmazliktir, kendisini ve diinyay1 yeniden kurmaya calisa insan i¢in
zorunlu bir etkinliktir. Ask/inang, bir esiktir: gercek bireyden diinyaya acildigimiz yerdir.

Esik kutsalliginin geregi olarak aska/inanca saygisizlik yapilmaz, niyaz edilir.?*3

2.2.2. Bir Bilgelik Ogretisi Olarak Alevilik

Korkmaz’a gore Alevi ogretisi, Hac1 Bektas Veli’nin adina baglanan Dort Kapt

Kirk Makam egitim programidir.?**

Alevi-Bektasilikteki Dért Kapr Kirk Makam anlayisi, tarikat mensubunun gegecegi
maddi ve manevi agamalari ifade eder. Bu anlayis bircok Alevi-Bektasi yazili kaynaginda
yer alsa da, bu konuda ilk sistematigi olusturan kisi, Tlirk mutasavvif Ahmet Yesevi’dir.
Ahmet Yesevi, Dirt Kapi Kirk Makam anlayisin1 Hz. Ali’ye dayandirmaktadir: “Hz. Ali
radiyallahuanh rivayet kilurlar kim, dervislik makami kirk turur. Eger bilip amel kilsa,
dervisligi pak turur ve eger bilmese ve ogrenmese, derviglik makami anga haram turur
ve cahil turur. Ol kairk makamin oni makam-1 seriatda turur ve ont makam-1 tarikatda

turur ve onu makam-1 marifetde turur ve oni makam-1 hakikatda turur. "**

242 Korkmaz, Insan Tanri, 17.

243 Korkmaz, Insan Tanri, 18.

244 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, Demos Yayinlari, Istanbul 2015, 111.

285 Hanifi Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kapt Kirk Makam Anlayisimin Giiniimiiz Alevi
Yazarlarca Algilamis1”, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararast Sempozyumu, Bingdl Universitesi
Yaynlar1 2014, 276.
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Yine farkli bir kaynakta, Alevi-Bektasilikteki Dort Kap1 Kirk Makam anlayisinin,
ilk olarak Hoca Ahmet Yesevi'nin Fakrname isimli eserinde karsimiza ¢iktigi, daha
sonraki devirlerde Haci Bektas Veli’nin Makaldt isimli eserinde ele alindig:

belirtilmektedir.246

Bircok Alevi-Bektasi kaynaginda yer alan Dort Kapr Kirk Makam 6gretisini ilk
olarak sistematik hale getiren Ahmet Yesevinin bu konudaki diislince yapisi, ¢agdasi

olmamasina ragmen Lokman parende aracilig1 ile Hac1 Bektas1 Veli’ye gegmistir.?4’

Hac1 Bektas Veli’nin Dort Kapt Kirk Makam diisiincesi, miiridin Allah’a ulagsmasini
saglayacak tasavvufi bir metodolojidir. Hact Bektas Veli’nin diisiincesindeki seriat
kapisi, dinin temel ilkelerini icermektedir. Bu kap1 bir yasa niteliginde olup genel diizeni
saglamanin yollarin bildirir. Tarikat kapisinda, Bektasilige girme, bir miirside baglanma
kuralt ogretilir. Marifet kapisinda biitiin varliklarin sirlarina vakif olunur. Hakikat
kapisinda ise, insan Calap Tanri’ya ulasarak varligin sirrina erer. Alevi yazili
kaynaklarinda yer alan Dort Kapi Kirk Makam anlayigi, imandan baglayip Allah’a
ulasmaya kadar devam eden kulluk ve kemale erisin manevi mertebeleridir.?*® Haci
Bektas Veli’nin Makalat’indan sonra Dért Kapt Kirk Makam anlayis1 Buyruk’larda da
yer almaktadir. Buyruk’a gore, kap1 dort, makam kirktir. Erkan on yedidir, menzil ii¢ yiiz
atmis altidir. Peygamberimizin s6zii seriat, isi tarikat, durumu marifet, sirr1 hakikattir.
Seriat farz, tarikat vacip, marifet siinnet, hakikat nevafildir. Seriat anadir, tarikat babadir,
marifet oguldur, hakikat oglun ogludur. Seriat dogudur, tarikat batidir, marifet kuzeydir,
hakikat kibledir.?*°

Korkmaz’in diisiincesindeki Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisine gegmeden once,
Haci Bektas Veli’nin Makalat'inda yer alan Dort Kapr Kirk Makam 6gretisine bir

bakalim:

246 Ferudun Hakan Ozkan, Esrefoglu Rumi Divan’inda Dért Kapr Kirk Makam, Tiirk Kiiltiivii ve Haci
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, Say1 59, Ankara 2011, 255.

247 Sahin, “Alevi Yazil1 Kaynaklaridaki Dért Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanis1”, 276.

248 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanig1”, 278.

249 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dért Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanig1”, 277-278.
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Seriat Kapisi ve On Makama:

Iman getirmek.

[lim 6grenmek.

Namaz, Orug, Zekat, Cihad ve Ciinupliikten temizlenmek.
Helal kazanmak ve ribay1 haram bilmek.

Nikah krymak

Hay1z ve lohusalikta cinsi miinasebeti haram bilmek.
Stinnet ve Cemaat Ehli’nden olmak.

Sefkatli olmak.

Temiz yemek ve temiz giyinmek.

© o N o gk~ wDhPE

10. lyiligi emredip kétiiliikkten menetmek.

Tarikat Kapist ve On Makami:

Tevbe etmek.

Miirit olmak.

Sa¢ kesmek.

Nefis olgunlastirmak i¢in savasmak.
Hizmet etmek.

Havf, yani Allah korkusu.

Umitvar olamk.

Hirka, zembil, makas, seccade, tesbih, igne ve asa.

© 0o N o 0ok~ w D PE

Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.
10. Ask, sevk safa ve fakr (Can makami).

Marifet Kapist ve On Makama:

Edeb.

Korku.

Perhizkarlik.

Sabur.

Utanmak (haya).

Comertlik.

[lim.

Miskinlik, benlikten ge¢ip kisinin kendini Allah’a vermesi.
Marifet.

© 0o N o g B~ w DN PE
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10. Kendini bilmek.

Hakikat Kapisi ve On Makama:

Toprak olmaktir.

Yetmis iki milleti ayiplamamaktir.

Elinden geleni men etmemektir.

Diinyada yartilmis herseye giiven vermektir.

Miilk mutlak sahibi Allah’in huzurunda egilip itibar bulmaktir.
Sohbette hakihat sirlar1 soylemektir.

Manevi yolculuk (Seyr-i Siiluk).

Sir saklamaktir.

© 0 N o g Bk~ w DN PE

Miinacattir.

10. Miisahede ve CalapTanr1’ya ulagsmaktir.?>

Yukarida Haci Bektasi Veli’nin Makdldt’'indan aktardigimiz Dort Kapr Kirk
Makam anlayisi ile, diger Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda yer alan anlayis arasinda
makamlarin isimlerinde farkliliklar olsa da ulasilmak istenen hedef bakimindan bir

farklilik yoktur.??

Dért Kapt Kirk Makam 0Ogretisi, sadece Alevi-Bektasilikte degil, Tiirk tasavvuf
gelenegini igerisindeki hemen hemen bir¢ok olusumun igerisinde bir takim farkliliklarla
beraber bulunmaktadir. Ornegin; Anadolu’daki dini-tasavvufi Tiirk edebiyatiin ilk
miimessillerinden olan Yunus Emre’nin eserlerinde, Hoca Ahmed Yesevi'nin Fakrname
isimli eserinde ortaya koydugu “Dort Kapr Kirk Makam” anlayisi ¢ok agik bir bigimde
goriilmektedir.?®? Yunus Emre muhtelif beyitlerinde dort kapr kirk makamdan su sekilde

sOz etmektedir:

“Kirk bin kirk dort tabakdt mesayih evliyalar
Dort kapidur kirk makam dem evliya demidiir”
“Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat marifet andan igerii 11253

20 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarmdaki Dért Kap1 Kirk Makam Anlayisimin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanis1”, 276-277.

251 Sahin, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kap1 Kirk Makam Anlayisinin Giiniimiiz Alevi Yazarlarca
Algilanig1”, 277.

252 zkan, “Esrefoglu Rumi Divan’inda Dort Kapt Kirk Makam”, 254.

253 Ozkan, “Esrefoglu Rumi Divan’inda Dort Kapt Kirk Makam”, 255.
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XIV-XV. vyiizyilllarda Yunus Emre’nin 6nemli bir takipgisi olan Esrefoglu

Rimi’nin Divani’nda da “Dért Kapi Kirk Makam” 6gretisinin yer aldig1 tespit edilmis,?>*

tasavvufi idrak notasinda Yunus Emre’den etkilenen Esrefoglu Rimi, Dort Kap:

anlayisint misralarinda su sekilde ifade etmistir:

“Hakikat bahrine daldim marifet gevherin buldum

Tarikatde satam alam ser’ ile pazar eyleyem”

255

Esrefoglu Divani’nda, Ahmed Yesevi'nin Fakrname isimli eserinde gegen dort kap1

ve kirk makamin hepsi bulunmamakla beraber biiyiik bir kism1 yer almaktadir. Bu konuda

Ferudun Hakan Ozkan’in, Esrefoglu’nun divani {izerine yapmis oldugu calismada

inceledigi beyit ve dortliiklerin neticesinde, Esrefoglu Divdni’nda ortaya ¢ikardigi Dort

Kapi ve Kirk Makam su sekildedir:

A. Seriat

1.

© o~ w N

Allah’1n varligina, birligine, sifatlarina ve zatina iman getirmek.
Namaz kilmak.

Orug tutmak.

[lim 6grenmek.

Hazret-i Restl-1 Ekrem’in siinnetlerini yerine getirmek.

Nehy-i miinker kilmak.

B. Tarikat

© N o g~ w0 D P

Tovbe etmek.

Pire el vermek

Havf sahibi olmak.
Reca sahibi olmak.
Pirin hizmetinde olmak.
Nasihat dinlemek.
Tecrid sahibi olmak.
Tefrid sahibi olmak.

254 Ozkan, “Esrefoglu Rumi Divan’inda Dort Kapt Kirk Makam”, 253.
255 Ozkan, “Esrefoglu Rumi Divan’ida Dort Kapt Kirk Makam”, 255.
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C. Marifet

1. Fena olmak.
Dervisligi kabul etmek.
Tahammiil sahibi olmak.
Diinyay1 terk etmek.
Ahireti segmek.

o gk~ w DN

Hakikat sirlarini bilmek

D. Hakikat

1. Algakgoniillii (hak-rah) olmak.
Kimseyi incitmemek.
Seyriisiiluk sahibi olmak.
Herkesten sirrin1 saklamak.
Fakr diistur edinmek.?>®

o~ w N

2.2.2.1. Korkmaz’in Diisiincesinde Dort Kapi Kirk Makam

Korkmaz bir bilgelik 6gretisi olarak nitelendirdigi Aleviligin, adi 6ne ¢ikarilan
bilginlerin katkisinin yaninda, ismi bilinmeyen sayisiz erenlerin, bilgelerin katkilarini
kapsadigin1 ve son tek tanrici din olan Islamiyet’i felsefe durumuna doniistiiren asil
kaynak oldugunu diisiinmektedir. Bu baglamda Hac1 Bektas Veli’ye baglanan, bir bilgelik
ogretisi olan Dért Kapi Kirk Makam?’ ogretisini, Anadolu halkinin evrensel

diisiiniisiiniin simgesi olarak nitelendirir.?%®

Korkmaz’a gére Dort Kap: Kirk Makam 6gretisi, inangtan diisiinceye atlanilarak
yakalanan insanin; kendini referans gostererek kendi metafizigini (Tanri’sin1)
beslemesinin, yine kendini referans gostererek kendi aklinin yolundan yiirtimesinin
ogretisidir. Inang-diisiince diizleminde, Aleviligin-Bektasiligin teorik &6zii’diir.?*° Yine
Korkmaz’a gore, Dért Kapr Kirk Makamdan gegerken insan bir yandan ham ervah

durumundan kamil insan durumuna yiikselirken, diger yandan bir géniil yolculuguna

26 Ozkan, “Esrefoglu Rumi Divan’inda Dért Kapi: Kirk Makam”, 256-266.

7 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, 198: < Dort Kap1 Kirk Makam: Haci Bektas Veli
Tarafindan gelistirilen dort ana asama ve kirk alt asamadan olusan egitim ogretisi.”

28 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 124.

259 Esat Korkmaz, Alevilik ve Aydinlanma, Pencere Yaynlari, Istanbul 2013, 300.
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cikmakta ve seyri siiluk agamalarini kat ederek kutsal kdkenle birlesip, kutsal kokenle bir
olmaktadir. Korkmaz, ruhsal agidan heniiz olgunlasmamis Tanri yolundaki tarikat
yolcusunun, Dért Kapr ve bu Dért Kapr ’ya bagli Kirk Makam’dan gegerek ergin duruma
geldigini; kamil insan olarak ilahi sirra ulastigini; bu sirrin tasiyicisi olarak birey ve
toplumun hizmetine girdigini belirtir. Bu baglamda, Dort Kapr Kirk Makam 68retisi ile
her seyin tan1g1 durumundaki tarikat yolcusu, ilk olarak ¢iktig1 kaynaga yonelerek inancta
son halkay1 yakalayip Hak ile Hak olmakta, daha sonra inangtan akla atlayarak olgun

bireyi/toplumu yaratmaya yonelerek Hakk’tan halka inmektedir.?®

Korkmaz’a gore Dért Kapr Kirk Makam Ogretisi, metafizik zeminde de olsa
Anadolu topraginda aydinlanmanin kitlesel tabanini yaratmistir. Alevi-Bektasilik Dort
Kapi Kirk Makam 6gretisi ile bireyi; Hak katina tasimay1 amaglayan bir yol degil, tam
tersine bir yorum, bir yetenek varligina doniistiirdiigli insani, toplum hizmetine sokmay1
amaglayan bir inanctir, diisiincedir.?®? Anadolu dogumlu olan Dért Kapr Kirk Makam
Ogretisi, dergah ve tekkelerde, pir, miirsit ve rehberler 6nderliginde dgretilerek giiniimiize

taslnmlstlr.262

Korkmaz, Alevi-Bektasilikteki Dort Kapt Kirk Makam O6gretisinde, Buyruk ve
Makalat’a gore dort ulu kap1 ve bu dort ulu kapiya bagli kirk makam oldugunu, birinci
kapinin gseriat; ikinci kapinin tarikat; t¢iincii kapinin marifet; dordiincii kapinin ana
kaynak olan hakikat kapisi oldugunu belirtir. Her bir kapinin kendine 6zgii 6zellikleri ve
kurallar1 vardir. Kirk makamin onu gseriat; onu tarikat; onu marifet; onu hakikat
igerisindedir. Yol ehli dort kaprya baglh kirk makamdan gecerek Hakk’a ulasir; bu sirada
seriat gemisine biner; tarikat denizine agilir; marifet dalgici olur ve hakikat incisini bulur.
Bu baglamda tarikat yolcusu amacina ulasabilmek i¢in geriatin kosullarin1 yerine
getirmek; tarikatin igerisinde olmak; marifetten ayrilmamak ve siirekli hakikati arar

olmak durumundadir.?%3

Hac1 Bektas Veli, Kirk Makami; Tanr1 yolundaki tarikat yolcusunun Hakk’a
ulagabilmesi igin gegmesi gereken evreler olarak tanimlamis, her kapinin geregini yerine

getirenleri ayr1 ayr1 gruplamis ve onlara bir sifat vermistir. insanin olusumuna katilan,

260 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 93-94.
261 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 99.

262 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 111.
263 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 101.
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toprak, su, ates ve hava olarak belirtilen dort unsurdan her birini, bir kap1 ehline simge

olarak vermistir.2%4

Korkmaz’a gore Dort Kapi®® ogretisinde kapilar, Tanr1 yolunda yiiriiyen bir
insanin ylikselmek ve derinlesmek zorunda oldugu manevi asamalar olarak algilanir.
Dinsel bilgiye ve deneyime agilan bu dort kapi, ilk olarak Cebrail tarafindan Adem'e
tanitilmig: Hz. Muhammet de, “Seriat benim sozlerimdir; yol, tarikat benim islerimdir;
marifet, tim seylerimin basidir; hakikat, benim ruhsal durumumdur” diyerek bunlar
Ogretmistir. Bu kapsamda, insan-1 kdmil asamalarindan ilkini temsil eden ve abitlerle
0zdeslestirilen seriat kapisi; benligini heniiz kotiiliiklerden arindiramayan, gelismemis ve
olgunlagmamis insanlarin din kurallari ve yasalar zoruyla egitildigi manevi bir evredir.
Insan-1 kAmil asamalarindan ikincisini temsil eden ve zahitlerle dzdeslestirilen tarikat
kapisy; kotiiliklerden arinmanin ve herkese iyilik etmenin saglandigi manevi evredir.
Insan-1 kdmil asamalarindan iiciinciisiinii temsil eden ve ariflerle dzdeslestirilen marifet
kapist; goniil yolunda en yiice diizeye ulasma ve tanrisal sirlara erme evresidir. insan-1
kamil asamalarindan sonuncusunu temsil eden ve muhiplerle 6zdeslestirilen hakikat

kapisi; Hakk’1 gorme, zaman ve mekanda tanrisal alemin giicii iginde erime evresidir.2%®

Korkmaz Dort Kapr Kirk Makam 6gretisini, 6zgilin bir sekilde yorumlamis ve bu
Ogretiye yeni bir boyut kazandirmistir. Bu baglamda, ogretideki her kapiyr kendi
hiiviyetine uygun sembolik olarak bir “sahibe” dayandirmis; her kapinin, anlaminin,
inancinin, simgesinin, kavminin, evinin, kardeginin, selaminin, ciinubunun, babasinin,

abdestinin oldugunu belirtmistir.

Yaptigimiz ¢alisma ve incelemeler Korkmaz’in Dort Kapi Kirk Makam 6gretisini;
Tiim Yonleri ile Alevilik, Alevilik ve Aydinlanma, Anadolu Aleviligi, Yorumlu Imam Cafer
Buyrugu, Dért Kapt Kirk Makam isimli ¢aligmalarinda iglemis oldugunu gostermektedir.
Bu calismalardaki ilgili boliimleri inceledigimizde, hepsinde de anlatilan Dort Kap1 Kirk
Makam &gretisinin birbirinden farkli olmadigini, sadece Yorumlu Imam Cafer Buyrugu

isimli kitabinda yer alan Dért Kapi Kirk Makam 6gretisinde, bazi makamlarin isimlerinin

264 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 111.

25 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, 198: “Dért kapi: Tarikat yolunda, yolda tarikat
yolcusunun, yol erinin Tanri’ya ulagsmada yiikselmek ve derinlesmek durumunda oldugu dort asamay1
simgeleyen seriat kapisi, tarikat kapisi, marifet kapisi ve hakikat kapis1.”

266 Esat Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, Anahtar Kitaplar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 196.
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diger ¢aligmalarinda siraladigi makam isimlerinden farkli olarak zikredildigini

goriilmektedir.?’

Biz ¢alismamizda, Korkmaz’in Dért Kap1 Kirk Makam anlayisini, bu konudaki en
kapsamli ¢alismasi olan Dort Kapt Kirk Makam isimli Kitabini inceleyerek aktarmaya

calisacagiz.
Dort Kapy

Korkmaz, en genel anlamiyla Dort Kapryr, Hak yolunda yiiriiyen tarikat
yolcusunun ge¢mek zorunda oldugu manevi asamalar olarak acgiklamakta ve Dort

Kap1’nin sahibini, simgesini, kiblesini, ciinubunu su sekilde agiklamaktadir:

Sahibi: Muhammet, Ali’dir. Muhammed dini agiklamig sonra lam ve elif
koymustur. Buradaki lam Muhammed, elif ise Ali demektir. Ardindan seriat ortaya
¢ikmis, daha sonra tarikat, marifet ve hakikat sir olmustur. Seriat Muhammed’in sanina,
tarikat, marifet ve hakikat ise Ali’nin sanina gelmistir. Lam harfinin Arap ve Osmanl
alfabelerindeki sira numaralarindan yapilan ebcet hesabiyla say1 degerinin otuz olmasi
nedeniyle say1 gizeminde diizen ve adaleti simgelemektedir. Elif ise, ebcet hesabiyla say1
degerinin bir olmasindan 6tiirii Tanr1’nin bir ve tekligini simgesi olarak algilanmaktadir.
Elif, besmelenin basmin altinda bulunan ve imam Ali’yi simgeleyen noktadan, diger

harfler ise eliften tiiremistir.?®8
Simgesi: Esik.
Korkmaz’a gore esik, Hz. Muhammed’in, “Ben ilmin sehriyim, Ali onun kapisidir”,

hadisinden esinlenerek Hz. Ali’yi temsil ettigine inanilan, yolun bir simgesi olarak

algilanan, meydanin giris kapisinin i¢ kismidir. Esige verilen bu anlam, esigi kutsal

7 K orkmaz’1n Dért Kap1 Kirk Makam &gretisini anlattigi, Tiim Yonleri ile Alevilik, Alevilik ve Aydinlanma,
Anadolu Aleviligi,Dort Kapt Kirk Makam isimli ¢calismalarinda, dort kapinin da tiim makamlar1 ayni
sekil, ayn1 sira ve ayni isimle anlatilmstir. Yalmz Yorumlu Imam Cafer Buyrugu isimli ¢alismasinda;
seriat kapisinin dordiincti, altinci, yedinci, dokuzuncu ve onuncu makamlarinin; tarikat kapisinin ikinci,
iiclincii, dordiincii ve besinci makamlarinin; marifet kapisinin, ikinci, ii¢lincii, dordiincii, sekizinci,
dokuzuncu ve onuncu makamlarinin; hakikat kapisinin iigiincii, besinci, altinci, sekizinci, dokuzuncu
ve onuncu makamlarinin, diger ¢alismalarinda kullandigi isimlerden farkli olarak isimlendirildigi
goriilmektedir. Detay igin bkz; Esat Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, Anahtar Kitaplar
Yayinevi, istanbul 2013, 196-205.

268 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 101.
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kilmakta; esik, bireyi Hakk’a gotiiren kap1 olarak algilanmakta, asla esige basiimamakta,

esik dpiilmektedir.?%®

Kiblesi: Secde.

Korkmaz’a gore secde, ayinlerde veya namazda makama saygi i¢in yere kapanma
ya da egilme davranisidir. Inangta secde, Adem atadan kalmadir. Tanri’nin Adem’e secde
edin emri ile aslinda melekler, Adem’in yiiregine gizlenen, Adem’in kisiligindeki
Tanr1’ya secde etmislerdir. Bu nedenle secde etmek ibadet kabul edilmekte, Pir 6niinde

secde etmek, Tanr1 katinda secde etmek anlamina gelmektedir.?’°

Korkmaz’a gore secdede tarikatin on iki isleginin yerine getirilmesi gerekmektedir.

Bunlar:

1) Oziinii toprak etmek,

2) Topraga marifet tohumu ekmek,

3) Tohumu sefkat suyu ile sulamak,

4) Yetisen iiriinii yalnizlik oragi ile bigmek,

5) Hasati riza trmigi ile derlemek,

6) Hasati hikmet harmaninda dévmek,

7) Doviilen hasati sevk yeli ile savurmak,

8) Ayrilan iiriinii mihnet ol¢egi ile 6l¢mek,

9) Olgiilen iiriinii takva degirmeninde ogiitmek,
10) Ogiitiilen iiriiniin ununu edep elegi ileelemet,
11) Elenen unu sabwr suyu ile yogurmak,

12) Yogrulan — hamuru iradet tandirinda pisirerek dervislere/yoksullara

sunmaktir.?’

Yine Korkmaz’a gore, tarikatta basini secdeye koyan can, Mansur Meydani’nda
basini top yapip, “Al!” diye sunmus olmakta; kendini Hakk’a teslim etmis sayilmakta;
korku veya beklenti i¢in secde yapilmamaktadir. Korkmaz’in diislincesinde secde,

makamin temsil ettigi inang-biling algisinin giidiiciiliigiinde, bir ayna islevi gormektedir.

269 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 103.
210 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 103.
211 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 104,
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Bu baglamda secde, kendini seyretme, kendini seyrederek kendini sorgulama, kendini

seyrederek kendini temizleme davranisidir.?’2
Ciinubu: Dort kapinin hizmetini birakip rizasiz kendi basina is yapmak.

Korkmaz’a gore, dini bir terim olarak yikanmak zorunda kalma, kirlenme anlamini
ifade eden bu kavram Alevi-Bektasilikte, pirsizlik demektir. Yani, tarikata/yola girerken
verdigi s6zden donen kimsenin durumunu belirtir. Bir pirden el almayan, dort kapinin

hizmetini bir yana birakip, kendi basina is yapmakta ve ciinup duruma diismektedir.?’3

Kirk Makam

Korkmaz Kirk Makami®™* kisaca, tarikat yolcusunun/yol erinin yiikselerek ge¢gmek

zorunda oldugu manevi alt asamalar olarak tanmimlamaktadir.?”
Sahibi: Haci1 Bektas Veli.

Korkmaz, Hac1 Bektas Veli’nin, Anadolu topraklarinda eski Tiirk, Iran, Arap ve
Helen diisiince-inaniglarinin bir bilesimi olan Bektasiligi bigimlendirirken; Ortodoks
Islamliktan ayrilan, Tiirkceyi ibadet dili yapma, siinneti ve seriat1 kaldirma, namaz ibadeti
yerine eski Tiirk Samanizmi, Zerdiist dini ve diger halklarin toplumsal/dinsel
pratiklerinden esinlenerek gelistirdigi cem’i koymak suretiyle yenilikler getirdigini

belirtmektedir.®
Ciinubu: Kirk makamin hizmetini birakip rizasiz kendi basina is yapmak.

Korkmaz, Alevi-Bektasilikte rizanin; Tanri’dan gelen her seyi goniil hoslugu ile
karsilama ve Tanri’nin hosnutlugunu/onayimi kazanma seklinde iki anlami oldugunu ve
bir riza kapisi olan tarikatta/yolda, rizanin, kisinin kendisi ile rizasi, kisinin toplumla

rizasi, kisinin tarikatla rizas: seklinde ii¢ tiiriiniin bulundugunu belirtir.?”’

Korkmaz, kisinin kendisi ile rizasinin; pir 6niinde, basi secdede iken kiginin kendi

Oziiyle hesaplasmasi, kendi kendini yargilamasi, kimsenin taniklig1 ve sikdyeti olmadan

212 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 104,

213 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 106.

274 Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozligii, 403: “Kirk makam: Dort Kapi gretisine gore, kamil
insan olma siirecinde, yol erinin gegmek zorunda oldugu manevi asamalar olarak algilanan dort kapiya
bagl kirk alt agama.”

215 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 111.

218 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 111.

217 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 114.
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Ozelestiri yapmasi olarak agiklamaktadir. Kisinin toplumla rizasinin; kisaca edep olarak
bilinen, kisiyi kétiiliikten uzak tutan, eline-diline-beline sahip olmak ile ger¢eklesecegini
ifade etmektedir. Kisinin tarikatla rizasinin; kisinin yola, her tiirlii baski ve zorlamalardan
uzak bir sekilde kendi rizasi ile girmesi ve tarikatin gereklerini severek ve inanarak yerine

getirmesi ile gergeklesecegini belirtmektedir.?’®

2.2.2.1.1. Seriat Kapisi

Korkmaz, Dort Kapr Kirk Makam 6gretisinin ilk kapisinin seriat ve buna bagli on
makam oldugunu ifade etmekte ancak burada bahsedilen seriatin Ortodoks Islamliktaki
seriatla hi¢ bir iligkisinin olmadigini belirtmektedir. Bu baglamda Korkmaz, Ortodoks
Islamlik seklinde isimlendirdigi Siinni seriat1 elestirmekte ve Alevi-Bektasilikteki seriati;
“baslangicta kutsal kdkenin bir yansimasi olarak algilanan goriiniir nesnel diinya, bunun
da dtesinde, bu nesnel diinyaya iligkin insan kararlar1 ya da kaynagini bu nesnel diinyadan
alan ve toplu insan iriini durumunda bulunan gelenek-gérenekler” seklinde

tanimlamaktadir.2’®

Sahibi: Korkmaz, seriat kapisinin sahibinin Hz. Muhammed oldugunu, bundan
dolay1 Alevi-Bektasi zeminde, “seriat Hz. Muhammed’in sanina geldi” bi¢imindeki

inancin yasatildigim belirtmektedir.?8

Anlami: Korkmaz’a gore seriatin biri zahir digeri bdzin olmak tizere iki yonii vardir.
Korkmaz seriatin zahir anlamini, Ortodoks Siinni yasalar olarak tanimlamaktadir. Siinni
Ortodoks Islamliktaki seriati, basta Kuran olmak iizere hadis, icma-i iimmet ve kiyas-1
fukaha adi verilen, dort kaynaktan c¢ikan buyruk ve yasalarin timi olarak
tanimlamaktadir. Korkmaz’a gore Siinni Ortodoks Islamliktaki bu seriat algisi, icma-i
immet ve kiyas-1 fukaha metotlar1 ile insanlari, sézde akil yiiriitme eyleminin igine
sokmus, ancak bu metotlarin Tanr1 ve peygamber buyruklarima uygunluk zorunlulugu ile

akilci diisiincenin yerine korii koriine inanmanin egemen olmasini saglamistir.?!

Korkmaz’a gore seriatin batin anlamzi; yol erkani ya da yol ulularina iligkin bilgidir.

Korkmaz seriatin temel kaynagi olan Kur’an’t da batini ¢ercevede yorumlamaktadir.

278 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 114-115.
219 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 117-118.
280 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 118-119.
281 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 119.
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O’na gore Kur’an, Alevi/Bektasi inancinda, Hz. Muhammed’in gonliine yansiyan,
gonliinde tecelli eden bilgilerin onun sezgisel akli tarafindan yorumlanmasi ve
aciklanmasidir. Korkmaz’a gére Hz. Muhammed, istek ve diisiinceleri olmayan, Cebrail
tarafindan harekete gecirilince konusan ve Tanr1 kelamini aktaran bir otomat degil,
bagimsiz bir diisiiniir olarak algilanmaktadir. Bu baglamda Cebrail, Hz. Muhammed’in
sezgisel aklindan baska bir sey degildir. Korkmaz, bugiin vahiy diye anlasilan naklin, Hz.
Muhammed’in vecd durumunda iken soyledigi siir ve diizyazilar1 oldugunu; Hz.
Muhammed’in diisliniirken bir tanr1 gibi degil de insan gibi diisiindiigiinii; Tanr1’nin
diistinme isini insanlara biraktigini; bilgiyi insana Tanri’nin degil, insanin Tanri’ya
verdigini; Insan-1 kamil durumunda insanin, bilgisini Tanrrya tastyarak, Tanr’nin kendi
kendisini kesfetmesine yardimci oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda insanin Tanr1’ya
degil, Tanri’nin insana ihtiya¢ duydugunu ve Siinniligin algiladigr anlamda bir Tanr1
vahyinin olmadigini, yazilip sOylenenlerin tiimiiniin insanlarin eseri oldugunu ifade

eder.28

Korkmaz’a gore Kur’an’in igsel (batini) anlami, tek olan gergegin kendisidir.
Kuran, Cebrail’in getirdigi bir vahiy degil, peygamberin kendi sézleridir. Bu nedenle
peygamber konusan (natik)durumundadir. Kur’an’in i¢ anlami natika karsi samit (sessiz)
olan imamin talimiyle ortaya c¢ikar. Hz. Muhammed’in samiti Hz. Ali’dir. Korkmaz’a
gore ayet ve hadislerin gizli anlamlari Imam Ali ve onun soyundan gelenlerin

aciklamalariyla anlagilabilir.?3

Inanci: Tbadet. Korkmaz’a gore, Alevi-Bektasiligin 6ziinii olusturan dort inangtan

ilki olan ibadet, seriat kapisi ile 6zdeslestirilmektedir.?®*

Simgesi: Hava. Korkmaz’a gore, Alevi-Bektasiligin varolus dgretisine gore, onsiiz-
sonsuz olarak algilanan, varlik tiirlerinin olusumuna katilan dort tiir 6geden birisi, seriat
simgesi, yani havadir. Bu konudaki diisiincesini Imam Cafer Buyrugu ile temellendiren
Korkmaz, dort unsurun, varlik tiirlerinin olusuma katilmanin 6tesinde bazi anlamlar
icerdigini belirtir. Bu baglamda hava azarlar. Yani azarlama, havanin bir uzantisi olarak

algilanmakta ve on 6zelligi bulunmaktadir: . Zahitlik, 2. Tanri’dan korkma, 3. Namaz,

282 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 121; Esat Korkmaz, Alevilere Saldirilar, Pencere Yayinlari, Istanbul
1997, 17-18.

283 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 120-121.

284 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 125.
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4. Kulluk, 5. Abdest, 6. Orug, 7. Hac, 8. Tanri’yva boyun egme, 9. Kelime-i sehadet

getirmek, 10. Tanri’min adim anma.?®®

Kavmi: Abidler. Korkmaz gore abidler, seriat kapisiyla 6zdeslestirilen, insan-1
kamil asamalarindan ilkini temsil eden ve kdkenlerinin hava oldugu kabul edilen, dort tiir
insandan ilk tiir insan; seriat insamdir. Korkmaz, abidlerin 6zelliklerini Makalat’a
dayandirmakta, abidleri, asillart hava olan seriat kavmi olarak tanimlamaktadir. Abidlerin
ibadeti namazdir, orugtur, zekattir, hacdir, gaza eylemektir. Nefsin diinyasal isteklerinden

styrilmak ve ahireti sevmektir.2%®

Evi: Nasip alip yola girecek canin, téren yapilmadan once hazirlandigi, yol
kurallarin1 yeniden gozden gegirdigi, abdest alarak kefen giydigi yap1 boliimi, yer; seriat

evidir.28’

Kardesi: Korkmaz, Tanri’nin birligine inanarak, peygamberi hak sayarak, Hz. Ali
ve ogullarinin imamligin1 onaylayarak seriat ya da seriat kapisina kardes olunacagini

belirtmektedir.288

Selami: Korkmaz’a gore seriat kapisinin selami: “Esselam-ii aleykiim ey nur-u

seriat erenleri” seklindedir.?®

Ciinubu: Korkmaz’a gore seriat kapisinin cilinubu, kadinla cinsel iliskide

bulunmaktir.?°
Babasi: Oz baba.?*!

Abdesti: Korkmaz’a gore seriat kapisinin abdesti su ile yapilan abdesttir. Bu abdest,
tarikat/yol abdestidir. Tarikat/yol abdestini yola girecek cana rehberi aldirir. Rehber her

bir uzvun yikanmasi igin su dokerken kimi 6giitlerde bulunmaktadir.?%2

285 Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 125-126.

286 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 126.

287 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 126.

288 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 126.

289 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 126.

20 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 126.

291 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 127.

292 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 127: “Rehberin seriat kapisindaki yol erine abdest icin su dokerken,
her bir uzvun yikanmasi esnasinda verdigi ogiitleri, Korkmaz’dan aynen aktariyoruz: 1. Elleri
Yikatirken: “Ey talip! Ezelden bu ana gelinceye kadar Tanri’min yasak ettiklerine el siirdiinse
ciimlesinden ari olmak igin ellerini yumak Cenab-1 Resul’iin siinneti seniyesidir. Yika...”

2. Burnunu yikatirken: “Ey talip! Elest Bezmi’nden bu ana gelinceye kadar kokladigin igreng kokularin
giderilmesi i¢in burnuna su vermek Muhammed Mustafa 'nin siinneti seniyesidir. Yika...”
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Makamlar
1) Iman etme:

Korkmaz, seriatin makamlarim1 da zdhir ve bdfin olmak tizere agiklamistir. Bu
anlamda iman etmenin zéhir anlamini; Tanr’nin birligine, meleklerine, peygamberlerine

inanmak olarak agiklamaktadir.?%3

Bdtin: Korkmaz iman etmenin batini anlamini; miirsit Oniinde, yolun biitiin
kurallarina uyacagina s6z verme, bu inanci ikrara baglama, goniil yoluyla Hakk’a iliskin
anlami, sezgiyi/ bilgiyi yakalama olarak agiklar. Korkmaz’a gore miirsit oniinde ikrar
veren can, tarikata girerek dervis olmak, bir dergaha bir miirside baglanmak, nasip almaya

gelmek, nefsin isteklerinden ilgisini kesmek anlaminda soyunmus demektir.?%

Korkmaz, tarikata girmek isteyen kisinin bilmek/inanmak durumunda oldugu,
Tanr1 yoluna goniilden baglanmanin kosullar1 olarak algilanan on alt1 goriisii su sekilde
siralar:1. Mertlik, 2. Zindelik, 3. Tac-1 deviet, 4. Namaz-1 taat, 5. Feth-i kudret, 6. Nur-u
velayet, 7. Bank-1 Muhammed, 8. Buy-i cennet, 9. Imam-1 sehadet, 10. Kuran-1 hikmet,
11. Dest-i velayet, 12. Kemer-i hidayet, 13. Dem-i hizmet, /4. Erkdan-1 mesayih, 15. Ecel,

16. Kismet.?®®

3. Yizini yikatirken: “Ey talip! Ezelden bu ana kadar yiiz kizartici iglerin ciimlesinden ari ve beri olmak
icin yiiz yikamak Cenab-1 Hakk i farzidir. Yika...”

4. Kollarm yikatirken: “Ey talip! Bu ana gelinceye kadar kol salmis oldugun yasaklarimin ciimlesinden
temizlenmek icin kollarini yumak Cenab-1 Hakk in Farzlarindanduwr. Yika...”

5. Basin1 mesh ettiritken: “Ey talip! Bas abdnin en degerlisidir. Govde insani tasiyici, bas bilip anlayicidir.
Akl ve fikir basta gerektir. Bu ana kadar akilsizca yaptigin islerin, isledigin suglarin ciimlesinden art
ve beri olmak i¢in basini ytka... Bu dahi Cenab-1 Hakk in farzidwr.”

6. Ayaklarini yikatirken: “Ey talip! Ezelden bu ana degin Tanr: rizasina uymayan giinah ve suga gotiirtir
yerlere vardin ise ciimlesinden ari ve beri olmak igin ayagini mesh edesin. Bu dahi Cenab-1 Hakk 'in
farzidwr.”

Tarikat abdesti bittikten sonra silinmesi i¢in omuzundaki havluyu verirken; “Ey Talip! Ervah-1 ezelden,
nahn i kassemnadan bu yana gelinceye kadar islemis oldugun sirk ve hatadan, masiva ¢camurundan
silinip pak olmak igindir. Sil...” Ardindan: “Ey talip! Bu yikanan yerleri temizlemekten maksat, bu
uzuvlarn ile yapilmis su¢ ve baskaldirmalarin var ise seni ve oralarini bunlardan temizlemek igindir.
Bu abdest, Imam Cafer-iis Sadik erkimndandir. Cenab-1 Hak erenler abdestine sabit kadem eyleye
Allah, eyvallah. Hii dost” der.”

2% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 131.

2% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 131.

2% Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 132-133; “Korkmaz, Tanr1 yoluna baglanmanin kosullar: olarak
nitelendirdigi bu on alt1 goriisiin, cana soru bi¢ciminde yoneltilerek olumlu yanit vermesinin istendigini
belirtmektedir. Bu on alt1 goriis:

“1. Mertlik: inan¢ bakimindan olgun ve bilgi bakimindan gelismislik.

2. Zindelik: tarikata baglanma, onun kurallarina, ilkelerine uyma, gereklerini yerine getirme konusunda
kiside beliren ruhsal olgunluk, giicliiliik, direnglilik.

3. Tac-1 devlet: basa giyilen tagla temsil edilen ruh, gonil yiiceligi, ululugu, mutlulugu.
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Iman etmenin batini anlamindaki, inancini ikrara baglama ifadesinde Korkmaz,
ikrar ayinini kastetmektedir. Korkmaz’a gore ikrar ayini, yola girmek i¢in diizenlenen ilk
biiyiik torendir ve bu térenden ge¢gmeyen bir kimsenin yola girme olanag1 yoktur. Ikrar
ayini, yola girmek isteyen isteklinin dilegini agiklamasi torenidir. Yola girmek isteyen
talip Oncelikle bir rehber bulmali ve yola girmek icin gerekli islemleri ondan
ogrenmelidir. Talibin istegini 6grenen, diisiincelerini anlayan rehber durumu, tekkenin en
biiyiik yoneticisine bildirir ve yola alinmasinin uygun oldugunu Onerir. Talip bir siire
denendikten sonra uygun bulunmasi durumunda kendisini yetistirmekle gorevlendirilen
kimselerden nasip alir. Korkmaz’a gore seriat kapisinin birinci makaminin anlamu,
inancin1 ikrara baglamak, goniil yoluyla Hakk’a iligkin bilgiyi yakalama siirecine girmek

demektir, 26

2) Ilim Ogrenme

Zahir: Korkmaz’a gore ilim 6grenmenin zdhir anlami, akla ve sOylenenlere dair
bilimleri 6grenmektir. Korkmaz, ilim 6grenmenin zahir anlaminin ikili bir yap1 icerdigini
belirtir. 1lki, akla dayanan bilimlerini 6grenmektir ki, doga ve toplum olaylarini, nesnel
yasalari, yasam ya da g¢evreyi diizenleyen insan kararlarim1 konu edinen bilimleri

ogrenmek, aklin asil iiretim alanini ¢izmek, cizilen bu alani kutsamaktir. Ikincisi ise

4. Namaz-i taat: Tanr1’ya, Ali’ye uymak, Tanr1’nin, Ali’nin buyruklarini uygulamak, yerine getirmek i¢in
gosterilen kulluk.

5. Feth-i kudret: tarikat sevgisini yayarak, goniilleri agarak Ali sevgisini ¢ogaltmak.

6. Nur-u veldyet: velilik agamasina ulagmis bir kisinin biitiin goniillere 151k sagacak yiicelikte oldugunu
anlatmaktadir.

7. Bank-t Muhammed: Hz. Muhammed’in insanlari Islamhiga daha dogrusu Ali yoluna gagirisi, birlik,
biitiinliik saglayis1 ve Allah-Muhammed-Ali ti¢liisiiniin 6ziinde var olan birligi anlatmaktadir.

8. Buy-i cennet: Allah-Muhammed-Ali inancin1 benimseyip pire baglanan kimselerin gidecegi yerin cennet
oldugunu; oraya seriatin koydugu yasaklarla, baskilarla degil, Ali yolunda ruh olgunluguna ulasip arif
olmakla gidilebilecegini anlatmaktadir.

9. Imam-1 sehadet: Allah-Muhammed-Ali {i¢liisiiniin birligine inanma, bunu dille, goniille agiklamak.

10. Kuran-z hikmet: inanmis kimsenin gonliiniin Kuran oldugunu anlatmaktadir.

11. Dest-i velayet: velilik eli, anlaminda Haci Bektas Veli’nin yol gostericiligini, bu eli tutmayanin yolda
kalacagini, olgunlasamayacagini anlatmaktadir.

12. Kemer-i Hidayet: tarikata/yola baglanmayi, Ali yolunda, pir yolunda gitmeyi anlatmaktadir.

13. Dem-i hizmet: verilen gorevi giiler yiizle, seving duyarak, goniil agikligi ile yapma, hizmette karsilik
beklememe, yarar gozetmeme, bencillikten, kendini begenmislikten siyrilmak.

14. Erkdn-1 mesayih:. erkanin, tarikatin kurallarina uymay1 zorunlu kildigini1 ve insanin gereksiz
davraniglarini 6nleyen ayak bagi niteliginde oldugunu belirtmektedir.

15. Ecel: Tanr1 buyrugu olan 6limiin giiler yiizle karsilanmasini, asil dolagan 6lii durumuna diigmekten
korkulmasini anlatmaktadir.

16. Kismet: Ali’nin, Pir’in izini siiren, kendini olgunlagma, ylicelme yoluna veren tarikat yolcusunun
Oniinde biitiin kapilarin agik oldugunu, Tanr1’nin ona nice mutluluklar bagislayacagini anlatmaktadir.”

2%Korkmaz, Dort Kapr Kirk Makam, 133-135.



70

soylenenlere dair bilgileri edinmek, yani; vahiy yoluyla gelen, Tanr1 buyruklarini
belleme, bu buyruklarin, gokyiiziinden yeryliiziine indirilen kutsal metinler olarak degil,
sezgisel akilla kutsal olanin algilanmasiyla disa vurulan ilahi nitelikteki sozler olarak

anlama, bunu bi¢imsel gdrme ve 6z arayisina girmektir.?%’

Bdnin: Korkmaz’a gore ilim 6grenmenin batin anlami; tarikat yolunda goniil
yoluyla dnce kendini, sonra kendi 6zlinde Tanr1’y1 bulmak; bunu ettiine indirgemek;

sezgisel aklini kullanarak kesin bilgiye ulasmaktir.?%®
3) ibadet Etme

Korkmaz’a gore Alevi-Bektasilikte, Siinni Ortodoks Islamligin algiladigi anlamda
ibadet tiimiiyle bigimseldir, asil olan 6zdiir. Imam Ali, bu bigimsel gorevleri tiim
yandaslar1 adina yerine getirmis ve Alevi-Bektasileri bu goérevlerden bagislamistir.

Bundan dolay1 inangta Ali, bir kurtaricidir.?%

A) Namaz:

Korkmaz’a gore namazin zahir anlami; belli zaman ve belli bigimlerde Tanr1’ya
yakarmaktir. Korkmaz, Alevi-Bektasgilerin camiye gitmemelerinin, Siinni anlamiyla
namaz kilmamalarinin, tarihi, sosyal, felsefi ve dinsel nedenleri oldugunu belirtmekte ve

bu nedenleri su sekilde agiklamaktadir:

Tarihi neden: Korkmaz’a gore camiler, egemen politikanin, bu politikaya destek
veren Stinnilerin propagandasinin yapildigi bir 6rgiit evi durumuna getirilmistir. Yalnizca
Stinni insanlarin namaz kilip ibadet ettigi yerler olarak bagimsizlasan camilere Alevilerin

gitmesi, kendi inanglarini yadsimalar1 anlamina gelmektedir.

Sosyal neden; Korkmaz’a gore Alevilere camilerde yapilan saldirt ve hakaretler,
bu kesimin camilerden kopmasina yol agmistir. Tiirklerin kitlesel 6l¢ekte Miisliimanligi
kabul ettigi donemde, Ali yandaslarinin camilerden kopma siireci hemen hemen
tamamlanmistir. Camilerden uzaklasan Aleviler, Islam 6z kaynagini sorgulayarak, kendi

ibadet bigimlerini, yani cem’i yaratmiglardir.

297 Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 135-136.
2% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 136.
29 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 138-139.
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Felsefi neden; Korkmaz’a gore Alevi diisiincesinde ibadetin amaci, Tanri’ya
yonelik olarak yapilan kullugun, Tanri katindan insana yansimasi ve insanin
olgunlagmasidir. Ceza ya da 6diil duygulariyla yapilan ibadetin gercek bir kullukla iliskisi
yoktur. Tam tersine bu anlamda namaz kilmayr mutlaklastirma, Tanri’yla bulusmay1

engelleyen bir oyalamadir.

Dinsel neden; Korkmaz, Alevilerin namaza bakis agisinin Siinnilerden farkli
oldugunu belirtir. Alevilikte namaz yadsinmamakla birlikte, ibadet onunla
sinirlandirilmaz. Aleviler, Kuran’da namazin bugiinkii uygulanis bi¢imi ile dile
getirildigini kabul etmezler. Salat’in namaz degil, Tanr1’y1 igte anip selamlama anlamina

geldigine inanirlar. 3%

Korkmaz’a gore namazin batin anlami; her an Tanr1’y1 gonliinde tagima, bu yolla
stirekli namazda olmaktir. Yine Korkmaz’a gére namaz, bir tarikat ulusuna, biiyiigiine ya
da tarikatta bir makami temsil eden seye, yere ve bunlar araciligi ile Tanr1’ya yakarmak,
yalvarmaktir. Inangta bu tiirden bir ibadet niyaz3** olarak bilinir. 3®> Korkmaz namaz ile
ilgili olarak bir de halka namazindan bahseder. Halka bigiminde ibadet etmenin, goksel
varliklarin bir sistem ve uyum igerisinde, bir merkez etrafindan donmelerinden
esinlenerek bigimlendiginin kabul edildigini belirtmektedir. Halka namazini;
“Cemevi’'nde halka olusturacak bi¢imde bir diizen alarak ve Tanri 'nin yansimast olarak
algilanan didara (yiize, birbirinin yiiziine) donerek, kendini Tanrt’ya teslim etme; halka
namazi.” seklinde tanimlamaktadir.3® Korkmaz halka namazi ifadesinin, halka halinde

toplu niyaz yapilmasindan esinlenerek gelistirilen bir anlatim bigimi oldugunu

300 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 139.

301 Korkmaz, Biitiin Yénleri ile Alevilik, Demos Yayinlari, Istanbul 2015, 115; “...Niyaz, Alevilikte temel
ibadet bigimleri arasinda sayilir. Bu kapsamda, bir pire, miirside saygi gostermek, yine bir ulunun adi
amldiginda sag elin bagparmagini dudaga gétiirmek ibadet anlaminda bir niyazdir. Inancta niyazin
kokeni, giizelligin goriilmeye olan egilimi yasasi geregi Tanri’nin kendini bilmek i¢in aynaya bakma
istegine baglamir. Bu baglanma bize her seyin ask ile ask i¢in varliga tasindigim anlatir. insan Konusan
Tanr1 oldugu i¢in bir bakima her seyin temsilcisidir: niyaz kapsaminda insana kars1 doniilerek, insan
kible edinilerek aslinda biiyiik yaraticiya yalvarilir/ yakarilir. Diger yandan insan onurlandirilarak,
sereflendirilerek Tanr1’nin kendini tanimasina, bilmesine katkida bulunur. Tanr1’nin insan gereksinmesi
oldugu vurgulanmig olur. Buyruk’a gore niyaz bir goniil lokmasidir; dosttan dosta giden yiirek
sevgisinin yoludur. Her niyazda, dost yiireginde bin bir ¢igek acar; her goniilden bin bir tohum sagilir;
her tohumdan bin bir dostluk dogar.”

302 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 140.

303 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 141.
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diisinmekte, baglangicta halka niyaz: olarak isimlendirilen bu uygulamanin zamanla

halka namazi1 bigimine déniistiigiinii ifade etmektedir.>%*

Korkmaz, Piri Er’in yaptig1 alan ¢alismalar1 kapsaminda goriistiigii kaynak kisilerin

halka namazi ile ilgili su bilgileri verdigini belirtir:

“Stinni Miisliimanlarin ibadetinde kibleye doniiliir. Alevi ceminde ise karsisindaki
insanin cemaline niyaz edilir. Halka seklinde oturulmasinin nedeni de budur. Allah'in
giizelligi insamin cemalindedir. Onun igin insana secde edilir ..” (Amasya-

Giimiishacikdy/ Sarayozii; Haydan Altun Dede)®®®

“Halka namazi cemde cemal cemale kilinan namazdir. Bu namazda insan insana
secde eder, ¢iinkii Hak ademdedir. Allah insani kendine ortii yapip onda gizlenmistir. Hak

miiminin kalbindedir” (Amasya Hamamozii/ Yemisen; Abdullah Balc1)®%

“Aleviler i¢in asil namaz halka namazidir. Hazreti Peygamber ibadetini cemal
cemale yapmustir, ¢iinkii Allah ddemdedir.” (Corum-Osmancik/ Campinar; Davut

Bayral)3®’

“Aleviler icin asil olan halka namazidir. Kuran-i Kerim' de Cenab-1 Hak
buyurmustur ki biz geceyi ibadet ve dinlenme, giindiizii ise ¢alisip rizkini temin vakti
kildik, onun igin giindiiz gostermelik olarak yapilan ibadet giinahtir. Bundan dolay1 biz
halka namazi kilariz. Ik secde Adem’e indigi icin de ddem’e secde ederiz.” (Corum-
Merkez/ Esencay; Veli Giirlek)%®

Korkmaz, inangta ibadet edilirken bes kiblenin temel alindigimi belirtmektedir.

Bunlar; kalp kiblesi, ten kiblesi, akil kiblesi, fehim kiblesi, can kibleleridir.3%

304 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 215.

305 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 217.

306 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 217.

307 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 217.

308 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 217.

309 Korkmaz, Dort Kapr Kirk Makam, 141-142; Korkmaz, inangta ibadet edilirken temel alinan bu bey
kibleyi su sekilde agiklamaktadir:

“a) Kalp kiblesi: Cemin yapildig1t Mansur Meydani’n1 temsil eden can kiblesi.

b) Ten kiblesi: Mansur Meydani’nda giris kapisinin solunda yer alan ve bir ceza makami olarak Kolu Agik
Hacim Sultan adina kurulan meydan tagini temsil eden ten kiblesi.

C) Akl kablesi: Cerag, post ya da miirsidi temsil eden akil kiblesi.

d) Fehim kiblesi: Torende miirsidin oturdugu yeri temsil eden fehim kiblesi.

e) Can kiblesi: Tanrisal giizellik olarak algilanan insam temsil eden can kiblesi.”
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B) Zekit:

Korkmaz’a gore zekatin zahir anlamr; varlikli Miisliimanlarin mallarini temizlemek

ve helalligini saglamak i¢in, mal ve paralarindan her yil yoksullara vermekle yiikiimli

olduklar1 kirkta birlik paydir.3*°Batinda ise zekatin ii¢ yonlii bir anlamu vardur;

1)

2)

3)

Tanrt katina ulasabilmek i¢in kendi varligindan vazge¢cmek ve bu suretle
kendini temizlemektir. Bu baglamda kendi varligindan vazgegme; birey olarak
diinyasal isteklerine sirt ¢evirme anlamini tasimakta ve amaclanana
ulasabilmek i¢in kimi dogal gereksinimlerini karsilamakta perhizli olmay1
ifade etmektedir.3"

Benini yadsiyarak birlikli, yani herkesin herkes i¢in ortak benlerinin
katilimiyla olusan ve bagimsizlasip yabancilasarak kutsal kéken durumuna
yiikselen toplumsal bilinci ya da topluluk bilincini aklamak; bu yolla
toplumsallagmak; toplumsallasarak toplulugu ya da toplumu, giinahlarindan ve
eksikliklerinden temizlemektir.3'?

Kendinde bulunan bilgiyi bir bagkasina aktararak toplumsallagsmaya/topluluk
ya da toplum bilincinin olusmasina katkida bulunmak baglaminda, kendi

bilgisinden diger insanlar1 yararlandirmak, bu yolla kendini temizlemektir.3!3

C) Orug:

Korkmaz’a gore orucun zahir anlami; belirli glinlerde sahurdan iftara kadar bir sey

yiyip igmemektir. 314

Korkmaz, orucun bdtinda dort anlaminin oldugu kaydeder. Buna gore:

1)

Orucun batindaki anlamlarindan birisi yas tutmaktir. Bu yas tutus; zalimlerden
gelen, ancak geriye getirilmesi olanaksiz olan bir felaketin bedelini 6deme
duygusunu siirekli canli tutmayr amaglayan, 1-10 Muharrem giinleri
Kerbela’da sehit edilenlerin anisina su i¢gmeyerek, eglencelerden uzak

durularak tutulan orugtur. Oruglu giinlerde kurban tiglanmaz, sag-sakal tiras

310 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 142.
311 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 143.
312 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 143.
313 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 143.
314 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 143.
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edilmez, cinsel iliskide bulunulmaz, eglence/diigiin yapilmaz veya bu tiir

yerlere gidilmez.3®

2) Korkmaz’a gore orucun bir diger bdnini anlami; kendi iradesiyle kendisini
yanligliklara ve kotiiliiklere kars1 korumak, bunu saglamak i¢inde bir tavir ve
eylem igerisine girmektir.3!°

3) Korkmaz’in oruca verdigi bir diger batini anlam; yola giristen Hakk’a
ylriiyiinceye  degin  yasaklanmis seylerden uzak durmak, bunu
gergeklestirebilmek igin de bir tavir ve eylem igerisine girmektir.3!’

4) Korkmaz’in orug ile ilgili bir diger batini yorumu; tarikat sirrin1 agiklamaktan

kacinmak, bunu gergeklestirebilmek igin bir tavir ve eylem igerisine

girmektir 31

Korkmaz’in diisiincesindeki orug ibadetinin zahir ve batin anlamlarini aktardiktan

sonra Alevi gelenekteki oru¢ uygulamalarina bakalim.
Yas Orucu (Matem Orucu)

Korkmaz Anadolu Alevileri i¢in temel olan orucun, Muharrem ayinda 12 giin siire
ile tutulan orug oldugunu belirtir. Bu orug, Hz. Hiiseyin ve yandaglarinin Kerbelad’da sehit
edilmeleri anisina tutulan orug olup aslinda bir yas tutma eylemidir. Orug siiresince
ozellikle kirsal kesimlerde aksamlari orug agildiktan sonra belirlenen bir evde toplanilir,
Kerbela olay: ayrintili sekilde anlatilir/kitaplardan okunur ve Hz. Hiiseyin’e mersiyeler

okunur.31®

Korkmaz’a gére matem orucu, zalimlerden gelen ancak yerine getirilmesi olanaksiz
olan bir yikimin bedelini 6deme duygusunu yasatmayr amaglamaktadir. Matem orucu
sliresince; su i¢ilmez, ancak orug agildiktan sonra hosaf, ayran gibi sulu gidalar alinabilir.
Kurban tiglanmaz, sa¢ sakal tras edilemez, ¢amasir degistirilmez, cinsel iliskide
bulunulmaz, eglence-diigiin yapilmaz ya da bu tiir yerlere gidilmez, icki i¢ilmez, agac
kesilmez, bocek oldiiriilmez, kokulu maddeler koklanmaz, siislenilmez, aynaya bakilmaz,

tiirkii sdylenmez ve oyun oynanmaz.>?

315 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 143.
316 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 144.
817 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 144.
318 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 144,
319 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 123.
820 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 124.
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Korkmaz matem orucu esnasinda yapilmasi yasaklanan yukaridaki uygulamalardan
bazilarinin (banyo yapmama, tirag olmama, camasir degistirmeme vb.) ¢agdas yagamda
gecerliligini yitirdiginden dolay1 terkedildigini, yasam ile ¢elisen higbir seyin Anadolu

Alevileri tarafindan kabul edilemeyecegini belirtmektedir.?

Korkmaz muharrem orucundan once bazi bolgelerde dermansiz bir hastaliga
yakalananlarin iyilesmesi dilegiyle ogundurma arucu adi verilen bir orug tutuldugundan
da bahsetmektedir. Yine muharrem orucu ile ilgili olarak bazi1 yorelerde Hz. Hiiseyin’in
amcasinin oglu Miislim Akil ve iki oglu (Muhammet ve Ibrahim) i¢inde tutularak 15’e

tamamlandigim ifade etmektedir.32

Korkmaz Alevilerin, Siinniler gibi ramazan ay1 boyunca orug tutmadiklarini, sadece
Hz. Ali’nin ramazan aymnin 19. giinii yaralanip 21. giinii sehit olmasindan dolayzi,
ramazanin 19-20 ve 21. giinlerini yas giinii kabul ederek bu giinleri oruc¢lu gecirdiklerini

belirtmektedir.3%?
Hizir Orucu

Korkmaz’a gore Hizir*?* Orucu Alevilerin, 13-14-15 Subat giinlerinde, Hizir’1
cagirmay1, O’ndan dilekte bulunmay: hak etmek icin, doganin dollenmesi®®, Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin’in hastaliklarinda {i¢ giin yemek yemeyen Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin
eylemlerinin hatirlanmasi anisina su igmeyerek tutulan orugtur. Bu oruca baslanirken

niyet giilbang, sonlandirirken de agma giilbang1 okunur.32®

821 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 124.

822 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 123-124.

323 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 123.

324 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 125-126; “Hizir Batinilikte, simgesel anlamda, doguran doganin
doktorudur. Otesinde kendisinden hirka giyilen, yani el alinan, ab1 hayattan i¢mis 6liimsiiz miirsittir.
Hizir-ilyas denildiginde Alevi-Bektasilikte, Ehli Haklarda ve Yezidilikte, yeniden dirilmenin,
canlanmanin, doniisen zamanin simgesi anlasilir. Hizir 6zlemin atlisidir bir bakima. Anadolu halk
inancinda Hizir, ulu bir ermis kabul edilir. Oliimsiizliikk suyu i¢mistir. Zaman zaman diinyaya gelip
halkin arasinda katilarak darda olanlarin yardimina kosar ve dogaya yeniden can verir. Uzerinde
ciceklerden yapilan bir ciibbesi bulunan, kirmizi papuglu, ak sakalli ve nur yiizlii bir yash olarak
betimlenir. Hizir bir tirlii  gerceklestirilemeyen isteklerin, dileklerin  nesnellesmesine,
toplumsallagsmasina duyulan 6zlemlerin besledigi, giydirip kusattig1; doga iistii yetilerle belirgin bir diis
varligidir, bir kurtaricidir. Kisaca, insanoglunun 6zlemle yarattifi, 6zlemle devindirdigi, iyilikle,
saflikla donatt181; kendi istegiyle giidiimiine girdigi, yonlendiricili§inden hoslandig1, zaman zaman
birlikte eglenip birlikte giildiigii, agladig1, tiimiiyle kendi yaratisi olan diissel varligin adidir Hizir.”

325 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 127; “17-18-19 Subat giinleri Hizir’'in diinyay1 ziyaret giinleri
olarak algilanir. Diinyay: ziyaret eden Hizir kor-ates anlaminda cemre kimligine biiriiniir ve 20 Subat’ta
havaya diiser, yani havayi doller; 27 Subat’ta suya, 6 Mart’ta topraga diiser, yani onlar1 doller...”

326 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 125-126.
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D) Hac:

Korkmaz haccin zdahir anlamini; d6mriinde en az bir kez belirlenmis giinde Kabe’ye

giderek

Kabe’yi tavaf etmek olarak aciklar.®?’Batini anlammi ise {ii¢ sekilde

yorumlamaktadir. Bu baglamda hac;

1)
2)

3)

Imamu ziyaret etmek, ziyaret edip hizmetinde bulunmaktir.

Kabe olarak algilanan insan kalbini kazanmak, goliine ydnelmektir. Inancta
kalp-goniil, hem Tanri’nin evi, hem de emek verilerek, yasanilarak elde edilen
goniil bilgisinin/sezgisel aklin birikmis bi¢gimidir. Kalpte/goniilde Tanr1 konuk,
bilgi agirlayandir. Bilgi ile goniil evinde Tanri’yr agirlamak ve O’nun
hizmetinde bulunmak hac olarak algilanmaktadir.

Hakk’a ermek icin goniil yolculuguna®® ¢ikmaktir. (Insan-1 kamil olarak
kusursuzluga erisen insan, varolus ¢evriminin son yayr iizerinde goniil
volculugu olarak tanimlanan ikinci bir ¢evrime girer. Bir bakima, melekit
alemine, gayb1 tanimak ve tanrisal feyz almak i¢in yolculuk yapar. Bu ¢evrimin
ilk yarisinda ve inang kanalinda Hak ile Hak olur. Ikinci yarisinda ise Hakk’tan
halka iner ve toplumsallasir. Bu yolla kendi inancini diinyalastirmis,
bilimin/aklin gezinebilecegi nesnel bir siirecin par¢ast durumuna gelmis

olur.)3?

E) Gaza Eyleme:

Korkmaz’a gdre gaza eylemenin zahir anlami; vatanini korumak i¢in savasa gitmek,

iilkesi i¢in savagmaktir. Batini anlami ise, nefsiyle miicadele etmektir. Korkmaz, nefsin

en bliyiik diisman olarak kabul edildigini belirtir. Bu baglamda en biiyiik savasin, insanin

327 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 144.

328 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 145; “Goniil yolculugu: gerekli manevi makamlar1 gecerek Tanr1’ya
varmak ve Tanr1’dan halka donmektir. Bu yolculugun doért asamasi vardir:

1. Allah’a yolculuk (seyr illallah): beseri isteklerden siyrilarak tanrisal iradeye teslim olma siireci.

2. Allah’ta yolculuk (seyr fillah): Tanri’ya ulagip tanrisal nitelikleri kazanma siireci.

3. Allah’la birlikte yolculuk (seyr maallah): ikiligin ortadan kalkarak her seyin tanrisal olma siireci.

4. Allah’tan yolculuk (seyr anillah): Tanri’dan halka donme siireci.

329 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 144-145.
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kendi nefsine kars1 verdigi savas oldugunu, gaza ya da cihat denilince, insanin kendini

terbiye®3 etmesinin anlasilacagin ifade eder.3%
F) Cenabetten Arinma:

Korkmaz cenabetten armnmanin zdhir anlamini: boy abdesti almay1 gerektiren

durumdan kurtulmak agiklamaktadir. Batini anlamini ise ii¢ sekilde yorumlamistir:

a) Tanrr’ya sirt gevirmeme;>3? Tanr1’dan bilgisiz ve habersiz olmamaktir.

b) Gerekli olgunluga ulasarak yol sirlarin1 6grenmek, insan-1 kamil asamalarini
gecerek yol bilgilerini 6grenmek, bu yolla kendini manevi olarak
temizlemektir.

¢) Gerekli olgunluga ulasmadan yol sirlarin1 6grenme durumuna diismemek, bu

yolla kendini kirlenmekten korumaktir,333

4) Haramlardan Uzaklasma

Korkmaz, haramlardan uzaklagmanin zdahir anlamini; kazancini helal yollardan
kazanmak olarak agiklamakta, bdfin anlamini ise; gonliinii/beynini bozguncu
diisiincelerle doldurmamak olarak ifade etmektedir. Korkmaz gonliin, sezgisel aklin
birikmis bi¢cimi oldugunu ve insanin marifete erisme giiciinii temsil ettigini belirtir.
Korkmaz’a gore goniil; insanin Tanr1 yoluna agilan kapisi ve bu anlamda kutsal sayilan
i¢ varligidir, Tanr’nin evidir, Tanr’nin tecelli ettigi, goriinlis alanina ¢iktig1, Tanri ile

ilgili bilgilerin geldigi yerdir. Bu baglamda Korkmaz, her seyden once bir Alevi-

330 Korkmaz, Dort Kapr Kirk Makam, 145-146: Korkmaz’a gore insan nefsini yedi asamada terbiye eder.

Korkmaz bu asamalari su sekilde siralamakta ve agiklamaktadir:

“a) Nefs-i emmare: insani giinaha, kotiiliige ve sehvete zorlayan duygu durumu; hi¢ egitilmemis, egitim
gérmemis nefis.

b) Nefs-i levwvame: az da olsa egitilmis, egitim gérmiis nefis.

c) Nefs-i miilhime: egitilmig-egitim gormils olmakla birlikte yeterince olgunlagmamus, iyilik ve kotiiliige
yonelik duygu durumlarinin birlikte yagandigi nefis.

d) Nefs-i mutmaine: iyilige-gergege-giizellige yonelik duygu durumlarinin agirlikta oldugu nefis.

e) Nefs-i raziye: Tanri’dan gelen-geldigine inanilan her seyi hosnutlukla karsilayan nefis.

) Nefs-i merziye: terbiye edilip olgunlagsmig, Tanr1’nin sevgisini kazanmig nefis.

0) Nefs-i kdmile: biitiiniiyle olgunlagmig, arinmis, en iist asamada bulunan nefis.”

331 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 145.

332 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 129: “Alevi-Bektasilikte Tanr1’ya sirt cevirmeme; Hak’la Hak
olmak i¢in yola ¢ikan tarikat yolcusunun, yol erinin kamil insan olmak i¢in verdigi ugrasta her tiirlii
Ozveriye katlanmasi gerektigini vurgular.”

333 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 148.
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Bektasi’nin, goniil bilgisi olarak tanimlanan irfan ile beslenen bir goniil adam1 oldugunu

belirtir.334
5) Nikah Kilma

Korkmaz, nikdh kilma makamini, zahirde de batinda da iki sekilde a¢iklamaktadir.
Bu baglamda nikah kilmanin zahir anlamu; evlilik dist iligskilerde bulunmamak ve yakin
akraba ile evlilik yapmamaktir. Nikah kilmanmn batini anlam ise; ikrar vererek®*® yola

girmek ve yolda seytana®*® uymamaktir.3*’

6) Cevreye Zarar Vermeme

Korkmaz’a gore ¢evreye zarar vermemenin zahir anlami; ¢evreyi kirletmemektir.
Batini anlami ise, hi¢bir seyin nedensiz/iglevsiz olusturulmadigi kanisiyla tiim canli-
cansiz varliklari, dogayi, dogada var olan dengeyi koruyacagina, kollayacagina soz

vermek, soziinii yerine getirmektir.3%

Korkmaz, Alevi-Bektasilerin tevhit anlayisinin bir sonucu olarak yaratilmis her sey
de Tanri’nmin varhigint gordiiklerini, hicbir seyin nedensiz/islevsiz yaratilmadigi sanisi
stirekli canli tutarak, yaratandan otiirti her varliga saygi duyduklarini belirtir. Hatta
miirgitlik asamasina gelmis bir babaya Babalik icazetnamesi verilirken; kutsal toren
sirasinda, tiim canli-cansiz varliklari, dogayi, dogal dengeyi koruyacaklarina dair
kendilerinden séz aldiklarini ifade eder.®*® Bu baglamda Korkmaz, bir Alevi/Bektasi’nin,
dogay1 ya da dogal olam1 degistirmeye yeltenmeyecegini, her seyin dogal yasalar ve
kosullar icerisinde akip gittigini kabul ederek, eger bir ¢are aranacaksa, bu careyi dogal

yasalar cercevesinde aramaya koyulacagim belirtir.34°

334 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 129.

335 Korkmaz, Dart Kapi1 Kirk Makam, 149; “... Ikrar, tarikata girmek i¢in verilen sézdiir. krar vermek ise
tarikata girmek igin s6z vermek; tarikata girdikten sonra yolun biitiin kurallarina uyacagini iistlenmek
demektir. Tkrar verilmesi durumunda talibin iradesi, miirsidin rizasinda yok olur.”

3% Korkmaz, Dort Kapr Kirk Makam, 149; ¢ ... inangta seytan, Tanr1’ya baskaldiran meleklerin, kotii
ruhlarin bagi olduguna inanilan varliktir. Somutta ise nefistir. O nedenle, nefsin isteklerine uymak,
seytana uymak anlamini tasir ve yoldan sapma nedeni olarak gdsterilir. Tanr1 evi olarak tanimlanan
insan gonliindeki nefis, seytani sultan olarak algilanir.”

337 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 149.

3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 149.

339 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 130.

340 Korkmaz, Biitiin Yonleri ile Alevilik, 131.
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7) Siinnet-i Cemaat Olma

Korkmaz siinnet-i cemaat olmanin zahir anlamini; Peygamberin emirlerine, orfiine
uyma; Hz. Muhammed’in s6z, davranis, uygulama ve onaylarini kabullenme olarak
yorumlamaktadir. Siinnet-i cemaat olmanmin bdtini anlamini ise li¢ sekilde yorumlar.

Bunlar:

a) Yol toreleri konusunda bilgisiz olmamak,
b) Hz. Ali soyundan gelen imamlarin s6z, davranis, uygulama ve onaylarini
kabullenmek,

C) Pire, miirside®*! itaat etmektir.34?
8) Sefkatli Olma

Korkmaz sefkatli olmanmin zdhir anlamuni; insanlara yumusak ve Sevecen
davranmak, bdnini anlamini ise, biitiin yaratilmislarla kardes olmak, onlar1 Tanr1 emaneti
olarak bilip korumak olarak tanimlamaktadir. Korkmaz, genelde insanin, 6zelde kamil
insanin Tanri’nin halifesi oldugunu, tevhit anlayisinin geregi olarak dogadaki her seyi
Tanr1’nin bir goriiniimii olarak algiladigini, konusan Tanr1 kimligi ile kamil insanin, kendi
disindaki her seyi korumakla gorevli oldugunu, bu baglamda her seye sevecen

davranmasi gerektigini belirtir.3*3

9) Ari1 Giyme-Ari Yeme

Korkmaz, ar: giyme-ari yemenin zdhir anlamin iki sekilde yorumlamaktadir. Tlki,
Kuran’in buyurdugu seyleri yemek ve giymek; ikincisi ise, temizlige 6zen gostermektir.
Bdtini anlamini ise, tanrisal nitelikleri tanimak, etige indirmek, davraniglarinin bir parcast
durumuna getirmek; goniil bilgisi ile ger¢egi yakalayarak, bunu tanrisal 6zellikler olarak
algilamak, algiladig1 seyleri ahlakinin temeline yerlestirmek ve davraniglarina yansitmak

olarak yorumlamaktadir.3*

341 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 152; Korkmaz, pir’i, miirsidi; miiritlerine kutulus yolunu ve tanrisal
sirlarin ¢oziimiinii gosteren, dervigleri yoneten ve yoOnlendiren, iistiin asamali tarikat ulusu olarak
tanimlamakta, pir veya miirsidin isteginin yasa niteligi tasidigini belirtmekte ve miiridin bu isteklere
uyarak siinnet-i cemaat olma sansin1 yakaladigini ifade etmektedir.

342 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 151-152.

343 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 152.

34 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 152.
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10) Yaramaz islerden Sakinma (Emr-i Maruf)

Korkmaz’a gore bu makamin zahir anlami, Tanr1 buyruklarina uyma ve yasaklardan

kaginmaktir. Batini anlamini ise ii¢ sekilde yorumlar:

a) Tanr1’ya yaklasmak ve bu ¢aba igerisinde olmak,

b) Bu ¢aba igerisinde iken seytandan uzak durmak,

c) Korkmaz bir 6nceki maddede bahsedilen seytandan kastedilenin insanin nefsi
oldugunu; insanin nefsinin diinyasal isteklerine gem vurmasini bilmesi

gerektigini; aksi durumda yoldan sapacagini belirtir.3*

2.2.2.1.2. Tarikat Kapisi

Korkmaz, Alevi-Bektasilikteki tarikat anlayigini; bir pir veya miirsidin Hakk’a
ulasmak icin Islam dinini yorumlayarak olusturdugu, kendine 6zgii kurallari, ilkeleri ve
torenleri bulunan bir inang yolu olarak agiklamaktadir. Korkmaz tarikatin, bir goniil yolu
olarak algilandigini, kendini bir 6rgiit olarak dayatan Siinni seriata kars1 konumlanan ve
devletin/dinsel Ortodoks 6z kaynagin uzaginda adam yetistiren bir okul; yeri geldiginde

savunma yapan, yeri geldiginde miicadele veren batmi bir kurum oldugunu belirtir.34°

Korkmaz Siinni gelenekteki tarikat anlayisini, seriatin kurallarina yeni bir yorum
getirmekten, ibadet bigimlerine ve dinsel gorevlere 6zel bir diizen vermekten Gteye
gecememekle elestirmektedir. Bu karsin dinsel-siyasal olan, kaynagimi Hz. Ali’nin
kisiliginden alan, Ehli Beyt ve On Iki Imam sevgisiyle beslenen Sii tarikatlarin ise
diisiinsel diizeyde Islam dinine yeni bir yorum getirdigini belirtmektedir. Korkmaz, Ali
yandaslar1 hareketi olarak ¢esitli adlar altinda batini temeller iizerinde yayilarak giiclenen
ve Anadolu topragina ulasan bu anlayisin, Pir Haci Bektas Veli’nin onderliginde,
sonralart Alevilik olarak anilacak olan Bektasilik-Kizilbaglik ad1 altinda yeni bir kimlik

kazandigimni ifade etmektedir.34’

Korkmaz’a gore tarikat; Bektasiligin kurallarini, ilkelerini, torenlerini 6grenme ve
Hak yolunu bulma evresidir. Tarikat, insan-1 kamil agsamalari siralamasinda ikinci sirada

yer almakta ve zahitlerle 6zdeslestirilmektedir. Korkmaz’a gore bu kap1 inangta, birinci

35 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 153.
346 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 155.
347 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 155-156.
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dogum olarak algilanan seriati ya da seriat kapisini izlemekte ve ikinci dogum olarak

bilince ¢ikmaktadir 348

Sahibi: Korkmaz, tarikat kapisinin sahibinin Hz. Ali oldugunu, Alevi-Bektasilikte,

tarikatin/yolun Hz. Ali’nin sanina geldigine inanildigimi belirtmektedir.>*°

Anlami: Korkmaz bu kapiin anlamini; tarikat kurallarina, ilkelerine ve torelerine

iliskin bilgi olarak agiklamaktadir.>*

Simgesi: Korkmaz’a gore bu kapinin simgesi atestir. Korkmaz atesin, Alevi-
Bektasiligin anayasasi olarak algilanan varolus g¢evrimine gore, Onsiiz-sonsuz olarak
algilanan, varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dort 6geden biri ve tarikatin simgesi
oldugunu ifade eder. Inangta atesin insani kétiiliige siiriikledigini ve sekiz ézelligi®®

bulundugunu belirtir.3%?

Inanci: Korkmaz bu kapmin inancinin niyaz oldugunu ifade etmektedir. Niyaz,

Alevi-Bektasiligin  6ziinli olusturan dort inangtan biridir ve tarikat kapisi ile

ozdeslestirilmektedir.3>3

Kavmi: Korkmaz, tarikat kapisinin kavminin zahitler oldugunu belirtmekte ve
tarikat kavmi olan zahitleri su sekilde tanimlamaktadir: “zahitler, insan-1 kamil

asamalarindan ikincisini temsil eden tarikat kapisi ile 6zdeslestirilen ve koklerinin ates
oldugu kabul edilen dért tiir insandan ikinci tiir insan1 ifade etmektedir.”®**
Kardesi: Korkmaz bu kismi, bir pirden el almak ve kamiller 6niinde musahip

olmak; bu yolla tarikat ya da tarikat kapisina kardes olmak seklinde agiklamaktadir.3%°

348 Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 156-157.

349 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 157.

30 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 157.

31 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 157.
Korkmaz, atesin sekiz 6zelligini su sekilde agiklamaktadir: « 1)Ikiyiizliliik; zikirle ortadan kalkar, 2)
Sehvet; helal kazangla ortadan kalkar, 3) Cahillik; bilim 6grenme ile ortadan kalkar, 4) Hirs,; 6limi
stirekli hissetmekle ortadan kalkar, 5) Gaflet; sevgiye, saygiya dayali Tanr1 korkusunu her an duymakla
ortadan kalkar, 6) Nazar; diisiinerek konusmakla ortadan kalkar, 7) Biiyiiklenme; benligini bilmekle
ortadan kalkar, 8) Bafin; kanaat ile ortadan kalkar.”

352 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 157.

33 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.

34 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.

35 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.
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Selami: Korkmaz, tarikat kapisinin selaminin, “Esselam-ii aleykiim ey Pir-i tarikat

erenleri” seklinde oldugunu ifade eder.3%®

Ciinubu: Korkmaz’a gore tarikat kapisinin ciinubu, pirsizliktir. Pirsizlik: ikrardan
donilip andini1 bozmaktir. Korkmaz ikrarin, tarikata girmek i¢in verilen s6z oldugunu, bu
s6zden vazge¢cmenin en biiyiik su¢ islemek anlamina geldigini; Alevi-Bektasi inancinda
pirin veya miirsidin din demek oldugunu, piri veya miirsidi olmayanin dininin de

olmayacagimi ifade etmektedir.3’

Babasi: Miirebbi yani miirsittir. Korkmaz miirsidi, miiritlerine kurtulus yolunu ve
tanrisal sirlarin ¢ozliimiinii gosteren, dervisleri yoneten ve yonlendiren, sozii yasa niteligi
tasiyan, Ustlin asamali tarikat ulusu, diinya bahg¢esinin bahg¢ivani, diinyasal isteklere bel
baglamayan, bir i¢im, bir lokmayla yetinen, haram yemeyen insanlar olarak
aciklamaktadir.>® Yine Korkmaz’a gore miirsit, Dort Kapi Kirk Makamdan gegmis, ham
ervahliktan siyrilip olgun duruma gelmis;Hakk’la Hak olarak Tanri halifesi olmanin
gerekleri ile donanan, Hakk’tan halka inen bir birey/toplum hizmetlisi, bir yol gosterici

ve 1siklandiricisidir.3°

Abdesti: Korkmaz’a gore tarikat kapisinin abdesti bir Pir’e biat etmektir. Korkmaz
Alevi-Bektasi gelenegindeki biat anlayisini, bir isteklinin(talip), biat toreniyle bir
uyarictya(miirsit) teslim olmasi olarak tanimlamaktadir. Istekli ile uyaricinin el ele
tutusarak yaptiklar biatte, el ele tutugsmakla isteklinin, uyarict aracilify ile Hz. Ali’ye

oradan Hz. Muhammed ve Tanr1’ya ermis olacagini ifade eder.3%
Makamlar
1) El Alma, Tovbe Etme

Korkmaz tarikat kapisinin ilk makami olan, el alma-t6vbe etme makamini dort

maddede ac¢iklamaktadir:

3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.
357 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.
38 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 158.
39 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 162.
360 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 159.
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a) Bir miirside baglanmak.

Korkmaz’a gore tarikat kapisina adimini atan bir talip, her seyden once bir miirside
gereksinme duyar. O yol gostermeden dogruyu bulamaz. Korkmaz inangta elin, bir
dokunma organi olmanin Gtesinde tanrisal giicii de simgeledigini belirtmektedir. El
almay: ise, tanrisal giiciin ayriminda olan, Dort Kapt Kirk Makam 'dan gegerek kutsal

k361

kokenle biitiinlesen bir miirside baglanmak yani dervis olmak>" olarak agiklamaktadir,

b) Kotii ve gilinah islerden vazgecerek Hakk’a yonelmek,
c) Diinyasal tutkulardan, nefsin isteklerinden siyrilarak tarikata yonelmek,

d) Diinya ve diinya ile ilgili seylerden vazgegerek Hakk’a donmektir.352

2) Miirit Olma
Korkmaz’a gore miirit olmanin, i¢ yonlii bir anlam1 vardir. Bunlar:

a) Mirsidin istegine uymaktir. Korkmaz miiridin, glinah olarak goriilen bazi
sozler soyleyebilecegi kaygisi ile miirsidin karsisinda sessiz kalmasi, susmast
gerektigini bildirmektedir. Bu baglamda Alevi-Bektasilikte, dilin afetleri
olarak algilanan sozlii kiiltiirden kacinma, az konusma ve miirsidini sabirla
dinlemenin miiridin uymasi gereken edep kurallar1 oldugunu ifade eder,

b) Egitim alma isteginde olmak. Korkmaz Alevi-Bektasilikte zorlama olmadigin,
bunun da gelme gelme, donme donme®® terkibi ile ifade edildigini bildirir,

c) Disiince ve davranig diizeyinde verilen egitimi dziimseyebilmek igin canla
basla ¢alismaktir. Korkmaz bu maddeyi, miiridin kendisine verilen egitimi,
etigine ve davranisina aktarma noktasinda her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir

olmas1 seklinde aciklamaktadir.3%

361 Korkmaz, Dort Kapir Kirk Makam, 162; Korkmaz’a gore dervis olmak, tarikata candan baglanmaktir.
Dervis olan can, yalandan bagka higbir ¢arenin olmadig1 hallerde bile dogruluktan ayrilmayacak ve hak
olani1 sdyleyecektir. inancindan siipheyi, halinden lekeyi, davranislarindan kusuru silecek, 6ziinii séziine
ve davranislarina uyduracaktir.

362 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 162.

363 Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, 163; Korkmaz bu terkibin anlamim su sekilde agiklamaktadir:
...Bunun anlami, yola gelirken iyice diisiin; gonliinde kesin bir egilim belirirse Hak yoluna gir;
girdikten sonra, arttk donmek olmaz, demektir.”

364 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 163.
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3) Sacim1 Giderme, Libasin1 Giyme

Korkmaz sag¢ini  gidermeyi, cinsiyet farkliliklarinin ortadan kaldirilmasi
baglaminda, “kadmin disiligi, erkegin kisiliginin” yok edilmesi olarak algilanan “car
darp” erkanindan ge¢mek olarak aciklamaktadir. Korkmaz Alevi-Bektasilikte cinse
dayali bir ayrimin olmadigini, kadin ile erkegin birbirlerinin esi olarak birbirlerini
tamamladiklarini, aralarinda herhangi bir Gistlinliigiin olmadigin1 ve kadin ile erkegin es
degerde olduklarini belirtir. Korkmaz Alevi-Bektasilerin birbirlerine kadin-erkek ayrimi
yapmaksizin erenler diye seslenmelerinin, Alevi-Bektasilikte gelenekte cinsiyet

ayrimimin olmamasinim delili olarak kabul eder.3®®

Korkmaz libasint giyme ifadesini, kutsal olarak algilanan, tennure, haydariye ve
hirkaya biiriinerek, kanberiye ve kemer kusanarak, teslim tasi takarak, ta¢ giyerek ayiplari
ortiicli olmak, kimsenin ayibin1 gérmemek olarak agiklamakta ve bunlarin, ruhsal

yiiceligi, ululugu, mutlulugu simgeleyen seyler oldugunu belirtmektedir.3%®
4) lyilik Yolunda Savasma

Korkmaz, iyilik yolunda savasmayr iki sekilde yorumlamaktadir. Birincisi, en
biiyiik diigsman olarak algilanan nefsi ile miicadeleye girmek; ikincisi ise, benligin gecici
ve diinyasal isteklerine kars1 koymaktir. Korkmaz nefsi, insandaki her tiirlii kottligi
yapmaya yaktin duygu durumu olarak tanimlamakta ve biiylik diisman olarak
algilandigini belirtmektedir. Bu nedenle nefis ile miicadelenin 1yilik yolunda savagma ve

cihad-1 ekber (biiyiik savas) olarak algilandigini belirtmektedir.®’

5) Hizmetli Olma
Korkmaz hizmetli olma makamini iki sekilde ac¢iklamaktadir:

a) Kendini insanlarin mutluluguna adamak,

b) Bunun igin her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir olmaktir.%68

Korkmaz’a gore, bir Alevi-Bektasi, egitimle almis oldugu her tiirlii kazanim ve
donanimi, 6nce bireyin, nesnel sinirlarini asarak toplumun hizmetine sunmali, birey ve

toplumun hizmetlisi olmalidir. Ciinkii Korkmaz’a gore insan1 egitmenin amaci budur. Bu

365 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 165.
366 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 166.
367 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 167-168.
368 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 169.
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ayn1 zamanda bir ibadettir; birey ve toplum hizmetinde bulunma zemininde mutlulugu,
mutlulugu yakalamak i¢in gosterilmesi gereken 6zveriyi paylagmaktir. Bundan dolay bir
Alevi-Bektasi’nin temel amaci bilim 6grenmek, bilginin sakisi olmaktir; goniilleri,
yiirekleri aydinlatmaktir; tatl sozler ederek 151k sagmaktir; insanlik i¢in elinden gelen bir
isi ertelememektir; bagislayic1 olmaktir; yaramaz kisilerden, yaramaz isleri saklamaktir;
iki kimseyi birbirlerine kotiilememektir; kendini bir avug toprak gibi algak goniillii

gormektir; bilge kisi ve iyi insandan 6giit almaya hazir olmaktir.>%°

6) Haksizliktan Korkma
Korkmaz, haksizliktan korkma makamini da iki sekilde yorumlamaktadir.

a) Tanr yolunda yiriirken, ger¢ege kavusurken, yanlis bir adim atmaktan

kacinmak."©

Korkmaz, Tanr1 yolundaki tarikat yolcusunun, dort kap1 kirk makamdan gegerken,
kutsal kdkene yonelik bir korku duymayacagini, Tanr1 korkusu igerisinde olmayacagini
belirtmektedir. Ancak, inangta kendini amacglanan noktaya tasirken, inan¢ Tanri’si
durumundan Tanr1 insan durumuna doniislirken, bir hata yapmaktan korkacagini, bu

korku ile kendi kendisini kontrol biciminde siirekli canli tutacagini ifade eder.®"

b) Tanr’nin bir yansimasi olarak algilanan dogaya ve insana, kotilik, yikim
getirecek islerden sakinmaktir. Korkmaz’in tevhit anlayisina gore, insan dahil
dogadaki her sey Tanri’nin bir yansimasidir. Ona getirilecek herhangi bir zarar,
Tanr1’ya kars1 islenmis olarak kabul edilmektedir.>"?

7) Umutsuzluga Diismeme
Korkmaz, umutsuzluga diisememe makamini iki sekilde agiklamaktadir:

a) Kutsal gergege bir giin kavusacagi umudunu hi¢bir zaman yitirmemektir.
Korkmaz, Alevi Bektasiligin felsefi ve teorik boyutunda bir kisinin inang
kanalinda yiiriirken, amagladigi kutsal kokene ulasma ve onunla bir olma
umudunu hi¢bir zaman yitirmeyecegini; Hakk’la Hak olacag: giinii heyecanla

bekleyecegini; bu bekleyis gergeklestiginde kendini insan Tanri1 agamasina

369 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 170.
370 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 170.
37 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 170.
372 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 170.
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tasimig olacagini; olgun ve eksiksiz olmayla belirgin makam-1 insaniyeye
tasinmis olacagini; bireysellesecegi ve toplumsallasacagi ani yakalamig
olacagini ifade etmektedir.3"®

b) Haklinin haksizi yenecegine inanmak ve bu inancini stirekli canli tutmaktir.
Korkmaz’a gore bir Alevi-Bektasi, Hakk’la Hak olma zemininde haklinin
haksiz1 bir giin kesinlikle yenecegine inanmaktadir. Bir Alevi-Bektasi, Hakk’la
Hak olduktan sonra bir yorum, yetenek varligi olarak indigi yeryiiziinde
ezilenin, ezeni bir giin alasagi edecegini bilir, gelecege yonelik bu kestirimi
yasama gecirebilmek i¢in halk katinda, ayn1 ¢ikara kosanlarla egemene karsi

savasir.3’

8) Hirka, Zembil, Makas, Seccade; Ibret Alma, Hidayete Erme
a) Hirka alma;

Korkmaz hirka almayi, tanrisal niteliklere biirinmek ve kutsallik kazanmak olarak
aciklamakta ve bu asama ile ilgili goriislerini Imam Cafer Sadik’a dayandirmaktadir. Bu
baglamda; hirkanin; imanini kapalilik, Islam’mi temizlik, dinini tanisiklik, kiblesini pir,
sOzlinii Tanr’yr anmak, sirint sevk, canimi ibadet, agarmi tekbir, gusliinii diinya
ugrasindan temizlenmek, kemalini dogruluk, namazini ariklik, yakasini razilik, etegini
dervislik, i¢ini nur, farzin1 sdylemek, siinnetini makas, marifetini sidk, yiizlinii pir, igini

de miirebbi olarak aciklamaktadir.3"®
b) Makas alma;

Korkmaz bu boliimii; tanrisal ahlaka uymayan siinnet disindaki yenilikleri terk
etmek, birey/toplum katinda ahlak disiliktan uzaklasmak olarak agiklar. Burada
bahsedilen siinnetin, Alevi/Bektasilikte; miirsidin s6z, davranig, uygulama ve onaylarini

kabullenmek olarak algilandigini ifade eder.3’

Korkmaz imam Cafer Sadik’1n, yol ehli canlarin yerine getirmek zorunda olduklart

ti¢ stinneti 1se su sekilde yorumlar:

378 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 171.
374 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 171.
375 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 171.
376 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 172.
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1. Birinci siinnet Tanri’dir; inananlarin Tanri adint dillerinden, sevgisini
goniillerinden  dlistirmemeleri  gerekmektedir. Korkmaz’a gore burada
anlatilmak istenen, inang¢ tanrisinin kutsanmasi goriintiisii altinda, insan
Tanri’nin tanikliginin siirekli seslendirilmesi, asil tanik/veri kaynaginin disa
vurulmasidir.

2. Ikinci siinnet Muhammet tir. Korkmaz burada yol ehli canin, Muhammet’in sz,
davranis, uygulama ve onaylarim1 kabullenmesinin, kin, biiyiiklenme ve
diisgmanlig1r yiire§inden atmasinin, toplumla uyum igerisinde olmasinin
gerekliligi tizerinde durmaktadir.

3. Ugiincii siinnet Ali’dir; Korkmaz’a gore bunun anlami, Muhammed-Ali yoluna

goniil r1zast ile teslim olmaktir.3”’

c) Seccade;

Korkmaz seccade sahibi olmanin iki yonli bir anlami oldugunu belirtir. Birincisi;
her zaman ve her yerde Tanri tecellilerinin huzurunda oldugunu bilmektir. Korkmaz,
Alevi-Bektasilikteki tevhit anlayisi geregi, her seyin Tanri’nin bir goriiniimii oldugunu,
Tanriin yeryiiziinde bir yorum ve yetenek varligi olarak belirmesini yorumlayabilen tek
varligin insan olmasindan dolayi; bu bilincin bir geregi olarak, her canin kendisini an-
daim’de Tanri’nin tecellileri huzurunda hissedecegini belirtir. Bu baglamda insanin
goliindeki soyut Tanr1’ya nasil davraniyorsa tecellilerinin huzurunda da 6yle davranmasi

gerektigini ifade eder.>’®

Korkmaz’a gore seccade sahibi olmanin ikinci anlami ise; tanrisal tecelli olarak
algilanan seye, insana, biiyiik bir saygi ve sevgi beslemek, Tanr1 sevgisini tecellisine

aktararak aymi sevgiyi onda da yasamak ve bulmaktir.3"®

37" Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 172.
378 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 172-173.
319 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 173.
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Bu agiklamalar1 yaptiktan sonra Korkmaz, seccadenin, tarikat yolunda bir asamayi,

makami1 simgeleyen ve pirin, dedenin ya da babanin oturdugu, tabakalanmus tiiylii deriden

t380 381

yapilmig post®®” oldugunu ifade eder.

d) Zembil alma; Korkmaz zembil almayr; “evrenin sirlarini bilmek, kavramak ve
uyaricidan alinan bilgi, goniil yoluyla elde edilen sezgisel akil” anlamlarinda
irfan arayicisi olma seklinde aciklamaktadir.382

e) Ibret alma; Korkmaz’a gore Ibret almanin da iki anlami vardir. Birincisi; her
seyde Tanri’nin bir hikmeti oldugunu anlamak, ikincisi ise, ben 6zelliklerinden
arindirilmig ben 6zelliklerinin katilimiyla beliren toplumsal bilingte yaraticilik
gormektir. Korkmaz, burada kaydedilen ben’i; birey ben o6zelliklerinden
armdirilmig, herkes i¢in ortak payda durumuna yiikselmis ben; bir bakima
toplumsal bilincin  kendisi olarak ag¢iklamakta ve bunun bireye
yabancilagsmasiyla beliren biciminin ise Tanr1 oldugunu belirtmektedir.3

f) Hidayete erme; Korkmaz diisiincesinde hidayete erme, hak yoluna girme ve
tarikati benimseme anlamlarina gelmektedir. Korkmaz, Hakk’a yonelen her
canin, insan1 Tanri’ya ulastiran yol olarak algilanan tarikati benimsemek
durumunda oldugunu belirtir. Korkmaz’a gére Hak yolu, Tanr1 yoludur; Tanri
yolu ise tarikattir. Korkmaz, yol ehli canmn, Hak yoluna girip tarikati
benimsemekle, Hakk’in huzuruna varmayi ve Hakk sureti olarak algilanan

insan-1 kAmil olmay1 istemis olacagim ifade etmektedir.3%

9) Nimet Dagitma

Korkmaz nimet dagitma makamini; makam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sahibi

olmak olarak aciklamaktadir. Bu baglamda makam sashibi olmayr; ruhsal bakimdan belli

380 Korkmaz, Dort Kapi Kirk Makam, 173-174; Korkmaz Alevi-Bektasilikte On Iki Imam sayisinca on iki
postun oldugunu belirtir ve bunlar1 su sekilde siralar: “1.Horasan postu (pir postu); Haci Bektas
Veli’nin Horasan’dan geldigini bildiren, tarikatin temel tas1 durumunda olan posttur. Bu posta kimse
oturamaz, 2. Ahmed-i Muhtar postu (miirsit postu); Hz. Muhammed Makami, 3. Ali postu; rehber
makami, 4. As¢t postu; Seyit Ali Sultan makamu, 5. Ekmek¢i postu; Balim Sultan makami, 6. Nakip
postu; Kaygusuz Sultan makami, 7. Ataci postu, Kanber Ali Sultan makami, 8. Meydanci postu, Sari
Ismail sultan makamu, 9. Tiirbedar postu; Kara Donlu Can Baba Sultan makamu, /0. Kurbanct postu;
Hz. Ibrahim makamu, /1. Ayak¢i postu; Abdal Musa Sultan makanu, 12. Mihmandar postu; Hz. Hizir
makami.”

381 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 173.

382 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 174.

383 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 174.

384 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 175.
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bir olgunluk seviyesine ulasmis olmak; cemiyet sahibi olmayr; tarikata girmek isteyen,

Bektasi olmak isteyen talipleri olmak; nasihat sahibi olmayr; yol Kural-ilke-torelerini

anlatacak diizeyde bilgi ehli olmak; muhabbet sahibi olmayi ise; Tanri’ya, tarikat

ulularina ya da tarikat yolunda yapilan bir ise, eyleme goniilden sevgi ve baglilik duyma,

bir sikayetin/ sorunun tartisilip degerlendirilmesi ve sonuca baglanmasi i¢in muhabbet

meydan1 agmak, seklinde agiklamaktadir.38®

10) Aska Erme, Sevke Erme, Oziinii Fakir Gérme

a) Aska erme; Korkmaz’a gore aska erme; Tanrisal varligi igten gelen bir egilimle

b)

sevmek, sevilende kendini yok etmek, sevilenle bir olmak, seveni yok, yalnizca
sevileni var etmektir. Korkmaz, agka erme yolundaki tarikat ehli canin, bir asik,
tanrisal varligin gizemine baglanarak kendini Tanri’da Tanri’y1r kendinde
gbérme asamasina yiikkselmis yetkin bir kisi oldugunu; bundan dolay1 sevenle
sevilenin birligini anlatmak i¢in dsik-masuk 6zdeyisinin  kullanildigini
belirtmektedir. Bununla beraber Alevi/Bektasiligin kiyisinda bulunarak, Alevi-
Bektasi ilkelerine belirli oranda sadakat duyan ancak nasip almamis kisiye,
tarikat icine ¢ekilme siirecindeki merakli arastirmaciy1 ifade eder anlamda, asik
denildigini ifade etmektedir. 38°

Sevke erme; Korkmaz’a gore sevke erme; Tanr1 sevgisinden, tanrisal
tecellilerden kaynaklanan coskuyu duymaktir.>8’

Oziinii fakir gérme; Korkmaz oziinii fakir gdrmeyi, Tanr1 ugruna diinya
varligindan vazge¢mek, benin gecici isteklerine aldanmamak ve biiyiikliik

taslayarak tanrisal varlik karsisinda bagimsiz bir tavir takinmamak olarak

aciklamaktadir.3%

2.2.2.1.3. Marifet Kapisi

Korkmaz marifet kapisinda, Makalat’a gore; ilham, fehm, agk, sevk ve muhabbetin

cana konularak canin dirildigini, aklin egemen oldugunu, tiim nesnelerin can ile, canin da

marifet ile dirildigini ifade etmektedir. Bu baglamda marifetli canlarin erenlerin cani,

385 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 175-176.
386 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 176.
387 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 177.
388 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 177.
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marifetsiz canlarin ise hayvanlarin can1 oldugunu, su olarak algilanan marifetin, goniil

gdziinden akarak, bir bostan seklinde bilince ¢ikan cani suladigini belirtmektedir.3°

Korkmaz yukarida bahsedilen i/hamin inangta; kulun kendi istek ve ¢alismasina
bagli olmaksizin, dogrudan Tanr1 vergisi olarak kalbe atilan, gonle dogan anlam, sezgi ve
bilgi anlamlarina geldigini ifade eder. Korkmaz ilhamin, akil ve duyular araciligi
olmaksizin, tanrisal gergeklerin, sirlarin, varlik ve olaylarin i¢ yiizliniin, velinin génliine
dogmasi bigiminde algilandigini; akil ve duyu yanilgilarindan uzak oldugu igin ilhamda

yanilma paymin olmayacagini belirtir.3%

Korkmaz Makalat’in marifet kapisinda cana konan, akil ve duyularin disinda, Tanr1
vergisi olarak agikladig1 ilhamin, geleneksel sOylemde yiizeysel anlagilmasi sonucu
ortaya cikan, “Akil seriat ve tarikat kapilari icin gereklidir, marifet ve hakikat kapilarinda

>

akla gereksinim yoktur” anlayisinin dogru olmadigini belirterek, burada anlatilmak

isteneni su sekilde yorumlamaktadir:

“Inangtan akla atlayarak seriat ve tarikat kapilarinda egitilen yol ehli can;
zahirden kagis goriintiisii altindan bdtim yani gercegi akilla kavrama giiciine erigmistir.
Daha acik bir anlatimla beyin, marifet kapisi ile birlikte daha az diigiinme etkinliginde
bulunarak daha iiretken bir asamaya sigramistir. Nesnel siirecteki dogal yasalari, birey
iliskilerini  ve toplum yasalarim, ozel bir diisiinme ¢abasi harcamadan
kavrayabilmektedir. Ozcesi iiretkendir. Gordiigii, duydugu seyler; bunun da étesinde
gormeden, duymadan soyut olarak algiladigi seyler arasinda var olan ortak
vasalar/kurallar/ilkeler kendiliginden gibi goziiken, ama kesinlikle daha onceki bilgi
birikiminin bir sonucu olan siiregte, beynin bir yansimast durumundaki goniilde belirir.
Akil arkada, gériilenler/duyulanlar, hatta, goriilmeden/ duyulmadan soyut olarak
algilananlar ondeymis gibi goriiniir, gerceginde onde olan akildir. Akil alani terk
edildiginde; akla gereksinme duymadan ulasildigina/elde edildigine inanilan hemen her

sey yok olur. 3%

Korkmaz, yine Makalat’ta, marifet kapisi ile ilgili olarak kaydedilen fehm, sevk ve

muhabbet durumlarmi su sekilde agiklamaktadir:

389 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 181.
3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 181.
391 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 181-182.
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1. Fehm; inanc1 anlama ve bunun geregini yerine getirme anlami tasir. Korkmaz’a
gore Alevi-Bektasilikte inan¢ dindir ve dinin iki anlam1 vardir:

a) Dinin ilk anlamini; tarikat makaminda beliren inang; tektanrici inancin
diinyalagmasiyla kazanilan ve yeni bir igerikle bi¢cimlenen yari ilahi boyut;
akilla ulagilan sonuglar1 kutsayan, diisiincenin evrimine kosut olarak
degisimler gecirerek an-: daim’de anlamli ve giincel kalan manevi kurallar
biitiinii Ve insan-1 kamilin yasama goriisii olarak agiklamaktadir.

b) Dinin ikinci anlami ask ve sevgidir. Korkmaz’a gore ask; tarikat makaminda
beliren inang¢ diinyasinda, kutsal koken olarak 6ne ¢ikan tanrisal varligi, icten
gelen bir egilimle sevmek ve sevenin sevilende yok olmasidir.3%

2. Sevk: Korkmaz, yine Makalat’ta zikredilen sevk durumunun; Tanr1 sevgisinden,
tanrisal tecellilerden kaynaklanan cosku halini anlattigini; yol ehli canin, aklini
iiretken kilmas1 sonucu kendi yaratilar1 karsisinda duydugu hazzi ve onuru ifade
ettigini belirtir,>%

3. Muhabbet: Korkmaz, marifet kapisinda yer alan, can sulayan muhabbetin ikili
bir anlaminin oldugunu ifade eder. Birinci anlami1; Tanr1’ya, tarikat ulularina ya
da tarikat yolunda yapilan bir ise, eyleme kars1 goniilde yanan sevgi ve baglilik
olarak aciklarken; ikinci anlamini, bir gikayet ve sorunun tartisilip
degerlendirilmesi ve bir sonuca baglanmasi i¢in yapilan cem téreni ve muhabbet
meydami olarak agiklamaktadir.3%*

Korkmaz, marifet kapisinin ariflerle 6zdeslestirildigini ve goniil yolunda en yiice
diizeye ulagma, tanrisal sirlara erme evresi oldugunu belirtmekte, marifet kapisinin, kutsal
kokenle bulusma asamasi olarak bilince ¢iktigini ifade etmektedir. Marifet kapisinda,
Tanr1 yolundaki tarikat yolcusunun, seyrii siluk’un, seyr fillah ve seyr maallah
makamlarini yasayacagini; seyr fillah makaminda Tanr1’da yolculuk yapan yol ehli canin,
Tanrt nitelikleri kazanacagini; seyr maallah makaminda ise, Tanr1’yla birlikte yolculuk

yaparak, sevenin sevilende yok olacagi, her seyin tanrisal oldugu birligi yakalayacagim

belirtmektedir.3%®

392 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 182-183.
393 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 183.
3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 184.
3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 187.
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Sahibi: Korkmaz marifet kapisinin sahibinin Hz. Ali oldugunu belirtmekte ve
Alevi-Bektasi zeminde marifetin Hz. Ali’nin sanina geldigine inanildigini ifade

etmektedir.3°¢

Anlami: Korkmaz bu makamin anlamini, tarikat yolcusunun goniil sezgisi yoluyla
elde ettigi duyular iistii bilgi olarak agiklamaktadir. Ona gore, goniil sezgisi yoluyla elde
edilen bu duyular Gstii batini bilgi, birligi ¢oklukta, ¢oklugu birlikte diisiinmekle
saglanabilmektedir. Bu diisiinme faaliyetinde fark kula, cem Hakk’a baglamakta, halki
gormenin fark, Hakk’1 gérmenin ise cem oldugunu ifade etmektedir. Korkmaz’a gore
fark, halkin Hak sayesinde var olduklarini ve varliklarin1 koruduklarini anlamak, birlikte

coklugu, coklukta birligi gérmektir.>%

Inanci: Korkmaz, marifet kapisimin inancint adak olarak aciklamakta ve Alevi-
Bektasiligin 6ziinii olusturan dort inangtan {iglinciisii olan adagin, marifet kapist ile

ozdeslestirildigini ifade etmektedir.>*

Simgesi: Korkmaz’a gore bu kapinin simgesi sudur. Su, Alevi-Bektasiligin
anayasasi olarak algilanan varolus ¢evrimine gore dnsliz-sonsuz olarak algilanan ve varlik
tirlerinin olusumuna katilan dort 6geden birsidir ve marifetin simgesidir. Korkmaz,
inangta goniil verme ve kabul etmenin suyun uzantisi oldugunu, bunun; akil, bilgelik, ilim,
ogiit, diigiince, hayw, kemal, erdem, bagislama, comertlik seklinde on o6zelliginin

bulundugunu belirtir.>%°

Kavmi: Korkmaz’a gére marifet kapisimin kavmi ariflerdir. Korkmaz bu konudaki
goriislerini Makalat’a dayandirmakta ve arifleri su sekilde anlatmaktadir: “...Arifler,
marifet kavmidir; asillar1 sudur. Su aridir, ariticidir; arifler de anidir, ariticidir. Ariflerin
ibadeti tefekkiirdiir; seyirdir; nazar sahibi olmaktir; diinya ve ahireti terk etmektir; nazar
ile edep beklemektir; arzulayip Hakk’a ulagmaktir. Tarikat yolunda hakikate ve marifete
ermis olanlara arifler denir. Onlar halk i¢inde bulunmalarina karsin, tanrisal gizeme

ulastiklari i¢in kendilerini halktan gizleyebilenlerdir.”*%

3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 187.
397 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 187-188.
3% Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 189.
399 Korkmaz, Dért Kapi Kirk Makam, 189-190.
400 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 190.
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Kardegi: Korkmaz’a gore, bir Pir’den el tutup kamiller 6nlinde musahip olmakla,

tarikat ve marifet ya da tarikat kapisi ve marifet kapisina kardes olunur.*%!

Selami: marifet kapisinin selami, “Esselam-ii aleykiim ey nur-u marifet erenleri”

seklindedir.*%?

Ciinubu: marifet kapisinin ciinubu, nefsini bilmemektir.4%3

Babasi: marifet kapisinin babasi, Hz. Ali’dir.*%

Abdesti: marifet kapisinin abdesti, nefsini bilip Rabbini tanimaktir.*%®

Makamlar
1) Edepli Olma

Marifet kapisinin ilk makami edepli olmaktir. Korkmaz edepli olmay1 kisaca, eline-
diline-beline sahip olarak kotii hal ve hareketlerden uzak durmak olarak agiklar. Yine
Alevi-Bektasi ahlakinin temelini olusturan edebin; el-dil-bel soézciiklerinin ilk

harflerinden tiiretilmis olarak algilandigim belirtir.*%®

Korkmaz’a gore Alevi-Bektasi ahlakinin temelini olusturan edep kapsaminda ii¢

sey onemlidir.

a) Eline sahip olmak; Korkmaz’a gore, eline sahip olmak, hirsizlik yapmamak, kan
akitmamak anlaminda Alevi-Bektasi baris¢iliginin ve cana saygiin simgesi
durumundadir. Korkmaz bu yol ile bir Alevi-Bektasi’nin elini, sug isleme araci
olmaktan ¢ikarip giizellikleri yaratma araci haline doniistiirdiigiinii belirtir.4%

b) Diline sahip olmak; Korkmaz’a gore diline sahip olmak, yalan sdylememek,
sozle insanlar1 birbirine diigtirmemek, kov ve giybette bulunmamak anlaminda

Alevi-Bektasi agikliginin bir simgesi durumundadir. Korkmaz bu yol ile bir

Alevi-Bektasi’nin dilini, dedikodu yapma, fitne ve fesada katilma araci olmaktan

401 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 191.
402 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 191.
403 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 191.
404 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 191.
405 Korkmaz, Dort Kapt Kuirk Makam, 191.
406 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 194.
407 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 194.
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cikararak, dogruyu soOyleme, s6z gizelligini yaratma aract haline

doniistiirdiigiinii ifade eder.4%

c) Beline sahip olmak; Korkmaz’a gére beline sahip olmak, nefsine sahip olmak,
zina yapmamak anlaminda, gayri mesru iliskilerden uzak durma anlayisinin
simgesi durumundadir. Korkmaz bu yol ile bir Alevi-Bektasi’nin, cinsel
organlarini, zina aract olmaktan ¢ikarip herkesin esi ile sevgilisiyle birlikte
yasamasinin giizelliklerini yaratma aract haline doniistiirmiis olacagini

belirtir.409

2) Bencillik, Kin ve Garezden Uzak Durma
Korkmaz bu makamu:

a) Tanr1 yolundaki tarikat yolcusunun, ulagmis oldugu marifet asamasindan diisme
endisesi tasimasi ve bu durumdan korku duymasi,

b) Kendine yonelik elestiriyi/sorgulamay1 canli tutmak suretiyle, bencillik, kin,
garezden uzak durma,

¢) Koruyucu bir korkunun/kuskunun kusaticiliginda her an vicdanini dinleyerek,
ayna olarak algilanan secdede kendini izlemek, eksikliklerini/kusurlarini

saptamak ve yeni giine daha armmis olarak ¢ikmak seklinde agiklamaktadir.*1°

3) Perhizli Olma

Korkmaz, yol insaninin perhizli insan demek oldugunu; perhizin, insanin isteklerini
ertelemesi anlamina geldigini; isteklerini ertelemeyenin yol insani olamayacagini,
adanmis bir biling/inanc1 tagtyamayaca@ini belirtmekte ve perhizli olmay: ti¢ sekilde

yorumlamaktadir:

a) Higbir seyde asir1 olmamak, asiriya kagmamak,
b) Ulasilan manevi asamanin verdigi sarhosluktan korunmak ve kendini
yitirmemek,

¢) Mahrem olan seylerden kaginmak ve uzak durmaktir.*!

408 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 194.
409 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 194.
410 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 195-196.
411 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 196.
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4) Sabir Gosterme

Korkmaz yol insanmin kendisini, bilmek buyrugunun izinde egitim siirecine
soktugunda, her seyin bir anda 6grenilemeyecegini bilmesi gerektigini, egitimin uzun ve
sabir gerektiren bir yol oldugunu ifade eder. Bu yolda sabir gostermeyenin, edindigi
bilgiyi i¢sellestiremeyeceginden, ya ne oldum delisi olup ¢ikacagini ya da miirsidinden
tastyamayacag isteklerde bulunacagimi belirtir.*'? Korkmaz, sabwrli olmanin egitim

stirecindeki gereginden bahsettikten sonra bu makami ti¢ maddede agiklamaktadir:

a) Korkmaz’a gore sabwrli olmak bir olgunluk belirtisidir, bir asama olarak
algilanir ve Tanr1’dan baska kimseye yakinmamak anlamindadir.

b) Kutsal gercege giderken aceleci olmamak, taskinlik yapmamak ve o6lgiiyii
elden birakmamaktir.

c) Mirsidin verdigi kadar1 ile yetinmek, nefsine uyarak miirsidinden

tastyamayacagi isteklerde bulunmamak.*!3
5) Utanma

Korkmaz’a gore utanma, yol insaninin kendinden daha bilgili ve eksiksiz olarak
algiladig1 6gretmeni karsisinda kinanma-ayiplanma endisesidir. Bu endise utanma
biciminde disa vurmaktadir. Korkmaz, bilimin, edebin, algakgonilliiliigiin, giinahtan-
olumsuzdan ka¢imnmanin, dogrulugun sermayesinin utanma oldugunu ve utanmanin bir
Olciisii oldugunu belirtir. Bu 6l¢ii; insan utanmaktan kendine yarar gelecegini gordiiglinde
utanmali, ziyan gelecegini gordiigiinde ise utanmamalidir.*'* Korkmaz utanmay1 kisaca

iki maddede agiklamaktadir:

a) Yakisiksiz davranis ve uygunsuz islerden kaginmak,
b) Kinanma, ayiplanma endisesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamaktan

sikilmaktir.*t®

6) Comert Olma

Korkmaz, cémert olmanin Alevi-Bektasilikte, kendini temizleme yontemi ve bir

ibadet olarak algilandigini belirtir. Bu ibadet zekattir. Yalniz buradaki zekat Ortodoks

412 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 198.
413 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 197-198.
414 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 198.
415 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 198.
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Islamliktaki zengin bir Miisliimanm, malm kirlerden armdirmak igin kirkta birini
yoksullara dagitmasit degildir. Korkmaz’a gore Alevi-Bektasilikte zekat, yol eri canin

edindigi bilgiyi ehline-ihtiyaci olana vererek iizerindeki kirlilikten kurtulmasidir.4*®

Korkmaz, comert olma makamini ii¢ maddede su sekilde agiklamaktadir:

a) Bilgisini ehlinden esirgememek,
b) Bilgisinden layik olani yararlandirmak,
c) Bunu bir ibadet olarak algilamak ve bu yolla kendini temizlemek, ari

kilmaktir.*
7) 1lim Ogrenme

Korkmaz marifet kapisinin ilim ogrenme makamini; tarikat yolunda goniil yoluyla
once kendini, sonra kendi 6ziinde Tanr1’y1 bulmak ve sezgisel aklini kullanarak kesin

bilgiye ulasmak seklinde iki madde ile agiklamaktadir.4!8

8) Miskin Olma
Korkmaz bu makami iki madde ile agiklar:

a) Kendisine hi¢bir varlik tanimamak,
b) Eyvallah Kapisi’nin kulu olma baglaminda, edilen bir sozii, yapilan bir isi,
gosterilen bir tavri olumlama/onaylama/benimseme; razi olma, itaat etme,

teslim olmak ve baglanmaktir.4%°

9) Oziinii Bilme

Korkmaz, Alevi-Bektasilerde, 0ziinii bilmeyen kiginin goniil bilgisine

ulasamayacagini ifade eder ve oziinii bilme makamin ii¢ madde ile:

a) Son amacii alem-i ekberde bulan ve kiigiik alem olarak algilanan insani
tanimak,
b) Bu yol ile son amacini alem-i asgarda bulan ve biiyiik evren olarak algilanan

alemin farkina varmak,

416 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 199.
417 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 199.
418 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 199.
419 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 200.
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c) Bu baglamda Tanri’nin biitin sifatlarinin insanda tecelli ettiginin ayrimina

ermek seklinde agiklar.*?°

10) Arif Olma

Marifet kapisinin kavminin arifler oldugunu daha 6nceden de beyan etmistik.
Korkmaz’a gore arif olmak denildiginde; Tanri’nin, goniil bilgisi ve derinligi yoluyla
kendisi ile biitiinlesmesine izin verdigi, bu yol ile kendi yiice varligini1 gérebilmesi liitfunu
sagladigi, kendi Oziinii tatmanin zevkini verdigi, ariflerle simgelenen yiiksek olgunluk
asamasma ulasmak anlasilmaktadir. Korkmaz, arifin Ilahi Hakk’m o6ziinii tatmasi
durumunda, bilenle bilinenin tek bir varlik olacagini, arifin bu konuma, kendiliginden ya
da 6grenim ile degil, duyus, sezis yoluyla yiikselecegini ve bilgi 6tesindeki diinyada olup
bitenleri bilme yetenegine kavusacagini bildirmektedir.*?! Korkmaz’a gore bu asamada
Tanr1 ya da tarikat yolcusuna goriinen ve onu yolda yiice asamalara tagiyan kemal halleri

sunlardir:

a) Feth-i karib; kula agilan ve onu nefsin derecelerine tasiyan kalp makamu,

b) Feth-i kudret; tarikat/yol sevgisini yayarak goniilleri agma, ruhlan
1siklandirma, Ali sevgisini ¢ogaltmak,

c) Feth-i mutlak; zat-1 ahadiyetin (Tanr1’nin) tecellisi,

d) Feth-i Miibin; kula acilan velayet makami.*??

2.2.2.1.4. Hakikat Kapis1

Hakikat kapisi, Dort Kapi Kirk Makam 6gretisinin son asamasidir. Korkmaz’a gore
hakikat inan¢ta; Hakk’mn, tarikat yolcusundan o6zelliklerini alarak yerine kendi
ozelliklerini koymasiyla elde edilen seydir ve ilham makamidir. ilham, kulun kendi istegi
ve ¢abasi olmaksizin, dogrudan Tanr1 vergisi olarak kalbe atilan anlam, sezgi ve bilgidir.
Korkmaz, genelde marifet kapisi, 6zelde hakikat kapisiyla Tanri yolundaki tarikat
yolcusunun, inang¢ varligi ile somut varliginin st liste Ortiismesi siirecinde, normal

insanlardan farkli kimi yetilerle, doga iistii giiclerle donanmaya baslayacagini ifade

420 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 202.
421 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 203.
422 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 203.



98

etmektedir. Bu durumun da, halk adina, topluluk adina kimi misyonlar1 yiiklenmenin bir

gostergesi oldugunu belirtir.*?®

Korkmaz, hakikat kapisina ulasan bir yol ehlinin, gizli, ortiikk ve perdelenmis
durumda bulunan tanrisal gercegi kesif yoluyla agiga ¢ikaracagini; Tanri’nin kendisine
bagisladigi bu esin kaynagi (kesif) ile siradan insanlara kapali olan gercekleri
kavrayabilecegini; boylesi bir durumda Hakk’la arasindaki perdenin ortadan kalkacagini
belirtmektedir.*** Korkmaz tarikat yolcusunun gizli hakikati ortaya ¢ikarmasinin iic

asamada gergeklesecegini ifade eder. Bu asamalar:

1. Aklin kesin kanit kullanarak, Tanr1 hakkinda kesin bilgi sahibi olmasi
(muhadara-ilim-yakin),
2. Acgiklama ve bilim yoluyla bilmek (miikasefe-ayn el-yakin),
3. Tanr vergisi olan bir esin ile aracisiz bilmek (miisahede- Hakk iil-yakin).*?®
Korkmaz’a gore hakikat kapisi, inangta kutsal kokenle bulugsma olarak algilanan
marifet kapisini izlemekte ve tanrisal alemin giicii i¢inde erime olarak bilince
cikmaktadir.*?® Korkmaz, Tanrisal alemin giicii icerisinde erimeyi; tanrisal 6zde
Oliimsiizliigli anlatan bir beka durumu olarak agiklamakta ve bu durumun en belirgin
bicimini Hallac-1 Mansur’dan (857-922) aldigim1 ifade etmektedir. Ona gore beka
durumuna ulasan kul, Tanri’nin varlig ile var; O’nun ezeli ve ebedi olusuyla ezeli ve

ebedi olmustur.*?’

Korkmaz, Tanri yolunda manevi yolculuga ¢ikan tarikat yolcusunun hakikat
kapisina ulastiginda seyrii siliik’iin; seyr illallah (Tanri’ya yolculuk), seyr fillah
(Tanr’dan  yolculuk), seyr maallah (Tanr1 ile birlikte yolculuk) asamalarini
tamamlayarak, seyr anillah (Tanri’’dan yolculuk) asamasma ulagmis olacagini

belirtmektedir.*28

Sahibi: Bu kapinin sahibi Hz. Ali’dir. Korkmaz Alevi-Bektasi zeminde hakikatin,

Hz. Ali’nin sanina geldigine inanildigim ifade etmektedir.*%°

423 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 205.
424 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 206.
425 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 206.
426 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 207.
4271 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 208.
428 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 207.
429 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 208.
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Anlami: Bu kapinm anlam: batma ve tarikata iliskin bilgidir.*3

Simgesi: Bu kapinin simgesi topraktir. Toprak, Alevi-Bektasiligin anayasasi olarak
kabul edilen varolus ¢evrimine gore, Onsliz-sonsuz olarak algilanan ve varlik tiirlerinin

olusumuna katilan, dért tiir 6geden biridir ve hakikatin simgesi durumundadir.***

Korkmaz’a gore inangta toprak, Sah-1 Merdan Ali’dir. Korkmaz, topragin
insanogluna sunulmus en yiiksek varlik oldugunu ifade eder. Toprak olmak insanin 6ziinii
bilmesidir. Korkmaz’a gore kisinin ruhundaki huzur, topragin uzantisi durumundadir;
toprak en yiice bilimin ayrintili kitabidir ve Tanri, cenneti onun iizerine kurmustur.
Korkmaz topragin on 6zelliginin bulundugunu bildirir. Bun 6zellikler: yoksullar: gézetici
olmak, haywr 6giitlii olmak, adil olmak, insafli olmak, rizadan geleni nur bilici olmak,
bilimin sahibi olmak, hakikati sayan olmak, Hakk’a yakin olmak, andinda durmak ve

vefali olmaktir.**

Inanci: Hakikat kapismin inanc: vuslattir. Korkmaz inancta vuslatin ikili bir

anlaminin oldugunu belirtir ve su sekilde agiklar:

a) Tarikat yolunda tiim manevi asamalar1 gegerek Tanr1’ya ulagsma; visal-i Hak,
b) Tanrisal tilkiiden ayr1 diisecek govdeye giren ruhun, gévdeden ¢ikarak yeniden
tanrisal iilkeye donmesi; Hakk a yiiriime.*3®
Kavmi: Hakikat kapisinin kavmi muhiplerdir. Korkmaz muhipleri Makalat’a gére
aciklamaktadir. Bu baglamda muhipler, hakikat kavmidirler. Asillar1 topraktir. Toprak,
teslim-i riza anlamina gelmekte ve muhipler de teslim-i riza olmak durumundadirlar.
Mubhiplerin ibadeti miinacattir; seyirdir; miisahededir; arzularimi yenmektir; Hakk’1

bulmaktir; halleri birikip bir olmaktir.*3*

Kardesi: Korkmaz, talip tizerinde pir hakkinin var oldugunu kabul etmekle hakikat

ya da hakikat kapisinin kardesi olunacagini belirtmektedir.**®

430 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 208.
43! Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 208.
432 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 208-2009.
433 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 209.
434 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 209.
435 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 209.
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Selami: Hakikat kapisinin selami, “Esselam-ii aleykiim ey nur-u hakikat erenleri”

seklindedir.*3®

acmak, akli ile bildigine kalbi ile onayladigina inanmamaktir.

Ciinubu: Hakikat kapisinin ciinubu, kendi ayiplarini ortiip bagkalarinin ayiplarini
437

Babasi: Hakikat kapisinin babas: Muhammed Mustafa’dir.*38

Abdesti: Bu makamin abdesti, kendi ay1bin1 goriip baskalarimnin ayibini drtmektir.**°
Makamlar

1) Tiirab Olma (Toprak Olma)

Kormaz hakikat kapisinin toprak olma makamini dort madde ile su sekilde

agiklamaktadir:

a) Herkesin ayak topragi anlaminda algak goniillii olmak,
b) Tanri’dan gelen her seyi goniil hoslugu ile karsilamak,
c) Tanr’nin hognutlugunu, onayini kazanmak,

d) Kendini yol kurallarina birakmak; teslimiyete ermek.*4

Korkmaz, toprak ile ilgili baz1 bilgiler igin imam Cafer Buyrugu’na bagvurmakta

ve sunlar1 nakletmektedir: “Toprak rahatlik saglar; kisinin ruhundaki huzur topragin

uzantisi durumundadir. Tanri, Cennet’i topragin tizerine kurmugstur. Toprak Adem’in

karsithgidir; en yiice bilimin ayrintili kitabidir. Tanri;, “Benligini bilen Tanrt’yu bilir”,

buyurmugstur. Topragin on ozelligi vardwr. Bunlar:

N o g s~ w D Pe

Yoksullar: gozetici olma,
Hayir 6giitlii olma,

Adil olma,

Insafli olma,

Rizadan geleni nur bilici olma,
Bilim sahibi olma,

Hakikati sayan olma,

436 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 209.
47 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 209.
438 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 210.
439 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 210.
40 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 213.
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8. Hakk’a yakin olma,
9. Andinda durma ve
10. Vefali olmaktir.
Toprak inangta Sah-1 Merdan Ali’dir. Bu nedenle “toprak oglu” anlaminda Ebu
Turabi adiyla amlmustir. Velilik ve kerameti, O ortaya ¢ikarmistir. Toprak insanogluna
sunulmug en yiice varlik oldugu icin toprak olmak kisinin kendi 6ziinii bilmesi anlamina

gelir. "

2) Tiim Insanlar Bir Gérme

Korkmaz’a gore tiim insanlart bir gérmenin iki anlami vardir. Birincisi: insanlar
arasinda din, dil, irk ve cins ayrimi1 yapmamak; ikincisi ise; tiim insanlarin inanglarina
hosgorii ile bakmaktir. Korkmaz, Alevi-Bektasilikte insan haklarinin, sosyal ve ekonomik
haklar birlikteligi {izerine oturtuldugunu belirtir. Ona gore Alevi-Bektasilikte insan
haklari, doga haklar1 ve insan haklari olarak algilanmakta ve can tasiyan tim varliklar

kutsal kabul edilmektedir.*4?

Korkmaz insan haklar1 kapsaminda doganin da haklarinin oldugunu belirtir. Batili
bakis a¢isinda; doga iizerinde bir tahakkiimiin bulundugunu, doganin insanlar i¢in var
olan bir ara¢ oldugunu, insanin amag, doganin ise ara¢ kabul edildigini, hayvanin,
bitkinin, tagin, topragin yasal konumlar1 olmadigi i¢in haklarinin da olmadigini ifade
etmektedir. Alevi-Bektasilikte ise, doga lizerinde bir tahakkiimiin olmadigini, doganin
insanlar i¢in degil canli yasamin ve nesnel siirecin birligi i¢in var oldugunu, insanin amag
degil dogal ve toplumsal yasam ig¢in bir ara¢ oldugunu belirtmektedir. Korkmaz’a gére
insan haklar1 geregi insan, doga haklar1 geregi de doga 6zgiir olmalidir. Korkmaz Alevi-
Bektasilikte insan haklarinin, birey merkezli degil, sosyal ve ekonomik haklar temelli,
toplum belirleyici, birlik yonelimli oldugunu, haklarin ve yiikiimliiliikklerin, insanlarin
birligi i¢in var oldugunu, insan haklarinda hak kaynaginin, toplum ya da doga oldugunu

belirtmektedir.*43

441 Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 272-273.
42 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 214-215.
43 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 215-216.
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3) Elinden Geleni Esirgememe

Korkmaz bu makami, elinden gelen bir hizmeti, yardimi vermekten/yapmaktan

kacinmamak ve verici olmak seklinde iki madde halinde aciklamaktadir.***

4) Kimsenin Ayibim1 Gormeme

Korkmaz, dort kapi kirk makam yolcusunun, daima insanlarin goniil defterlerindeki
iyi ve tretici kisimlara bakmasini, ayip ve kusurlu yanlarin1 okunmamasini belirtmekte

ve bu makami iki madde ile su sekilde aciklamaktadir:

a) Insanlar iyi ve iiretici yanindan yakalamak,
b) insanlarin kusurlarini, ayiplarini ortiicii olmak, onlar1 gogaltici ve yayict
olmamaktir. 4

5) Tevhit Anlayisinda Olma
Korkmaz tevhit anlayisinda olma makamini doért madde ile agiklamaktadir:

a) Biitiin varlik tiirlerinin Tanri’da var olduguna inanmak,
b) Tanri’dan baska varlik tanimamak,
c) Tanr’nin birligine ve Ali’nin Tanri’nin velisi olduguna inanmak,
d) Tanri’nin goriintlisic durumunda bulunan canli-cansiz tiim varliklari sevmek
ve bunu bir ibadet olarak algilamaktir.*4®

Korkmaz Alevi-Bektasiligin tevhit anlayisi geregi, biitiin varlik tiirlerinin Tanr1’da
bir oldugunun algilanmasiyla Tanri’nin kesfedildigini ifade etmekte ve tevhidin ii¢
asamasinin bulundugunu belirtmektedir. Korkmaz’a gore tevhidin ilk agamasi telkindir;
seriat kapisindan tarikat kapisina girme olarak algilanmaktadir. Ikinci asama ilbastir;
tarikat kapisindan marifet kapisina girme olarak algilanmaktadir. Ugiincii ve son asama

ise ahadiyettir; marifet kapisindan hakikat kapisina girme olarak algilanmaktadir.*4’

444 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 219.
45 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 220.
446 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 220-221.
47 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 222.
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Ayrica Korkmaz, Ali’nin Tanrt’nin velisi oldugunu vurgulayan ve cemlerde miizik

esliginde soylenen siirlere de tevhit**® denildigini belirtmektedir.*4°
6) Vahdet-i Mevcut Anlayisinda Olma
Korkmaz vahdet-i mevcut anlayisinda olmay1 su sekilde agiklamaktadir:

a) Tanrr’ya yakin olma; Tanr1’yla bir olmak,
b) Insan-Tanri-Evren iigliisiinden olusan birligi Tanr1 olarak algilamaktir.
Korkmaz’a gére vahdet-i mevcut anlayisinda, Insan-Tanri-Evren {icliisiinden
olusan birlik baglaminda, olusturan da, olusan da, olus da birdir ve Tanri’dan bagka
mevcut yoktur (La mevcudu illallah). Varlik tektir, birdir; yaratanla yaratilan 6zdestir.

Yaratmak, yoktan var etmek degil, gizlilikten goriis alanina ¢ikmaktir.*>°

7) Manay1 Bilme-Sirr1 Ogrenme

Korkmaz, asil gergeklerin goriiniir olanin 6tesindeki sirlar oldugunu, bu sirlara da
Tanr1 yolunda tarikat yolcusu olmakla ulasilacagini bildirmektedir. Korkmaz’a gore
goniil, tanrisal bilgi alani; ruh, sevgi alani; sir, ise askin gercekleri sezme alani olarak
algilanmaktadir. Korkmaz, goniil gozii agik olanlarin, gayb aleminin isaret ve belirtilerini
kendi i¢ diinyalarinda sezebileceklerini ve bu durumdaki bir insanin sirra ermis bir mana
adami oldugunu ifade eder. Korkmaz’a gore bu asamada sirra ermis mana adaminin
gonliine, gayb adleminden tanrisal bir liituf olarak, insan1 kendinden gegiren anlamlar gelir.
Sirra ermis mana adami, Tanr ile insan arasindaki uzakligin 6tesine gegmis bir insan-1
kamildir.*!

Korkmaz hakikat kapisinin, manayt bilme-sirri 6grenme makamini dort madde ile

su sekilde aciklamaktadir:

a) Goniil sezgisi yoluyla duyular {istii bilgiye ulagsma; marifete erme,

b) Batin, bilgisini, tarikat bilgisini 6ztimseme ve hakikate erme,

48 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 222: Korkmaz yukarida belirttigimiz baglamda Hz. Ali’nin velayetini
vurgulayan ve tevhit olarak isimlendirilen siirlere 6rnek olarak en yaygin sdylenileni gostermistir:

“La Iléhe Illallah, Ali Miirsid Ali Séh, Ali Hayder Ali Sah, Ali Esed Ali Sah, Ali Sir’dir Ali Sah, Eyvallah
Sahim Eyvallah, La llahe Hlallah”

49 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 222.

40 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 223.

41 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 225.
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c) Nefsin isteklerinden siyrilip derin diisiinceye dalarak, Tanr1 evi olarak
tanimlanan goniilde tecelli eden gayb durumundaki seylerin, yani Hakk’in
gayb durumuna getirdigi ancak halka bildirmedigi seylerin ayrimina varma,;
sirina erme,

d) Ulastig1 manayi, erdigi sirr1, ehli olmayandan sakinma; sirr1 sir etme; takiye

452

sahibi olmaktir.

8) Seyrii Siiliigiinii Tamamlama

Korkmaz hakikat kapisinin sekizinci makamim1 iki madde ile su sekilde

acgiklamaktadir:

a) Seyri siiliik asamalari siralamasinda dordiincii sirada yer alan ve Tanri’dan
halka déonme olarak algilanan seyr anillah (Tanri’dan yolculuk) asamasini
tamamlamis olmak.

b) Gergek gergek olmak; gergekle gercek olmak. Korkmaz’a gore bu asamada
manevi olgunluga ulasan tarikat yolcusunun ruhu/cani, tanrisal goriintiileri
gozlemlemek icin gayb alemine seyahate ¢ikar, batin alemi dolasir. Canli-
cansiz her seyin Tanr1’dan nasil tiiredigini ve canli-cansiz her seyde Tanri’nin
nasil goriindiigiinii anlamaya calisir. Daha dogrusu Tanri, bu evreni varliga
getirirken ne tlirden bir tasarim i¢inde bulundugunu bilince ¢ikarma ugrasina
girer.*%3

Korkmaz tarikat yolcusunun seyrii siiliigiiniin dort asamada gergeklestigini belirtir

ve bu asamalar1 su sekilde agiklar:

1. Seyr illallah (Tanri’ya yolculuk): beseri isteklerden siyrilarak tanrisal iradeye
teslim olmak,

2. Seyr fillah (Tanri’da yolculuk): tanrisal nitelikleri kazanmak,

3. Seyr maallah (Tanr ile birlikte yolculuk): ikiligin ortadan kalkarak her seyin
tanrisal olmasi,

4. Seyr anillah (Tanri’dan yolculuk): Tanri’dan halka donerek birey/toplum
hizmetine adanmak; hizmetli olmak; ruhlar aleminden beseriyet alemine donerek

kendine gelmektir.**

42 Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, 224-225.
43 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 226.
44 Korkmaz, Dért Kapt Kuirk Makam, 227.
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9) Gergegi Gizlememe

Korkmaz hakikat kapisinin dokuzuncu makamini iki madde ile su sekilde

acgiklamaktadir:

a) Sohbette, muhabbette hakikat sirrin1 Hakk’tan halka tasimak,

b) inangtan akla atlamak; aklin kilavuzlugunda kamil toplumu yaratmaya
koyulmak.*®

Ikinci maddede kamil toplumdan bahseden Korkmaz, kamil toplumu su sekilde
ifade eder: “Kamil toplum*®; Anadolu Alevilerinin, felsefelerine, dgretilerine ve yasama
bicimlerine uygun olarak toplumu kurtulusa tasimak i¢in tasarimladiklari; devletin,
smiflarin, 6zel miilkiyetin ve paranin olmamasiyla belirgin, herkesin yetenegine gore
tiretime katkida bulundugu, gereksinimine gore toplumsal iiretimden pay aldig1 kusursuz

toplumdur. Her Alevi-Bektasi i¢in ulasiimak istenen son amagtir.”*’

10) Miinacat ve Miisahede
Korkmaz miinacat ve miisahedeyi ti¢ madde ile agiklar:

a) Tanrisal sirlari ve tecellileri seyretmek; bu yolla tanrisal alemi gérmek,
b) Her an Tanr1 Evi olarak algilanan goniilde Tanr1 ile sdyleside bulunmak,

¢) Tarikat/yol ulularin1 6vmek, onlara baghliklarini bildirmek.*%®

2.2.3. Bir Yasam Bi¢imi Olarak Alevilik

Korkmaz’in diistincesinde felsefi bir din olarak nitelendirdigi Anadolu Aleviligi,
tanimlamasinda, “yasami anlamlandirma, yagami anlatma” gibi anlamlart da iceren
felsefe kavramindan da anlasilacagi tizere bir yasam bi¢imidir. Korkmaz Anadolu
Aleviligini; temeli, olmazsa olmaz kosulu laiklik olan bir yasam bi¢imi olarak
tanimlamaktadir. Hatta Anadolu insanini esenlige kavusturan laik-demokrat giiclerin
baginda Alevi topluluklarinin geldigini diisiinmektedir. Korkmaz’a gore son zamanlarda

degisik sekillerde yorumlanan laiklik, Aleviligin, ilk olustugu zamandan beri

45 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 227.

456 Korkmaz’in Alevi gelenekteki kamil toplum anlayis: ile ilgili detayli agiklamalari calismamizin 102-
106 sayfalarinda verilecektir.

47 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 228.

48 Korkmaz, Dort Kapt Kirk Makam, 228.
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miicadelesini verdigi bir degerdir.**® Yine Korkmaz’a gére Alevilik, laiklik ve demokrasi

miicadelesinin toplumsal giiclerinden birisidir.*°

Korkmaz’a gore tarihsel siire¢ icerisinde koktendinciler, seriati toplumun tiimiine
dayatmaya kalkmis, bu yolla, demokrasiyi, demokrasi miicadelesini, laikligi, laiklik
miicadelesini bogmaya yeltenmislerdir. Koktendinciler, dinsel taraflar arasindaki kavgayi
one c¢ikarmak suretiyle, toplumsal diizeyde sinif iliskilerini, siniflar arasinda siiregelen
cikara dayali miicadeleyi perdelemis, demokrasi ve laiklik kavgasina onciiliikk edecek olan
devrimci giigleri ve devrimci ¢alismayr kusatma altina almiglardir. Bu kusatmadan
kaynaklanan yabancilasmadan laiklik de nasibini almis, din ve diinya islerinin birbirinden
ayrilmasi1 temeline dayanan laiklik, “din ve devlet islerinin” ayrilmas1 seklinde
anlasilmaya ve uygulanmaya baglanmistir. Dogal olarak toplumsal yasam seriata
terkedilmis, “seriatla birlikte dzgiirlesme” anlayisi egemen hale gelmistir.*®! Bir bakima
koktendinciler tarafindan laiklik kavramina yeni bir anlam yiiklenmis ve bu anlam

insanlara kabul ettirilmeye ¢alisiimigtir.

Korkmaz, koktendincilerin toplumsal yasama dayattiklart seriatin laikligin
islevselligine engel oldugunu, Alevilere gbre, “seriatla birlikte ozgiirlesme” anlayist

terkedilmeden, “seriattan ézgiirlesmeden ” laik olunamayacagini belirtmektedir.*%2

Korkmaz, toplumun 6zgiirlesmesine ve laiklesmesine engel olarak gordiigii seriati;
gokyiiziinden yeryiiziine indirildigine inanilan Tanr1 buyruklar1 olarak tanimlamaktadir.
Bu buyruklarin iktidara tagindigi, egemen siifin dini durumuna getirildigi topraklarda
ise; egemenligin halkta degil Tanr1 da oldugunu; kisi ve toplumun, Tanr1 ve peygamber
buyruklar1 ile yonetildigini; yine kisi ve toplumun kendi kaderini kendilerinin
belirlemelerinden yoksun olduklarini; seriat hiikiimlerinin, insan yapisi yasalarla asla
degistirilemeyecegini, degistirmenin Tanr1 iradesine aykir1 davranmak baglaminda
sapkinlik olarak kabul edildigini; insanin dogal ve toplumsal nitelikte dokunulmaz
haklara sahip bir varlik degil de bir kul konumuna indirilip ve kutsalligin1 kaybettigini;
seriat kurallarmin insanin tim yasantisin1 diizenleyen kurallar olarak kabul edildigini,

kars1 gelenlerin cezalandirildigini; insanlarin, keyfi iradesi ile korkutucu, kul/kole edici,

49 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 180.
460 Korkmaz, Alevilere Saldirilar, s. 129.
41 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 181.
42 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 182.
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ezici, yok edici bir Tanrt algilamasina kurban edildigini; temel gorevi Tanri’ya ve
Muhammed’e kulluk etmek olan insanin kiigiildiglinii; aragtirma, inceleme, deneme
yapan bilim insaninin diisman olarak algilandigini; zenginlik/ yoksulluk, cins ya da irk

ayriminin Tanrmin iradesi olarak kabul edildigini belirtir.63

Korkmaz, koktendincilerin 6zlemini duyduklari, yasama gecirmek istedikleri
diizenin yukarida anlatilan, ¢agdas topluma sokulmaya c¢alisilan bir ortacag diizeni
oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu diizen, Alevi felsefesiyle, Alevi yasam bigimi ile
taban tabana zittir ve tam da bu yiizden laiklik, Alevi yasama bi¢iminin olmazsa olmaz

kosuludur.*®#

Korkmaz’a gore Alevilik laik olmak zorundadir. Alevi felsefeleri, Ogretileri,
inanglar1 ve yasama bi¢imleri laik olmak zorundadir. Korkmaz, ¢cok konusulmasina,
yinelenmesine ragmen, genel bir sdylemin Otesine gecilemediginden dolayr bugiin,
aydinlar katinda dahi Aleviligin en az bilinen yanlarindan birinin, onun laiklik boyutu
oldugunu belirtir. Bu baglamda ¢agdas bir izlenim verilerek edinilen laik sGylemlerin care
olmadigini, laikligin bilinememesinden dolay: seriat¢1 Islam’in kirlettigi bir Aleviligin,
“Alevilik laikliktir, Alevilik demokrathktir” soylemleriyle zihinlere tasindigini
diisiiniir.*®® Korkmaz, gelinen bu noktada, 6z kaynaklarindan &ziimsenen Alevi laiklik
anlayisinin giin yliziine ¢ikarilamamasindan dolay1 bir Alevinin, kendi laikligini ve
demokrathi§in1 sorgulayacak, diinya goriisiine uygun sekilde ayaklari iizerine oturtacak

dlciitlerden yoksun kaldigim diisiinmektedir.

Korkmaz Aleviligin laiklik anlayisini tartismaya agarak, tanribilimden bagimsiz ya
da tanribilime egemen bir felsefe yaratarak, ilk c¢ag aydinlanmasini ortacaga tasiyan,
hiimanizm {izerine yapilandirdig: toplumsal etigi, halkin yaninda egemen otoriteye karsi
bir felsefe durumuna getiren diiniin Aleviligini, hem bugiiniin Alevilerine hem de tiim
demokrat ve devrimcilere anlatmay1 kendisinin ve Alevi aydinlarinin bir vazifesi olarak

addetmektedir.*6”

463 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 183; Korkmaz, Alevilere Saldirilar, 29.
464 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 183.
45 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 183.
46 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 184.
47 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 185.
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Korkmaz, koktendincilerin toplumsal hayat iizerinde seriat baskisi ile kurmak
istedikleri somiirii diizenine kars1 bir bagkaldir1 olarak dinamiklesen Aleviligin yasam
bi¢iminin, bu somiirii diizeni karsisinda laik olma zorunlulugunda oldugunu diistintir.
Alevilik, ylizyillarin ve binlerce eren/evliyanin kolektif {iriinli olan felsefesini yasatmak
ve yasama gegirebilmek i¢in yasam big¢imi olarak laik olmak zorundadir. Korkmaz, bu
laik olmak zorunlulugunu, aydinlanma, hiimanist ve toplumsal etik boyutlari ile

acgiklamaktadir.

2.2.3.1. Aydinlanma Boyutu

Korkmaz’a gore, 6ziinde tektanrici dinlerin seriatindan bir 6zgilirlesme olgusu olan
Alevilik, bir aydinlanma ve akil hareketidir. Bu da laikligin diinden bugiine taginan temel
zeminidir. Ona gore ben Aleviyim demek, ben laikim demek anlamina gelmekte, laik
olmadigin1 sdylemek ise Aleviligini inkar etmektir. Laik bir yapiya sahip olan/olmak
zorunda olan Alevilik, seriat¢1 inangtan/dinden bagimsizlasarak, seriattan 6zgiirlesmesini

gerceklestirmistir. 68

Korkmaz’a gore Alevilik, ilk cag dogaciligindan kaynagini alan, ortacagda yeni bir
yorum ile yasatilan bir aydinlanma hareketidir.*®® Tektanric1 dinlerin tarihin en eski
zamanlarindan beri insanliga dayattigi, haricten, 6teden, insanligin disindan geldigi kabul
edilen; varligin disinda, mutlak gii¢ ve hakimiyet sahibi olan Tanr1 inanci ve inang
bigimlerini yadsimistir. Alemin disindan aleme miidahale eden Tanri anlayisini
reddederek vahdeti mevcut anlayisi ¢ercevesinde Tanri ile varligi bir tutmus, seriatci
diizenin hiikiimlere tabi olmaktan bagka bir fiili olamayan insan karsisinda, kendini ve
varligi tiim yonleri ile sorgulayarak Tanrilasan bilge insanin yetismesine zemin

hazirlayan bir aydinlanma hareketi haline gelmistir.

2.2.3.2. Hiimanist Boyutu

Korkmaz’a gore Alevilik-Bektasilik, gorevi, yasam ve toplumun entelektiiel

ilkelerini arastiran, halk adina diinyayr yorumlayan, diinyanin ve yasamin anlamin

48 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 185.
49 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 188.
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temellendiren, tiim bunlar1 felsefelestirilmis bir din araciligiyla, mistik bir maya ile

sunmak olan hiimanist bir evren goriisiidiir.*’°

Korkmaz’a gore, Anadolu cografyasinda Aleviler, tektanrici ii¢ dinin (Ibrahim-Isa-
Muhammed dinleri) seriatiyla kendinden kopartilip gokyliziine ¢ikarilan insani;
felsefesinin ve dgretisinin yorumu ile kusatmis, akildan inanca atlayarak, kendi iriinii
inang yaratisinca zincire vurulan ve zavallilasan insani, inangtan akla inilen ¢izgide ait
oldugu topraga indirmis ve indirir indirmez hiimanizmin bireysel-toplumsal tabanini
yaratmistir. Alevilik insani; Once bireysellestirip sonra toplumsallastirarak, bir inang
varligindan bir yorum ve yetenek varligina doniistiirmiistiir. Insani, insanlik sorunlarina
akilci ¢oziimler bulma yolunda hadim yapmis, devlet ve seriatin uzaginda ve bunlara karsi

kanalda, hiimanizmi yaratan asil toplumsal taban1 yakalamistir. 47

Korkmaz’a gore Alevi hiimanizmi; gokyliziinden yeryiiziine indirildigine inanilan
Tanr1 buyruklarina gére bedenlesen ve egemenin giidiimiinde canavarlasan insana karsi,
{iretici, yaratic1 insan1 konusan Tanr1 durumunda halk kimliginde kisilendirmistir. insan-
evren-Tanr1 sorunu yeniden irdelenerek, inancin yerini akil almis, inanca dayali tanri
bilim karsisina, inanci aklin denetimine veren batini felsefe yerlestirilmis, Tanri-evren

sorunu, inang sorunu olmaktan ¢ikarak bir insan sorunu haline gelmistir.*’?

Korkmaz’a gore Aleviler; Ilk¢ag aydinlanmacilifmin uzantisinda ve Ilkgag
hiimanizminin kusaticiliginda insanin bedensel ve ansal (anlama-kavrama) yeteneklerini
gelistirmis; bu yolda, genelde seriat¢1 dinsel degerlere, 6zelde feodal despota ve onun
usaklarina baskaldirmis; ilkel esitlik¢i toplum degerlerini bayraklastirarak, mistisizm
baglaminda ancak sezgiyle ulasilabilecegini varsaydigi insanligin son kurtulusunu tarihin
giindemine tasiyivermislerdir. Aleviler hiimanizmi, halk memnuniyetsizliginin
uzantisinda ezilenin iktidara yonelik Ozlemlerinin tasiyicisi durumuna getirdiginde,
kendilerini de tanribilimin karsisina koymuslar, mistik maya bi¢iminde algiladiklar

hiimanizmi, egemene yonelik isyanla bugiinlere tagimislardilar.*”®

Korkmaz, siire¢ igerisine karsilarina ¢ikan dahili ve harici tiim dayatmalarin ve

zorlamalarin karsisinda Alevilerin; akillarinin yolundan yiirliyerek, insan1 okunacak en

470 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 189.
471 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 189-190.
472 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 190.
473 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 190-191.
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biiyiik kitap olarak algilayip, idealizmini ¢agdas insan1 oksayacak bir damak tadina
dontistiirerek, genisleyen akil alaninda toplumcu hiimanizmin tohumlarint ektiklerini

diisiinmektedir.*’

Korkmaz, yukarida goriislerini belirttigimiz sekilde Aleviligin hiimanist boyutunu
one c¢ikarmakta ve ben hiimanistim diyen bir Alevinin ayni zamanda “laikim” de

demesinin zorunlu oldugunu belirtmektedir.*"

2.2.3.3. Toplumsal Etik Boyutu

Korkmaz’a gore Alevi-Bektasilik toplumsal bir etiktir. Korkmaz Alevi etigini;
oziinde halk katinin ahlak ilkelerine gore diizenlenmis toplumsal bir felsefe, kaynagini
nesnel-toplumsal diinyadan alan ve kolektif bir {irlin durumunda bulunan gelenek-
gorenekler; inan¢ alaninin disina taginarak yaratilmis olan ilk¢ag ahlak anlayisinin, akil
alaninda ve mistik bir ortii altinda, tektanrici dinlerin ahlak anlayisina karsi tasarimlanmig
bir “manifesto” olarak agiklamaktadir. Bu baglamda Korkmaz Alevi etigini, genelde
zahiri kosullanmadan/ bilgilenmeden, 6zelde ise seriat¢1 Islam’dan, yani Siinni seriattan

“dzgiirlesme” seklinde ifade eder.*’®

Bu noktada karsimiza oOzgiirlik/6zgilirlesme kavrami cikmaktadir. Korkmaz,
yukarida bahsedilen seriattan Ozgiirlesme eylemini batini gelenek-goreneklerine
baglamaktadir; bu baglamda batini gelenek-gorenekleri, bir bakima zahire karsi
ozgiirlesmenin, seriatc1 Islam’a karsi tavir alisin goriiniis alanma ¢ikmis olmasi olarak
degerlendirir. Korkmaz, Alevi 6gretisinin insani ulagtirmay1 hedefledigi nihai nokta olan
kendini bilmek agsamasi i¢in, kaynagini akli ilkelerden alan 6zgiirliigii, olmazsa olmaz tek

kosul konumunda goriir.*’’

Korkmaz, kendini bilen, Siinni seriattan, akli ilkeler kilavuzlugunda 6zgiirlesen bir
insanin, insana en ¢ok yakisan davranig bigimlerini, ahlakli davraniglar1 bilebilecegini, bu
baglamda Alevi ahlakliliginin goksel degil yersel, yani kendi geleneksel yasama
bigimlerinin bir parcasi oldugunu, bu yagama bi¢iminin de, egitim, toplumsal denetim ve

ritliellere katilimla igsellestirilebilecegini belirtmektedir. Sonug olarak Korkmaz’a gore

474 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 191.
475 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 191.
476 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 192-193.
471 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 193-194.
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Alevi ahlaki, dogadtesinden geldigine inanilan Tanri'nin goriiglerine gore diizenlenmis
bir ahlak degil; tersine ¢aliganin/ yaratanin yer aldig1 halkin geleneklerine-goreneklerine
gore diizenlenmis bir ahlaktir. Bu zemine de ancak seriattan 6zgiirlesilerek taginilabildigi

icin bir Alevi, kendi ahlakini yasama gegirirken laik olmak zorundadir.*’®

Tiim bu aktardiklarimizdan da anlagilacagi tizere Korkmaz’in, Aleviligin yasam
bicimini, Alevi felsefesinin dayandigi nesnel-toplumsal diinya ilkelerine uygunlugu
acisindan, tamamen laiklik kavrami c¢ercevesinde yorumlayarak sekillendirdigi

gorilmektedir.

2.2.4. Bir Utopya Olarak Alevilik

Korkmaz’a gore, insanliga kesin kurtulus getirecek olan, Alevi-Bektasi {itopyasi
olarak one ¢ikarilan diigsel proje, kdmil toplum projesidir. Bu projenin belki ilk olma

ozelligini tasiyan 6rnegi, Buyruk’ta “Riza Sehri” seklinde anlatilmistir.*”®

Korkmaz Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisi ile olgunluga ulasan, kurtulusa eren, yani
kamil insan konumuna yiikselen insanin, kendini toplumun hizmetine adayacagini ve
kamil toplum projesinin gerceklesmesi i¢in tiim giiciiyle ¢alisacagini kesin bir dille ifade
eder.*® Ciinkii Alevilikte bireyin 6nemi, eylem ve ugraslarina, Alevi-Bektasi toplumuyla
ne denli 1ilgili olduguna, ortak esenli§e ne denli katkida bulunduguna gore
belirlenmektedir. Bu baglamda belirleyicilik topluluga aittir. Yani, bireyin yaptigi her sey
i¢in topluluk 6nkosuldur. Toplulugun 6nkosul olmasi, bireysel miilkiyetin olmadigi, her
seyin herkese ait oldugu ve gereksinmelere gore paylastirildigi toplumsal tasarimi 6ne
cikarmaktadir. Bu baglamda Alevi-Bektasi iitopyasi, goksel degil, bireyin topluluga ve
dogaya karst sorumluluklarindan ve toplumsal/dogasal  yikiimliiliiklerinden

dogmaktadir.*8!

Korkmaz Kizilbas iitopya olarak da isimlendirdigi; Buyruk’ta kent-toplum
baglaminda ele alman bu kdmil toplum projesini; topragin temel {lretim zemini,

koyliiliiglin egemen ezilen sinif oldugu Ortagag kosullarinda; sinifli toplum 6ncesinden

478 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 196.

479 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 202.

480 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 202; Esat Korkmaz, Anadolu Alevi Kiiltii ve Sol’un Politikasi, Sorun
Yaynlari, Istanbul 2007, s. 84.

481 Esat Korkmaz, Kizilbas Utopya, Demos Yayinlari, Istanbul 2014, s. 136.
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tasinan ilkel esitlik¢i toplum degerlerinin glidiictiliigiinde, gelecekte insanliga kesin
kurtulus getirecek olan diigsel kurtulus projesi olarak nitelendirmektedir. Korkmaz bu
iitopyay1, Smiflarin olmadigi, paranin ortadan kalktigi, herkesin gereksinimine gore
tiikkettigi, 6zlemine gore yasadigi, gelecege yonelik riiyanin projeye baglanmis sekli

olarak yorumlamaktadir.*®?

Korkmaz’a gore, Buyruk’ta Riza Kenti olarak islenen, bir kdmil toplum projesi olan
Kizilbas iitopya; ortak bir amaca yonelik liretimde bulunan toplumun tarihi iiretirken
Oniline bela olarak ¢ikan ozel miilkiyet, siniflar, deviet ve paramin olmadigi, devlet
olmayan bir orgiit ile yonetilen, Tanr’nin yerine insanin, peygamberin yerine ogretmenin

gecirildigi, sosyalizmi de dteleyen diigsel bir toplum tasarimudir. 8

Tim bunlarn aktardiktan sonra Korkmaz’in, kdmil toplum projesi olarak
nitelendirdigi Kizilbas iitopyasini, “Yorumlu Imam Cafer Buyrugu”, “Anadolu
Aleviligi”, “Anadolu Alevi Kiiltii ve Sol’un Politikas1” ve “Kizilbas Utopya” isimli
kitaplarina da Buyruk’taki sekliyle aldig1 Riza Kentini aktaralim:

“Bir zamanlar bir sufi diinyaya seyahata ¢ikar. Bir giin yolu, bir kente diiser. Bu
kent, simdiye degin gordiigii kentlere benzemiyordur. Sabah zamani herkes isine giiciine
gitmekte, sessizlik icinde yasam siirmektedir. Kentin alisilmamus bir diizeni vardir. Sufi
kentin bu diizenini goriince sasar kalir. Oyle ki yaklasip birine bir sey sormaya cesaret
edemez. Karni acitkmistir. Kenti gezerken bir firin goriir. Ekmek almak igin iceri girer.

Firinciya para uzatarak ekmek ister. Ama firinci hayretle paraya bakar:

“-Nedir bu? Biz bunu kaldirmak igin yillarca ugrastik, biiyiik savaslar verdik.

Anlagsilan sen riza kentinden degilsin, Diinyali olmalisin”, der. Sufi:
“-Evet ben bu kentten degilim” diye karsilik verir. Firinc1:

“-Belli oluyor. Dur, oyleyse seni gorevlilere teslim edeyim. Onlar seninle
ilgilenirler. Bizim kentimizde para pul ge¢mez”, der. Ve sufiyi gorevlilere teslim eder.

Gorevliler dnce kendi aralarinda tartisirlar. I¢lerinden biri:

“-Meclise gotiirelim. Ulular karar versin” der. Digerleri de bu goriise katilirlar.

Bunun iizerine tiimii meclisin yolunu tutar. Yol boyu sufi diisiiniir. I¢inden:

482 Korkmaz, Kizilbas Utopya, s. 132.
483 Korkmaz, Kizilbas Utopya, s. 131-132.
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“-Paranin ge¢medigi bir kent. Gérevliler, ulular meclisi. Ne biiyiik ne gorkemli
verdir Ulular Meclisi”, diye kurar. Neyse bir siire ylirtidiikten sonra divana varirlar. Ama
sufi bu kez iyice sasirir. Ciinkii Divan denilen meclis, hi¢ de diisiindiigii gibi biiyiik ve
g6z kamastirict degildir. Diisiindiigiiniin tam karsitidir. Sessiz bir késede kiiciik bir
yapidir. Yerlere basit kilimler serilmistir. Aksakallt ulular, bagdas kurmus kentin

sorunlarini tartismaktadirlar. Gorevliler ululart selamladiktan sonra:

“-Bu Diinyali kentimize girmis. Acitkmig. Ekmek almak icin bir firina girmis.
Firincrya para vermeye kalkmis. Yabanct oldugunu anlayan firinci gelip bize teslim etti.
Ne yapalim?” diye sorarlar. Ulular:

“-Neden buraya getirdiniz? Torelerimizi biliyorsunuz. Konakta bir yere yerlestirin,
Asevine gotiiriin, gerekeni yapin!” diye buyururlar. Bunun iizerine gorevliler sufi ile
birlikte geri donerler. Once Asevi ‘ne gétiiriirler. Karnmi doyururlar. Sonra konuklar igin
yapilmis konaga goétiirlirler. Bir odaya yerlestirirler. Sufiye kentte ne yapmasi, nasil

yasamasi gerektigini anlatirlar.

“-Burada para pul ge¢gmez. Burasi riza kentidir. Rizalikla her istedigini alir, her

istedigini yaparsin” derler. “-Yeter ki rizalik olsun. Bunu unutma” diye de uyarirlar.

Sufi konaga yerlesir, gezip dolasir. Rahat1 yerindedir. Istedigi yerde yiyip iger. Hig
kimse “-Ne ariyorsun?”, diye sormaz. Birka¢ giin sonra esyalarini toplar. Kentten

ayrilmak ister. Ama gorevlileri karsisinda bulur. Gérevliler:

“-Gidemezsin”, derler. “-Bu kent riza kentidir, adi iistiinde. Sen buraya rizan ile
geldin. Biz de sana yiyecek verdik, yatacak yer sagladik. Bu kentte kaldigin siirece bizden

razi kaldin mi? ”Sufi:
“-Kuskusuz razi kaldim, sag olun!”, diye karsilik verir. Gorevliler:

“-Simdi bizim de sizden razi kalmamiz gerek. Bu yiyip ictigin, yattigin giinler igin

calisman gerek”. Sufi:

“-Mademki toreniz béyle ¢alisayim”, der ve kabul eder. Gorevliler sufiye
yapabilecegi bir i1 verirler. Konakladig1 odadan alip daha biiyiik bir eve yerlestirirler.
Artik o da riza kentinin bir insan1 olmustur. Her sabah igine gider; aksama degin ¢alisip
evine doner. Yavas yavas dost, arkadas edinme cabasina girer. Ama her kiminle

konusmaya kalksa ilk sorulan; “Sen Diinyali misin?” olur. Bu kentin insanlar1 kavga,
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cekememezlik, kendini begenmislik gibi tiim kotiiliiklerden arinmis durumdadir. Boylece
giinler, aylar geger. Sufi kenti iyiden iyiye sever. Diinyayr gezme diisiincesinden
vazgecer. Bu kentte kalmaya karar verir. Ama hala yalnizdir. Bir giin yakin buldugu bir

arkadasina agilir:
“-Sizin bu kentte nasil evlenilir?” diye sorar. Arkadasi:

“-Kentin ortasindaki bahge var ya, iste orada her cuma giinii tanigsmak, dost
edinmek isteyenler toplanir. Gengler gelirler. Herkes orada begendigi, anlastigi biri ile

evlenme yolunu arar. Orada tanisirlar. Anlaswrlarsa evlenirler” der.

Sufi cuma giinii sdylenilen bahgeye gider. Kocaman bahge tiklim tiklim doludur.
Tiirlu giysiler icinde geng kizlar kelebek gibi dolasmaktadir. Geng kizlar, oglanlar sohbet
etmektedir. Birbirini begenip anlasanlar uzaklasmaktadir. Anlasamayanlar ayrilip
baskasina yaklagmaktadir. Sufi olup bitenleri bir siire hayranlikla izler. Sonra kaninin

kaynadig1 bir kiza yaklagir. Ama o bacinin ilk sorusu:

“-Sen Diinyali misin?” olur. Sufi aylardan beri bu sozii duymaktan iyiden iyiye
bikmuistir:

“-Evet, Diinyaliyim, ne olacak?”, diye karsilik verir. Bact:

“-Davraniglarindan hemen belli oluyor. Ama alinma zarari yok. Sen ki beni kendine
es se¢mek istiyorsun, bu konuda ben de sana yardimci olurum, davramislarini

diizeltirsin”, der.

Baci ile sufi arkadas olmaya karar verirler. Isten artan zamanlarinda bulusup
konusurlar. Sufi bir giin baci ile bulugsmaya giderken yolun kiyisinda kocaman bir nar
bahgesi goriir. Bah¢enin ne duvari, ne bekgisi, ne de korucusu vardir. Hemen bahgeye
dalar. Kimse gérmeden bahceden birka¢ nar koparir. Yakalanirim korkusuyla acele
davranip agacin birka¢ dalin1 kirar. Ama ne gelen vardir, ne de soran. Sufi narlar1 toplayip
baci ile bulasacaklar1 yere gelir. Heniiz baci ortalikta yoktur. Narlar1 bir tabaga koyar.
Masanin iizerine yerlestirir. Bacinin gelmesini bekler. Bir siire sonra baci gelir. Narlari
gormesine karsin, hi¢ ilgilenmez. Oysa sufi bacinin narlart goriip ilgilenmesini,
sevinmesini bekler. Her zamanki gibi yerine oturur. O zaman sufi dayanamaz ve baciya

narlar1 gosterir. Bact:
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“-Bunlari nereden aldin?” diye sorar. Sufi narlar1 nereden kopardigini soyler.

Bunun tizerine bact:

“-Beni diigiindiigiin i¢in sag ol. Ama o bahgenin yerini, varligini ben de biliyorum.
Camm isteseydi gidip ben de alabilirdim. Simdi benim canim istemiyor. Bu narlar burada
bosuna ciirtiyecek. Baskalarinin hakkini bosuna ¢iiriitmiis olacagiz. Gelirken 6grendim.
Narlart koparirken bahgeye de biiyiik zarar vermissin. Oysa daha dikkatli davranip
bahgeye zarar vermeyebilirdin. Burada senden kimse bir sey kag¢irmiyorki...Bunca
zamandir riza kentinde yasityorsun. Bu kentte Rizalikla her seyin serbest oldugunu

’

bilmeliydin. Simdi anlryorum, sen bu kente ayak uyduramayacaksin.’

Bunlar sdyledikten sonra bact sufiyi birakip gider. Gorevlilere sdylemis olmali ki,
gorevliler sufinin yaptiklarini divana bildirirler. Divan sufinin durumunu tartigir. Sonunda
sufinin riza kentine uyamayacagina karar verir. Bunun {izerine gorevliler Diinyali sufiyi

riza kentinden atarlar.”*%*

Korkmaz’a gore Riza Kenti, ezilenlerin kesin kurtuluslarini hayal ettiklerinde
diislerine tasidiklari, her tirlii asamali diizenin yoklugunda, yetkenin, erkin ve
egemenligin kovulmus oldugu, dogrudan demokrasinin tiiketilerek tiretildigi bir toplumu
bizlere tanitmaktadir. Boylesi bir toplumda bireyin Oncelikle, kedisini kendi
zincirlerinden kurtaracagini, kendi o6zgirligiinii fethedecegini, kendi farkindaliginin
ayirdina varir varmaz, arzusunun izinde, fethettigi kendi Ozgiirliigline smirlamalar

getirerek toplumsal yasama katilacagini belirtir.*8®

Korkmaz, Alevi-Bektasi iitopyasinin kaynagini Ortodoks Tanr1’dan degil, bireyin,
toplulugun yasayan ve Hakka yiirlimiis olan iiyelerinin olusturdugu topluluga karsi

diisiince ve eyleminden aldigim belirtmektedir.*%®

Korkmaz’a gére Riza Kenti adiyla sunulan zropya toplumu, kendi kendine yeten
Ozgiir beldelerin/bdlgelerin birligi olarak tanimlanir. Bu birlikte karsilikli yardimlasma
ve ortak cikar belirleyici konumdadir. Para olmadigi i¢in ficretlilik de ortadan
kaldirilmaktadir. Araci ve temsilciler de yoktur, halkin dogrudan sahipligi hemen her

seyin kosuludur. Riza sehri, ortakligin diger bir adidir. Korkmaz Riza sehri tasariminin,

484 Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, s. 178-182; Korkmaz, Anadolu Alevi Kiiltii ve Sol’un
Politikasi, s. 84-87.

485 Korkmaz, Kizilbas Utopya, s. 136.

486 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 207.
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hem gecmiste yasanmis, olmus bitmis Ata meydanlarina duyulan bir 6zlem; i¢inden
gecilmekte olan tarihsellikle yasanilanin terciimesi ve siiregin gelecege aktarilmasi

baglaminda bir gelecek tasarimi anlami tasidigini ifade etmektedir. %8’

Son olarak Korkmaz’a gore Alevi-Bektasi iitopyasi (Kizilbas Utopya/Kamil toplum
Projesi/Riza Kenti), Alevi toplumun kendi geleneksel yasama bi¢imlerinin bir parcasidir.
Bu yasam bicimi, daha Onceden de belirttigimiz gibi egitim, toplumsal denetim ve
ritiiellere katilimla iletilmekte ve igsellestirilmektedir. Bu baglamda geleneksel yasama
bi¢imlerinin terkedildigi yerlerde bu iitopya orselenmektedir. Ayrica Alevi-Bektasilik

Islamlastirildig 6lgiide Alevi-Bektasi iitopyasi yok olmaktadir. 488

2.3. ESAT KORKMAZ DUSUNCESINDE CEM VE ON iKi HIZMET

2.3.1. Cem’in Kavramsal incelemesi

Korkmaz, “cem” teriminin, genel kabul goren anlayisa gore, toplama, biriktirme,
topluluk, kalabalik anlamlarina gelen Arapga bir kelime oldugunu, zamanla Alevi-
Bektasilerin cemaatle birlikte yaptiklar1 ibadetin adi olarak terimlestigini bildirmekte,
ancak “cem” teriminin kokeninin tartismali oldugunu ifade etmektedir. Korkmaz Alevi-
Bektasilikteki “cem” kavrammin yani Ayin-i Cem denen torenin isminin nereden
geldiginin bircok Alevi tarafindan bilinmedigini ve bu terimin Arapga toplanma

anlaminda sdylenen “cem” sdzciigii ile karistirildigini belirtmektedir.*°

Korkmaz Alevi-Bektasilikte gecen “cem” sOzciigiiniin kokenini Farsca’ya
dayandirmakta ve bu sézciigiin iran sdylencelerinde ickiyi (sarabi) bulan, i¢kili toplantilar
diizenleyen Kisra’nm adi oldugunu ifade etmektedir. Korkmaz, Iran’in eski Zerdiist
dininde, sarab1 bulan, ickili toplantilar1 diizenleyen, bu gelenegi kuran padisahin adina,
belli aylarda torenler diizenlenip, sdylesiler siirdiiriiliip, icki icilip, calgi calinip, siir
okunup, oyunlar oynandigini; bu yapilanlardaki tiim amacin, Cem denen padisah1 anmak,
ona saygl gostermek, onun buldugu sarabi igip goniil eglendirmek, kutsallastirmak
oldugunu belirtir. Korkmaz, yapilan bu térene de, iran diliyle “ayin-i cem” denilerek,

anlaminin, Cem'i anma, onu kutlama, onun adimna igkili, calgili, sdylesili toplantilar

47 Korkmaz, Kizilbas Utopya, s. 136.
488 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 207.
489 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 208.
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diizenleme oldugunu ifade etmekte, burada ortaya ¢ikan benzerligin (Cem-cem) iki

sozciigiin birbirine karistirlmasina yol agtigini ifade etmektedir.*%°

Korkmaz yukarida aktardigimiz bakis agisi ile, Alevi-Bektasilikteki cemayini
ifadesinin, Arapga ile ses benzesmesinden baska bir iliskisinin bulunmadigini; Alevi-
Bektasilikteki cemadyininin kokeninin Farsca oldugunu ve eski Iran Kkiiltiiriine
dayandigini; bu goriisiinii destekler nitelikteki materyallerin de Iran sdylencelerinde
mevcut oldugunu belirtmektedir. Kavramsal inceleme noktasinda son olarak Korkmaz,
Alevi-Bektasilikteki ayin-i cem/cem toreni ifadelerindeki “cem” teriminin kokeninin,
Arapcaya dayanmadigi goriisiini filolojik acidan da desteklemektedir. Bu baglamda
Alevi-Bektasilikteki ayin-i cem ifadesinin; Farsga, toplanma, soylesi, toplanti, téren, bir
yere gelme, birikme anlamlarinda ki dyin kelimesinin; Arapca karsiligi cem kelimesi ile
birlikte, dyin-i cem seklinde, Arapca anlamiyla anilmasi durumunda, Fars¢a dyin kelimesi
ile Arapga cem kelimesinin es anlamli olmalarindan dolay1 “toplantinin toplantisi” gibi

celisik ve sagma bir anlamin ortaya ¢ikacagimi belirtmektedir.*%

2.3.2. Cem’in Toplumsal Kokeni

Cem ayininin kokeninin nereye dayandigi ile ilgili birka¢ farkli goriisiin
bulundugunu, calismamizin birinci boliimiindeki “Cem Ayini” bashgr altinda

belirtmistik. Simdi de Korkmaz’a gore cemin kdkeninin nereye dayandigina bir bakalim.

Birinci boliimdeki ilgili baslik altinda da belirttigimiz gibi Korkmaz’a gore de
cemin toplumsal kokeni konusunda Aleviler arasinda bir birlik saglanmis degildir.
Korkmaz 6zellikle geleneksel Alevi soylemde cem ile ilgili soylencelerin; nesnel olarak
gerceklesmis olaylar srklinde algilandigini; sdylence dilinin Tanri’nin dili, sdylence
kahramanlarinin da mucizeler gosteren yari tanri kimlikler seklinde anlatildigi bir
diisiincenin hakim oldugunu; bazi Alevi aydinlarinin da bu yonelime olanak sagladigini
belirtir. Geleneksel Alevi soylemin cemin kaynagini, bilimsel gerceklerin tersine Kirklar
Cemi’'nde arama yoluna gittiklerini; toplumsal koken acisindan cemin nesnel
kaynaklarmin, bilimsel verilerden de anlasilacagi tizere Asya’da bulundugunu ifade eder.

Bu baglamda Korkmaz ayin-i cem’in kékeninin, ilk olarak Islam tarihinde yasandigi

490 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 208-209.
491 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 209-210.
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kabul edilen Kirklar Cemi’ne dayandigi goriisiinii kabul etmez. Bu konudaki bilimsel
gercekler dikkate almdiginda, bu giinkii ayin-i cem’in; islam’dan énce Orta Asya’da
Tirklerin siirekli olarak belirli zamanlarda Saman’in yonetiminde icra ettikleri, ritiiel

nitelikli kimiz igme téreninin bir devami oldugunu belirtir.*%?

Korkmaz, Orta Asya’da Tiirklerin yapmis olduklari bu kimiz ritiielinin, belirlenen
giiniin gecesinde Saman’in ¢adirinda yapildigini, térene yalnizca evli ¢iftlerin katildigini,
Saman’in kopuz esliginde dualar okudugunu, toérene katilanlara kimiz sunuldugunu,
torenin ge¢ vakte kadar devam ettigini ve tim bunlarin, Alevi-Bektasilikteki ayin-i

cem’in esaslarimi gosterdigini ifade etmektedir.**®

Yine cem’in kokeni ile ilgili olarak Korkmaz, Alevilikteki ikrar ayininin,
musahiplik ayininin, Budist ve Maniheist unsurlardan etkilenerek bu inanislarin izlerini
tasidigini; bu iki ayinin, bugiinkii haliyle Maniheizm’deki inisiyasyon ayinine g¢ok
benzedigini; Alevilikteki cem merasimlerinde, eski Samanist, Maniheist ve Budist
dualarinin, ilahilerinin yerini nefeslerin; kopuzla ilahiler okuyup ayini yoneten Saman'in
yerini, saziyla nefes okuyan dedenin(miirsit) aldigin1 ifade eder. Son olarak Korkmaz,
Alevilerin eski Tiirk inanclarmmi her zaman siirdiirdiiklerini; cem tdrenlerinin
Samanizm’deki ayinlerin ayrilmaz bir pargast ve bu ayinlerin devami niteliginde

oldugunu; cem olaymin Zerdistlik’te, Samalik’ta ve Budizm’de de var oldugunu

belirtir.4%4

Tiim bu aktardiklarimizdan da anlasilacagi tizere Korkmaz’in cem ayininin kokeni
ile ilgili olarak, geleneksel Alevi sdylemde hakim olan, Hz. Muhammed (s.a.s)
doneminde yasandigina inanilan Kirklar Cem’ine dayandigi goriisiiniin aksine;
kaynaginin, Orta Asya’da yasayan Tiirklerin eski inang ve kiiltiirlerine kadar uzandigi,
giinlimiizde yapilan cem ayinlerine ilk olarak o zamanlarda rastlandigi goriisiine sahip

oldugu goriilmektedir.

Alevi-Bektasilikteki cem toreninin toplumsal kokeni ile ilgili bilgileri de

aktardiktan sonra gelelim Korkmaz’in diisiincesinde cem’in ne olduguna.

492 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 210-211.
493 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 211.
494 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 211.
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2.3.3. Esat Korkmaz Diisiincesinde Cem

Korkmaz cem’i, Alevi-Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi, ibadet olarak

4% cem’in; dedelerin ya da babalarin

algilanan kutsal toren seklinde tanimlamakta,
onderlik ettigi, genelde biitiin geceyi dolduran, ana boliimlerini; dinsel dua, kadin-erkek
birlikte yapilan dans, dinsel yemek ve dinsel demin olusturdugu bir téren oldugunu ifade

etmektedir.*°®

Korkmaz’a gore Alevi-Bektasiler cem ile dinsel inanci gokyiiziinden yere indirip
yerylizlinii tanrisallagtirirken, ahireti de diinyalastirmislar; diinya da insanhigin diigsel
kurtulus olarak algiladiklar1 cenneti, yani kamil toplumu kurmak icin, cehennem

yaraticilarina, yani egemen siniflara karsi verilen miicadeleyi kutsallastirmislardir.*®’

Korkmaz, bir biitiin olarak degerlendirildiginde cemin su niteliklerle 6ne ¢ikacagini

belirtmektedir:

1. Cem hak agisindan esitlerin bir etkinligidir-tapimidir. Dogrudan demokrasinin
uygulandigi cemde herkes “can”dir; zengin-fakir, kadin-erkek, biiyiik-kiiciik
yoktur; herkesin sozii birdir,

2. Cem bir dayanigsma etkinligidir, yani bir imecedir; herkes olanagina gore verir;
ihtiyacina gore alir,

Cem bir arinma etkinligidir, ceme 6lii gelinir, diri ¢ikilir,

3
4. Cem bir elestiri-6z elestiri etkinligidir,
5. Cem bir yargilama etkinligidir,

6

Cem bir aydinlanma etkinligidir,
7. Cem bir yardimlasma ve dayanmisma etkinligidir.**®
Korkmaz Alevi-Bektasilikte cemin, sosyolojik ve adli bir yoniiniin de oldugunu,
yasal yaptirim gerektiren suglar disinda kalan, darginlik, kiiskiinliik vb. durumlar i¢in
gliniimiizde dahi bazi islevleri yerine getirdigini belirtir. Bu baglamda cemde, dede ya da
babanin, halkin sorunlarimmi dinleyerek c¢oziimler iirettiklerini, kiiskiinleri, darginlari

baristirdiklarimi ifade eder. Korkmaz sug isleyenlerin ya da kendi vicdanina borglu

diisenlerin, tekke-dergah-cemevi biiyiiklerinin {iyesi oldugu cem mahkemesi tarafindan

4% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 212.
4% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 215.
497 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 220.
498 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 226.
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cemaatin huzurunda yargilanip, su¢larinin kanitlanmasi durumunda uygun bir cezaya
carptirildiklarin1 belirtmekte, halk mahkemesi olarak algilanan cem mahkemesinin

verdigi en agir cezanin diiskiinliik oldugunu ifade etmektedir.*%°

Korkmaz’a gore Alevilikte cem; Alevi felsefesinin/dgretisinin yagama gectigi, bu
felsefeye/6gretiye esin olusturan inancin diinyalastigi bir toplumsal olgu ve bu olgunun
tiretildigi bir kurumdur. Bu baglamda cem olgusu yasanirken;

a) Meydanin; ceme katilanlari, onlarin bilinglerini-inanglarin1 temsil edecek
bi¢cimde bir “yol alani”, bir “ibadet yeri”, bir “diisiince iiretim merkezi”,
0zcesi cem olgusunun {iretildigi bir yer olarak ortaya ¢iktigini;

b) Cemin yapildigi yapinin, yani cemevi-dergah-tekkenin, goriinen ve
goriinmeyen evrenin “kaniti” anlaminda “kiigiik alem” olarak tanimlanan
insanin  “igcinde gezindigi” bir “biiyiik dlem” olarak kendini ortaya
koydugunu;

c) Enel Hak diyen Hallac-1 Mansur’un anisina, yola baglanmanin, yol ugruna
canini vermenin, bir miirsit eli tutmanin simgesi olarak Meydan’in orta yerinin
Dair’® ya da Dér’t Mansur olarak dne ¢iktigini;

d) Zahirden batina atlayisin, inangtan akla inisin, vahiy ve dogmalardan
kurtulusun; Hz. Ali’yi oncli/onder kabul edisin bir sembolii olarak giris

kapisinin i¢ kisminin “esik’” anlaminda “diinyalastigini’”;

499 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 217.

500 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 218.
“Dar, Alevilik-Bektasilikte; Hallac-1 Mansur'un asildigi direk anlaminda daragacini simgeledigi gibi
tarikatla ilgili torenlerin yapildigi meydan ya da meydan odasinin orta yerini de simgeler. Bunun
Otesinde dar, inanca iligkin tapinmanin toplumsallastirildigi; bireysel-toplumsal sorunlarin tartigildigi
ve ¢Oziime kavusturuldugu; yani kullanig bi¢imine gore islev kazanan bireysel-toplumsal bir olgudur;
bu olgunun yasama gegirildigi bir kurumdur.”; Korkmaz, Dért Kapr Kirk Makam, Anahtar Kitaplar
Yaymevi, Istanbul 2013, s. 186; “Alevi-Bektasilikte dar’in, durus bicimine gore adlandirilmis dort
bicimi vardir. Bu dort durusun her biri, toplumsal baskaldir1 kiiltiiriiniin yasatilmasi anisina, diisiinceleri
ve inanglarl ugruna can vermis, dort ulu insanin adiyla simgelenir. Burada en saygin yer, Hallac-:
Mansur’undur. Ddr-1 Mansur; asilma durusu ile temsil edilir ve daragacinda asilarak oldiiriilen Hallac-
1 Mansur gibi yol ugruna 6liimii goze almayi, asilmaya hazir olmay1 anlatir. Cemaatin ve dedenin
oniinde, canini yol ugruna vermeye hazir oldugunu bildirmek i¢in, niyaz ederek meydanin ya da meydan
odasinin orta yerine gelerek, ayaklar1 miihiirlenmis, kollar gogiiste capraz, bas one egik olarak beklemek
bigiminde uygulanan ddr’a durmak, bir bakima Mansur olmaktir. Diger {i¢ durustan yiiz iistii yere
kapanma durusu ile temsil edilen Ddr-1 Fazh, Fazlullah-i Hurufi gibi, yol ugruna basi boyundan
kestirmeyi goze almayi; diz tistii durusu ile temsil edilen Ddr-1 Nesimi, Nesimi gibi yol ugruna derisini
yiizdiirmeye hazir olmayi ve ayak miihiirleme durusu ile temsil edilen Ddr-1 Hiiseyin ya da Ddr-1 Fatma,
Hiiseyin ya da Fatma gibi, yol ugruna canin1 vermeye hazir olmayi simgeler.”
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e) Insanin tanrisal gergeklere ulastigi yer olarak gonliin, “Tanri’'mn Evi”
anlaminda insanda “somutlandigini”;

f) Insan somutunda génliin, kalbin ydnelme yeri anlaminda cerag ve postun
“nesnellesip”, miirsidin “bedenlestigini”;

g) Tanrt s6ziinii anlamaya ve bunun geregini yerine getirmeye yonelme yeri
anlaminda c¢erag tahtinin “nesne-kimlik” olarak belirdigini;

h) Hemen her seyin tanig1 anlamindaki insanin “konusan tanri1” ya da “insan
tanrt” olarak ayaklar1 lizerine dikelerek asil “tapinma” kaynagi durumunda
one ¢iktiging;

1) Erkadndan gegmenin kanitinin, kotilikleri, cirkinlikleri temizlemenin araci
anlaminda alaca degnek olarak somutluk kazandigini;

J) Akl bilgi ile yikanarak nesnellesip, inangta serbet ya da dolu(serbet ya da
dolu inangta, aklin nesnellesmis bi¢imidir ve bilgi ile yikanmayi
simgelemektedir) bi¢cimini aldigint;

k) Nefs olarak algilanan “fen’in”, yonelme yeri anlaminda ise ceza makami
olarak algilanan “meydan tasinin” gerceklik kazandigini belirtmektedir.5%!

Bu baglamda Korkmaz cem’in; genelde “Insan-Evren-Tanr1” 6zelde ise “Ali-

Muhammed-Hak” t¢liisiiniin birlendigi insanin, insanlasan Tanri’nin tapinma kurumu;

saz, s0z, miizik ve semahiyla, birlik ve beraberlik igerisinde muhabbet ederek kusur ve

giinahtan arinma yeri; kendine ve topluma kars1 gorevlerini yerine getirme, bu yolla iyi

bir insan olma kurumu olarak karsimiza ¢ikacagimi ifade etmektedir.5%2

Korkmaz, Anadolu Aleviligi lizerine yapmis oldugu en kapsamli ¢aligmasi olan
Anadolu Aleviligi 1simli kitabinda, baslangicindan sonuna kadar uygulanisin1 detayl bir
sekilde anlattig1 dort cesit cem toreninden bahsetmektedir. Calismamizin bu boliimiinde
cem g¢esitlerini anlatirken Korkmaz’in bu eserinden faydalanacak ve cem cesitleri ile ilgili

genel bir bilgi sunmaya ¢alisacagiz.

01 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 218-220.
502 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 218-220.
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Gorgii Cemi®®

Korkmaz gérgii ceminin, ikrar tazelemek, bu yolla tovbe etmek ve ruhsal agidan
temizlenmek icin yapildigini; bu torene genellikle musahipliler ile daha ©onceden
goriilmiis olanlar ve goriilmeye talip olanlarin girebilecegini ifade eder. Bu tdrenin
ozellikle kis aylarmin cuma aksamlarinda yapilmasinin kural oldugunu belirtir.
Korkmaz’a gore her Alevi yilda bir defa gorgiiden geger. Kendi hal ve durumunun

sorgulamasini yaparak ikrarmni tazeler ve topluma hesap verir.>%

Korkmaz’a gore, gorgii ceminin en énemli 6zelliklerinden birisi, barisi, kardesligi
ve birligi saglamaktir. Bu baglamda her hangi bir candan sikayet¢i olanlarin, hakli
olmalar1 durumunda razi edilmek zorunda olduklarini, kimsenin kimseyle kiis, dargin ve
kavgali kalamayacagini belirtir. Yine bir hak ge¢gme durumunda helallik alinmasi
gerektigini, canlar arasinda baris ve kardesligin saglanamamasi durumunda gérgiilerinin
yapilamayacagini, bor¢lu olanlar varsa eger, gorgiiden 6nce borglarini 6demekle yiikiimlii

olduklarini ifade eder.®®

Korkmaz, gorgiiden gegen taliplerin, daha oOnceden yaptiklari hatalar
tekrarlamamaya sz verdiklerini, gorgiiden geg¢mekle bir talibin manevi olarak
temizlenmis olacagini, bunun saglanmamast durumunda o talibin lokmasinin

yenilmeyecegini belirtmektedir.>%

Korkmaz, haksiz yere ve keyfi olarak esini bosayanlarin; haram kazang edinenlerin;
yalanci sahitlik yapanlarin; nefsine hakim olamayanlarin, hirsizlik yapanlarin; cana
kastedenlerin, anne-babasina evlatlik gorevini yapmayanlarin; gevresine ve komsusuna
zarar verenlerin; ¢alisanin ya da yetim hakki yiyenlerin gorgii cemine giremeyeceklerini,

boylelikle cem halkinin kétii ve yaramaz insanlardan temizlenmis olacagini ifade eder.>’

508 Gérgii ceminin uygulanist ile ilgili detayl bilgi igin bkz; Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 227-325.

504 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 227.

505 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 227.

506 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 228.

07 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 228.
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Musahiplik Cemi®%®

Korkmaz’a gére Alevilikte musahip ve musahiplik kurumu son derece énemlidir.>*
Belli bir yasa gelen her Alevi, kendine bir musahip tutmakla ytlikiimliidiir. Musahiplik
i¢cin smirlandirilmis bir yas olmamakla beraber en uygun zamanin, 18-20’1i yaslar oldugu
kabul edilmektedir. Bu yasa gelen bir gencin fiziksel olgunluga eristigi ve kisiliginin

oturdugu kabul edilir.>1

Korkmaz’a gére Alevi inancinda terim olarak musahip; ikrar vermis, evli erkek ve
kadinin (kari-koca) sectigi kefil anlaminda yol kardesi demektir. Musahiplik ise; ikrar
vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte, Hakk'a yiirliylinceye degin kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina, dedenin
ve cem toplulugunun 6niinde s6z vermeleri bigiminde gerceklestirilen bir torenle kurulan

511

"toplumsal bir akrabalik" kurumudur.”** Musahiplik somutta, iki canin yasam boyu

stirecek olan kardesligidir. Hz. Muhammet ile Hz. Ali'den kaldigina inanildig1 i¢in

512

musahiplik and1 i¢enler, Muhammed-Ali yoluna girmis sayilmakta,> andin1 bozmak

durumunda kalanlarin, inangta Muhammed-Ali yolundan ayrilmis olduklar1 kabul

edilmektedir.513

Korkmaz musahip olmanm/musahiplik kurumunun, Alevilikteki ilk toplumsal
dayanisma bi¢imi oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda musahiplik, Alevi topluluk

orgiitlenmesinin ve halkin toplumsal drgiitliiliigiiniin ilk basamagini olusturmaktadir.>

Korkmaz Alevi gelenekteki musahiplik kurumunun inangtaki kaynagini, Hz.

Muhammed ve Hz. Ali’nin birbirleri ile musahip olmalarina dayandirmaktadir. Bu kutsal

508 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 344; Korkmaz, musahiplik ceminin giiniimiizde, ge¢misteki otantik

uygulanigindan hem kisa hem de bolge 6zelliklerine gore farkli sekillerde uygulandigini, bunun da
Otesinde kentlerde ve kimi bolgelerde tiimiiyle uygulamadan kaldirildigin belirtir.
Biz calismamamizin bu boliimiinde musahiplik ceminin uygulanisint degil, Alevi gelenekteki musahip/
musahiplik kurumunun kavramsal olarak ne anlam ifade ettiklerini, inangsal-toplumsal kaynaklarini ve
Alevi gelenekteki 0nemini anlatmaya calisacagiz. Musahiplik ceminin uygulanisi, cem esnasinda
okunan dolu-nefes-semah tiglemeleri ile ilgili detayl bilgi i¢in, Korkmaz’in Anadolu Aleviligi isimli
caligmasinin 344-379. sayfalarina miiracaat edilebilir.

509 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 326.

510 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 340.

511 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 326.

512 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 339.

513 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 343.

514 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 329.
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sdylencenin, Kirklar sdylencesinin bir devami niteliginde oldugunu belirtir.5!°

Soylenceye gore, Kirklar Cemi’nde Hz. Muhammed inananlara donerek:
"-Ey inananlar, her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin”, buyurur.

Hz. Muhammed'in buyrugu iizerine her inanan kendisine bir kardes bulur. Her iki
kisi karsilikl birbirini kardeslige kabul eder. Bu yolla tiim inananlar birbirinin musahibi

olur. Hz. Ali, yalniz kaldigin1 goériince ayaga kalkarak;

"-Ey Tanri'min elgisi ben tek kaldim; ben kiminle kardes olayim?", der. Bunun

tizerine Hz. Muhammed;

"-Ey Ali, sen benim kardesimsin, tipkit Musa ve Harun gibi. Ya Ali, bundan béoyle

sen de seni izleyenlerin, sana inananlarin belini bagla", buyurur.>

Yukarida Kirklar Cemi’nden naklettigimiz kisimda, Hz. Muhammed mecliste
bulunan tiim inananlarin birbirleriyle kardes olmasini istemis, Hz. Ali’yi de kendisine
kardes ilan etmistir. Bu baglamda Korkmaz, Alevi gelenekteki musahiplik kurumunun
inangtaki kaynagini, Kirklar Cemi’ne, Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasindaki bu

kardeslige baglamaktadir.

Musahiplik kurumunun inangsal kaynagini Kirklar Cemi’ne dayandiran Korkmaz,
bu kurumun nesnel olarak Islamiyet’le iliskilendirilemeyecegini belirtmekte,
musahipligin nesnel kaynaklariin, devlet hukuk sistemi disinda, yani seriatin disinda ve
ona kars1 yasamak zorunda olan batini kimlikli Anadolu halkinin, yerlesik yasam 6ncesi
dayanisma bi¢imlerinde aranmasi gerektigi ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda
musahipligin nesnel olarak, islamiyet ve islamiyet’in dogdugu topraklarla bir ilgisinin
olmadigini, kaynagin1 Asya’nin kandas toplumlarindan aldigini, tarihsel siire¢ icerisinde
batiya dogru yayilarak Zerdiistliige, oradan da Ahilik aracilig1 ile Anadolu Aleviligine

gectigini belirtmektedir.>!’

Kisacas1 Korkmaz’a gore, yerlesik yagam oncesi, ana hukukun egemen, her erkegin
savasgt oldugu, halktan farkli bir kamu giiciiniin heniiz olusmadigi dénemlerde, yasamin
dayatmasi sonucu, Asya’nin kandas topluluklar1 arasinda toplumsal akrabalik temelli bir

dayanigma orgiitliiligli yaratilmigtir. Savasa gidenlerin, eslerini, ¢ocuklarini ve mallarimi

515 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 330.
516 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 330-331.
517 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 336-337.
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en yakin arkadagina emanet etmesi bigiminde olugsmaya baslayan toplumsal dayanisma,
zamanla, “yol kardesligi”, “can yoldashig1” seklinde 6ne ¢ikmistir. Asya’nin komiinal
toplumlarinda savasa gidenleri kapsayan bu toplumsal dayanisma etkinligi, Anadolu
Aleviliginde daha tanimli ve kurumsal nitelikte, herkesi kucaklayan bir toplumsal
orgiitlenmeye evrilmis, bu dayanigsma orgitliliigii Alevilikteki musahiplik kurumuna

kaynak olmustur.>8

Korkmaz musahip olacak taliplerin 6ncelikle gergekten talip olmalar1 gerektigini

vurgular ve gergek bir talipte aranan 6zellikleri su sekilde siralar:

a) Miirsidine, rehberine bagli; olgun, s6z dinler ve giivenilir olmalidir;

b) Yalandan dedikodudan uzak durmalidir;

c) Dogrudan ve dogruluktan ayrilmamalidir;

d) Dort Kapi ve onun kosullarini yerine getirmelidir;

e) Toplum iginde dirlik ve birligi saglamalidir;

f) Baskalarina kendini sevdirmelidir;

g) Baskalarini sevmeli ve

h) Siirekli bilmek ve dgrenmek istegi icinde bulunmalidir.%*°

Korkmaz’a gore musahip olacak her bireyde yukarida siraladigimiz 6zelliklerin

bulunmas1 gerekmektedir. Bu 6zellikler saglandiktan sonra birbirlerini musahip olarak

sececek taliplerde de belirli kosullar aranmaktadir. Bunlar:

a) Her iki musahip adaymin ikrar vermis olmasi,
b) Her iki musahip adayinin evli olmast,
c) Her iki musahip adayinin yolun yasakladigi suglari islememis ve yol diiskiinii
olmamis olmasi,
d) Her iki musahip adayinin aileleri arasinda kiiskiinliik, darginlik, kan bag: ve
iki gbek dtesine kadar evlilikle kurulan akrabalik bagmnin bulunmamasidir.>?
Korkmaz’a gore her musahip kardesini kendisi segmekte ancak bu se¢iminde bazi
Olctitleri dikkate almak durumundadir. Musahip olacak taliplerde temel olarak ii¢ ortak

ozellik aranir. Bunlar:

518 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 337-339.
518 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 340.
520 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 341.
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1) Dil ortakligi: Korkmaz gore musahip olacak taliplerin ayni dili konugmalari
gerekir. Aksi takdirde anlasmalarinin olanakli olmadigin1 belirtir.>?!

2) Aile durumu, yas ve diizey esitligi: Korkmaz, evlenmemis biriyle evli birinin;
geng biriyle yasli birinin; bilgiliyle cahilin; zalimle mazlumun; miirsitle
miiridin; inananla inanmayanin; pirden el almis biriyle pirsizin; sanat ehliyle
sanat ehli olmayanin birbirini musahip tutmasinin uygun olmadigini ifade
eder. Bu baglamda ancak her agidan denklik gozetilerek olusturulan kardeslik
bagi ile musahiplik kurumunun, toplumda tiim yonleriyle saglikli ve islevsel
bir dayanigsma ortami olusturabilecegini belirtir.>?2

3) Yasama yeri birligi: Korkmaz, musahiplik kurumunun idealdeki toplumsal
dayanigsmay1 saglayabilmesi acisindan, musahip olanlarin ayn1 kent, ayn1 kdy

523

ya da mahallede oturuyor olmalari gerektigini belirtir.

Sonug olarak Korkmaz genel bir ¢ergeve ile yorumlandiginda musahipligin;

- Ortagag kosullarinda yapilanip bi¢gimlenen;

- Degisim ve doniigsiimlerle yasanan anda anlamli kilinan;

- Cagdas dayanigsma bicimlerini dnceleyen;

- Medeniyet Oncesi toplumlarin dayanisma bigimlerini ge¢misten giliniimiize
tagiyan;

- Resmi hukuka/ etige/ estetige ve bireysel/ toplumsal yabancilagsmaya karst durusu
harekete geciren;

- Calisan/ yaratan insanin gelecek diisiinii siirekli canli tutan, toplumsal bir olgu,
kurum oldugunu ifade etmektedir.>?*

ikrar Cemi®®

Korkmaz’a gore ikrar cemi, yola girmek icin diizenlenen ilk biiyiik térendir. Bu

torenden gegmeyen birinin yola girme, Alevi-Bektasi olma olanag yoktur.5%

Korkmaz, yola girmek isteyen talibin istegini oncelikle bir rehbere agiklayarak,

yola girmek i¢in gerekli olan islemleri rehberden 6grenmesi gerektigini ifade eder.

52 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 341.
522 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 342.
52 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 342.
524 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 343.
525 fkrar ceminin uygulanist ile ilgili detayli bilgi igin bkz; Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 380-444.
526 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 380.



127

Sonrasinda rehber, talibin yola girme istegini miirsit konumundaki Dede’ye ya da
Baba’ya bildirerek yola alinmasinin uygunlugunu 6nerir. Bir siire denendikten sonra yola
uygunluguna kanaat getirilen istekli, kendisini yetistirmekle gérevli yol biiyiiklerinden

nasip alir.%?’
Dar Cemi°?

Dar’dan indirme erkani, Hakk’a yiirliyenin gogiisiiniin ii¢lincii, yedinci ya da
kirkincr giinii yapilan torene verilen addir. Lokma erkdni, ddar cemi ya da toprak cemi
olarak da bilinen dar’dan indirme erkani, gé¢enin ruhunu rahatlatmak, yeni bedenlere
tasinmas1 konusunda onu ikircikten kurtarmak icin yapilan bir inan¢ uygulamasidir;
gocen canin es ve dostlartyla, alis-veris ettigi insanlarla helallesmesi, rizalagsmasi olarak

algilanir.>?°

2.3.4. On iki Hizmet

Korkmaz cem ayininin on iki hizmet ile yiiriitiildiiglinii ve her hizmetin bir sahibi

oldugu belirtmekte, bu gorevleri su sekilde siralamaktadir.
1. Cemiyonetme hizmeti; Sahibi: Miirsid(Dede/Baba):

Korkmaz, miirsidin gérevinin cemi yonetmek oldugunu, inangta miirgidin, aklin
bedenlesmis bi¢imi olarak algilandigimi belirtir. Miirsidi, her seyi akilla sorgulayan,
halkin manevi odaginin merkezi olarak goriir, dedelik kurumunun cemaat yapilanmasi
bakimindan Aleviligin temelini teskil ettigini ifade eder. Korkmaz, dedelik-babalik
kurumunun kaynagmin Samanizme dayandigimi, Alevi dedelerinin, Samanlarin Islami
versiyonlar1 olduklarimni, Tiirkler arasinda Islamiyet’in tasavvuf yolu ile kabulii sonrasinda
Samanlarin, Tirkmen babalar1 haline geldiklerini ifade etmektedir. Korkmaz, Sah
Ismail’in Aleviligi sekillendirirken, dedelik kurumunu da bir tarikat seyhinin yetki ve
hiiviyeti ile donattigini, dedelere, soylarinin Hz. Ali’ye nispet ettigini gosteren
siyasetname (seyyidlik belgesi) vererek tiim hepsini kendisine bagladigin1 ve bugiinkii

bildigimiz anlamiyla dedelik kurumunun sekillendigini belirtmektedir. Kisaca dzetlemek

527 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 380.

528 Dar ceminin uygulanis ile ilgili detayl bilgi icin bkz; Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 445-448.

529 Esat Korkmaz, Dar’dan Indirme Erkani, Sahkulu Sultan Kiillivesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba
Aragtirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlar
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gerekirse Korkmaz’a gore Alevilikte dedeler, koken itibariyle Samanlara dayanmakta, bir
yoniiyle tarikat seyleri, bir yoniiyle de On Iki Imam’mn temsilcisi seyyidler olarak

goriilmektedirler.>*

2. Ceme kanlanlara yardimct olma, yol insanmini yetistirme hizmeti; Sahibi:
Rehber:

Korkmaz’a gore rehberde tipki pir gibi, miirsit gibi, aklin bedenlesmis kimligidir.

531 aldirr; viicut organlarinin

Rehber, bir yol 6gretmeni olarak yol ehli cana “su abdesti
yiizey kirliliginden arindirilmasinin Gtesinde, o organlarla gerceklestirilen kotii ve
olumsuz islerden siyrilmanin ikrara baglanmasini saglar. Bunun yaninda, yol ehli cani

bilgi ile yikayarak onun bir akil varligi durumuna déniismesini saglamaktadir.>32

3. Cemde diizen ve sessizligi saglama hizmeti; Sahibi: Gozcii:

Korkmaz gozciiniin, gercek ve simgesel olmak tizere iki anlamimin oldugunu
belirtir. Bu baglamda gergek anlamiyla gézciiniin gorevi; felsefeye, 6gretiye dayali olarak
tasarimlanan ve kurallara baglanan hizmetin, gereklerine uygun bigimde yiiriitiilmesini
kontrol etmektir. Simgesel anlamda ise gozcii; Alevi-Bektasi felsefesinin/dgretisinin ve
bu felsefeye/6gretiye dayali ibadetin, istenmeyen kisilere-kimliklere ya da bu kisilerin-
kimliklerin ~ glidiimiinde  bulunan alanlara "yayilmasimi" Onlemek islevini

iistlenmektedir.>%?

4. Meydani aydinlatma hizmeti; Sahibi: Ceragci:

Korkmaz’a gore ceragcinin da gergek ve simgesel bir anlami vardir. Ceragc:
gercekte; geceleri, belirlenen hizmetlerin felsefeye, Ogretiye uygun big¢imde
yiiriitiilmesini saglamak i¢in meydan ya da cemevini aydinlatmakla gorevlidir. Simgesel
anlamda ise ¢eragci, kisiye-dogaya dirilik veren, 6z olarak algilanan dogasal enerjinin,
151k bigiminde ve Tanr1 adiyla kendini diga vurmasinin anisina, tanrisal kaynagi esin odagi

olarak siirekli canli tutma islevini iistlenmektedir.53

530 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 220-221.

531 276 numaral: dipnotta rehberin yol ehli cana aldirdig1 bu abdest detayli bir sekilde agiklanmustir.
532 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 222.

533 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 222.

53 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 222.
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5. Deyis, diivaz, miraclama soyleme/okuma hizmeti; Sahibi: Zakir:

Korkmaz’a gore zakirin gercekteki gorevi; Alevi-Bektasi felsefesini anlatan
nefesleri, sirali erkanlarin gerekli yerlerinde okumaktir. Simgesel anlamda ise zdkirin,
0zelde insan aklinin, genelde toplumsal aklin tasiyicisi olma islevini tistlendigini belirtir.
Korkmaz zdkirin batinda, akil yayici kimligin bedenlesmis bi¢imi oldugunu ifade
etmekte, zdkirin batini inangta insan akli olarak goriilen Cebrail’in, yani insan aklinin

tastyicist oldugunu belirtmektedir.>*®

6. Meydan silme, siipiirme hizmeti; Sahibi: Ferrag(Siipiirgeci-Carcy):

Korkmaz, ferrasin simgesel anlamda; Alevi-Bektasi felsefesinin dogatanricilik ve
insantanricilik yanlarin1 disa vuran iiglemeleri®®® siirekli olarak canli tutma islevini

tistlendigini belirtmektedir.>¥’
7. Yemek ve kurban iglerine bakma hizmeti; Sahibi: Sofraci(Kurbancy):

Korkmaz sofracinin gergekte; dergaha, cemevine getirilen lokmalarin pisirilip
hazirlama isleri ile gorevli oldugunu; simgesel anlamda ise, kanli ve kansiz kurbanlarin

sunulmast ile 5lmeden evvel Sliinebilecegini betimledigini ifade etmektedir.>*®
8. Semah donme hizmeti; Sahibi: Semahg¢i(Pervane)

Korkmaz’a gore semah; kul durumundan yorum ve yetenek varligi durumuna
doniisen insanlarin, kadin erkek ayrimina gitmeden yasama gecirdikleri teatral(tiyatro
ozelligi tasiyan) nitelikteki toplu davranis olup, inang tanrisina degil, fanr1 insana ve onun
sorumluluklarina yonelik toplu bir tapinmadir. Korkmaz semahi, Alevi-Bektasi dinsel
sOylence {irlinlerinin sanatsal sekilde big¢imlendirilisi olarak gormekte, mutluluk
i¢cgiidiisiinii tatmin edebilmek icin kendini sdylence diinyasina tasiyan insanin 6ziiniin,

goriiniisleri ya da ortaya ¢ikist olarak yorumlamaktadir.>%

Korkmaz semah adinin tam olarak ne zamandan beri kullanildiginin bilinemedigini

belirtmekte ve semahin, Alevi-Bektasi inancindaki gibi Kirklar Cemi’nde ortaya ¢iktigt

5% Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 223.

5% Alevi-Bektasilikte one ¢ikan bu iiglemeler; “Tanri-Doga(Evren)-insan ve Hak-Muhammet-Ali”
iiclemeleridir. Bu iiglemelerle ilgili detayli bilgi, calismamizin 39. sayfasinda mevcuttur.

587 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 223.

538 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 224.

53 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 224.
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goriisiiniin aslinda gercegi yansitmadigini, semahlarda Islami motiflere®® ¢ok da
rastlanilmadigini, bu ritiielin, Orta Asya, Saman ve Uzak Dogu inan¢ kalintilarini
igerdigini, ¢ok tanrili inanglardan ve gokbilimsel danslardan kalintilar tasidigini ifade
etmektedir. Korkmaz’a gore semahta, gezegenlerin giines c¢evresinde doniisleri
simgelemekte, bu da semahin ¢ok tanrili inang sisteminden geldigini gostermektedir. Bu
baglamda Korkmaz, cem téreninde miirsit postunda oturan dedenin, giinesi temsil
ettigini, diger oyuncular ve ana-bacilarin, yildizlar1 ve gezegenleri olusturdugunu ifade
etmektedir. Korkmaz’a gére semah oyununda ellerin yukari kalkmasi Gok-Tanr1'ya, yere
dogru uzanmasi ise Yer-Tanri'ya olan inanci ve tapinmayi anlatir. Ayaklarin yere
vurulmastyla kotii ruhlar kovulur; ellerin gogiiste ¢apraz olarak birlestirilmesi ile, tiim

insanlik kucaklanir ve tiim insanliga sevgi dagitilir.>*

Korkmaz semahin, Anadolu’daki uygulanig bigiminden oncesi hakkinda fazla bir
bilginin olmadigini, Anadolu topraklarina, buraya go¢ eden Oguzlar tarafindan
getirildigini, ilk olarak ates g¢evresinde yapilan ritiiel Saman danslarinin, daha sonralari

tasavvuf ve Islamligin etkisiyle cem denilen toplantilara girdigini belirtmektedir.5*2

9. Cem yapilacagint duyurma hizmeti; Sahibi: Peyik:

Peyik, cemin yapilacagini duyurmakla gorevli kisidir.>*

10. Cemevini temizleme hizmeti; Sahibi: Iznikci:
Lznikeinin gorevi, cemevini temizlemektir.>**

11. Su getirme-dagitma hizmeti; Sahibi: Saka (Saki, Ibrikdar, Ibrikci):

Cem esnasinda su getirme ve dagitma hizmeti, saki tarafindan yerine

getirilmektedir.>*

0 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 225; Korkmaz semahlarda Islami motiflerin fazlaca yer almadigini,
yalnizca, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hac1 Bektas Veli sevgisi, Ehlibeyt ve 12 imam kiiltii, ulu sayilan kisilere
sayg1 ve agir1 baglilik bigiminde goriildiigiinii kaydeder.

541 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 225.

542 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 225.

543 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 225.

54 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 225.

545 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 226.
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12. Cemin ve ceme katilanlarin giivenligini saglama hizmeti; Sahibi: Bekci:

Cem ayini esnasinda bek¢inin gorevi, cem toreninin ve ceme katilanlarin

giivenliklerini saglamaktir.5*®

546 Korkmaz, Anadolu Aleviligi, 226.
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SONUC

Alevi-Bektasilik iilkemizde hayli miintesibi bulunan ve kokleri Islamiyet’in Hz.
Peygamber’den sonraki ilk donem siyasi tartismalarina kadar dayanan, son zamanlarda

tizerinde ¢okga ¢aligmalar yapilan, tartigilan bir olusumdur.

Alevilik ortaya ¢iktig1 andan giinlimiize ulagincaya dek, Alevi olan-olmayan birgok
kisi veya topluluk tarafindan farkli sekillerde algilanmis ve yorumlanmistir. Esat
Korkmaz da Alevilik ile ilgili goriis bildiren ¢agdas Alevi yazarlardandir. Calismamizin
merkezi, Korkmaz’in diisiincesindeki Anadolu Aleviligi’dir. Calismamiz boyunca
Anadolu Aleviligi ile ilgili yaptigimiz okumalar bizi, Korkmaz’in yorumladigi Anadolu
Aleviligi’nin geleneksel Alevi sdylemden hayli uzak oldugu kanaatine ulastirmistir. Bu
baglamda Korkmaz’in Anadolu Aleviligi’'ne, alisilmisin disinda yeni bir boyut, 6zgiin bir

bakis acis1 getirdigi sdylenebilir.

Korkmaz Alevi ¢evreler igerisinde, Alevilikle ilgili yapmis oldugu farkli yorum ve
anlamlandirmalarla dikkatleri tlizerine ¢ekmektedir. Alevilik kavraminin tanimindan bu
kavrama yiikledigi anlama; Alevi bir bireye yiikledigi misyon ve vizyondan, Aleviligin
kaynagimmin dayandigi noktaya; Alevilik icerisindeki uygulama ve inanglara getirdigi
bakis acisiyla, geleneksel soylem ile arasindaki farkliliginmi ortaya koymustur. Bu
farklilig1 ile yer yer bazi Alevi topluluklarin tepkilerini tizerine g¢ekerken, Alevi

topluluklar icerisindeki bazi ¢evrelerden de begeniler toplamay1 basarabilmistir.

Geleneksel Alevi sdylemde kokleri Hz. Peygamber’e dayandirilan Alevilik
Korkmaz’in diisiincesinde Islam o6ncesi donemlere kadar uzanir. Korkmaz’a gore
Aleviligin kokleri Arap Yarimada’sina degil Ortagag Anadolu’suna dayanmaktadir. O’na
gore Alevilik Arap Yarimada’s1 dogumlu degildir. Bundan dolay1 Alevilik vahiy kaynakli
bir olusum olamayacaktir. Aleviligi kdken olarak Islam’a dayandiran Alevi gevrelerin
karsisinda Korkmaz Aleviligi, Islam’in 6z kaynagina baskaldiran bir halk muhalefeti,

felsefi bir din, bir bilgelik 6gretisi olarak ifade etmektedir.

Korkmaz Aleviligin felsefi yoniine biiyiik 6nem verir. Giiniimiizde yasanilan
Aleviligin, Siinni algimin somiiriisii altinda ezildigini diisiiniir ve bu ezilisin sebebini de
Aleviligin felsefinin yoniiniin bilinememesine baglar. Onun Alevilik ile ilgili genel bakis

acis1, dini dogmalardan uzak felsefi bir perspektifte sekillenmistir. Bundan dolay:
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Aleviligi bir bilgelik 6gretisi, felsefi bir din olarak tanimlamistir. Bu baglamda Korkmaz,
vahyin yerine akli, inancin yerine Ozgilir disiinceyi, tanribilimin yerine felsefeyi

koymustur.

Korkmaz’in Alevi felsefesinde insan ayri bir éneme sahiptir. Tanr1 bile insan
karsisinda bir anlam ifade etmemektedir. Tanr1 kendisinin farkina varmak i¢in tanrisal
0zii en ¢ok iceren insana ihtiya¢ duymaktadir. O’na gore bilginin kaynagi insandir. Bilgiyi
insana Tanri’nin degil, insanin Tanr1’ya verdigini; Insan-1 kdmil durumunda insanin,
bilgisini Tanriya tasiyarak, Tanri’nin kendi kendisini kesfetmesine yardimci oldugunu
belirtmektedir. Bu baglamda insanin Tanr1’ya degil, Tanr1’nin insana ihtiya¢ duydugunu
ifade eder. Siinni anlayistaki tanri algisinin insani sinirlandirdigini, kolelestirdigini
diisiinmektedir. Korkmaz bir Alevinin/Kizilbas’in varacagi yerin, tanrisiz bir insana
ulagmak oldugunu belirtir. Ona gére buradaki tanrisizlik ateizm olarak algilanmamalidir.
Korkmaz’in ateizmdeki gibi bir tanrisizlik anlayis1 oldugu sdylenemez. Korkmaz’in
diisincesindeki insan Ustiinliigli, tanrisiz insan veya insan tanri ifadeleri, vahdet-i
mevcutcu bir anlayisa sahip olmasiyla agiklanabilir. Bu baglamda ancak Siinni algidaki,
insan lizerinde hiikiimranlik kuran tanr1 anlayisini reddederek insanin 6zgiirlesebilecegini

ifade eder.

Korkmaz’in Hz. Muhammed ve Kur’an hakkindaki goriisleri de geleneksel Alevi
sOylemin uzagindadir. Geleneksel Alevi kabulde Hz. Muhammed peygamberdir, Kuran
Allah’mn gonderdigi vahiylerdir. Korkmaz gore ise Kur’an, Cebrail’in getirdigi bir vahiy
olmayip Hz. Muhammed’in s6z ve siirleridir. Kur’an Hz. Muhammed’in génliinde tecelli
eden bilgilerin sezgisel akli tarafindan agiklanmasidir. Bu baglamda Korkmaz’a gore Hz.
Muhammed, Cebrail tarafindan harekete gecirilince konusan bir otomat degil, bagimsiz

bir diisiiniir olarak algilanmalidir.

Korkmaz kokiinii islam &ncesi devirlere dayandirdign Aleviligin, Islam dininden
sonra egemen Siinni din anlayisinin golgesinde kaldigini diisiiniir. Bu konuda baz1 Alevi
gruplar1 veya Alevi diisiince yapilarini/sekillerini buna sebep olmalarindan dolay1
elestirir. Korkmaz’a gore tarihi gelisim siireci icerisinde Islam dini ile tamisan Alevilik,
Islam’mn igerisinde veya Islam’in etkisi ile sekillenen bir yap: degil, birgok din ve
medeniyetin felsefesi ile yogrulan, mutlak giiciin insanda oldugu bir halk hareketidir.

Korkmaz bu anlamda Anadolu Aleviligini 6zcesi insan olan, inanci gokten inen degil,
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diisiiniilerek iiretilen felsefi bir din olarak gériir. Anadolu Aleviligi igerisindeki Islami
unsurlart da batini nitelikli felsefesi ile yorumlar. Sonu¢ olarak gelinen noktada
Korkmaz’in diisiince diinyasindan karsimiza ¢ikan Anadolu Aleviligi, edilgen bir tanri

inancina sahip, vahiy dis1, peygambersiz bir kiiltiirdiir.

Korkmaz Aleviligi Islam dini igerisinde ortaya c¢ikan bir olusum olarak
gormemekte, genel olarak Aleviligi, Anadolu da dogarak birgok farkli kiiltiir ve
medeniyetin etkisi ile sekillenen; her devirde egemen olan otorite karsisinda ezilen,
horlanan, oOtekilestirilen insanin egemen olan giiclere karsi siirdlirdigii onurlu bir

baskaldir1 olarak nitelendirmektedir.



135

KAYNAKCA
Birdogan, Nejat, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Mozaik yayinlari, Istanbul
1995.

Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir ilahiyat Vakfi Yayinlar, Izmir
2014.

Figlali, Ethem Rubhi, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, Selguk Yayinlari, Ankara 1989.

Kaplan, Dogan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2012.

Karaman, Fikret, “Rafizi”, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,

Ankara 2010.
Korkmaz, Siddik, Alevilik Bektasilik Gelenegi ve Islam, 1z Yaymcilik, istanbul 2016.
Korkmaz, Esat, Anadolu Aleviligi, Berfin Yayinlari, Istanbul 2015.
Korkmaz, Esat, Alevi Felsefesi, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014.
Korkmaz, Esat, Alevilik ve Aydinlanma, Pencere Yayinlari, Istanbul 2013.
Korkmaz, Esat, Alevilik ve Bektasilik Terimler Sozliigii, Anahtar Yayinlari, [stanbul 2005.
Korkmaz, Esat, Alevilere Saldirilar, Pencere Yayinlari, Istanbul 1997.

Korkmaz, Esat, Anadolu Alevi Kiiltii ve Sol’un “Politikas:”, Sorun Yayinlari, istanbul
2007.

Korkmaz, Esat, Biitiin Yénleriyle Alevilik, Demos Yaynlari, Istanbul 2015.
Korkmaz, Esat, Dort Kapi Kirk Makam, Anahtar Kitaplar Yaymevi, Istanbul 2013.
Korkmaz, Esat, Insan Tanri, Pencere Yayinlari, Istanbul 2014.

Korkmaz, Esat, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, Anahtar Kitaplar Yaymlari, Istanbul
2007.

Korkmaz, Esat, Kizilbas Utopya, Demos Yaynlari, Istanbul 2014.

Képriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yayinlari, Anakara 1984.



136

Kutlu, Sonmez, Alevilik-Bektasilik Yazilari: Aleviligin Yazili Kaynaklari, Ankara Okulu
Yaymlari, Ankara 2016.

Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yaynlar1, Istanbul 2013.

Sarikaya, M. Saffet, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Post Yayin Dagitim, Istanbul
2016.

Sahin, Hanifi, Siilerin Géziiyle Siinniler, Mana Yayinlari, Istanbul 2016.

Sener, Cemal, Alevilik Olay:; Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa Tarihgesi, ANT
Yayinlar1, Istanbul 1993.

Tatc1, Mustafa, Yunus Emre Divani, DIB Yayinlari, Ankara 2016.

Ucgler, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2015.

Uziim, Ilyas, Tarihsel Ve Kiiltiirelboyutlariyla Alevilik, Isam Yayimlari, Istanbul 2007.

Yildiz, Harun, Anadolu Aleviligi: Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara 2014.

Zelyut, Riza, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Yon Yaymcilik, Istanbul 1992,
MAKALELER

Turan, Ahmet — Yildiz, Harun, “Tarihten Giiniimiize Anadolu Aleviligi”, On Dokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 26-27, 11-24

Ocak, Ahmet Yasar, “ALEVI”, DIA, istanbul 1989, Cilt 2, 368-369

Dalkiran, Saym, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev
Akademi Dergisi, Say1 10, 2002, 95-117.

Kaplan, Dogan, “Fuat Kopriilii’ye Gore Anadolu Aleviligi”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi, Cilt 3, Say1 2, 2003, 143-163.

Korkmaz, Esat, “Dar’dan Indirme Erkan1”, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi
Dedebaba Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yaynlari,
https://docplayer.biz.tr/9734035-Dar-in-pirleri-esat-korkmaz-sahkulu-sultan-

kulliyesi-mehmet-ali-hilmi-dedebaba-arastirma-egitim-ve-kultur-vakfi-

vayinlari.html, Erisim tarihi 20.02.2019


https://docplayer.biz.tr/9734035-Dar-in-pirleri-esat-korkmaz-sahkulu-sultan-kulliyesi-mehmet-ali-hilmi-dedebaba-arastirma-egitim-ve-kultur-vakfi-yayinlari.html
https://docplayer.biz.tr/9734035-Dar-in-pirleri-esat-korkmaz-sahkulu-sultan-kulliyesi-mehmet-ali-hilmi-dedebaba-arastirma-egitim-ve-kultur-vakfi-yayinlari.html
https://docplayer.biz.tr/9734035-Dar-in-pirleri-esat-korkmaz-sahkulu-sultan-kulliyesi-mehmet-ali-hilmi-dedebaba-arastirma-egitim-ve-kultur-vakfi-yayinlari.html

137

Siimer, Faruk, “Tahtacilar”, DI4, Istanbul 2010, Cilt 39, 436-437.

Ozkan, Ferudun Hakan, “Esrefoglu Rumi Divan’inda Dért Kapi Kirk Makam”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 59, Ankara 2011, 253-277.

Sahin, Hanifi, “Alevi Yazili Kaynaklarindaki Dort Kap1r Kirk Makam Anlayisinin
Glinlimiiz Alevi Yazarlarca Algilanis1”, Gegmisten Giintimiize Alevilik 1.

Uluslararas: Sempozyumu, Bingdl Universitesi Yayinlari, 2014, 274-288.
Oz, Mustafa, “Rafiziler”, DIA, Istanbul 2007, Cilt 34, 396-397.
Giindiiz, Tufan, “Safeviler”, DI4, Istanbul 2008, Cilt 35, 457-459.

Sarikaya, M. Saffet, “Anadolu Aleviliginin Olusumu”, Ekev Akademi Dergisi, 1(1), 1997,
81-96.

Uziim, ilyas, “Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilikte Hz. Muhammed Tasavvuru”, Dini
Arastirmalar, Cilt: 12, 2009, 205-233.

Uziim, Ilyas, “Kiiltirel Alevi Kaynaklarma Gére Hz. Ali Tasavvuru”, Islam

Arastirmalart Dergisi, Say1 11, 2004, 75-104.



138

OZGECMIS

Kisisel Bilgiler

Ad1 Soyadi

Enes DELIGOZ

Dogum Yeri ve Tarihi

[stanbul- 21/09/1990

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi

Atatiirk Universitesi, Egitim Fakiiltesi

Y. Lisans Ogrenimi

Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

Bildigi Yabanci Diller

Ingilizce

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi

Stajlar

Projeler

Calistig1 Kurumlar

Milli Egitim Bakanlig1

Tletisim

E-Posta Adresi

enes25 1989@hotmail.com

Tarih

16.10.2019



mailto:enes25_1989@hotmail.com

