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2018, 123 sayfa

Juri: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Fatih KALIN

Bu ¢alisma ile Medeniyet ve Din konularinin Peyami Safa diisiincesinde nasil
yer aldig1 ve Medeniyet ile Din arasinda nasil bir iliski kuruldugu tespit edilip ortaya
cikarmak amacglandi. Bu baglamda once genel bir degerlendirme ile Medeniyetlerin
dogusu ve dayandiklar1 etmenler lizerinde duruldu. Ardindan Peyami Safa’nin diisiince
diinyasinda Medeniyet ve Din, birer olgu olarak incelendi. Daha sonra Peyami Safa’nin
Dogu-Bat1 sentezi, [lim-Din miinasebeti ve Tiirk Inkilabi ile ilgili fikirlerinden

faydalanarak yazarin diisiincesindeki Medeniyet ve Din iligkisi tespit edilmeye ¢alisildi.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, Din, Peyami Safa, Dogu, Bati, Medenilesme,
Kiiltir



ABSTRACT

MASTER THESIS
CIVILIZATION AND RELIGION IN THE THOUGHT OF PEYAMI SAFA
Adem CELIK
Advisor: Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
2018, 123 Pages

Jury: Prof. Dr.Ruhattin YAZOGLU
Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU
Assist. Prof. Dr. Mehmet Fatih KALIN

By that study, how civilization and religion subjects replaced in his mind and it
was aimed to find out a connection between Civilization and Religion. In this context,
first of all, a general evaluation focused on the birth of the Civilization and the factors
that they underlie. Then Civilization and Religion had been studied as phenomena
in Peyami Safa’'s Thought world. And then tried to determine the connection between
the Civilization and Religion of the writer's Thought by taking advantages of his ideas

of the eastern-western synthesis, science-religion connection and Turkish Revolution.

Keywords: Civilization, Religion, Peyami Safa, Eastern-western, Civilising,
Culture
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ONSOZ

Avrupa’da felsefe, siyaset ve edebiyatta koklii degisimlerin yasandigi
‘Aydinlanma Cagi’ denilen 17. ve 18. yiizyilldan Peyami Safa’nin yasadigi 20. yiizyilin
ilk yarisina geldigimizde diinyanin hemen her yerinde ve her alanda ciddi degisimler
yasanmustir. Ozellikle Avrupa’da bilim ve teknikte biiyiik ilerlemeler saglanmistir. Bu
anlamda Avrupa ile dogu memleketleri arasinda biiyiikk mesafeler olugsmustur. Bati
diinyasinda teknik anlamda ilerlemeler olurken maneviyat alaninda dinden uzaklagma
goriilir. Bu dinden uzaklagsma tartismalara sebep olurken miinevverlerimiz bu
tartismalari takip etmislerdir. Bu izleme doneminden Ikinci Diinya Harbi’nden sonraki
zamana kadar; dini, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel sahada Garp medeniyetinin takip edildigi,
bazen de taklit edildigi, batililasma, modernlesme, ¢agdaslasma ve medenilesme olarak

adlandirilan bir donem olmustur.

Teknik ilerleme Avrupa’da insanlarin hayatin1 kolaylastirnyordu. Hayati
kolaylagtiran dgelerin toplamina medeniyet deniyordu. Dogu buna ilgisiz kalamazdi. Bu

kolayliga kavusmak i¢cin medenilesmek gerekiyordu.

Medenilesme olarak Batililasma kavrammi da kullanan Peyami Safa
Batililasmanin gerekli olup olmadigi, batililagsma olacaksa nasil olacagi tartismalarina
hassasiyetle ilgi gostermistir. Bat1 ilerlerken dini terk etmeli midir, biz Batililagirsak
dinsizlesir miyiz ya da dini koruyarak Batililasabilir miyiz; bu siirecte ahlak, kiiltiir ve

gelenekler ne olacak? gibi sorunlarla ilgilenmistir.

Osmanliin, Avrupalilarin ilim ve teknigini alarak Bati ile aramizdaki mesafeyi
kapatmaya calistig1 bilinmektedir. Reformlarin sosyo-kiiltiirel degisimi kapsayarak
inanglara dokunmasi tartigmalar: yogunlastirmistir. Bu degisim anlayisi muhafazakar ve
milliyetgi ¢evrelerce yozlagsma olarak nitelendirilmistir. Teknik ugruna kosulsuz

Batililasmayi savunanlar ise digerlerini, yobaz, gerici vb. sifatlar ile nitelendirmislerdir.

Din konusunda hassas olan yazarimiz batililasmayr ¢ok arzu etmektedir.
Yapacagi seyin bir Dogu-Bat1 sentezi gelistirmek oldugunu erkenden sezmis; Islam
inang ve geleneklerine sadik kalmak sartiyla Bati’nin liizumlu tiim teknigini almay1
onermistir. Batinin ahlak yapisin1 ve yagam tarzini1 almaya calisarak teknik konulardan
uzak kaldigimizda biiyiik yanilgilara diisecegimizi bize anlatmak istemistir. Elestirdigi

cevrelerin yanhs bir Batililasma anlayist benimsedigini diistinmiistiir. Yobazlik ve



gericiligin terk edilmesini istemis, din ve devrim yobazligin1 ayni seyler olarak

gordiigiinii sOylemistir.

Medeniyetler din ile mevcut halini almistir. Ciinkii din kadar insan yasamini her
yoniiyle diizene sokan baska bir olgu mevcut degildir. Din ve inanglarin biiyiikligi
inananlar1 nezdinde kiyaslanamayacagimma gore medeniyetlerin manevi kisimlari da
kiyaslanamaz. Bu da gosteriyor ki din, medeniyetlerin merkez degeridir ve o olmadan
medeniyet olmaz. Arastirma konumuz olan Peyami Safa da, ileride goriilecegi gibi,
dinin gerilemeye sebep olacagini kabul etmedigi gibi dinsiz bir medeniyetin

olamayacagini diistinmektedir.

Peyami Safa ¢ocuk yaslarindan itibaren Allah'a daima inanmistir. Onun inanct
telkin ile kazanilmis bir inan¢ olmamistir. Cok koklii diisiinceye dayanan mantiki ve

temellidir.

Hayatinin her sahasinda din 6gesini gordiiglimiiz Peyami Safa, eserlerini dini
konularla siislemistir. Geleneklerimizi unutmadan Dogu - Bati sentezi yapmamiz
gerektigini savunmustur. Islam dini ile yogrulmus milli kiiltiiriimiiziin korunmast,
romanlarinin belirgin rolii olarak goriiliir. O, maddi ve manevi olmak iizere insanin iki
tabiatinin olduguna inanmistir. {lmin insanin maddi tabiatinin insasi icin gerekli
oldugunu savundugu kadar dinin de insanin manevi hayatini diizene sokma i¢in gerekli
oldugunu da savunmustur. Ona gore bir toplum dinsiz bir sekilde yasama giiciinii

bulamaz.

Biz bu galismamizda, Peyami Safa’nin eserlerinden yola ¢ikarak o donemin
yasadig1 sancili, ¢arpik, korkulu, endiseli ve ¢aresiz degisim siirecinde, medeniyet ve
din iligkisini meselenin derinliklerine de inerek tespit etmeye ve degerlendirmeye

calistik.

Galip Erdem’in Peyami Safa ile ilgili yasadigi donemin zor bir donem oldugunu
bu zorluklarla miicadelede onun basarisini ifade eden su sozlerinden sonra boliimlere
gegecegiz. “Milli birligimizin temel direklerinden biri olan dinimize, 6rf ve adetlerimize
hasili kiiltiiriimiize, bizim olan bizden olan ne varsa hepsine soviiliiyordu. Boyle bir

hava i¢inde Peyami Safa yine 6ne ge¢mis, essiz bir miicadele 6rnegi vermistir.”

Bu calisma giris, ti¢ boliim ve sonugtan olusmustur.



Giriste aragtirmanin konusu, amact ve dnemi ortaya konularak genel bir bakisla
medeniyetlerin ortaya ¢ikis seriiveni ve birbirlerinden farklar1 ile bu farkliliklar
olusturan bazi etmenler tespit edilerek iizerinde duruldu. Arastirmanin kapsami ve
sinirlar1 tespit edilmistir. Ayrica arastirmada takip edilecek yontemler {izerinde

durulmus ve ¢alismanin varsayimlari belirtilmistir.

Birinci Bolimde, Peyami Safa’nin diisiincesinde medeniyet ve medenilesmenin
gerekleri, Olgiileri; kiiltiirle, dinle, bilimle iligkili bir tarzla yazarin fikri eserleri ile
romanlar1 ¢ergevesinde ortaya konuldu. Batililasma fikri Dogu- Bati sentezi dayanak

alinarak incelendi.

Ikinci Boliimde, Peyami Safa’nin diisiince yapisinda din olgusu ele almip
incelendi. Dinin ahlakla, ilimle ilgisi ve donemin fikir akimlari karsisindaki pozisyonu
hakkinda bilgi verildi.

Uciincii Béliimde, medeniyet ve din iliskisi ele alindi. Peyami Safa’nin Dogu-
Bati sentezi, Ilim-Din miinasebeti ve Tiirk inkilabi ile ilgili fikirlerinden yararlanarak
yazarin diisiincesindeki Medeniyet ve Din iliskisi tartisilmaya ¢alisildi. Yazarin konuyla

ilgili diistinceleri, elestirileri ve onerileri tespit edilmeye ¢alisildi.

Son olarak, tez konusunun belirlenmesinde bana yardimci olan ve galismamda
bilgi ve birikimiyle her zaman destegini gordiigiim, ¢alismam konusunda {imitsizlige
diistiigtimde beni hep tesvik eden ve cesaretlendiren kiymetli hocam ve tez danismanim
Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU na tesekkiir ederim.

Ayrica, tez hazirlama siirecinde gosterdikleri anlayistan dolayr basta esim Nejla
hanima ve sevgili ¢gocuklarim Esra, Hayrunnisa ve Muhammed Said’e, ve ¢alismanin
farkli asamalarinda cesitli sekillerde yardimlarint goérdiigiim mesai arkadaslarima

miitesekkir oldugumu belirtmek isterim.

Erzurum-2018 Adem CELIK



GIRIS

MEDENIYET VE DIN ILISKiSINE GENEL BIR BAKIS

Medeniyet, Arapga olan ‘medine’ kelimesinden tiiremis, sehir ve sehirlilikle
alakali siirdiiriilen hayati ifade etmektedir. ! Imar edilmis, mamur, baymndir hal
anlamlarmi tagiyan umran kavrami ile yakin alaka icinde "sehir" manasina gelen
“medine” lafzindan tiiremis bir sdzciiktiir.2 Umran ve medeniyeti yakin manalar icinde
Ibn-i Haldun kullanmistir. Ona gére umranin zaruri ihtiyaglarmi karsilamak icin
medeniyet zorunlu ve dogal haldir. > Medeniyeti bizim el alem diyebilecegimiz umran,
yani toplum, olusturdugundan, insanlarin her tiirlii ihtiyacina cevabi medeniyet
icerisinde bulunmak zorundadir. Oncelikle din, ahlak, kiiltiir, ilim ve bilim olmadan
medeniyetin olugmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla tarih boyunca medeniyet ve din hep
beraber olagelmiglerdir. Bu iki konuyu birbirinden bagimsiz olarak ele alan diisiince
adamlar1 olsa da hicbir zaman tam anlamiyla birbirinden ayr1 tutamamislardir. Biriyle
ilgilenirken digerine deginmeden sanki sOyleyecek soz bulamamislar, ikisini baglantili
ele alinca da hudut ¢izilmez genislikte mefhumlar oluvermislerdir. Bizim
distintirlerimizden ve tez konumuz olan Peyami Safa ise -daha sonraki satirlarda da
detayli bir bi¢imde anlatacagimiz gibi ¢ogu zaman dini; medeniyet i¢in olmazsa olmaz,
onemli bir unsur olarak ele almistir. Dinin, ilerlemenin ve gelismenin ya da

medenilesmenin kaynagi ve ciddi bir basamagi oldugunu savunmustur.

Peyami Safa’ya gore din ve medeniyet iliskisi zorunludur. Yeni donem
medeniyetini; dinden arindirilmis, ruhsuz teknik olarak sekillendirmeye c¢alisanlarin
aksine o, bir milletin medenilesmesi i¢in dinden uzaklasmasi gerekmedigini 1srarla ve
biiyiikk bir gayretle ¢aga anlatmaya g¢alismistir. Yazdigir tiim yazilarda medeniyetin
dinden uzaklasarak kurulamayacagim1i ve kurulan ve medeniyet olarak goriilen
gelismelerin aslinda birer goriintii zaafiyeti olusturdugunu yazmaya ve anlatmaya
caligmistir. 1 Mart 1950°de yazdigi bir yazisinda kesin bir kanaatle dinin medeniyete,
ilerlemeye, ilim, bilim ve laiklige engel olmadig: gibi ilim ve modern felsefenin de dine

kars1 olmadigini1 farkl bir iislupla iddia ederek deliller sunmustur. Bizim tezimiz de bu

Mevliit Sar1, Elmevarid, Arap¢a Tiirk¢e Liigat, Bahar Yaymevi, Istanbul1982, 1420.
2 Mehmet Dogan, Tiirkge Sozliik, Iz Yayncilik, Istanbul 1996,1096.
8 bn-i Haldun, Mukaddime 11, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagam, Ankara 2004, 501-509.



iddianin bir nevi agilimi niteliginde olacagindan yaziyr buraya alacagiz. Amacimiz bu
kisa ve net ifadelerle diisiincesini belirten yazarimizin diger eserlerine de bakarak

Medeniyet ve Din iliskisinde kurdugu muazzam bagi ortaya koymak olacaktir.
“Hiikiim: Din ilerlemeye engel degildir.

Delil: Diinyanin en biiyiikk iki medeniyetinden biri Islamhgn, oteki
Hristiyanligin eseridir.
Hiikiim: Medeniyetg¢ilik dinsizlik degildir.

Delil: Bugiiniin ileri Bat1 milletlerinin en biiyiik siyasi tesekkiilleri arasinda din
partileri vardir ve bunlardan bazilari iktidar mevkiindedir (Fransa, italya, Hollanda,

Avusturya Ilah).
Hiikiim: Din ve siyasi faktor olmak roliinii kaybetmis degildir.

Delil: Rusya’da Ortodoks Kilisesi, Avrupa’da din partileri, Ortadogu’da Israil

Devleti, Amerika’da bazi resmi yeminlerin Incil iizerine yapilmasi.
Hiikiim: Din terbiyesi ve telkini laiklige aykir1 degildir.

Delil: Medeni bati milletlerinin okullarinda zorunlu din 6gretimi verilir ve biitiin

radyolarinda dualar okunur dini ayinler yayimnlanur.
Hiikiim: Modern ilim dine kars1 degildir.

Delil: Dinin miidafaacilar1 diine kadar ilahiyat¢ilardir. Bugiin- yirminci
yiizyilda- onlara en biiyiikk tabiat bilginleri (biyolojistler, hekimler, fizyolojistler,
matematik ve fizikciler) de katilmistir. Yiizlercesi arasinda birkag¢ isim: A. Carrel
(Nobel miikafat1), Locomtedu Nouy (fizyolojik zamanin kasifi), Rem Collin (beyin
fizloyolojisinde ana eserlerin miiellifi, profesor), G. Geley (Tip Akademisi Miikafati)
Prof. Rhine (biyolojist).

Hiikiim: Modern felsefe dine kars1 degildir.

Delil: Bergsonizm, yeni Thomizm (Maritain), Allahsiz olmayan Egzistentializm

(G. Marcel), Personalizm (Mounier).”*

4 Peyami Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, Otiiken Nestiyat, Istanbul 2012, 39.



Peyami Safa yazilarinda medeniyeti ve dini ayni c¢ati altinda gormdustiir.
Birbirinden farkli iki konu olarak goriilmesinin ve ayristirilmasimin dogru olmadigini
savunmustur. Bu hususta Avrupa’dan 6rnekler vermis ve diger tilkelerdeki diisiiniirlerin
din ve medeniyeti nasil birlestirerek telakki ettiklerini anlatmistir. Hem gelenekgi bir
yapty1 hem de medeni ilerlemeyi siirdiiriip seviyeyi nasil yukar1 tasidiklarint anlatmis ve
anlasilmak istemistir. Bizim de medeniyetimizin dini unsurlarini terk etmeden de ¢ok iyi
noktalara gelebilecegimizi bize gostermeye calismistir. Dogu-Bati karsilastirmalarini
yaptiginda batinin dini laubalilik yoniinii taklitle yozlasilacagin1 gdstermis ve kendi
koklerimizi unutmadan da en yiiksek medeniyet Seviyesine ulasabilecegimizi

gostermistir.

|. MEDENIYETI OLUSTURAN BAZI ETMENLER

A. insan

Medeniyetlerin dogusu insanlarin ilk yasadig1 bolgelerden, dogudan baslamis ve
batiya dogru yayilmistir. Insanlar yasadiklar1 yerlerde ilk nce birbirlerinden etkilenmis
zamanla birlikte diinyaya yayilmistir. Doguda baslayan yayilma cografi yakinlik

derecelerine gore batiya dogru ilerleyen bir hareket olmustur.

Cin’den Uygur ve Orta Asya Tiirklerine, Hindistan ile Mezopotamya
Medeniyetlerinden eski Misir medeniyetine kadar her kiiltiir merkezinin, medeniyetin
dogusuna ve yikselisine katkilar1 olmustur. Ege kiyillarinda bulunan antik ¢ag
sitelerinden olan Roma’ya, Bati Avrupa’da aydinlanma doneminin ortaya konularak
endiistri devrimi yapan uluslara ve Amerika’dan Uzak Dogu’da Japonlara kadar tim
diinyaya bu kiiltiir merkezlerinin katkis1 olmustur. ®> Kisaca tarihi siirecte ¢ok sayida
iilkenin ve milletin uygarligin olusum ve gelisimine katkis1 olmus ve olmaya da devam

etmektedir.

Tarih 6ncesi donemlerden bu giine insanoglunun gostermis oldugu her basari ve
izi, medeniyetin yapi taglarini olusturmustur. Medeniyetlerin tezahiir etmesi ve tarihe
kok salmasi; cografi ¢evre sartlari, toplulukta yaratici Onciilerin var olmasi, insan ile
kendisi disindaki zorlayict her sart ve durum arasinda devamli bir istiinliik saglama

miicadelesinin etki ve sonuglartyla sekillenmistir. Bu miicadele de sekillenme de

5 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara 2010, 162.



durmadan devam etmektedir. ibn Haldun’a gére; medeniyetleri kuran, insa eden
insandir. Insan akli ile kiiltiirii insa eder. Kiiltiirii ve medeniyeti akli ile insa eden insan,
organik bir varliktir. Insan; nasil ki dogar, biiyiir ve oliirse; insanin eseri olan
medeniyetlerde dogar, biiylir, gelisir ve Oliir. Bir medeniyeti 6lmesi yerine baska bir
medeniyetin gecmesi demektir. Hakim medeniyetin iktidarini, mesruiyet gerekgesini
kaybetmesi var olan insan ihtiyaglarina kurum ve kuruluslariyla artik cevap veremez
halde olmasidir.® Nurettin Topgu’ya gore medeniyet; insanhigin calisarak ortaya

koydugu teknik eserlerin biitiiniinden ibarettir.”

Insan faktérii bir grup halinden bir birlik olma ve yayilma haline doniismiistiir.
Ornek verecek olursak, Avrupalilarin tamamin1 hatta Amerikalilar1 da temsil eden ‘Bati
Medeniyeti’nin uygarlik iist kiiltiirii vardir. Lakin bu kendi icinde Ingiliz kiiltiirij,
Fransiz kiiltiirli, Amerikan kiiltiirii vb. olarak ayrilmistir. Antropolojik olarak gevre

2

sartlarinin belirledigi insan faktorii “irk” olarak bi¢imlenmistir. Fakat medeniyet
kavraminda irk¢iliktan bagimsiz bir topluluk onciiliigli ve normlarin temel kabulii

medeniyet fikrini sekillendirmistir

B. Din

Medeniyetlerin ruhsal temelini bir inang ve toplumsal temeli o inanca baglayan
ahlak nizdmi olusturmaktadir. Bu ahlak nizamina ve inanca giiven duyan bireyler inanci
ve ahlaki yasatacak Kkiiltiir eserleri meydana getirmektedirler. Medeniyet kurucu
niteligindeki inang ve bu nitelikte olmayan inang arasindaki fark bagimsiz olarak ele
almmalidir.? Bu bakimdan inan¢ ve medeniyet meselesi, inanmak ile inanmamak

arasinda degil, Hakk’a inanmak ile batila inanmak arasindadir.®

Giiglii ve uzun 6miirlii medeniyetler; akil ve vahiy, din ile bilim arasinda kurulan
saglikl iligkiler lizerinde gelismektedir. Medeniyet algisi, din ile aklin ¢atigmasindan
degil, bulugmasi ve dengeli sekilde bir araya gelmesi lizerine insa edilmelidir.
Dolayisiyla; nerede bir insan var olmussa, orada dogru ya da yanlis bir din de

bulunmustur.°

Ibn Haldun, Mukaddime, (Cev: Zakir Kadiri Ugan), M.E.B., Istanbul 1989, 202.
Nurettin Topgu, Yarmki Tirkiye, Yagmur Yaynlari, Istanbul 1961, 196.
Ozakpinar, Kiiltiir ve Medeniyet Uzerine Diistinceler, 48.

Ozakpinar, 24-27.

10 Bekir Karliga, Din ve Medeniyet, Mahya Yayincilik, Istanbul 2012, 19.
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Genel itibariyle biitiin medeniyetlerin temelinde dinlerin ¢ok biiyiik bir etkisi
vardir. Adeta medeniyetler, dinler vasitasiyla tesis edilmis olan olgulardir diyebiliriz.
Ciinkii dinler, insanlarin hayatlarinda giyim kusamlarindan insanlar arasi iligkilere,
beslenme aliskanliklarina, aile kurumunun niteliksel 6zelliklerine, ibadetlere ve bunlarin
ifasina, insanlar arasi bir statii farkinin bulunup bulunmayacagindan kutsal goriilen
nesnelerin varligina kadar, saymakta oldugumuz ve sayamadigimiz daha birgok seyin
sekillenmesinde dinler sahnede bulunmaktadir. Bununla birlikte, ta ilk caglardan
itibaren herhangi bir dini bulunmayan ve umumiyet itibariyle dinsiz olan hi¢bir toplum
bulunmamaktadir. ! Bu baglamda diisiiniildiigiinde, medeniyetlerin tesisinde en biiyiik
pay dinlere diismektedir. Baz1 dinlerde halk arasi esitlik kavrami bulunurken kimi
dinlerde statii farki bir dini unsur olarak bulunmaktadir. Genellikle statii farki, semavi
olmayan dinler sinifinin igerisinde oldukga fazla gériilmektedir. Ornegin Hinduizm dini
boyle bir statii farkinin yasandigi bir dindir ki Hindistan’in ‘Hint Medeniyeti’ olarak
adlandirmis oldugumuz medeniyet bdyle bir uygulamanin neticesinde sekillenmistir. 12
Yeme-igme meselesinde domuz etinin haram kilinmis oldugu islamiyet ve Yahudilik
dinlerinde hicbir sekilde bu et tiirliniin sofralara gelen yemeklerin icerisinde bulundugu
ve o dinin mensuplarinca hos karsilandig1 sdyleyemeyiz. Buna karsin, 6zellikle Avrupa
ve Cin gibi yerlerde bu etin daha biiyiikk miktarlarda tiiketildigi goriilebilir. Yine ayni
sekilde, ineklerin kutsal sayildigi Hindistan’da bdyle bir uygulamanin vejetaryenlik
durumunu netice olarak verdigi sdylenebilir. Ete karsi olan bu tutum ge¢miste hakim
olmus fakat giiniimiizde etkinligini yitirmis olan bir¢ok dinde goriilmiis ve bu tutumun o
topluluk icerisinde ¢ok farkli tezahiirlerine rastlanilmistir. Dolayisiyla dinler, ¢izmis
olduklar1 ¢ergeveler ve sunmus olduklar1 yenilikler ile medeniyetlerin bina edilmesinde

aktif rol oynamislardir.

C. Cografya

Medeniyetlerin sekillenmesinde dinler her ne kadar aslan payini sahiplenmis
olsalar da medeniyetlerin kurulmus olduklar: alanlarin cografi ve iklimsel yapilar1 dahi
hatir1 sayilir bir oranda medeniyet ¢esitliligine sebep olarak tarih sahnesinde yerlerini

almiglardir. Tarihi olaylara sahne olan her medeniyetin kendine yurt edindigi bir cografi

11 peyami Safa, Dogu Bat: Sentezi, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1976, 115.
2 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, Ankara 1997, 103-106.



mekan vardir. Yine medeniyetlerin yayilip genislemesinde ve dagilip yok olmasinda en

biiyiik etken devrin dogal sartlaridir.'®

Iklimsel acgidan sicak bir bélgenin medeniyetinde daha bol ve uzun giysilerin
acik renk tonlariyla kullanildigi goriilir. Ama bir de kutup bolgesine yakin yerlerin
yasantisina bakildiginda, insanlarin dis kiyafetleri, lizerlerine yorgan almiscasina kalin
ve biiylik oldugu gozlemlenecektir. Dolayisiyla bir medeniyetin hiikmiinii siirmiis
oldugu bolgenin iklimi, cografi Ozellikleri, suya olan yakinlhigi -6zellikle ticaret
unsurunda bu faktor devreye girmektedir- gibi etmenler o medeniyeti bastan asagiya
etkilemistir ve dahi medeniyetler, bu etkilemelerin neticesinde sekillenmistir. Sicak
bolgelerde yasayan insanlarin daha agik renklerde kiyafetleri kullanmalar1 ve daha ince
kumaglardan giysiler giymesi ya da Alaska bolgesinde yasayan insanlarin daha koyu
renkler tercih edip kalin giysiler giymeleri gibi ozellikler gozlenmektedir. Bunun
yaninda, ticaret yollarina yakinlig1 ve uzakligi da medeniyet kavramini etkilemistir.4
Ciinkii ticaret yapilmasi demek bir bolgenin bir¢ok kiiltiirle biitiinlegsmesini saglamak
demektir. Boylece medenilesme yolunda goriilen adimlarin hizli bir sekilde ticaret
yoluyla bilinmesine ve islenmesine yardimer olmustur. Bu, medeniyetlerin birbirleri ile

etkilesmesine yardime1 olmustur.

D. Teknoloji

Medeniyetlerin doguslarina ve giinlimiize kadar gecgen siire¢ icerisindeki
gelismislige bakildiginda, teknolojik gelismelerin ve yapilan egitim faaliyetlerinin etkisi
kendisini bizlere gosterir niteliktedir. Iptidai topluluklar icin tekerlegin gelistirilmesi
ornegiyle giiniimiize gelene kadar sayisiz farkli sahalarindaki tekniki gelisim, her zaman
medeniyetlere tesir etmis, onlar1 sekillendirmistir. Son donem - yaklasik 200 yil-
Avrupa-Bati medeniyetinin iizerinde bu durum c¢ok iyi bir sekilde gdzlemlenebilir

mahiyettedir.*®

Insan hayatin1  kolaylastirict  birgok teknolojik bulus, cagimizin biitiin
medeniyetlerine yeni bir mahiyet kazandirmistir. Teknolojik buluslar ilerledik¢e de

medeniyetlerin benzesmeleri artmistir. Bu da teknolojinin bir medeniyete bagh

13 Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, Tiibitak Yayinlari, Ankara 1998, 21.

14 Tbn-i Haldun, Mukaddime I, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiiltiir Armagani, Ankara 2004, 116-120

15 Enes Sahin, Selin Topaloglu, “Modernlesme Devri Tiirk Islamciligimin Medeniyet Tasavvuru”, Islam
Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 1(4), 2016, 589-611.



kalamayacagim gostermektedir.’® Pusulanin, kagidin icads, teleskop, giines saati, uzay
aragtirmalari, metallerin ve karigimlarin kullanimi bugiinkii ileri teknolojinin temellerini
olusturur. ileri teknoloji dedigimiz elektrik ve motor giiciiniin kullanilmasi, is béliimiine
dayali iiretim tarzi, yeni silahlar, egitim kurumlari, iletisim ve ulasim araglarinin zamani
kisaltmasiyla insanlarin giyimine kusamina varana kadar, birbirlerinden etkilenmelerine
yol agmustir. 1’ Bu gergekligi, yazarimiz Peyami Safa fark etmis; gelismeyi teknolojik
transferlerle gerceklestirecegimizi diisiinmiistiir. Ancak bununla medenilik sayilan

“Batililasma’’nin saglanacagini eserlerinde islemistir.

Batt Medeniyeti’nin dogumuna, gelisen bilimler ve sanatlarin vasitasiyla etki
eden teknoloji etmeni neticesinde maddiyata saplanmisg, ahlaki 6gelerden yoksunlasmuis,
menfaat odakli bir Avrupa ve toplumunu olusturmustur. Erdemlilik ugruna bilimlerin ve
sanatlarin dolayisiyla teknolojilerin hoyratga gelisimine karsi oldugunu sdyleyen
J.J.Rousseau teknolojik gelisimler ile bilimler ve sanatlarin, birbirine yardim eden bir
dongii haline gelerek erdem ve ahlakin bozulmasma sebep oldugunu iddia etmis,
Avrupa ahlakinin teknik ilerleyisinin tersine gittigini sOylemistir. Bilimlerin ve
sanatlarin dirilisi ahlakin arinmasina mi, yoksa bozulmasina m1 daha ¢ok etki etmistir?
sorusunu sorarak insanlar i¢in bilim ve sanatlarin gelismesinden ¢ok, erdemliligin
onemli oldugunu, iyi insanlar agisindan diiriistligiin bilgili olmaktan daha degerli
oldugunu vurgulamistir.’® Yani maneviyatlarindan maddiyata kaymis olan eksenleri
giinlimiiz Avrupa’sini bizlere sunmustur. Bu durum teknolojinin medeniyete olumsuz
etkisi olarak goriilebilir olsa da konumuz agisindan burada 6nemli olan, teknolojinin
medeniyete sekil verdigi gercegidir. Bunun yaninda, bugiin medeniyetlerin birbirleriyle
iletisimlerini saglayan faktér de teknolojidir. Bu yoniiyle teknoloji, medenilesme

konusunda tek basina ele alinabilir bir etmendir.

Medeniyetler teknolojik gelismelerin olumlu veya olumsuz etkileriyle hizli bir
sekilde degisir, gelisir ve benzeserek birbirine yakinlasir. Teknolojinin gelismesiyle
beraber Avrupa’nin yani sira iilkemizde de bir¢ok konuda yozlasma goriilmektedir.

Artik siradan bir teknolojik alet sayilan televizyonun Avrupa’dan iilkemize girisiyle

1 Safak Ural, “Kiiltir, Medeniyet ve Bilim”, Bilim Felsefesi (Philosophy of Science), 2017, 1.
www.safakural.com, Erisim Tarihi, 16/04/2018

7 Ural, , 2017, 1. www.safakural.com, Erisim Tarihi, 16/04/2018

8 JJ. Rousseau, Cev. Aziz Yardimli, Sanatlar ve Bilimler Uzerine Séylev, idea Yaymevi,
Istandul 2011,14-18.
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beraber bizim {lkemizdeki aile yapisinda nasil etkiler biraktigini izlemekteyiz.
Teknoloji bilimsel gelisme olarak ve insan giicliniin daha az kullanimi1 ve hayati
kolaylastiran bir etken olmaktan cikip baska bir hal almistir. Ornek verecek olursak;
atom bombasmin bulunmasiyla diger canlilarla beraber insanlar da biiylik zararlar
gormiistiir. Ya da internet kullanimini1 bugiin en kiiciik medeni birim olan aile i¢inde
kontrol altina almaya ugrasmaktayiz. Zamanla teknolojik gelismeler sebebiyle manevi
duygulardan uzaklasip maddi hayata kendimizi odaklamis bulunmaktayiz. Teknolojik
gelismelerin  medeniyetleri sekillendirdikleri muhakkaktir ancak garip bir sekilde
teknolojik gelisimin medeniyete ve medeniyetin mahiyeti olan insana hizmetle huzur
verme Ozelligi ile ¢elisir bir hal de almistir. Oysaki medenilesmek, manevi duygulara
daha fazla 6nem vermekten gecmektedir.'® Maneviyattan uzaklasarak yasanan bir

medenilesme ahlaksizlagsmaktan 6teye gidemez.

Kisaca sOylemek gerekirse medeniyetler, doguslar1 ve gilinlimiize gelinceye
kadarki almis olduklar1 vizyonlar itibariyle bakildiginda iizerlerinde dinlerin, ekonomik
faaliyetlerinin, iklimin, bitki ortiisiiniin, deniz kiyisina sahip olup olmadiklarnin, farkl
uygarliklardan etkilenip etkilenmediklerinin, teknolojik ilerlemelerinin ve maneviyat ya
da maddiyatin etkilerinin tiimiinii bizlere gostermektedir. Medeniyetlerin gostermis
olduklar1 kendilerine has panorama, bizleri o medeniyetlerin doguslar1 ve
gelisimlerindeki etmenleri hakkinda 6nemli fikirler vermektedir. Ayrica her medeniyet
bu benzeri etmenlerden etkilenme ¢oklugu veya sikliginda farklilik gosterir. Yani son
hallerini alincaya kadar gecen siire zarfinda, medeniyetlerin binasinda son derece fazla

sayida etmenin aktif rol oynadig: gercegi kendini gosterir.

19 Liitfii Bergen, “Medeniyet Ekseninde Kiiltiir”’, Hece Dergisi, 186(187/188), Ankara 2002, 247.



BIiRINCi BOLUM

PEYAMI SAFA DUSUNCESINDE MEDENIYET

1.1. MEDENIYET KAVRAMI

Medeniyet, sozliikk anlamiyla “bir toplumun yasam tarzi, bilgi derecesi, sanatsal
giicii ve maddi/manevi varliklart ile ilgili tiim vasiflarinin ileri seviyede olmas1”
anlamlarina gelmektedir.?® “Ileri seviyede olma” hali kelimenin kendi mefhumunda
bulunmasi sebebiyle onemlidir. Bir baska c¢alismada medeniyet, “Bir {iilkenin, bir
toplumun, fikir, diisiince, inang, mimari vb. sanat ¢alismalariyla ilgili maddi ve manevi

72l seklinde tanimlanmistir. Kelime

varlik niteliklerinin tiimii manasina gelmektedir.
yapist ile ele alindiginda medeniyet, Arapcadaki “medene” lafzinin tiirevleri olmak
lizere, ‘sehre gelmek’, ‘sehir insa etmek’, ‘biliyiikk kasaba’, ‘sehirli olmak, ‘medeni
yasam siirmek’ manalarma gelmektedir. ?? Giiniimiiz Tiirkcesinde de"sehir" manasina
gelen “medine” lafzindan tiiremis bir sdzciik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®
Dolayisiyla koylere nazaran gelismisligi ile 6n plana ¢ikan sehirlerin, diger kirsal
yerlerle olan farkini belirten s6z konumuna gelmistir. Gegen zaman iginde bu kelime,
kapsamin1 genisleterek binlerce yillik kiiltiirel, tarihi, ekonomik yap1 bakimlarindan eski
milletlerin tamitiminda kullanilan bir kavram halini almistir. Anlasildig {izere
medeniyet; salt maddi ilerleme yahut manevi varliklar ile sahip olunacak bir kavram

olmayip toplumun kiiltiir-sanat degerlerinin, maddi ve manevi Ogelerinin, orf ve

adetlerinin, maddi geligsmislik diizeyi ile olan birlesiminden meydana gelmektedir.

Burada karsimiza ¢ikan “kiiltiir” kavrami ¢ogu zaman “medeniyet” kavrami ile
aynt anlamda kullanilmaktadir. Fransizca karsiligi “civilisation” olan medeniyet
kelimesinin s6zclik anlami; sehirlesmek, sehirli gibi zarif ve ince olmak, sehre uymak,
tiim insanlik icin gerekli olan hayat sekli demektir.?* “Civilization”da Ingilizce’de
uygarlik, medeniyet, belirli bir yer/zaman, entelektiiel incelik, sehirler ve meskenler,

bilim ve teknigin getirmis oldugu kolayliklar, uygar millet anlamlarinda

N
o

Dogan, 750.

2 M. Ali Gokberk, “Kiiltiir Meselesi”, Bilgi Dergisi, (13), 1959, 147.
2 Sar, 1420.

3 Dogan, 750.

Gokberk, 147.
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kullanilmaktadir. ® Latince “cultura” sdzciigiinden gelen kiiltiir ise; insa etme, isleme,
siisleme ve bakma anlamlarina gelen “colere”dan tiiremistir. Ornegin; Romalilar mera
isletmesine “agricultura” demislerdir ve bati dillerinin etkisine girmeden Once
(Cumhuriyet donemi de dahil) Tiirk¢e’de kullanilan “hars” kelimesi Arapga “tarla

siirmek” anlamia gelmektedir.?®

Yukaridaki tanimlardan da anlasilacagi gibi kiiltiir ve medeniyet methumlarinin
ikisinde de anlamdas olduklarimi diisiinmeye sebep olacak; eski halden yeni hale gegis,
degisim, ilerleme gibi anlamlar1 vardir. Ancak gegen siireg icerisinde, bazi donemlerde
her ne kadar anlamdas olarak sarf edilmis olsa da 6zele inildigi zaman aradaki farklar

kendini bize gostermektedir.

Wolf Schafer, bu konuya iliskin olarak soyle sdylemektedir: “Medeniyet ve
kiiltiir kelimelerinin zaman zaman esanlamli olarak kullanildigina deginerek ayni
zamanda kavramsallik agisindan birbirinden ayri olduklarina deginir. Sosyal bilimciler
ve tarih¢iler bugiin medeniyet kavramini soyut ve mutlaklastirict olarak
degerlendirmekte, bunun yerine kiiltiir kavrami kullaniimaktadir. Tiim bunlardan dolay
medeniyetin elle tutulur somut bir nitelik olarak arz kabul etmedigi icin sosyal
bilimlerin konusu olamaz seklindeki sav, genel kabul kazanmig gibidir. Bunun tersine
kiiltiir somuttur. Toplumlarin somut davramslarindan olusan bir ‘beseri alan’ olarak
tammlanmaktadir. Dolayisiyla  kiiltiir, begeri bilimlerin  konusu olarak kabul

edilmistir.”?’

Ahmed Yiiksel Ozemre, bu hususta daha ¢ok medeniyetin niteligiyle ilgilenmis,
saglikli bir medeniyeti tarif ederek ideal medeniyetin smirlarini ¢izmistir. Ozetle sdyle
der: “1) Bir cemiyetin i¢timai, fikri, dini, ahldki, siyasi, askeri, ilmi, teknolojik ve
sanatsal faaliyetlerine sekil veren normlarmin tiimii ve 2) bu normlara uyulabilmesi o
cemiyetin global medeniyet diizeyini olusturmaktadr. Yani medeniyet dedigimiz
kavramin adeta iki bacagi bulunmaktadir. Bunlardan biri séz konusu ve benzer
alanlarda normlar vaz etmek, digeri ise bu normlart uygulamaktir. Bunlarin ilki var

ama ikincisi yoksa o medeniyet maliildiir.”?

%5 Halit Atalay, Ingilizce-Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1999, 374

% Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara 1970, 396.

27 Ibrahim Kalin, “Diinya Goériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavrammna Giris”,
Divan: Disiplinler Arast Calismalar Dergisi, 15(29), 2010/2, 1-61.

2 Ahmed Yiiksel Ozemre, Din, Ilim, Medeniyet (Diigiinceler), Pmar Yayinlari, Istanbul 2001, 142.
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Yine fikirlerini incelemeye calistigimiz Peyami Safa’nin ¢agdasi da sayilan
felsefeci disiiniir Nurettin Topgu da medeniyeti; insanligin ortak ¢abasiyla olusan
teknik birikim hulasasi olarak tarif ederek medeniyetin, insanligin ortak mirasi ve tirtinii

oldugunu vurgulamistir.?®

Anlasilacag lizere, kiiltiir ve medeniyetin en dnemli unsuru dindir. Yazarimiz
Peyami Safa’nin dinsiz ahlak ve dinsiz toplum olamayacagi, dolayisiyla dinsiz
medeniyetin de olamayacagma dair goriislerini tezimizin ileriki boliimlerinde
isleyecegiz. Yazarimizla ayni donemde yasamis, medeniyeti dinle anlamlandirmakla
beraber kiiltiirii batiya ait olarak géren Cemil Merig ise; kiiltiir ve medeniyet kavramina
farkli bir yorum getirir. O, kiiltiir kelimesi yerine diger disiinilirler gibi medeniyet
kavramini kullanmamis; onun yerine, mefhuma derinlik katan, igerigini zenginlestiren
ve daha maneviyat yiikli oldugunu sdyleyebilecegimiz bir kavram olan ‘irfan
kelimesini kullanmis: “Bat: 'min kiiltiirii var, bizim ise irfanimiz. Irfan, insanoglunun has
bahgesi, ayirmaz, birlestirir. Bu bahgede kinler susar, duvarlar yikilir, anlasmaziiklar
sona erer. Irfan kendini tammakla baslar. Kendini tamimak icin on yargilarin
kéleliginden kurtulmak gerekir. Irfan, nefis terbiyesi, olgunluga acilan kapi, amelle
taglanan ilim. Kiiltiir, irfana gore kati ve fakir. Irfan, insami insan yapan vasiflarin
biitiinii, yani hem ilim, hem iman ve hem de edep. Bati kiiltiiriin vatani, Dogu irfanin. Ne

Bati’yi tantyoruz ne Dogu’yu; en az tamdigimiz ise kendimiz. >

Cemil Merig, “irfan” kelimesine Islam’in hakim oldugu cografyalarin iman-
ahlak-amel baglamindaki; adet, gelenek, orf, tore, sosyal ve ekonomik biitiin
uygulamalarini yiiklemistir. Goriildiigii gibi, medeniyetten bahseden herkes mutlaka
dinden, dinden bahseden herkes de mutlaka medeniyetten bahsetmistir. Bu da din ile
medeniyetin birbiriyle olan ayrilamaz miinasebetinden kaynaklanir. Zira, tarihte dinle

alakali olmayan bir topluluga veya devlete hi¢ rastlanmamustir.

Muhafazakar bir Kisilige sahip olan yazarimiz Peyami Safa da 1918’den itibaren
kaleme aldig1 yazilarinda ¢ok gesitli konu, sorun, olay ve kisiyle zihnini yormustur.
Doneminde ¢okga tartistlan din ve medeniyet Kkonularina ilgisiz kalmamistir.

Yazarimizin ilgilendigi konularin pek ¢ogunun giiniimiizde de o giinkii sicakligin1 hala

% Nurettin Topeu, Yarmnki Tiirkive, 196. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yaymnlari,
Istanbul 1970, 15. ) . )
30 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Insan Yayinlari, Istanbul 1986, 11.
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hissettiren diizeyde tartisilmaya devam etmekte olan konular oldugunu onunla ayni
donede yasamis bir arkadasindan aktaracagiz. Mustafa Sekip Tung, Peyami Safa’nin
caligma alanlarmi soyle dile getirmistir: “Peyami Safa’nin dénemin bazi gazete ve
dergilerinde ‘tartismalar’, ‘savunmalar’, ‘izahatlar’ big¢iminde giindeme getirdigi belli
basl konular; dil, milliyet¢ilik, genclik, egitim-ogretim, inkilap¢ilik, Cumhuriyet¢i
devrimler, Avrupalilagsma, Dogululuk, Batili ideolojiler, medeniyet-kiiltiir kavramlari,
din-mistisizm-dincilik; kozmopolitlik-milliyet¢ilik karsithgr, modernizm, tarih algisi,
felsefe; sanat, edebiyat ve tenkitte egilimler, edebi akimlar, edebiyatta tiirler ve tislup”

olarak siralanabilir. "3

Peyami Safa, romanlarinda direkt olarak din konusunu islemese bile biitiin
romanlarinda din temasini ele almaktadir. Genel olarak romanlarindaki ana karakterleri
ele alarak ve onlarin yorumlarini goz onilinde bulundurarak din konusunu giizel bir
cercevede ortaya koyar. Karakterler Islam uygarhigindan haberdar olan, manevi
degerlere 6nem veren ve dini bir yasam belirlemis kisilerdir. Bu karakterleri ilk once
batililagsmaya hayran, ahlaki yonden zaafi olan bir kisilikle sergiler ve medeniyeti yanlis
yorumlamaya giden karakterlerle biitiinlestirir. Sonra hemen hemen 6zendirecek kadar
kotii bir noktaya getirir. Daha sonra da dini unsurlart kullanarak ve dinsel ogeleri

hatirlatarak dogruyu buldurur. 2

Ger¢ek medeniyet dinden uzaklagsmayarak onunla birlikte yogrulmus bir
medeniyettir. Kimligimizi unutmadan batiy1 yani Garb-1 ilim ve irfan konusunda
izleyerek kendi din vazifelerimizi yerine getirerek gercek dogruya ulagabilecegimizi

diistinmekteyiz.

Peyami Safa, romanlarinda medeniyet yolunda dinsiz bir bakisin; istenilen
refaha gotiirmeyecegini ciddi bir sekilde anlatmis, giizeli ve iyiyi saglayamayacagini
vurgulamistir. Batinin medeniyet konusunda ilim ve irfan noktalarini ele almak yerine
yozlagmis ahlakina 6zenmemiz yliziinden medenilesmek ve ahlaksizlagsmak arasinda
ciddi bir anlam karmasasi yasadigimizi gozler Oniine sermistir. Konuyla ilgili
romanlarindan biri olan ‘Sézde Kizlar’da Bati Medeniyeti’ni sadece ahlaki boyutta ele
alan bir ailenin zamanla yozlagsmasini ve bu durumun etraflarindaki diger insanlara

yansimasini ele almistir. Yine, Fatih-Harbiye romaninda sosyal kosullarint begenmeyen

81 Mustafa Sekip Tung, Peyami Safa ve Tiirk Inkildbina Bakislar, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2013, 18
32 gafa, Fatih-Harbiye, Yalniziz, Canan, Matmazel Noraliyanin Koltugu, Sozde Kizlar.
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ve daha liks ve Ozgiir bir hayati secen bir kizin dinden ve ailesinden uzaklagarak
distigii yanilgilar1 anlatmistir. Her iki romanda da zamanla ana karakterler gercegi
anlamis ve medeniyetin sadece 6zgiir ve flitursuz bir yasam olmadigini gérmiis ve dinin

hayattaki en 6nemli unsur oldugunu kabul etmistir.

Yazarimiz, ‘medeniyet” mevzusunu genellikle Dogu Medeniyeti-Bati
Medeniyeti baglaminda ele alir. Medenilesme hususunda teknikte mesafe kat etmis Bati
medeniyetini takip etmeye karsi ¢ikmaz, ancak usuliinii bilerek ve dini degerleri
yozlastirmadan yapilacak batililasmayr medenilesme saymustir. Yani medeniyet 6ziiniin
korunmasini, dinin korunmasina baglamistir. Kiiltiir ve medeniyet i¢in globallesmenin
Ongorildigi o donemde ¢ikan bir yazida, yazarimizin konu ile ilgili goriisii su sekilde
Ozetlenmistir: Peyami Safa, Batililasma cereyanmnin bir zaruretten dogdugunu
belirtmistir. Batinin kiiltiir ve medeniyetindeki degisimin hizina yiizyilin gereklerine
uyularak siirdiiriilmesini ister. Ona gore halen Batililasmis olmayisimizin sebebi,
meseleyi anlayamamis olmamiz; buradan hareketle ilim, din, akil, ruh, insan, milliyet,
madde ve tabiat kavramlarina Batili bakisiyla anlam verememis olmamizdir. Batidan
yapilan tercime faaliyetleri sonrasi diisiince bazinda biiylik ilerleme saglanacagi
sevincinin verdigi saskinlik dolayisiyla bu faaliyet islevsel ve lizumlu bir faaliyet iken
bizde 6nce Dogu’ya ofkeyle saldiran, sonra Bati’ya taklit hayranligi duyan bir hale
diismemize kaynaklik etmekten dteye gidememistir. I¢inde bulundugumuz asir kiinatin
bir merkezden yonetildigi veya ilmi agidan Dbeslenildigi fikri artitk kabul
gorememektedir. Miisahedeler bile herkesge kabul edilebilecek bir temele baglanmayip
yalnizca kendi 6zel goriisiine, kanisina dayanan ile sinirli kalmistir. Cagimizda cihana
samil bir 6l¢li olmadigr ispatlanmis durumdadir. Dogru artik tek degildir. Zamanimizin
diisiincesi, birbirimizin goriislerine, kiiltiir ve davranis farkliliklarina kars1 biiyiik bir

sayg1 duymamizi bir zorunluluk haline getirmistir.3®

Bununla beraber, sadece teknik gelisme ile alakali olmasi veya olmamasi
yoniiyle, medeniyeti biiyiikliik ve kiiciiklilk acisindan degerlendirmek, 6lgmek gibi
durumlarin medeniyet kavramina ters olacagini diisiinmekteyiz. Bunun nedeni, teknik
mevcudiyete ek olarak manevi deger ve etmenlerin de medeniyet mefhumu igerisinde
bulunuyor olmasidir. Din ve inanglarin  biiylikligii inananlar nezdinde

kiyaslanamayacagina gére medeniyetlerin manevi kisimlari da kiyaslanamaz. Yani

33 Tiirk Diisiincesi Dergisi, Aralik 1953, 21-24; Peyami Safa, 20.A4sir Avrupa ve Biz, 235.
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yapilabilecek bir degerlendirme, ancak genel-gecer kriterler dogrultusunda ve maddi
varliklarin Olgiilmesi ve kiyaslamalarla desteklenmesi cinsinden olabilir. Bu da
gosteriyor ki din, medeniyetlerin merkez degeridir ve 0 olmadan medeniyet olmaz.
Arastirma konumuz olan Peyami Safa da ileride goriilecegi gibi dinin gerilemeye sebep

olacagini kabul etmedigi gibi dinsiz bir medeniyetin olmayacagini diistinmektedir.

Bu hususu Ahmed Yiiksel Ozemre sdyle belirtmektedir: “Bir cemiyetin ya da bir
tilkenin global medeniyet diizeyi pozitif olarak olgiilebilir bir biiyiikliik degildir. Ciinkii
bunun objektif bir birimini tanmimlamak miimkiin degildir. Boyle olunca da bir iilkenin
global medeniyet diizeyi hakkinda yapilan mukayeseler ve ileri siiriilen iddialar yalnizca

siibjektif kistaslara dayanan ivi ya da kétii zanlar olarak kalmaya mahkiimdurlar.**

Bununla beraber, bir medeniyet iyiligi yahut kotiligi acisindan
degerlendirilecekse en dogru sonug, insanliga sundugu fayda yoniine bakmakla elde
edilebilir. Yani bizler, bir tarlanin ekimi sirasinda verimlilik oranim1 anlamak istersek
her ne kadar diger tiim etmenleri degerlendirirsek degerlendirelim, tam manasiyla bir
sonug elde edemeyecegiz. Ama o tarla, tirlinlerini bize verdiginde iriniin keyfiyetinden
0 tarlanin verimliligini anladigimiz gibi, bir medeniyetin degerini de tiim insanliga, tim
canliliga ve biitiin mevcudiyete sunmus oldugu iyi ya da kotii unsurlariyla beraber
anlariz. Lakin bu degerlendirme her ne kadar bizleri sonuca yaklastirmis olsa da objektif

bir deger ve kesinlik ifade etmeyecektir.

Sosyolojik bir ger¢ek olarak toplumlar birbirinden etkilenirler ve zaman sonra
baz1 degisiklikler yasarlar. Toplumun kurumsallasarak olusturdugu medeniyetler de bu
kurala tabidirler. Ancak bir medeniyetin Gtekisi icerisinde yok olacak kadar degismesi
ve doniismesi kabul edilebilir bir sey degildir. Dolayisiyla biz, medeniyetimizin
inanglar1 ve canli gelenekleriyle belirleyici 6gelerini koruyarak diger medeniyetlerden
iImi ve teknik acidan faydaya doniik ogeleri alabiliriz. Yoksa Bati Medeniyeti’ne
Ozenerek inancina yabancilasan mutsuz fertler zamanla bu biiyiik dogu medeniyetlerini

yok edeceklerdir.

3 Ozemre, Din, Ilim, Medeniyet (Diisiinceler), 142.
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1.1.1. Medenilesme veya Batilllasma

Peyami Safa medeniyet kavramini tek basina ele alip degerlendirmeler yapmis
bir yazar degildir. O daha ¢ok ahlaki, ekonomik, sosyal ve siyasal buhranlar donemi
yasayan genelde dogu toplumlar1 6zelde Tirk toplumunun bu buhranlarinin sebebi ve
onlardan kurtulus yollar1 iizerine diisiinip yazmustir. Eski zevkler yikiliyor, yerine
yenileri gelemiyor, doniim devrindeyiz, iimmet devrinden millet devrine gegiyoruz,
ictimai vicdan bir buhran gegiriyor seklindeki ciimleler geng Tiirk diisiincesinin kligesi
haline gelmistir. Dolayisiyla bu buhrana bir ¢6ziim gerekmektedir. > Medeniyet deyince
cogu kez ileri hayat sartlar1 olarak bilim, teknoloji, egitim ve askerl gibi alanlarda
gelismislikten bahseder. Gelismis medeniyet olarak Bati Medeniyetini gordiigiinden
Batililasmay1 medenilesme ile ayni anlamda ¢ok defa kullanmistir. Batililagmayi1 zaruret
olarak niteler. Bununla beraber, yanlis bir Batililagma anlayisinin benimsendigini
diisiiniir. Peyami Safa toplumdaki celigkileri, yanlis batililasmay1r ve bunalimlari
romanlarinda bu degisimi yasayan karakterler vasitasiyla yansitmistir. Burada Peyami
Safa’nin Batililasmayr medenilesmeyle esdeger gordiigiinii tekrar ifade etmemiz
gerekir. Batililasma o6zentisiyle toplumumuzun, O6zellikle genclerin maneviyattan

uzaklagmalarin1 o kadar ¢ok elestirir ki, yazarin Batililagsmaya kars1 oldugu zannedilir.

Simgek romani kahramanlarindan biri olan Sacid, Batili hayati yasadigini,
medeni biri oldugunu diisiinen ahlaki hassasiyeti bulunmayan ¢apkinin tekidir. Onun
koskiinde stirekli parti yapilmaktadir. Koske devamli kadinlar gelip gitmektedirler.
Romanda Sacid’in koskteki eglence ortaminda bir konusmasi soyle gecer: “Sacid
kalfalara viskileri getiriyor, misafirlere vyiiksek sesle hitap ediyordu.....Ciddi
miinakasalart birakin! Viski i¢eceksiniz. Haydi biriniz piyano filan ¢alsin. Eglenmeye
baslayalim.....”%® Heves diiskiinii yoz Batililagmanin insana nasil etkiler verdigini
gormek bakimindan Sacid modeli 6nemli bulgular icermektedir. Yazarimiz, Batililagsma
hareketini yanlis anlayan kisilerin “ciddi tartismalara” zaman harcamay1 agir hissedecek
kadar kendi toplumlarinin hadiselerinden uzaklagmis olmalarini elestirir. Tamamen bir
Bati kiiltiiriine 6zenti ve bu kiiltiirii yasama gayreti olarak algilanan bir medenilesme
girdab1 s6z konusudur. Halbuki Peyami Safa ahlaki, ekonomik, sosyal, siyasal buhranlar

yasayan Islam/Dogu toplumunun bu buhranlardan kurtulusu icin medeniyeti onerir.

% peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 56.
% peyami Safa, Simsek, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1997, 60.
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Medeniyetten kast1 Batr’dir. Ozellikle Avrupa ve Avrupa’nin ileri olusudur. Medeniyet
deyince ¢ogu kez ileri hayat sartlar1 olarak, bilim, teknoloji, egitim ve askeri alanlarda

gelismislikleri resmeder. Bu resimde goriinen diipediiz Avrupa’dir.

Peyami Safa “Avrupa Nedir?” basligiyla yazdigi bir yazida Avrupa’nin sade bir
cografyadan veya anlayistan ¢ok fazla mana ifade ettigini, onun medeniyetin tam da
kendisi oldugunu savunmaktadir. Peyami Safa’ya gore Avrupa kitasi sadece bir kara
parcasi degil, ayn1 zamanda 6zglin bir goriis ve anlayis, farkli bir ruh ve zeka, diisiince,
fikir vs. anlamlarmi ihtiva eden “kafa” demektir. Kiltlir ve medeniyet adina
sayabilecegimiz her sey, Akdeniz kiyilarinda izleri bulunan Yunan, Roma, Sion ve
kavga kiiltiirinden dogan Avrupa’dir. Makine medeniyeti Avrupa, insanligi tabiatin
kolesi olmaktan cikarip efendisi yapmistir. Modern batida ne kadar fikir, siyasi anlayzis,
dini inang, iktisadi goriis, edebi akim vs. faaliyet varsa bu i¢ deniz, Akdeniz’den karaya
vurmus gibi Avrupa’y: teskil etmistir.3” Goriildiigii gibi, yazarimiz kendisi acisindan
medeniyette ne aranacaksa onun Avrupa’da bulundugunu ifade ederek medeniyet ile
ilgili fikrini belirtmektedir. Ona gore Avrupali olmak i¢in Avrupa kitasinda yasamak
yeterli degildir. Avrupa Yunandan, Roma’dan ve Hristiyanliktan dogmustur. Bu ii¢
etkiyi yasamamis olanlarin Avrupali olmalart miimkiin degildir. Bu ii¢ tesiri yasayarak
sekillenmis kafaya sahip olanlar kim olurlarsa olsunlar diinyanin neresinde yasarlarsa

yasasinlar Avrupalidirlar.®

Peyami Safa’nin “ideal” olarak gordiigii Avrupa medeniyeti i¢in dile getirdigi ii¢
tesirden, onun medeniyet anlayisi hususunda fikir edinmekteyiz. Onun aradig
medeniyette disiplin olmali. O bu konuda Avrupa’nin; Roma cemiyet disiplininden,
Hristiyanligin ahlak disiplininden ve Yunanistan’in zeka disiplininden olacak sekilde ti¢
hayati disiplinden dogdugunu sdyleyerek medeniyette disiplinin &nemini izah eder. 3°
Peyami Safa’nin bir medeniyet i¢in hukuki ve dini disiplini sart kostugunu
sOyleyebiliriz. Bu baglamda yazarimizin Riyazilesmek ve Sitelegsmek basligiyla yazdigi
bir yazisinda medenilesme dedigi ti¢ tesirli Batililasmay1 bliyiik sehirlerle beraber

diisiindiigii goriilmektedir. Bu hususta: “Yunan zekdsindan, Roma idaresinden ve

Hristiyanlik ahlakindan dogan Avrupa, Ronesans’tan sonra Yunan geometrisini genig

7 Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 81-82.
38 peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 84.
39 Safa, 85.
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bir riyaziye kiiltiiriine ve kapali Atina Roma sitesini actk sehirler medeniyetine yiikseltti.
Bunun igin Avrupa kiiltivii, viyaziye kafasinin ve Avrupa medeniyeti biiyiik sehirlerin
mahsuliidiir ve bunun igin ben Avrupalilasmayr her seyden evvel riyazilesmek ve

sitelesmek olarak anlyyorum”*° der.

Yazarimizin Dogu medeniyeti ile ilgili diisiincesinden faydalanarak da
medeniyet hakkindaki diisiincesine bir izah getirebiliriz. Peyami Safa ‘Sark Nedir?’
bashigiyla yazdig1 bir yazida yine sarkin da garp mefhumu gibi bir cografi tanima
sigmayacagmi koordinatlarla belirlenen mekandan ¢ok sey oldugunu soyler. Sark
oncelikle Asya kitasina ait kiiltiirlerin, hassasiyetlerin ve yasama tarzlarinin yekiiniinii
ihtiva eden bir methumdur. Batililagmay1 gerekli géren yazarimiza gore Dogu, medeni
degildir. Medenilesmede geri kalmistir. Ona gore; “Dogunun ilmi olmadigi gibi tenkidi
de yoktur. O halde orada da bir fikir hayatindan, hatta zekddan bahsedilemez. Ilim ve
elestiri biitiin bilgi degildir; fakat hendesesiz ve elestirisiz bilgi olamaz: Biitiin ilim,
aslinda, dogamin elestirisinden baska bir sey sayilamaz. Dogu dindardwr, filozof
degildir. Tarif etmege mecbur kaldigi yerde idraki durur. Hindistan'in ve
Uzakdogu 'nun metafizigi bir kelime oyunudur ve bundan baska herhangi bir kiymetten
mahrumdur. Her zaman, ispat edilmesi miimkiin olmayan seyleri iddia etmistir.
Tabiatiistiindeki niifuzu biiyiiciiliikten ibarettir. Dogu hiirriyetten, hukuktan, ilimden
ahlaktan bahsetmeye mecbur oldugu zaman Batuyr taklit eder. Fakat bunlardan hi¢cbir
sey anlamaz.** Yazarimiz burada medeniyet icin ilim, tenkit, hukuk, ahlak, hiirriyet ve
kelime oyunu denilemeyecek bir metafizigin yani dinin olmas1 gerektigini

sOylemektedir.

Bu sozlerden sonra Peyami Sefa, Tirk toplumunun medeniyet ilerlemesine
ulasip ulasmayacagini irdelerken sarkin temelde Budist ve Islam olarak ikiye
ayrilabilecegini belirtmistir. Sark denildiginde Batililarin akillarina ilk gelen fatalizmin
ya da olumsuz diger sifatlarin daha ¢cok Budist sarka ait oldugunu iddia etmektedir. Yari
sOmiirge olarak gordiigii “iptidai Asya kavimleri” ile Tiirk milletinin aym1 kaliba
konulamayacagini sdyler. Daha sonra, yiizyillardir islam sark iginde Arap ve Acem
kiiltirt ile yetisen Tirk milletinin; Roma, Yunan ve Hristiyanlik {iriiniinden oteye

gecemeyen Avrupa kafasini benimseyip benimseyemeyecegini sorar, bu soruya “evet”

40 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 135.
41 Safa, 97-98.
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yamtim verir. Ona gore; Islam diyar1 denilmesi gereken Kkiiltiirlerin yasadign sark
Akdenizlidir; ve daha cok garph sayilmalidir. islam Hristiyanhigin karsiti degil
gelismisidir. Islam ve Tiirk diisiincesi Yunan diisiincesini sadece yasamamis onu ayni

zamanda Avrupa’ya tanitmistir. 42

1.1.2. Yanhs Batilillagsma veya Yozlasma

Peyami Safa’nin Avrupa ve Garb’in ne olup ne olmadigi sorularina verdigi
cevaplardan medeniyeti; din, ahlak ve hukuk disiplinine sahip, tenkit ruhuna haiz,
insanlik faydasina olacak fikri, siyasi, dini, iktisadi, edebi vb. biitiin kiiltlir ve varliklarin
dinamizmi olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Yazara gore bu tarife Bati medeniyeti
uymaktadir. Bizim i¢in miimkiin olup olmadigin1 Peyami Safa’nin sorusunun cevabinda
gormekteyiz. Cilinkii etkilesime miisait olmak, 6zde ona yakinlik bulmayi gerektirir.
Peyami Safa’ya gore Islam, Tiirk ve Bati diisiinceleri arasindaki kaynaklar
miisterektir.*®* Bu yiizden Islam diisiincesinin Hristiyan diisiincesi ile ahlak temelli
cakigsmalarin disinda, etkilesiminin kolay olacagindan bahsetmistir. Bu baglamda, Tiirk
toplumunun Batililagmasini siddetle arzu ederken yanlis Batililasma dedigi kiiltiirel
yozlagmay1 hazzetmedigini daha Once belirmistik. Peyami Safa'nin Fatih - Harbiye
romaninda Fatih ile Harbiye semtleri arasinda siirekli yolculuk yapan Neriman’in
goziinde i1ki ayr1 semtten ziyade iki ayri medeniyetin arasinda yolculuk anlatilir.
Neriman, Batililasmay1; Bati’nin yasam sekli, davranis sekli, dili, dansi, miizigi, miizik
aletleri, dekoru, resmi, sinemasi gibi “sekilci ve gOriinlisii ihtiva eden” unsurlar
diizeyinde benimser. Bu yiizeysel diizeyde bir benimseyistir. Sinasi’nin Neriman’a
sordugu su soru bu konuda Onemlidir: “Baloya gitmekle hemen medeni olacak
mism?”* Neriman, Beyoglu’nda ilerlerken caddede gordiigii insanlar1 biiyiik begeni ile
izler, onlarin kiyafetlerini, yiirliylis tarzlarini, eve ge¢ gelmelerini ve yiizlerindeki
manay taklide ¢alisir. Romanda Bati’nin yalnizca sekil olarak alindigi vurgusu yapilir
ve oOncelikle; yasam, giyim, mimari, dekor, madde, eglence seklinin taklit edilmesi

olarak goriiliir. Batililagmaya ilim, egitim ve bilim cihetinden bakilmadig anlagilir.

42 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 107.
43 Safa, 6.
4 peyami Safa, Fatih-Harbiye, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2000, 92.
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Yanlis Batililasmay:1 istemedigini romanlarinda islerken, onun bize ait olan
medeniyetin nasil olmasi gerektigiyle ilgili fikirleri romanlarinda verdigi bazi
orneklerden cikarilabilir. Ozellikle toplum aile ve kadin iizerinden batililasma siirecini
isleyen yazarimiz, kadmin roliine dikkat ¢ekmektedir. Sosyal yasami ilgilendiren
yoniiyle Bati zihniyetinden etkilenen Tiirk kadini artik 6zglir ve basma buyruk
davranmaktadir. Peyami Safa ‘Simsek’ adli romaninda, eve geldiginde karisini
bulamayan ve kalfasina soran Miifit ile Nazikter Kalfa arasindaki konugsma ile Dogu

kadininin Bat1 kadini gibi olmasin1 istemedigini gosterir:
“~ Bilmiyorum. Simdinin kadinlar: nereye gittiklerini bize soylerler mi?
- Eski kadinlar nereye gittiklerini evdeki kalfalara haber verirler miydi?
- Onlar baska idiler.
- Nasil baska?

- Onlarda sevgi vardi, gomiil vardi, fedakarlik vardi. Onlar bir yuva
bellemiglerdi, onun iistiine titrerlerdi, onlar evierinin tasini, topragint bile severlerdi;
hem de haysiyetli, azametli insanlardi; onlar hastaya bakmasin bilirlerdi;
karsilarindakinin iginden gegeni anlarlardi; kabil mi , haddine diigmiis mii ki bir kocal
kadin ,eskiden, boyle, ge¢ vakitlere kadar sokakta kalsin, evdekileri merakta biraksin.

Insamin baskalarim bu kadar tizmeye gonlii nasil razi olur?”*
Ayni romanda Miifit ile Ali arasinda soyle bir konusma cereyan eder:
“ Ben bu kadinlarda eskilerden ¢ok farkli yeni seciyeler buluyorum deyince, Ali:

-Ever... Bunlara “yeni hava * diyorlar, bunlar erkeklesmis kadinlardir. Bunlar
piskinligi  bir meziyet zannederler ve her tecriibede ne kadar adilestiklerini,

cirkinlestiklerini anlamadan bir sey kazandiklarina inanirlar.” *®

Batililagma hevesiyle gordiikleri her yeniligin etkisinde kalan fertlerin medeni
olma arzusuyla ve ahlaki deformasyona ugramalariyla nesiller arasinda g¢atigmalar
dogurmustur. Peyami Safa’nin eserlerinde bu ¢atismalar bazen kari-koca arasinda bazen
baba-evlat arasinda tasvir edilmistir. Kizini, arkadasinin nisanlisiyla kolkola goren baba

sagkin ifade ile sorar:

4 Safa, Simsek, 137.
46 Safa, 64-65.
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“- Anlamadim. Nigin kendi niganlin dururken arkadasinin nigsanlisiyla yola

ctkiyorsun? Eslerinizi nigin degistiriyorsunuz?
Kiz hi¢ diistinmeden su cevabi veriyor:
- Camimiz oyle istedi, baba.
-Bunu hi¢ anlamadim. Caniniz éyle istedi ne demek-?

- Bunu tabi siz anlayamazsiniz. Baska nesildensiniz. Onun igin karismazsaniz
daha iyi olur.”*" Safa, kisiler aras1 boyle bir iliskinin medeniyetle ilgisinin olmadigin

olsa olsa kiiltiirel yozlasma olacagini sdylemek ister.

Anlagiliyor ki Peyami Safa, Batililagmayr 6z kiiltiiriin terkedilmesi, milli ve
manevi degerlerin hafife alinmasi, dinin tahrif olmasi, dinin tahrif olmasini ise ahlak
bozukluguna sebep olmasi yoniiyle istememektedir. Ona gore bu yanlis batililagmadir.
Toplumun gereken terbiyeden yoksun yetismesinden mustarip oldugunu aile
mefhumuna ait biitiin giizelliklerin ve meziyetlerin mazide kaldigint Simsek romaninda
bir diyalogun satirlarinda ifade edilen kotii nasihatte bulabiliriz. Yazarimiza gore yanlis
batililasma empoze eden bir karakter yanlis batililasmada kadinin roliinii ortaya

koymaktadir.

Nasihat eden karakter, aile kadini olmaya yonelik bir terbiye almamis bir
kadinin aile kadini olamayacagini, aile kadinliginin dogustan sahip olunan bir tabiat ile
kazanilabilecegini, dolayisiyla Istanbul’da dogmus gozii acik, yirminci asir kadininin
bagka oldugunu ifade eder. Ona gore bu asirda hersey bagkadir. Eskiler gibi
diisinmemeliyiz. Bugiin hayat baskadir. Bilmeliyiz ki; kalb artik yoktur. Kimse
kimseyle ilgilenmemelidir ¢iinkii herkes kendi igin yasiyor.**Burada yazarimizin

vurgulamak istedigi Tiirk kadinina nasihat edilirken bile yanlis yapiliyor olmasidir.

1.1.3. Medeniyet ve Maddecilik

19. yiizyilin sonu ve 20. ylizyilin baslart Osmanli imparatorlugunun dagilmasi ve
Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmas: dénemi Islam-Dogu medeniyetinin afalladig

buhranlar donemidir. Yeni Tirk toplumunda ciddi i¢timai reformlarin yapilmasi

47 Peyami Safa, Sozde Kizlar, Alkim Yayinevi, Istanbul 2011, 112.
48 Safa, Simsek, 99.
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gerektigi her kesin ortak fikri olmustur. 18. yiizyiln sonunda Ingiltere’de Endiistri
devriminin olmasi ve 19. yiizyilda Bati Avrupa ve Amerika’da yayginlasmasi, bu
donemde makine, hammadde, enerji kaynaklar1 vb. insandan ve insana huzur veren

inangtan daha 6nemli goriiliir olmustur.

Maddecilik Batida yaygin fikir haline gelirken bizde de dini inaniglarin geri
kalmaya ve buhranlara sebep oldugunu diisiinen bir kesim olusmustur. Bunlar
reformlarda maddeciligin ve dinsizligin baz alinmasi gerektigini diisiinmislerdir.
Avrupa Medeniyeti’ni medenilesmede baz alan, Batililagsmay1 gerekli géren yazarimiz
Peyami Safa, bu ¢agdaslariyla ayn1 fikirde olmamistir. O, maddeciligi ve dinsizligi Bati
Medeniyeti’'nin belirleyici 6zelliklerinden biri olarak gérmez. Tam aksine, bugiin bati
iilkelerinin tamaminda zengin ve gorkemli kilise organizeleriyle, siyasi parti
etkinlikleriyle, tiniversiteler ve din okullariyla din ve inancin ayakta tutulmasina gayret
edildigine dikkat ¢eker.*® Diger taraftan, diinyanin en dindar milletlerinden birisinin
Amerikalilar oldugunu sdyler. Ayrica Peyami Safa’nin dikkat ¢ektigi diger bir husus,
maddiyat, teknik ve uygarlik agisindan diinyanin en gelismis {lkelerinden biri
oldugundan kimsenin tereddiit edemedigi Amerika’nin cumhurbaskanlarmin bile incil'e
el basarak yemin etmeleri hususudur. Bu bir inancin sonucudur. Ancak bu imanin, o
milletin inanilmaz derecede ileri hamlelerine engel olacagini hi¢ kimse diisiinmemis,
aksine, Amerika Birlesik Devletleri’nde toplumsal hayati tetkik eden herkes, konuyla
ilgilenen her akli baginda ilim adaminin da kabul ettigi gibi, yiikselise etken oldugunu
diiginmiistir. Yine yazarimizin belirttigi bir ayrinti da, ¢ogu laik iilkede ozellikle
Amerika 6nde olmak iizere, Incil’e el basmayan hi¢ kimsenin sahitliginin
mahkemelerde gegerli olmadig1 ve okullarda din 6gretiminin mecburi oldugu gergegidir.
% Buradan, Peyami Safa’nin medeniyet anlayisinda dinsizlige maddecilige yer
olmadigint sodyleyebiliriz. Ayrica, din ve inan¢ aktif calistirildigi zaman ahlaki
yozlagsmay1 onleyeceginden istenilen Batililagsma saglanmis, buhranlar atlatilmis olacak,

béylece medeniyet inkisaf edecektir.

49 Peyami Safa, Peyami Safa’dan Se¢meler, MEB Yayinlari, Ankara 1970, 92.
%0 Safa, 102.
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1.2. MEDENIYETLERIN CIKIS NOKTASI

Medeniyetlerin dogusu, degerlerin benimsenmesi, ortak degerler seviyesinin
yiikselisi, davranis ve yasam bi¢imlerinin sekillenmesinin biitiinii din ile mevcut halini
almistir. Ciinkii din kadar insan yasaminmi her yoniiyle diizene sokan baska bir olgu
mevcut degildir. Dinin verdigi yasam disiplini zorunlu olarak tekamiilii iktiza eder. Bu
tekamiil, medeniyetin oOziinii olusturur. Zira medeniyet mefhumu ilmi ve tekniki
gelisme, schirlesme ve sosyal faaliyet bakimindan ilerlemeyi hedefler. Bu hedefini de
yiiklendigi manada bulundurur. Ancak her toplumun gelisim ivmesi ve ilerlemedeki
alan1 farkliliklar gosterir. Insanlarin ihtiyag cesitliligi ve yasam kosullarinin farklilik
gostermesi gibi etmenler buna sebep olmaktadir. Cin Medeniyeti kendi i¢inde bile tarim
toplumlarinin normlart ile sanayilesen toplumlarin normlarinin birbirinden farklilik
gostermesine ornek olarak verilebilir. Burada dini disiplinin hayata tatbiki oraninda

medeni gelisim gergeklesecektir.

Her deyisinde medeniyet ile dini biitiinlestirmeye c¢alisan Peyami Safa, yasadigi
dénemdeki dini laubaliligin karsisinda durmus ilericiligin dinle birlikte olabilecegini
savunmustur. Dini gericilik olarak kabullenen, Bati1 diinyasini bu yoniiyle taklide ¢alisan
diistiniirlere tepkili olmustur. Yazarimiz, medeniyetin olusumunu iki 6nemli olguya
dayandirir ve sOyle ifade eder:

“Ilimsiz ve dinsiz bir medeniyet yoktur. Istisnasiz her medeniyet bir dine
dayanmir. Uzakdogu (Cin) Medeniyeti Konfii¢yiis’e ve Budizm’e; Hint Medeniyeti
Brahmanizm ve Hinduizm’e; Yunan-Roma medeniyeti Politeizm’e; Avrupa Medeniyeti

Hristiyanliga; Islam Medeniyeti Islam’a biitiin varlik ve eserlerini bor¢ludur.” >

Goriildigii gibi Peyami Safa, ilim ve dini, medeniyetin dogusunda ana
dayanaklar olarak ele alir. Ayrica dinin, medeni gelisime engel oldugunu sdyleyenlere
kars1 da medeniyet ve teknigin her alaninda cok ileri oldugu agik olan Amerikan

toplumunu, “en dindar toplum”®?

olmas1 yoniiyle ornek verir: Diinyanin en dindar
milletinin Amerikalilar oldugunu ve yine diinyanin en dinsiz milletinin de Ruslar
oldugunu vurgulayarak bu iki milletin ilim, teknik ve endiistri alanlarinda birbiriyle

yarig halinde oldugunu hatirlatir. Yazarimiz uzaya astronot gonderebilecek diizeyde

51 Peyami Safa, Dogu Bat: Sentezi, 115.
52 Safa, 20.Asir Avrupa ve Biz, 35.
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gelismis olan bu her iki tilkenin basarilarint dindarlik veya dinsizlige baglamanin yanlis
oldugunu diigiinmektedir. Ne Amerikalilar dindar olduklart icin ne de Ruslar dine onem
vermedikleri i¢in basarili olmugstur. Boyle diistinmek hata olur. Ciinkii medeniyet teknik
gelismislikten ibaret degildir. Lakin Peyami Safa, medeniyetlerin gelisiminde dinin
onemini “Yeryiiziinde, iki biiyiik medeniyet iki biiyiik dinin eseridir: Islamiyet ve
Hristiyanlik.” sozii ile vurgular.®® Burada ilmin gelisimine dinin nasil katki sagladigin
Islam Tarihgisi Prof. Ziya Kazici’nin Islam Medeniyeti ve Bati Medeniyeti arasinda

karsilastirma yaptig1 su sozleriyle biitlinlestirecegiz:

“Kisa siirede geligip biiyiiven Islam Medeniyeti sayesinde Miisliimanlar, Cebel-i
Tarik Bogazi’'ndan Cin Seddi’ne kadar olan bir sahayr ele gegirdiler. Buradaki halka
sefkat ve merhamet gosterdiler. Bir miiddet sonra Miisliimanlar fen, ilim, sanat, iktisat,
tip, edebiyat, felsefe gibi ilimlerde en biiyiik medeniyeti kurdular. Islam medeniyeti,
Asya, Afrika ve Avrupa’nin oénemli bir kismint icine almakla kalmamis, ayni zamanda
baska ve ozellikle giiniimiiz Avrupa’sinin medeniyeti olarak bilinen Bati Medeniyetinin
gelismesinde de onemli rol oynamistir. Bugiin aktif fonksiyonunu kaybetmis gibi
goriinmekle birlikte halen yasamakta olan bu medeniyetin, Bati Medeniyeti iizerinde
bir¢ok etkisi bulunmaktadir. Bu durum normal karsilanmalidir. Zira tefekkiir ve ilimle
ugrasmayt nafile ibadetlerden daha iistiin tutan, boylece ilmi tegvik eden, alimin
uykusunu dahi degerlendiren ve dlimin miirekkebini sehidin kanmindan iistiin tutan bir
dinin mensubu, elbette ki ilimle mesgul olacaktir. Bu ugras ise medeniyet ve

vasitalarimin gelismesine yardimci olacaktir.>*

[limle ugrasmay:1 Islam medeniyeti i¢in Miisliiman olmanm zorunlu sonucu
olarak aktaran Ziya Kazici, Bati medeniyetinin Islam medeniyetinden bilingli olarak
faydalanmak arayisina girdigini su sekilde dile getirir: “Bati,; ilim, akil, fen ve teknik
imkanlarinin mecmuu Islam Medeniyeti ile karsi karsiya geldigi zaman kendini
gelistirmek icin Miisliimanlardan istifade yollarini arad. Iste bu istifade sebebiyledir ki,
kendi medeniyetinin temelini atarken, Islam Medeniyetinin unsurlarini kullandi. O, bu
unsurlart kullanirken farkina varmadan etkisinde kald1. > Ziya Kazic1’nm ifadelerinde

oldugu gibi, Peyami Safa da medeniyetlerin degisim, etkilesim ve olusumlarindan

53 Safa, 20.Asir Avrupa ve Biz, 35 .
54 Ziya Kazicy, Islam Kiiltiirii ve Medeniyeti, Kaythan Yayimnlari, Istanbul 2003, 81.
% Kazic, 82.
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bahsederken mutlaka ilim ve dini konuya dahil etmistir. Bu, yazarimizin yeryiiziindeki
iki bliyiikk medeniyetin iki biiylik dinin eseri oldugu seklindeki goriisiinii dogrular
niteliktedir.

Medeniyetlerin birbirinden etkilenmeleri bir gergek olarak kabul edilmekle
beraber, Peyami Safa’ya gore medeniyetin dogusu, “sark” olarak adlandirdigi “Dogu
Kiiltiirii’nden biiyiik anlamda etkilenmistir. Dogu Kiiltiirii’nde din unsuru belirleyici bir
kavramdir. Dolayisiyla medeniyetin dogusunda Dogu Kiiltiirii ve de Islam dininin ayri
bir onemi vardir. Hiristiyanlarin olusturdugu garp, Miisliiman diyarlarindan olusan
Islam sarktan akilc1 ve tabiatc1 diisiinceyi almis; ayn1 zamanda imanci ve ilahiyater,
tabir yerinde ise, ruhbanci diisiincesinin tesirini de Islam sarkina birakmustir.%
Islamiyet, insanlar arasinda yayginlasan giizel hasletler ortaya koyarak Onemini
belirginlestirmistir. Bunlara; kutsal kitabimizda yer alan akletmenin tesvik edilmesi,
tefekkiiriin (distince) ibadet sayilmasi (Mi’minun, 23/80), ilmin ve alimin {stiin
tutulmasi (Ziimer, 39/8-9), selamlasma (iletisimi) (Nisa, 4/86), sadaka (yardimlasma)
(Bakara, 2/263-264, 271) gibi medeniyet kodlarin1 6rnek olarak verebiliriz.
Miisliimanlar bu ve buna benzer medeniyet kodlarim gelistirerek tevhid (ihlas, 112/1-4)

esasina dayanan Islam medeniyetine temel olusturmustur.

Yazarimizin medeniyet gelisiminde biiyiik énem addettigi Islam Medeniyeti,
Kazicr'nin ifadesiyle tevhide dayali biiyilk bir medeniyettir. “Islam Medeniyeti
konusuna geldigimizde ve konuyu genislemesine actigimizda tevhit inancin
gormekteyiz. Mensubu bulundugumuz Islam Medeniyeti koklerinde tevhid inanci
bulunan dini karaktere sahip bir medeniyettir. VII. yiizyilda Hicaz bolgesinde ortaya
ctkan ve kisa siirede gelisen Islam Uygarhgi karsilastigi Yunan, Iran, Hint, Cin, Bizans
gibi medeniyetlerin bilim ve diisiince mirasini almigtir. Tiirk, Fars, Hint ve Berberi gibi
pek ¢cok ulusun kiiltiirlerini, geleneklerini, kendi oziinde eriterek biiyiik bir medeniyet

haline gelen Islam Medeniyeti, varligini devam ettirmektedir. >

Uygarlasma Olclistinde din bize yol gostermistir. Peyami Safa’nin eserleri
incelendiginde goriilecektir ki o, din ve dini kurallarin insan1 daha medeni ve uygar hale
getirdigini bir¢cok drnekle biitiinlestirmis olup, dinin her konuda oldugu gibi medeniyet

konusunda da biiyiik bir baglangi¢ noktasi oldugunu gdstermistir.

5 Safa, Tiirk ink;labma Balkaslar, 116. .
5 Kazicy, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Babil Yayinlari, Istanbul 67.
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Peyami Safa bu hususta sdyle demektedir: “Biitiin medeniyetlerin temelinde din
kavrami yer almaktadir. Din kurallart medeniyetin baslangi¢ noktasini olusturmugtur.
Bu kurallarin icinde insanlarin hayatlarindan giyim tarzlarina, insanlar arasindaki
iliskilere, aile kurumu icindeki saygi ve sevgiye ve yapilmasini emretmis oldugu
ibadetlere, insanlar arasinda bir statii farki olup olmadigi gibi bir¢ok konuda
medeniyetin sekillenmesine yardimct olmustur. Einstein’a gore de insana hedefini
gosteren dindir. Vasitalar ilimden ogrenilir ancak ilim edinme duygusu dine dayanir.
Derin imand sahip olmayan dlim hedef de koymaz vasitaya da ihtiya¢ duymaz. ™8

Yazarimiz, medeniyetin olusmasinda ilmi ve dini istiin bir yere koyarken
ikisinin medeniyetteki yerini de mukayese ederck soyle dile getirir: “Hedefi din tayin
eder, fakat hangi vasitalara bagvurulmas: lazim geldigini en genis manada ilimden
ogrenir. Ilim, hakikati tamamiyla bilmek isteyenler tarafindan kurulabilir. Fakat bu
duygunun da kaynagi dindir. Bu derin imana sahip olmayan bir dlim tasavvur
edemiyorum. Durum soyle bir hayal ile ifade edilebilir: Dinsiz ilim topal, ilimsiz din

kordiir. °

Peyami Safa her zaman din ve medeniyet kavramlarini bir biitiin olarak
savunmustur. Bununla beraber, medeniyetlerin sahip olduklar1 dinlerinden aldiklar
Ozgiinliiklerini korumalar1 gerektigini 6nemsemistir. Batidaki medeniyet kavramini
alirken kendi din kurallarimizi unutmamamiz gerektigini ve sadece Batinin ahlak
yapisini ve yagsam tarzini almaya calisarak teknik konulardan uzak kaldigimizda birgok
konuda biiyiik yanilgilara diisecegimizi bize anlatmak istemistir. Romanlarinda (Fatih-
Harbiye, Sozde Kizlar) Bati Diinyasi’nin teknik agilardan 6rnek alinmasi gerekirken
ahlak yapisinin medeniyet olarak algilandigini ve bu konuda insanlarin kendi

kiiltiirlerinden ¢ikip nasil yikimlar yasadigin1 gostermektedir.

Peyami Safa romanlarinda kullandigi mekanlar bakimindan medeniyet
telakkisini bolgelere ayirmis ve bunu karakterlerin agzindan bizlere iletmistir. ‘Fatih-
Harbiye’ romaninda Fatih ile Harbiye semtleri arasinda gidip gelen Neriman’in
goziinden iki ayr1 semtten ziyade iki ayr1 medeniyet arasinda yolculuk anlatilir. Burada
Fatih-Harbiye semtlerinin hayat tarzlari, kadina bakislar1 ve farkl kiiltiirlerin yan1 sira

mimari yapilar ve dekor farklari da goriilmektedir. Romanin bagkahramani Neriman’in

58 Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 41.
% Safa, 41.
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yolculugunu gecirdigi Fatih-Harbiye tramvayr iki uygarlik arasinda kurulan koprii
vazifesindedir. Burada Fatih dogu, Harbiye ise bati medeniyetini temsil etmektedir. Bu
tramvayin yalniz iki semt arasinda degil, ayn1 zamanda Dogu-Bati medeniyetleri
arasinda koprii konumunda oldugu ve yapilan yolculugun da bir medeniyetten digerine
yolculuk gibi oldugu goriilmektedir. Neriman; iki uygarlik, iki kiiltiir, iki yasam sekli
arasinda etkilesim saglayan araci karakterdir. Neriman Harbiye hayatindan bazi
unsurlar1 benimsemis olsa da tam manasiyla Batili olarak sunulmaz. Cilinkii yazara gore
bu benimseyis ylizeyseldir. Dolayisiyla medeniligin 06l¢iisii  olamaz. Neriman,
Batililagmay1; Bati’nin yasam ve davranis tarzi, dil, dans, miizik, dekor, sanat ve
sinemas1 gibi sekilci ve gorliniisii i¢ine alan unsurlar diizeyinde yiizeysel olarak
benimsemektedir. Yazarimizin fikrini yansitmasi acgisindan Sinasi’nin Neriman’a
“Baloya gitmekle hemen medeni olacak misin?” ® seklinde bir soru ydneltmesi

Onemlidir.

Kisaca diyebiliriz ki, yazarimiza gore bir cemiyet hayatinin medeniyet olarak
adlandirilabilmesi din sayesinde olabilmektedir. Insan iiriinii olan ilim de dine
dayanarak medeniyete kaynaklik eder. Bundan yola ¢ikarak yazarimizin goziinde
medeniyeti sekillendiren kavramlarin basinda ilim ve dinin geldigini, iki ayr1 mekan iki
ayrt1 medeniyet sahast olarak sunarak mekan ve cografi konumu da medeniyeti

sekillendiren unsurlar olarak gordiigiinii soyleyebiliriz.

1.3. MEDENIYET VE KULTUR

Medeniyet kavrami ilk olarak Osmanlica-Tiirkge sozlikkte yer almistir ve
“Medeniyet: 1. Sehircilik. 2. Hayattan tam faydalanarak iyi ve rahat yasama” olarak

aciklanmigtir.®

Osmanl’nin 19.yy ve 20.yy zamanlarinda askeri giiclinii kaybetmesiyle bazi
zaafiyetleri ortaya cikmustir. Kiiltiirel deformasyon ve ekonomik giiciinii kaybetmesi
sonucu glniimiizde hala etkilerini devam ettiren kiiltiir ve medeniyet ¢ikmazini
dogurmustur. Bu sebepten dolayi, medeniyet kavrami Osmanli ve Tiirk aydinlarinin en
temel tartisma konularindan biri olmustur. Medeniyet kavrami ilerlemek, ¢agdaslagmak,

modernlesmek ve uygarlasmak fikirleri {izerinden tartistlmistir. Devrin disiince

60 Safa, Fatin-Harbiye, 92.
61 Mustafa Nihat Ozén, Biiyiik Osmanlica Tiirkge Sozliik, Inkilap ve Aka Kitapevleri, Istanbul 1979, 499.
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akimlarina bakildiginda medeniyet ve kiiltiir miinakagalarinin énemli bir yer iggal ettigi
gozlemlenir. Bilhassa Batililagma arzusu ve sonrasinda yapilanlarin ¢ikardigi tartisma
ortamlarinda ana konunun ya medeniyet ya kiiltiir ya da ikisinin miinasebeti oldugu
goriiliir. Bu baglamda Turancilik, Islamcilik, Tiirkgiilik ve Garpgilik gibi Osmanli
siyasi hareketleri ile Cumhuriyet donemi diisiince akimlari icerisinde yer alan hemen
hemen her diisiiniir, medeniyet ve kiiltiir meselesini fazlasiyla miinazara etmistir.
Batinin ileriye dogru gitmesi ve Osmanlinin geri kaldiginin tespiti, donemin Osmanl
elitinin aklina konuyla ilgili sorular yumagin1 getirmis onlar1 bu sorulara cevap bulmaya

yoneltmistir.

Bu sorular arasinda; “Batililasmak, Bat1 medeniyetini oldugu gibi taklit etmek
midir?”, “Bati medeniyeti disinda bir medeniyet {iretilmesi miimkiin midiir?”,
“Medeniyet nedir? Medeniyetin teknik ile nasil bir iliskisi olusmaktadir?”, “Kiiltiirlin
tanimi1 nasil yapilabilir?, Nedir bu kiiltiir?, Kiiltiir-Medeniyet iliskisi nasildir? Kiltiir tek
midir?”, “Medeniyet ve kiiltlir birbirinden ayr1 ayr1 olgular olarak ele alinabilir mi?”,
“Teknik ve kiiltiir arasinda nasil bir iliski vardir?, “Hangi unsurlar teknigi
dogurmustur?” “Teknigi kiiltiirden ayirabilir miyiz?”, “Tiirk kiiltiirti, Islam kiiltiirii
diyebilecegimiz bir kiiltiir var midir? varsa 6zgiin miidiir*?, “Tiirk medeniyeti Islam
medeniyeti diyebilecegimiz toplumsal gerceklikler var midir?” gibi sorular ilk sirada yer

almistir.

Bu sorulara cevap arayan Tiirk aydinlarindan biri de Peyami Safa’dir. O, ‘Tirk
diisiincesinde batililasma nasil olmustur?” sorusuna cevap aramistir. Bu sorunun
cevabim1 ararken pozitivist bir acidan muhafazakar bir agiya nasil ilerledigini
aciklamaya caligmistir. Peyami Safa, hararetli tartismalarin oldugu doneminde tarafini
medeniyet¢ilik ve milliyetcilik olarak belirledigini soyle ifade etmistir: “Bu etiidiimiin
inkildap fikirlerinin tarihine ait birinci kismimin sonuna gelmeden bir kere daha izaha
calismak istiyorum ki, Atatiirk inkildbiin degismez iki prensibi vardwr: Milliyetcilik,
medeniyet¢ilik. Bugiine kadar gerceklesmis hi¢bir inkildp hareketi yoktur ki bu iki
kaynaktan fiskirmamis olsun. Medeniyet¢ilik kokii bizi Avrupa ve garp metoduna,
diigiincesine ve muaseretine baglar; milliyetcilik kokii bizi Orta Asya ve sark men-

se’lerimize, tarihimize, dil birligimize gotiiriir.”®?

62 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 92.
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Medeniyet¢iligi zaman zaman batililagsma tabiriyle de ifade eden Peyami Safa,
Batililasma hareketine katilarak bunu bir zaruret olarak algilar. Konuyu tartistigini
sOyledigi Suares’in yaptigt Dogu- Bati tespitine kendi tislubuyla katilarak olmasi
gereken ideal medeniyetin, Dogu medeniyeti ile Bati medeniyetinin bileskesi olacak
sekilde, ikisinin kesisim cografyasi olan Anadolu’yu Onerir: “Suares: ‘Asya disi,
Avrupa erkektir, bir diinya yapabilmek i¢in ikisi de lazimduwr.” diyor. Evvelce sark-garp
meselesine ait bir etiidiime bu sézii aldiktan sonra sunlart ilave etmistim: ‘Mesafe
icinde ayagimizi bastigimiz her nokta bize kaderimizi isaret eder: Bulundugumuz yerin
tabiat liigatindeki manasini arayalim. Tabiatta her biiyiik seklin biiyiik bir manasi
vardir. Tiirklerin Asya ortasindan Avrupa ortasina yiirtimiis bir millet olmalarinin tarihi
ve ¢ografi manasi birbirine siki sikiya baglidir. Yeni Tiirk sanati ve felsefesi cihansiimul
kiymetini bu mananin i¢inde bulacaktir. Ve eger, A.Suares, Asya’yr disi ve Avrupa’y
erkek farz eden tasavvuruyla bir hakikat ifade ediyorsa biz de aymi cinsten bir hayalle
iki kitaya da zifaf dosegi olarak, ikisinin de birlestigi yeri, en hakim ve en giizel bitisme
ve bulusma noktas1 olan Tiirkiye’yi gésterebiliriz, yillardir bayginlik gegiren harp
sonrasimin aradigi biiyiik terkibi kendimizde bulabiliriz. Tiirkiye ve Istanbul bogazlari
valniz askeri harplerin degil, kiiltiir miicadelerinin de sevkulceys noktast ve transit
merkezi haline gelebilir.” ®® Yazarimiz, Batililasmay1 zaruret olarak goriirken Bati
kiiltiirlintin degisim hizina ve medeniyetin gelisim ritmine kisaca asrin icaplaria da
uyulmasini ister. Bununla beraber Dogu kiiltiir ve inancinin yozlagmasina miisaade
etmeden Oziiniin korunmas1 gerektigini de her firsatta dile getirmistir. “Tiirk Diisiincesi
ve Bati Medeniyeti’ bashigiyla yazdigi bir makalesinde soyle demektedir: ‘Herkes kendi
gortigiiniin hudutlu oldugunu ve asil hakikati sayisiz goriiglerin toplaminda aramak
lazim geldigini bir bilse fikir hayatimiz bugiinkii basitlizinden kurtulur.”®* Burada
yazarimizin kiiltiirel farkliliklarin da basitlikten kurtaran bir zaruret ve zenginlik oldugu
seklinde disiindiigii anlagilmaktadir. Yazarimiz farkliliklarin gerekliligini belirterek
soyle fikir belirtmektedir: Dogru bir ¢esit degildir. Zamanimizin diisiincesi, birbirimizin
goriislerine, kiiltiir ve davranis farkliliklarina karsi biiyiikk bir saygi duymamizi bir
zorunluluk haline getirmistir.®> Zira kimse kimseye tam itaat etmek ya da boyun egmek

zorunda degildir.

63 Safa, 141.
84 Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 24.
% Safa, 24.
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Bir medeniyet toplumun mevcut kiiltiiriinde varligin1 gostererek ortaya ¢ikmaya
baglar. Sonra da o kiiltiiriin biitiinliigii igerisinde sekillenir. Dolayisiyla kiiltiir ve
medeniyet i¢ ige kavramlar olarak gorilmustiir. Burada énemli bir sosyolog olan Ziya

Gokalp’in goriislerine yer verecegiz.

Once uygarlik ve Kkiiltiiriin mukayesesine deginecegiz: “Uygarlik yontemle
vapilan ve oykiinme araciligiyla bir ulustan obiir ulusa gegen kavramlarin ve
tekniklerin toplamidwr. Kiiltiir ise yontemle yapilamadigi gibi baska uluslardan da
alinmamas: gereken yerel duygulardir’®® diyen Gokalp’e gore uygarlik, birden fazla
milletin miisterek mali olarak da tanimlanir. Ciinkii uygarligin sahipleri olan her millet
yasadig1 ortak yasamla olusturmustur. Dolayisiyla her uygarlik kesinkes beynelmilel
iken Kiiltiir 6yle degildir. Kiiltiir farkli uluslarda aldigi birbirinden farkliliklariyla ayrilan

kendine has uygulamalardir.®’

Ziya Gokalp iizerinden uygarlik ve kiiltiir arasinda olusan ince bag aslinda
medeniyete yon vermektedir. Uygarliktan aktarilacak olan temel kiiltiirle kendini
yasatacaktir. Uygarlik, bir ulusun diislince tarzindan yasam bicimine kadar onu
sekillendiren en temel bicimlemedir. Kiiltiir ise insanlarin yasam bi¢giminden ulusu nasil
yonlendirdigine kadar uzamaktadir. Bu noktada ozellikle kiiltiirel etkilesimler

medeniyet ahlakini da yonlendirebilecek giigtedir.

Kiiltiir kavraminin anlam derinligine bakacak olursak; bu kavram, insanoglunun
gecmise uzanan bugiine tasinmig ayirict 6zelliklerin yaninda bir ulusa mal olmus orfler,
gorenekler, deneyim, gelenek, adet ve hassasiyetler gibi degerlerin toplamini ifade eder.
Kiiltiir sézctigii Latince “cultura” kelimesinden tiiretilmistir. “Cultura” da “Colere”den
tiretilmistir. “Colere”, insa etmek, islemek, siis vermek, bakim yapmak anlamlarina
gelir. Mesela Romalilar mera islenmesine “agricultura” ifadesini kullanmislar. Buradan
yola ¢ikarak, bir seyi bilingli bir sekilde bir halden daha iyi bir hale getirmek i¢in emek
sarf etmek oldugunu diisiindiigiimiiz kiltiir kelimesi Tiirkgenin Bati dilleri etkisine
girmesinden sonsa kullandigimiz bir kelime olmustur. Ondan 6nce ‘kiiltiir’ kelimesi

yerine ‘hars’ kelimesi kullanilmistir. Cumhuriyet doneminde de kullanilan hars s6zctgii

% Ziya Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslari, Inkilap Kitapevi, Istanbul 2001, 28,
67 Ziya Gokalp, Tiirk Uygarligi Tarihi, inkilap Kitapevi, Istanbul 1991, 4-5.
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Arapga bir kelime olup “tarla siirmek” anlamindadir.®® Bu yéniiyle bakildiginda

“kiiltlir’tin kendi methumunda iyilestirmeyi tasidig1 goriiliir.

Kavram olarak bakildiginda kiiltiir kavrami Latince “colere” kokiinden tiiretilen
ve “culture” sozciiglinden dilimize yerlesmis ve farkli anlamlarda kullanilmistir.
Genellikle tarim iriinleri igin, iireme, artma anlaminda kullanilmistir. Giiniimiizdeki
anlamma bakildiginda ise; ham olan1 islemek, iiretmek, gelistirmek, birikim gibi
anlamlara geldigi gorilmektedir. Ziya Gokalp bu kavramin benzerini ‘hars’ olarak
kullanmustir. Kelimenin kékeninin Arap¢adan geldigini; ekin ekme, tarla, ekin, mahsul
anlamlarini tagidigini yukarida belirtmistik. “Colere” ile “hars”in kavramsal manalarinin
birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Ancak Ziya Gokalp “hars” a daha derin manalar
yiiklemektedir. Gokalp’e gore harsi ortaya ¢ikaran kuvvetlerden biri tilkiiler, digeri ise
degerlerdir. Ulkii ona gore bir milletin gelecege doniik sosyal beklentilerini ifade

etmektedir. Degerlerde ise din ve dil gibi iki 5nemli olgu yatmaktadir.®®

Yapilan tamimlamalar gosteriyor ki, kiiltiir, bir ulusa has, onun ihtiyaglarini
karsilayan, yine o ulus tarafindan var edilmis ¢ogunlukla manevi degerleri cem eden bir
mahiyettir. Dolayistyla bir millet kiltiirtinii kat’iyyen baska bir milletin kiiltliriiyle
degistiremez. Kendi i¢cinde de tamamen revize edemez. Bunu yaptigi zaman milli
kimliginden vazgegmis olur. Zira kiiltiir, toplumun esin ve sezgi araciliklariyla zamanla

kazandig1 kendi i¢ dinamiginin eseridir.”

Yine arastirma konumuz olan Peyami Safa’nin medeniyet konusundaki
diistincelerini destekleyen Miimtaz Turhan’in kitabinda, “Kiiltir; bir cemiyetin sahip
oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden 6yle bir biitiindiir ki, cemiyet icinde
mevcut her nevi bilgiyi, alakalari, ihtiyatlar, kiymet ol¢iilerini, umumi goriis ve zihniyet
ile her nevi davranig sekillerini icine alir. Biitiin bunlar, birlikte, o cemiyet
mensuplarimin ekserisinde miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden aywrt eden hususi

bir hayat tarzi temin eder.” ifadeleri yer alir.”*

Peyami Safa’nin sentez olarak siirekli dile getirdigi “medeniyetlerin etkilegsimi”

konusu onemlidir. O, baska medeniyetlerin iyi, faydali ogelerinin alinmasini ister.

88 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 396.

69 Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Toker Yayinlari, Istanbul 1995, 46.

0 Gékalp, Tiirk Uygarligi Tarihi, 5. i . .

I Miimtaz Turhan, Kiiltir Degismeleri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul
1987, 48.
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Ozellikle bizim islam- Dogu medeniyetinin geri kalmishgi, ilerlemenin Batililasma
olarak giindemde tartisildig1 siralarda bu iki medeniyetin sentezinden bahseder. Bununla
beraber kiiltlir ve medeniyetlerin kendi o6zleri, dini degerleri ve inang¢ yapilarinm
korumas1 gerektigini ¢ok &nemser. Izledigi bir filmde gordiigii kiiltiirel etkilesimde
Uzakdogu kiiltiiriiniin muhafaza edilmis olmasindan hayranlikla bahseder: “Bir kiiltiir
filmi beni Bangkok’a, Hong Kong 'a, Kambog¢’a gotiirdii. Hindistan ’t da ekran tizerinde
¢ok gordiim. Bu miisahedelerin bana verdigi hayret, bugiine kadar geriligin batil
inanglarin ve bos metafizik hayallerin diyart sandigimiz Dogu 'nun Bati medeniyetinden,
en yiiksek ve modern Amerika ve Avrupa memleketlerini bile imrendirecek bir ilerilige
varmis olmasindan dogdu. Yabanci bir memleketi kollarimin arasina alirken kendi
olmaktan hi¢bir sey feda etmeyen Dogu ve Uzak Dogu memleketleri orada Bati ile
Dogu birbirini yadirgamadan ve yok etmeye c¢alismadan ahenk icinde beraber
yasamanin yolunu bulmugstur.”’® Yazarmmiz kiiltiirlerin ahenk iginde beraber yasamasi

gerektigini, aksi takdirde birinin yok olacagini anlatmistir.

Kiiltlir, toplumun iiyeleri ile yasanan, yasatilan sozlii veya yazili olmayan
kurallar biitiiniidiir. Uygarlik ise, diinya tizerindeki biitiin unsurlarin katki sagladigi,
insanlik aleminin hacetini karsilamay1 amag¢ edinen maddi degerler biitiintidiir. Uygarlik
unsurlar1 bir milletten baska bir millete gegebilir. Yine uygarligin ¢ogu unsuru, yontem

ve akil araciligiyla yapilabilir niteliktedir.

Medeniyet kavraminin birbirinden farklilik gdsteren tanimlarmin bazilarinda
kiiltiiri de medeniyet kavrami igerisinde ele alinmis olarak goriiriiz. Ancak kiiltiir
yasamu kolaylastiracak, milletin bilgi birikimini ifade ederken, medeniyet milletin sahip
oldugu bu Kkiiltiirlin maddi alanda goOsterecegi gelisimini ifade eder. Toplumlarin
gayelerine varmak i¢in gelistirdikleri sosyal yasalari vardir. Toplumun bu hukuki
normlar1 ve ticari kurallar1 da medeniyetin birer pargasini teskil etmektedir. Burada
diger medeniyetlerle etkilesimi kagmilmaz olan medeni toplumlarin diger uluslarla
iligkisini diizenleyen etken medeniyettir. Ama o medeniyetin temelini olusturan ve insan
iligkilerini diizenleyen ise kiiltlirdiir. Peyami Safa’nin sentez fikrini hatirlayacak
olursak, bati toplumlarinda yon verici medeniyettir. Bizimle arasindaki fark budur.

Buradan hareketle, Dogu medeniyeti ile Bati medeniyeti arasindaki sentezde iki tarafin

2 Safa, 20. Aswr Avrupa ve Biz, 289.
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kiiltiiriiniin korunmasi gii¢ olsa da, bunun saglanmasi yazarimiz i¢in 6nemlidir. O’nun
fikri ayn1 sekilde ifade etmese de, Ziya Gokalp ile hemen hemen aynidir.

Asagida goriilecegi gibi Ziya Gokalp’e gore kiiltlir ile medeniyet ayr1 anlamlari

2

tagimaktadir. “Kiiltiir” ulusal, “medeniyet ise uluslararasidir. Kiiltiir yontemle
yapilamayan ve bagka uluslardan alinamayan duygular iken; medeniyet ise yOntemle
yapilan ve Oykiilenme yoluyla baska bir ulustan alinabilen kavram uygulamalarinin
toplamidir. Kiiltir bir milletin tarihi boyunca meydana getirdigi maddi-manevi
tasarruflar ve eserler toplamini ifade ederken, medeniyet insanlik tarihi boyunca

meydana gelen maddi-manevi eserler ve tasarruflar toplulugunu ifade eder. Medeniyet

0zel bir 1rka, millete ait degildir; tiim insanliga aittir.

Gokalp, kiiltiir ve medeniyet iligkisini sdyle anlatmaktadir: “Yontem ve istem
metoduna gére medeniyet insanin yontemli ve istemli bir sekilde kendi alin teri, kendi
fikir ugrasi, oykiinmesi ve taklit ederek olgunlasmasi yoluyla meydana gelirken kiiltiir
istem dis1 olarak kendiliginden o toplumun olagan bir asamasi olarak gelisir. Zira
halkin vicdaminda olusup halkin bagrindan kopan her seyi halk kolaylikla benimser.
Oysa oOykiinmeyle alimip yontemle viicuda getirilen seyler halk tarafindan
benimsenmekze zorlanir. Bunun sebebiyse biitiin bunlarin halkin geleneksel diisiiniis ve
yvasayiy sinirlarmin disinda oldugundan, bunlarin aliskanlik haline gelisi ve toplumca
kabul edilisi uzun zaman alabilir. Ama bu kabul edigin de gerisinde, yine toplum
biinyesinin buna yatkin olusu soz konusudur: Mesela Osmanlica bir medeniyet dilidir.
Tiirkgeyi konusan kalabalik halk yiginlaridir. Osmanlii’da edebiyatin zirveleri kabul
edilen Fuzuli ve Nedim dahi ézgiin degildir; oOykiinme ve taklittir. Karagoz ile
Hacivat'in ¢ekismeleri aslinda kiiltiiriimiizle medeniyetimizin ¢ekismeleridir. Karagoz
halktir, kiiltiirii temsil eder, Hacivat ise Osmanliyi, medeniyeti. 13 Gokalp bu orneklerle

medeniyet ve kiiltiiriin siirekli etkilesim halinde oldugunu agiklamistir.

1.4. MADDIi TEZAHURLER VEYA MEDENIYET BELIRTIiLERI

Medeniyetin maddi belirtileri sehirlerde kendini gosterir; fabrikalar, ¢ok kath
modern binalar, ¢esitli saraylar, gérkemli is yerleri, tiyatro oyunlari, zerafet, konforlu

hayat, yasama anlayisindaki incelik, kibar tavirlar, vs bir medeniyetin kendine has

8 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, 72.
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tezahiirleridir. Bu tezahiirler medeniyetin ancak ‘sekli’ olan dig kisminin goriintiileridir.
Medeniyetin tamami olamaz. Nitekim Ibn-i Haldun’a gére medeniyet toplumsal hayatin
zorunlu bir unsuru degildir. Toplum i¢in medeniyet daha ¢ok yerlesik toplum hayatina
gecis zamanlarinda artan insan ihtiyaclar1 ve bu ihtiyaglarin giderilebilmesi i¢in alinan
her tiirlii tedbiri ihtiva eden faaliyetler ve bu faaliyetler sonucu zorunlu iiretim ve ihtisas
sahalarmin artip gelismesi durumudur. Dolayisiyla o, medeniyeti “umran” ve

“hadariyet” terimleriyle anlatmaktadir.’*

Toplumlar1 hemen hemen her yoniiyle ele alan ibn-i Haldun Mukaddime ’sinde
kendine has tslubuyla kiiltiir ve medeni hayat tekamiiliinii su sekilde anlatir: “Yerlesik
ve medeni hayat, ictimai hayat icin zaruri bir hal olmayip i¢timai hayatin zaruretleri
disinda bir seydir. Medeni hayatin gerektirdigi ihtiyaglarin artmasi nispetinde o ihtiyag
maddelerini imal edecek olan uzman ustalar sinifi ve o nesilden tirlii meslek sahibi
ustalar yetigir. Bu tekamiil, bayindirlik ve ihtiyaglar artip niifus ¢ogaldigr ve ahalisinin
refah ve hayat seviyesi yiikseldigi icin, ekseriyetle, sehirlerde husule gelir. Bunlarin
hepsi de devlet sayesinde yapilir. Ciinkii devlet tebaasindan para toplar, bu paralar
viiksek memurlarina ve ricaline sarf eder ve bagiglar. Bunlar sehir ahalisi ile aligveriste
ve miinasebette bulunduklari i¢in bu paralardan sehir ahalisi de istifade eder. Paralar
ihtiyaglarindan fazla arttig icin bolluk ve tekelliifii hayatin ihtiyag, itiyat ve ¢esitleri de
0 nispette fazlalasir ve bunun tesiri ile her ¢esit sanayi artar ve tekdmiil eder. Kiiltiir ve

medeniyet iste bundan ibarettir.”™

Medeniyetin kendine has bir i¢ hayatiyeti ve dinamik bir ruhu vardir. Bu
bakimdan medenilesmek, siyasal yasam igerisinde yer bulmak, maddi alanda oldugu
kadar ahlaki ve entelektiiel sahada elverisli olmak ve diger medeniyetlerle hayati
paylasilir hale getirmek icin orf ve adetlerini inceltmektir. Biitlin bunlar karsilikli saygi
cergevesine sigdirmak olan medeniyet bu yonii ile canli bir organizmadir. Hayat siiriip

ihtiyaclar devam ettikce medenilesmede devam edecektir.

Orf ve adetler giinliik yasami sekillendirdigi gibi medeni biitiinliigii
olusturmaktadir. Ihtiyaclarin artmasi, bireylerin ¢ok fazla iletisim halinde olmasini
saglamistir. Bu sadece maddi gereklilik degil, manevi ihtiyaglarin da diizenlenmesini

dogurmustur. Iste bu noktada kiiltiir devreye girer. Kendini sadece giinliik yasam

™ Tbn-i Haldun, Mukaddime I, 69
5 {bn-i Haldun, Mukaddime 11, 503.
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degerleri olarak degil, din ve ahlak anlayisinin temeli olarak gosterir. Medeniyetin bel

kemigini olusturmada yol alir.

Diger yandan, medeniyetin “sanayi, din, glizel sanatlar ve ilimlerin karsilikli
etkisinden ortaya ¢ikan oOrf, adet ve goriislerin tiimii” olarak goriilmesi halinde, biitiin
milletlerin bir dine, sanatlara, ilme, edebiyata ve folklora sahip olduklar1 andan itibaren
“medeni” sayilmalar1 gerekecegi agiktir.”® Bu izahlar bile medeniyet kelimesinin
acikliktan nasil uzak oldugunu; goéreceli, degisken ve esnek manalar yiiklenebildigini,
bu itibarla da igeriginin devirden devire, diyardan diyara, hatta diisiinen her
miitefekkiire gore degistigini alanen gostermektedir. Dolayisiyla medeniyetin
tanimlanmas1 kadar onun kiiltiirle olan iliskisi de tezahiirleri de farkli degerlendirmelere
konu olmustur. Baz1 diisliniir ve ilim adamlar1 bu iki kavrami esanlamli kabul edip
birbirinin yerine kullanirken bazilar1 da medeniyet ile kiiltiirin ayr1 seyler oldugunu
srarla vurgulamiglardir. S6zgelimi, “Medeniyet bir sehirde, bir koyde, neresi olursa
olsun bir mahalde foplu olarak yasamak demektir”, ‘“medeniyetin 6zet manast,
‘dayanisma, yardimlasma esas kaidesine dayanarak toplum (heyet) teskil etmek ve
kavmiyet tanzim etmek’ demek olup bu ise o toplumun fertleri arasinda sahih kardesligi
ve stirekli sevgiyi gerektiren saglam bir bagin viicuda getirilmesine baghdir ki o da

»T7

ancak din ve ahldktan ibarettir. seklindeki bir yaklasim, medeniyet ile kiiltiir

arasinda herhangi bir fark gérmemektedir.

Bu goriisiin haklilik payin1 medeniyetin kokii olan kiiltiirde gérmekteyiz. Ciinkii
kiiltiirlin olusturdugu yasam bi¢imi medeniyet temelini olusturur. Medeni davranig
olarak giinliikk dilimizde yer alan bu kavram, kisinin kisiye bakisin1 ve bu bakiginin

temelinde neyi baz aldigin1 gostermektedir.

Kiiltiir ile medeniyet arasinda fark goérmedigimizde kiiltiiriin tezahiirleri ayni
zamanda medeniyetin de tezahiirleri olacaktir. Buna karsilik mesela Ziya Gokalp, “hars”
dedigi kiiltiir ile medeniyet arasinda ortak noktalar oldugu gibi bunlarin her birine 6zgii
bazi niteliklerin de bulundugu kanaatindedir. Ona gore hem kiiltiirin hem de
medeniyetin, toplumsal hayatin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, iktisadi, lisani ve

fenni biitlin yonlerini kucakliyor olmasi bunlarin ortak noktasidir. Kiiltiiriin milli

6 Lahhabi, Muhammed Aziz, Milli Kiiltiirler ve Medeniyet, Cev. Bahaeddin Yediyildiz, Tur Yaynlari,
Istanbul 1980, 24-29; Meri¢, Cemil, Umrandan Uygarhiga, Otiiken Yayinevi, Istanbul 1974, 81.

" Musa Kazim, Kiillivat, Dini ve Ictimai Makaleler, Sadls. Ferhat Koca, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2002, 70.
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olmasina karsilik medeniyetin milletlerarast bir 6zellik tagidigin1 sdyleyen Gokalp'e
gore Oncelikle kiiltlir “yalniz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, iktisadi,
lisani ve fenni hayatlarinin ahenkli bir toplam1” iken “medeniyet, ayn1 mamureye dahil
bircok milletlerin i¢timai hayatlarinin miisterek bir mecmuudur.” Medeniyet ayni
mamurede yasayan fertlerin yontemli ve sistemli g¢abalari sonucunda elde edilen
toplumsal birikim ve kazanimlarin bir toplami, kiiltiir ise ferdi ¢aba ve yoOntemli
gayretlerle degil, toplumsal hayatin dogal akisi i¢inde kendiliginden olusan degerler
toplamidir. Bu itibarla medeniyeti olusturan unsurlar taklit yoluyla bir milletten diger
bir millete intikal edebilirken kiiltiir i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Su halde

Gokalp'e gore kiiltiir bilhassa duygulardan, medeniyet ise bilgilerden olusur.”®

Kiiltiirel etkilesim tam olarak birbirinden esinlenme olarak adlandirabilir. Cilinkii
bir degerin tamamen diger bir kiiltiire gecmesi neredeyse imkansizdir. Davranisin
altinda yatan temel diigiince yasam bigimini olusturur. Asya medeniyetinde yas1 biiyiik
birinin yaninda yeme i¢cme hareketlerine dikkat etmek, yasi biiyilk birinin
sayginligindan ileri gelir. Fakat Bati medeniyetinde bu 6zel bir hareketle sekillenmez.
Bu diisiince yapisini direkt entegre etmek miimkiin degildir. Clinkii Bat1 kiiltiiriindeki
birey bu duruma bir 6zellik atfetmez. Bu yiizdendir Ki, kiiltiir asla tamamen alinip
adapte edilemez. Ancak etkilesim halinde davramsi etkileyebilir. Oyleyse kiiltiir,

medeniyeti sekillendirir, diyebiliriz.

Her bir inang esasi toplumun 6z kiiltiirii olmus Islam diyarlarinin, pratikteki
farkliliklarina ragmen, temelde sahip olduklart medeniyetin bir biitiin ve birlik olarak
I[slam medeniyeti oldugu bilinmelidir. Islam medeniyetinin tevhid ilkesiyle varlik
miisahedesini sekillendirdigi belirtilmelidir. Tevhid diisturu Allah-dlem-insan iliskisinde
mutlak bir ontolojik hiyerarsiyi ileri siirmektedir. Bu varolus hiyerarsisi mutlak manada
varolugsal deger farklihigimi gostermektedir. Islamm ana ogretisi olan bu varolussal
farkliliga verdigi onemle vazgecilemez olan tevhid dusturu, onun diger biitiin dinlerden
ve felsefi akimlardan ayrildigi en énemli 6zelligidir. Bilindigi gibi Islam dini, kadim
kiiltiir ve medeniyetlerin temelinde yatan ve aslinda tevhidi oldugu halde politeist ve
panteist algilamalar sonucu Tanrimin zamanla ya tabiatin ¢esitli glic ve unsurlarina
benzetilerek cisimlestirilmesi (tecsim,tesbih, antropomorfizm) veya evrenle biisbiitiin

Ozdeslestirilmesi (panteizm) suretiyle tahrife ugrayan inang sistemlerini tashihe tabi

8 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, 72.
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tutarak tevhidi ihya ettigini acik¢a ortaya koymustur. Buna gére Islam dininin insanlar
varlik, birlik ve askinligini tasdik etmeye cagirdigi Tanri, tek, ezeli-ebedi, mutlak ve
iyidir. Kendi 6zii dahil her seyi bilendir, kadirdir ve her diledigini yapandir. ”° Yine
Islam medeniyetinin hakim inancinda Tanr1, gdriineni ve goriinmeyeni bilen, esirgeyip
bagislayan, esenlik ve emniyet veren, giiclii ve kudretli, her tiirlii eksiklikten ve ortak
kosulmaktan miinezzeh, yaratan, var eden, sekil veren, diledigini yapan ve her an
yaratmakta olan Allah’tir. Onun yaratmasi olmadan hicbir sey kendiliginden var
olamayacagi gibi, yaratilmis olanlarin hepsi bir araya gelseler bile en kiiciik bir seyi
yaratmalar1 da miimkiin degildir.®% Bu inang fertlerde, beldelerde, sehirlerde yasanur.
Bu, onlarin kiiltiiriidiir. Pratikte yasayanlar farkli da yansitabilirler ama bir biitiin olarak
degerlendirildiginde o tam bir Islam medeniyetidir artik. Buradan yola ¢ikarak
diyebiliriz ki, inan¢ olustuktan Sonra inanca ait toplumsal Ogeler kiiltiirii, kiiltiir de

medeniyeti olusturur.

Bu medeniyet olusumuna oO6zdes olacak sekilde diisiinen Peyami Safa,
romanlarinin kurgusunu da inang, kiiltlir ve medeniyet siralamasiyla olusturur. Dogu ile
Bat1 medeniyetlerinin etkilesiminde dinimizin degil, bilimsel yoniimiiziin batidan geri
oldugunu anlatmaya calismistir. Peyami Safa, yazdigi romanlar1 her zaman doguyu
yiicelterek yazmis olup Dogunun birlestirici ve giizellestirici bir ruha sahip oldugunu,
kisilerin dinle biitiinlesmis sekilde yola ¢ikarak izledikleri medenilesmenin her zaman
dogru ve akilcr oldugunu gostermeye caligmistir. Bunun yaninda, anlattigi hikayedeki
din motiflerinin alt yapisin1 giizelce siislemis ve aslinda eksik, degismesi gereken
yanimizin dini kurallarimiz olmadigini, sadece bilimsel gelismeler konusunda Batiya

0zenmemiz gerektigini gostermistir.

Bu baglamda, Yalniziz romaninda insanin siiphe duygusunu 6n planda caligtirir.
Konuda tereddiitleri, yalanlari, buhranlari isler. Konuyu tiim toplumun ahlaki
problemlerine ve bunlarin yol agtigi ruhsal sikintilara getirir. Bu sikintilarin nedenini de
Dogu’ya sirt cevirip Bati 6zentisi icine girmeye baglar. Maneviyati birakip sadece
maddeye yonelen, yani yanlis Batililagma 6zentisi i¢cinde bogulan, her seyin tiistiinde

olan Allah’1 unutan yeni fikir cereyanlariyla iliskilendirir.

" Mehmet S. Aydin,Din Felsefesi, izmir {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir 2001.137-148
% Ali Ahmetbeyoglu, Recep Ahiskali, Yahya Baskan, Orta Dogu: Kaos mu Diizen mi?, Tatav (Tarih ve
Tabiat Vakfi Yayinlari), Istanbul 2004, 193-202.
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Her yoniiyle Batiya 6zenmek, Batinin mutlak dogru oldugunu kabul etmekle
esdegerdir. Halbuki Dogu medeniyeti kendi degerlerini digerleriyle sentezlemek ve

bunu yasatmakla kendi degerlerini gelistirebilecektir.

1.5. MEDENIYET VE SEHIR HAYATI

(13

Medeniyet kavramina bakildiginda “sehir” ve™ sehre ait” anlamlarini
gormekteyiz. Sehir kelimesi belli yasalara uyarak yasayan halk anlamina gelmektedir.
Bu kavram, giiniimiiz Tiirkgesinde “uygarlik” anlamini tasimaktadir. 8 Sehir hayat:
kdy, kasaba gibi mesken yerlerini ifade eder. insanin toplum icindeki davranis bicimi
yasam seklini olusturur. Dogu toplumlarinda yasam seklini orf, gelenek gorenek ve dini
ritiieller belirler. Bat1 toplumu, yasam tarziyla, Dogu toplumlarindan bu noktada ayrilir.
Sosyal yasam normlarinimn ilerletilmesi konusunda dinlerin ¢ok biiyiik rolii olmustur.
Din temelleri iizerine kurulan medenilesme mevcut toplumun ahlakiyla uyusmadiginda
toplumlar geleneksel ve modern olarak kendini ikiye ayirir. Bu da bir nevi koy-kent
catismasi dogurmustur. Medenilesme yani sehirlesme toplumda kaginilmaz bir durum
oldugundan, 6zden ayrilmadan toplumsal normlari uyarlamak bireyi de toplumu da
gelistirecektir. Cilinkii degisim temelinde 6zii devam ettirecektir. Sahip olunan

degerlerde devamliligini bu sekilde saglayacaktir.

Medeniyet, sehir ve sehir hayatinin insan1 dolayisiyla toplumu nasil bozdugunu
Islam diisiiniirii ibn-i Haldun Mukaddime adli kitabinda sdyle dile getirmistir: “Sehir
hayatinda ihtiyaglar ve talepler arttikca pahalilik artar, devletin yikilmaya yiiz tutmaya
baslamasiyla ekonomik diizen bozulur. Bunun sonucu olarak sosyal hayat yozlasir, israf
artar. Insanlar boylece yasal gecim yollarindan ihtivaclarim karsilayamadiklar: igin
vasal olmayan yollara basvururlar. Yalancilik, kumar, aldatma, hirsizlik, yalan yere
vemin etme, vurgunculuk, karaborsa hiikiim siirer. Ahlak ve namusa aykirt kotiiliikleri
herkesin goziiniin oniinde hatta akraba ve yakinlarimin yanminda bile acgik¢a yapmaktan
cekinmezler. Cezaya ¢arpimaktan kurtulmak ve korunmak tizere ¢esitli hile ve aldatma
carelerini bulma hususunda gayet usta olurlar. Cirkin isler bunlar i¢in bir ddet ve
karakter haline gelmistir. Sehir, c¢irkin ve kotii ahlakli asagi adamlarla ¢alkalanir.

Devletin terbiyesinde yetisenlerin ¢ogu, atalarindan edep ogretilmemis olanlarin hali

8 Dogan, 750.
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dahi boyledir. Ayni ¢evrede ve bir arada yasama bunlarin ahlakini da bozmustur.
Insanlar ancak giizel ahlak ve fazilet sahibi olmalar: ile birbirinden ayrilirlar. Bir
kimsenin ahlaki ¢irkin ve pis nesnelerle kirlenirse nesep temizligi ve atalarimin iffet ve

serefleri ona fayda vermez. ®

Bu medenilesmenin kirli penceresidir. Ciinkii ahlak artitk maddesel temelle
sekillenmis dinden uzaklasmis, 6z degerlerden kopmustur. Oz degerlerin ileriye
tasinmasi s0z konusu olmaktan ¢ikmistir. Bu ahlak anlayisi kiiltiirii beslemedigi gibi

medenilesmeyi de Ibn-i Haldun’un ifadesindeki “bedevilikten” kurtarmamaktadir.

Sehirlesmenin her zaman bu tiirden olumsuz sonuglar1 olmakla beraber Peyami
Safa medenilesme olarak anlattigi Avrupa’nin medeni tekamiiliinde sehirlesmeye vurgu
yapar. Yunanin zekasindan, Romanin ydnetim anlayisindan ve Hristiyanligin ahlak
yapisindan sudur eden Avrupa’nin, Atina-Roma sitesini agik sehirler medeniyetine
yiikselttigini, dolayisiyla Avrupa medeniyetinin biiyiikk sehirlerin mahsuli oldugunu ve
bundan dolayr Avrupalilasmay1 her seyden once yerlesik ve diizenli yasamayi ihtiva

eden ‘sitelesmek’ olarak anladigimi soyler.%

Yogun niifuslu sehirlesmeyi dnemseyen yazarimiz soyle der: Garp kiiltiiriinii
yapan sey sitenin biiyiik sehir halinde tekamiiliidiir. Bunun i¢in Tiirk diistincesinin biitiin
ilminde ve sanatinda riyazilesmesi, Tiirk cemiyetinin sitelesmesine siki sikiya baghdur.
Bu ihtiyact kokiinden hissettirecek ictimai tazyiki artirmak igin site ananesinin viicuda
getirdigi biiyiik niifus kesafetine muhtaciz. Siiratle endiistrilesen Tiirkiye, biiyiiksehirler
etrafinda bu kesafeti er ge¢ yaratacaktir. Fakat sitenin tesekkiillii ve gogebelik
ananesinin yikilmasi icin kesafet bir tek ve kafi sart degildir. Bu kesafetin biiyiik tarih
hatiralarini canlandiran bir kiiltiir muhiti ve kiiltiir vahdeti icinde bulunmas: da
lazimdwr. Sehircilik alelade bir kalfa ve teknisyen goriisiinii kat kat asan bir tarih ve
kiiltiir goriisiine yiikselmezse, imar edilecek sehirlerimiz, kuru kalabalikla dolu kiibik tas
viginlarindan ibaret kalir. Ciinkii eski siteyi ve modern biiyiik sehri viicuda getiren sey,
evilerinden, apartmanlarindan, resmi binalarindan, yollarindan, asfalt caddelerinden

cok evvel onun igini dolduran biiyiik sanat ve kiiltiir hummas, tarihi hatiralaridir. 8

8 fbn-i Haldun, Mukaddime, 11, 508.
8 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 135.
84 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 136.
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Yazarimiz sehirlesmeyi ve bu sehirlerin ruhunu sanat ve kiiltiir caligsmalariyla bezemeyi

medenilesme i¢in gerekli gormektedir.

1.6. MEDENILESMENIN GEREKLERI VE OLCUSU

1.6.1. Kurumsal Gelismislik Diizeyi

Bir toplumun medeni olarak tanimlanma siireci devletin kurumsallagma
asamalarin1 takip eder. Bunun nedeni medeniyet kavrammin iktidar giliciinii
kullanmadan ve siddete gerek kalmadan siirdiiriilebilen bir ortak hayat alani olarak tarif

edilmesidir.

Siddetin mutlak bi¢cimde devlete ait oldugu anlayisini benimseyenler, siddet
Ogesini diglayan ¢atisma sekillerini, davranis normlarina dahil etmeye baslamaktadir.
Ona gore Bati, medeniyet yapilarinin Bati disindaki topraklara dogru yayildigi bir
eklemlenme aginin bir {iist tabakasi ve merkezi olma egilimindedir ve Batililarin ayirt
edici ve ustiinlik saglayic1 isaretidir. Elias, nihai olarak Batinin medenilesme
stirecindeki basarisini; is boliimii, vergi sistemi ve gilivenlik i¢in kullanilan caydirici
giic, genis cografyalar1 ve biiyiik insan kitlelerini ilgilendiren karsilikli bagimlilik ve
rekabetin olusturulmasina baglar. Avrupa’yr medenilesme hususunda 6zel ve essiz kilan
diinya tarihinde hi¢ olmadig1 kadar kurumsal diizenleri oldugunu sdyler.® Ciinkii zaruri
ithtiyaclarin sekillendirdigi giinliik yasam, kendini sisteme bagli hale getirmistir. Bu
bliylik cogunluk ve biiyiik is plan1 Bati’y1 uzaktan goérkemli ve {istiin gostermektedir.
Peyami Safa’nin Avrupa medeniyetinin biiyiik sehirlerin mahsulii oldugunu sdylemesi,

786 aslinda medenilesmek

Avrupalilagmay1 riyazilesmek ve sitelesmek olarak gormesi
icin devlet dedigimiz giicli kurumsal yapiyr istemekle esdegerdir. Yazarimiz,
toplumlarin medenilesme basaris1 kurumsallasma basaris1 oraninda gerceklesecegini

diistinmektedir.

1.6.2. Bilimsel Gelisim Diizeyi

Bilim ve bilimin sonucunda ortaya ¢ikan bulus ve icatlar medeniyetin

tekamiiliinde siiphesiz ki temel dayanaklardan biridir. Bilimin engellendigi yerlerde

8 Krieken, R.V., Elias, N., “Key Sociologists”, [Anahtar Sosyologlar], Routledge, New York 2005.
Berrin Koyuncu Lorasdagi, Halil Onur, “Avrupa Merkezcilik Uzerinden Uygarlik Kavranmna iki
Farkl1 Bakis: Norbert Elias ve Cemil Meri¢”, Dogu Bati, (29), Istanbul 2004, 242-248.

8  Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 135.
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medeniyet karanhia gomilmiistiir. Bilim ve medeniyet tarihi arastirmalarinin
birgogunda tiim millet ve kiiltlirlerin birtakim bilimsel buluslart veya uygarlik dgelerini
kendilerine mal ettikleri ve bunu milletleraras1 sahada uygarliklar yarisinin 6énemli bir
iistiinliik emaresi olarak degerlendirme taraftar1 olduklari goriilmektedir. Bir takim
buluslar veya bilimlerin gelismesinde basamak olarak kabul edilen g¢abalarla alakali
oncelik olarak kendine rol bigme, Onemli bir propaganda aracit seklinde ortaya

¢ikmaktadir.

Bilimsel buluslarin ve medeniyet unsurlarinin uzun insanlik tarihinin ortak
birikimlerinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢iktigi asikardir. Ancak tarih boyunca
batili-dogulu, kuzeyli-giineyli, sehirli-koyli, kisaca “ben ve 6teki” sorunu, her zaman,
varliZimizin ve insanlik tarihinin ayrilmaz bir parcasi olagelmistir. Son yiizyillara
damgasini vuran 6nemli bir 6rnek olmak {lizere Bati diinyasinin, Ronesans sonrasi elde
ettigi onemli sonuglara bagl olarak bilimin ve medeniyetin kdkenini Yunan ve Roma
kiiltirinde goérme meyli burada hatirlanabilir. M. Bracke’nin “Greko-Romen
medeniyetinin i¢inde yasiyoruz. Bizim igin baska medeniyet yoktur. Greko-Romen

2,87

medeniyeti bizim i¢in tek medeniyettir. sozleri bu durumu en giizel yansitan

orneklerden sadece birisidir.

Bu kabuliin tabii bir neticesi olarak karanlik bir ¢cag diye nitelenen “Orta Cag”
heniiz tam olarak degerlendirilmemis ve ideolojik yaklagilmis bir dénem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yunan uygarligini, Bati uygarliginin temeli olarak goéren bazi
bilim adamlari, Orta Cag’1 tasidigi birtakim temel sorunlardan dolayr uygarligin
duraklamasi olarak yorumlamiglardir. Onlara gore eger insanlik Antik Yunanlhlarin
izinden yliriiyebilmis olsaydi uygarligin ilerleyisi ¢ok daha hizli olacakti. Halbuki
objektif bir bicimde yapilan bilim tarihi ¢aligmalar1 ve daha dikkatli degerlendirmeler,
durumun boyle olmadiginmi agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bilimsel
ilerleyis ge¢cmisten tamamen kopuk olamaz. Bilim tarihine bakildiginda bilimin
bugiinkii ileri seviyede olusunun Orta Cag’daki bilimsel faaliyetlerin ve daha onceki

donemlerden itibaren siiregelen birikimin sonucu oldugu rahatlikla sdylenebilir.®

Ideolojik yaklasim, Islom diinyasindaki bilim tarihi c¢alismalarinda da

goriilmektedir. Bu gergeklik, Islam alimlerinin dilinden, Hakimi’nin su goriisleriyle

87 Thsan Kurt, Bilim Tarihinde Kesiflerin I¢yiizii, Mikro Basin Yayim Dagitim, Ankara 1990, 6.
8  Nejat Bozkurt, Elestiri ve Aydinlanma, Say Yaymlari, Istanbul 1994, 131-135.



41

soyle ifade ediliyordu: “Islam diinyasinin bir ucundan 6biir ucuna degin her yerde ayni
devinimle ilim ve bilgi yayiliyordu. Siyaset, tabiat, tip gibi alanlarda siirekli Islam
diinyasinda, o giinkii uyuyan diinyada ilim, bilim, fikri aydinlik ve diistince yiiceliginin
cazibesi herkesi sartyordu. Islam in ayak bastigi her iilkede ondan once ilim edinimine

iliskin bir sey kalmamusti. "%

1.6.3. Miispet ilimler ve Din

Din ile ilgili Peyami Safa’nin dikkat ¢ceken goriislerinden biri de din ile miispet
ilimler arasindaki iliski ile ilgilidir. O, din ile miispet ilimler arasinda bir aykiriligin
bulunmadigi tezini savunmaktadir. Tezin dogrulugunu ispatlamak igin de miispet
ilimlerin ve teknigin besigi sayilan Amerika ve Avrupa’da dini hayatin ¢ok “derin bir
vecd” halinde yasandigimi belirtmektedir. ilim ve teknikte cok ileri bir érnek olan
Amerika’da kilisesiz yolcu vapuru bulunmadigini ve biitiin Avrupa’da kilisesiz
tiniversite, semt ve mahalle olmadigini, biitin mabetlerin dolup tastigim
belirtmektedir.®® Oncelikle bir insamin dini hayatla irtibatim ve din mefhumuyla
iligkisinin nasil oldugunu anlamak i¢in o insanin dini yasantisini ve inancini aragtirmak
gerekir. Bu nedenle, Peyami Safa’nin inancinin nasil tekamiil ettigini agiklamak

gerekebilir.

“Maneviyat¢ idi ruhun oliimsiizliigiine inaniyordu. Insamin kendi kendisini agan
bir ilahi nizamin tezahiirlerinden biri olduguna, gayesinin fani hayatin idamesi
endigesinden ibaret kalmamas: lazim geldigine kani idi. Bazi kitaplarinda, hele
‘Matmazel Noralia’'min Koltugu’ isimli romanminda mistik bir hava hdkimdir. Hayati
boyunca madde ile manann, beden ile ruhun miinasebetlerini anlamaya ve anlatmaya
calisti. Sadece maddenin gercek ve degerli sanildigi begeri nizamlarin sakathigini ifade
etti. Maddi hayatimizi tanzim eden ilmin liizumunun miidafaa ettigi kadar manevi
hayatimizi tanzim eden dinin liizumunu da miidafaa etti. Bati ilim adamlarinin din
hakkindaki miispet goriislerini nakletmekten ¢ok hoslanirdi. Dinsiz bir cemiyetin
vasama giictinden mahrum kalacagini séylerdi. Dogruluguna inandig fikirlerin
miidafaasindan, milleti igin zararli gordiigii her tehlikeli cereyana karst kiyasiya

doviismekten asla yilmamisti. Diger biitiin vasiflarinin yaninda ve hepsinin iistiinde

89 M. Riza Hakimi, Islam Bilim Tarihi, trc. Hiiseyin Arslan, Insan Yayinlari, Istanbul 1999, 47-48.
%0 Safa, Din Inkilap Irtica, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2011, 20.
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katiksiz bir milliyet¢i idi. Milliyetciligin, hele biz Tiirkler icin, vazgegilmez bir varlik

sarti olduguna inantyordu®*”

Yeni nesillere verilecek dini egitimin laiklige aykiri olmadigini belirten yazara
gore basta Amerika olmak iizere birgok laik iilkede devlet baskanlar1 Incil iizerine
yemin eder. Mahkemelerde incil’e el basmayanlarin sahitligi makbul degildir ve
okullarda din 6gretimi mecburidir.®? Dolayisiyla iilkemizde Bat1 ile temasin sonucunda
yasanan hizli toplumsal degismelerden kaynaklanan dini ve ahlaki ¢oziilmelere karsi
milli ve manevi degerlerimizi 6n plana c¢ikaran bir egitimin sart oldugunu
diisiinmektedir.®® Yazarimiz, Amerikan ¢ocuklarmin resmi okullarda din dersi
almadigin ¢ilinkii bu okullara ¢ok ¢esitli din ve mezheplere mensup cocuklar gittigini,
Birlesik Amerika’da okullarin hususi oldugunu ve ¢ogunda din 6gretimi yapildigini, bu
okullarda yalniz din dersi terbiyesi verildigini anlatir.”® Amerika’dan yola ¢ikarak
Tirkiye’de din 6gretimi konusuna deginen Peyami Safa soyle demektedir: Tiirkiye 'de
din okullart agabilecek bir teskilat yoktur. Olmadig: i¢in Tiirk okullarinda din ogretimi
elbette yapimalidir. Tiirk ve Miisliiman ¢ocugu din bilgisini nereden alacak?

Yobazlardan mi? Devletin kontrolii altinda modern okullarimizda mi1?%

Belli ki Peyami Safa, resmi din 6gretiminin toplumlar1 hurafelerden kurtararak
bilim ve aklin yolunda ilerlemeyi saglayacaginm diistinmektedir. Avrupa’dan da ornekler
veren Peyami Safa din hiirriyetinin genisletilmesinde yeni nesillerin maneviyati

ogrenmesinde laiklige aykiri bir durum olmadigimi diisiinmektedir.

1.6.4. Mimari Estetik Diizeyi

Bir medeniyetin en 6nemli kodlarindan birisi de siiphesiz ki mimarisidir.
Dikkatlice bakildiginda mimari, toplumun inang¢ yapisinit da yansitmaktadir. Konunun
ana eksenini olusturan din ve medeniyet iliskisi baglaminda Islam ve Bati
medeniyetlerini degerlendirdigimizde Islam mimarisi derin bir tevhit inancinin varligmi
bize haykirir gibidir. Camilerin yonii kibleye dogru bakar, minareler bir ve yiice olan

Allah’1 hatirlatir. Islam dini ve medeniyetini yiizyillar boyunca hakim oldugu

L Galip Erdem, Milliyet¢ilik ve Sosyalizm Uzerine Mektuplar, Otiiken Nesriyet, Istanbul 2012, 56.57.
%2 Safa, Din Inkilap Irtica, 32.

% Safa, 39.

% Safa, 153.

% Safa, 156.
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toplumlarin yasadigr yerlerde Budizm’e veya Hristiyanliga ait ibadet yerlerine

rastlanmamasi medeniyet farklarinda mimarinin yerini goéstermektedir.

Islam mimarisi malzemeyi oldugu gibi, niteliklerini inkdr etmeden ve &nemine
asirt bir vurgu yapmadan, neyse o olarak kullanir. Benzer diisiinceler, teknoloji

kullaniminda da gzlemlenebilir.%

Islam mimarisi, olaganiistii teknolojik bir basariy1, rnegin bir yapinin olagandisi
bir aydinliga kavusturulmas: gibi bir seyi amag¢ edinmez. Aksine, Islam’da teknoloji,
sadece kendi 6nem hiyerarsisine gore gergek ihtiyaglar1 karsilamak amaciyla kullanilir.
Bu, malzemelerin kullaniminda Islim mimarisinin hakim bir 6zelligi olan “teknik”e
karst tabii bir tutumu temsil eder. Tahta ile tas yahut maden ile ¢ini gibi farkli
malzemelerin bir arada kullanilmasinda amag, basit ve ilkel zit ifadeler yaratmak yerine,

birbirine saygil giizellikleri, bireysel giizellikleri vurgulamaktir.®’

Islam mimarisi bir “irade” yahut “kudret” sembolii degildir. Baska bir deyisle,
bir fetis (sirk) nesnesi haline gelmemistir. Makineyi, verimliligi, konforu, teknigi,
malzemeyi, insan1 kurtaracak temel ilgi alanlar1 zannetme ve 6ze erisim amaciyla
basvurulan epistemolojiye dayali rasyonalizm ve deneycilik yoniindeki fetisisttik
yaklasimlar1 reddeder. Kararlarin iirtinii olarak yalnizca maddi, teknolojik ve bio-sosyal
varlik diizeyleriyle sinirli olan bir bina, teknolojik muvaffakiyetlerin bir iirtinii olmaktan
Oteye gecemez ve bir mimari eser hiiviyetini kazanamaz. Clinkii mimari, varligin biitiin
yonlerini kucaklayan bir disiplindir. Insamin gevresini bigimlendirme ¢abasinin
iirtintidiir.%

Insanin gevresini bigimlendirme cabasi, giizel ve hos goriiniimii “tezyinilik”
adryla dinden alarak mimariye doniistiirmiistiir. Dolayisiyla insan, bu giizel ve hos olani
medeniyetine aktararak ait oldugu medeniyetin gelisim diizeyini arttirmig ve Ozgiin
mimarisini olusturmustur. islam medeniyetinin mimari ve sanatiyla 6zgiin ve gelismis
oldugunu asagidaki ciimlelerden daha iyi anlayacagiz. “Mimari, beseri ¢evrenin
biitiiniiyle yani varhigin biitiiniiyle alakali problemleri ¢ozen bir sanattir. Zira
Islam daki tezyinilik, askin (transcendental) kozmolojik idrakin objektif varlik iizerine

insa edilen diinya iizerine yansimasidir. Ilave alabilen kiimiilatif birligi olusturan askin,

% Seval Akbuyik, Islam'da Sehir ve Mimari, Timas Yaymevi, Istanbul 2006, 53.
¥ Turgut Cansever, Islamda Sehir ve Mimari, Timas Yayinlari, Istanbul 2009, 16-17.
98 Cansever, Islamda Sehir ve Mimari 16-17.
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tezyini tektonikler Islam mimarisi ve sanatimin iislup ozellikleridir. Renkli, aydinlik ve
iimit var ifadesiyle Islami tezyinilik, Islam'daki Rahman, Kadir-i Mutlak, her yerde hazir
ve nazir ve her seyi bilen (Alim) Allah telakkisinin yansimasi olan zevkli bir nitelige
sahiptir. Bu zevkli niteligiyle Islami tezyinilik benzersiz bir ilahi giizellik ve siikin
duygusu gelistirmistir. Caglar boyunca bunun insanlik tarihinde baska bir ornegi de

yoktur. 79”

[slam mimarisini biraz agikladiktan sonra Peyami Safa’nin romanlarindaki
mimari yapiy1 dikkate alarak nasil bir Dogu-Bati ¢atismasini anlattigini gorecegiz.
Romanlarinda genelde modernizmden uzak semtleri kullanan yazarimiz, genelde zengin
bolgelerde yasayan insanlarin nasil gelisen mimariyle birlikte yozlastigini da bizlere
gbstermistir. Zamanla mimarilesme adi altinda o biiyiik yapilardan uzaklasip ailelerin
nasil daha ufak bir yasama hapsoldugunu, nasil yalnizlastigin1 géstermeye calismistir
aslinda. Biiyiik aile olarak nitelendirdigimiz o birkag¢ neslin bir arada yasadigi evlerin
zamanla bitip yerine apartman dairelerine gegisi, daha kiiglik bir yasama

hapsolundugunu anlatmaya calismistir.

Peyami Safa'nin Fatih -Harbiye romaninda Fatih ile Harbiye semtleri arasinda
gidip gelen Neriman’in goziinde iki ayr1 semtten daha ¢ok iki ayr1 medeniyetin arasinda
yolculuk anlatilir. Burada Fatih ve Harbiye semtlerinin hayat tarzlari, kadina bakislar
ve farkli kiiltiirlerin yani sira mimari yapilar1 ve dekor farklar1i da dikkatlere
sunulmaktadir. Medeniyet c¢atigmasi yasayan Neriman, yapilardan etkilenir. Batili
insanlarin bizden farkini, diinya goriisiinii ve onlarin yagsam sekillerini mimari yapilarina
yansimalar1 iizerinden anlamaya calisir. Neriman kendi kiiltiirel degerleri ile Bati
medeniyetini temsil eden degerler ve unsurlar arasinda ¢atisma yasar. Bu gatisma,
romanda Fatih ile Beyoglu’nun karsilastirilmas: seklinde yansitilir. Dogu-Bati ¢atismasi
anlatilirken bu iki muhit; insanlari, gelenek ve gérenekleri, hayat tarzi, milli degerleri,
musikisi, mimari yapisi, evlerin sekli ve yapisi, kadin algisi1 ve ahldk anlayis1 gibi
yonlerden aralarindaki farklar ortaya konmaya ¢alisilarak &zellikle mimarinin,
medeniyetlerin goriinen yiizii oldugu vurgulanir. Yazarimiz, iki farkli medeniyeti

betimlerken mimari farkliliklardan bahsetmeden gegmez.

9 Cansever, 61.
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Romanin bagkahramani Neriman’in yolculugunu gecirdigi Fatih-Harbiye
tramvayr iki uygarlik arasinda kurulan bir koprii vazifesinde oldugunu daha Gnce
sOylemistik. Burada biz dikkatleri mimariye ¢ekecegiz. Fatih dogu, Harbiye ise bati
medeniyetini temsil etmektedir. Bu tramvayin yalniz iki semt arasinda degil ayni
zamanda Dogu-Bati medeniyetleri arasinda koprii konumunda oldugu ve yapilan
yolculugun da bir medeniyetten digerine yolcuk gibi oldugu goriilmektedir. Neriman;
iki uygarlik, iki kiiltiir, iki yasam seklinin etkilesimini saglayan olarak gosterilen araci
karakterdir. Bu yol, Neriman’in goziinden Tirk insanimin geg¢irdigi degisimi goézler
Oniine sermesi agisindan 6nemlidir. “Neriman’t bir koprii gibi kullanarak iki medeniyet,
iki kiiltiir, iki hayat tarzi, iki kadin anlayisi, musiki, mimari ve dekor arasindaki tezadi
ortaya koyar.”'® Ziya Bakircioglu’nun da vurguladigi gibi yazarimizin medeniyetin
belirleyici o6zellikleri ya da 6teki medeniyetlerden farklarini ortaya koymasi agisindan

mimariyi 6nemsedigini goriiyoruz.

Neriman’in mezarliklar hakkinda soyledigi; “Allah askina bak! Dedi, Yol
tizerinde mezarlik olur mu? Koskoca cadde... Ortasinda mezarlik... Mezarliklar

101 s5zii bize, mimarinin yaninda cevre goriintiisiinii de onemli

arasinda yastyoruz
kilmaktadir. Bat1 hayran1 olan Neriman’in, Dogu’nun peyzajin1 begenmeyerek peyzajin
da medeniyetin ayirict kodu ve Olgiisii olarak Onemsedigi goriliir. Bati hayrani
Neriman, 6nce kendinden sonra da muhitinden nefret etmektedir: “Kendimden nefret
ediyorum. Oturdugum mahalle, oturdugum ev, konustugum adamlar, ¢ogu sinirime
dokunuyor. O Fatih meydaninin éniinden gegerken meydan kahvelerinde bir siirii isSiz
gli¢stiz, softama kulesi adamlar oturuyorlar (...) Sonra diikkanlarin hali nedir? Adim
basi as¢1 ve kahve (...) Diin Tiinel'den Galatasaray’a kadar diikkdnlara baktim. Esnaf
bile zevk sahibi (...) her camekan cicek gibi. En adi esyayi oyle bigime getiriyorlar ki

»102

miicevher gériiniiyor. Sonra halki bambaska. gibi ciimleler yazarimizin mimari

estetik goriisiinii ve medeniyet i¢in mimari estetigin 6onemini ortaya koymaktadir.

Burada yazarimizin tizerinde durdugu yapilarin mimarisi ve yasanan g¢evrenin
peyzajidir. Yazar bu hususta Neriman karakteriyle Batililasma oOlgiisii koymaktadir.

Fatih, eski bir mabet gibidir. Harbiye ise bunun tersine; diikkanlarindaki tertip,

100 7iya Bakircioglu, Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Romani, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2001, 102.
101 gafa, Fatih-Harbiye, 28.
102 gafa, Fatih-Harbiye, 26.
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insanlarindaki zarafetle karsimiza ¢ikar. Fatih semti Dogu Medeniyetini, Harbiye semti
ise Bati Medeniyetini temsil ederken aralarindaki mimari ve peyzaj farki gosteriyor ki

bu iki unsur, yazarimiz tarafindan medenilesmenin bir 6l¢iisii olarak aktarilmistir.

1.6.5. Teknik ve Kiiltiirel Gelismislik Diizeyi

Gelismislik teknigin, teknik bilimin, bilim de aklin triiniidiir. Medeniyet de bu
lic unsurun yani sira inan¢ ve kiiltiiriin iirinidiir. Aklin iiriini olan bilim ¢aligmalari
rtinlerini teknolojiye verir, teknoloji de medeniyete mal eder. Bunun bize gosterdigi
sudur ki aslinda medeniyet, insanlar1 daha iyi sartlarda yasatmak, daha iyi bir yasam
sekli sunabilmek icin yapilan teknik ilerlemelerdir. Dolayisiyla teknik gelisim diizeyi,
medeniyetin Onemli bir gostergesi olarak kendini gosterir. Konuya bdyle bakildigi
zaman anlasilacagi gibi medeniyet bir ulusa bagli degildir. Medeniyet, kiiltiiriin {iriini
ve bu iirlinlin toplumdaki pratize olmus, tecriibe sahasina inebilmis uygulama sonucu
oldugu i¢in once Kkiiltiir sonra medeniyet siralamasi Oncelik sonralik durumunu

olusturur.

Aralarindaki bu yakin iligki gosterir ki, kiiltlir ile medeniyet siirekli ve aktif bir
etkilesim halindedir. Ciinkii insan zekas1 ve faaliyetlerinin iiriinii olan kiiltiir gelistikce
medeniyetin tekamiiliine zemin hazirlar. Bagka bir ifadeyle yeniliklerle sekillenen kiiltiir
teknolojik buluslarin canliligiyla birikim olusturarak iirtinlerini medeniyete aktaracaktir.
Bu birikimi siire¢ igerisinde bilinyesine alan medeniyet de degiserek gelismis olur. Yani
teknolojideki bulus ve yenilikler kiiltiir ve medeniyeti sekillendirmis olur. Mesela,
eskiden her toplumda, o toplumun maddi kiiltiir yapisina ve yasayis tarzina uygun giyim
kusam sekilleri, barinaklar, banyo yapma, ¢amasir yikama, yemek pisirme usulleri
bulunurken, bugiinkii teknik gelismeler ve moda, aradaki bircok ayriliklar1 silerek

onlari, medeni imkéanlar 6l¢iisiinde ortak sekillenmelere baglamistir.

19. yilizyillda bazi disiiniirler bilim, teknoloji ve sanayiyi medeniligin ve
medeniyetin Ol¢litii olarak goérmiistiir. Bu cercevede diger toplumlarin medenilesmek
icin Batililagmas1 gerektigi sdylenmistir. Daha once de belirttigimiz gibi; yazarimizin
diisiincesi de bu yondedir. Bu manada medeniyet kavrami, Avrupa merkezli Bati ile

ozdeslestirilmistir. 1°3

103 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 71.
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Teknigi batiyla batiyr da medeniyet ile 6zdeslestirerek degerlendiren yazarimiz,
doneminin 6nemli tartisma baglig1 olan batililasma i¢in teknolojiye 6nem verir. Peyami
Safa’ya gore batililasma, teknolojinin imparatorluga aktarilmasindan ibaretti. Ancak gok
kisa bir zaman sonra Osmanli biirokratlarinca hazirlanan sefaretnamelerde ve
seyahatnamelerde Bati’nin her alanda {istiin olduguna isaret ediliyordu. Bdylece
Batililasma sadece teknoloji transferi ile sinirli kalmadi. Her alanda goriilmeye baglanan
degisim yeni silahlarin gelistirilmesi, yeni egitim kurumlarinin kurulmasi ve sehirlilerin
kiyafeti ile kendisini gosterdi. Bu degisimler kendi toplumsal gercekliklerinin disinda,
tistelik onunla ¢atisan bir seckinler grubu meydana getirdi. Tanzimat benzeri bir siyasal
hareket ancak bu seckinler grubunun yonetime gelmesi ile miimkiin oldu.}®* Ileriki
zamanlarda tartisila gelen medeniyet mefhumuna ¢ok farkli manalar yiikleyenler
olmustur. Yazarimiz bu buruma dikkat ¢eker; asgari iki mana verildigini, herkesin bu
mefhumla Garp medeniyetini kastettigini bir kesim i¢in batt medeniyetinin yalnizca iyi
metot ve ileri teknikle var oldugunu soyler. Bu arada Osmanli’da Garp hayranlar1 ve

Islamcilarin ayni fikirde olduklarini da hatirlatir.1%®

Teknik ve teknolojinin 6nemini vurgulayan Peyami Safa, batililasmay kiiltiirlii
olma sartina baglar. Batililagsma hareketinde kiiltiirsiiz hi¢bir sey olmayacagini1 vurgular.
Peyami Safa teknik lizerine yazdigi yazilarda, teknigin gerekliligi lizerine ihtilafin
olmadigimi ifade eder. Koyliilye varincaya kadar herkes onun mahiyetini, liizumunu ve
ehemmiyetini bilir. Tekniksiz elektrigin yanmayacagini, motorlu vasitalarin ve
traktorlerin isleyemeyecegini, tekniksiz hatta ekmek yenmeyecegini bilir. En geri
toplumlarda bile teknigin tanrilastig1 bir devirdeyiz. “Tiirkiye’de teknik sevgisi, bir ¢esit
makine aski halinde, yalniz sehirlerde degil, en tenha dag baslarint sarmistir ve bu,
kalkinmak icin sahlanan bir millete ilerleme hamlesi veren haywrl bir sevgidir.”™*
diyerek teknik gelismenin medeniyet i¢in 6nemli bir dayanak olacagina vurgu yapar.
Tirkiye’nin medeni ilerlemesi ve kalkinmasini batililasma ile gergeklestirecegine

inanan yazarimizin, bu konuda duydugu heyecandan ve teknige yonelisi bir ilerleme

hamlesi ve sevgisi olarak nitelemesinden yola ¢ikarak “ne kadar teknik, o kadar

104 Siikrii Hanioglu, “Tiirk¢iiliik”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi, Tletisim Yayinlari,
Istanbul 1985, 1387.

195 Safa, Tirk Inkilabina Bakislar, 71.

16 safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 277.
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medeniyet” dedigi sonucuna varabiliriz. Teknik gelisim diizeyinin medenilesme

diizeyini gosterdigi seklinde de anlayabiliriz.

Bununla beraber yazarimiz teknigin varligimm kiltiire baglayarak soyle der:
“Fakat kiiltiirsiiz teknik olamayacagini, kiiltiirsiiz hi¢bir sey, hukuk ve ahlak, sanat ve
giizellik, medeni bir toplum diizeni olamayacagini herkes bilir. En zeki devlet
adamlarimiz bile bazen bunu unuturlar. Halkta, hiikiimette hatta miinevverde bir kiiltiir
korkusu bile vardir. Zihin yorucu, karisik liizumsuz bir faaliyet seklinden kacar gibi,

kiiltiire karsi saygt ile karisik bir ¢ekingenlik duyulur.”’*%

Teknigin lizumunu anlamak kolaydir. Ciinkii teknigin maddi nimetleri bir
cocugun bile idrak edebilecegi kadar agiktir. Fakat onu ve her seyi yaratan kiiltiir,
elektrik gibi yanmaz, otomobil gibi yiiriimez, asansor gibi inip ¢ikmaz, tayyare gibi
u¢maz. Yanar da yiiriir de ugar da yiikselir de fakat gozle goriinmez. Anlasilmasi i¢in
yaganmig bilgilerin dolgunlugu lazimdir. Bir siirii islerle yiiklii glinlik hayatinin bir iki
saatini kiiltlir eseri ve dergisi okumaya ayiran kag kisi vardir? Bunu her sabah yiiziinii
yikar ve tiras olur gibi vazife edinmeyenler arasinda kendini miinevver sananlar pek
¢ok, sahici miinevver hi¢ yoktur.' diyen yazarimiz kiiltiir eserlerinin okunmasinin kisi,

toplum, kiiltiir ve medeniyet i¢in ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

O, “Biz, kiiltiirsiiz bir teknik kalkinmanin miimkiin olabilecegine inanmis saf
insanlar mynz? Biz, kiiltiiriin sadece okullarda elde edilmesine imkan olmayan, meslek
subelerinin ve biitiin memleketin havasint dolduran evrensel bir 1sik oldugunu
anlamamus, idrakinin gozii derin sebepler dlemine kapali, yarim suurlu mahliklar
muyiz? Nedir bu halimiz, baylar, bayanlar? "% ifadeleriyle teknik kalkinmay: kiiltiirel

ilerlemeye baglamistir.

1.6.6. Dini Ahlak

Peyami Safa icin fert ve toplum i¢in din olmazsa olmazdir. Dolayisiyla kiiltiirler
ve medeniyetler i¢in de bu bdyledir. Onun fikir diinyasinin temel dayanag: dindir. Dogal
olarak Islamiyet’tir. Ancak genel olarak din methumu s6z konusu oldugunda nesnel ve

kucaklayici bir tavir ile ahlak felsefesi penceresinden bakar. Hiikiim verirken deliller

107 Safa, 277.
108 Safa, 277.
109 Safa, 20. Aswr Avrupa ve Biz, 278.
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vererek mantiki ispat: tercih eder. % 13 Ekim 1959 tarihinde Terciiman Gazetesinde
yazdigt Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir? baslikli makalesinde iyi terbiye almamis
genglerin ceteler halinde saldirgan bir tavir iginde oldugunu ve bu olumsuz tavirdan
kurtulusun en tesirli ahlak miieyyidesinin Allah korkusu oldugunu anlatir. ! Zira dinsiz
bir ahlak veya ahlaksiz bir din onun i¢in diisliniilebilir bir durum degildir. Medeniyet
dedigimiz zaman ahlak, din ve ilim olmak zorundadir. Bunlarin her birinin digerlerine
muhtag olduguna inanan yazarimiz bunun i¢in Einstein’in "/limsiz din kér, dinsiz ilim
topaldir.” sdziinii cok defa dile getirir. Tipki Ingiliz filozofu Bacon gibi, onun icin de
adalet, yonetim ve hazine ile birlikte devletin dort ana direginden biri olan din sarsilacak

ve gii¢siiz diisecek olursa o toplumda insanlarim isi Allah'a kalmustir.!t?

Dinler mevcut sosyal yasami begenmedigi i¢in daha iyisini sunma iddiasiyla
ortaya ¢ikar ve kiiltiirel yapiy1 kemale dogru degistirmeyi hedeflemislerdir. Dini 6greti
toplumun begenisini aldiktan sonra toplumsal dokunun bas unsuru halini alir.
Dolayisiyla cemiyetin diger pargast haline gelen din hem ondan etkilenir hem de onu
etkiler. Zira din, sanat ve ilimle birlikte cemiyetin kiiltiir ve uygarliginin bina edilisinde
manzumenin temel tas1 roliinde bulunmaktadir. Dolayisiyla, Islam Dogu medeniyetine
mensup olan toplumumuzun her tiirlii sorununun ¢déziimii i¢in dini, ananevi ve milli
Ozellikte Oneriler sunan Peyami Safa sanatinin her safthasinda din ve ahlak temelli

metafizik islemelerle karsimiza ¢ikmaktadir.

1.6.7. Dini Anlayis

Cevresini hep tahlili bir gozle goriip degerlendiren Peyami Safa'da otokritik ve
otokontrol mekanizmalar1 bir hayli gelismistir. Din agicindan siiphe ve tenkit,
"Siipheden dogmayan her iman pictir."™*® diyen Peyami Safa'min basta gelen iki
ozelligidir. Cocuk yaslarindan itibaren Allah'a daima inanmig fakat bu inancini hep
kontrol altinda tutmayir da bilmistir. "Benim imanim, gsiipheye karsi adim adim
kazanilmis bir dikkat, inceleme, tenkit ve bilgi zaferidir."™** diyen yazarm iman1 saglam

temele dayanan, tahkiki seviyede akil ve mantik destegiyle elde edilmis bir imandir.

110 Safa, 39.

111 Safa, Din Inkilap Irtica, 31

112 Francis Bacon, Denemeler, Cev. Aksit Goktiirk, Inkilap Kitapevi, Istanbul 1968, 8.

113 Ergun Goze, Peyami Safa, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, yayinlari, (750), Ankara 1987, 7.

14 peyami Safa, Secmeler, Haz: Faruk K. Timurtas - Ergun Goze, Bin Temel Eser Dizisi, No:42,
Istanbul: Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970, 69.

[



50

Siradan, kulaktan dolma bilgi yiiklemesi yoluyla kabul edilmis bir inan¢ degildir. Onun
din anlayis1 ister alim olsun ister siradan bir kul olsun dnce tetkik etme sonra inanma
esasma dayanir. Bunun tersi sirayla kabul edilmis iman dogru bir iman degildir,

skolastiktir.

Peyami Safa, korii koriine, arastirmadan ve yorumlamadan gelistirilen inanca her
zaman kars1 ¢ikmustir. {limle dinin arasinda uzunca bir kdprii kurmus ve bu kopriiyii
romanlarinda islemistir. Din konusunun insanlarin hayatinda ¢ok onemli bir unsur
oldugunu vurgulamis ve din ve medeniyet konusunun ne kadar birbirinin iginde
bulundugunu bize anlatmaya c¢alismistir. Bu konudaki fikirlerini bize su sozleriyle
aktarmustir: “Fikirlerin sadece ilmi ¢emberi icinde kaldigimiz miiddetce, diinya bize,
diizgiin bir nizam iginde, ebedi kanunlarla idare edilen bir mekanizma gibi gériiniir;
fakat kdinatin dogumu ve 6liimii oyle bir hududa dayanir Ki orada bu tasavvurun degeri
kalmaz. Onlart anlamak icin ilmin bilmedigi ve dinin tefsir ettigi bazi gerceklerin

vechelerini nazar-i itibara almak lazim gelir.”"**

Din unsurlarini sosyal hayat bakis acisindan ele almis ve sosyal hayatin icinde
dinin ne kadar énemli oldugunu, insanlarin diizgiin ve giizel bir hayat yasamalar1 i¢in
din kurallarindan uzaklagsmalar1 gerekmedigini, ilim konusunu o degerleri kaybetmeden
ele almalari gerektigini savunmustur. Kullandigi ana karakterlerin ¢oguna dini
biitlinliigii islemis ve aslinda dogrunun din yolundan gectigini diisiindiiglinden, hayatin
her alaninda din konusunu giizelce islemeye calismistir. Her zaman din adamlarimi
ovmemis, Sozde Kizlar romaninda din hizmetleri vazifesinde olan bir kisinin de dini

yanlis anlayabilecegini vurgulamistir.

Peyami Safa’ya gore ahlak ve din ayrilmaz, aralarinda siki bir bag bulunan iki
unsurdur. Safa’ya gore ahlak sahibi olmak i¢in dindar olmak gerekir. Ahlak ve din
arasinda siki bir bag bulundugunu diislinen yazar, bugiin diinyanin bir ahlak buhrani
gecirdigini, teknikteki ilerlemeye karsin manevi degerlerin hizla asindigini ve insan
hayatindan ¢ekildigini belirtmektedir. Bu durumun en biiyiik kurbaninin ise gengler
oldugunu diisiinen yazar, “Biitiin diinyada 16 ile 20 yas arasinda, ¢ogu da uzun

pantolonlu, saglar: kesilmemis ve daginik, yayvan agizli ve laubali bir nesil tiiremistir.

15 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 20.
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Cete halinde gezmekte, ellerindeki sopalarla gelene gegene hiicum etmekte.” oldugunu

soyler.!1°

Din ile ahlak arasinda kurdugu bu zorunlu iliskiden yola ¢ikarak din kurallarinin
disinda yasamanin sosyal hayatta ciddi bir bosluga sebep oldugunu, yeni neslin “ahlak”
denilen olguyu biitiinleyemediklerinden dolayr birgogunun yozlagmis bir hayat
stirdiigiinii ifade etmektedir. Dinsiz bir toplum iginde yetisen ¢ocuklarin asi, anarsik ve
zevk tutkunu bir yapi iginde olacagini betimlemistir. Romanlarinda genelde, ahlaktan
yoksun ve Batiya sadece sosyal 6zentisi olan genglerin nasil yozlastigini, iyi ve giizel

degerlerden nasil uzaklastigini anlatmaya calismistir.

Bunlara 6rnek olarak Sozde Kizlar romanindaki Hatice karakterini verebiliriz.
Din ve ahlaktan yoksun olan kizimiz ailesinden uzaklasarak Avrupai bir yasam yasamak
icin tiim tabularin1 yikar ve sonucunda intihar ederek oliir. Tek hayali Avrupali bir artist
olmaktir. Bunun i¢in bir erkegin metresi olmaktan ve yasa dist bir cocuk dogurmaktan
kaginmaz. Sonug¢ olarak hem bu yolda kimligini yitirir ve hayatini verdigi erkek
tarafindan terk edilir hem de 1ssiz bir kasabada dogurdugu cocuk, sevgilisi tarafindan
oldiiriiliir. Erkek kardesi ise ailesinden uzaklasir, kardesinin yasadiklarini 6grenerek
delirir. Iki kardes yasadiklar1 toplumdan memnun olmayan ve Avrupai bir yasam igine
girmek isteyen kisilerdir. Zevk diigkiinii ve isyankar yapi icerisindedirler. Ve sonug
olarak hayatlar1 biiyiik bir hiisranla sonuglanir. " Burada yazarimiz, din ve ahlakin
birbiriyle baglantili oldugunu ve tam anlamiyla birlikte yol aldigini, ahlakin hareket

noktasinin din oldugunu vurgulamigstir.

1.6.8. Diisiince

Peyami Safa’nin diistince seklinin genelde muhafazakar bir yapida oldugu géze
carpar. Dine ait olan her diisiincenin elestirildigi, gerici ve irtica olarak adlandirildig bir
donemde yasayan Peyami Safa, savundugu muhafazakarligin hi¢bir sekilde gericilik
olmadigmi ve ilericilige engel teskil etmedigini her soyleyisinde belirtmistir. Irtica,
gericilik, ilericilik, yobazlik, modernlik gibi kavramlarin bolca tartisildigi bir ortamda
onun, muhafazakar diisiincenin yobazlik olmadig1 vurgusu belirginlesir. Peyami Safa,

muhafazakarlik ve irtica arasindaki ayrimi belirtmeye ¢alisir. Ona gére muhafazakarlik

16 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 32
17 Safa, Sozde Kizlar, 169.
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ile irtica ¢ogu zaman karistirilarak birbirinin yerine kullanilmaktadir. Halbuki ikisi
birbirinden ¢ok farkli methumlardir. Muhafazakar diisiincenin gerici hareketlerden
farkin1 anlatarak kendisinin gericilik ve yobazliktan uzak bir diisiincede oldugunu
anlatma ugrasi donemin bir¢ok muhafazakar diisiiniiriin tavr1 olarak Peyami Safa’nin

kendisinde de goriiliir.

O sadece tiim gelisim hareketleri ve 6zellikle Batililasma hareketinin dinden ve
ahlaktan uzaklasmadan beraber yiiriitiilebilecegini savunur. Medeniyetin, Batinin gérsel
goriintiisiinii almadan teknoloji alaninda gelismelerini benimseyerek daha iyi bir
medenilesme 6rnegi gdsterecegini savunur. Higcbir zaman bagnazliktan yana olmamis ve
genelde siipheci bir kisiligi oldugunu ve dogruyu bulmak i¢in aragtirmak gerektigini
savunmustur. Peyami Safa muhafazakarligi yasarken din yobazliginin her medeniyette
ayni oldugunu su sekilde dile getirir: “Dogu yobazinin sahip oldugu kafa yapisi, beyin
yapist, ruh ve zekd yapisi Bat1 yobazinikiyle aymdir. Iki tarafin yobazi birdir. Ikisi de
muariz fikir kutbuna karsi miisamahasizdir, azgindir, akil ve bilgi planina ait bir
meseleyi kin ve ihtiras planina nakleder, kizar ve saldirir, fikir ¢atigmalarimi sokak

niimayisleri, hatta kanli meydan kavgalar1 halinde soysuzlastirmak gayretindedir.”*'®

Savundugu tiim diisiinceler i¢inde higbir sekilde yobazligi dogru bulmamis,
sadece dinin giizelliklerini gorerek sabit diisiincelerden uzak olarak ele alinmasini
savunmustur. Din, medeniyet ve ilim yazilarinda her zaman dinin ilerlemeye engel
olmadigin1 savunmustur. Ciinkii diinyanm en biiyiik iki medeniyetinden birinin islam
digerinin Hristiyanlik oldugunu yazmistir. Kendi déneminde, yurt disinda birgok iktidar
partisinin dindar insanlardan olustugunu gostermeye calismistir. Gegmiste dinin en
bliylik savunuculart din adamlar1 olarak goriilse de artik bir¢cok bilim adami dinin

onemini anlamis, din ve teknigin beraber ylirlimesi gerektigini anlatmiglardir.

Medeniyet kavramimin iilkemize girisiyle birlikte medeniyet konusunun
tamamiyla yanlis anlasildigint ve tiim gelenek ve goreneklerimizden ve din
egitimlerimizden uzaklasarak sadece Batinin ahlaksal boyutuna medeniyet kavramini
yiikleyerek ele aldigimizi ve bu konuda ciddi ahlaksal yozlagsmalar yasadigimizi bize
gostermistir. Birgok romaninda (Sozde Kizlar, Fatih - Harbiye, Matmazel Noraliya 'nin

Koltugu) Batililagsma hareketinin sadece gorsel olarak ele alindigini sosyal hayatin i¢ine

118 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 281.
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hizlica ve edepsizce yayildigini bize gostermistir. Kullandig1 karakterlerin Batililagma
adi altinda zevklerine yonelik hareket ettigini 6zellikle kadinlarin medeniyeti gozleriyle

anladiklarini bize gostermistir.

Peyami Safa’ya gore modern diisiince onemlidir. O da muhafazakarlikla elde
edilebilir. 19 Nisan 1961 tarihinde Diisiinen Adam Dergisinde “Modern Adam Uzerine”
baslikli yazisinda muhafazakarlik ve modernlikle ilgili diisiincesini belirterek aslinda
medeniyet i¢in diisiince yapisinin 6nemini gostermektedir. Ona gore gercek anlamda
modernlesme, ge¢misin birikimi iizerine ilerleyen bir modernlesmedir. Gergek anlamda
modernlesmeyi, modern adam tanimi {izerinden yapan Safa’ya gore, modern adam, ii¢
zaman diliminde yasamasini bilendir. Modernligi bugiine miinhasir olmadig1 igin
devamlidir. Gegmisi, bugiinii ve yarmi ayni 6lgiide temsil eder. Modern oldugu kadar

muhafazakar muhafazakar oldugu kadar da inkilapgidir. 1°

Doneminin 6nemli diisiince konularindan birisi olan modernlesme konusu
Peyami Safa’nin ilgisini ¢ekmistir. Bu hususta dindarlik ve muhafazakarlik dairesinde
fikir beyan etmistir. Modern oldugu kadar muhafazakar, muhafazakar oldugu kadar da
inkildpc1 olmustur. Peyami Safa i¢in modernlesme, tarihsel bir siireklilik iizerine
yiirimelidir ve bu yapilabilirse saglikli ve 6zgiin bir modernlesme ortaya konulacaktir.
Bunun gergeklesmesi ancak muhafazakar bir diisiinceyle saglanabilir. ?° Peyami Safa
icin muhafazakarlik tarih¢i ve gelenekgidir. Bugiinii diine baglayan zengin tecriibe ve
kiiltir mirasinin bekgisidir. Zira o, diinsiiz bugiin ve bugiinsiiz yarinin olamayacagini

savunur.

1.6.9. Hukuk

Medeniyetin en 6nemli unsurlarindan biri de siiphesiz ki hukuktur. Islam
Medeniyetinde hukuk, bu medeniyetin en 6nemli yanin1 meydana getirir. Biiyiik bir
kardeslik ve birlik esasina dayanir. Kimseye istiinlik ve farklilik taninmaz, herkes
hukuk karsisinda esit bir yerde goriiliir. Ahlaki yonden yeni ve saglam esaslar, devlet

diizenine yeni kurallar getirmistir.

19 Safa, Din, Inkildp Irtica, 114
120 Safa, 127-128.
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Islam hukuku, biitiin 6teki hukuklardan farkliliklart olan bir hukuktur. Madde ve
sekillerinde baslica hukuklarla zaruri surette genis temaslarina ragmen telakkisinde ve

gelismesinde tam bir dzellik tagir.*?!

En 6nemli nokta olan hukuka baglilik, bizim kiiltiirimiizde bir iman olayidir.
Hukukun ve ahlakin kaynagi dindir; ahlakiligi de hukukiligi de din temellendirir.
Imanin atesli, geriliminin yiiksek oldugu dénemlerde, hukuka baglilik suuru da giiclii
olmakta, hiikiimdarlar da adil olmaktadir. Bu nokta, kiiltirimiiziin hem giicii, hem de
zayif noktast olmaktadir. Ciinkii kurumlar, ihtiyaglarini iman Olgiileriyle
karsilamasindan dogarlar. Eger yonetenler adaleti hakim kiliyor ve koruyorlarsa kiiltiir,
hukuka baglhiligi gergeklestirmek igin ayrica bir kurulusa ve hukuki denetim
mekanizmasina ihtiyag duymayacaktir. Kiiltiiriin soguma doénemlerinde adalet yerini
zulme biraktifit zaman bu ihtiyag duyulmaya baslayacak ama kiiltiir yaraticiligini
yitirdigi i¢in kendini yenilemeyecektir, ihtiyag duydugu yeni olusumlari
gerceklestiremeyecektir. Adaletnameler yayinlanacak, siyasi nagmeler yazilacak, yer

yer ayaklanmalar olacak ama yeni bir kurumlasmaya gidilmeyecektir.??

Peyami Safa, Tiirk Inkildbi’na Bakislar kitabinda hukuki ve iktisadi izahlar
konusunu su sekilde ele almuistir: “Bugiine kadar Tiirk Inkildbimn iki tiirlii izahi
yapumustir. Birinci izaha gore Kemalizm'in esast hukuki, iKinci izaha gore iktisadidir.
Hukuki izah, Kemalizm’i Fransiz Intilali’nin kopyasindan baska bir sey olmayan
Mesrutiyetin, Cumhuriyet seklinde bir devami ve tekamiilii farz ederek; iktisadi izahi, bu
gortisii reddettikten sonra Kemalizm’i, geri bir ziraat memleketi olan Tiirkiye nin ileri
sanayi memleketlerinin kapitalist ve emperyalist boyundurugundan milletge bir kurtulug

hareketinden ibaret goriir. 1?3

Hukuki goriis, kanun ve nutuk gibi Tiirk Inkilabi’nin ilk safhalarina ait
vesikalara sadik kalarak partinin iktisadi-fakat mahdut!- bir devletcilige dogru gecirdigi
tekamiilii ya gormemezlikten gelmis yahut da ¢ok defa tenkit ve reddetmistir. Bu
devletciligin inkilab1 demokratik biinyesine aykir1 buluyor, ¢iinkii Tiirk demokrasisini
Fransiz demokrasisi tipinden ayiran biiylik milli zaruretleri anlamak istemiyordu.

Iktisadi goriiste yaptig1 izahta tarihi maddecilik metodunu kullandigi ve bunu da

121 Sait Pasa Hatirat:, Bengi Yaymevi, (1), Istanbul 2011, 178.

122 Nevzat Késeoglu, Hukuka Baghilik Acisindan Eski Tiirkler'de - Islam'da ve Osmanli'da Devlet,
Degerlendirmeler, Ankara: Otiiken Yayinlari, Ankara 2013.

123 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 157.
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saklamadigi igin, Tiirk Inkilabi’nin demokratik hukuki biinyesine topyekiin inkara kadar
gidiyor ve iktisadi devletgiligi mahdut degil, en son derecesiyle kabul ve talep ediyordu.
Ciinkii biitiin sosyal miiesseseleri ve biitiin tarihi, iktisadi biinyeye irca eden tarihi

maddecilik metodu bdyle bir neticeyi zaruri kiliyordu.*?*

Bu metodun ne oldugunu gz 6niine koymamiz i¢in Marx’in Ekonomi Politigin
Tenkidi adli eserinin 6nsoziinde su satirlart gorelim: “Hegel’in hukuk felsefesini
muayene edince anladim ki devletler ve kanunlar ne kendi kendileriyle ne de insan
ruhunun umumi tekdmiilii denilen seyle degil, ancak hayatin maddi sartlaryla izah

edilebilir. 712>

1.6.10. Yasam Algis1

Peyami Safa’nin yasam algisinda Dogu ve Bati1 medeniyetleri ekseninde hayati
sosyal yasam ve psikolojik boyutlariyla yorumlayip yonlendiren bir bakis agisiyla
karsilasiriz. O, bu meseleyi, Yalniziz adli romaninda Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste
bir Istanbul ailesinin i¢ ¢ekismeleri ve bunalimlari etrafinda ele alip derin psikolojik
tahlillerle ortaya koyar. Romanda anlatilan kahramanlar, degisen yeni duruma uyum

saglayamayan, amag ve hedefleri olmayan uyumsuz kimselerdir.?®

Peyami Safa’nin sosyal hayata deginen Yalniziz admi verdigi romaninda
baskarakter olan Meral ve etrafindaki insanlarin Dogu ve Bati arasinda yasadiklar ig
sancilarini, catigmalarini anlatmaktadir. Ailesiz olmanin ve ilgisizligin biiyiik bir

yalnizliga ittigini bize gosterir.

Peyami Safa, donemi icinde sosyal hayata bakisi ile genelde Dogu ile Bati
arasindaki farki gostermis olup; bu bakisinin altinda Bati yasam tarzinin, hayat
bi¢iminin sosyal proje olarak tesvik edilmesi yatmaktadir. Gelisim dénemiyle beraber
dini unsurlarin 6nemli oldugu bir yasam bicimi siirerken gelismelerle birlikte yeni bir
yasam bicimine gecildigini vurgular. Bati ile Dogu arasindaki yasam bi¢iminin
tezatliklarim1 gozler Oniine getirir. Zamanla gelisen Bati1 yasam tarziyla beraber nasil

yozlasmaya gegildigini, nasil problemler yasandigini yazdigi romanlarinda alt metin

124 3afa, 157.

125 3afa, 158.

126 Alemdar Yalgin, Siyasal ve Sosyal Degismeler Agisindan Cumhuriyet Dénemi Tiirk Romani (1920-
1946), Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2002, 297.
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olarak islemeye calisir. Birbirine zit olan yasam tarzlarinin nasil sosyal yasama zarar

verdigini, zitliklarin ne kadar biiyiik oldugunu vurgular.

Genelde Dogu-Bati sorunsali Peyami Safa’nin romanlarmin temel konusu
olmustur. Hemen biitiin romanlarinda Dogu-Bat1 ikilemini degerlendiren Peyami Safa,
Dogu diinyasi i¢in Bat1 bir 6nem tagidig1 gibi Bati i¢in de Dogu’nun bir medeniyet ve
kiiltiir olarak O6nem tasidigini belirtmektedir. “Bati’yi Roma’min cemiyet disiplini,
Hiristiyanligin ahlak disiplini ve eski Yunan’in zeka disiplini olarak gosterir. Dogu ise
Peyami Safa i¢in mistik egilimlerin etkisinde kalan ve bu yiizden bilimsel ve teknik
ilerleme gosteremeyen, ancak evreni bir biitiin olarak kavrama yetenegine sahip ve bu

yoniiyle Bati'dan iistiin bir cografyadir.”*?’

Peyami Safa’nin tiim kitaplarinda aslinda anlatmak istedigi; Batinin teknolojik
olarak gelisiminin géz Oniine alinmasi ve ciddi sekilde incelenmesi gerektigidir. Bir
toplumun gelisim siireglerinde bilim konusunu ele almak o yolda ilerlemesinin en giizel
yoludur. Fakat toplumlarin kokleri ve orf ve adetleri farklidir; kaliplasmis sosyal
yasamlart bulunmaktadir. Bu yilizden, hizli gegisler ve sindirilerek yapilamayan
inkilaplar insanlar1 yanlislara itmis ve yozlastirmistir. Bu ylizden Peyami Safa Bati’y1
calisma ve disiplin bakimindan ele alarak kendi koklerimizi ve dini motiflerimizi
unutmadan da giizel bir gelisim icine girebilecegimizi bize anlatmaktadir. Hemen
hemen tiim romanlarinda bize anlatmak istedigi; Batililasmayr sadece gorsellikle

degerlendirdigimiz, teknik ve bilim bakimindan incelemedigimiz hatasidir.

Dogu, kiiltlirii inanilmaz zengin motiflerle siislenmis bir toplumdur. Diinyaya
deger katan énemli buluslar Islam Medeniyeti’nin eserleridir. Bircok icadin baslangig
noktalarm Islam Medeniyeti olusturmustur. Bunu yaparken kendi din unsurlarimizi
unutmadan basarmisizdir. Bir toplumun en giizel ilerleyisi, kendi koklerinden
uzaklagsmadan, kendi ge¢misini unutmadan ilerleyisidir. Bu kadar zengin bir kiiltiiriimiiz
varken neden Bati kiiltiiriinii yasamay1 bu kadar arzu etmekteyiz. Diinyanin en biiyiik
medeniyetlerinden biri olan Islam Medeniyetini unutup daha sonra gegmis kimlikleri
olmayan milletlere 6zenip onlar gibi yasama arzumuz olusmustur. Oysa insan, kendi

benligini degistirmeden, kendi koklerini unutmadan da ilerleme gosterebilir.

127 Ulas Bing6l, “Peyami Safa’nin Romanlarinda Dogu-Bati Meselesi Baglaminda Degerler Catismasi”,
Idil Dergisi, 6 (31), 2017, 31.
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IKINCi BOLUM

PEYAMIi SAFA DUSUNCESINDE DIN

2.1. DIN KAVRAMI

Cok farkli tanimlar1 olmakla beraber, insanin diinya ve ahiret saadetini elde
etmesi i¢in vaz edilmis ilahi kanunlar biitiinii olarak tanimlanan din, siiphesiz ki biitiin
tamimlarindan daha ¢ok sey ifade eder. Peyami Safa’da en kisa manasiyla din, Allah’a
imandir. Kelime olarak din, Tanr1 ve peygamber hususunda insanlar arasindaki inanis,
inanis yolu olarak tanimlanmustir. 128 Ferit Devellioglu ise liigatinde din i¢in kisaca
‘Allaha inanma ve baglanma’ demektedir. ?° Biz burada Musa Kazim’in yaptig1 izahat:
verecegiz: “Din; sozliikte itaat, ceza ve karsilik, aliskanlik ve adet gibi bir¢cok anlamlara
gelmekte olup ser’i istilahta ise “insanlar1 kendi ihtiyar ve iradeleriyle hayirli is ve

davranislara sevk eden vaz-1ilahi ve bir kantin-i siibhani’ manasinda kullanilir.”**°

Peyami Safa toplumlari, medeniyetleri, kiiltiiri ve ilmi dinle baglantili
diisiindiigii gibi fertlerin de Allah’a inanmalari, dolayisiyla bir inang sistemi olan dine
bagli olmalar1 gerektigini diislinmiistiir. Yasadigi donemde yayilan ‘dinden kopus’
gercegiyle beraber, onemli sahsiyetlerin Allah’a yonelmeleri onu mutlu etmistir.
“Batimin biiyiik zekalar1 Allah’a dogru yoneliyorlar. Yalniz sairler ve ruhgu filozoflar
degil, tabiat bilginleri, hatta sofu Marksistler arasinda bile Allah duygusunun zaferine

sahit oluyorum.”™! diyerek bu doniisii zafer olarak tanimlar.

Peyami Safa’ya gore Bati’'nin Tanri’ya bu doniisii, tecriilbe edilen materyalist
anlayisin yillarca insanlara huzur vermedigi aksine cehennem gibi bir hayat yasattig
gerceginin bir sonucudur.“Allah’a dogru bu yénelis, sonsuz ve simirsiz varligi biiciir
ihsaslarmmin tecriibe ve miisahede korkusu icine hapsedip madde kaliplarinin disinda
hakikat tamimayan bati kafasinda alti yillik cehennemi dersin uyandirdigi biiyiik suurun

belirigidir.”*%

128 Bz6n, Biiyiik Osmanlica Tiirk¢e Sozliik, 172.

129 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 222.
180 Musa Kazim, Kiilliydt, Dini ve Igtimai Makaleler, 75.

181 3afa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 29.

132 3afa, 30.
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2.1.1. Dine Bakisi

Dinsizlik ve tabiatgiligin diinyada yayildigi bir donemde yasayan Peyami
Safa’nin Miisliiman Dogu toplumunun dinden uzaklasacagi endisesini tasidigi goriliir.
Dogu’nun Bati karsisinda geri kaldigimi kabul eder. Daha 6nce de degindigimiz gibi,
dogu medeniyetinin ilerlemesi i¢in medeniyet adina her seyin iyisini biinyesinde
barindiran Bati medeniyetinin 6rnek alinmasi, Peyami Safa’nin batililasma dedigi
kurtulus regetesidir. Ancak medeniyetlerin ana govdesini olusturan dindir ve bu iki
medeniyetin dinleri farklidir. Kald1 ki Bati’da medeni ilerleme i¢in dinsizlik yolu tercih
edilmistir. Yazarimiz bu dinsizlik yolunun zorunlu olmadigmi insanlara anlatmaya
caligmistir. Biitiin eserlerinde ana tema dindir. Peyami Safa’ya gore bir milletin
medenilesmesi i¢in dinden uzaklagmasi gerekmemektedir. Yazdigi biitiin yazilarda
medeniyetin dinden uzaklasarak kurulamayacagini ve dinden bagimsiz medeniyet
olarak goriilen gelismelerin aslinda birer goriintli zaafiyeti olusturdugunu yazmaya ve

anlatmaya ¢alismistir.

Peyami Safa, Din, Medeniyet, /lim bashgiyla yazdigi bir yazisinda dinin, hayatin
her sahasinda olmasi gerektigini ve bunun hicbir sekilde medenilesmeye engel
olmadigini, Islamiyet ve Hristiyanlik dinlerinin ortaya koydugu iki biiyiikk medeniyetle
delillendirerek ortaya koyar. Ayrica bugiiniin ileri Bati milletlerinin en biiyiik siyasi
tesekkiilleri arasinda bulunan din partilerini hatirlatarak medeniyetciligin dinsizlik
olmadigna delil gosterir. ileri medeniyete sahip bati uluslarinin okullarinda istege bagh
ve/veya mechuri din dgretimi verilmesini ve Batida biitiin yayin araglarinda dualarin ve
din toérenlerinin yayinlanmasini da dini egitimin laiklige aykiri olmadigina delil gosterir.
Boylece“modern ilim ve felsefe dine karst degildir” diyerek dinsizlige kars1 dinin tarafi

oldugunu gozler dniine sermektedir.'*

Tiirk Diigiincesi adli dergide yayinlanan“Allahsizlk Modast” baglikli, 1 Nisan
1955 tarihli yazisinda, “Allahsizlik modasi”nin Fransa’da ve Almanya’da 18. yiizyilda
basladigini, 19. ylizy1l boyunca parlaya-séne devam ettigini, 20. ylizyilin ilk yarisinin da
bir tereddiit donemi oldugunu, bu dénemde bir yandan ruh felsefesi, bir yandan ruh

hekimliginin gelistigini ve “Allah in zirvesinden i¢cgiidii ¢ukurunun dibine kadar” insan

133 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 39.
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merakinin “tereddiidiin asansérii icinde” yukari asag hareket ettigini ifade eder.!

Goriildiigii lizere, yazara gore Allah’a iman zirve, Allahsizlik ise en asag1 derekedir.

Peyami Safa, din hakkinda iki farkli goriis ortaya koymustur: Insanin iki farkli
diinyas1 vardir. Biri maddi diinya, digeri ise manevi diinyadir. insanin yasamasi ve
ilerlemesi i¢in nasil ilim gerekiyorsa maneviyatini desteklemesi ig¢in de din gereklidir.
[lim ile din arasinda herhangi bir kavga yoktur, esasen sahalari ayri oldugundan

aralarinda miicadele imkanmin da kalmadigini séyler. 1

Peyami Safa, kendi romanlarinda genelde Dogu ve Bati Kkarsilastirmasi
yapmaktadir. Batiyr temsil eden kisilerin genelde para diskiinii, gecmisle baglarini
tamamen koparmis, zevk diiskiinii ve maceraperest olarak nitelendirirken doguyu temsil
eden karakterler ise dini kurallarla yetisen geleneklerine bagli ve milliyetci bir kisilik
olarak belirlenmistir. Genelde bu konuda kullandig: kisiler, erkek ve kadindan bir¢ogu
Batiy1 simgelerken bir kadin karakteri genelde dini kiiltiirle yetismis ve hakikati arayan
bir kisi olarak betimler. Romanlarinin ¢gogunda Dogulu ve ahlakli bir dost, erkek olarak
goriiniir. Batiya 6zenen karakterler genelde dejenere olmus ve yozlasmis karakterlerdir.

Karsilikli sdylemlerinde genelde dini degerlere atifta bulunmustur.

Bu romanlardan biri Sézde Kizlar romanmdir. Milli miicadele déneminde geger
ve o donemde yazar, kendi sOylemek istediklerini Nadir’in agzindan bize sdyler.
Romanin kadin karakteri Mebrure, o donemde Anadolu’da babasini kaybetmis ve dini
biitiin olarak yetismis bir kiz olarak ele alinmistir. Mebrure kimsesiz kalmasi sonucunda
akrabalarin Sisli’deki koskiinde kalmak zorunda kalmistir. Kosk sahiplerinin tam bir
ahlak c¢okiintiisii icinde oldugu goriilmiis ve bu zor hayatin i¢inde kendi gelenek ve

goreneklerini devam ettirmeye ¢alismistir. Mebrure’ye gii¢ veren unsur ise dindir.

Bir diger romaninda ise (Fatih-Harbiye) yazarimizin sozciisii Ferit’tir. Yine
diger roman kahramanlarindan Sinasi doguyu temsil eder, batiy1 ise Macit temsil eder.
Romanin bagkarakteri Neriman, iki erkek arasinda bir se¢im yapmalidir. Dogu
kiiltiirtinden ilk baslarda nefret eden ve bati kiiltiiriine siddetle 6zenen Neriman, daha
sonrasinda bu yasamin kendisine uygun olmadigini disiinerek Sinasi’ye dogru

yakinlagsmistir. Neriman’a bu karari aldiran dindir.

184 Safa, Din, Inkildp Irtica, 27.
135 Gafa, 18-19
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Peyami Safa’nin romanlarinda ana fikir, milli kiiltiiriin korunmasina yoneliktir.
Dinden uzaklasarak yasanan bir modernlesmenin bizi biiyiik bir ¢okiintliye gotiirecegini,
modernlesme adi altinda aslinda zevk diiskiinliigli igine girildigini, ruhun unutulup
yerini maddi unsurlarin aldigini gostermektedir. Ruhun huzura ermesi i¢in dinin gerekli
oldugunu ve dini kiiltiirin yasamda ne kadar oOnemli oldugunu gostermeye
calismaktadir. Buna 6rnek olarak Peyami Safa’nin Bir Aksamd: romanindan bir alinti
yapabiliriz: “On dokuzuncu asrin sonunda insanlik, biitiin Allahlarint 6ldiirmiistiir. Bu
aswr inanmaz. Imansiz ve mefkiiresiz ihtiras yoktur. Yasamamn gayesini ancak
vasamaktan ibaret zannettiren teldkkinin umumilesmesi, maziden kalma biitiin
kiymetleri altiist etmistir. Bu herciimercin iktisadi hayatta tecellisi: Komiinizm, bedii
hayatta tecellisi: Dadaizm, ahldki hayatta tecellisi: Bir alay donjuan.”**® diyerek asrin

dinden uzaklasmasindan duydugu rahatsizlig1 dile getirmistir.

2.1.2. Din ve Ahlak

Din ile ahlak iliskisi Ilkcaglardan bugiine filozoflarin ugrastizi en Snemli
konulardandir. Bu konu; din ile ahlaki iki ayr1 alan olarak gérmekle birlikte ikisini yakin
iliski icinde oldugunu belirtenler, ahlak ile dini 6zdeslestirenler, ahlakin dinden ve
Tanri’dan bagimsizligin1 ifade edenler ve din ile ahlakin birbiriyle higbir iligkisinin
olmadigini ileri siiren ateist goriis olmak iizere dort farkli sekilde ele alinmigtir. 7
Asagida goriilecegi lizere Peyami Safa’nin ahlak ile dini 6zdeslestirenler arasinda

zikredilebilecegini gormekteyiz.

Yazarimiz, din kavramimi ve muhteviyatim1 yazilarinda her firsatta yansitir.
Dinsiz bir ahlak, ahlaksiz bir dinin olamayacagi goriisiindedir. Ciinkii din, ahlak
kurallarinin tiimiinii i¢inde barindirir. Ona goére bir ahlak dinsiz olamaz. Bir din de
ahlaksiz olamaz. Eger giizel ahlakli oldugu halde dini inanci olmayan bir adam
goriiliirse, psikanaliz gosteriyor ki; bu kisinin ruh koklerinde, atalardan kalma veya
yasadig1 ortamdan kaynaklanan veyahut cocukluk terbiyesinden aldigi, dini etkiler
vardir. Kiside goriilen ahlaklilik hali suur altinda sakli olan Allah korkusudur. Bu hal

beseri planlar asan yiice bir adalet duygusudur. Bu suur ahlakini zorunlu kilan dindir.1%

136 peyami Safa, Bir Aksamd:, Otiiken Yaymlar1, Ankara 2002, 137.

187 Tuncay Imamoglu, Ruhattin Yazoglu, Vahdettin Basc1, Din Felsefesi, Eser Yaymecilik, Erzurum 2018,
213-214

138 Safa, Din, Inkildp Irtica, 39.
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Insanin saglikli diisiiniip gelismesi i¢in maneviyatin ihmal edilmemesi gerektigini

vurgular. Ciinkii O’na gére ahlak, maneviyatla miimkiindiir.

Ahlak ile dini 6zdeslestirerek, dinden ahlaka dogru giden bir yol takip edip
ahlakin kaynagina Tanr1’y1 koyan felsefi goriis, nelerin iyi nelerin kétii oldugunun dini
otorite tarafindan dildirildigini ve insanlarin bunlara uymas: istendigi seklinde izah
edilerek, kural koyucu (normatif) ahlak veya teolojik ahlak olarak adlandirilmaktadr. *3°
Buradan hareketle yazarimizin dinsiz ahlakin olamayacagini diisliniirken konuya
gosterdigi hassasiyeti de gormekteyiz. Ayrica yazarimizin teolojik ahlak savunucusu

oldugunu soyleyebiliriz.

Peyami Safa, “Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?” baglikli, 4 Nisan 1959 tarihli
yazisinda, “Ahlak sahibi olmak icin dindar olmak sart degildir” diisiincesinin gegerli
olmadigini, dinsizler arasinda vicdan1 ve sorumluluk duygusu olan kisiler varsa bile
bunun mazbut bir kiiltiir ve aile terbiyesi alabilmis se¢kin insanlar oldugunu, boyle
yetisme olanaklarina sahip olmayan “bilgisiz halk” ve ¢ocuklar icin en etkili ahlaki

yaptirimi “Allah korkusu” oldugunu vurgulayarak!*® sozlerine devam eder.

Burada bahsetmemiz gereken bir husus da din islerinin devlet isleriyle beraber
olup olmayacagi, olacaksa sinirlarinin ne olacagi ve bunun ahlakiliginin tartigilmasi
hususudur. Peyami Safa, ahlak sorununun ¢ok eski bir sorun oldugunu basta Amerika
Birlesik Devletleri olmak iizere laik memleketlerin cogunda devlet baskanlarmnin Incil
lizerine yemin ettigini, mahkemelerde de Incil’e el basmadan sahitliklerin kabul
edilmedigini ve din 6gretiminin mecburi oldugunu®*! hatirlatarak ahlakin zorunlu

sartinin dindarlik oldugunu séyleyerek so6zii, laikligin yanlis anlasildigina getirir.

Bu baglamda, yeni bir laiklik tanimi Onerisinde bulunur: “Ldikligin mdnasini
diinya ilim otoritelerinin son eserlerinde aramak lazimdir”**? der. Laiklik konusunu
tartisan yeterli kaynak bulunmadigi gortsiinii 7 Nisan 1961 tarihli Son Havadis
Gazetesi’nde yazdig1“Ldiklige Dair Kitap Var mi?” baglikli, yazisinda dile getirir.

Yazarimiz, ahlak ve din arasinda miikemmel bir bag kurmaktadir. Bugiin

insanlar teknolojiyle birlikte maddi yonlerini beslerken manevi ydnlerinden hizla

139 imamoglu, Yazoglu, Base1, 213.
140 Safa, Din, Inkildp Irtica, 32.

141 gafa, 32.

142 gafa, 32.
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uzaklagsmiglar ve sonu gelmeyen bir buhrana siiriikklenmislerdir. Yeni Ahlak Davamiz
baghigiyla 23 Eylil 1960 tarihli Havadis gazetesinde yazdigi makalede manevi
degerlerinden uzaklasan insanlarin ciddi bir bi¢imde ahlak yoksunlasmasi igine girdigini
ve bu halin vahim bir durum aldigimi bize yazilarinda géstermistir. Ahlaksizligin kot
adam inhisarindan cikip siradanlastigindan yakinarak Ahlak probleminin insan kadar
eski oldugunu ve Felsefenin konusu olmadan evvel dinlerin emir ve nehiylerinde
kanunlastigini, dolayisiyla ahlakin dinden koparilamayacagini séylemistir. Bu ahlak
problemini diizeltmenin en onemli garesini ise kesinlikle Allah inancinin yerlesmesi
olarak gormiistiir. Dinin laiklige engel olmadiginin anlatilmasi gerektigini ve ikisi
arasinda giizel bir sentez yaparak uygulanmasi gerektigini savunmustur. Bati
diinyasindaki ahlaki yozlagsmanin tersine, iilkemizde manevi degerlerin yiikseltilmesi
gerektigini savunmus ve bu konuda yeni nesle egitim verilmesi gerektigini

vurgulamistir. Ona gore bu, ilerleme agisindan biiyiik bir adim demektir. 143

2.2. GELENEK VE MODERNLIK ARASINDA DIN

2.2.1. Din ve Gelenek

Dinden uzaklagmaya ve dini geri kalma sebebi olarak goren anlayislara hep karsi
duran Peyami Safa, yazilarinda, dini geleneklerin toplumsal nitelikli olanlarinin
tasfiyesinden duydugu rahatsizlig1 dile getirmistir. Peyami Safa gibi Tanpinar i¢in de
din; “gelenegin i¢indeki ogelerden bir 6gedir” sadece ve gelenegin pargalanmasini

onleyen bir tutkal islevini gérmektedir.***

Yine Peyami Safa bize Din, Inkilap ve Irtica kitabinda bu konudaki fikirlerini
sOyle anlatmistir: “Bizde gelenek diismanlig1 kendisine inkilape1 siisii verir ve Atatiirk’e
yaslanir. Dini bayramlarimizi ve onlara baglh gelenek ve goreneklerimizi olduklar gibi
muhafaza eden Atatiirk, gelenek diismani degildir. Zira biliyordu ki toplumda, bilhassa
dini yonii varsa, bir gelenek; sozIlii olsun yazili olsun isterse hareket tarzi ile olsun
nesilden nesile aktarilan yerlesik tecriibelerdir. Yazarimizin bu yerlesik tecriibelerden

olusan gelenegine verdigi 6nemini su sozlerinde daha iyi gérmekteyiz: “Bir millet,

143 Safa, Din, Inkildp Irtica, 38-39.
144 Koksal Alver, “Tiirk Muhafazakarhginin Estetifi: Ahmet Hamdi Tanpmar”, Tezkire ((27-28),
Temmuz-Ekim), 2002, 106.
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kendisine uygun miiesseseleri ancak suuraltt hayatimin asirlarca siiren devaminda

gelenekleri ve gorenekleriyle bulur.”'*

Peyami safa geleneg§e o kadar onem vermistir ki akil yoluyla elde edilen
bilgilerde bile gelenegin payimnin olduguna inananlarin goriisiine yer verir. Amaci
modernlik ugruna din ve gelenekten vazgegmeyi onlemektir. “Gelenek¢ilik” adint alan
bir akide vardwr ki en iinlii ve otoriteli diinya diistiniirlerine kendisini kabul ettirmistir.
Bu akideye gore ananevi siyasi ve dini sekilleri, bir toplumun gercek ihtiyac¢larinin
ifadesi ve megru tecellisi oldugu icin aynen muhafaza etmek lazimdir. Yalnmiz akil
voluyla yapilacak tenkit, zaruri olarak sathi, uygunsuz ve haywrsizdir. Hatta bazi
filozoflara gére her tiirlii bilginin esasi ilkel bir sezgidir, hakikat yalniz gelenek yoluyla
taminabilir. Gelenekgilik akidesine gore, hakikate yalmiz gelenek yoluyla varilabilir.
Hatta akil yoluyla vardigimiz hakikatlerin tarih koékleri aranirsa bunlarin da

geleneklerden dogdugu goriiliir. Her birinde bir diisiince itivadi prensip halindedir.**®

Peyami Safa’nin batililagsma i¢in 6nerdigi sentez fikrinde gelenek 6nemli yer
tutar. Batililasma siirecinde afalladigimiz gergegine karsi onerilerinde gelenek vurgusu
dikkat ceker. Ona gore bu girift siirecte muhta¢ oldugumuz sey din ve devrim
yobazlarin1 geride birakacak ahenkli bir sentezdir. Ciinkii yabanci bir medeniyeti
topyeklin reddetmek de toptan 6ziimsemek de yanlis bir tutumdur. Bu iki tutum disinda
tiglincii ve daha makul bir tutum vardir ki 0 da bizim yabanci bir medeniyetle koklerinin
tamami1 kendimize ait milli ve dini geleneklerimizi birbiriyle uyusur kilan bir sentez bir

sentez ciimbiisii yaratabilmemizdir.4’

Peyami Safa, gelenck¢i bir yazardir. Geleneklerimizin bizi baglayici bir
ozelliginin oldugunu ve geleneklerin milli duygulart kuvvetlendirdigini ve gelistirdigini
ifade etmistir. Geleneklerimizi unutmadan dogu ve bati sentezi yapmamiz gerektigini
savunmustur. Bugiin geleneklerimiz sayesinde hala ayakta duran bir aile birligimiz
olmaktadir. Kandiller, cenazeler bizim icin bir toplanma yeri ve her seyin Hakk’a
dondiigiinii hatirlatma cemiyetleridir. Ayn1 zamanda bu cemiyetler birlik ve beraberligin
saglandig1 milli duygularimizin kabardigi ve hep birlikte dogruya yoneldigimiz

yerlerdir. Bugiin hala bircok yabanci devlet geleneklerini tiim geligmelerine ragmen

145 Safa, Din, Inkildp Irtica, 128.
146 Safa, 128.
147 Safa, Dogu-Bat: Sentezi, Otiiken Yaylar1, Ankara 2002, 205.
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stirdiirmektedirler. Bunun yaninda teknolojik gelismelerini de siirdiirmektedirler. Aile
kavramlar1 bizim tarafimizdan olmayan bir durum gibi goriilse de aslinda Katolik
cemaati oldukca geleneksel bir yap1 halindedir. Bu yapinin zarar gérmemesi ig¢in ciddi

anlamda tedbirler alinmaktadir. 148

Yazarimiz, insanlarin iyi bir din egitimi alarak Islam dinini en giizel sekilde
tasavvur edip kendi ananelerinden gelen inanclartyla kiyaslayarak hurafelerden ve cahil

diisiincelerden uzaklasacagini diisiinmiistiir. 14

Peyami Safa hemen hemen biitiin romanlarinda batiya 6zenmis, inang ve
geleneklerinden uzaklagsma arzusunda olan bir Tirk insanim isler. Genellikle ahlaki
yozlagmayr ve bu ahlaki yozlagmanin fertleri nasil bir bunalima siirliikledigini ve
sonunda toplumda nasil bir felaketle karsilagildigini bize goéstermistir. Yalniziz

romaninin su sdzlerinden bize bunu acikca dile getirmektedir:

“Laboratuvarinda aradigin inceledigin, oydugun, dibine indirdigin, sirrini
degistigin her sey arasinda yalniz ruhun yok. Onu beyin hiicrelerinin bir iifiiriigii
sarmakla baslayan miithis gafletin, otuz yil icinde gordiigiin iki muazzam diinya
harbinin kan ve gozyasi caglayanlariyla en biiyiik dersi arayan gozlerine bir korliik
perdesi indirdi. Ey bahtsiz! Tarihinin hi¢bir devrinde kendine bu kadar yabanci, bu
kadar hayran ve diisman olmadin. Birak su maddeyi, bog su ol¢ii dehani, doy su fizik ve
matematik tecessiisiine, kov su kemmiyet fikrini, dal kendi i¢ine, kos kendi kendinin
pesinden, bul onu, bul kendini, bul ruhunu, bul, sev, bil, an, gor, kendi iginde gor
Allah’mmi. Kendine don, kendine bak, kendine gel. Aptalca bir konfor askindan dogdugu
halde her biri daha korkung¢ bir diinya harbi hazirlayan teknik mucizelerinin yaninda,
senin i¢ zitliklarini elemeye, yarayacak ve seni kendi kendine bogusmaktan kurtaracak
ruh mucizelerini ara. Inan manevilere ve mukaddeslere, inan! Onlar hakkinda bu kadar
kiiciikge diisiinmekten utan! Her sezilen derinligin ifsa ettiklerini diistinmekten bile seni
alikoyan tabiat¢a metotlarint firlat ve bitlenmis elbiseler gibi at. Orta¢ag papazinda
hakli olarak ayipladigin dar kafaliligin anlayis sumirlarimi daha fazla darlastiran bes
duyu idrakinin kapali diinyas: icinde kalma; Arst geg, fersi atla, sidreyi ag. Gor ne var

maverada ibretgiz. ”**° Goriildiigii gibi Peyami Safa, arayis icindeki bir zihnin ruhu

148 Safa, Din, Inkildp Irtica, 128.
149 Safa,128.
150 Safa, Yalniziz, Otiiken Yayinlari, Ankara 2002, 58.
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katmadan madde sathinda verdigi ugrasi korliikk olarak nitelemektedir. Bunun sebebi,
biiyiik acilar ¢ektiren ‘Diinya Harbi’ne ragmen yeni sevdasina tutulma ve kendi 6ziine
yabancilagsmada diislilen gaflettir. Ruhu unutmadan zihni ugrasida insan1 maneviyata,

inanca, insanin i¢ dlemine dalarak Allah’in1 bulmaya davet etmektedir.

Romanin basindan itibaren romandaki karakterlerin cesitli diizenbazliklari,
yalana meyletmeleri, gecirdikleri buhranlari, Meral’1n intiharina kadar siiregelen siiregte
insanin ruhunu unutmasindan ve ona gereken Onemi vermemesinden kaynaklanan
duygu boslugunun sebebini Allah’1 aramayisina baglamis ve bu durumu eserinde sik¢a
hissettirmistir. Diinya’da maddeden daha kiymetli ruhumuz vardir. Bu ruh arinmadikga
insanin tam olarak mutluluga ermesi imkansiz goriinmektedir. Ruhun armmasidan

sonra kisi kendi i¢ginde Allah’1 bulacaktir.

Peyami Safa, romanlarinda direkt din konusunu ele alip islemez; karakterlere
belirli misyonlar yiikler ve o misyonlardan yola ¢ikarak dinin 6nemini ve hayatimizdaki
yerini anlatir. Bu karakterlerin birincil gorevi Tiirk-Islam medeniyetine ait maddi ve
manevi degerleri savunmak, dine dayali ne kadar ahlak anlayisimiz varsa onlari

korumaktir.t°?

Peyami Safa modern yasamin aslinda eski geleneklerden, inanglarindan
uzaklagmak olmadigin1 esas hakikatin kiiltiiriimiizii unutmadan geleneklerimize bagl
kalarak modernlesmek anlami tasidigini anlatmaya calismistir. Bugilin diinyanin en
gelismis tilkeleri olarak gosterilen bir¢ok iilkede sosyal haklarin ¢ok oldugu ve
teknolojisi en ileri boyutta olan {ilkelerde intihar oranlarmin ¢oklugu dikkat
cekmektedir. Unlii bir psikanalizci olan Irvin D.Yalow’un kendisi inangsiz bir insan
olmasina ragmen bir¢ok yazisinda psikolojik olarak yardima ihtiya¢ duyan insanlarin
genelde din konusundan uzak kisiler oldugunu belirtmistir. %2 Ciinkii giiniimiiz
toplumunda din her zaman yasama bagliligi arttirir. Ve dzelikle geleneklerine bagl
kalarak yasayan ailelerde bir biitiinliikk vardir ve insanlar birbirlerine birgok konuda
yardim etmektedir. Oysa modern toplum olarak adlandirdigimiz birgok toplumda
bireyler belli bir yasa geldiklerinde ailelerinden ayr1 bir yasam kurmalar1 gerektigini
diisinmektedirler. Artik bir birey sayilirlar ve hayatlarini tek basina idame ettirmeleri

gerektigini diisliniirler. Bu biiylik bir yalnmizlig1 da beraberinde getirir. Bu yalnizlasma

151 Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 1, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2007, 223.
152 Moran, 223.
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zamanla biiyiik psikolojik problemlere yol agar, kisi zamanla umutsuz bir yasam igine
girer. Kisi kendini artik i¢inden ¢ikilmaz bir noktaya getirir ve 6liime dogru yol almaya
baslar. Yazarimiz, bireyden baslayip en biiyiik toplumsal yapilara kadar 6z kiiltiiriin
korunmasi, geleneklerden kopmadan modernligin gerceklestirilmesini  istemistir.
izledigi filme yaptig1 bu yorumdan, film konusunun kendisinde biraktig1 tesirinden de
bunu anlariz: “Yabanct bir memleketi kollarinin arasina alirken kendi olmaktan hicbir
sey feda etmeyen Dogu ve Uzak Dogu memleketleri... Orada Bati ile Dogu birbirini
vadirgamadan ve yok etmeye ¢alismadan ahenk icinde beraber yasamanin yolunu

bulmugtur. >3

Gelenek ve modernite arasinda bocalayan Tirk toplumunun halini iyi anlayan
Peyami Safa, ikisini bulusturma g¢abasi giitmiis ve dini degerlerin korunmasini dlgii
alarak romanlarini sekillendirmistir, diyebiliriz. Giiniimiiz toplumuna baktigimizda ileri
goriislii olarak gordiiglimiiz yazarimizin romanlarindaki Dogu medeniyet 6gelerinin

sOzciiliigiinii yapmasinin ne kadar yerinde oldugu daha iyi anlagilmaktadir.

Peyami Safa, milli kiiltiirtin korunmasin1 hep merkeze almistir. Yazarimizin
muhafazakar oldugu diisiincesi aslinda onun modernlesirken geleneksel yapinin
bozulmasii istememesinden kaynaklanir. Muhafazakar demek “eskiyi koruyan kisi”
anlamma gelmektedir. Siyasal gozle bakildiginda farkli bir anlam ¢ikartilsa da
yukaridaki anlam esas almmmalidir. Ulkenin igine hizli yayilan modernlesme akimi
karsisinda Batili diisiinceler ve yasam bi¢imi karsisinda Dogulu degerlere baglh
kalinmasin1 savunan bir distiniir olarak kabul edilir. Halbuki Peyami Safa, sadece
maziyi koruma ve Dogu’yu yiikksek bir mertebede tutma fikrinde degildir. O, iki
uygarlik sahasi arasindaki iligkiye, oradan da bir senteze varma imkanlarin1 bulmaya
calisan bir distlintirdiir. Bir taraftan modernlesirken diger taraftan ise geleneksel

yapimizi birakmamamiz gerektigini savunur. Bunu saglayacak olan da dindir. 1>

Peyami Safa, romanlarinda her zaman dini bir hayat siirmenin ne kadar dnemli
oldugunu bizlere anlatmak i¢in din ile baglantis1 olmayan insanlarin hayatlarindaki ciddi
ahlak sorunlarin1 ve buhranlarini anlatmaktadir. Dinden uzaklasirken zevk odakli bir
hayat kuranlarin sonlarinin ne kadar {tziicii oldugunu anlatmak amaciyla bu

karakterlerin sonlarmi kotii olarak hazirlar. Romanlarinda ele aldigi karakterler

153 Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 289.
1% safa, Din, Inkildp Irtica, 128.
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genellikle marazi ve hayatin kiyisinda yasayan karakterlerdir. O, bu karakterlerini i¢
diinyalartyla birlikte ele almistr. Karakterlerini mutsuzluga, umutsuzluga ve depresyona
stiriiklerken; yer yer felsefi, psikolojik ve sosyolojik ¢oziimlemelere de bagvurmaktadir.
Ona gore, bir karakteri yaratan; karakterin sahip oldugu aile, ¢evre ve toplumdur. O,
olaylarin gectigi donemin siyasi Ozellikleri, fikri zihniyeti ve dini inaniglarinin
karakterin kimligini belirledigi diisiincesindedir. Bu konuda Yalniziz romanindan bir

ornek alinabilir:

“...Ve igreniyorum benden su dakikada. Ve Samim degil yalniz. Ondan daha
mithim bir varlik igreniyor benden. Bu varlik, tuhaf, viicudu yok onun. Fakat
hissediyorum ki vardwr o. Samim’den, Nuri'den, Cezmi’den, Talat’tan, Sakir’den
babamdan, Ferhat’tan, annemden, benden fazla var. Her yerde var o. Allah mi? Degil.
Ismini bulacagim gibi geliyor. Var bir ismi onun. Fa... Fazilet. Fazilet derler degil mi?

Yahut iyilik, iyi olmak. O igreniyor benden. Ve ben bunu hissediyorum... ’*>®

Burada Meral yasadigi hayattan biiyiik mutsuzluk duydugunu, i¢ diinyasinda
nasil ¢atigmalar i¢inde oldugunu anlatiyor. Caga ayak uyduran modern fakat giinahkar
hayatindan duydugu utanci ve ahlak sorununu bizlere anlatiyor. Iinsanlarin geleneksel ve
modern iki toplum arasinda yasadigi hayat cgatismalarimi zikrediyor. Din olmayinca
yasanan sorunlari, cevrenin etkilerini ve c¢evreden zamanla kopup soyutlanmayi
liziilerek haykiriyor. lyi bir gevreden kopunca ayn1 zevk diiskiinlerinin etrafin1 sardigin1

anlatarak gelenekten uzaklasinca zamanla nasil yozlasildigini gosteriyor.

Bir diger romani Sozde Kizlar’da bagkarakterimiz Mebrure’nin giizel bir
Anadolu kentinden ¢ikip babasini aramak icin ahlaksizliklarin kol gezdigi bir kosk olan
akrabalarinin evine taginmasini ve orda yasadigi hile ve ahlaksizliklar anlatir:

“..Siz benden degilsiniz, Tiirk ve Miisliiman cemiyetinden degilsiniz, bu

memlekete, izini belli etmeyen kor yilanlar gibi sokulmugsunuz...”"*>®

Burada, romanimizda fazla yer almayan ama yazarimizin sdylemek istediklerini
agzindan aktardigi Mebrure karakteri, Miisliman bir Tirk’{in iyi bir insan olacagi
kanaatindedir. Kotii sey ise batili yasam tarzidir. Daha dogrusu, Bati’y1 gorsellik olarak

goren ve o goriintiiye biirlinmek isteyen kisilerin diistiigli yanilgilardir.

155 Safa, Yalniziz, 45.
156 Safa, Sozde Kizlar, 183.
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Sozde Kizlar romaninda Batili hayat tarzinin Batililasma olarak goriildiigii ve
Batililasmanin yanlis bir yonden hayatin igine sokuldugu elestirilmektedir. Bilinen,
bilinmeyen her seyin sadece goriintiisii giizel oldugu i¢in hayata sokulmasi toplumda bir
bozukluk yaratir. Bu, Dogunun bazi eksikliklerinin giderilmesine yardimci olmaz.
Ciinkii her begenilenin hayata sokulmasi, yamali boh¢a misali kotli bir goriintli yaratir.
Bir Tiirk’iin bu durumda olmasi ise Peyami Safa icin ayn bir felakettir. Sézde Kizlar
romaninin kahramanlarindan Belma 6lmeden once kesik kesik su sozleri soyler:
“Gelmesin... Istemem... hem... olsun... ben... dedim... artik... artik... ben Miisliiman...

Tiirk... kiz... Allah...” ™’

Gergek ismi Hatice olan Belma, Hatice isminden rahatsiz olmali ki ti¢ hecelik
ismini degistirir degistirmez hemen kiiltiirel ¢ag atlayacagini zannederek kendinden
olmayan bir hayatin i¢ine atlamis. Behig’le beraber olmus, evlilik akti gergeklesmeden
ondan hamile kalmis ve bebegi Behi¢ tarafindan oldiiriilmiis, kendi c¢evresini
begenmeyen, yabanci artistlere Ozenen ve yasadigi c¢evreden utanan bir kadin
karakterdir. Adimi degistirmis, bu hayatin i¢inde yok olmus, acilar ¢gekmis ve sonunda
intihar etmistir. O, Hatice ismine layik yasamadigi i¢in Oylesine bahtsiz bir hayata
siiriiklendigini anlamigtir. Oliim yaklastiginda modernligin hevesi ugruna inancindan
uzaklasmanin yanlis oldugunu da anlamistir. Simdi aklina Miislimanlik ve Allah’tan

bahsetmek gelmistir.

Goriildiigii gibi yazarimiz, hem din olgusunu ele almis hem de bu hayatin
icinden din olgusunu ¢ikarmis bir ailenin hayatinda olusan kétiiliikleri bize aktarmistir.
Modernlesmenin sadece gorsel olarak alinmasiin bizim koklerimizden ve
adetlerimizden uzaklasmak oldugunu ve bizi nasil yoz bir hayatin igine siiriikledigini

gostermistir.

Hayat ve din kavrami i¢ ige ge¢mis bir kavram olmakla beraber hayatin iginde
din kavraminin olmayist biiyiik yozlagmalara neden olmaktadir. Bugiine gelindiginde
aslinda yazarimiz romaninda isledigi tehlikeli hayat ile insanlar hizli bir bigimde
binlerce yozlasmis ve sozde kizlar yetismistir. Bunlarin ¢ogunun hikayesi birbirine
benzer kotli durumlarla son bulmustur. Dini hayatimizdan ¢ikarttikca maddi diinyanin

icine girmis ve manevi diinyadan uzaklagsmisiz. Hi¢cbir dini de8eri gézetmemisizdir.

157 Safa, Sozde Kizlar, 171.
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Yine dini hayatimizdan ¢ikarttikga kiiltir ve geleneklerimizden kopmus ve
geleneklerden uzaklasinca da medeniyet yozlagmasi olmustur. Maneviyattan yoksun bir
hayat ciddi anlamda arizalar ¢ikarmis ve bizi bugiinkii sorunlar toplumuna

doniistiirmiistiir.

2.2.2. Din ve Laiklik

Peyami Safa kendisini muhafazakar ve inkilap¢i olarak niteler. Cilinkdi biiyik
milletlerin hepsi, ayn1 zamanda muhafazakar ve inkilapcidirlar ve muhafazakarlik ve

1% Ona gore medeniyet olarak geri

inkilapcilik  birbirinin  tamamlayicisidir.
kalmishgimizi bilmemiz ve ilerlemek igin degismemiz gerekir. Bu yiizden degisim,
devrim, modernlesme, yozlagsma ve medenilesme gibi kavramlarla ilgili zihni berraklik
gerekir. Batililasma, medenilesme ile ayni seydir. Ancak hem dini hem de yenilikleri
istismar edenler vardir. Bunlar tehlikeli yobazlardir. Bu baglamda fikir tiretirken din ve
laiklik dogal olarak konuya dahil olmaktadir. Romanlarinda batici diisiince sahiplerinin
icerisinde bulundugu yoz hale dikkat ¢ekerek heniiz gergek anlamiyla bulundugu yeri
belirleyemeyenlerin bu gruba dahil olmalarina engel olmak istemektedir. Soylemlerinde
sikca dini degerlere atifta bulunan bu kisilere yazarin yiikledigi 6zellikler ve verdigi

gorevler onun dini, toplumsal diizenin saglikli isleyebilmesinde en 6nemli etkenlerinden

biri olarak gérdiigilinii gosterir.

Peyami Safa’nin &nemli fikirlerini yazdig1 Tiirk Inkildbina Bakiglar kitabinda
din konusunda takindig1 agik bir tavir bulmak gii¢ olsa da diislince yazilarinda din ile
laikligi bir arada diisiindiigii a¢iktir. Peyami Safa bir yandan laiklik vurgusu yapar ve
Islam diinyasinin Bat1 uygarligindan geri kaldigim kabul eder; diger yandan Cumhuriyet
devrimlerinin, dini geleneklerin hepsine sirt g¢evirmedigini vurgular ve Islamiyet’i,

kadercilikten uzak, akil temeline dayanan bir din olarak yiiceltir.

Peyami Safa, laikligi temel ilke edinen Cumhuriyet devrimlerinin dine olan
bakisini, su sozlerle dile getirir: “Tiirk inkilabi, dini ananeler arasindan, yalnizca

medeni inkisafa engel olan adetleri ve prejejiileri tasfiye etmis, otekilere laik

9

prensibinden dolay, miidahale etmeyi diigiinmemistir.”*° “Bunu aym zamanda

158 Safa, Din, Iﬁkllap, Irtica, 11.
19 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 77.
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laikligin dinsizlik olmadigimin kamiti olarak goriir.”*®® Medeni inkisafta dine de rol
verir. Ayrica, dinin ancak laiklikle miimkiin olacagini séyleyerek hem dindar hem de

filozof olunmasi gerektigini belirtir.

Din, iman, Allah mefhumlarini her zaman savunan yazarimiz, laikligi din
diismanligi olarak goren veya bdyle sunanlara karsin dinsizligin - miimkiin
olamayacagin ispata ¢alisir. “Sebebini bilmeden buhranlar gegiririz. Bu sebepler ne
olursa olsun, suurumuzun altina nizam veren bir kuvvet vardir. O da Allah’a ve kitabina
inancimizdwr. Bizi adaletsiz bir diinyada, oliimlii bir diinyada, abes ve aciz bir mahliik
oldugumuz siiphesinden kurtarir.”*®* Bu carpic1 sozlerle Peyami Safa, modern yasamin
varolussal krizlerine iyi muhakeme edilmis bir dinsellikle ¢6ziim getirmistir. Peyami
Safa su sozleriyle fikirlerine baghiligin1 dile getirmistir: “Siipheci zamanlar da dahil,
daima milliyet¢i ve insaniyet¢i oldum. Allah'tan siiphe ettigim zamanlarda bile O’nun
varligini reddetmedim. Insanin kendi kendisi kalmak sartiyla degismesi, biitiin esyaya

samil bir zarurettir. Bunun icin hem muhafazakdr hem de inkilap¢ryim. 152

Peyami Safa muhafazakarligi yasarken din yobazligmi yadirgar, yobazligin
dogulusu batilis1 olmadigin1 her medeniyette ayni oldugunu su sekilde dile getirir:
“Dogu yobaziyla Bati yobazinin kafa yapisi, beyin yapisi, ruh ve zekad yapisi birdir. Ikisi
de muariz fikir kutbuna karsi miisamahasizdir, azgindir, akil ve bilgi plamina ait bir
meseleyi kin ve ihtiras plamina nakleder, kizar ve saldwrir, fikir ¢atismalarimi sokak
niimayisleri, hatta kanli meydan kavgalar: halinde soysuzlastirmak gayretindedir.”*%
“Muhafazakarlik, irtica ve yobazligi birbirinden ayirarak, en kotiisiiniin yobazlik
oldugunu ¢iinkii ge¢migin, tarihin, din ve milliyet¢ilik esaslarinin ne oldugunu bilmeyen
yobazin, asil amacimin, bazi duygulari istismar ederek giic ve diinya nimetlerine
kavusmak oldugunu saptar.”'®* Yine, Terciiman gazetesinde 3 Temmuz 1959’da
yayimlanan bir yazisinda Peyami Safa, bu kez devrim yobazligini da ayni dlgiide zararli
ilan eder ve ‘yobaz’ kavraminin, inkilap konusunda tam karsiligi oldugunu séyledigi,

‘devrimbaz’ sozciigiinii, Tiirkge’ye kendisinin kazandirdigini belirtir: “Devrimbaziar,

inkilaba kendi istedikleri manayr veren, hokkabaz gibi bir kelimenin iginden

180 Siireyya Elif Aksoy, Peyami Safa’min Romanlarinda Modernlesme ve Mekdn, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Bilkent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, 52.

161 Aksoy, 112.

182 Aksoy,110.

163 Safa, 20. Aswr Avrupa ve Biz, 281.

164 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 172.
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beklenmedik manalar ¢ikarmasini bilen agikgozlerdir. Ciinkii Devrimbaz bir inkilap
yvobazidwr. Din yobazi nasil dine diledigi manayi verir ve onu tahrif ederse, inkildp

yobazi da devrim uydurmasina dayanarak inkildp kavramim éyle rezil eder. %

Peyami Safa’ya gore, iilkemizde de laiklige ters zannedilen ruh tecriibeleriyle
ilgilenmenin meraklilar1 1945'ten sonraki zamanlarda olduk¢a artmistir. Ruhi konulari
ihtiva eden makale, fikra ve romanlar yazanlar olmustur. Kendisi de bu konuda eserler

vermistir. Ozetle sunu diisiinmektedir:

Teknigin gelismesiyle birlikte manevi hayatta bir gerileme olmustur. 19.
Yiizyllda yasanan bu degisin 20. Yiizyillda Bati’nin kiiltiirel buhran yasamasina
Dogu’nun da eski manevi hayatina yeni kaynaklar arayisina girmesine sebep olmustur.
Bu arayis sonucunda 2. Diinya Savasi akabinde 19. Yiizyilin kapali ilim zihniyetinin
dagilmas1 ve miispet bilimin bile yepyeni metafizik merak ve imkan dogurmasiyla
giiciinii yalniz felsefeden ve metafizikten degil, tabiat bilgilerinden de alan bir

manevilesme ortami dogmustur. 16

15 Ocak 1960 tarihinde Terciiman gazetesinde yayimlanan “Carpik ve Dar
Manasiyla Laiklik” baghkli yazisinda ise Peyami Safa, laiklik hakkindaki goriislerini
sOyle dile getirmektedir:

“Avrupa’min en laik memleketi Fransa’dwr. Hi¢ kimse bu memleketi gericilikle
suclandiramaz. Fransiz Inkilabi  ve ldiklik, bu memleketin dini inanclarina,
geleneklerine ve faaliyetine fiske vurmamistir. Bildkis en sohretli ilim adamlari, tabiat
dlimleri (bu arada ilmi kesifleri icin Nobel miikdfati alan Dr. Alexis Carrell) bu
kasabanin dini sifa mucizelerini 6ven eserler yazmislardir. Kimse bunlara yobaz demeyi

hatirindan gegirmez. %

“Fransiz kasabasi diinyada meshurdur. Adi Lourdes’dur. Icinde biiyiik bir
Bazalika (kilise), dua yerleri ve sifa havuzlari, mukaddes ve sifali su ¢cesmeleri vardir.
Dini bélgenin methalinde duran rahipler iceri giren kadinlara saglarini baglarint ve
¢iplak kollarint ortmelerini ihtar ederler. Bernadette’in hayalet gordiigii magaranin

kapisinda, oraya gelip dua ile sifa bulmus kotiiriimlerin koltuk degnekleri asilidir.

185 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 95.
166 Safa, 146.
167 Safa, 146.
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Fransa’nin her tarafindan oraya dindar ve hasta kafileleri akin etmektedir. Hiikiimet

onlara kolaylik gosterir. "%

“Fransa’da hi¢cbir gazete, yazar, siyasi parti, hi¢chir ilim adami ve aydin bu dini
inanglara, dini tedavilere ve tezahiirlere miisaade ettigi i¢in herhangi bir hiikiimete,
rahiplere ve Lourdes mucizelerine inananlara hiicum etmez; miirteci, geri, yobaz
demez. Lourdes ayinleri, tedavileri, bayramlart tam bir hiirriyet iginde bir bucuk

asirdan beri devam etmektedir. 1%

“Clinkii Fransa bizim anladigimiz ¢arpik ve dar manada laik degildir ve bizden
ileri bir memlekettir. Vicdan hiirriyetinin hakiki méanasint bilir.”*’® Peyami Safa’nin
yagsamiin son Yyillarinda, dinin gerekliligi ve c¢agdas yasamaya engel olmadigi
konusunda yaptig1 vurguda bir giiglenme oldugu agiktir. Gergi Peyami Safa, dinin, irtica
ve kadercilige iten bigimlerinden duydugu rahatsizligi dile getirmekten vazge¢cmis
degildir. Yobazliga karsi olmussa da Dogu—Bati sentezi gibi din ve laik sentezi

denebilecek bir goriis sergiledigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

2.2.3. Dinin Belirleyiciligi

20. ylizyilin en 6nemli yazarlarimizdan olan Peyami Safa bize gore geleneksel
din anlayigina sahiptir. Bunu romanlarinda ve diger fikir yazilarinda gérmekteyiz. Yani
onun hayatinda din her zaman 6nemli bir yer tutmustur. O, materyalizmin kurtulus igin
reva¢ buldugu bir dénemde yasayan bir diisiiniir olarak; dinin toplumda birlestirici
fonksiyona sahip oldugunu, dolayisiyla dinden kaginmanin fayda vermeyecegi, aksine

toplumu her yonden harap edecegini diigiinmektedir.

Hayatinin her sahasinda din 6gesini gordiigiimiiz Peyami Safa, eserlerini dini
konularla siislemistir. Islam dini ile yogrulmus milli kiiltiiriimiiziin korunmast,

romanlarinin belirgin rolii olarak goriiliir.

Peyami Safa’nin din hakkinda olduk¢a miispet bir anlayisa sahip oldugunu
eserlerinde gérmekteyiz. Roman Karakterleri iizerinden bazen direkt, bazen dolayli
olarak dinin Onemini anlatmaya c¢alismistir. Yalniziz romaninda dinin Onemli

parametrelerinden olan iman, kader ve tevekkiil konularina atiflarda bulunmustur. O,

188 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 146.
169 Safa, 147.
170 Safa, 147.
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insanin biri maddi, digeri manevi olmak {iizere iki tabiatinin bulunduguna inanmis.
Maddi tabiatini inga eden ilmin liizumunu savundugu kadar manevi hayat1 tanzim eden
dinin gerekliligini de o kadar savunmustur. Ona goére dinsiz bir toplum yasama
giicinden mahrumdur. Evrendeki diizenli isleyisin din olmadan anlasilamayacagini
sOyle ifade etmistir: “Fikirlerin sirfilmi sahast iginde kaldigimiz miiddetce diinya, ebedi
kanunlarin emri altinda intizaml bir diizen icinde isleyen bir mekanizma gibi gériiniir.
Fakat kainatin dogumu ve 6liimii 6yle bir sinira dayanmaktadwr ki, orada bu telakki
degerini kaybeder. Ilmin bilmedigi ve yalniz dinin tefsir ettigi gercegin bazi vechelerini

irtibatlandirmak sarti ile onlart anlamak miimkiindiir.”*"*

Peyami Safa, genelde romaninda dini konulara fazlasiyla deginmektedir.

Fikirlerinin daha iyi sekillendigi olgunluk déneminde Canan'’?

adin1 verdigi bir roman
yazar. Canan ismi roman kahramaninin ismidir. Onun hayat1 etrafinda doniip dolasan
senaryolar iceren bilindik bir agk romanidir. Fakat bu ask normal bir ask degildir.
Eslerin bosanmasina, yuvalarin dagilmasina sebep olan tuzakli asklardir. Canan daha ii¢
yasindayken pazardan almmmis bir ¢ocuk olarak sarayda biiyiitiiliir. Genglik zamani
gelince de Sakir Bey'in konagma verilir ve konakta ailenin bir ferdinden farksiz
muamele goriir. Canan, herkesin dikkatini c¢ekecek giizellik ve cekicilige sahiptir.
Kazim Bey adli bir binbagiyla evlenir. Kisa bir miiddet sonra bosanir. Fakat bu sefer de

bagka aileleri bozmay1 ve kar1 kocalar1 birbirinden ayirmayi kendisine 6dev haline

getirir.

Peyami Safa, bu bitmez sahte asklarin anlatildigi romaniyla, iflah olmaz
heveslerin dini inangla mecrasina ¢ekilebilecegini diisiindiigiinden; 6liimii, ahireti, hesap
giinlinii hatirlatic1 nasihatlere yer vererek eserinin belirleyici 6gesinin din olmasini
saglar.t”® Allah korkusunu bilmeyen vicdansiz kararlariyla, ahiret, mahser, hesap ve
oliim gibi dini hatirlatan hakikatleri hi¢ diisinmeyen, din terbiyesinden nasiplenmemis
bagkarakter Canan’in hayat ¢izgisini belirlerken yazarimizin, romanda belirleyici unsur

olarak dini sectigi cokga goriilmektedir.

Yazarin rindane bir hayat igerisinde oldugunu nazara erdigi Abdullah Efendi ile

kiz1 Bedia’nin sohbetlerinde Allah’in bir ve benzersiz, her seyin yaraticist ve gesitli

1 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 17.

172 peyami Safa, Candn, Orhaniye Matbaasi, Ankara 1925, 1-230.

173 Mustafa Ozbalc1, “Peyami Safa'nin Edebi Romanlarinda Batililasma Problemi ve Dini Hayatin Izleri”,
On Dokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 8, 2015, 161-212.
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stfatlarinin olduguna dair konular geger. Abdullah Efendi kocasi tarafindan aldatildig:
icin iiziilen kizin1 su ifadelerle teselli etmeye calisir: “Allah’tan iimit kesilmez eviddim...
Allah senin bu gézyaslarim goriir; Allah afif, temiz Miisliman kizlarina acwr...”*’
Mutluluk zamanlarinda Lami ile Bedia bahgelerine fidan dikip yetistirmislerdir. Bir
sabah kizina “O fidanlar1 kim biiyiittii?”” diye soran ve ondan "Lami ile ben" cevabini

«

alan Abdullah Efendi, ona sunlar1 soyler: “...Yanlisin var kizzm... Bir milyon Lami, bir
milyon da Bedia yan yana gelseler, boyle iki tane kiiciiciik agact biiyiitemezler! Bu
agaclart biiyiiten odur kizim, Allah'tir! Allah'tir, bu aga¢lart biiyiiten O’dur, unutma
bunu kizim! Béyle feldaket giinlerinde Rabbizii'l-Celal'i hatirindan ¢ikarma! Ben diinyay

dolagmis bir ihtiyarim...”*"™

Romanda yatalak hasta, seksen yasini1 gegmis fakat kuvvetli bir imana sahip olan
Ferhunde nine de torununu bu hususta teselli ederken Allah’a giivenmesini, boyle
yaparsa kendisine hi¢bir sey olmayacagini, her gece yatagina yatarken Ayet-el Kiisi’yi,

fhlas ve Fatiha surelerini okumasini dgiitler.1’

Dinsizlige karsi dini, imansizliga kars1 imani1 her firsatta iistiin bir yere koyan
Peyami Safa Canan romaninda Abdullah Efendi’nin giizel ve igten bir sesle Kur’an
okudugunu da s6z konusu etmek suretiyle Kur’an'in usuliine gére okundugunda insanda
haz uyandirdig1 vasfina da isaret etmis ve onu yiiceltmistir.}”” Boylece Islam dininin

kutsal kitabini eserlerinde belirleyici 6ge olarak sundugu goriilmektedir.

Canan romaninda bir kismi pek ¢ok defa tekrarlanan bu nevi sdyleyislerin
sayisini daha da artirmak miimkiindiir. Bu romaninda Allah'tan {imit kesilemeyecegine,
fenaliklardan O’na sigimmak gerektigine, 1yiligin de kotiiliigiin de O’ndan geldigine ve
O’nun Rahim ve Rahman sifatlarina dikkatimizi ¢eken Peyami Safa, uzun seneler, iist
iiste en biiylik giinahlar1 isledikten sonra bir mabedin kapisina kosan suclu insanlarin
wstiraplarini dile getirir. Af dilemek ve ferahlamak i¢in bu tiir insanlarin ‘bir mabedin

kapisina’ gitmekten baska kurtulus ¢areleri de yoktur.!’®

174 Safa, Candn, 115.

115 Safa, 115.

176 Safa, 166.

117 Safa, 160-161.

178 Ozbalci, “Peyami Safa'min Edebi Romanlarinda Batililasma Problemi ve Dini Hayatin Izleri”, 161-
212.
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Peyami Safa’nin din 6gesini fazlaca isledigi romanlarin konu ve diyaloglarinda,
ornek olarak verdigimiz Canan romaninda da goriildiigli iizere, hayatin i¢inde dinin
belirleyiciligini, dini terbiyeden yoksun kalmis ve yeteri kadar din konusunu hayatin
iginde yasamayan bir karakterin nasil koétiiliiklere yol agtigini ve sadece kendisini degil,
etrafindakileri de nasil yoldan c¢ikardigini anlatarak dinin 6nemini vurgulamistir.
Yasamin i¢inde sadece yapilanlar degil, kader denilen bir olayinda oldugunu ve bazen
bizim ic¢inden ¢ikamadigimiz noktalarda kaderin bizleri nasil yonlendirdigini

gostermistir.

2.2.4. iman

Medeniyetler i¢in oldugu kadar felsefi ve dini diisiince i¢in de 6nemli olan iman,
genel anlamiyla degerde nihai olan ve gergeklikte temel olan sey hakkinda verilen
hiikiim olarak tanimlanabilir. Iman, nihai olarak dogru kabul etti§imiz ve davranisimizi
kontrol eden seyi tasdik meselesi oldugundan kisi, toplum veya medeniyetlerin kayitsiz
kalabilecegi bir sey degildir. ”° Din felsefesi agisindan imanin mahiyeti gesitli basliklar
altinda degerlendirilirken biz yazarimizin imanin1 ve imana bakisin1 ‘Tahkiki
Imancilik*® kategorisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Dindar bir toplumda yasayan
Peyami Safa, dinin ve dindarligin 6nemini her firsatta dile getirirken, dinin en onemli
temeli olan inanma mahiyetine yani imana ulagsmayi, insani tezahiirdeki tahkiki iman
sahibi olana kadar zihni miicadeleyi, tetkik, tereddiit ve siiphelerle gegirdigi kazanilmis

bir siire¢ olarak tanimlar.

Peyami Safa’nin her firsatta dile getirdigi ve yanlis batililagmaya karsi
korunmasini istedigi Islam dini ana mantalitesinde malumdur ki herkes diinyaya temiz
ve glinahsiz olarak gelmis, iman edecek fitrat ve kabiliyette yaratilmigstir. Fitri bir iman
insanda zaten vardir. Buna gore iman normal, inkar ise anormaldir. Inkar bir bakima
fitratin bozulmasidir. Bu bozulmayr koriikleyen sebeplerin basinda aile ve sosyal
cevrede bilingli veya bilingsiz olusturulan degisim amagli bozulmalar gelmektedir.

Maddi manada kirli bir ¢evre, bedeni hastaliklarin yayilmasina sebep oldugu gibi ahlaki

179 Tmamoglu, Yazoglu, Basci, Din Felsefesi,139.
180 Tmamoglu, Yazoglu, Bas¢1,143-149.
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ve manevi yonden kirli bir ¢evre de inangsizligin ve ahlaksizligin yayilmasina yol

acmaktadir.” 181

Islam dininin yasandig1 toplumlarin inangla ilgili fikir temellerine degindikten
sonra yazarimizin imaninin olusum sekli ve imana verdigi 6énemi daha iyi anlayacagiz.
“Fitratin sesi olan iman, huzur ve mutluluk kaynagi oldugu gibi, inang¢sizlik da bunalim
ve bedbahtligin sebebidir. Insan, giinah ve inkdrla kirlenmemis olan tertemiz ¢ocukluk
villarina ve o donemin temiz ve tath hatiralarina imrenir, o yillarin hasretini duyar. Bu,
bir bakima fitrata, temiz yaratilisa donme hasretidir. Inanma, fitrata yerlestirilen bir
ihtiyagtir. Onun igin herkes dogru veya yanls bir seye inanma ihtiyaci duyar. Fitrat
yalan séylemez. Insan olmayacak seyi istemez. Susamak suyun, actkmak gidamin
varligina delalet ettigi gibi, inanma ihtiyact da imanin gercek olduguna delalet eder.
Insan akli ve ruhu tatmin olmak ister. Insan diisiinen bir varliktir. Akl ermeye bagsladig
andan itibaren varliklar iizerinde diisiinmeye bagslar. Kdinatin esast nedir? Ben Kimim?
Nigin varim? Nereden geldim, nereye gidecegim? Biitiin bu olus ve oliislerin siurr
nedir? Bu ve benzeri sorularin cevabir ancak vahiyle aydinlanmis bir akilla bilinebilir.
Vahyin 1sigindan mahrum olan akillar ise kaybettigi seyi karanlikta arayan kimse
gibidir.”!¥ Yukaridaki alintida Islam toplumunun imam anlatilir. Béyle bir toplumda
yasamig Peyami Safa kendi imanini tenkitci, slipheci ve tahkiki bir iman olarak
tanimlar. Iman hususunda siipheler yasamis olsa da, bu siipheyi imanmin kuvveti olarak

anlatir.

“Ben Allah'a, dteki diinya diistincesinden en uzak oldugum c¢ocukluk ¢aginca
inanmaya basladim. Biitiin omriim, bu inancimi kontrol etmekle gegti. Mizacim
bakimindan inanmaktan ziyade siiphe etmeye meylim vardir. Bosuna inanmaktan ve
bosuna gsiiphe etmekten ¢ok sakinirim. Bence siiphe edilecek seyden siiphe etmemek
ahmakliktir. Benim imanim, siipheye karsi adim adim kazanilmis bir dikkat, inceleme,

tenkit ve bilgi zaferidir. 183

Allah’a olan inancini her yazisina yansitan Peyami Safa Din, Inkilap, Irtica

kitabinda Allah’a iman konusunu net ve uzun sekilde ele almis ve gerek alintilarla gerek

181 Ali Riza Temel, “Fitratin Sesi”, Altinoluk Dergisi, 1(046), Agustos, 2002, 198.
182 Temel, “Fitratin Sesi”, 198.
183 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 33.
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kendi ciimleleriyle bize anlatmak istemistir. Tahkiki imana giden fikir diyalektigi

sOyledir:

Kainat ya tesadiifiin eseridir veya Allah’in eseridir. Tesadiiflin eseri olabilmesi
icin atomdan sayisiz yildizlara ve galaksilere kadar onu viicuda getiren ve en biiylik
rakamlarla bile ifadesi imkansiz derecede ¢ok sayida elemanin (unsurun) yanyana
gelmesini saglayan bitip tiikkenmez tesadiiflerin birlesmesi lazim. Allah’a inanmanin,
buna inanmaktan ¢ok daha makul oldugunu gostermek igin sdyle bir misale basvurulur:
“Bir maymunun oniine bir yazi makinesi koyunuz. Tuslara rastgele vurmaya basladigini
farz ediniz. Maymun ka¢ milyar kere vurmalidir ki, rastgele yan yana gelen harflerden
nihayet Shakespear 'in tam bir eseri meydana gelsin? En biiyiik matematikgiler, ihtimal
hesapla bunun cevabin vermekte acizdirler. Zira kdinat Shakespear’in bir eseri kadar
sayilt unsurlardan meydana gelmis ve o kadar kiigiik degildir. Icinde sayilamayacak
kadar ¢ok eser, sistem, organizasyon, canli ve cansiz varlik terkipleri vardir. Bunlar
yvaratabilmek icin ka¢ milyar tesadiif maymununun ka¢ milyar sene el ele verip
calismasi ldzim? Bunu bilmek biisbiitiin imkdnsiz. Bunun sadece imkdnina inanmak da
Allah'a inanmaktan milyar kere daha zor. %8 Yazarmmiz oldukga basarili akli delillerle
Allah’in varligmmin zorunluluguna kanit getirmis. O’na inanmanin aslinda cevresini

merak edip tetkik eden insan aklini rahata kavusturacagini sdylemektedir.

Bu agidan birgok arastirmaya konu olmus yazarimiz Peyami Safa hakkindaki su
degerlendirme konumuzu izah agisindan degerlidir: Hassas ve naif bir yazar olarak
taninan Peyami Safa, zeki ve gevresini hep tahlili bir gozle goriip degerlendiren,
otokritik ve otokontrol mekanizmalar1 bir hayli gelismis biri olarak anlatilir. Siiphe ve
tenkit, ‘Siipheden dogmayan her iman pictir.” diyen Peyami Safa'nin basta gelen iki
belirleyici 6zelligi olarak bilinmistir. Cocuk yaslarindan itibaren Allah'a daima inanmis,
fakat bu inancim1 hep kontrol altinda tutmayi da bilmistir. “Benim imanim, siipheye
karsi, adim adim kazanilmis bir dikkat, inceleme, tenkit ve bilgi zaferidir.” diyen
yazarin inanci, kokli, temelli, akli ve mantikidir. Ona gore, din alimi iman ettikten

sonra tetkik eden degil, tetkik ettikten sonra iman eden insandir.1%

Yukaridaki sozlerden de anlasilacag: iizere; 0 her seye once siiphe ile bakar;

ashini, sebebini arastirir ve ancak bundan sonra kabul veya reddeder. Onu tahlil ve

184 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 144.
185 Goze, Peyami Safa, 7.
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tenkide sevk eden de mizacinin bu &zelligidir. Peyami Safa, diisiinen sorgulayan bir
aydindir. O, sorgusuz sualsiz, tenkitsiz ve kontrolsiiz hicbir seyi kabul etmez. Imanina
siiphe ve tereddiidiin ¢esitli labirentlerinden gectikten sonra ulasmistir. Hadiseler
karsisindaki atakligi ve cesareti de bilgi ve imaninin saglam ve temelli olusundan ileri

gelir. 186

Peyami Safa romanlarinda da bu konuya olduk¢a fazla yer vermistir. Imanin
biitiin insanlik i¢in bir kurtulus oldugunu diisiinen Peyami Safa’nin Bir Aksamdi adli
romaninda su ifadelerine rastlamaktayiz: “19. asrin sonunda insanlik, biitiin Allahlarin
oldiirmiistiir. Bu asir inanmaz, imansiz ve mefkiresizdir. Yasamanin gayesini ancak
vasamaktan ibaret zannettiren telakkinin umumilesmesi, maziden kalma Dbiitiin
kiymetleri altiist etmistir. Bu herciimercin iktisadi hayata tecellisi: Kominizim; bedii
hayata tecellisi: Dadaizm; ahlaki hayata tecellisi; Bir alay Donjuan.”*®" Yazarimiz

burada mazimizin altiist olmasini yine inangsizliga baglamaktadir.

2.2.5. Kader

Kader kavrami, en genis ifadesiyle “her seyin bir 6l¢ii ve takdire gore yaratilmisg
oldugunun” kabul edilmesiyle anlasilabilecek bir kavramdir. ilm-i Keldm’da, Ehl-i
Siinnet anlayisina gore, “zamandan ve mekandan miinezzeh olan, sonsuz ve sinirsiz bir
ilme sahip bulunan, gegmis, yasanan ve gelecegi an gibi goriip bilen Yiice Allah’in (cc)
alemde olup bitecek olan her seyi, daha olmadan once ezeli ilmiyle bilmesi ve
mahiyetini  bilemedigimiz bir ‘Kitap’ta takdir ve tespit etmesi”8 olarak
tanimlanmaktadir. Bu husus Kur’an’t Kerim’de su sekilde ifadesini bulmustur:
“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde (gerek iiziilmenize gerekse sevinmenize sebebiyet
verecek sekilde) ugradiginiz hi¢hir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir
kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Allah’a gére kolaydir. Bu elinizden ¢ikana
tiziilmeyesiniz ve de Allah’in size verdigi nimetlere simarmayasiniz diyedir...”(Hadid,
57/22-23).

Kader inancinin dinimizdeki yerini 6zetle agikladiktan sonra Peyami Safa’nin bu

konuya nasil yaklagtigini incelemeye calisacagiz. Yine romanlarindan yola g¢ikarak

186 Ozbalc1, “Peyami Safa'min Edebi Romanlarinda Batililasma Problemi ve Dini Hayatin Izleri”, 161-
212.

187 Safa, Bir Aksamdi, 137.

188 Yener Oztiirk, Yeni Bir Yorumla Isldm Dini Inan¢ Esaslari, Isik Yaymlari, Istanbul 2013, 210.
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kadercilik konusunda fikirlerini kendi konusturdugu karakterler agzindan ifade etmeye

calisacagiz.

Din denildigi zaman konuya kendiliginden miidahil olan kader konusunda
Peyami Safa’nin kanaati, kendisinin mutavassit dedigi orta bir yolda zor zamanda
kadere teslim olmay1 Onerirken, miskin bir bekleyisi tasvip etmez. Yalniziz romaninda
kader iizerine konusturulan karakterler bize Peyami Safa’nin kader inanci hakkinda
yeterince bilgi verir: “Caresizlik ve tehlike anlarinda ¢irpinmaya ve haykirmaya
gelmez. Batan insan, bogulur. Marifet o anlari gegirmektir. Sonrast gittik¢e kolaylagsir.
Kadere teslim olmak lazimdwr o anlarda. Menfi, miskin, dciz bir tevekkiil degildir bu.
Miispet, enerjik, hedefli, iyimser bir sabwrdwr... Kaderin aksilikleri karsisinda intibaktan
hakimiyete giden sabir kopriisii iizerinde sakin olunmalidir.”*® “Batan insan bogulur.
Marifet; o anlari gecirmektir.” sozleri ile “Kadere teslim olmak lazimdwr o anlarda...”
ifadeleri kader inanci agisindan geliskili bir durum olusturmaktadir. Boyle durumlarda
kadere teslim olmak lazimdir soziinii iradesiz beklemek olarak diisiiniirsek yazarimizin
cebri mezhebini destekledigi sonucuna varmamiz gerekir. Fakat bu teslimiyeti miskin,

aciz bir tevekkiil degil; miispet ve enerjik olarak niteleyip a¢ilim kazandirinca kadere

teslim olmak ifadeleriyle farkli bir halden bahsettigi anlasiliyor.

Yukarida verdigimiz Orneklerde goriildiigii tizere Peyami Safa, kadercilik
konusuna bir¢ok romaninda deginmis olup kadere teslimiyet hususunda bir cebri
gorlntiisii sezdirse de diger yazilarma bakildiginda kadercilik konusunda sadece
olaylar1 kadere birakma taraftari olmadig: goriiliir. O, cebri degildir. Buna 6rnek olarak

verecegimiz Tiirk Inkilabina Bakislar kitabindaki yazilar goriisiimiizii destelemektedir:

Yazar eserde, “On yedinci asirdan beri biitiin modern Islamcilar, Kur’'an’da
fatalizm olmadigini ispat etmislerdir. Mutezile salikleri hayrin ve serrin Allah’tan degil,
akla muvafik veya miindfi olan hareketlerden geldigini izah ettiler. Ortodoks olmayan
modern Tiirk Islamcilart da ‘cebrive’ denilen fatalizm akidelerinin Islam diniyle
alakast olmadigint ispata devam ettiler. M. Semsettin, Islam’da kaza ve kader
meselesini tetkik ederken Mutezile firkasindan Vasil Ibni Ata 'min su sozlerini hatirlatir:
‘Insan kendi fiilinin yaraticisidir.” Gene M. Semseddin’den égreniyoruz ki (Zulmetten
Nura-Sahife 265) Misir miiftiisii Seyh Mehmet Abde, Islamiyet’i fatalizmle itham eden

189 Safa, Yalniziz, 117-118.
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garplilara cevap olarak yazdigi eserde Kur'an’in altmis dort ayetiyle bu fikri
reddediyor. Vakia; Miisliimanlar arasinda Cebriye ismiyle maruf bir tayfa zuhur ettiyse
de hakkin, aklin, dinin oniinde duramayacak kadar zayif oldugu i¢in az zaman sonra
miinkariz oldu. Miisliimanlar cebir ile ihtiyar arasinda mutavassit bir mezhebe salik

oldular ki, bu say-: amel mezhebi, sidk-1 iman mezhebidir.” **© demektedir.

Bu sozlerinden anladigimiz iizere Peyami Safa, kader konusunda akilci bir
mantik izlemis ve akil ve kaderi birbiri ile beraber ele almistir. Bazen romanlarinda
goriildiigii gibi geliskiler i¢ine girmis ama her zaman din konusundaki akilci ve arastiric
yanini On plana koymustur. Aslinda celiskili olarak goriilen sey, bir olaya direkt
kadercilik ile bakmayip yapilmasi gerekenleri ve akli kullanarak slizgecten gecirmeyi,
daha sonra ise kadere birakmay1 benimsemistir. Bir olayin akisi esnasinda hi¢bir adim
atmay1p sadece kadere birakmak ona gore dogru olmamakla beraber oncelikle gidisata

uygun olarak tiim adimlarin atilip sonrasinda kadere birakma taraftar1 olmustur.

2.2.6. Tevekkil

191 anlamina

Tevekkiil kelimesi isi Allah’a birakma kadere razi olma, giivenme
gelmektedir. Tevekkiil, yeryiiziinde cereyan eden biitin hadiselerin Allah’in
kontrolinde vuku buldugunu, O istemedik¢e hi¢ kimsenin kendisine ne yarar
saglayabilecegini ne de zarar dokundurabilecegini bilen insanin Allah’a tam giivenip
dayanmasidir. Miiminler Allah’in her seye giicii yeten oldugunu, O’nun bir “Ol”
demesiyle her seyin vuku bulabilecegini bilirler. Tevekkiile sahip imanli kisiler
karsilastiklar1 olumsuzluklarda asla {imitsizlige diigmezler. Hangi sartlarda olursa olsun
Allah’1n onlar1 yalniz birakmayacagini bilirler, diinyada ve ahirette kendilerine mutlaka

yardim edecegini unutmazlar. Miiminler bu tevekkiilden kaynaklanan bir i¢ huzuru ve

nese ile hayatlarin1 idame ederler.

Miiminin iizerine diisen, olaylar karsisinda sadece Allah'in istedigi tepkileri
vermek, bu olaylarin sonucunu ise Allah'tan beklemektir.'®2 Bir ayette, yalnizca
inananlarin kavrayabildigi bu biiylik sir soyle ifade edilir: “.. Kim Allah'tan korkup

sakinirsa (Allah) ona bir ¢ikis yolu gosterir Ve onu hesaba katmadigi bir yonden

190 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 106.

191 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 1323.

192 Musa Bilgiz, “Kur'an'da Amellerin Deger Y&niinden Mukayesesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 20, 2003, 129-158.
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riziklandwrir. Kim de Allah'a tevekkiil ederse O, ona yeter. Elbette Allah, kendi emrini
yerine getirip-gerceklestirendir. Allah, her sey icin bir 6l¢ii koymugtur.”(Talak, 65/ 2-
3).

Peyami Safa’nin tevekkiilii miiminin her tiirli yasam tecriibesinde gereken
tedbiri aldiktan sonra Allah’a tam teslimiyetle giivenmesi seklinde anlattigini
gormekteyiz. Yazarimizin, tevekkiil konusuna fazlaca degindigi romanlarindan biri
Simgek romanidir. Kahramana yer yer tevekkiil etmesi gerektigini hissettirmis ve bunlari

kelimelere dokmiistiir:

"... Sen daima o i¢i dolu adamsin; daima aglayacak ve haykiracaksin: suna,
buna su veya bu hadiseye, su veya bu insana bahane bulma. Sende ihtiras hayat ve
hayat ihtirastir. Daima biiyiik bir alevle sarildigini hissettigin basin ancak topragin
altinda soguyacak ve ancak topragin altinda sen, bu en tath ve en korkung, bu mest
edici ve baglayict hararetten ayrilacaksin... Makul zamanindaki sen, meyus
zamamndaki sana hatirlat ki, giiniin birinde bu alev sonecek. Sonmeden evvel de, arada
bir, basina tatlh bir serinligin geldigini ve sana ummadigin bir tat verdigini
hissedeceksin. Yalniz bunu ara. Tevekkiil et. Tevekkiil bu alevin iistiine bosanan bol

sudur. Tevekkiil et, vazge¢, vazgeg!" 1%

Peyami Safa bu soézlerinde bize bazi konularin sadece Allah’a birakilmasi
gerektigini ne yaparsak yapalim degistiremeyecegimizi, degistiremedigimiz veya
c¢ikmaz noktalara girdigimiz konularda kabullenip tevekkiil etmemiz gerektigini
vurgulamistir. Yukarida ifade ettigimiz lizere yapabildiklerimizi yaptiktan sonra sira
tevekkiile gelmektedir. Insan once bir konu {izerinde tiim yollar1 denemeli fakat
sonugsuz kaldiginda ugrasmak yerine Allah’a tevekkiil edip beklemelidir. Basa gelene
isyan etmenin yanlis oldugunu ve ne yaparsak yapalim cevabin Hak’ta oldugunu

anlatmak istemistir.

2.2.7. Din ve Toplum Hayati

Cocuklugu Balkan Harbi ve Birinci Diinya Savasi acilar1 ve hastaliklarla
bogusarak gecen Peyami Safa, Abdullah Cevdet’in etkisindeki ilk gengliginde fikirleri
heniiz sekillenmemis “garpc1” ya da Sisli, Harbiye, Tesvikiye ve Beyoglu gibi semtlerde

193 Safa, Sozde Kizlar, 111
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yagsanan modern hayatin cazibesine kapilmig birisi olarak iizerinde hissettigi ictimai
baskiya isyan etmis, dolayistyla onun romanlarinda genglik arzular1 ve yasadigi tereddiit
cok acik bir sekilde hissedilir. 1% Peyami Safa, toplum hayatmin daima gelenek
koklerine simsiki bagli olmasini arzulamistir. Toplum hayatinin dindar ve ahlakli
olanin1 her zaman istemistir. Din ve ahlak, yazarligini {izerinde bina ettigi ana
dayanaklardandir. Genelde devrinin toplumsal sorunlarini konu edinerek romanlar
yazan yazarimiz, toplumun en kii¢iik ve en 6nemli birimi olan aile hayatina dikkatleri
cekmistir. Bagka tiirlii yasamak istegiyle evden kagan kizlar, baba nasihati dinlemeyen
tiirli gencler, kocasindan habersiz evden disar1 ¢ikan kadinlar ve serbest kaldiklarinda
her tiirlii yanlist yapan, tiim gayeleri asik ve koca bumak olan sozde kizlar hep birer

sorun olarak anlatmistir. Su sorun karsisinda garesizligi:

...bu ne miithis bir hal, Yarabbi, tepemizin ucunda bir neslin ahlaki ¢okiigiinii
gortiyoruz, sesimizi ¢ikaramiyoruz, elimizden bir sey gelmiyor, Allah Allah...Bu

cildirtict bir sey be Nadir bey...gibi cok sayida diyaloglar ile dile getirmigstir.*®

Ferdin hayati ailede geger. Aile toplum hayatini olusturur. Bu bakimdan aile son
derece 6nemli bir kurumdur. Kadin-erkek iliskisi mesruiyetini ailede bulurken Kkisi
huzur ve mutlulugu yine aile ortaminda bulur. Toplumun huzurlu olabilmesi giiglii bir
aile kurumuna muhtagtir. Yine giiglii ve saadet temin eden bir aile de din ve ahlaka
muhtactir. Dolayisiyla ailenin fert ve toplum i¢in ifade ettigi anlam kadar dinin aile i¢in
ifade ettigi anlam da 6nemlidir. Bu agidan dindar ailenin biitiin toplumlarda 6zel bir yeri
vardir. Ayn1 meyanda dini énemseyen toplumlarin diizenli aile hayatlarina ihtiyaci

vardir.

Dolayisiyla Batililagma arzusuyla dinden uzaklasan aile yapilart Peyami
Safa’nin elestirilerine konu olmustur. Ciinkii modernlesme adi altinda ailelerin dinden
uzaklagmasiyla beraber aile kurumu yiice degerinden uzaklasmis yoz bir hale
biirinmiistiir. Besir Ayvazoglu, Peyami Safa tarafindan ailede baskisinin elestirildigini
ancak onun, Istanbul yiiksek tabakasinda yasanan ahlaksizhigi; dillerini, adetlerini,
vicdanlarini kaybetmek ve bu insanlart Tiirk milletinin kertenkeleleri olarak tarif ettigini

yazmistir. 1% Aile kurumunun bu sekilde bozulmasi toplum hayatini olumsuz yénde

194 Besir Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanati, Felsefesi, Drami, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999, 71.

195 Safa, Simsek, 163-164.
1% Ayvazoglu, 75.
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etkilemistir. Bu siiregte dinin, toplumu bozdugu i¢in haram kildigi haller ailelerde
goriiliir oldu. Batililasan cevrelerde artik herhangi bir direngle karsilasmadan dinen
haram ya da giinah olan davraniglar bu ¢evrelerde olagan goriilmeye baslandi.
Sozgelimi, nikahsiz birliktelikler bu ciimledendir. Yazarimizin garipseyerek Sozde
Kizlar romaninda bir diyaloga konu edindigi, bir gencin kendi nisanlist dururken
arkadasinin nisanlisiyla gezintiye ¢ikmasi ve bunu da “canim Oyle istiyor” diyerek izah
etmesi bu climledendir. Cilinkii boyle arkadasliklarin ve beraberliklerin dini yonden
uygun goriilebilmesi i¢in nikdhli olmak zorunlu bir sarttir. Bu zorunluluk yerine
getirilmediginde bu durum giinah sayilmaktadir. Bugiin etrafta gordiigiimiiz “beraber
yasama fikri” dinden uzaklagmis toplumun eseridir. Medenilesme, Batililasma veya
modernlesme olarak telakki edilen bu yoz hal siradanlasmistir. Gengleri ve kadinlari
biiyiik zararlara ugratmis kiiltiirel bilince sahip olanlar1 kahretmistir. Dolayisiyla Peyami
Safa, sefahate diiskiin genglerde ve aile fertlerindeki ahlaki ¢okiintiiyli Sozde Kizlar adli
romanindan ¢ikarttigimiz bu diyalogda, Mebrure kizin agzindan igrenerek anlatir: “Cok
dogru, hakkimiz var, bende bunlardan igrenmeye basladim. Iclerinde azicik itidalini
muhafaza eden bir Behi¢ var, ona da akilliltk son zamanlarda geldi, eskisi gibi sefahata
diiskiin bir gen¢ degil. Otekiler... Anasi, kizi, misafirleri, arkadaslari, hep deli, hep

ahlaksiz... "%

Yanlis Batililagmada kadinlar ezilmis, erkekler sorumsuzlagmistir. Zamanla
kadinlar modernlesmek adina ahlaksizliklara alet olmus ve ciddi anlamda yozlagma
baglamistir. Canan romaninda ahlaksizligin anlatildigi bir pasajda yazarimiz
yakinmalarimi siirdiiriirken kadinlarin bundaki roliine dikkatleri ¢ceker: “Aileye gelince,
bu mefhum, yiiksek ve miinevver sinifin ddetleri arasindan c¢ekiliyor. Orta suf da,
bugiin yarin o vaziyete gelecek. Vasati Avrupa’da simdi, cinsi kiskan¢hk, tarihten bir
sahife olmustur... Alti bin senedir zevceler kocalarina, kocalar zevcelerine ihanet
ediyorlar. Hdld Roma hukuk teldkkilerini muhafaza edemez. Adatin istihalesi aileyi
kendiliginden mahvettikten sonra mesele hukukilesecektir... Cok afif adamlar, zevceleri
tarafindan aldatilmislardir. Biitiin aldatan kadinlar: ateste yaksak, Hz. Havva'nin
ziirriyetinden pek mahdut bakiye kalir.”**® Toplum ahlaki hususunda kadini1 gok fazla

elestiren yazarimiz bu konuda ¢esitli elestiriler alsa da aslinda ailenin i¢indeki kadinin

197 Safa, Sozde Kizlar, 110.
198 Safa, Cdndn, 217-218.
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yerinin ¢ok dnemli oldugunu vurgulamistir. Romanlarda kadin karakterler biraz Batiya
meyilli goriilse de sonunda dogruyu bulup dogruya yonelen kisiler olmuslardir. Yazar,
kadin ve kiskan¢higin toplum hayatinda 6nemli oldugunu ve kadinlara dikkatli ve hassas

olmalar1 gereken hususlari hatirlatir gibidir.

Peyami Safa’nin yanlis Batililasmayr dinin tahrif olmasi olarak, dinin tahrif
olmasini ise ahlak bozuklugu olarak niteledigi hatirlanacak olursa toplumun terbiyeden
yoksun yetismesinden mustarip oldugu, aile ve aile kadini mefhumuna ait biitiin
giizelliklerin ve meziyetlerin mazide kaldigi, dolayisiyla gilizel toplumun da
kaybedildigi anlatilan Simsek romaninda kotii bir nasihat olarak gegen su satirlarla ifade

ettigi goriilmektedir.

“Sen aile kadin: olamazsin. Boyle bir terbiye almamigSin. Boyle dogmamussin,
goziin acilmis, Istanbul’dasin, yirminci asirdasin. Eskiler gibi diigiinme. Bugiin hayat
baska. Bir sey bil; kalb yoktur. Bir sey daha bil: herkes kendi icin yasar.”'®® Yazarin
0zlem duydugu toplum hayatinin geleneksel aile hayatinin siirdiirildiigii toplumlarin

hayati oldugu sdylenebilir.

2.2.7.1. Ailenin Gegirdigi Degisimler

Peyami Safa aile ve din konusundaki fikirlerini 1925 yilinda yayimlanan Canan
adli romaninda vermeye ¢alismistir. Burada degisim siireci yasayan ailede bazi sorunlar
tespit eder. S6z konusu sorunu ele alig bakimindan 6teki eserleri arasinda Canan’a ayri
bir yer verir. Peyami Safa, bu romaninda yanlis Batililagsmanin aile kurumu iizerinde ne
gibi etkiler yaptigini incelemis; roman kisileri araciligiyla bu konudaki degisik goriisleri
tartisma ortamina itmistir. O, aileye tek tarafli bir bakis icinde degildir. Eserlerinde
kendi idealindeki aile ve kadin tiplerinin yanmi sira kendi diisiince yapisina aykiri
durumdaki kadin ve aile tiplerine de yer vermistir. Burada inceleyecegimiz Canan’ da
yazar, aile sorununa sadece “Batililasma” agisindan bakmaz. O, aileyi ayni zamanda
geleneklere baglilik, ekonomik sartlar, ahlaki degerler ve sorumluluk gibi aile
diizeninde etkili olan deger yargilar1 agisindan da tahlil etmeye ¢alismistir.2®® Canan, iic

degisik aile tipini gozler Oniine seriyor:

19 Safa, Simsek, 99.
200 Hakan Sazyek, “Canan’da Batililasma Acisindan Aile”. Tiirk Dili C.LV, 433, 1988, 37-41.
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Yap1 ve yasayis bakimindan geleneksel aile, yap1 bakimindan geleneksel yasayis

bakimindan yeni aile tipi ve bir de yap1 ve yasayis bakimindan yeni aile tipi.

Yazarimiz ilk aile yapisimi agiklarken bize su unsurlar1 gostererek bu kavrami

aciklamaya ¢alismistir:

Karakterlerin yasayisinda gelenek temelli tutumlarin dikkate sunuldugu goriiliir.
Bu tutumlarda dinin 6nemi korunur. Ailede yaslilar son derece dindar kimselerdir.
Bunun yaninda biiyiik aile tipi dikkat ¢ekmektedir. Yali ve konak seklinde biiyiik
evlerde yasamiglar ve Osmanli adetlerine uyarak bir halayik hizmetli
bulundurmuslardir. Abdullah Bey Kur’an-1 Kerim okumay1 hi¢ ihmal etmez. Bu ailede
dinin birligi saglayic1 bir rolii vardir. Biiyiikler cocuklar1 iyi bir din egitiminden
gecirmiglerdir. Her olay iman ve Allah ile izah edilir. Abdullah beyin ‘Allah’tir bu
agaclar bliyiiten siz degilsiniz, Ferhunde ninenin torununa uyumadan 6nce okumasini

tavsiye ettigi ‘Bismillahi birsin-Ve billahi nursun’ gibi ifadeler sik¢a goriiliir.?%

Ikinci aile tipi olarak yap: bakimindan geleneksel, yasayis bakimindan yeni aile
tipini betimlerken su anlatimlari kullanmigtir: Gelenekselligini korumasi ise Osmanli
konak hayatini siirdiirmesinden, dolayisiyla genis bir aile olmasindan bahsetmistir. Ne
var ki bu aile yasayis bakimindan yapisal 6zelliklerinin disina ¢ikar ve Batili yasayist ev
icinde alabildigine genis bir sekilde uygulamaya girisir. Konagin i¢ dosenisi hakkinda
fazla ayrintiya girmeyen yazar, yine de tipki Sozde Kizlar’da oldugu gibi, salona piyano
yerlestirmeyi ihmal etmez. Konakta geceler ya poker oynanarak veya mehtap gezintileri
yapilarak gegirilir. “Biz gengler, Avrupalilar gibi yasamaya niyetleniriz, onlar gibi
cemiyet hayati yapmaya imreniriz, fakat birden bire eviendik mi zevcemizi hemen

kiskanir, ucan kustan bile gizlemeye ¢aligiriz. Ne icin? 2%

Son aile tipi olarak gerek yapi, gerekse yasayis bakimdan aile tipi ele alindiginda
bunda mekanin da &zel bir islevi vardir. Kalabalik aileleri barindiran konak, yali gibi
yapilar yine yiizyillimizin baslarinda émiirlerini tamamlama siireci i¢ine giriyor ve yerini
yavas yavas fert sayis1 daha az olan ailelerin oturabilmesine imkan taniyan apartman

kat1 bicimindeki yapilara birakiyor. Bu ailenin evinde bir de Rum hizmetci kiz vardir.

201 Safa, Candn, 84-116.
202 Sgfg, 155.
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Onun bile bir Batili olmasi, bagka bir deyisle yazarin Osmanli gelenegindeki ev igi

kolenin karsisina Batil bir hizmetgi tipi ¢cikarmasi dikkat ¢ekicidir.?%®

Goriildugi tlizere, Peyami Safa yukarida izah ettigimiz {i¢ tiir aile arasindan,
romanlarindan da yola c¢ikarak, asil dogru ailenin gerek yapi gerekse yasayis
bakimindan geleneksel yapiya sahip aile oldugunu bize gostermistir. Diger tiim
romanlarinda da gordiigiimiiz lizere birinci tip aile yapisin1 benimsemis ve genelde en
1yl insanlarin bu aile yapisinin i¢inden ¢iktigini gostermeye calismistir. Diger iki aile
yapisinin  hizli bir ¢okiis yasadigini gostermis dogru olan ailenin dinle beraber
gelenekleri yasayan aile oldugunu savunmustur. Peyami Safa’nin eserlerindeki mistik
hava sadece Dogulu olarak tasvir edilen karakterlerde ve ailenin yasl bireylerinde
goriilmesi dogunun maneviyatina bir gonderme olarak yorumlanabilmektedir.
Fertlerin, modern yasama meraki ile gelenekleri bir anda terk edebilir olmas1 ve bu
sekilde baslayan Batiya ait olma, Batiya yonelis hareketinin, modern insanin

yalnizligimi baslatan bir durum oldugunu séylemek yanlis olamayacaktir.?%

Daha 6nce de belirttigimiz gibi ailenin gegirdigi degisimleri genel olarak ev
tasvirinde baslayarak bize gostermeye c¢alismis hemen akabinde ise geleneklerimizden
gelen ve alisilmis adetlerimizi nasil farklilastirmaya meyilli oldugumuzu géstermeye

calismistir. Hizli1 degisimlerin bize nasil zararlar verdigini 6n plana ¢ikarmistir.

2.2.7.2. Geleneksel ve Modern Aile Arasindaki Farklar

Peyami Safa Din, Inkildp ve Irtica kitabinda modernlesmeye calisan aile
yapisina ve bu modernlesme siirecinde ailelerin ne tiir sorunlarla karsilastigina dikkat

¢ekmek i¢in su ifadeleri kullanmaktadir.

“Evwvelki giin Akhisar muhabirimizin verdigi haber, diistiniilmeye deger bir
zamane isaretidir. U¢ cocuk annesi bir giizel kadin, kendisini sinemaya gétiirmeyen
on yulik kocast aleyhine bosanma davasi agmis ve dilek¢esinde su iddiay: ortaya
atmistir. ‘Bu devirde sinemayi sevmeyen erkeklerle hicbir kadin anlagsamaz. %

Ailenin 6nemli bir ferdi olan kadinin yeni tezahiir etmis bir 6ge olan sinemaya gitmeyi

203 Safa, Candn, 155.

204 Hazal Geyik, Peyami Safa, Batililasma Ve Modernlesme Uzerine,
2015, http://www. Tutunamayanlar.Net/Edebiyat/Manset/617-Peyami-Safa-Batililasma-Ve-
Modernlesme-Uzerine, Erisim: 02. 02. 2018

205 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 126.
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siddetle istemesini asil itibariyle sekilci medenilesme olarak gdren yazarimiz kadinin

bu tavrint makul gérmez.

Yazarimiz burada ailenin erkegini de elestirerek olmasi gereken aileyi
resmeder. “Kocasinin kabahati, karisint hi¢ sinemaya gétiirmemek ve onun gitmesine
de izin vermemekse kadin haklidir; Yobaz koca ¢ekilmez. Sinemaya giderse karisinin
dinden, imandan, namustan olacagini sanan bir adam, bu giivensizligin ve
kiskan¢ligini onun daha bir¢ok medeni haklarini inkdra kadar gotiirebilir: Ona roman
okutmayabilir, eve resimli kitap ve mecmua sokmayabilir.” “Kadimin dilekgesinde
bunlar var mi? Yoksa adamcagizin sucu, sinemayr sevmemekten mi ibaret? Dertli
basini iki avucunun igine alip biitcesinin agigini nasil kapatacagini diistiniirken
hanimi onu sinemaya gitmek i¢in zorluyorsa mahkemeye gitmek, film seyretmekten
daha haywrhdir.?%

Peyami Safa evlilikte ideal bir terkip bulunmadigina inanmakla beraber ailenin
Oonemine inanmaktadir. Toplumlarin idealsiz oldugu zamanlarda serkes bekarlarin
cogaldigin1 anlatan Peyami Safa, eski ailenin olumsuz yonlerini atarak geleneklerin
hosuna giden taraflarina istinat eden bir ev yapmak hayali i¢inde yasamakta oldugunu
soyler. 27 Yazarimizin hayal ettigi aile degisime acik asiriliklardan kaginan, dinini ve
geleneklerini koruyan ailedir. “Sinemayr sevmeyi erkekligin sarti sayan Devrimbaz
kadin da ¢ekilmez. Kocasi her giin bes vakit namaz kilarken bes seans film seyretmek
isteyen bir kadinin medeni kanun ona ne kadar yapistirirsa yapistirsin, Islami
hiikiimlere gére ayirmak dogru olur”. *® dedikten sonra kar1 koca arasindaki bu tiir

yobazligin asil sebebinin ¢ogunlukla kiskanglik oldugunu iddia etmektedir:

“Bir¢cok kocalarin yobazlig1 dindar olmalarindan degil, kiskan¢liklarindandir.
Hatta yobazligin ileri, konforlu, keyifli, temiz, zarif ve estetik yasayanlar
kiskanmaktan dogdugu da iddia edilebilir. Kadinlar: ¢uvala sokmak isteyen taninmis

bir ilim adamimin gencliginden beri iktidarsizliga miiptela oldugu séylenir 2%

Burada yazarimizin ideal aile 6l¢iisii dindarlik ve sosyalliktir. Hem dindar hem

de sosyal olan kari-kocalarin olusturacag: ailelerin modern aile olabilecegi anlayisini

26 Safa, Din, Inkilap, Irtica 126.

207 Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanat, Felsefesi, Drami, 287.
208 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 126.

209 Safa, 126.
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satir aralarindan rahatlikla ¢ikarabiliyoruz. Ciinkii dindarlig1 kiskancligina, modernligi

zevk diiskiinliigiine alet eden esler elestirilmektedir.

“Bazi kadinlar da modern veya devrimci goriinmek istemeleri ileri bir sosyal
amele sahip olmalarindan degil, din ve ahlak baskisindan kurtulup diledikleri gibi
serbest yasamaya can atmalarindandir. Malumu tekrarlayalim; Ger¢ek dindar, yobaz

olmadig1 gibi gercek inkildp¢i da devrimbaz degildir. ?*°

“Baska sebep yok ya, on yillik kocasindan surf o sinemayr sevmiyor diye
ayrilmak isteyen bir hanimin emeli bosandiktan sonra Istanbul’a kosup Macka dullar:
arasina karismak olsa gerek.”®'' Yazarnmzin istedigi aile geleneksel ailedir.
Geleneksel aile dindardir. Kiskangligin yobazligindan kaginir. Dine kayitsiz, gonliince
yagamayl modern aile zannetme yobazligindan uzak durur. Dinine, geleneklerine ve

bilimle uyumlu yasamaya 6zen gosterir.

Bunlara ek olarak Peyami Safa’nin aile kavramini kendi iginde ayirdigi kadar
Dogu ve Bati kiiltiirli agisindan da ikiye ayirdigini sdylemeliyiz. Dogu ve Batiy1 ¢cok
iyi tantyan yazarimiz, her iki medeniyetin de degerli goriis ve kuramlarinin oldugunu
diisiniir. Peyami Safa’nin sonugta yasayis bakimindan geleneklerine bagli ailenin
yaninda yer aldigin1 hemen hemen her eserinde Dogu-Bati mukayesesine gittigini ve
bunu yaparken de genellikle dindarlig1 agir bastigindan Dogu’yu istiin tutan bir fikir

yapisina sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Peyami Safa eserlerinde Dogu tipi aile yapisiyla, Bati tipi aile yapisini karsi
karsiya getirdiginde bu aile yapilarinin birbirlerinden etkilendiklerini ve bu

etkilesmenin nasil ¢arpik ve problemli sonuc¢lar dogurdugunu gostermeye calismistir.

Toplum ve aile konusunda en Onemli yere sahip olan unsur kadindir.
Yazarimiz degisimler hususunda kadinin yerinin ne oldugunu ve nasil olmasi
gerektigini  anlatmaya  ¢alismistir.  Eserlerinde kadin  karakterler fazlaca
yonlendirilmeye ve hataya diismeye meyilli karakterler olarak karsimiza ¢ikar. Bunun
sebebini de Fatih-Harbiye adli romandan aldigimiz birkag alinti ile tespit etmek

mimkin olacaktir.

210 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 126.
211 Safa, 126.
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“Kadinlar, medeniyeti gozleriyle anlamaya mahkimdurlar. Bunlar hakiki
medeniyet¢ilerden daha bahtiyardirlar. Sekillerle iktifa ederler ve renklerin degismesi
onlart eglendirir. Fakat hakiki terakkiye inanan, kiiltiir sahibi bir Ingiliz kizinin
sukutu hayalini diisiiniin! Her seye vasil olmugs, fakat hicbir sey bulamamistir.
Iclerinde intihar edenler var. Bu daha fena. Zira onlar icin medeniyet, cazip bir
renkler dleminden ibaret degildir. Onlar biitiin iimitlerini insanligin muhteva
tekamiiliine baglamislar ve biiyiik harp misaliyle de aldandiklarini anlamislardir.
Onlar ideal sahibidirler; bizimkiler fantezi diiskiinii, onlarin aldanisi daha
korkunctur.’?'? Burada yazarimiz gelencksel aileden modern aileye gecis diisiinen
kadmimizin ideal diisiinceden uzak fantazi diiskiinligiinii dile getirerek nasil bir
sorunla karsilasabilecegimize dikkat ¢eker. “Gérdiiniiz mii?’ diye bagirdi. Medeniyet
kadimin gozlerine hitap eder. Kadinlarin ¢ogu ellerinin zarif bir hareketi igin piyano

calarlar ve musiki onlar icin giizel bir ‘pozisyondan’ ibarettir, 213

Yukaridaki alintida da goriildiigii gibi genelde aile kavraminin i¢inde kadini ¢ok
fazla elestiren yazarimiz bu konuda cesitli elestiriler alsa da aslinda kadinin aile i¢indeki
yerinin ¢ok onemli oldugunu vurgulamistir. Romanlarinda kadin karakterlerimiz biraz

Batiya meyilli goriilse de sonunda dogruyu bulup Doguya yonelen kisiler olmuslardir.

Peyami Safa, aile konusunda bilinen sekliyle modernlesen aileden yana
olmamistir. Bunun yaninda Batinin gelisen bilgi medeniyetine ait aile yapisin1 almay1
gerekli gormiistiir. Yagam medeniyeti olarak kabul ettigimiz batinin yasam tarzlarini
almamak gerektigini biitin romanlarinda vurgulamistir. Geleneklerini ve dinini
kaybetmeyen ailelerin hem ¢agdas medeniyet igerisinde modern olabilecegini hem de
gecmislerini  koruyabileceklerini savunmustur. Geleneksel aileyi istedigi anlasilan
Peyami Safa’nin her seyde asri olani istemesine ragmen asri ailenin olamayacagini ve
‘Asri aile’ tabirinden nefret ettigini binlerce sene ge¢misi olan bir miiessesenin yeni bir
bulus olmadig1 i¢in ve asri namaz asri kible ve imam olamayacagi gibi asri ailenin de
olamayacagini sdylemistir.?!* O, gorsel medeniyetten uzaklasip bilimsel medeniyet
konusunda gelisme gdstermekten yana olmustur. Bu kurali aile i¢in de gecerli olmustur.

Yasadig1 donem boyunca da bunu siddetle savunmustur.

212 gafa, Fatih-Harbiye, 94.
213 Safa, 114.
214 Besir Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanat, Felsefesi, Drami, 288.
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UCUNCU BOLUM

PEYAMI SAFA DUSUNCESINDE MEDENIYET-DIN ILiSKiSI

3.1. MEDENIYET-DIN ILISKISi

Peyami Safa din ve medeniyet iligkisini her zaman birbirine bagli olarak
diisiinmiistiir. Medeniyeti yaratan en Onemli unsurlardan birinin din oldugunu
savunmustur. Bugiinkii medeniyetin Islam medeniyetinden dogdugunu sdylemis ve
“.Islam medeniyeti olmasaydi Bati medeniyeti dogamazdi.”**® fikrini gerek
romanlarinda gerek diisiince yazilarinda dile getirmistir. Ciinkii giiniimiiz Bati
medeniyetini temellendiren Greko-Latin kiiltiiriinii onuncu asirdan sonra Avrupa’ya
tanitanlar, Islam -ve bu arada Tiirk-Alimleridir. Ayrica miispet denilen bu ilimlerin
(matematigin, fizigin, kimyanm, astronominin  tababetin) kokleri  Islam
Medeniyetindedir. Bunun delillerini yalmz islam tarihgileri degil, Batili ve Hristiyan
alimlerinin eserlerinde de bulabiliriz. Esasen medeniyetin kendinden 6ncekilere pek ¢ok
seyler bor¢lu oldugu bilinmektedir. “Bati Medeniyeti, modern sekilde var olabilmek igin
Hristivanliktan alti asir sonra dogan Islamiyet’i bekledi.”*® diyen diisiiniiriimiiz Islam
dininin medeniyet anlamina geldigini, Islam dininin icerisinde medeniyet kavraminin
yer aldigin1 ve bu dinin medeniyet diisiincesinin ilerlemesine biiyiik katki sagladigini

diistinmektedir.

Peyami Safa’nin din karsisindaki tavri bir ilahiyatg1 tavrr olmaktan ¢ok, ahlakei
(moralist) tavrina benzemektedir. Bu tavir, dinsiz ve ilimsiz bir medeniyet
olamayacagina, bu ikisinin birbirlerine mutlaka muhtag¢ olduklarina inanan ifadeleri ve
Einstein'in “ilimsiz din kor, dinsiz ilim topaldir.” soziinii sik sik tekrarlamasiyla
pekismistir. Ingiliz filozofu Bacon gibi, ona gére de adalet, yonetim ve hazine ile
birlikte devletin dort ana unsurundan biri olan din sarsilacak ve giigsiiz diisecek olursa 0
toplumda insanlarm isi Allah'a kalmistir. 227 Ciinkii insanoglunun olusturdugu kiiltiir ve
medeniyet agacinin en kuvvetli koklerinden birini Ssanat ve ilimle birlikte din

olusturmaktadir. Toplumumuzun her tiirlii meselesine onun dini ve milli karakterine

215 Safa, 20. Aswr Avrupa ve Biz, 48.
216 Safa, 48.
217 Bacon, Denemeler, 8.
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uygun ¢oziim yollar1 sunan Peyami Safa'min, sanatini daima metafizik bir temele

dayadig1 ve onu devamli o temel kaynaktan besledigi goriilmektedir.

Peyami Safa din konusunda dinsizlerle verdigi savas gibi din yobazlar
konusunda da olduk¢a net diisiinceye sahiptir ve aymi savast vermektedir. “Din
yobazlart Miisliimanhgin muazzam bir Islam Medeniyeti yaratacak kadar medeni ve
miisamahali bir din oldugunu anlamiyor, Bati Medeniyetinin ve modern diinyanin
icaplarim reddediyor, devrim yobazlari Bati medeniyetini yaratan ve yasatan amiller
arasinda dinin ve manevi degerlerin roliinii anlamiyor, bunu gerilik saniyorlar. '8
Savunduklar1 Misliimanligin ve Avrupaliligin gercek mahiyetlerini bilip tanimadan
onlar1 korii korline savunan bu iki yobaz tipin en Onemli vasfinin tenkide
tahammiilsiizlik olduguna da isaret eden yazarin, “Bugiin biitiin diinyada kullanilan
mandsiyla fanatik, kendi inancimin zaferi icin ihtiras duyan, miisamaha tanmimayan,

gerekirse siddete basvurmaya hazir adam demektir. Bu fanatik yobazlarin medeniyet

icin dinin énemini anlamalari gerekir.”?'® diisiincesi onemlidir.

Sevgi, merhamet, hosgorii, yardimlagsma ve acima gibi yiice duygular, insani
insan yapan degerlerin basinda yer alirlar. Bunlar da ancak din ve maneviyata
sarilmakla, kokli ve dogru bir din egitimi almakla elde edilebilirler. Bu tiir duygularim
kaybetmis, dinin hakikatlerini sindirememis insanlarin olusturdugu toplumlarda
kavgaya, giiriiltiiye, zuliim ve haksizliklara daha fazla rastlandig1 goriilmiistiir. Insanlar:
manevi bir bosluga diisen toplumlarda nizami saglamak, anarsizme engel olmak bir
hayli zordur. Ornekleri hep goriildiigii iizere, madde-mana dengesini kuramayan bir
medeniyetin dmrii az olur. Bu bakimdan, tarih boyunca inanglara, yerlesmis ve
geleneklesmis cemiyet diizenine kars1 olan saldirilar karsisinda huzurun saglanmasi igin
temeli dini inanglar olan bir ahlak hayatinin geregine her daim ihtiyag duyulmustur.
Dini bulunmayan, madde ve mana dengesi saglamamis toplumlarin olusturdugu hayatlar
bir medeniyet hayati olusturmaktan ¢ok uzak kaldiklari, medeniyetler tarihinde yer
almadiklar1 goriiliiyor. Bu bakimdan, korkmamiz gereken konu, dini ve manevi
degerlerin toplumun i¢yapisina daha fazla katilmasi degil, bunlarin yanlis anlagilmasi ve

yanlis yorumlanmasi olmalidir. Islamiyet, temelindeki gercekligi ile goriildiigiinde,

218 peyami Safa, Secmeler, Haz: Faruk K. Timurtas - Ergun Goze, Bin Temel Eser Dizisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1970, 89.
219 Safa, 89.
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insan1 her iki diinyas1 ile kucaklayan miikemmel bir dindir.?2° Bir medeniyet kaynagidir.
Insanlarin hayatlarim her yoniiyle sekillendirmeleri bakimindan diger biitiin dinler de
oyledir. Ciinkii din, medeniyet planiyla ortaya ¢ikar, toplumda hayat bulur. Insanlara
sagladig1 diizen ve verdigi huzur kadar basarili olur. islamiyet bu husustaki tarihsel
basaris1 ve mefhum olarak medeniyeti i¢cinde barindirmasi yoniiyle medeniyetlerin
kaynag1 olarak goriilmiistiir. Yazarimiz Bati medeniyetini ileri ve Ornek alinmasi
gereken medeniyet olarak tanitirken “Bati Medeniyeti, modern sekilde var olabilmek

221 jfadeleriyle aslinda

icin Hristiyanhktan alti asir sonra dogan Islamiyet’i bekledi.
ideal medeniyetlerin ancak dinler tarafindan insa edilebilecegini anlatmak istemektedir.
Bir yandan bugiinkii haliyle geri kalmisligimizi da kabul eden ve bunu anlatan Peyami
Safa’mn diger yandan Hristiyan Bati Medeniyeti’nin Islam Dogu Medeniyeti’nden
ilham aldig1 seklindeki diisiincesi bir geliski degildir. Onun asil sancisiin islam’m
yanlis anlasilmis olmasiyla dogmus olan yobazlikla miicadele oldugu anlasiliyor.
Toplumumuzun artan meselelerinin halli i¢in Islamiyet’e sarilmanin ve onu mutlaka
dogru anlayip uygulamanin 6nemine defalarca ve 1srarla isaret etmesi de bu miicadelesi
sebebiyledir. Peyami Safa tiim bunlardan dolay1, Islamiyet’in medeni ilerlemeye engel
oldugu goristinii sagma bulmakta ve siddetle red etmektedir. Ciinkii 0 inanir ki,
ilerlememize engel olacak Islamiyet degil, bize oOgretilen Miisliimanliktir; yanlis

ananeler ve hurafelerdir.?2?

3.1.1. Dogu Bat1 Ekseninde Medeniyet ve Din

20. yy. Tiirk diisiiniirleri medenilesme ve gelisme konusunda farkli goriislere
sahip olsa da geneli Dogu ve Bati sentezi fikrini savunmuslardir. Bu diisiiniirlerin
bazilarmi; Ziya Gokalp, Abdullah Cevdet, Halide Edip Adivar, Iskilipli Mehmet Atif
Efendi, Peyami Safa, Erol Giingdr, Miimtaz Turhan olarak siralayabiliriz.??® Bunlar
genelde dogunun kiiltiiriinii ve geleneklerini birakmadan Bati’nin teknik gelismelerini
alarak ikisini birlestirmekten yana olmuslardir. Sentez diisiincesini savunan, geleneklere
bagli muhafazakar diisiiniirler Dogu’nun da en az Bati kadar 6nemli bir yere oturtulmasi

gerektigini ve Dogu’nun ihmal edilmemesini énemle vurgulamislardir. Ozellikle Tiirk

220 Ozbalc1, Peyami Safa'mn Edebi Romanlarinda Batililasma Problemi ve Dini Hayatin Izleri, 161-212.

221 Safa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 48.

22 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 271.

223 Halil Oner, Dogu-Bati Sentezi Miimkiin miidiir? www kirmizilar.com.tr, Makaleler, Erisim
Tarihi,13/06/2018.
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diislintirler tarafindan, iki medeniyet arasinda bir senteze ehemmiyetle ihtiyag

duyuldugu sdylenmistir??*

Bu sentez fikrini onaylayanlardan biri Peyami Safa’dir. Sadece bu konu iizerine
dikkatlice egilmis ve birgok yazi yazmistir. Dogu ve Bati konusunda diisiincelerini her

romaninda ele almig ve bunu ehemmiyetle vurgulamistir.

Bu romanlardan biri olan Fatih-Harbiye, Tirk toplumunun Tanzimat
doneminden itibaren gegirdigi modernlesme/batililagsma siirecinde ve bu siiregte yasanan
pismanliklar1 birey ve toplum diizeyinde isleyen bir romandir. Romanda Tiirk gelenegi
ve kiiltiirline baglhilig: ile dikkat ¢eken Faiz Bey’in kiz1 Neriman ile sozliisii Sinasi’nin
iligkisinde Batililagmanin etkisi iglenmektedir. Bu etki, sosyal ve kiiltiirel agidan ele
alinarak; bireyden topluma ydnelen bir ¢izgi dogrultusunda bireylerin ruhsal durumu,
catismalari, yalmizligi, pismanliklari, kendine ve topluma yabancilasmasi, kimlik
kargasasi-sorgulamasi1 gibi birgok unsur agisindan degerlendirilir. Milli ve manevi
degerlerine baglh, kendi 6z kimligini ortaya ¢ikaran medeniyet ve kiiltiir temsilcileri
roliinde bulunan idealist kahramanlara yer verilir. Romanda yanlis Batililasma, Dogu-
Bat1 ¢atigmasi ve bu iki medeniyet arasindaki catismanin pek c¢ok acidan sunumu
kavramlar ve simgeler diizeyinde ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Fatih Harbiye
romaninda Tiirk toplumunun Bati’ya olan hayranligi, onlara benzeme ve bagkasi olma
istegi ile insanin kendisi olabilmesi olamamasi durumu anlatilmaktadir. Dogu ile Batiy1

mukayese ederken su satirlara yer verir:

“Sarkhlar kediye, garplilar képege benziyorlar! Kedi yer, iger, yatar, uyur,
dogurur hayati hep minder iistiinde ve riiya i¢inde gecer,; gozleri bazen uyanikken bile
riiya goriiyormus gibidir; lapaci, tembel ve hayalperest mahliik, ¢calismayr hi¢ sevmez.
Kopek diri, ¢evik ve atilgandir. Ise yarar; bircok islere yarar. Uyurken bile uyaniktir.

En kiigiik sesleri bile duyar, sigrar bagirir. %%

Bu romanda karakterimiz, “Sarklilar” ve “Garplilar” olarak halklar1 ikiye
ayrrmustir. Sarklilar1 tiim roman boyunca son boliime kadar kiigiimsemistir. Sarklilarin
yasam tarzlarini giyim ve kusamlarindan ele alarak her alanda elestirmis hatta musiki

konusunda bile tamamen Avrupai bir sisteme gegilmesi gerektigini savunmustur. Fatih

24 Halil Oner, Dogu-Bati Sentezi Miimkiin miidiir? www kirmizilar.com.tr, Makaleler, Erisim
Tarihi,13/06/2018.
25 gafa, Fatih-Harbiye, 45.
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Harbiye Roman1 dogu ve bat1 konusunda 6nemli bir romandir. Eserde Tiirk-islam
miicerretlerinin Osmanli miisahhasinda meydana getirdigi, medeniyetten kopulup batiya
yonelisin cemiyetler lizerinde etkisini islemektedir. Batililagma hareketinin 6nceleri liikks
semtlerde etki gdsterdigini boylece Istanbul’un nasil yamali bir hal aldigim
islemektedir. Babay1 oldugu yerde birakirken ¢ocugun hizla batiya ¢ekilmesinin
romanidir. Karakterimiz sonunda dogruyu bulmaktadir ve bu batiya O6zentisinden
vazgecmektedir. Yani Peyami Safa once elestirmis sonra dogruya yoneltmis, batililagsma
hareketleriyle aranan ideal medeniyetin Onciisii olarak dindarlikla niteledigi Dogu’yu

sunmaktadir.

Peyami Safa Sark kavramini Tiirk Inkildbina Bakislar kitabinda soyle
anlatmistir: “Garp gibi sark mefhumu da bir cografi tarifi icine sigmaz ve mekdn
kaliplarindan tasar. Bunun igin Herodot'tan c¢iktigi soylenen bu sark ve garp
tabirlerinin yeryiiziinde hangi noktalara isaret ettigini tayinde ihtilaf vardwr. Kimine
gore, Avrupa 'min garbinda oldugu halde Ispanya da sarktir; ¢iinkii Ispanya yar: Afiika
yart Asya’dwr. Kimine gére sarki Adriyatikken baslatmak lazimdir ve kimine gore de
garp, Akdeniz kiyilart demektir. Izmir ve Iskenderive de Atina, Marsilya kadar

Avrupa’dir. %

Yazarimiza gore sark ve garp tabirleri yalniz mekani degil yonii de ifade
ettiginden bir cografi tarif olarak anlatilmayi iyice zor hale sokmaktadir. Ciinkii her
dogudaki mekan ayni zamanda dogusundaki mekana gore bati sayilabilir. Boyle
oldugundan ayr1 ayr1 veya ayn1t mekanlarda mesela; Asya’da, Avrupa’da ve Amerika’da

bir yer, hem dogu hem de bat1 sayilabilir. 22

Peyami Safa, Medeniyet veya kiiltiir meselesi s6z konusu oldugunda Dogu-Bati
ifadesinin cografi terim diginda kiiltiirel bir kavram olarak anlasildigina dikkat ceker.
Garp dedigimiz zaman nasil ki Avrupa kitasinda dogan ve Avrupa smirlarindan tasan
degerleri anliyorsak Sark dedigimiz zaman da Asya kitasinda dogup Asya sinirlarindan
tasan Asya’ya ait kiltiirleri, hassasiyetleri ve yasama tarzlarii anlamamizda bir
yanliglik olmadigimi sdylemektedir. Ciinkii sark Asya’ya ait biitiin maddi ve manevi

degerler, hassasiyetler ve yasam bigimlerinin toplamini anlatan bir mefhumdur.”?%8

26 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 97.
227 GSafa, 97.
228 GSafa, 97.
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Yazarimiz Dogu ile Batinin her birinin bir kitaya ait hassasiyetler toplami
oldugunu sdylerken ikisinin farkina deginmeden geg¢memistir. Ona gore Asya,
Avrupa’nin sahip oldugu din ve Kkiiltiir vahdetinden mahrumdur. Avrupa’nin dini
Hiristiyanliktir. Kiultiirii  Greko-Latindir. Asya’nin dini hem Mislimanliktir hem
Mecusiliktir hem Budizmdir hem de Brahmanizmdir. Kiiltiirii de yine dinleri gibi
cesitlidir. Bu Sarklarin herbiri yine en az kendi igerisinde farkli iki sark kiiltiiriine
ayrilabilir. En azindan islami Sark-Brahman ve Budist sark diye birbirinden ¢ok farkli

iki sark mevcuttur.??°

Peyami Safa’ya gore yukarida bahsettigimiz farkli farkli Sark’larin
biitiinlestirilerek algilanmasi biiyiik hatadir. Avrupa bu hataya diismiistiir. Bizler de bu
hususta Avrupa’y: taklit etmisiz. “Sarkli” denince, birbiriyle hi¢ miinasebeti olmayan
bir Miisliiman ve Budist ayn1 anda bu hataya diisenlerin gozleri 6niine gelmektedir. Biz

bunlari birbirinden ayirmaliyiz. 23

Yazarimiz Oncelikle Avrupa’nin biitiin sarka izafe ettigi misterek vasiflar1 ve
sark taraftarlarinin miidafaalarini  gozden gegirelim diyerek Yunanlilardan ve
peygamberlerden beri Avrupa’da her seyin fertle miinasebetinin oldugunu buna karsin
sarkta ferdin higbir kiymet ifade etmedigini ve bunun Avrupa ile Asya arasindaki
ucurum oldugunu soylemektedir. Ona gore Sark bundan sonra canla basla
endistrilesmeye kalkabilir; fakat makinay1 kendisi icat etmedigi i¢in bu isi biitiin ruhu

ve metoduyla kavramaktan aciz kalacaktir. 23!

Peyami Safa sarkin vasiflarini s6yle siralamaya devam eder: “Sark nereden gelip
nereye Qittiginin farkinda degildir. Derin, esrarli ve diisiinceli Asya, birkag prensiyle
birkag¢ sairinin ruhundadwr; halkin hicbir seyden haberi yoktur. Bu sark kendini
zamansiz bir diinya icinde ebedi sanir, faniyi begenmez ve anin menfaatlerini teper.
Simdiki zamana bagl seylere karst alakasizdir ve kendi goziinde bunlarin bir
ehemmiyet kazanabilmesi i¢in mazi olmasint bekler. Cok vakti oldugu icin naziktir.
Sessizlikten ve diisiincenin gizli konserlerinden hoslamr. Ince bir sezise sahip oldugu

icin Garbin siddetini liizumsuz bulur. Avrupa’nin hdkimiyet hirsini ¢ocukga bir istah

229 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 97.
230 Safa, 97.
231 Safa, 97.
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telakki eder. Vedalarin telkini altinda insani kelimelerden baska hakiki bilgiden ayiran

bir sey olmadigi icin sessizligine sadiktir ve hakikatleri siikitun tilsimi icinde arar. "?%

[lim hususunda sarki elestiren Peyami Safa’ya gore Sark’m ilmi olmadig1 gibi
tenkit yetenegi de yoktur. Bunun i¢in Sark’in orantili bir fikir hayatindan, hatta
zekasindan bahsedilemez. Bilgi ilim ve tenkitten ibaret degildir ancak hendesesiz ve

tenkitsiz bilgi olamaz. Ciinkii biitiin ilim, aslinda tabiatin bir tenkididir.”>3

Yazarimiza gore, yanlis olmasina ragmen Osmanli Garpgilar1 da dahil garpgilar
arasinda ¢ok yayilmis ve ¢cok yasamis bir kanaate gére biitiin sark fatalisttir, kadercidir;
onu Garp’tan ayiran, lapalastiran ve himbillastiran bu kaderci kafadir. Bu kanaat
sahipleri Sark’in kaderci goriiniisii yerine Garb’in iradeci goriniisiini koymak
istemislerdir. Halbuki Ki sark da iki ayr1 sekilde anlasilmasi gereken, birbirinden ayri iki
mana tastyan bir kavramdir. Bizim sark diisiincelerimizle diger sark olarak bakilan
Uzakdogu sark diisiinceleri birbirinden farklidir. En 6nemli detay, Uzakdogu kiiltiirtinde
bir Allah inancinin olmamasidir. Mesela Budistler toprak, hava, su, ates olan dort ana
elemente inamir. Tanr1 kavram yoktur. 24 Bizim Sark inancimiz ise tamamiyla Allah
diisincesine baglidir. Onlarda ‘her sey bostur’, bizde hayata aksiyon veren cennet
vardir. 2 Buradan hareketle Peyami Safa’nmn islam Dogu medeniyetinin eksiklerini
sayip, siralayip, kabul etmekle beraber Uzakdogu sark medeniyeti ile aym kefeye
koyularak fatalist ve iradeci olmaktan yoksun bir medeniyet olarak tanimlanmasindan

rahatsiz oldugunu soyleyebiliriz.

Peyami Safa’ya diger bir kitabt olan Dogu Bati Sentezi’nin 6n soziinde su
ifadelere yer veriyor: “Dogu-Bati sentezi bizim, yani biitiin insanlarin tarih ve ruh
yvapisi, kaderimizdir. Dogu ile Bati arasindaki miicadele, her insanin kendi nefsiyle
miicadelesine benzer. Bunlarin sentezi, insanin var olmak i¢in muhta¢ oldugu vahdetin

ifadesidir. Insan biitiinliigiinii ve tamligini ancak bu sentezde bulabilir. 723

Peyami Safa’nin Dogu - Bati Sentezi kitabinda dedigi aslinda, Dogu ve Batinin
bir biitiin olarak degerlendirilmesidir. Bilim ve teknolojinin, Yunan filozoflardan

Miisliman alimlere oradan da gilinlimiiz modern Bati medeniyetini olusturan bilim

232 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 98.

233 gafa, 98.

234 T{imer, Kiiciik, Dinler Tarihi, 191-192

235 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 101-102-103.
2% gafa, Dogu Bati Sentezi, 12.
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insanlarina gegtigi gercegi yadsinamaz. Bu bir “sentez”dir. Batililagmanin her ne kadar
gerekliliginden bahsedilse de, sentezci distiniirlerimiz Bati1 teknolojisinin  Tiirk
kiiltiirtine uyarlanmasindan yanadirlar, Bat1 kiiltiiriinden yana degil. Peyami Safa’ya
gore Tiirk edebiyati ve diisiincesinin énemli isimlerinden biri olan Halide Edip Adivar,
Batililagmak hakkindaki goriislerini sOyle anlatiyor: “Batililasma ‘milletlerin kendi
kiiltiir ve benliklerini muhafaza etmek sartiyla’, ‘ani bir taklit ve moda hissiyle degil, az

cok koklerini koparmadan tekamiil yoluyla’ olmalidir. %

Batililasmanin Mesrutiyet donemlerinden Cumhuriyet’e kadar diisiince bazinda
yanligliklart olmustur. Bu dénemlerin devaminda Batililagmanin uygulama bigimindeki
yanligliklart gilinliikk hayata yansimistir. Bu konuda toplumu yonlendirme amaciyla
onemli caligmalari olan aydinlarimiz olmustur. Erol Giingér, Peyami Safa, Miimtaz
Turhan ve daha niceleri Batililagmanin bir kiiltiir transferi degil bir medeniyet transferi
oldugunu belirtmislerdir. Bati medeniyetini Tirk kiltiirii ile yogurarak milletin kendi
inan¢ benliginden uzaklagsmadan kokleri iizerinde yenilesmesi seklinde olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Ancak, her ne kadar bu konu hakkinda sdylenmis seyler ¢ok
olsa da kaynaklarin daginikligi ve birinci elden ulasilmasinin zorlugu hasebiyle
konunun derinlemesine incelenmesi zor olmustur. Yukarida da ifade edildigi gibi Dogu-
Bat1 sentezinin miimkiinliigii miinevverlerin halk ile kaynasmasi, yapilan reformlarin

halka mal edilebilmesi nispetinde miimkiin géziikmektedir.

Peyami Safa, Dogu-Bati sentezinden bahsederken en ¢ok hassas oldugu taraf
Dogu kiiltiiriiniin yok olma tehlikesidir. Batiya ozentiyle birlikte tim kiltiiriimiizden
vazgecmemiz gerektigini diislinen yazarlar ve kisileri ciddiyetle elestirmistir. Ciinkii ona
gore modernlesme, batililardan tiim maddi oOgeleri almak ama manevi ogeleri
bozmamaktir. Yani gelenekgi yapryr Koruyarak ilerlemektir. Milli koklere bagli kalarak

Batililasmak, milli ve manevi kiiltiirlin yikilmasina miisaade etmeden medenilesmektir.

Peyami Safa’nin bahsettigi milli kiiltir ve milli benligin yikilmasi olay1
Cumhuriyet’ten sonra Tiirk toplumunun yasadigi kisa zamanda biiyiik degisimdir. O
degisimi bir siire¢ olarak ele alir. Bu konuda tasvip ettigi degisim Japonya Ornegidir.
Japonlarin 6rnek alinmasinin en énemli nedeni onlarin modernlesirken kiiltlirlerinden

hicbir sey kaybetmemeleridir.

237 Safa, Dogu Bati Sentezi, 19.
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Peyami Safa’ya gore Tiirk Diislincesi, Batinin yasamis oldugu teknolojik
degisimi kavrayamamustir. Bati, teknik ve manevilik arasinda dengeyi maddilik lehinde
bozmustur. Dengenin teknik yoniinde degismesi {izerine Bat1 biiyiik bir buhranin igine
girmistir. Bat1 yasadig1 bu buhrandan cikis aramaktadir.?® Ancak Tiirk diisiincesi,
Batinin yasamis oldugu bu bunalimin farkinda degildir. Tiirk aydim1 devrimi, 6li bir
Bat1 anlayisina gore kaliplandirmaya ¢alismaktadir.® Bati’nin yalniz teknik tarafini,
giinliik hayat i¢in yararh tarafin1 gérmekte ve Bati’nin teknik giicii ile tiim sorunlarin
istesinden geldigini diistinerek hata etmektedir. Mithat Pasa ve ¢evresi i¢in Bat1 nasil ki
sadece Fransa’dir, 1950’lerdeki Tiirk Diisiincesi i¢in de Bati sadece tekniktir.?*® Tiirk
Diisiincesi, Batinin geg¢miste yasadigi bir donemi dondurarak, o donemi Ornek
almaktadir. Yazarimiza gore bu, Tiirk aydininin Bati’y1r kavrayamamis oldugunu

gosterir.

Yazarimiz 1 Subat 1954 tarihinde Insamin Yeni Manas: bash@iyla Tiirk
Diigiincesi Dergisi’nde yazdigi bir makalesinde medeniyetin gelisimi olan teknik
gelisim ile maneviligin birlikte yliriitilmesi gerektigine vurgu yaparak bir nevi
medeniyet ve dinin birbirinden koparilamayacagini savunur. Ona gére bugiinkii Bati,
teknikle manevilik arasinda miicadele vermektedir. Ancak bu miicadelede zafer ne
teknigin ne de maneviligin olacaktir. Teknigin degildir; ¢iinkii insan teknik anlamda
biiyiik gelismeler yasasa da bu gelismeler insanin manevi yoniini gelistirmemektedir.
Zafer, maneviligin de olmayacaktir, ¢linkii teknik ilerlemenin, insan ideal ve iradesinin
hiikmii altinda olmak sartiyla gerekli oldugunu kabul etmeyen bir diisiinceye yer yoktur.
Teknik ve manevilik arasindaki ¢atismada problemin ¢6ziimii bu iki degeri uzlastiran

bir senteze ulasilmasiyla miimkiin olacaktir.?**

Peyami Safa, Dogu ile Bati arasinda biyiik bir kopri kurmus, kopriiniin iki
yakas1 arasinda giizel bir sentezleme yapmistir. Milli kiiltlirimiizii ve duygularimizi
kaybetmeden Avrupa’nin tim teknik anlamda gelismelerini ele alabilecegimizi
savunmustur. Bunun yaninda kendi kiiltiiriimiizii de kaybetmemeyi 6n planda tutmustur.

Ikisinin bileskesinin biiyiik ve muazzam bir medeniyet 6rnegi yaratacagini savunmustur.

2% gafa, Dogu-Bati Sentezi, 21.

239 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 233.
240 safa, Dogu Bati Sentezi, 28.

241 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 68.
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Bati ve Dogu’yu birbirinden ayr1 iki kutup olarak degerlendirdigi Tiirk
Inkilabina Bakislar eserinde Peyami Safa bati diinyasinin gelismesinde etkili olan iig
unsuru; antik Yunan akli ve felsefesi, Roma imparatorlugu hukuku ile devlet gelenegi
ve Hristiyanlik ananeleri olarak belirtmistir.>*? Yazarimizin Bat1 medeniyetini dzetle ii¢
unsura dayandirmasi ve ii¢ unsur arasinda Hristiyanlig1 saymasi dinin medeniyet i¢in ne
kadar vazgecilmez oldugunu gosteriyor. Hele batililasmayi dogu i¢in hedef gosterdigini
hatirlayacak olursak onun din ile medeniyeti nasil siki bir bag ile birbirini tamamlayan

Ogeler olarak diistindligii daha 1yi anlasilacaktir.

Peyami Safa’nin yasadigi donemde Bati’nin genel olarak; akli, calismayi, bilimi
ve ilericiligi temsil ederken, Dogu; geri kalmisgligi, atalet ve sefaletin temsilcidir. Bu
konuda fazla oryantalist oldugu goriilmektedir. Peyami Safa’nin batinin bu sekilde
temsil edilmesi karsisindaki garesizligi onu enteresan bir formiilasyona siiriiklemistir. O,
[slam ve dogu medeniyetinin geri kalmishigmdan, 6zellikle bu geri kalmishgin

sorumlusu olarak dinin gosterilmesinden rahatsiz olmaktadir.

Dolayisiyla Tiirk Inkildbina Bakiglar kitabinda iklim ve cografyanin insan
davraniglarina etkisini oryantalist bakis acisiyla dile getiren Peyami Safa, Kur’an ve
Islam’m 6ziinde akla ve caliskanliga sevk etmekte oldugunu anlatmaktadir. Kur’an ve
Islam’m bu hususta Incil’den ve Hristiyanliktan daha ileri oldugunu sdylemektedir.
Fakat Kur’an ve Islam’dan miitevellit medeniyetimizin, dogu Islam gelenegi olarak iyi
ozelliklerini zaman igerisinde Bati’ya verdigini, dogu cografyasinda Hindu ve Iran
gelenegiyle yer degistirdigini ve Islam diinyastmin bu nedenle geri kaldigin

anlatmaktadir.?*®

Yazarimiza gore Batr’ya akli ve mistisizmden kurtulmay1 égreten islam oldugu
halde, Islam kendi icerisinde diger bir Islam tiiriine yenik diismiis ve geri kalmistir.
Buradan hareketle Peyami Safa onerdigi Batililasmanin ananelere karsi degil, ananeler
tizerinden yiikselen Dogu’ya uygun ve evrilmis hareket oldugunu, bu nedenle de
desteklenmesi gerektigini savunur. Modernitenin sadece yasalari, giyimi dykiinmekle
olmayacagini en iyi anlayanlardan biri olarak Peyami Safa, moderniteyi reddetmemek

i¢in modernitenin aslinda islam’m 6ziinde oldugunu yazilarinda anlatmaya calismistir.

242 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 85.
243 Gafa, 103.
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3.1.2. Ilim ve Din Ekseninde Medeniyet - Din Iliskisi

Peyami Safa yazilarinda ilim konusuna &zel bir yer verir. Konuya verdigi
ehemmiyet yaninda ilmin de bize her zaman karsilik bulamayacagini, baz1 konularin
ilimle adlandirilamayacagini dile getirmistir. Her zaman bir konunun ¢6ziimiinii sadece
ilim yoluyla ele almanin ve ilim yoluyla agiklamanin miimkiin olamayacagini
savunmustur. Mistisizm konusunu dikkatlice incelemis ve hayatin icindeki yerini

ciddiyetle anlatmaya caligmstir.

Yazarimiza gore, fikirlerimizin sadece ilmi ¢gemberi iginde kaldigimiz miiddetce,
diinya bize, diizgiin bir nizam i¢inde, ebedi kanunlarla iddia edilen bir mekanizma gibi
goriiniir. Fakat kdinat dogumu ve 6liimi dyle bir hududa dayanir ki orada bu tasavvurun
bir onemi kalmaz. Onlar1 anlamak i¢in ilmin bilmedigi ve dinin tefsir ettigi bazi

gerceklerin vechelerini nazar-1 itibara almak lazimdir.?4*

Peyami Safa, ilme ¢ok onem vermekle birlikte ilmin de cevap veremedigi
konular oldugunu ve cevaplar1 dinde aramamiz gerektigini soylemektedir. Sadece her
olusumu bilime baglamak sonu gelmeyecek bir zincirin baslangi¢ halkasina ulagsmak

kadar zor olacagini dile getirmistir.

Peyami Safa Din, Inkildp, Irtica kitabinda ilmin anlayamadig1 garip hadiseler

baslikli yazisinda su satirlar1 yazmastir:

“Bir¢ok yazilarimda, eskilerin ~ ‘Gizli Ilimler’, yenilerin —‘Metapsisik’,
‘Parapsikoloji’ dedikleri ilimlere bagl sirli vakalardan ve hekimligin akil erdiremedigi
mucizeli sifalardan bahsettim. Meselenin bugiinkii Diinya’da kazandigi 6nemden haberi

olmayanlar bizim bos inan¢lar kurbani oldugumuza hiikmederler. **

Gizli ilimler hakkindaki fikrine karsi gelenlerden rahatsizligini dile getiren

yazarimiz, konuya ilgisiz kalanlar1 ilim yobaz1 olarak niteler.

“Bu konuda yabanct ilmi yayinlar sayisizdir. Fakat pesin hiikiimlerle bu eserleri
incelemekten kagcan yabanci ve Tiirk ilim adamlart da sayisizdwr. Bunlarin klasik bilgi,
metot ve muhtevalarina saplanan fikirleri kireclenmistir. Daha ileriSini ne goriir ne de

gormek isterler. Bir ¢gesit ilim yobazi olduklarimin farkinda degillerdir. **°

244 Safa, 20. Aswr Avrupa ve Biz, 42.
245 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 230.
246 Gafa, 231.
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Peyami Safa’ya gore bilgi sinirlarini asan anlasilmaz hadiselerin pek azi giinlikk
basinda dergilere gecer. Bunlardan biri, gegen giin Cumhuriyet’in birinci sayfasinda,
siska ve cok kiigiik bir kiz cocugunun fotografi altinda idi: “Miihim beyin ameliyatindan
kurtulan 3 yasindaki Linda Martel bir ‘harika kiz’dw. Kimin neresi agriyorsa oraya
elini dokundugu vakit agri yok olmaktadir. Ingiliz tababeti bunun sirrin

cozememektedir.**'

Yazarimiz bilgi ile ag¢iklanamayan bu hadiseyi degerlendirirken Orta Cag’da sifa
vericilerin oldugunu animsayarak, onlarin Gtesinde, on sekizinci asirda Mesmer’den,
meshur Amerikali sifact ‘Miss Mary Baker’den’ zamanimizin birgok sifa vericilerine
kadar, buna benzer tedavilerin ¢esitli tarihlerinin yazildigini hatirlatirmistir. Yobaz
doktorlarin bu tiirden seylere ilgi gdstermeyecegini, ya anlatilan hadiseleri inkar
edecegini veya gene sebebini izah edemedigi telkin hadisesine irca edecegini
sOylemistir. Boylece bu ii¢ yasindaki kiz ¢ocugunun elindeki sihirli sifa hassasinin

k248

telkinle ilgisinin olmadigini vurgulayarak=*® dikkatleri dine ¢ekmek istemistir.

Peyami Safa’nin ilmin bilmedigi ancak dinin tefsir ettigi baz1 gergeklerin
bugiinkii ilim diinyasinda ragbet gérmemesinin yanlis bir tutum oldugunu anlatmaya
calisir. Bu yanlis tutumun sebebi olarak da bilim adamlarinin dine karst kapali oluslari
ve ortodoks inancinin ilme bakis agisindaki inat olarak agiklar. Burada yazarimiza goére

ilmin, dolayistyla da medeniyetin, dinden faydalanmasi gerektigi sonucuna variriz.

Buna benzer hadiseler yeni degil, ucu ilk ¢aglara kadar uzanacak kadar eskidir.
Bugiin iizerinde ¢ok calisiliyor. Fakat eski disiplinlere inatla bagli bir¢ok tiniversiteler,
hele bizimkiler, insan bilgisine yepyeni ufuklar vadeden bu arastirmalara gozlerini
stimsiki  yummuslardir. Hekimligin ve psikolojisinin birgok mechuller O6niinde

cabalamasinin bir sebebi de Ortodoks ilmin bu inadidir.?*

Temelde metafizik yoni olan din ve dinin 6nerdigi tedavi yontemlerinin ilim
ehli tarafindan dikkate alinmasi1 gerektigini, dolayisiyla ilim ile dinin birlikte insan
hayatin1 kolaylastiracagini savunmasi yazarimizin din ile ilim iliskisinin kagimilmaz

oldugu seklindeki fikrini ortaya koymaktadir.

247 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 231.
248 Gafa, 231.
249 Gafa, 232.
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Peyami Safa’ya gore; 20. yiizyilin basinda dogan huzursuzluk, iki biiyiik savasin
acilarinin da lizerine eklenmesiyle, ilmin ve aklin her seyi agiklayabilecegi ve insanliga
ebedi baris ve diizen getirecegi hayalini zayiflatmistir. Yiizyilin en biiyiik romancilari ve
tiyatrocular tarafindan dile getirilen kriz agik gergekleri goz oniline sermektedir. Her
insan sadece kendisi i¢cin muteber bir sir tagimaktadir; ilim ve akil bunu izah edemez.
Bu sirra ancak yasanarak, sirf sahsimiza has bir tecriibenin ¢ok defa mistik tecriibenin
icinden varilabilir. 2°° Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki; din ilimsiz, ilim de dinsiz

olmaz, olsa da insana tam anlamiyla fayda saglayamaz.

3.1.3. Medeniyet ve Tiirk Inkilabi

Peyami Safa’in flizerinde c¢ok diislinip yazilar yazdigi konularin baginda
20.ytizyilin baslarinda Miislimanlarin i¢inde bulunduklar1 geri kalmis halleridir.
Dolayisiyla Hristiyan Batinin medeniyet tekamdiiliinde ileri diizeyde oldugu halleri
yazarimizin ilgilendigi konu olmustur. Miisliiman olan Tiirklerin yasadigi inkilap,
Batililasma ve medenilesme amacini giittiiglinden o dénemde yasananlar veya ileri
stiriilen fikirler Medeniyet ve Din iliskisi acisindan 6nem arzetmektedir. Ciinkii Bati
Hristiyandir, Tiirkler Miisliimandir. Peyami Safa’nin “Tiirk Inkildbina Bakislar™y
medeniyet ve ilerleme iliskisini somut bir sekilde ortaya koyar. Peyami Safa’ya gore
Avrupa, hem kita hem goriis, anlayis, hem de ruh, zeka vs. anlaminda “kafa” demektir.
Kiiltiir ve medeniyet adina ne varsa, klasik denizin kiyilarinda Yunan, Sion, Roma ve
barbar kanindan dogan bu Avrupa’dadir. Avrupa Yunan, Roma ve Hristiyanlik’tan
dogmustur ve bu i¢ tesiri yasamamis olanlarin Avrupali olma sanslar1 da yoktur.?! “...
Dogu 'nun ise ilmi olmadig: gibi tenkidi de yoktur. O halde orada bir fikir hayatindan,
hatta zekddan bahsedilemez. Ilim ve elestiri biitiin bilgi degildir; fakat hendesesiz ve
elestirisiz bilgi olamaz: biitiin ilim, ashinda, doganmin elestirisinden baska bir sey
sayilamaz. Dogu dindardir, filozof degildir. Tarif etmege mecbur kaldig1 yerde idraki
durur. Hindistan in ve Uzakdogu ’nun metafizigi bir kelime oyunudur ve bundan baska

herhangi bir kryymetten mahrumdur. Her zaman, ispat edilmesi miimkiin olmayan seyleri

iddia etmistir. Tabiatiistiindeki niifuzu biiyiiciiliikten ibarettir. Dogu hiirriyetten

20 Safa, Din, Inkilap, Irtica, 232.
21 Safa, Dogu Bati Sentezi, 38.
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hukuktan, ilimden, ahlaktan bahsetmege mecbur oldugu zaman Batiy: taklit eder. Fakat

bunlardan hicbir sey anlamaz.?>

Bu sozlerden sonra Peyami Safa sarkin temelinde Budizm ve Islam olmak iizere
ikiye ayrilabilecegini sdyler ve sark deyince Batililarin akillarina ilk gelen fatalizmin ya
da olumsuz diger sifatlarin daha ¢ok Budist sarka ait oldugunu iddia etmektedir. Yari
sOmiirge olarak gordigii “iptidai Asya kavimleri” ile Tiirk milletinin aynm1 kaliba
konulamayacagini sdyler. Daha sonra, Islam sark iginde yiizyillardir Arap ve Acem
kiltirii ile yetisen Tiirk milletinin Roma, Yunan ve Hristiyanlik {iriinlinden Gteye
gecemeyen Avrupa kafasinin benimsenip benimsenemeyecegini sorar, bu soruya “evet”
yamtim verir. Ciinkii ona gére; islam diyar1 denilmesi gereken kiiltiirlerin yasadig1 sark
Akdenizlidir ve daha ¢ok garpli sayilmalidir. Islam Hristiyanligin karsiti degil
gelismisidir.®> Modern Bati medeniyeti yabancimiz degil, bizimdir. Onlar gibi
olmamizin Oniinde higbir engel yoktur demek ister. Sonu¢ olarak ona gore inkilabin
degismez iki temel prensibi vardir; milliyetcilik ve medeniyetgilik. Milliyetcilik bizi
Orta Asya ve sarktaki kaynaklarimiza, tarthimize ve dil birligimize, medeniyetgilik ise

Avrupa metoduna, diisiincesine ve muaseretine gotiirecektir.?>*

Peyami Safa’nin medeniyet anlayisi Dogu Medeniyeti’nin gelenekei kiiltiiriinii
ve Bati Medeniyeti’nin teknik gelismesini almakla sentezlenen yeni, ileri medeniyetin
olusmast seklindedir. Bu anlayis, toplumlarin kendine has kiiltiirlerini koruyarak
Bat’nin tiim teknik gelismelerini almasi suretiyle yliksek medeniyet seviyesine
ulagsmaktir. Bu baglamda Peyami Safa Inkilap déneminde bile yapilan sosyal yasama ait
inkilaplara elestirel yaklasmis ve asil inkilabin sosyal goriintiide olani degil beyin

inkilaplarinin gelismesi seklinde olmas1 gerektigini diisiinmiistiir.

Peyami Safa’nin medenilesmeye bakisi; Osmanli’nin son dénemlerine ait ti¢
biiyiik fikir akimini tahlil ederek sekillenmektedir. Osmanli Devleti’nin ve toplumunun
bekasi i¢in baz1 konularda ortiisen projeler gelistiren akimlar; Tiirkgiiliik, Islamcilik ve
Baticilik fikirleridir. Bu {i¢ akimi analiz ederken Peyami Safa’nin sergiledigi netlik ve
kusaticilik, takdire sayandir. Balkan Harbi ve Birinci Diinya Savasi, her ii¢c akimi1 da

derinden sarsar. Baticilik Avrupa sémiirgeciligine, Islamcilik milliyetcilige, Tiirkgiiliik

22 Safa, Dogu Bati Sentezi, 38.
23 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 107.
254 Safa, 103-133.
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Tiirk diinyasmnin birliginin saglanamamasina ram olur. Ug biiyiik program da savastan
biiyiik yaralar alarak ¢ikar. Atatiirk’{in temsil ettigi yeni sentez kriz ortaminda ¢ikmakta
ve kriz ideolojisi olmasina ragmen Tiirk tarihinin kaderini belirleyen bir doniim noktasi

olarak belirir. 2

Peyami Safa bu {i¢ diisiinceye ait fikirleri verirken medenilesme amacini giider.
Bunu yaparken her yoniiyle Islam imanciyla birlikte diisiinmesi, tahlillerini ona gore
yapmasi konumuz ag¢isindan da 6nemlidir. Din ile Medeniyeti bir biitiinliik igerisinde

degerlendirmesi yazarimizin 6zelligidir.

Islamc1 akima tabi olanlarin diisiincelerini 6zetle sdyle anlatir: Islam ilerlemeye
engel degildir, ilerlemeye engel olan, bize 6gretilen Islam anlayisidir. Dolayisiyla igtihat
kapis1 agilmali. Aymi sekilde demokratik ifadelerde yer bulan hiirriyet, esitlik kardeslik
diisiincesi Islam’in esaslarinda mevcuttur. Peyami Safa bu diisiincelerini dogrulamak
icin M. Semseddin Giinaltay’dan aldig1 fikirlere yer verir. Bagdat’ta, Semerkant’ta,
Sam’da, Endiiliis’te, Kudiis’te, Kirvan’da, Misir’da, Istanbul’da ¢ok sayida eseri terakki
vardir Ona gore eger Islamiyet terakkiye ve medeniyete mani olsaydi Islam
diyarlarindaki medeniyete ait miiesseseler goriilmezdi.?*® islam ilerlemeye engel olsaydi
bunca iilkede Islam’m medeniyet harikas1 miiesseseleri ve ilerleme goriilemezdi. Islam
beldelerinde ileri medeniyet eserleri varsa demek ki simdiki halimiz Bati medeniyetine

gore sadece geri kalmigtir. Cagdaslasmay1 onerenlerin fikri burada 6nemlidir.

Peyami Safa ¢agdaslasma onerilerini aktarirken dini gerektigi yere yine oturtur.
Biz Avrupa’nin sadece ulim ve fiinlinunu almaya mecburuz. Ciinkii hikmet miiminin
yitik malidir. Ancak onlarin adetlerini, ahlakini, hayat tarzin1 kabul edemeyiz. Japonlar
gaflette idiler birdenbire gozlerini actilar. Tarz-1 telebbiislerini bile degistirmediler. Biz
de onlar1 6rnek alabiliriz. Biiyiik Islam birligi idealine gére din ile millet birdir. Said
Halim Pasa’ya gore giin gelecek irk farki gdzetmeden Islam devlet anlayisi tekrar

kavimleri bir araya getirecek, onlar1 saadete sevk edecektir.?’

Yazarimiz Medenilesmenin islam’la birlikte gerceklesebilecegini savunanlarin
diislincelerini destekleyerek nemli bir konu olan kadin haklar1 konusuna deginir. Ona

gore, Seriatin emrettikleri faydali, yasakladiklar1 zararlidir. Islam’in kadinlar i¢in ortaya

25 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 63-64.
256 Safa, 44.
257 GSafa, 43.
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koydugu kurallar dahilinde her kadin, ilim tahsil edebilir, ticaret yapabilir, giindelik
hayata katilabilir. Islam’in 6ngordiigii 6l¢iide cok evlilik yapilabilir. Bununla birlikte
Islam, evlilikte bosama yetkisinin erkekte olmasini uygun gériir. Bunlarin yaninda Ser’i
mahkemelerin ve medreselerin 1slah1 ve muhafazasi gerektigini, bu agidan medreselerin
yanina agilan Fransiz tipi mektepler ile ser’i mahkemelerin yanina agilan Fransiz tipi
nizami mahkemelerin milletimize uymadigini, bunlarin ‘Osmanli Ronesans’1 diye tavsif

edilmesinin dogruyu yansitmayacagini sdyler.?>8

Peyami Safa Islam’mn medeni degisime mani olmadigim1 su sekilde aktarir:
“Seyhiilislam Musa Kdazim diyor ki: Biz kadinlar okumasinlar demek istemiyoruz. Kadin
izdivagtan sonra arzu ederse vakit bulduk¢a kendi hanesinde uliimu dliyeyi de tahsil
edebilir. Bir kadin eger kudreti varsa bunu da elde edebilir. Seriatimiz buna madni
olmaz, belki tesvik eder.”?®® Biz buradan dinin medeniyeti destekledigi sonucuna

varabiliriz.

Ziya Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak Kitabindan alint1
yaptigin1 sdyleyen Peyami Safa, Ziya Gokalp’in onerilerinde de medeni tekamiil igin
Islam dininin yerini koruduguna dikkat ceker. 2%° Tiirkce’de sadelesme su sekilde
olacak: Arapga ve Farsca kelimeler yerine miimkiin mertebe Tiirkge ve Tiirk¢elesmis
kelimeler tercih edilecek. Isimler Tiirkce olacak. Bunda Istanbul Tiirkcesi 6l¢ii alinacak.
261 Ziya Gokalp’e gore; Islam kavimleri arasinda miisterek olan Arap harflerini
muhafaza etmek, ortak bir ilim terimleri olusturmak, ortak bir Islam terbiyesi tesis
etmek, hicreti esas alan bir Giines takvimi viicuda getirmek, Islam kavimlerindeki
cemaatlerin arasin1 gii¢lendirmek, ‘hilal’in kutsiyetini muhafaza etmek gerekir. Su

halde Tiirklerin milliyeti Tiirkliik iken, onlarin uluslararas1 durumu Islamliktir. 262

Bu Islamlikla beraber Muasirlasmak gerekmektedir. Muasirlasmak da “Tiirkler
icin muasirlasma demek, malumat ve masnuat nokta-i nazarinda Avrupa’dan bir sey
iktibas ve istira/satin almak hususunda onlara ihtiya¢c duymadigimizda muasir olmus

oluruz, demektir. Asri olma ihtiyacina binaen biz bugiin i¢in Avrupa’dan ilmi ve ameli

28 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 36.

29 3afa, 44.

%0 3afa, 36.

61 Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, Sebil Matbaacilik, Istanbul1976,21
22 Gokalp,45
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aletleri ve teknigi almak durumundayiz. Buna mukabil dinden ve milliyetten dogan bir

takim manevi durumlar1 Avrupa’dan almamiz gerekmez.”?%3

Medenilesme hususunda Baticilarin  diisiincelerini de aktaran Peyami Safa
burada da medeniyetin dinsiz olamayacagini gostermistir. Baticilarin Diistinceleri’nin
Abdullah Cevdet tarafindan cikarilan Ictihad Dergisinde Kiligzade Ismail. Hakki
imzasiyla nesredilen “Pek Uyanik Bir Uyku” isimli iki yazida Baticilarin program listesi
halinde verildigini®®* belirterek bir degerlendirmede bulunmaktadir. Buna gore
sehzadelerin egitimine 6zen gosterilecek ve genellikle ordu iginde bilgi ve tecriibeleri
artirtlacaktir. Bundan boyle padisahlar icin tek evlilik esas olacaktir. Fes yerine yeni bir
serpus ihdas edilecektir. Kumas fabrikalar1 genisletilecek ve insanlar artik yerli kumas
tiriinlerinden giyecek, yerli mali kullanimina 6zen gdsterilecektir. Goriicti ustlii evlilige
son verilecek, bundan boyle kag-go¢ seklinde bir yasam tarzi son bulacak ve evlenecek
kisiler birbirini gorerek ve begenerek evlenecektir. Kizlar i¢in yeni okullar agilacaktir.
Tembellik yuvasi haline gelen biitlin tekke ve zaviyeler kapatilacak, biitiin medreseler
kaldirilip onlarin yerine Fransiz tipi kolejler, teknik okullar agilacaktir. Sarik ve ciibbe
giyimi sadece ulemaya mahsus olacaktir. Evliyaya adak adamak son bulacak, okuyucu,
fiiriik¢li, sitma bagc1 gibi modern usuller disindaki tedavi sekillerine son verilecek,
insanimizin Islam’a aykir1 birtakim inanglar1 tashih edilecektir. Buna gore bir lokma bir
hirka inanci1 yerine diinyanin ve ¢aligmanin, zengin ve kuvvetli olmanin énemli oldugu
anlatilacaktir. Okuma yazma oram1 yiikseltilecek. Biiyilkk bir Osmanli liigati
hazirlanacak, Osmanlica kolay Ogrenilebilir hale getirilecektir. Osmanli halki
hiikiimetten ve yabancilardan bir sey beklemeden kendi yollarini, koprilerini,
kanallarini... kendileri yapacaktir. Biitin kanunlar 1slah edilecek, ser’i mahkemeler
kaldirilacak, nizami (Bat1 tipi) mahkemeler 1slah edilecektir. Mecelle kaldirilacak veya
1slah edilecektir. Latin harfleri, Avrupa medeni kanunu kabul edilecektir.?®® Garpgi
akiminm, insanimizin Islam’a aykir1 birtakim inanglari tashih edilmesini istemeleri
medenilesmenin dinden alakay1 keserek miimkiin olamayacagini da gosteriyor. Bununla
beraber Peyami Safa, garpgilarin fikrini Tirkgiilerin ki kadar ilmi olamayacagi i¢in

daginik ve sistemsiz olarak niteler.

263 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 36.
264 Kiligzade Ismail. Hakki, Pek Uyanik Bir Uyku, Ictihad Dergisi, 110,( 55,57),Istanbul 1912
25 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 54-58.
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Bu husustaki ifadeleri su sekildedir:“Garp¢ilarin biitiin istekleri bu maddelerde
huldsa edilmis sayilabilir. Onlarin programi Tiirkgiilerinki kadar mazbut ve ilmi
olamazdi. Zira garp¢ilik, bizde bir sistemden ziyade, dini taassuba karsi medeni
ihtiyaclarin  sezilisinden dogma bir terakki istiyakidir. Nasyonalizm gibi Avrupa
ideolojilerinden higbirine benzemez. Tiirkgiiler, akidelerinin bazi esaslarint garp
nasyonalizminden aldiklart i¢in yazilarindaki tarihgi goriisiine bir de ictimaiyatgi
metodu katiliyordu. Bunun i¢in Tiirkgiiliik populaire oldugu kadar da universitaire bir
cereyan olarak yasadr ve garp¢ilik, sadece, daginik bir giizideler daleminin sistemsiz

ozleyisi halinde kald. "?%

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi tizere Peyami Safa, Tiirkgiilik akimini
desteklemektedir. Dolayisiyla toplumumuzdaki ahlak ¢okiintiisiinii, medeniyetin
yarattig1 bocalamayi, nesiller ve sosyal ¢evreler arasindaki catismay1 dile getirmistir. Zit
kavramlarla, duygu ve diisiinceleri tezat olarak ustaca islemis, yeni Tiirk Islam
medeniyetini temellendirmek istemistir. Buradan hareketle Peyami Safa’nin milliyetci
oldugu sdylenebilir. O, milliyet¢iligi Turkler i¢in varlik sarti olarak goriir ve farkli bir
sekilde degerlendirir. Ona gore milliyetgilik kan bagiyla degil, ortak gegmise sahip bir
soya ve lilkiiye baghlik suuruyla olusmaktadir: “Diinyanin biitiin milliyet¢ilikleri,
bugiine kadar, siddetli bir miidafaa insiyakindan dogmus olmakla beraber, icinden
ctktiklart milli biinyenin talep ettigi hususi bir tekamiil takip etmislerdir. Osmanli
olmayr bile reddeden Tiirk milliyet¢iligi yiizde yiiz Tiirk’tiir ve onu kendi kendisi
olmaktan men edebilecek her diisiinceye, her harekete karsi milli bir mukavemetle

dimdik tutan sey de yalniz budur. %’

Peyami Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar'da iki farkli milliyetcilik anlayisi iizerinde
durmustur. Biri sosyalist anlayistir. Bu milliyetgilik anlayist biitiin milli kavgalar1 ve
kalkinmalar1 sadece emperyalizm baskisindan bir kurtulus hareketi seklinde
gostermektedir. Bu sayede yar1 esir halinde yasayan milletlerde, burjuva ve kapitalist
diizene kars1 bir direnis uyandirmasi beklenir. Bu gorlise gore; bir Cinlinin, bir
Kambogyalinin veya bir Tirk'in hi¢ farki yoktur. Digeri 6z milliyet¢i anlayistir.
Milliyetciligi ikinci ve dogru bir tarzda anlayanlar 6z milliyetgilerdir. Bu kesim igin

milliyetcilik genis bir 1rk, dil ve tarih hareketidir. insanin ihtiyaclarindan ve haklarindan

%6 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 41.
267 Safa, 145.
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once zaruretleri kabul eder. Nitekim Anadolu kurtulusu da Kuva-i Milliye' ye

dayanir.?%®

Batict ve devrimci olan Peyami Safa, ayn1 zamanda geg¢misle gerekli baglarin
kopmasmi da istememektedir. Ciinkii bu baglarin ¢ogunu genellikle dini meseleler
olusturmaktadir. Dogu-Bati sentezi fikrine aykiri olacak bir ge¢misten kopus yanlis
batililasmadir. Bu tiir batililasma sentez fikriyle c¢elisir. Yazarimiz bilhassa Avrupa
karsisinda yasanan asagilik duygusunu milli onurumuz i¢in zararli gérmektedir.
Fertlerin sahsiyet sahibi oldugu olgiide toplumun yiikselecegine inanir. “Ferdiyeti bir
ata, sahsiyeti bir siivariye benzetebiliriz. Insamin varligindan bu at, tabiati temsil eder;
siivari, cemiyeti temsil eder.”?®® diyerek sahsiyetin sadece milli ortamdan ¢ikacag
fikrini 6zetlemektedir. Hemen hemen biitiin romanlarinda bu meseleyi bir sekilde

islemistir.

Tiirk toplumundaki Dogu-Bat1 miicadelelerini ve bunlarin ¢éziim yollarini; 1. ve
2. Diinya Savaslar’’nin getirdigi buhranlari, bu buhranlarda aydinlarin ve maddi
durumlarin paymnt ruh-madde, akil, his, inan¢-inangsizlik konularim1 &zellikle
tartismaktadir. Romanci olarak, bu meseleler karsisinda kesin bir cephe tutmaz. Hepsini

bazi tartismalar halinde 6niimiize sermektedir.

Peyami Safa, batililasma olarak gordiigii medenilesme i¢in destekledigi Tiirk
devriminde dinden vazgegmemektedir. Dinin sadece laiklikle miimkiin olacagim
belirterek dindar ve filozof olunmast gerektigini belirtir. Tiirkiye’de de 1945’ten sonra
meraklis1 artmis olan ruh tecriibeleri ile yakindan ilgilenir. Bu yolda fikralar, makaleler
yaziyor romanlarina da bu sekilde dogrultu vermis goriiniiyor. Ozetle sunu
distinmektedir: “19. yiizyilda teknigin gelismesiyle manevi degerlerin ¢6kmesi arasinda
gittikce artan bir miinasebet oldu. 20. yiizyilda Bati'min kiiltiir buhranint doguran ve onu
Dogu'nun eski manevi degerlerinde yeni kaynaklar aramaya kosturan sebep budur. 2.
Diinya Savasi'ndan sonra 19. yiizyilin kapali ilim zihniyetinin yikilmasi ve tabiat
bilgilerinin bile yepyeni metafizik imkdnlar agmasi iizerine, kuvvetini yalniz felsefeden

ve metafizikten degil, tabiat bilgilerinden de alan bir manevilesme havasi dogdu. "*™

28 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 71.
269 Gafa, 78.
210 safa, Dogu Bati Sentezi, 47.
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Medenilesme denildiginde hemen herkesin kastettigi batililasma o kadar
benimsenmistir ki Tiirk inkilabinda tiim fikirlerin genel baglamda Baticilik {izerinden
degerlendirildigi goriiliir. Peyami Safa’da da bu boyledir. Ancak Peyami Safa’da Dogu-
Bat1 sentezi 6n planda iken radikal baticilar tiim kiiltiir, norm ve davraniglarimizla bati
ailesinin bir ferdi olunmasi gerektiginde hem fikir olmuslardir. Bunlarda din, ahlak ve

medeniyet kavramlari tamamen bat1 felsefesi lizerinden degerlendirilmistir.

Sentezci cephede durum biraz farklidir. Ahmet Yiiksel Ozemre’nin yazilarinda
belirttigi gibi “Cemiyetin i¢timai fikri, dini, ahlaki, siyasi, askeri, ilmi, teknolojik ve
sanatsal faaliyetlerine sekil veren normlarinin timi ve bu normlara uyulabilmesi, o
cemiyetin global medeniyet diizeyini olusturmaktadir. Bunlardan biri, s6z konusu ve
benzer alanlarda normlar vaz etmek, digeri ise bu normlar1 uygulamaktir. Bunlarin ilki
var ama ikincisi yoksa o medeniyet sakattir.”?’! Buradan sunu ¢ikarabiliriz: Din, bir
medeniyet olusturmay1 gaye edinir. Medeniyet de yasayabilmek igin dini korur. Lakin

insanin fitratini ¢agristiran ahlak ve inan¢ olmadan bir cemiyet var olamamustir.

Uygarlik gegislerinde insani disiince ifadesi ya da giiniimiizde insan haklar
olarak anlam bulan olgularin temellendirilmesinde ahlak baz alinir. Ahlakin ise en
onemli yol gostericisi dindir. Ahlak ve din toplum kiiltiiriinlin olusmasinda en etkin rolii
birlikte tistlenir. Peyami Safa ve arkadaslar1 da Kiiltiir Haftas1 dergisi ile sanat, ilim ve
edebiyat1 tam bir kiiltiir seciyesi olan ahlakla birlestirmeyi amaglamislardir. 2"?Kiiltiiriin
yasamas! {ic asamada kendini gosterir. Igsellestirme, nesnellestirme ve dissallastirma.
Benligimizce kabul edip, biitiinlestigimiz her seyi disa aktararak yasamasini
saglamaktayiz. Bu yiizdendir ki Tiirk kiiltiirii; Asya kiiltiirii, Islam kiiltiir yapis1 vb.
tanimlarla aciklanmaktadir. Bu biitlinliikk bozuldugunda toplumun milli benligi de
bozulmaya ugrar. Ama bu biitiinliik yasamaya devam ettikge o milletin medeniyeti,

medeni diisiince yapis1 yasamaya devam eder.

Dolayisiyla ahlak, din olmadan var olamayacagi gibi medeniyet de din olmadan
var olamamaktadir. Medeniyet ve Din birbirine siki sikiya bagl, ayr1 ayrn
diisiiniilemeyen olgulardir. Insanin ruhsal yoniinii diisiindiigiimiizde din, kendiliginden
ihtiya¢ halini alir. Toplumlarin {irinii olan insanlarin kendilerine saygi duymasi ve

toplum tarafindan saygi ve kabul gormesinin en Onemli parametrelerden biri dini

211 Ozemre, Din, Ilim, Medeniyet (Diisiinceler), 140.
272 Besir Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanat, Felsefesi, Drami, 232-233.
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degerlere baghliktir. Aksi halde insan, hatalarindan dolayr hem 6z ahlaki otoritesi olan
vicdani tarafindan hem de toplum otoritesi tarafindan kendini mahkim edilmis
hisseder.?”® Vicdani tarafindan siirekli rahatsiz edilen ve mahktimiyet hissiyle yasayan

insanlar toplulugunun medeniyet kurmasi ve gelistirmesi miimkiin degildir

213 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, 105.
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SONUC

Bu ¢alismada Peyami Safa’nin diisiincesinde Medeniyet, Din ve ikisi arasindaki
iliskiyi inceleyip ortaya koymaya calistik. Cumhuriyetin ilk yillarinda toplumumuzda
yasanan ic¢timai yorgunluk, fikri durgunluk ve model arama cabalar i¢inde yasanan
diyalektigin aktorlerinden olan Peyami Safa’nin eserlerinden yola ¢ikarak onun diisiince
diinyasin1 tahlil etmeye calistik. Ozellikle Avrupa’nin medeni gelisimi ve bunun
gerisinde kalan Dogu medeniyetinin iginde bulundugu hal ve bu hélin toplumumuza

yansimasini Peyami Safa diisiincesi ¢ergcevesinde tartigsarak ortaya koymaya calistik.

19. yiizy1lda Osmanli imparatorlugu 6nemli reformlarla Avrupa’y: taklit etmeye
calismistir. Bu degisim doneminde bizdeki toplumsal degisimlerin temelinde Bat ile
Dogu arasinda artan etkilesim olmustur. Avrupa’ya gidip gelen elit kesim, siyasi
iradelere tesir ederek, insanimizi orada gordiigii hayat standartlarina tesvik etmislerdir.
Toplum yeni bir yasam tarziyla karsilasmis. Dindar yasam tarzi giin gegtikce
zayiflamaya baslamistir. Yazarimiza gore bunun temelinde Bat1 diinyasindaki dine karsi
gelistirilmis laubalilik yatmaktadir. Toplumun 6rf, adet, gelenek ve goreneklerini, inang
ve kiiltlirlinii, dahas1 medeniyetini degistirme teklifi gibi bir hal ile karsilasilmistir. Bu
teklif karsisinda takinilan tavir veya sergilenen durus aydinimizin problemi olmustur.
Lakin kiiltiir ve medeniyetlerin birbirlerinden etkilenmeleri ve zamanla degismeleri
sosyal bir gerceklik iken bunun kisa bir siire i¢inde, hem de inanglar1 birbirine ters,
kokli gecmigleri olan iki ayr1 diinyadan birinin devsirilmesi seklinde uygulanmasi isin
tabiatina ters diismektedir. Peyami Safa bu medenilesmeye itiraz etmis, bu tiir bir

medenilesmeyi bizim i¢in yozlagsma olarak degerlendirmistir.

Peyami Safa ¢ogu zaman dini; medeniyet i¢in olmazsa olmaz, 6nemli bir unsur
olarak ele almigtir. Dinin, ilerlemenin ve gelismenin ya da medenilesmenin kaynagi ve
ciddi bir basamagi oldugunu savunmustur. Peyami Safa’ya gore din ve medeniyet
iligkisi  zorunludur. Medeniyeti dinden arindirilmis, ruhsuz teknik olarak
sekillendirmeye calisanlarin aksine bir milletin medenilegsmesi i¢in dinden uzaklagmasi

gerekmedigini caga anlatmaya ¢alismistir.

Peyami Safa’nin diislincesinde diinyanin en biiylik iki medeniyetinden biri
Islam’1n, &teki Hristiyanligin eseridir. Din ilerlemeye engel degildir. Medeniyetgilik de

dinsizlik degildir. Ger¢ek medeniyet dinden uzaklagsmayarak onunla birlikte yogrulmus
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bir medeniyettir. Yine onun diisiincesinde kimligimizi unutmadan batiy1 ilim ve teknik
acisindan izleyerek gergek dogruya ulasilabilecegi fikri belirgindir. Peyami Safa'da
otokontrol mekanizmalari, siiphe ve tenkit bir hayli gelismistir. Siiphe kaynakli olmayan
bir iman1 tasvip etmedigini 2* sdyleyen Peyami Safa ¢ocuk yaslarindan itibaren Allah'a
daima inanmistir. Kendi imanini, siipheyle girdigi miicadele sonucu kazandigini, bu
imanm dikkatli bir inceleme ve tetkikle elde ettigi bilginin zaferi oldugunu?’® sdyleyen
yazarin inanci Islam literatiiriinde ‘tahkiki iman’ olarak bilinen akli ve mantiki bir

imandir.

Yazarimiz ahlak ile dinin birbirinden ayr1 diisliniilemeyecegi savunmaktadir.
Ona gore hem dinsiz hem ahlakli olmak olacak sey degildir. Eger ahlaki iyi olan dinsiz
biri goriiliirse, o kisinin gegmisinde dini terbiye almis olduguna ve onun etkilerini hala
yasadigina hiikmedilmelidir. Batiyr medeniyet konusunda ilim, bilim ve teknik
noktalartyla ele almak yerine, Bati’nin yozlasmis ahlakina 6zenmemiz yiiziinden
irfanomizi da kaybettik. Irfanimizi kaybettiren bu yanlis, medenilesmek ile

ahlaksizlagsmak arasinda ciddi bir anlam karmasasi yasadigimizi gozler oniine sermistir.

Peyami Safa’ya goére Miislimanlar ve Hristiyanlar tarihin en biiylik iki
medeniyetini kurmuglar. Demek ki din terakkiye mani degildir. Eger din terakkiye méni
olsaydi durum bodyle olmazdi. Ayrica, bu iddia yanlis olsaydi dindarlikta taassup
derecesinde olan Amerika her bakimdan diinyanin lider giicii olmamaliydi. Yazarimiz
ayn1 zamanda dinden en uzak yasayan iilke olarak Rusya’y1 6rnek verip oranin da ileri
medeniyet enstriimanlarina sahip oldugunu hatirlatarak dinin tek basina medenilesmede
yeterli olmadigin1 da vurgular. Tirkiye nin din yiiziinden geri kaldigin1 iddia edenlere,
gercekte Tiirkiye’nin din hususunda geri kaldigini hatirlatir. Dinde de geri kaldigimiz
icin din gerilige sebep olmus diyemeyiz. Bilakis bizim dinsiz ilerlememiz miimkiin

degildir.

Peyami Safa, Tirkiye’de modernlesme siirecini elestirileriyle yonlendirmis ve
bu ¢ercevede ortaya koydugu fikirleriyle olusan muhafazakar ve milliyet¢i durus
sergileyen  batililasma  taraftar1  kimligiyle ©ne ¢ikar. Dogululuk-Batililik

miinakagalarinda Dogu’yu tercih eden, ‘Dogu’ya Ozlem duyan’ bir ¢izgi izledigi

274 Goze, Peyami Safa, 7.
25 gafa, Peyami, Secmeler, Haz.: Faruk K. Timurtas - Ergun Goze, Bin Temel Eser Dizisi, No.42,
Istanbul: Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970, 69.
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goriilmistiir. Toplumun giincel sorunlarini tartisan romanlar yazmasi yoniiyle tartigtigi
ya da temsil ettigi diisiincenin dogu dindarlig1 ve geleneginin muhafazasi oldugu, bunun

icin ugras verdigi, goriiliir.

Dogu-Bati tartismast Peyami Safa’nin her zaman ilgilendigi konu olmustur.
Dogu Medeniyeti i¢in Bat1 ¢ok dnemlidir. Bati i¢in de, bir medeniyet ve kiiltiir havzasi
olan Dogu’nun 6nemi biiyiiktiir. Bu yiizden Peyami Safa perspektifinden bat1 farkli bir
anlayistir. Bati zihniyetini olusturan bu anlayis 6nemlidir. O, Avrupa diislince tarzinin
Yunan akli, Roma hukuku ve Hiristiyanlik inanci semsiyesinde sekillendigini, mezkar
ti¢ unsuru hissetmeyenlerin yasadigi yer Avrupa kitasi olsa da Avrupali anlayistan
sayllamayacagini diislinmiistiir. Yine hayatin akigini belirleyen bu unsurlar1 yasaminda

hisseden ise diinyanin neresinde olursa olsun Avrupali sayilir.

Peyami Safa’ya gore sark da birbirinden ayrilan iki muhtevali bir kavramdir.
Bizim sark diisiincelerimizle, diger sark olarak bakilan Uzakdogu sark diisiinceleri
birbirinden farklidir. En ©6nemli detay Uzakdogu Kkiiltiirlinde bir Allah inancinin
olmamasidir. Bizim Sark inancimiz ise tamamiyla Allah disilincesine baghdir.
Yazarimiz batililarm bu farki gdzetmeksizin dogu olarak uzak dogu ile islam doguyu
birlikte telakki etmelerinden rahatsiz olur. Islam sarktan yana olugunu sdyler. Peyami
Safa’ya gore Dogu dindardir. Filozof degildir. Bu yilizden mistik egilimlerin
etkisindedir. Bilimsel ve teknik ilerleme goOsteremez, ancak Bati’dan istiin bir

cografyadir. Ciinkii dindarlik yoniiyle evreni bir biitiin olarak kavrama yetenegi vardir.

Dogu-Bat1 tartisgmasinda Peyami Safa, donemi iginde sosyal hayata bakigtaki iki
tarafin farkin1 gostermis zitliklar1 dikkatlere sunmustur. Zamanla gelisen Bati yasam
tarziyla nasil yozlasmaya gidildigini, romanlarinda verilecek mesaj olarak islemeye
calisir. Birbirine zit olan yasam tarzlarin nasil sosyal yasama zarar verdigini, zitliklarin

ne kadar biiyiik oldugunu vurgular.

Bununla beraber Peyami Safa Tiirkiye’nin Batililasmasini istemektedir. Fakat
bunun 6l¢iisiinii koymaktadir. Ona gore geleneklere sirt ¢evirerek gercek anlamda bir
Batililasma saglanamaz. Bu yozlasma olur. Peyami Safa’nin bu hususta, Dogu- Bati
sentezi dedigi dogu ruhuyla bat1 akil ve teknigini birlestirip insanlifin faydasina sunma
fikri en cok iizerinde durup onerdigi batililasma, modernlesme veya medenilesme

ornegidir.
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Peyami Safa’ya gore Batililasmak ve ilerlemek igin bir Dogu-Bati sentezinin
saglanmasi sarttir. Dogu-Bati sentezi bizim mukadderatimizdir. Biitiin insanlar buna
muhtagtir. Zira bu bahsettigimiz sentez insanin tarihinden gelen ruh yapisinin
kendisidir. Insanoglu ancak bu sentezle fitri kemal ve biitiinliigiine kavusabilir.?’® Fakat
bu kemale ulagsmak kolay olmayip, Dogu ve Bati her yonden bilinecek kadar
incelenerek hakkinda bilgi sahibi olunmayi gerektirmektedir. Yoksa bilingsiz bir
taklit¢ilik kaginilmaz olur. Sentezin amacina varmasi i¢in Bati’nin, ruhu makinaya feda
eden materyalist girdabina ve Dogu’nun akli 6ldiiren mistik yonlerine karsi uyanik
olmali, zikredilen durumlarin ikisinden de kaginmalidir. Ancak bu sekilde Bati’nin gozii
kapali taklit edilmesi engellenmis; dogulunun haysiyeti, manevi degerleri, ilahi
prensipleri ve milli sahsiyeti korunmus olur.?’’ Peyami Safa, Dogu-Bati sentezinden
bahsederken en ¢ok hassas oldugu taraf dogu kiiltiiriiniin yok olma tehlikesidir. Ciinkii
ona gore modernlesme, batililardan tim maddi 6geleri almak ama sahip oldugumuz
manevi ogeleri bozmamaktir. Milli koklere bagl kalarak Batililagmak, milli ve manevi

kiiltiirlin yikilmasina miisaade etmeden medenilesmektir.

Peyami Safa, bugiinkii medeniyetin islam medeniyetinden dogdugunu séylemis
ve “...Islam medeniyeti olmasaydi Bati medeniyeti dogamazdi. " fikrini gerek roman
kitaplarinda gerek diisiince yazilarinda dile getirmistir. Ciinkii Islam Bat1 medeniyetini
temellendiren Greko-Latin kiiltiiriinii onuncu asirdan sonra Avrupa’yr tanitanlar,
Miisliiman Tiirk alimleridir. Ayrica miispet ilimlerin kokleri islam Medeniyetindedir.
Bunun delillerini yalniz Islam tarihgileri degil, Batili ve Hristiyan Aalimlerinin
eserlerinde de bulabiliriz. Esasen medeniyetin kendinden oncekilere pek cok seyler
borglu oldugu bilinmektedir. Batililarin pek oviindiikleri Medeniyetlerinin, modern
haliyle var olabilmesi i¢in gelisme ve ilerleme moduna girebilmesi i¢in ancak Hz.
isa’dan alt1 asir sonra dogan Islamiyet ve Islam inancinin verdigi sinerjiyi bekledigini?’®
savunan diisiiniiriimiiz Islam dininin medeniyet anlammna geldigini, gerilemeye sebep

olacag1 soyle dursun, bu dinin medeniyet diisiincesinin ilerlemesine bati medeniyetinin

de dogmasina biiyiik katki sagladigini diistinmektedir.

218 Safa, Dogu Bati Sentezi, 12.

211 Safa, 12.

218 gafa, 20. Asir Avrupa ve Biz, 48.
219 Safa, 48.
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Peyami Safa, Dogu ile Bati1 arasinda biiylik bir koprii kurmus, kopriiniin iki
yakasi arasinda giizel bir sentezleme yapmustir. Milli kiiltiiriimiizii ve duygularimizi
kaybetmeden Avrupa’nin tiim teknik anlamdaki gelismelerini alabilecegimizi
savunmustur.  Ikisinin bir araya gelisiyle muazzam bir medeniyet Ornegi

yaratilabilecegine inanmustir.

Peyami Safa i¢cin Romanlarinda dini hayatin énemini gostermek igin, dinden
uzak yasamin buhranlara nasil sebep oldugunu gostermektedir. Ayrica duay1r da dinin

kisiye sagladigi yararl etkileri gostermek i¢in agkin bir tema mesabesinde kullanir.

Peyami Safa kendisini muhafazakar ve inkilap¢i olarak niteler. Ona gore
medeniyet olarak geri kaldigimizi bilmemiz ve ilerlemek i¢in degismemiz gerekir. Bu
yiizden degisim, devrim, modernlesme, yozlasma ve medenilesme gibi kavramlarla
ilgili zihni berraklik gerekir. Batililagma, medenilesme ile ayn1 seydir. Ancak hem dini
hem de yenilikleri istismar edenler vardir. Bunlar tehlikeli yobazlardir. Bu baglamda
fikir iiretirken din ve laiklik dogal olarak konuya dahil olmaktadir. S6ylemlerinde sik¢a
dini degerlere atifta bulunan yazarin, toplum diizeninin sorunsuz isleyebilmesinde en

onemli etken olarak dini gordiigiinii 6zetler.

Peyami Safa, laikligi temel ilke edinen Cumhuriyet devrimlerinin, yalnizca
medeni inkisafa engel olan adetleri yasakladigini, otekilere laik prensibinden dolayi
miidahale etmedigini iddia ederek bunu, laikligin dinsizlik olmadigmin kanit1,®°olarak
vurgular. Medeni inkisafta dine de rol verir. Ayrica din olgusu, ancak laiklik vasitasiyla
varligini siirdiiriip sahada kalabilecegi i¢in, dindarlik ve filozoflugu birlikte yasamak
gerektigini belirtir. Yazarimiza gore dinsizlik miimkiin degildir. Ciinkii sebebini
bilmeden ruhsal sorunlar yasadigimizda bilingalt1 diinyamizda zihnimizi diizene koyan
askin bir giicii hissederiz. Maveradan hissettigimiz o gii¢ Allah inancimizdan gelir.
Insamin kendi kendisi kalmak sartiyla degismesi biitiin esyaya samil bir zarurettir.

Bunun i¢in hem muhafazakar hem de inkilapgryim. "?8 demistir.

Peyami Safa’ya goére bugiliniimiiz maziden elde ettiklerinden hareketle insa
edilmemektedir. Ne oldugu belli olmayan, faydali olup olmayacag: bilinmeyen Avrupai

yasam bir teste tabi tutulmadan model olarak alinmaktadir. Toplumun ferdinden

280 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 77.
8L Aksoy, Peyami Safa’nin Romanlarinda Modernlesme ve Mekdan, 110.
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ailesine, ailesinden devlet yapisina kadar her kesiminde yasadigi deger kaybinin sebebi
bu carpik taklittir. Peyami Safa, bu gozii kapali maymunca taklide hakli ve giiglii bir
sesle karsi ¢itkmistir. Bu anlamsizliktan ve onun verdigi toplumsal sikintidan kurtulmak,
milli ve manevi degerlerimizi tekrardan hatirlamak onlara sadakatle baglanmak, boylece

onlari ihya etmekle miimkiin olacaktir.

Sonu¢ olarak Peyami Safa’ya gbére medeniyetler; insanoglu var olali beri her
devirde diinyada iyi veya kotii, giiclii veyahut zayif bir sekilde hep var olmuslardir.
Insanin i¢inden ¢ikamadigi sorunlar1 oldugunda bilingli veya bilingsiz, dayanmak icin
aradifi giic onun zorunlulugunu hissettigi inanma ihtiyacidir. Insanin bu hali
kaginilmazdir. Insanlardan olusan toplumlar ve toplumlarin kiiltiirleri, insanin bu
ozelliginden dolayi bir inang ile sekillenir ki bu inancin adi din olmaktadir. Dolayisiyla
dinsiz bir medeniyet miimkiin olamamaktadir. Lakin tarihin hi¢bir doneminde dinsiz bir
medeniyet olmamigtir. Gegmis zamanlarda hem din agisindan derin tecriibesi olup hem
de ileri medeniyet hayati yasayan toplumlar bulundugundan dinin medeniyetlerin
ilerlemesine engel oldugu diisiiniilemez. Hatta medeniyetleri olusturan en 6nemli unsur
dindir. Ciinkii dinler toplumu her yoniiyle sekillendirmek amaci ve iddiasiyla ortaya
cikarlar. Dogu —Bati medeniyetlerine geldigimizde ise bu durum kendini daha net
gostermektedir. Islam’m bati1 medeniyetine hazirlik anlaminda biiyiik katkilar1 oldugu su
gbtiirmez bir gergektir. Clinkii batinin kéhne bir mistik hayat yasadig1 ortagagda Islam,
akletmeyi, fikir iiretmeyi ve c¢aligmayr ibadet sayan bir anlayigla ortaya cikmustir.
Peyami Safa’ya gore sonralari bilinmeyen sebeplerle anlagilmaz bir sekilde bu roller

degismistir ancak Islam dogunun uyanis1 da yakindir.

Peyami Safa c¢ok istedigi batililasmay1 tarihi gegmis ile bagini koparmadan,
tarihi ve kiiltlirel zenginlikler, siyasi ge¢gmisimiz ve toplumsal gercegimiz ile uyum
icerisinde olmasi gerektigini diistinmektedir. Dolayisiyla Tiirk inkilabiyla her seyin bir
milli kritere tabi tutulmadan Bati’dan hayranlikla alinmasi felaketimiz olur. Buna
miisaade etmemeliyiz. Biz Bati’nin teknigini ve dogunun maneviyatini alarak bir sentez
ile mikemmel medeniyeti teskil etmeliyiz. Bu sentezi iki tarafin izdivacina benzeten

Peyami Safa, izdivag sahasi olarak Tiirkiye’yi gostermektedir.

Biz buradan Peyami Safa’nin dogu kiiltiir ve medeniyetinin bati medeniyetinin

ileri olan diizeyine ¢ikarilmasi icin ¢aba sarfettigini gormekteyiz. Bu caba onun
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muhafazakar olarak taninmasina sebep olmustur. Kendisi inang ve geleneklerimize
sahip cikmak ve korii koriine batiyr taklit yobazligina karsi ¢ikmak adma bu
muhafazakarligi kabul etmektedir. Aym1 zamanda medeniyet denince akla batinin
geldigini de sOylemektedir. Bundan kasti1 teknik ilerlemedir. O’nun Batidan almamizi
istedigi, medeniyetin bu kismidir. Yazarimiz medeniyeti dinin ve ilmin {iriinii olarak

gormekte ve dinsiz bir medeniyetin olamayacagini savunmaktadir.
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