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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

BIiREYIN TOPLUMA YABANCILASMASINA BIiR ELESTIRI: CIORAN
NIHILIiZMi

Siidar DUDU
Tez Danismani: Prof. Dr. Osman ELMALI
2018, 66 Sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Osman ELMALI
Prof. Dr. Omer OZDEN
Dog¢. Dr. Kemal BAKIR

Bu tezin amaci, bireyin topluma yabancilagsmasina bir elestiri getiren Cioran
nihilizmini incelemektir. Son yilizyilin 6nemli filozoflarindan olan Cioran, 20. yy’in
ikinci yarisinda insanhigin igine distligli, bulaniklik, degersizlik ve anlamsizlik
durumlarin1 agiklamaya calisir, biitiin felsefi dgretisine yayilmis olan olumsuzlama
diisiincesini; nihilizm, tanri, din, intihar, 6liim, yabancilagsma, kimlik vb. kavramlarla bu
diinyadaki insanin can ¢ekismesini anlatmaya ¢aligmistir. Cioran felsefesinin 6nemli bir
noktasinin ise nihilizm metoduyla, egzistansiyalist nihilizmle miicadeleye girmesinin
yaninda ayni zamanda ona ulasma ¢abast i¢inde oldugunu sdyleyebiliriz. Tez Nihilizm
kavramimi her ne kadar Cioran merkezli ele almissa da Nietzsche, Baudrillard ve
Dostoyevski gibi filozof ve diisiiniirlerin Nihilizm konusundaki bakis agilarindan daha
zengin ve analitik bir kavramsal ¢erceve olusturabilmek i¢in yararlanilmistir.

Cioran’1n felsefesine etki eden Insomnia (uyku problemi), kendi igine dénmesine
ve kafasimi kurcalayan en o6nemli problem olan, dogmus olmanin sancisi problemini
¢oziime kavusturmaya c¢alismistir. Ayni zamanda, bu hastalik yaraticihigini da
etkilemistir. Yasamin anlamsizlig1 iizerinde durmustur, 6zellikle nihilizm ve 6liime
hatta intihara vurgu yapmistir ama asla tanridan vazge¢memistir. Buna ragmen, din
kurumuna (Hristiyanlik) yonelik sert elestirilerinden dolay1 inangsizlikla su¢lanmaktan
kurtulamamastir.

Anahtar Kelimeler: Cioran, Yabancilasma, Nihilizm, Egzistansiyalizm,
Nietzsche.
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The main aim of this master thesis is to analyze Cioran’s nihilism on the
alienation of individual from society. As one of the most important philosophers in the
20" Century, Cioran seeks to explain the phenomena: confusion, worthlessness,
nothingness, which human-being suffers from in the second half of the 20" century. He
aims to explain the misery of human-being through his ‘negation’ oriented
philosophical approach focusing on some relevant concepts such as nihilism, God,
religion, suicide, death, alienation, identity etc. His philosophical approach not only
challenges the existentialist nihilism but also seeks to offer an alternative. The thesis
also considered some other important philosopher and thinker (e.g. Nietzsche,
Baudrillard, and Dostoyevski) ideas while analyzing ‘nihilism’ as an important
philosophical concept.

Cioran suffered from insomnia and this illness became a reason behind why
Cioran focused on the existential problems. This illness also affected Ciaran’s
creativity. The meaningless of life became one of the main topics of his philosophy.
Particularly, he gave several references to nihilism, death and suicide in his writings;
however, he continued to believe in God. Despite this fact, he was blamed for being a
nonbeliever since he fiercely criticized the institutional structure of the religion
(Christianity).

Anahtar Kelimeler: Cioran, Aleniation, Nihilism, Existentialism, Nietzsche.



ONSOZ

Bu caligmada bireyin topluma yabancilasmasina bir elestiri niteligindeki
Cioran nihilizmi arastirilmistir. Cagdas bir filozof olarak Cioran’t c¢alismamizdaki
gerekce; modernizimle beraber ortaya cikan degerlerin hayati anlamsizlastirdigini
sOyleyerek buna karsi nihilizm ve egzistansiyalizm iizerinden bir elestiri getirmis

olmasidir.

Cioran, insan i¢in hayatin anlamin1 enine boyuna sorgulama imkani bulmus ve
ulastigr sonucu nihilizm ekseninde ele almistir. Ancak sunu da séylemek gerekir Ki,
kendisini bir nihilist olarak gérmemistir ancak felsefesi onun metafizsel anlamda nihilist
oldugunu gostermektedir. Cioran’in diisiincelerinin olugsmasinda, yakalandigi insomnia
(uykusuzluk) rahatsizliginin 6nemli bir yeri vardir. Cioran’in, ilk yillarinda anadili olan
Romence yazdig: kitaplarindaki anlatimi rahat bir sekilde anlasilabiliyorken, Fransizca
yazdig1 eserlerde Fransizcaya tam olarak hakim olmadigi i¢in anlatmaya calistigi
diisiincelerini tam olarak bu yeni dilde akratamamis son kitaplarinin anlasilirhig, ilk

kitaplara gore zorlasmistir.

Calismamiz, bir giris ve iki boliimden olusmaktadir: 1.B6liim’de genel olarak
nihilizm’in tarihgesi ve konuyla ilgili bazi filozoflarin ve diisliniirlerin goriisleri ele
almmistir. Nietzsche, Dostoyevski, Baudrillard’in nihilist anlayislarinin yaninda,
Radikal nihilizm, aktif pasif nihilizm, Avrupa’da ve Rusya’da nihilizmin gelisimi,

decedans ve rasyonalizm ile Cioran’de nihilizm diislincesinin gelisimi ele alinmistir.

2.Bolim’de, kavramsal yaklasimlarla Cioran’de metafiziksel nihilizm’in
gelisimi ele alinmistir. Yabancilagsma, yalnizlik, negativizm, kotii-iyi, anlam problemi,
modernlik elestirisi, intihar-6liim-yasam arasindaki iligski, varolmak, tanri-din, tarih-
iitopya konu bagsliklar1 ile Cioran felsefesi anlatilmaya g¢alisilmistir. Bu siirecte yasadigi
en Onemli sorun olarak esrime (uykusuzluk) sorununu sdyleyebiliriz. Hastalik
boyutunda yasadigi bu sorun ayni zamanda felsefesinin gsekillenmesinde de etkili
olmustur. Herkesin uyudugu vakitlerde, uykusuzluk sikintisi ile yazi yazmaya ve hayati
anlamaya c¢alismistir. Cioran’1 daha iyi anlamak i¢in bizim de uykusuz kaldigimiz
giinler oldu. Bu sekilde, kitaplarini herkesin uyudugu anlarda okuyarak onun yazma

stirecindeki duygularini anlamaya calistik.



Tez c¢aligmamizin planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitiilmesinde ve
olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim,
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle ¢alismami bilimsel temeller 1s18inda sekillendiren

saym hocam Prof. Dr. Osman ELMALI’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Erzurum-2018 Siidar DUDU



GIRIS

Higgilik, nihilizm veya yokguluk; 19. yiizyil ortalarinda Rusya'da, ozellikle de
geng entelektiiel kesim arasinda taraftar bularak yiikselen ve bu nedenle kendine
biiyiik felsefi akimlar arasinda yer edinen bir felsefi yaklasimdir. ! Latince'de 'hig'
anlamia gelen “nihil ” sdzciigiinden tiiretilen nihilizm, gliniimiizde bir¢ok spesifik alt
dala ayrilmakla beraber, en popiiler tanimiyla; Her seyin anlamdan ve degerden yoksun
oldugunu savunan felsefi goriistiir.? Dilimize uyarlanis sekli genelde “hiclik teorisi”

seklinde olmustur.

Bedia Akarsu, Almanca’da ‘nihilismus’, Fransizca’da ‘nihilisme’ ve Ingilizce’de
‘nihilism’ seklinde telafuz edilen kavram, ‘hicgilik’ olarak Tiirk¢e’ye ¢evirmektedir.®
Ona gore, Latince ‘nihil’ yani ‘hi¢’ kelimesinden tiireyen nihilizm, genel anlamiyla, var
olan goriislere, degerlere, diizene karsi ¢ikan veya hicbir deger tanimayan goriislere
verilen addir. Nihilizm, kuramsal alanda, her tiirlii bilgi olanagini yok sayan, sorunsal
olmayan ve kendisinden siiphelenilmeyen higbir seyin olmadigini1 6ne siiren, elestirici

ve kuskucu bir goriis anlamina gelmektedir.

Nihilizm akiminin temellerinin ilk donem filozoflarinda goriildiigi yaygin bir
goriistiir. Tarihsel bakimdan sofistlere ve oOzellikle de Gorgias’a kadar geri
gotiirtilebilecek bir diislince silirecinin genel adi olan nihilizm, aslinda anlam verememe,
bosluk ve hiclik duygularimin telkin ettigi bir diisiinme ve yasama bic¢imini ifade
edebilir. Ilkcag donemine baktigimizda, o6zellikle septiklerin goriislerinin nihilist
ozellikler tasidign vurgulamir. * Ornegin ilk Cag diisiiniirlerinden olan Gorgias,
nihilizmin agnostik (bilinemezcilik) yoniline vurgu yaparak: “Higbir sey var degildir, var

995

olsa da bilinmez, bilinse de bagkalarina aktarilamaz™>, diyerek higgilik diisiincesini dile

getirmeye caligmistir.
Nihilizm terimini ilk kez elestirici bir anlamda kullanan, Alman filozofu F. H.

Jacobi (1743-1819)’dir. Bunu da, Fichte’ye yazdig1 mektupta kullanir.® Kokenlerini her

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 2010, 1162.

2 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1163.

8 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe-Kant tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, Inkilap Kitapevi, Istanbul 2000,
95.

4 Derya Kiigiikalp, Politik Nihilizm Nietzsheci Bir Tartisma, Aktiiel Yaynlari, Istanbul 2005, 22.

5 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1163.

6 Sevim Acar, Nihilizme Elestirel Bir Bakis, Isaret Yayinlari, Istanbul 1992, 16.


https://tr.wikipedia.org/wiki/19._y%C3%BCzy%C4%B1l
https://tr.wikipedia.org/wiki/Rusya
https://tr.wikipedia.org/wiki/Felsefi_ak%C4%B1mlar
https://tr.wikipedia.org/wiki/Felsef%C3%AE
https://tr.wikipedia.org/wiki/Latince
https://tr.wikipedia.org/wiki/Gorgias

ne kadar antik Yunan’a dek dayandirsak da nihilizm, Bati diisiince hayatinin
celiskilerinden dogar. ilk dénemlerde, Septiklerin gériislerinin nihilistik yaninin oldugu
sOylenebilir, bunun nedeni ise septiklerin geleneksel hakikat anlayislar1 kendi
diisiincelerini hakli kilacak bir tarzda olamadigr gerekgesiyle, geleneksel goriisi
reddettikleri sdylenir. © Bu bakis acisiyla, septisizm ya da siiphecilik gercek
sanilanlardan kuskulanmay1 savunan dgretilerin genel adi® olduguna gore, var olan her
seyden sliphelenme, bir anlamda var olan higbir seyi kabul etmeme anlami tagidigi i¢in

nihilistlik olarak degerlendirilebilir.

Nihilizmin, felsefi ve siyasi olarak ortaya ¢ikist 19. yiizyllda modernite
diisiincesine dayanmaktadir. Hiristiyan degerler sisteminin ¢okiisiiyle ilgili olarak var
olan diizenin ve degerlerin sorgulanmasiyla basladigi disiiniilen Nihilizm, F.
Nietzsche’nin “Sen Bilim” adli eserinde “Kagik Adam” baslikli hikayede “tanr1 61di”
metaforuyla anlatilmaya galisir. Toplumdaki degerlere, goriislere, siyasi diizene karsi
cikan ve onlart yok sayan Nihilizmin, “en yiiksek degerlerin kendi degerlerini

diisirmeleri” ve “nicin”®

sorusuna hi¢bir yanit verilememesi anlamina gelecek bir
sekilde de yorumlanmasi miimkiindiir. Nihilistler’in problem alanlarina bakacak
olursak, tanrinin varligini, iradenin 6zgirliigiinii, bilginin imkanini, ahlaki ve tarihin

mutlu sonunu kabul etmezler.

Hiristiyan degerler sisteminin ¢okiisityle beraber Avrupa’da nihilizmin ortaya
ciktig1 seklinde yorumlar yapilir. Avrupa nihilizmine baktigimizda iki temel sorun
vardir. Bunlar: ilk olarak, Teorik sorun; Hiristiyan diinya gériisiiniin bir kavramlar
sistemi olarak irrasyonel hale gelmesi ve icsel tutarliligimi kaybetmesidir. Bir diger
sorun ise Pratik sorun; s6z konusu kavramlar ile yasama doniik eylemlerde bulunabilme
yetersizligidir. 1 iki temel sorunun, Avrupa insam tarafindan yasam sorunu haline
geldigini sdylemek yerinde bir disiince olabilir. Avrupa’da nihilizmin aldig: disiince
boyutu; aci, gatisma ve antagonizmanin (karsitlik) artik var olmadigi, yanilsamali bir

diinya, askin bir cennet icadidir'?. denilebilir.

" Kiigiikalp, Politik Nihilizm Nietzsheci Bir Tartisma, 12.

8 Hangerlioglu Orhan, Felsefe Sozligii, Remzi Kitapevi, Istanbul 2006, 299.

% Ansell-Pearson Keith, Kusursuz Nihilist, (Cev.: Cem Soydemir), Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2008, 58.
10 Kiiciikalp, Politik Nihilizm Nietzsheci Bir Tartisma, 42.

1 Biilent Diken, Nihilizm, (Cev.: Aylin Onocak), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2011, 13.



Nietzsche’nin en yiiksek degerlerin degersizlestigi, amaclarin kayboldugu ve
neden sorusunun cevapsiz kaldigi yerde basladigint savundugu nihilizm; Diken’e gore
aslinda diinyay1 oldugu gibi kabullenememe, diinyanin amagtan, birlikten ve anlamdan
yoksun oldugu gercegine igerleme durumudur, diinyaya bir anlam vermeye, ona hayali
bir biitlinliik atfetmeye c¢alisarak, diinyanin anlamsizligina, kaosuna dayanabilmek igin
kagisc1 bir ¢dziim arayisidir. 12 Diken, modernite yani tanrmin oSliimiiyle birlikte
baslangicta dinsel bir egilim tasiyan nihilizmi edilgin ve radikal olmak iizere ikiye
ayirir. Edilgin nihilizm, tanrinin 6liimiiniin yarattigi iki sonugtan biri olan; insanin
yoniinli kaybetmesidir. En yliksek degerin kaybolmasi ile insanin tutunabilecegi bir
dayanagi kalmamis ve yoniinii kaybetmistir. Bu anlamda edilgin nihilist aslinda bu
diinyadan hosnuttur, yanlis olan diinyanin kendisi degil, bizim degerlerimiz,
tutkularimizdir. Radikal nihilizm ise; bu diinyanin sorunlu oldugunu ve yok olmasi
gerektigini savunur. Radikal nihilizmin hammaddesi tek kelimeyle umutsuzluktur. Eger
iistlin degerler bu diinyada kendine bir yer bulamiyorsa yok olsun daha iyidir. Bu
yiizden radikal nihilist siyasi otoriteyi reddederek, toplumsal-simgesel diizenin toptan
yikilmasm ister. ** Burada, bir pesimist hava ile hayatin karamsar ve diinyanin

yasanilmamasi gereken bir yer olarak da goriilmek istendigi sdylenebilir.

Nihilizm diisiincesi, Avrupa’yr etkiledigi kadar Rusya’yr da onemli Olgiide
etkilemistir. Nihilizmin 6zellikle, Rus edebiyatina yansimasi: 1. S. Turgenyev’in (1818-
1883) ‘’Babalar ve Ogullar’’, I. A. Gongarov’un (1840-1850) “Yama¢”* eserlerinde
gorecegimiz gibi Dobroliyubov (1836-1861), Pissarev (1840-1868), Cernisevski (1828-
1889) gibi diisiiniirler tarafindan da sik¢a ele alinmigtir. Pozitivizmin etkisinde kalan bu
yazarlar, iyinin ve kotiiniin belirleyicisi olan dine karsi inanglari sarsilinca kendileri i¢in
bir sigmak olarak gordiikleri Nihilizm’e yonelmislerdir. * ilk defa Almanya’da
kullanilan Nihilizm; 19. Yiizyil ortalarinda Rusya’da dikkat ¢ekmis, Schopenhauer’la
yayginlasmis ve son olarak Nietzsche’yle sistemlesmis felsefi bir yaklagimdir. Bu
ylizyllda pozitivizm’in etkisinde kalan yazarlar, dine karsi inanglar1 sarsilinca

kendilerini bir siginak olarak gordiikleri Nihilizm’in kucagina atarlar.

12 Diken, 30.

13 Diken, 45.

14 Nazan Coskun Karatas, “Rusya’da Nihilizmin Gelismesi ve Edebiyata Yansimas1”. /dil Dergisi, 3. Say1
12, Yil: 2014, 37.

> Mustafa Aydemir, “Ret ve Inkarin Kiskacindaki Nihilist Karakterler: Bazarov ve Suat”, Sosyal
Bilimler, Karsilastirmal: Dil-Edebiyat-Egitim Ozel Sayisi, (Editér: Prof. Dr. Tahir Balci, Sibel Ust),
Say1:8, Yil: 2013, 125.



Felsefi anlamdaki nihilizm, bir sorgulama ve elestirme sekline doniigsmiistir.
Giinliik dildeki kullaniminda ise nihilizm, toplumsal olana dair nefret ve hayal
kirikligindan yola c¢ikarak, bireyin can sikintis1 ve giderek kayitsizlik asamalarina
yonelen duygusal durumunun karsiligi olarak kullanilmaktadir. Bireyin icinde
bulundugu yapilanmaya yonelik tavri, toplumun etkin bir pargast olmaktan yilma ve

tanr1 inanci da dahil olmak {izere tiim degerleri ve ideolojileri reddetmeye yonelmedir.

Bir diistinme bi¢imi olarak hi¢gbir deger tanimayan goriislerin ortak adi olan
nihilizm, epistemolojik, etik, politik vb. birgok alanda gesitli bigimler altinda ortaya
cikmaktadir. Bu anlamda nihilizm, hangi donemde ve nerede olursa olsun, insanlarin
bagl kaldiklar1 en yiiksek deger ve ideallerin islevlerini yerine getirmediklerinde ortaya
¢ikan bir ruh durumuna eslik eden bir yasama ve diisiinme bi¢imidir. Bu nedenle de bir
varolus sorunudur. Varolugsal bir sorun olarak nihilizm, varolusun anlamsizlik,
bosunalik ve hi¢ligine isaret eder. Klasik anlamiyla bir 6greti ve diisiinme bigimi olarak

alindiginda nihilizmin boyle bir anlami ortaya ¢ikmaktadr.

Ancak nihilizmin, bu varolussal sorununu da igine alan tarihsel bir olay olarak
goriildiigli bir bagka anlami daha vardir. Bu anlamiyla nihilizm, tarihsel-kiiltiirel
yasamin temelinde, bir zemin kaymasinin yasamasi; bu yasami miimkiin kilan ve
besleyen degerlerin ‘degersizlesme’lerine ve boylece de kiiltiirel-tarihsel yasamin
¢cOziilmesine isaret eder. Nihilizm, tarihsel bir devinimdir; birinin birine kars1 savundugu
bir gorii, bir 6greti degildir. Aslinda 6zii itibariyle nihilizm, Bati tarihinin temel
olayidir.'® Bu nedenle nihilizm, Batili yasama ve diisiinme bicimlerinin gelismesiyle
yakindan ilgilidir. ki bin yillik bati kiiltiir ve diisiince tarihinin bir yazgisidir. !’
Nihilizme farkli bir yaklasim; politik, dinsel veya herhangi bir otoriteye, ahlak
kurallarina ve geleneklere karsi ¢ikan, zor kullanarak yeni bir toplum diizeni kurmaya
calisan, asir1 bireyciligi dnceleyen, insan hayatinin gayesizligini 6ne ¢ikararak intihar
bile mesrulastiran bir felsefi diisiincedir.'® Yeni bir toplum diizeni kurma istegiyle, eski,
yerlesik ve her tiirlii siyasal diizeni biitiiniliyle yadsiyan ya da anarsizm ve salt

bireycilikle birlesen, toplumun birey iizerinde hig¢bir baskisini kabul etmeyen goriis

16 Kaufmann Walter, Insan: Anla(ma)mak II (Nihilizm, Varolusuluk) Nietzsche, Heidegger, Buber,
(Cev.: Aziz Yardimli), idea Yayinevi, Istanbul 2001, 11.

17 Sebahattin Cevikbas, “Nietzsche ve Nihilizm-Tarihsel Bir Yazgi Olarak Nihilizm: Avrupa Nihilizminin
Tarihi, Kékeni ve Egemen Olma Asamalar1”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
15(2), 2011, 70.

8 Acar, Nihilizme Elestirel Bir Bakis, 16.
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olarak ele alinir.® Temel anlamda, degerlerin dnemini kaybetmesi anlamina gelen
Nihilizm, insanin dogustan getirdigi icgiidiilerini kullanmas1 gerektigini savunur. insan
ancak bu yolla Tanri’dan, toplumun ahlaksal degerlerinden ve otoritelerden kurtulup
Oziine donebilecektir. Anlamsizlik, bosluk ve hiclik duygularinin telkin edildigi bir
diisinme bigimini ifade eden Nihilizm, insanlarin baglh kaldiklar1 deger ve ideallerin
islevlerini yerine getirmediklerinde ortaya ¢ikan bir ruh durumuna eslik eden bir yagama
bi¢imidir. ?° Nihilizm’de amag, birtakim degerlerle yozlasan insam1 eski giiciine
kavusturmaktir. Ciinkii insan giicliidiir ve yikicidir, bu giicii ne Tanri’dan ne de
degerlerden alir; giiciinii sadece ve sadece unuttugu i¢giidiilerinden alir. Insan yarattig
degerlerle kendini kélelestirmis ve sonra giilmeyle bir teselli yolunu bulmustur.?!
Nihilizm akimi, insanin yeniden aslina déonmesini ve Tanri kavramindan kendisini
soyutlayarak “6ziine”, “hicligine” donmesini arzuladigi i¢in bir bagkaldir1 hareketi
olarak goriilmiistiir. Aslinda savundugu degerler itibariyle bir kadim donem tutkunu
olan Nihilistlere gore, yeni olan her sey hemen hemen bir yozlagmaya karsilik gelir. Bu
yiizden modern insana karsidir. Zira nihilizm insanin dogal halini 6ngériir ve insanin
dogustan getirdigi icgiidiilerini kullanmas1 gerektigini ileri siirer. Insan, dogal olmayan,
tamamiyla kendisini raddeden bir iradeyle ve “ahlaki degerler”le iggiidiilerinden
arindirlmistir.?? Nietzsche’ye gore Bati kiiltiir tarihinde insan; metafiziksel, dini, ahlaki
yanilgilar araciligiyla evcillestirilmistir. Neredeyse unutulmus, vahsi ve kuralsiz bir
doga giicii olarak insandan, sosyallesmis, itaat eden kdle ruhlu, evcillestirilmis bir insan
olusturulmustur. Halbuki insanin 6ziine ait bu 6zellikler, varolusunun 6n kosuludur.?®

Insanin i¢ giidiisiine kulak vermesi lazim ve kendi sinirlarini bilmesi gerekmektedir.

Nihilizmi yorumladigimizda sosyal diizenin, i¢ses olarak ruhun bitisine isaret
eden varolugsal bir problem ve bunun yaninda tarihsel bir olgu olarak
degerlendirebiliriz. Felsefi anlamda: Politik, ahlaki, epistemolojik, kozmik ve varolugsal
olmak iizere bes tiir nihilizmden bahsedilmektedir.?* Tiim bu nihilizm tiirlerinin ortak

ozelligi ise reddetmeye yonelik bir tutum icinde olmalaridir. ® Rusya’da, nihilizm

19 Akarsu, Cagdas Felsefe-Kant tan Giiniimiize Felsefe Akimlart, 95.

20 Aydemir, 126.

21 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alaca Karanligi, (Cev.: Eyiiboglu Zeki Ismet), Say Yaymnlari, Istanbul
2008, 64.

22 Nietzsche, Putlarin Alaca Karanhgi, 65.

23 Nietzsche, Iyinin ve Kotiiniin Otesinde, (Cev.: Ahmet Inam), Ara Yayincilik, Istanbul 2005, 12.

2 Kijciikalp, 34.

2 Kiigiikalp, 34.



teriminin daha ¢ok politik icerikli oldugu soylenir, bunun nedeninin carlik Rusya’sinin
son donemlerinde politik otoriteye karsi gerceklestirilen bir takim yikici eylemlerin,
nihilizmle 6zdes olarak gériilmesi ve eylem sahiplerinin nihilist olarak nitelendirilmesi®®
oldugu soylenebilir. Daha genis tanimiyla politik nihilizm “genel olarak bir politik
toplulugun benimsemis oldugu ve bu yoniiyle de hem politik yagami miimkiin ve
anlamli kilan hem de politik iktidarin mesruiyetine referans teskil eden degerlerin
gegcerliligini kaybetmesinden kaynaklanan bir sorundur.”?’ Nihilizm, modern insanin ya
da giigten diisiiriilmiis insanin yaptig1 her seyi reddeder. Bu anlamda insanin yeniden
silkinerek tiim gii¢lerine sarilmasini konu edinen nihilizm, insanin yeniden dogusunun
oykisiidiir. Fransiz Devrimi, Sosyalizm, Hiristiyanlik, demokrasi gibi devinimlerin
insan1 soysuz bir diizene gotiirdiigiiyle ilgili bir bilgi mevcuttur. Diyebiliriz ki, insanin
Oziine donmesini amaglayan nihilizm, onun kurtulusunu; higlikte, inkdrda ve yok

etmede aramaktadir. Bu hi¢lige de ancak yitirdigi gii¢lii i¢glidiileriyle ulasabilir.

Ama daha giindelik, daha yaygin anlamiyla nihilizm, bir tepkidir; duyuiistii bir
diinyaya ve en listiin degerlere, baska bir diinyaya, ger¢ek diinya diislincesine, dliimden
sonraki bir diinyaya, dolayisiyla Tanri’ya, 6ze bir tepkidir. Bu haliyle nihilizm,
degerlerin degersizlesmesi, yagamin hor goriilmesi ve sonunda yadsinmasini ifade
etmektedir. Kisacasi Nihilizm, yiiksek degerleri degerden diisiirme, bir ¢iiriitme, yikma
olarak goriiniir.?® Nihilizm; Tanri’ya, dine, devlete, aristokrathiga ve aile otoritesine
baglilig1 kaldirarak pozitivist/materyalist bir anlayist savunur. Tanri’nin Oliimiiyle
insanin kendisi Tanr1’ya doniisiir ve onun yerini alir.?® Nihilizm’de mutlak dinsel ve
ahlaksal degerlere inanmaktan ‘“higlige” ge¢is yapilir. Hiristiyan diinya goriisii ve
evrensel degerler sisteminin ¢okiisiiyle birlikte insanlik, “anlam, erek ve amagtan”
yoksun olur. Bu yiizden nihilizm diisiincesi, kagiilmaz olarak goriiniir.*® Her seyin
anlamdan ve degerden yoksun oldugunu savunan nihilistler, Tanri’nin varligini,
iradenin Ozgiirliiglint, bilginin imkanini, ahlaki ve tarihin mutlu sonunu reddederler.
Metafizik ve ahlaki gii¢leri yok sayan, mevcut olan degerlere ve diizene karsi ¢ikan,

hicbir iradeye boyun egmeyen goriislerin genel ad1 olarak nitelenebilir.

% Kijciikalp, 34.

27 Kijgiikalp, 35.

28 Aydemir, 126.

2 Cevikbas, 76-77.

30 Ansell-Pearson, 58.



Her tiirlii bilgi imkanim reddeden nihilizm, hi¢bir dogru bilginin olamayacagini
savunarak varlig1 her sekliyle siiphe ile karsilar ve hatta yok sayar. Sanati1 inkar eder ve
onun yerine yararciligi ve bilimsel usgulugu savunur. Ayrica toplumsal bilimleri ve
klasik felsefi sistemlerinin yerine, maddeci bir tutumla yerlesik toplumsal diizene bas
kaldirmay temsil ederek devlet, din ya da aile otoritesine karsi ¢ikar.3! Teorik anlamda
nihilizm kavrami net bir igerige sahiptir. Nihilizm, kimi zaman politik bir hareketi, kimi
zaman bir epistemolojiyi veya doktrini, kimi zaman da belirli bir tarihsel déonemi tarif
etmek tizere kullanilmistir. Disliniirler agisindan ise nihilizm bazen, nesnel bilgi
imkanlarin1 ve bir arada yasamayr miimkiin kilan ortak deger yargilarin1 gecersiz hale
getirerek, bireysel, sosyal, politik ve kiiltiirel yozlasmaya yol acan ve bu nedenle
iistesinden gelinmesi gereken felsefi ve toplumsal bir sorun olarak algilanmistir. Bagka
bir anlamda da; evrensel oldugu iddiasindaki degerlerin, kavramlarin ve ideallerin
maskelerini diistiren, k6hnelesmis tiim inang, kurum ve geleneklerin tamamiyla ortadan
kaldirilmasina yonelik eylemleri tesvik eder bir agidan bakildiginda olumlu goriilmesi
gereken bir diistince bigimi olarak algilanabilir.

En acik ifadesini oncelikle Nietzsche, ardindan Dostoyevski ve Baudrillard’da
bulan s6z konusu nihilizm tiiri; metafizik olarak belirtilen Bat1 diisiince gelenegi ile
yakindan iligkili oldugu i¢in temel problem alani olarak ele alinacaktir. Her iki diistiniir
de nihilizmi tarihsel bir yazgi olarak gorme konusunda ayni diisiincelere sahiplerdir.
Nihilizmi, toplumsal ve fizyolojik yozlagmanin {irlinii olarak gérmenin bir yanilgi
oldugunu belirterek, nihilizmin esasen, Hiristiyan ahlakindan kaynaklanan en ylice
deger ve ideallerin uzantis1 oldugunu belirtmektedir.®? Nihilist felsefi goriise sahip olan
felsefecilerin ¢ikis noktasini, insan ve varolus konusu iizerine diistinmek olusturmustur.
Nihilizme farkli bir agidan baktigimizda, Edebiyat alaninda nihilizmin ilk ortaya ¢ikisi
Rus edebi iiriinlerinde gerceklesmistir. Ivan S. Turgenyev’in “Babalar ve Ogullar”
(1862) adli romani, nihilizmin edebiyat alanindaki ilk ve en 6nemli 6rneklerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Felsefe alaninda nihilizm ise karamsar yaklagimiyla
Schopenhauer ve etkin nihilizm diislincesiyle Nietzsche’ nin ¢aligmalar1 sayesinde biiytik
onem kazandigi sOylenebilir. Toplumsal yapidaki degerleri reddeden nihilizm, bireyin
toplum i¢inde yer alisini, kendisini gergeklestiremedigi bir ¢ikmazin iginde bularak

degerlendirir ve varolan diizene kotiimser bir bakis agisiyla yaklasir.

31 Cevikbas, 77. .
%2 Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, (Cev.: Niliifer Epgeli), Say Yayinlari, Istanbul 2014, 7.



BIiRINCi BOLUM

GENEL OLARAK NIiHILiZMIN TARIHCESI VE KONUYLA ILGILi BAZI
FILOZOFLAR

1.1. RASYONALIZM VE NiHIiLiZM

Hiristiyanligin hakikat istemi, modern bilimin gelisimine ve hakikatin dogup
olgunlastig1 koklerinin Otesine gectigi diislinsel bir vicdanin olusumuna yol acar.
‘Hiristiyan dogruculugu birbiri ardina yaptigi ¢ikarimlardan sonra, sonunda en giiglii
cikarimi, kendine kars1 olani yapacaktir.”3 Modern kiiltiir, bilime duydugu inancin
metafizik temellere dayandigini, yani Hiristiyan inancinin ayni zamanda Platon’un da
inanct oldugunu, ge¢miste Tanri’nin hakikat oldugunu ve hakikatin kutsal oldugunun
farkina varmasi kendisinin temelde eksen kaymasi siirecinden ge¢mekte oldugunu
gorur.

Farkli bir agidan bakacak olursak Tanri’nin, en dayanikli yalanimiz oldugunu
kanitlarsak bu durum nasil olur? Nietzsche’ye gore insan, yarattigi seye saygi duyan
hiirmetkar hayvan’dir. Sorun ise, artik giivenini yitirmis olmasi1 ve diinyayr Tanr1’ya
aykiri, ahlaka aykir1 ve gayri insani goriiyor olmasindan kaynaklanir. Bundan bdoyle,
diinyayr tiimiiyle degersiz gorerek ve bir zamanlar diinyaya gosterdigi hiirmeti
kiiciimseyerek diinya hakkinda derin bir kdétiimserlik deneyimlemektedir. Modern
insanlik boylece kendisini, hiirmetkarhigint yok ettigi takdirde ayn1 zamanda kendisini
de yok etmek zorunda kalacagi zor bir durumda sikisip kalmis bulur. Nietzsche bunun,
modern nihilizmin “‘soru isareti’ oldugunu sdyler.” ** Kendisiyle ve yapacag
davranislariyla ilgili olan her durumun, kendi varligmin bir sigortasi niteliginde

oldugunu belirtmeye calismaktadir.

1.2. RADIKAL NiHIiLiZM

Bu diinyanin sorunlu oldugunu ve yok olmas1 gerektigini ileri siiren goriistiir.
Radikal nihilizmin hammaddesi tek kelimeyle karamsarlik ve umutsuzluktur. Eger iistiin

degerler bu diinyada kendine bir yer bulamiyorsa yok olsun daha iyi olacaktir, anlayisi

33 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soy Kiitiigii, (Cev.: Ahmet Inam), Say Yayinlari, Istanbul 2010, 159.
3 Ansell-Pearson, 247 — 248.



hakimdir. Bu yiizden radikal nihilist siyasi otoriteyi reddederek, toplumsal-simgesel
diizenin toptan yikilmasini ister.®® Bu anlayis, anarsizm’e yakin bir goriis olarak da

algilanabilir.

Nietzsche su sekilde tanimlamaya g¢alisir; Kisinin kabul ettigi en yiice degere
ulagan varligin mutlak savunulmazligina duyulan inang, dahasi kutsal veya ahlaki olarak
cisimlenmis seylerin Otesi veya kendi i¢indeligi olabilecegini 6ne siirme hakkindan bile
mahrum oldugumuzu idrak edistir®®. Burada insanin kendisi i¢in en yiice gordiigii seye

kars1 duydugu biiyiik sadakat ve sorugulamanin olmamas1 gerektigini savunan goristiir.

1.3. DEKADANS (YOZLASMA)

Nietzsche nihilizmin birden ¢ok tanimini yaparken, kelimenin anlamini, ‘en iist
degerlerin degersizlesmesi’ olarak aciklar.®” Nihilizmin bir amac1 yoktur ve ‘nigin?’
sorusuna da bir yamt verilebilmis degildir. Yozlagsmanin en Onemli nedeniyse,
Hiristiyan ahlakina karsi duyulan kuskunun neticesidir. Nietzsche, yozlagsmanin
ardindan yok olusun ve onun ardindan gelecek olan tekrar varolmanin pesindedir.
Yozlasmanin ortaya ¢ikisi, hayatin dogmasi ve ilerlemesi kadar zorunludur ve onu
ortadan kaldirmak insanmn elinde degildir.®® Ona gore, nihilizmin 6n sekli olarak
karamsarlik, artik higbir yozlasmaya yol agmaz. 3® Bu nedenle Schopenhauer’in
karamsar tutumunu terk edilmektedir. Nietzsche’ye gore, ,Nihilizm bir sebep degildir,

tersine dekadans’in mantigidir.*® Nihilizm yozlasmanin diisiince ikliminde gelismistir.

Zorunlu olarak nihilizme evrilen bir baska olgudur “dekadans”(vozlasma)
kavrami. Nietzsche, “dekadans” kavraminin birine sadakatsizlik, c¢okiintii, bozulma,
1skartaya ¢ikarma gibi anlamlara geldigini, ama ayiplanmamasi gerektigini soyler.
Cinkii “dekadans”, yasamin gelismesinin zorunlu sonucudur. “Dekadans”in ortaya
¢ikmasi, yasamin dogmasi ve ilerlemesi kadar zorunludur; onu yok edecek, ortadan
kaldiracak higbir durum yoktur. Nietzsche, farkli bir yaklagim olarak rasyonalizm ile

onu sorgulamamizi ister. Bu nedenle Nietzsche, sosyalist sistem kurucularini, iginde

% Diken, 44-45.

36 Nietzsche, Giic Istenci, 27.

37 Nietzsche, Giic Istenci, 23.

38 Nietzsche, Giic Istenci, 38.

39 Nietzsche, Putlarin Alacakaranhig, 93.

40 Kabaday1, Lale, “Yaz Tura Filmi Orneginde Tiirk Sinemasinda Saydam Nihilizm ve Anlam”, Istanbul
Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi, say1: 25, 2006, 72.
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ahlak dis1 davranislarin, hastaligin, zulmiin gelismedigi durumlarin var olabilecegi
varsaymalarini gii¢lii bir sekilde elestirir; bu varsayim onlarin “utan¢ duymalar1 gereken
bir durumdur” der. Ciinkii bu, Nietzsche’ye gore yasami mahkum etmek, su¢lamak
anlamina gelir. Higbir toplum gen¢ kalmak 6zgiirliiglinde degildir; giiciiniin zirvesinde
bile, kotiiliik diye niteleyecegimiz olusumlar gegeklesir. Toplum enerjik ve cesurca
ilerlerse, o kadar ¢ok da basarisizliklar ve bi¢imsizlikler iginde olacagindan ¢okiise
dogru yaklasacaktir. Yaslilik kurumlarla ortadan kaldirilamaz; ne hastalik ne de
ahlaksizlik yok edilebilir.*! Nietzsche’ye gore insan, careler iirettigine inanir; oysa onun
sectigi ya da drettigi careler, aslinda yorgunluk ya da tikenmisligi hizlandirir. Bu
durumu en iyi drneklendiren Hiristiyanlik ve “ilerleme”dir. Uyariciya karsi direnme
giiclinlin yitirilmesi, “kisilik yitimi,” iradenin boliinmesi, kisiligin zayifligt ile ayirt
edilen 6zgeci ahlak, sebep ve sonucun birbirine karistirilmast “dekadans "1 en genel
tipleri olarak goriiliir.*? Her tiirden bozulma ve hastalik, siirekli olarak deger yargilarinin
olusmasina neden olur ama burada kabul edilmis deger yargilarinda “dekadans’in
belirleyici oldugu goriiliir.*® Buradaki gercek soru isareti, gercek anlamda karisiklik
sudur: Nasil oluyor da insanlik temel icgiidiilerinden toptan sapiyor ve deger yargilari

toptan bozuluyor/yozlasiyor? Bu sorunun cevabi yasamin kendisindedir.

“Dekedans ”, kendisiyle miicadele edilecek bir sey olmayip kesinlikle zorunludur,
her caga ve halka aittir. Etkin bir sekilde savasilacak olan sey bu yozlagsmanin
organizmanin saglikli kisimlarma yansimasidir. Nietzsche’ye gore bunun tam aksi
yapilmaktadir, hem de insanlik adina. Buna ragmen Nietzsche, uygarligi dogal diismani
sayan Napolyon’la baslayan militarizmi’n “dekadans’a ¢are olabilecegini diisiiniir.
Ama disiiniilen ¢arelerin hangisi olursa olsun, bunlar “dekadans” 1 ahlaksizlik,
siiphecilik, hastalik, su¢/sugluluk, dinsel nedenlerden dolay1 evlenmeme, duygusuzluk,
irade zayifligi, alkolik olma, kotiimserlik, baskaldiri, basit bosluk gibi sonuglarindan
sadece bazilarina kars1 yatistirict olmuslardir. Bu c¢arelerle “dekadans”in Oniine
gecildigini diisiinmek bir yanilgidir. Tedavi etme ve tedavi edilmeyi bir tiir yozlasma
olarak goren Nietzsche’ye gore, psikolojik ve ahlaki tedavi girisimleri de “dekadans”

seyrini degistirmezler.** Bat1 ortacag1 ve devaminda modern ¢ag insanmni bu agmaza

41 Nietzsche, Gii¢ Istenci, 40.
42 Nietzsche, Giic Istenci, 41.
43 Nietzsche, Giic Istenci, 38-39.
4 Nietzsche, Giic Istenci, 42-43.
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siriikleyen deger alanindaki c¢okiisii Nietzsche ‘“decadence” kavramiyla tanimlar.
“Decadence”, Tanr’nin dliimiiyle baglantili olarak anlagilmasi gereken bir kavramdir.
Hiristiyanlik Tanr1 kavrami iizerine temellendirilen bir anlayisti, oysa Tanr1 6lmesine
ragmen Hiristiyanlik devam etmektedir ve Nietzsche Avrupa’nin i¢inde bulundugu

“Decadence” olusturan temel celiski olarak bunu belirtmeye ¢alisir.

Nietzsche’nin nihilizm tanimlarindan biri de; nihilizmin goérkemli bir tinsel
yapinin ardindan bos bir iskeletten baska bir sey kalmayacak sekilde bosaltilmasi
sonucunda olustugudur. Ancak belki de bu mecazi tersine ¢evirmeliyiz: Yap1 evrensel
bir kurum olarak din ¢okmiis, harabeye donmiis, 6zellestirilmis, bu gorkemli "tinsel
yapidan” geriye baska hi¢bir sey kalmamistir. Ya da "Marksist terimlerle ifade edersek,
din altyap: olarak dlmiis olsa da, iistyap: olarak yasamaya devam etmektedir.”*® Dini,
hayattan tamamen atmak imkansiz gibi bir seydir. Hayatin ve yasamin i¢inde etkilerini
gorebiliriz. Avrupa kiiltiiriinlin i¢ine distiigi Dekadans’1 ifade eden Nietzsche, nihilist

bir ¢agin i¢inde bulunuldugunu gosterir.

Decadence’in yarattigi asimilasyona bagli tedirginlik korkaklik ve endise
halinden dolayr Avrupa kiltirii igine distiigli durumla yiizlesme cesaretini
bulamamaktadir. Nietzsche bu nedenle kendisini put kirici olarak goriir putlardan
korkan Avrupa, korkularindan boylece kurtulacaktir. Zerdiist’iin gorevi yaklasik iki bin
yil boyunca Hiristiyan ¢ileciliginin altinda ezilmis Avrupa’yr bu yiizlesmeye

gotiirebilmektir.

Nietzsche, “iIste Insan” (Ecce Homo) derken de insana unutturulan varligini
anlatma ¢abasindadir. Geri doniilen bu insan Hiristiyan degerlerince duygusal boyutu
yadsinmis insandir. Insanin akil varlig1 olarak algilanmasinin bedensel yaniyla beraber
duygularinin da erdemli bir yasam i¢in tehlike olarak goriilmesinin koklerini Sokratik
anlayista bulan Nietzsche Decadence’in basma Sokrates ve Platon anlayisini koyar,
devaminda Bat1 felsefe gelenegini de bu anlayisa dayandirarak bigimlendirir. 40
Rasyonalizm’in etkin oldugu yerde, sensualizm’in de var oldugunu belirtmeye

calismaktadir.

45 Zupancic, 86.
46 Kabadayz, 68.
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1.4. AVRUPA’DA NIHILiZMIN GELiSiMi

Nihilizm tiim metafizik diislince tarihi igerisinde siirdiirdiigii gelisimi, metafizigin
sona ermesinden sonra da, Avrupa nihilizmi i¢ersinde siirdiiriir. Bu baglamda Nietzsche
Avrupa nihilizminin iki anlam1 oldugundan bahsetmektedir. Bunlar; ruhun kudretindeki
yiikselme olarak kendini gosteren ‘aktif nihilizm’ve ruhun giiclinliin azalmasi olarak
beliren ‘pasif nihilizm’dir.

Nihilizm Avrupa’da moderniteye bagli olarak, toplumsal ve teknolojik
ilerlemenin insan diisiincesinde yarattig1 boslukla ilintili bir sekilde gelisir. Teknoloji ve
bilimde yasanan gelismeler, Hiristiyan ahlak anlayisi temellerindeki sarsilmalar, dinin
insanin hayat1 sorgulamasindaki emredici giiclinii kaybetmesi Avrupa nihilizminin
temellerini olusturur. Tiim bunlarin ortaya ¢ikmasina ise 1789 Fransiz devrimi ile
baslayan siirecte; esitlik ve adalet ile yeni bir diinyanin kurulacagina olan inancin hayal
kirikligr ile sonlanmasi neden olur. Bu hayal kiriklig1 insan bilincinde bir giivensizlik
yaratir ve insan kacgisc1 bir ¢oziim olarak yadsimayi seger. Bu baglamda nihilizm
kizginligin, nefretin, caresizligin, hayal kirikliginin, teslimiyetin, kayitsizligin ve can
sikintisinin bir sonucudur. Bu var olan1 reddeden, ancak bunu diizeltmek icin teklif
getiremeyen ve boylece hem dis diinyay1r hem de kendi kendini tahrip etme siireci igine

giren bir insanin tutumudur®’.

Hiristiyan degerler sisteminin c¢okiintiiye ugramasiyla bas gosteren Avrupa
Nihilizmi, birbirleriyle yakindan iligkili bir dizi teorik ve pratik sorunu da beraberinde
getirmistir. Soylenmek istenen teorik sorun, Hiristiyan diinya goriisiiniin bir kavramlar
sistemi olarak, irrasyonel hale gelmesi ve igsel tutarliligini kaybetmesidir. Nihilizmi,
toplumsal ve fizyolojik yozlagmanin {iriinii olarak gormenin bir yamilgr oldugunu
diistinen Nietzsche, 1srarla nihilizmin Hiristiyan ahlak yorumundan kaynaklanan en
yiiksek deger ve ideallerin mantiksal bir sonucu oldugunu belirtir*®. Nietzsche’ye gore
Avrupa nihilizminin kokeni Hiristiyanli@in belli bir yerinde, yani diinyanin ahlaki
acidan yorumlanmasindan kaynaklandigini dile getirir. Hiristiyanlik, bir gercek disilik,
hakikat ve kurgusal bir diinya yaratmis; degerler de dahil her seyi bu kurguya

baglamistir. Her seyin kurgu oldugunun farkina varilmasiyla, insanlarin daha once hig

47 Acar, 11.
48 Cevikbas, 70.
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gormedikleri bir hiclige battiklar1 da anlagilmistir. Tiim olup bitenlerin farkinda olarak
Nietzsche sunlar1 sOyler: Simdi “iki bin yil boyunca Hiristiyan olmanin bedelini
O0deyecegimiz” zaman gelmistir: “bizi hayatta tutan agirhig kaybettik; bir siireligine ne
yapacagimizi sasirdik”.*diyerek igine diisiilen durumun bir hiclik oldugunu ve bununla

bir siire bu sekilde kalinmasi gerekliligini vurgulamaya caligmaktadir.

Fakat Bati tarihinin temel siireci olmasit bakimindan bu tarihin i¢ yasasi; i¢
mantig1 olarak diisiiniildiigiinde, nihilizmin sadece bir ¢okiisii ya da bir yikimi ifade
etmedigi bilinen bir gergektir. Simdiye kadarki en yiliksek degerler diinyasi, degerden
diistiriilmiistiir, ama diinyanin kendisi yerinde kalmakta ve yeni degerler koyulmasini
gerektirmektedir. Bu bakimdan nihilizm, simdiye kadarki en yiiksek degerleri,
biitiiniiyle yeniden degerlendirme bilincini uyandirmis olmasiyla olumlu bir anlama da
sahiptir. Avrupa kiiltiir tarihinin biiyiik deger ve ideallerinin en son mantiksal sonucunu
temsil eden nihilizm, simdiye kadar sahip olunan degerlerin nihai sonucudur. Boyle
oldugu i¢in de Bat1 kiiltiir tarihinin kaginilmaz bir yazgis1 olarak gelip ¢atan, bunun i¢in

de zorunlulukla yasanmasi, yiizlesilmesi gereken tarihsel bir olaydir.

Bati insani nihilizm hastalig1 ile belirlenen bir doniim noktasindadir. Fakat bu
hastaligin seyri, diisiinme giiciiniin gelisimi ile paralellik gosterir. Bu anlamda modern
nihilizm, diisiinme kuvveti ile yaratma kuvveti arasindaki iliskiyi kurmak i¢in gercek bir
firsattir. Varsayimlara sahip olmasina karsin, bu varsayimlarin pratik ve ruhsal sonuglari
bakimindan birbirinden tamamen farklilasirlar. °° Bu nedenle Nietzsche, Avrupa

nihilizmini var olusun yeni kosullarina ge¢isin ve bilyiimenin isareti olarak gérmektedir.

1.5. RUSYA’DA NIiHILiZMiN GELiSMESI

Avrupa’da insanin i¢inde bulundugu duruma tepki vermesi sonucu daha cok
felsefi olarak gelisen nihilizm, Rusya’da siyasi-toplumsal nihilizm olarak kendini
gosterir. Nihilizm’in Rusya’da gelisimi, her ne kadar Avrupa etkileri tasiyor olsa da
iilkenin toplumsal-politik kosullarma bagli olarak kendine 6zgli bir gelisim siirecine
sahiptir. Alman ve Fransiz nihilizmi, nihilist anlayisini Rus nihilizminin diisiinsel

kaynaklarindan almaktadir.>! Ancak Rusya’da nihilizmin genis yer bulmasmin nedeni

4 Cevikbas, 69.
50 Cevikbas, 70.
51 Hikmet Temel Akarsu, Nihilist (Reddedilenlerin Risaleleri), Dogan Kitapgilik, Istanbul 2010, 36.
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olarak aydin siifin i¢inde farkli farkli toplum katmanlarindan gelen bir grubun ortaya
cikmas1 olarak gosterilebilir.®? Nihilist ideolojinin olusmasi ile sosyal smif arasinda

baglanti kurmak miimk{indiir.

Nihilizm terimi Rusya’da ilk olarak 1829 yilinda N. Nadejdin’in “Nihilist
Toplulugu” adli ¢alismasinda “bosluk”, “cehalet” sozciikleriyle es anlamli olarak
kullanilmistir. Rusya’da nihilizmin yayginlik kazanmasi ise 1. S. Turgenyev’in “Babalar
ve Ogullar” adl1 eserinin yayinlanmasi ile gerceklesir. Bu eserde nihilist karakter, hi¢bir
otoriteye boyun egmeyen, inanca dair hi¢bir ilkeyi kabul etmeyen kisi olarak tanimlanir.
“Babalar ve Ogullar” roman ile genis bir ¢cevreye yayilan nihilizm sézciigii baslangigta
normal karsilanir. Yalnizca her tiirlii yerlesik otoriteyi radikal bir bicimde reddetmek,
akla uygun kanitlarla savunulmayan hi¢ bir seyi kabul etmemek anlamma gelir. >

Nihilizm diisiincesi kendine rasyonel bir zeminde yer bulmaya calismaktadir.

Rusya’da nihilizmin genis yayginlik kazanmasina bakacak olursak bunun degisik
nedenlerini ele almak gerekir. Birinci neden, hiikiimetin gelisen etkili devrimci
hareketler karsisinda aldigi siki tedbirlerin, igkencelerin insan onurunu yok etmesi ve bu
durumun devrimci terdrii baslatmas1 ve hizlandirmasidir. Ikinci neden ise kapitalist
iligkilerin gelismeye baglamasi ile var olan diizenin miimkiin oldugunca hizl bir sekilde
yok olmasinin istenmesidir. Ugiincii olarak siibjektif neden, Rus soylularinin vicdan
sorunudur.®® Hastalikl1 vicdanlarini rahatlatmak igin devrim istemeleri, toplumda one
cikan grubun yasadiklarmin karsiligi olarak isyan etmesi ve en dnemlisi tiim insanligi
kapsayan genel bir mutluluk ve adaleti hayal eden devrimci diislincenin 1860-1870’1i
yillar Rusya’sindaki tipik varligidir. * Nihilizmin Avrupa’da oldugu gibi Rus
topraklarinda da dini koklere dayandigi ileri siiriilmektedir. Ruslar’da yasam gergegini
arama, daima nihilistik bir arglimanla olur. Ciinkii nihilizm hayatin degersizlestigi,
amaglarin kayboldugu, hayatin ve diinyadaki varligin anlamina dair sorularin cevapsiz
kaldig1 yerde baglar. Nihilizmi dini bir olgu olarak gorerek Ortodokslugun manevi
temellerinden dogdugunu diisiiniirsek, Rus nihilizminin temelinde diinyay1 yadsima,
diinyay1 kotiiliiklerle bezenmis bir yer olarak algilamanin yattigini ileri siiriibiliriz. Bu

durumda, Rusya’da nihilist diislincenin olugsmasinda 6nemli rol oynayan kisilerin dindar

52 Akarsu, Nihilist (Reddedilenlerin Risaleleri), 36.
53 Karatas, 43.
54 Karatas, 44.
55 Karatas, 45.
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bir aileden gelen ve etkili bir dini egitim alarak yetisen ¢ocuklar olmalari normal

karsilanmalidir.

Rus nihilizmini Avrupa’dan ayiran temel Ozellik olarak onun rasyonalist
ozelligini ve bilgiye tapmasmi belirtebiliriz. °® Rus nihilizmi metafizigi reddederek,
dogal bilimleri ve metotlarin1 savunur. Rus nihilizminin bir diger 6zelligi “is” ve
“hizmet” ilkesidir.®" Bu ilkeler Rus nihilizminde egemenlige degil halka hizmeti
vurgular. Ancak Rus nihilizmi igerisinde bu ilkeler farkli yorumlanir. Rus nihilizminin
her seyden Once aydin smifin halktan ayri olusunun idrak edilmesi, Bati kiiltiiriiniin
etkisi altinda, kiiltiir ve halk olarak Rus, yasam tarzi olarak Batili olusunun ¢eliskisine
dayandigini diisiiniir.®® XIX. yiizy1l Rus edebiyati ayn1 zamanda ¢agin siyasi, toplumsal,
ahlaki sorunlarm yansitir. ®° Baska bir deyisle donemin yazarlar iilkenin icinde
bulundugu toplumsal siyasi diizeni eserlerine konu edinirler. Rus nihilizmi her seyden
once eski diizenin yadsinmasini isterken, eski geleneklerden bagimsiz bir diizeni
savunur. Rus nihilizmi XIX. yiizy1l Avrupa’siin diisiinsel kaynaklarindan beslenerek
gelisir, ancak kendi topraklarinda, iilkenin toplumsal siyasi kosullarina uygun olarak
yon degistirir. Toprak koéleliginin hiikiim siirdiigli Rusya’da nihilizm aydin sinifa,
tilkenin yeniden yapilanmasinda oncii bir rol yiikler, metafizige kars1 dogal bilimler
savunulur ve sanatin islevi halka hizmet tiretmek ilkeleri ile esdeger tutulur. Kirkli yillar
Rus idealizmine tepki olarak nihilist diisiince yasamin yanliglarinin bilincinde olmanin
yetersizliginin altin1 ¢izer ve bu yanlislarin yikilmasini, reddedilmesini ve boylece
toplumun yeniden yapilandiriimasini savunur.®’ Rusya’da toplumun sekillenmesinde ve

sosyal hayata yon vermesinde nihilizm goriist etkili olmustur.

1.6. NIETZSCHE’DE NiHiLiZM

Nietzsche felsefesinin temel kaygilarindan en 6nemlisi nihilizmin anlamlandirilip
nedeni ve sonuglartyla agiklanmaya galisiimasidir. Ornegin: “Bdyle Buyurdu Zerdiist”
iin genel olarak siirii ahlakina yaptig1 elestiri igten ige siirii ahlakindan kopusun yolunun

nihilizmle baglantili olarak gerceklesebilecegini ve bunun bir gereklilik oldugu

5 Karatas, 45.
57 Karatas, 46.
58 Karatas, 47.
59 Karatas, 46.
60 Karatas, 45.
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diisiincesini  anlatmaktadir. “Ecce Homo”da insana doniisiin  yolunun nihilizmi
gerektirdigini ¢agristirmaktadir. “Gii¢ Istenci”nin dnsoziinde ise: “Burada gozler dniine
sermeye calistigim, gelecek iki yiizyildir. Gelecek olani tarif ediyorum, yani artik farkl
gelemeyecek olani: Nihilizmin gelisini bu hikaye, simdi ile ilgili algilayabilir; ihtiyagtan
kendisi is basindadir. Bu gelecek daha simdiden yiizlerce isaretle konusmaktadir; bu
kader kendini her yerde ilan etmektedir. Gelecegin bu miizigi i¢in tiim kulaklar daha

simdiden dikildi.”®!

Nietzsche’nin diisiincesinde nihilizm, Bati diisiincesinin herhangi bir aninda
ortaya ¢ikan bir diisiinme bigimi olarak degil, tarihsel bir olay olarak goriiniir. Nietzsche
nihilizmi temelde iki farkli anlam icerigiyle birlikte kullanmaya calismistir. flkinde
nihilizm bir kiiltlir ve diislince biitiiniiniin nihilistik mahiyetine isaret ederken;
ikincisinde ise, bunlarin mantiksal sonucu olarak varilan noktay1 ifade eder. Ifade edilen
ilk anlam dikkate alindiginda Deleuze’ iin de belirttigi tizere Nihilizm terimindeki nihil
yokluga degil, higin degerine gonderme yapar. Yasam inkar edilip degersizlestirildigi
Olciide bir hi¢ degerini alir. Degersizlestirme ise, her zaman kendisi aracilig1 ile yasamin
yalanlandig1 bir kurguyu var sayar. Bu kurgunun yapict 6gesi Deleuze’a gore, bir ote
diinya kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nietzsche bu anlamiyla nihilizmin Bati
kiiltiirtiniin kalbinde yattigimi diistiniir. Nietzsche i¢in yasamin degerini bitiren ve var-
olus’u ikiye bolerek yapilan incelemede, bir degerler hiyerarsisi yaratmaya yonelen her
diistince ve bu yaklasimi benimseyen bakis agilar1 Bati metafizik gelenegine gore
nihilistiktir diyebiliriz.

Nietzsche’ye gore, Bat1 metafizik diislince geleneginin nihilistik mahiyeti, onun
diialistik karakteri ile yakindan iliskilidir. S6z konusu diialistik yap1; varlik-olus, ruh-
beden, fail-fiil, sebep-sonug, 6zne-nesne ve akil-duyu gibi dikotomik (birbirine zit)
ayrimlarda kendini gostermektedir. Bu ayrimlarin iki 6nemli 6zelligi vardir; ilki, her bir
6geye onlar1 birbirinden tamamen farkli hatta zit kilacak dzellikler atfedilmistir. Ikincisi
ise, her bir dikotomitin 6geleri arasinda kurulmus olan hiyerarsik iliskidir. Bu anlamda
Nietzsche’nin nihilizmi, varliga 6zsel nitelikler atfetmenin zorunlu sonucu olarak

karsimiza ¢ikan mantiksal nihilizme tekabiil eder.?

61 Nietzsche, Giic I:stenci, 21,
62 Nietzsche, Giic Istenci, 23.
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Nihilizm felsefi anlamini Nietzsche’de bulur diyebilirz. Nietzsche “Giig
Istenci”nin birinci boliimiinde nihilizmi su sekilde tanimlar: “Nihilizm en biiyiik
degerlerin, kendi 6z degerlerini diisiirmesidir”. ® Nietzsche, nihilizmi en acik ve
dogrudan “Gii¢ Istenci” adli calismasinda tanimliyor; hem de birkag yerde: nihilizm, en
yiikksek degerlerin degerlerini yitirmis olmalari, herhangi bir ama¢ ya da hedef
konulamamasidir.®* Varolusun en yiiksek degerlerden biri ile savunulamayacag: inanci
ve bir 6te diinya ya da kendinde seyler diinyasi varsaymaya hakkimizin olmadiginin
idrak edilmesidir. Hakikatin ve ‘kendinde seyler’in var olmadigi, seylerin mutlak bir
dogaya sahip olmadiklarinin kabul edilmesiyle her seyin anlamsiz olarak gdriilmesi;
higbir seye anlam verilememesi ile ortaya ¢ikan hastalikli bir ge¢is donemidir. Onceki
hedeflerin ve degerlerin kusurlarinin ve yetersizliklerinin farkina varan giiclii bir ruh
halinin ya da bunun farkina vardigi halde hicbir etkide bulunamayan, sadece onlara
inancini yitirmis olarak onlar arasindaki savasa seyirci kalan ve ¢oziilmelerine engel
olamayan zayif bir ruh halinin isaretidir.%® Kisaca ‘biitiin degerlerin degerlerini yitirmis
olmalar1’ ve bunun bilincine varilmis olmasidir. Nietzsche’nin nihilizme yiikledigi bu
anlamlarin her biri, ‘yasamin bir siirii hayali nedenler, etkiler, varliklar, doga bilimi,
psikoloji, ereksellikler yoluyla yadsimmakta ve degersizlestirilmekte oldugu’
anlayisindan beslenebilir diyebiliriz. Nietzsche’ye gore modernlige iliskin bu
uydurmalar, ger¢ekligi ve yasami sahtelestirdikleri, degersizlestirdikleri ve yadsidiklar
icin yasama diismandir.%® Bu uydurmalar arasinda yasam bir goriiniis olarak temsil edilir
ve gergek dis1 hale getirilir: Deger agisindan yasam bir higtir, baska bir ifadeyle yasam
bir hiclik degeri kazanir. Degerler yasamdan iistiin tutulur, sonunda yasam yadsinir.
Buna gore nihilizm, hem yasama atfedilen degersizlik ve hiclik degerini hem de yasama
bu hic¢lik degerini veren {iistiin degerlerde kendini gosteren higlik istencini dile getirir.

Nietzsche’nin nihilizme yiikledigi en temel anlam bu olsa gerek.

Bilindik ve basit anlamina bakacak olursak nihilizm, bir tepkidir; duyuiistii bir
diinyaya ve en istliin degerlere, bagka bir diinyaya -felsefede bir kendinde seyler
diinyasina, hakiki, gercek diinya diisiincesine; dinde oliimden sonraki bir diinyaya,

dolayisiyla Tanri’ya, O0ze, iyi, hakiki olana- bir tepkidir. Baska bir ifadeyle birer

83 Nietzsche, Giic Istenci, 27.

84 Cevikbas, 71.

8 Cevikbas, 71.

% Friedrich Nietzsche, Deccal, (Cev.: Ayga Kaya), Say Yayinlari, istanbul 2014, 25-26.
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uydurma ve kurmaca olduklari1 i¢in ne var ne de gercek olan seylere bir tepkidir
diyebiliriz. Nietzsche nihilizmi “Deccal” adli eserinde ‘kalkanina yasamin yadsinmasini
kazimis olan bir felsefe’ olarak tanimliyor ® . O halde nihilizm, degerlerin
degersizlesmesi ile baglayan, yasamin hor goriilmesi, degersizlesmesi ve sonunda
yadsinmasi ile son bulan bir yasama ve diisiinme bi¢imini ifade ediyor diyebiliriz. Bu
anlamiyla nihilizm, 6zii itibariyle en yiiksek degerleri degerden diisiirme, bir ¢iirlitme,
yikma olarak goriiniir. Sadece bu yoniiyle alindiginda nihilizm, olumsuz bir anlama
sahiptir. Baska bir ifadeyle on dokuzuncu yiizyll ve onu takip eden iki yiizyilin
anlatilabilecek olgunluga ulagsmis karakteristik deger hastaligidir. Nietzsche’nin
anlatmayi iistlendigi sey, tam da Bat1 kiiltiiriiniin yazgis1 olan bu hastalikli durumdur®®
Nietzsche “Gii¢ Istenci” adli eserinde nihilizme dair sdyle bir not diiser: “Nihilizm ne
anlama gelir? En biiylik degerlerin, kendi 6z degerlerini diisiirmesi. Hedef eksik;
“neden?” sorusuna cevap bulunamiyor?” % . Nietzsche’nin en yiiksek degerlerin
degersizlestigi, amaglarin kayboldugu ve neden sorusunun cevapsiz kaldigi yerde
basladigini savundugu nihilizm hakkinda séyle bir yorumda bulunabiliriz, diinyay1
oldugu gibi kabullenememe, diinyanin amagtan, birlikten ve anlamdan yoksun oldugu
gercegine icerleme durumudur, diinyaya bir anlam vermeye, ona hayali bir biitiinliik
atfetmeye calisarak, diinyanin anlamsizligina, kaosuna dayanabilmek icin kagis¢1 bir
¢oziim arayisidir. 0 Nietzsche’nin ifadesiyle Nihilizm; degerlerin degerlere oranla

degerden diismesidir. Kisaca, degerlerin sifirlanmasini ve yokluga dogru bir gidisati

simgelemektedir.’

Nietzsche’ye gore Hiristiyanlik, bir ger¢ek disilik ve kurgusal bir diinya yaratmais,
degerler de dahil her seyi bu kurguya baglamistir. Bu kurgunun sonucu olarak insanlarin
daha once hi¢ gormedikleri bir hi¢lige battiklari ortaya ¢ikmistir, her sey sahtedir. Simdi
sira “iki bin y1l boyunca Hiristiyan olmanin bedelini 6deme” zamanidir. Nietzsche’ye
gore “deger agisindan yasam bir hi¢” tir.”? Nietzsche’nin Tanri’nin dliimiine yaptigi
vurgu her tiirli degerin yeniden yorumlanmasina yapilan bir ¢agridir. Dinin yerine

ahlak; tanrisal degerlerin yerine yararlilik, ilerleme ve tarihin kendisi konulur. Tanri’nin

67 Nietzsche, Deccal, 17.

88 Cevikbas, 72.

89 Nietzsche, Giic Istenci, 27.
0 Diken, 30.

"L Nietzsche, Gii¢ Istenci, 23.
2 Nietzsche, Giic Istenci, 26.
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oliimiiyle, insan Tanri’'nin yerine gecip onsuz da yapabilecegini iddia etmektedir.”
Buradan su anlami ¢ikarmamak lazim, Nietzsche’nin nihilizmi Tanri’y1 reddetmez,
reddedilen, unutulan Tanr’y1 bdylece degerlerin  degersizlesmesini  vurgular.
Nietzsche’nin 6ldiiglinii soyledigi Tanr1 basit tanimiyla sadece Hiristiyan tanrisinin
Olimiinii vurgulamaz, Tanr1 aslinda idealar ve idealler alanini igerisinde barindiran
duyuiistii diinyay1 sembolize eder. Bu durumda “tanr1 61dii” soziinde dile getirilen daha
esasli sey; yasamin anlaminin ne oldugu sorusuna bir cevap sunan duyuiistii diinyanin
kesinliginin kaybolmasi, bodylece insan yasamina anlam ve deger verecek higbir
merkezin kalmamis olmas1 gercegidir.”’* Nietzsche, Hiristiyan ahlakinin yozlastigimni ve
insanlig1 geriye gotiiren bir ahlak oldugunu sOyler. Bunu sOyle de agiklayabiliriz,
Modernizm’de “geleneksel olan1 yeni olana tabi kilma tavri; yerlesik ve alisilmis olani
yeni ortaya ¢ikana uydurma egilimi” tercih edilirken; nihilizm’de gelenege ve ahlaki
olana kars1 ¢ikis s6z konusudur. Bu baglamda modernizm, aydinlanma ile birlikte yeni
bir diinya goriisii, hiimanizm ve diinyevilesme temelleri iizerine kurulmus insan
merkezci bir ideolojiyi ifade eder”™. Bakis acilarindaki yenilik, hayatin ve insanmn her

alanina hitap edecek sekilde ilerleme gostermelidir.

Nietzsche agisindan nihilizm, en yiiksek degerlerin kendi kendini
degersizlestirmesi, amacin kaybolmasi ve ni¢in sorusunun cevapsiz kalmasidir. Aslinda,
ifade edilmek istenen yasamin anlaminin ne oldugu sorusuna cevap veren askin bir 6te
diinyanin kesinliginin kaybolmas1 ve insanin yasamina anlam ve deger verecek temel
referans kaynagmin ortadan kalkmis oldugu gergegidir. Bundan dolayidir ki, tanrinin
Olimii insanlik tarithinin en 6nemli olayidir ve modern zamanlarin insanm eski degerini

kaybedince geriye sadece insanlik i¢in keskin bir anlamda kendisinin higligi kalmistir.

Orijinal nihilizm tanimin1 yapmaya calisan disiiniirlere gore, nihilizm eski sinifli
toplumlarda kolelerin baski deneyimi neticesinde olusmustur. Maruz kalinan sosyo-
politik ve psikolojik baskilar, gii¢siizlik hissi, giigsiizliik hissi de isteksizlik, istememe
hali seklinde aciga c¢ikar. Bu durumda nihilizm, hem insanlarin kendilerini olusun
icersinde zayif olarak gdrmelerinden hem de kétiiliiglin ve ac1 ¢ekmenin yasamlarinin

ayrilmaz bir pargasi oldugu duygusundan kaynakli pratik bir sorun, hem de belirli bir

8 Karatas, 41.
"4 Kijciikalp, 36.
75 Cevizci, 603.
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anlam ve deger olsa bile bunu bilebilme konusundaki yetersizlige isaret eden teorik bir

sorun olarak tecriibe edilir.

Bireyin toplum i¢indeki durumunu tartisan Nietzsche, insan evrimini inceleyen
Darwin’e kars1 elestirel tavirla yaklagsmaktadir. Ona gore, dogal se¢im, daha iyi olan,
giiclii orneklerin yararina islememektedir. Aksine yok olanlar daha iyi orneklerdir,
yasami slirdiirenler ise ortalama olanlardir. Ciinkii en iyi 6rnekler kuraldis1 olanlardir ve
cogunluk, iyi Ornekten daha diisiik degerde olsa da, korku ve siirii i¢giidiilerinin
etkisiyle bir araya toplanir, bunun sonucu olarak en iyi drnekler zayifmis gibi birakilir.”
Bununla birlikte, iyi 6rneklerin 6ntine yiiksek degerlerin konmasiyla onlarin daha iyiye
yiikselmeleri saglanmali, ortalama olanlar ise dnemsenmemelidir. Siradan ¢ogunluk bir
araya geldiginde giiclii olsa bile, Nietzsche icin yiikselen yasami temsil etmez.”
Nietzsche’de nihilizm, ¢okiise diisen Bati kiiltlirliniin kurtulusu i¢in Onerilen yol
olmasindan dolay1 6zel bir kavram olma niteligi tasimaktadir. Bu yaklagimin
Nietzsche’nin kendi 6zgecmisiyle olan iliskisini gézden kagirmamak gerekir. Bir
papazin oglu olan Nietzsche’nin; deger olma 6zelligini kaybetmis olan degerlerin, i¢i
bos bir halde varliklarini siirdiiriiyor olmalarin1 yakindan gérmiis ve hatta bu iklimde
yasamis olmasi siiregelen anlayisa karsi ¢ikisinda ve felsefesinin 6ziinii olusturuyor

olmasinda anlamli bir yere sahiptir.

Nietzsche, toplumsal bezginlik ve ahldki ¢okiis gibi nihilizm sorunlarinin
nihilizmi doguran nedenlerle karistirlmamasinin énemli oldugunu 6ne siirer. Nihilizm
deneyimine yol acan seyin: Hiristiyan ahlakinin diinya yorumunun tiikkenmesi oldugunu
vurgulamaya caligir. Bir zamanlar popiiler olan bu diinya yorumu, i¢inde bulundugumuz
cagda etkisini yitirmistir; insanlarin bundan boyle, diinyada yasayan varliklar olarak
isgal ettikleri yer’den emin olamadiklart ve varoluslarinin ilerlemekte oldugu yon
dogrultusunda fikir yiirlitemedikleri bir karmasa ve yoniinii kaybetme deneyimiyle son
bulmustur. insanlik yakinda gerceklesecegine inandig bir felaket duygusu tasimaktadir
ama aynm1 zamanda yeni safaklarin, yeni giineslerin ve yeni denizlerin {istii kapal

anlatimini ve dzlemini de barindirmaktadir”.”®

76 Frederick Copleston, Nihilizm ve Materyalizm Copleston Felsefe Tarihi Cagdas Felsefe Fichte'den
Nietzche’ye, (Cev.: Deniz Canefe), Cilt: 7 Boliim: 2, Idea Yaynevi, Istanbul 1998, 171.

7 Copleston, 172.

8 Ansell-Pearson, 246.
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Nietzsche nihilizmi modern insanin yazgist olarak goérmektedir. Bu yazgi bir
yaniyla Hiristiyan ahlakinin yikilmasiyla baglantili bir karaktere sahipken diger yaniyla
da Platon’dan bu yana siirlip gelen Bati felsefesiyle baglantilidir. “Hiristiyanlik, kendi
ahlaki tarafindan yikiliyor; ayni bicimde, ahlak olarak Hiristiyanlik da simdi
yikilmalidir, bu olaymn esiginde bulunuyoruz. Hiristiyan dogruculugu, art arda
gerceklestirdigi ¢ikarimlarin ardindan, en g¢arpici ¢ikarimiyla, kendine karst ¢ikarimla
son bulacaktir; bu ‘Biitiin bu hakikati istemenin anlami nedir?’ sorusunu ortaya
koydugunda olacaktir.”® Hakikati isteme mevzusu, bir biling sorunu olarak kaliyor,
burada soyle bir sorun da karsimiza g¢ikiyor, tim varligin anlami, bu degilse nedir?
Hakikati isteme bilincine vardikca ahlak giderek ortadan kalkacak hale gelmektedir.”8°

Iki tezat durum insanlik i¢in biiyiik sorun olacaktir.

Nietzche’deki “Ust Insan” diisiincesine baktigimizda: Geleneksel ahlaki kéle
ahlaki olarak goriip degerlendiren, esitlik kavramina karsi ¢ikip ahlaki degerlerin son
coziimlemede insanin gercek dogasina, insandaki giiclii olma istegine dayanmasi
gerektigini One sliren Alman diisilinlirii F. Nietzsche’nin 6ngordiigii insanlik diizeyi;
insanin evriminin bundan sonraki asamasinda ortaya ¢ikacak bir insan tipi olarak,
degerleri gozden gegirme ve degerleri yeni bastan yaratma, giiclii olma istegini hayata
gecirme cesaretinde olan insan icin kullanilan deyimdir®. Ust insanin tutumunda
nihilizm bir firsat olarak goriiliirken, son insanda ise ruhsal bir anarsi olarak

belirmektedir.

Nihilizmin kuramcisi1 olarak kabul edilen ve nihilizmin koklerinin Hiristiyan
ahlak yorumunda gizli oldugunu 6ne siiren F. Nietzsche ve nihilizmin 6nde gelen
temsilcilerinden Heidegger, Nietzsche’yi takip ederek nihilizmin tarih sahnesine aktif ve
pasif olarak iki bigimde c¢iktigini belirtmektedir. Pasif nihilizm pesimisttir, sosyal
gelismeyi reddeder ve gegmise yonelir. Aktif nihilizm ise eski sosyal ve ideolojik
formlar1 reddeder ve gelecege yonelir. Her iki nihilizm tiirliniin ortak 6zelligini ise
bugiinii yadsimalar1 olusturur.®? Her iki durum igin gecerli olan mevcut olan durumdan

memnun olmamak. Bunun sonucu, ileri veya geri bir hamlede olabilir.

% Ansell-Pearson, 247 — 248.

8 Friedrich, Nietzsche Ahlakin Soy Kiitiigii, Say Yaymlari, Istanbul 2003, 159.
81 Cevizci, 1681.

82 Karatas, 42.
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Bagka bir yaklasimla ele alinirsa, modernite, yani Tanri’nin dliimiiyle birlikte
baslangigta dinsel bir egilim tasiyan nihilizmi pasif ve radikal olmak {izere ikiye ayirir.
Edilgin nihilizm tanrinin Sliimiiniin yarattigi iki sonug¢tan biri olan; insanin yoninii
kaybetmesidir. En yiiksek degerin kaybolmasi ile insanin tutunabilecegi bir dayanagi
kalmamis ve yoOniinii kaybetmistir. Bu anlamda pasif nihilist aslinda bu diinyada

yasamay1 sever, yanlis olan diinyanin kendisi degil, bizim degerlerimiz, tutkularimizdir.

Unlii filozof her ne kadar, Tanri’nin o6liimiiniin insanlarin heniiz farkinda
olmadiklar1 birgok soruna zemin hazirladigini diisiiniiyorsa da nihilizmi salt bir sorun
olarak gérmemektedir. Nietzsche’nin arzusu, zayiflik nihilizmini bir kuvvet nihilizmine
cevirmektir. Kuvvet nihilizmi ise doruk noktasina aktif nihilizm kavraminda ulasir. S6z
konusu anlamiyla aktif nihilizm, yok etmenin giiciine yani nihilizmin reddetme
pratigine inan¢ olarak kendini gosterir. Bireysel planda kisi yok etmeye yardim eder.
Eylem yolu ile metafizik degerleri hiclige indirgemede, insanin ne kendisini ne de
baskasini dikkate alma anlaminda bir diisiincesi ve mantik kontrolii bulunmamaktadir,
zaten bir nihilist i¢cin mantikli olmanin gerekliligi de yoktur. Aslinda, Nietzscheci
perspektifte yok etme, yeni yaratimlarin vazgegilmez on kosulunu olusturur. Bu
durumda Nietzsche ic¢in nihilizm yalmizca bir sorun degildir, aktif nihilizm
kavramlastirmast ile filozof, nihilizmin sunmus oldugu firsatlara da dikkat ¢ekmektedir.
S6z konusu durumda kisi; nihilistik degerleri, iist insanin tutumunun geregi olarak,
kendisine yonelik saygisi, yasam sevgisi ve yaratict olma arzusu i¢in reddedebilecegi
gibi son insanin davranislarinda agi8a ¢ikan, kendinden memnuniyetsizlik, yargilama ve

sorumluluklardan kaginma gibi giidiilenmelerle de geri ¢evirebilir.

Degerlerin yoklugunun genel bir kotiimserlik duygusu seklinde kendini gosteren
pasif nihilizm, gelisme diizeyi itibariyle Avrupa nihilizminin yetkinlesmemis bir
evresine tekabiil eder. Bu anlamda Nietzsche, pesimizmi nihilizmin 6n bi¢imi olarak
goriir® ve onun salt bir sorun olarak algilanmasindan kaynaklanan kétiimserlik, sorunun
iistesinden gelmeye yonelik yanlis bir stratejiyi de beraberinde getirecektir. Heidegger’e
gore tamamlanmamis nihilizmden kaynaklanan bu strateji, eski degerlerin yerine
yenilerini ikame etse de, ayni eski degerlendirme bi¢imi temel alindig: i¢in nihilistik
kalacaktir. Nihilizmin aktif formuna karsilik gelen, tamamlanmis nihilizm ise eski

degerlerin yerine yenisini koymakla kalmaz, ayni zamanda yeni bir degerlendirme

8 Kabadayz, 68.
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bigimi de ortaya koyar.?* Dolayisiyla, nihilizm sorununun iistesinden gelinmesi, ancak
bu sorunun mantiksal olarak kendisinde tasidigi metafizik diisiince ve onun modern
uzantilarinin  yerine yeni bir diisinme ve degerlendirme bi¢imiyle miimkiin

olabilecektir.

Daha once de belirtildigi gibi “Pasif nihilizm”, degerlerin yoklugunun ve
varolusun amagsizligimin kotiimser bir kabullenimi olarak ortaya c¢ikarken, artik
inanmadigim yikmaya girisen ‘Aktif nihilizm’ de vardir®. Nietzsche’nin nihilizm
anlayisi, etkin nihilizm kapsamina girer. Schopenhauer’in kdétiimserlik anlayisi ve
Nietszche nin diisiincelerindeki nihilizmin yapilanmasi ile ilgili bilgi siireglerini, Alman
felsefeci Arthur Schopenhauer su sekilde anlatmaya calisir, ‘yasam bir sorundur’ ve
Schopenhauer, zamanii onun iizerine diisiinerek harcamaya karar vermistir.%® Sonug
olarak; yetkinlesmis yani aktif bicimi ile Avrupa nihilizmi Nietzsche i¢in, nihilizm
sorunu ile gercek anlamda yiizlesebilme imkani sunarak metafiziksel olmayan bir

diisiince bi¢ciminin yolunu agmast anlaminda firsat olarak anlasilir.

Nietzsche iki nihilizm tarzi arasindaki iliski i¢in agik bir kuram 6nermez. Bazen
aktif nihilizmin pasif nihilizmi ortaya ¢ikardigini ileri siirer Aktif nihilizm kendisini
tiikettigi zaman pasif nihilizme déniisiir.%” Fakat cogu zaman aktif ve pasif nihilizmi bir
cift olarak ele alir. Bu ikinci bakis acisinda, aktif nihilizmin i¢ mantiginin bir sonucu
olmaktan ziyade pasif nihilizm aktif nihilizme bir cevap ya da tepkidir. Aslinda, pasif
nihilizmde eninde sonunda eksik olan sey higin kendisinin oldugudur. Pasif nihilizmin
problemi kesinlikle ‘her yerde hi¢in olmasindan’, her tarafimizin higle sarilmasindan
kaynaklanmaz: Problem, daha c¢ok, her tarafimizda ‘bir seyler’ olmasi, ancak bu belirli
‘bir seylerin’ istencimizi ya da arzumuzu ciddi sekilde harekete gecirecek giice sahip

olmamasidir.

Nihilizm “aslinda” arzunun dogrudan “Higligin kendisini istemek” ve “higbir sey
istememek” arasindaki alternatifte ele gecirildigi diizendir. Bu anlamda, nihilizm aktif
ve pasif nihilizm diye ikiye ayrilan genel bir kategori degildir; bu iki figlir ya da
“alternatif’ arasindaki alani kapsayan bir gerilimdir bu kapsam disinda varlig1 yoktur.

Aktif ve pasif nihilizm karsilikli olarak birbirine bagimlidir ve bu dogas1 geregi genel

84 Kabadayy, 68.
8 Copleston, 165.
8 Copleston, 25.
87 Kabadayy, 67.
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olarak nihilizm adi verilen kavrami olustururlar.” 88 Nietzsche’ye gére nihilist bir
cagdayiz nihilizmin igindeyiz, insanin yapmasi gereken nihilizmle yiizlesmektir.
“Nihilizm Nietzsche i¢in hem varolussal bir deneyim hem de tarihsel bir fenomendir.”%
Nietzsche’nin 6ne silirdiigii diisiincelere bakarak, bir gelenege baglamamiz gerekirse
Herakleitos’a gitmemiz gerekir. Ciinkii Herakleitos canlilik ve devinim iizerine kurulan
ve madde ruh pargcalanmasinin olmadig1 bir metafizik anlayisi savunur. Daha yakina
geldigimizde ise Spinoza, Nietzsche i¢in 6zel bir yere sahiptir®. Ciinkii, Spinoza
Nietzsche’nin Hiristiyan ahlakina yaptig1 baskaldiriyr Tevrat gelenegine karsi yapmuistir.
Spinoza bu baskaldirty1 Nietzsche’den yaklagik iki ylizyill once yapar ve Yahudi
cemaatinden kovulur. Spinoza’nin Conatus (0zgil giic) kavrami insanin
duygulaniglariyla eylemleri arasindaki iliskiyi yeniden formiile ederek insani kartezyen
pargalanmusliktan kurtarma ¢abasindadir.®® Spinoza bu toparlanma dénemini de ruhuna
uygun olarak matematigin ve geometrinin yontem ve diliyle yapmaya g¢aligmasidir.
Nietzsche ise sanatin ve edebiyatin diliyle yapmay1 deneyecektir. Nietzsche parcalanan
bu insan anlayisindan c¢ikmak i¢in nihilizmin devaminda Sokrates Oncesi Yunan
gelenegine ulasmaya calisir. Gittigi yer trajik donemdir; bu donem insandaki akil ve
duygu boyutlarinin biitiinlestigi Yunan mitolojik tanrilariyla 6zdeslestirilen bir icerige
sahiptir. Apollon ve Dioniysos bu donemin iizerine insan anlayiginin, insan duygu
diisiiniis ve eylemlerinin oturtuldugu tanrilaridir. > Apollon aklin ve &lgiiniin
islevselligini tasirken, Dioniysos duygularin ve ilhamin bulundugu alami igerir.” %3
Insan’da var olma egilimi bu kriterlere gére olmaktadir. Dolayisiyla nihilizme diisen

insanin nihilizmden ¢ikisinin yolunu; Nietzsche trajik donemin Apollon-Dioniysos

dengesinde bulur.

1.7. DOSTOYEVSKI’DE NiHILiZM

Dostoyevski’nin eserlerinde nihilizmin etkisini, manevi degerlerin yok oldugu,
insan yagaminin manasinin reddedildigi, kazancin ve egoizmin en yliksek deger olarak

kabul edildigi yerde bagladigini ve nihilizmin temelinin inangsizlik ve bununla

8 Alenka Zupancic, En Kisa Gélge, (Cev.: Seyhan Bozkurt), Encore Yayinevi, Istanbul 2005, 86.
8 Keith Ansell-Pearson, 249.

% Ansell-Pearson, 250.

% Baruch Spinoza, Etika, (Cev.: Hilmi Ziya Ulken), Dost Kitabevi, Ankara 2014, 129.

92 Kabadayz, 69.

% joanna Kuguradi, Sanata Felsefeyle Bakmak, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 2009, 33.
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baglantili olarak gelisen ahlaki ¢Okiis ile anlayabiliriz. Bu nihilizmi karakterize eden
nihilist tipin temel 6zelligi, onu ¢evreleyen diinyanin sahteligine karsi agik bir tiksinti ve
nefret duymasidir. * Nihilizm’in, Diinyay1 algilama bi¢imi ve ona tepki seklinde
olusturdugu sodylemleri keskin olabilir. Olusan bu nefret diisiincesi, beraberinde
inangsizligin bir sonucu olarak gelisen bosluk duygusunu getirmektedir. Bosluk
duygusu da hayatin anlamina olan inancin kaybolmasi ile esdegerdir. Hayatin anlamina

olan inan¢ yok oldugunda nihilizmin temel ilkesi olan yadsima ortaya ¢ikmaktadir.

Dostoyevski’ye gore nihilizm inangsizligin bir sonucudur. Bu anlamda
eserlerinde de bu diisiinceye paralel olarak biiyiik yikimlar ve kayiplar yasanir.
Dostoyevski nihilizm ile inangsizlifi 6zdesleyerek, inancin olmadigr bir yerde
yikimlardan, 6liimlerden, kdtiiliiklerden bagka hicbir seyin olmayacaginin altini ¢izer ve
kahramanlarm yasami yazarin bu diisiincesine paralel gelisir.*® Nihilizm diisiincesi bir

bosluk duygusundan geliserek ilerlemektedir.

1.8. BAUDRILLARD’DA SAYDAM NiHIiLizZM

Fransiz kuramci Jean Baudrillard, nihilizmi, ‘saydamlik’ terimiyle birlikte ele
almaktadir. Saydam nihilizm, bireyin konumunun tartisilmasindan ¢ok, genel olarak her
alanda anlamin igeriginin bosaltilmasiyla iliskilidir. Anlamin igerigi, anlama karsi
yaratilan duyarsizhik aracihigryla bosaltilmaktadir. ® Baudrillard’a goére ‘saydam
nihilizm’ kavramiyla: Tiim degerlerin degersizlesmesinin ardindan yikimin gelmesiyle,

nihilizm tamamlanacak ve yeni degerler olusturulacaktir.

Saydam nihilizm, sanat alaninda kitle iletisim drilinleri tarafindan
desteklenmektedir. Nihilist icerikli tirtinler, diger sanat bicimlerinde oldugu gibi, Tiirk
sinemasinda da bulunmaktadir.®” Degisen nihilizm, Jean Baudrillard’m “Simulakrlar ve
Simiilasyon” kitabinda, degisik bir yorumla ele alinmaktadir. Baudrillard, nihilizmin
giiniimiizde, eski anlamma sahip olmadigmi soylemektedir. ® Nihilizmin artik,

Nietzsche’nin tanri’nin 6limiinii aciklamasiyla ortaya ¢ikan radikal tavri kalmamustir.

% Karatas, 51.

% Dostoyevski, F.M. Cinler, (Cev.: Ergin Altay), iletisim Yaynlari, istanbul 2015, 121.

% Kabaday, 74.

9 Kabadayz, 75.

9 Baudrillard Jean, Simulakrlar ve Simiilasyon, (Cev.: Oguz Adanir), Dogu Bat1 Yayinlari, Istanbul 2014,
15.
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Giiniimiizde artik, ‘saydamlasmis bir nihilizm’den bahsetmek miimkiindiir. %
Baudrillard, saydamlagmis nihilizmin, kendinden 6nce varolmus bi¢imlerden ¢ok daha
acimasiz bir bi¢im oldugunu savunmaktadir. Cilinkii saydamlik ve ‘boslukta ylizer gibi
olma hali’, sistem ve onu ¢6ziimledigini savunan tiim kurumlarin ayrilmaz bir parcasina
dontigmiistiir. Nietzsche’nin, “tanr1 6ldi” agiklamasi da artik bigim degistirmistir.
Baudrillard, tanrinin 6lmedigini ama hipergercek bir seye doniistigiinii savunmaktadir.
Bir koken ya da bir gerceklikten yoksun gercegin, modeller araciligiyla tiiretilmesine
hipergergek yani simiilasyon'® denmesi gozoniinde tutuldugunda her seyin simiilasyon
tarafindan saydamlastirildigi, saydam ve hiperger¢ek bir diinyada, kendi kullarmni
tantyan bir tanrmin varligidan séz etmenin de miimkiin olmadig1 goriilmektedir.%
Nietzsche’nin  yanilsamaya donlstiigiinii  sdyledigi  diinyada, gergek olanin
tilketilmisligini vurgulamasi, Baudrillard’in yaklasimiyla ayn1 paralelde ilerlemektedir.

Artik gerceklik kavraminin sonu gelmistir.

Baudrillard’a gore, diinyayla birlikte herkes simiilasyon evreninin igine
diismiistiir. 1°> Bu evrende nihilizm, eskideki degerlerin degersizlestigi ve ardindan
yikimin geldigi anlamini yitirerek, simiilasyon i¢inde bir gerceklige sahip olmakta, bir
saydamlik daha dogrusu yalanci bir saydamlik asamasina ge¢mis bulunmaktadir.
Baudrillard bu asamada su sorular sorar; Oyleyse kuramsal agidan, nihilizmden geriye
kalmis bir seyler var midir? Bundan boyle hi¢likle 6liimiin bir meydan okuma, bir amag
olarak sunulabilecegi yeni bir oyun sahnesinden soéz edilebilir mi? % Baudrillard,
burada anlam karisikligina gondermede bulunurken, giinlimiizde, nihilizm kavrami
diisiiniildiiglinde i¢inden ¢ikilmasi imkansiz bir diinyada yasamanin énemli olduguna

vurgu yapmaktadir.

Saydam nihilizm, politik ya da estetik bir bi¢ime sahip degildir ama kiyametle
ilgili sdylemleri anlamin yok edilmesiyle ilgili bir diisiince i¢ine girmemektedir.
Dogrusu artik bir kiyametten de s6z etmek olanakli degildir. Kiyamet olamayacak ama
o izlenimi birakacak olan tek sey, politik anlamdan uzak, iletisim araclar1 araciligiyla

ortaya ¢ikan ve yine onlar araciligiyla ortadan kalkan, rastlantisal terdrizmdir. iletisim

9 Baudrillard, 17.

100 Baudrillard, 15-16.
101 Kabadayi, 73.

102 Baudrillard, 26.

103 Baudrillard, 28.
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araglariin, sadece teknik birer gere¢ oldugunu kabul etmek isteyen Baudrillard, onlara
atfedilen, insan yasami iizerindeki giliclerinden hosnut olmadigini belirtir. Aslinda
iletisim araclar1 o iistiinde toplumsal bir seylerin oynandigi sahne o6zelligine sahip
degildir. Iletisim araglar1 bir bant, bir pist, delikli bir seritten baska bir sey degillerse,
biz de onlarin seyircileri yani alicilar1 olamayiz.!% Baudrillard’a gore ndtr bigimler ve
duyarsizlik, gercegin yerini almustir. Insanlar, bugiin, onlar1 devre disi birakmaya
calisan bir sistemle, bos ve anlamsiz bigimlere duyulan bir bigim halini alan hayranlik
duygusuyla, bas basa kalmig durumdadir ve bu hayranlik, kisiyi nihilizme gotiiren bir
tutku niteliginde degildir. Kisiler, yasanmak zorunda kalinan saydamlik caginda,
melankolik ve biiylilenmis insanlar gibi davranarak, kendi yok oluslarina bile hayranlik

duymaktadir.1%®

Jean Baudrillard, kitabinda, “Nihilizm Uzerine” isimli makalesinde, kendisini bir
nihilist olarak tanimlamaktadir.'% Baudrillard’mn nihilizmi 19. yiizy1l ve modernlesme
icinde ele alinan sekliyle, gdriinlimlerin, diinyanin biitiinleyiciligine son vererek onu
yorumlamaya agmasini devrim olarak kabul etmeye dayanmaktadir. Yirminci yiizyil ya
da post-modernlesme agisindan ise Onceki yiizyillda goriiniimlerin yok edilmesine
benzer sekilde bu kez anlam kaymasmin gerceklestirildigini sdyleyen Baudrillard, bu
degisimi de ikinci bir devrim olarak kabul ettigini ve varligin1 onayladigini
vurgulamaktadir.’%” Ona gore, artik, anlamin varolabilecegi bir elestiri ortami yoktur.
Artik anlamlar dondurulmakta ve boliinerek saydamlastiriimaktadir. iletisim araclari
anlami bolca tretirken, sistemin hizi oraninda olabildigince biiyiiyebilecegine inanilan
kitle, toplumsali kendi potasinda eritmektedir. Anlama dayandirilan bir terapiden
bahsetmek de miimkiin degildir. Terapi, duyarsizlik siirecinin bir parcasina
dontigmiistiir. Baudrillard’a gore, kuramlar boslukta yiizmektedir ve boyle bir ortamda
eski anlamiyla nihilizmin varolabilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii nihilizm, hala

kiyamet olabilirligini hayal eden bir kavramdir.

Baudrillard, diinyanin tikanma noktasina geldigini ve bu ortamda Schopenhauer
ve Nietzsche’de de ele alman yazginin, tepkisizlie dontstiigiinii savunmaktadir.

Baudrillard, insanin etrafin1 kusatan saydam bigimlerin yol ac¢tig1 melankolinin temel bir

104 Baudrillard, 26-27.
105 Baudrillard, 26.
106 Baudrillard, 27.
107 Baudrillard, 28.
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tutkuya doniismekte oldugunu savunmaktadir. Ancak bu melankolinin nihilizmle bir
iligskisi yoktur. Tiikenen sistemlerde melankoli, ani bir duyarsizlasma ve sessizlik
bi¢imidir. Melankolide artik, iyi ve kotii, dogru ve yanlis arasindaki dengeyi kurabilmek
olanakli degildir. 1% Hizlanan her seyin tersine, melankoli dolu tepkisizlik giderek
yayilmaktadir. Kitleler, hem her tiirlii anlam fazlaligin1 yutmakta ve yok etmekte, hem
de anormal sekilde genisleme siireci i¢indedir. Baudrillard’a gore, glinlimiizde i¢inde
yasanilan diinyada, herkes her seye karst umursamaz bir tavrin i¢ine sokulmaktadir.
Kitle iletisim araclar1 ise yok olup giden goriintiileri sunarak, anilarin tiiketilmesine
aracilik etmektedir. Artik, bir sonuca yol agmayan olaylar ve kurumlar ¢aginda
yastyoruz.1% Bu cagda artik ‘anlam’in kurtulmas1 miimkiin degildir. Yiizy1l éncesinde
ortadan kaldirilmaya ¢alisilan goriiniimler, bu anlam ya da anlamsizlik nihilizmine kars1
bagisiklik kazanmis durumdadir ve anlamin yoklugunda onlar sapasaglam ayakta

durmaktadir.

108 K abadayi, 74.
109 Baudrillard, 32.
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IKINCi BOLUM

KAVRAMSAL YAKLASIMLARLA CIORAN’DE METAFIiZiKSEL
NiHIiLizZM

2.1. CIORAN VE ESERLERI

Ortodoks bir papazin oglu olarak Romanya’nin Rasinari sehrinde (1911-1995)
diinyaya gelen Cioran Fransa’da olmiistiir, eserlerini Rumence ve Fransizca dillerinde
vermis bir filozof, bir bilge kisidir. '° Hayatinin uzun bir boliimiinii Fransa’da
gecirmesine karsin Fransiz vatandasligini istememis ve bir edebiyat 6diilii disinda higbir
edebiyat odiliinii kabul etmemistir. Cocuklugunda annesiyle olan problemleri ve
uykusuzluk nobetleri nedeniyle, Cioran’in septik ve nihilizme yakin duran felsefesinin
temel yapist 0 donemlerde olusmaya baslamistir. Biikres Universitesi'nde Felsefe
egitimi, Berlin’de iki yillik bir formasyondan sonra Fransa’ya, Paris’e yerlesmis ve bir
daha Romanya’ya dénmemistir.'!! Cioran, yaptigi bu hareketi, Demir Perde’ye bir
muhaliflik olarak isimlendirmistir: Yurdundan siiriilmiis olan Cioran ve c¢agdaslarin

eserleri Romanya’da yasaklanmisti.

Cioran, 17 yasindan itibaren Kant, Schopenhauer ve Nietzsche {izerine ¢alismalar
yapmis Ve heniiz 22 yasindayken “Sur les cimes du deséspoir” (Umitsizligin
Doruklarinda) kitabin1 yaymlamistir.1*2 Her kitabini ertelenmis bir intihar olarak géren
Cioran, eserlerinde timitsizlik, muhaliflik, yalnizlik, estetik, ahlak ve kétimser havayla
acik ve diriist bir soylem Kkullanmasina karsin bu durumun kendi varolusuyla ve
yazarligiyla bir iligkisinin olmadigin1 sdylemek gerekir. Anadili Fransizca olmadigi igin
yazig stili abartili klasisizm ve bigimsel yonden karmasik ve yogun olarak goriilmiis;
diisinceleri pek anlagilamadigindan dolay1 da Fransizcay: kitaplardan 6grenerek dilini
oturtmaya baslanustir. 1 Bir yazar icin okudugu, konustugu ve yazdigi anadilini

degistirmesi, tipki bir sozliikle bir sevgiliye ask mektubu yazmaya benzer.

10 Emil Michel Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, (Cev.: Kenan Sarialioglu, Sadik Erol Er), Bilim
ve Sanat Yaylari, Ankara 2006, 227-236.

Y1 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 227-236.

Y2 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 227-236.

113 Cioran, Higligin Doruklarimda Cioran, 227-236.
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Insomnia (uykusuzluk), Cioran’n felsefi diisiinsel arkaplaninin ve kurgusalliginin
siginagini olusturdugu gibi bu fenomen i¢ine kapali, yalniz ve can ¢ekisen diisiiniiriin
sozclukler karsisinda duydugu tedirginligin, tek hakikatin, derinlesme ¢abasini ketleyen
her tiirlii sinir ve kaprislerin olumsuzlanmasindan da en ciddi referans noktasi olarak
gdze ¢arpar.''* Ciinkii ona gére uykusuz gecelere karsi gelebilecek hicbir diisiinsel akim
ve ideoloji yoktur. Cioran higligin doruklarinda gezerek varlik aleminde, insani, insanin
¢ikmazligimi yurtsuzluguyla kaleme alir ve diizene, onun disiisiindeki sanciy1 harflere
doker, ilmek gibi isler. Caresizligi, sakincalari, siipheleri, sevingleri, acilari, diisiince
secerelerini ortaya serer. Cioran, 6zdeyisleriyle, ironileriyle fikir ikliminde 6nemli bir

distintirdiir.

Insanhigin ¢iirilyiisiinin ve diinyanin kokusmuslugunun tarihgisi; yasamda
tutunacak dali olmayanlarin, yersiz yurtsuzlarin sozciisii; XX. yiizyilin 6nde gelen
“insandankacan™ / “insansevmez”i / ‘“tanrikovucu”su Cioran’in baslica yapitlari
sunlardir: “Umutsuzlugun Doruklarinda (Pe Culmile Disperarii, 1934)” Rumence
yazdigi, sonradan yazdigi hemen her seyin 6ziinii barindiran, eseri yirmiiki yasinda
kaleme almistir, intihar edecegini diislindiigli icin bir cesit geride kalanlara vasiyet
niteliginde oldugunu soyler. “Aldaniglar Kitab1 (Cartea Amagirilor, 1936)”, Yazar o
donem Romanya’y: terkedip Fransa’ya gitmistir. Ailesinin zor durumda kaldigini dile
getirir. Annesinin kendisi i¢in yazdigi mektupda: “Kitabini anliyorum, vb. ... ama onu
sagligimizda ¢ikarmamaliydin, ¢linkii baban1 ve Ortodoks kadinlarin bagkani olan beni
¢ok zor bir durumda biraktin... Kentte benimle alay ediyorlar...”*® demektedir. O
donemde Cioran’dan kitabin geri ¢ekilmesini istemigler. O da kitabin yayincisiz
ciktigint ve dagitimda olmadigimi belirtmis. Annesi: “Sende manevi bir kopus oldugu

116 seklinde karsilik vermistir. Cioran,

goriiliiyor, 6zlemin bagka bir tiirii olan kiifiir ...
bu kitabin tam bir uykusuzluk bunaliminin sonucu oldugunu dile getirir. Bu yiizden
uyuyabilen kisileri hep yadirgadim, ¢cok sagma bir sey, clinkii tek bir istegim vardi:
Uyumak. Yine de bir sey anladim. En 6nemlisi, uykusuz gecelerdir.'t’“Gozyaslar1 ve
Azizler (Lacrimi si sfinti, 1937)”, “Diisiincelerin Alacakaranligi (Amurgul Gandurilor,

1940)” ile “Magluplarin Kitab1 (Indreptar Patimas, 1944); Fransizcada ise “Ciiriimenin

14 Emil Michel Cioran, Bir Alacakaranlik Diigiiniirii, (Cev.: Sadik Erol Er), Ara-lik Yayinlari, Istanbul
2006, 13.

115 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 34.

116 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 34.

17 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 13.
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Kitab1 (Précis de décomposition, 1949)”, bu yazma isinin kendine iskence etmeye artik
degmedigini digiinerek, “Hiizlin Kiyaslar1 ( Syllogismes de I’amertume, 1952)” kitabin
cikardigmi sodyler. 1 “Varolma Egilimi (La Tentation d’ exister, 1956)”, “Tarih ve
Utopya (Histoire et Utopie, 1960)”, “Zamanda Diisiis (La Chute dans le temps, 1964)”,
“Koétii Tanrt (Mauvais Démiurge, 1969)”, “Dogmus Olmanm Sancisi Uzerine (De
I’inconvénient d’étre né, 1973)”, “Geri Diisiince Uzerine Bir Deneme (De Essai sur la
pensée réactionnaire, 1977)”, “Iskence (Ecartélement, 1979)”, “Hayranlik Talimleri
(Excercices d’admiration, 1986)” ile “itiraflar ve Afarozlar (Aveux et Anathémes,

1987)!° 6nemli eserleri arasinda yer almaktadir.

2.2. CIORAN’DE EGZISTANSIYALIiZM VE NiHILiZM DUSUNCESININ
GELISiMi

1979 yilinda Jean-Frangois Davul ile yapilan bir sdylesisinde, “sozciiklerde size

sik sik nihilist etiketi yapistirtyorlar” hilkkmiine soyle karsilik verir:

“Bunlar beni hi¢ ilgilendirmiyor. Nihilist degilim. Oyle oldugum séylenebilir,
ama bunun bir anlami yok. Benim igin bos bir formiil bu. Basitlestirirsek, higlik, ya da
daha ziyade bosluk saplantim oldugu soylenebilir. Buna evet. Ama nihilist oldugum
soylenemez. Ciinkii alisiimis anlamiyla nihilist, az ya da ¢ok siyasi art diistincelerle ya
da kim bilir hangi nedenlerle, her seyi siddetle yere deviren bir tiptir. Ama ben hi¢ de
oyle degilim. Oyleyse benim metafizik anlamda nihilist oldugum soylenebilirdi. Ama bu
bile hi¢chbir seyi icermiyor. Kuskucu terimini daha kolay kabulleniyorum her ne kadar
sahte bir kuskucu olsam da. Séyle diyeyim: Hicbir seye inanmiyorum”.*?° Buradan da
anlasilacagi gibi Cioran kendini tanimlama noktasinda endiseleri olan bir kisidir.
Nihilist olmadigini sdylese de, kendisinde nihilizmi ¢agrigtiran bazi noktalara sahiptir.
Higbir seye inanamama, tanri konusunda kafasinda kuskular1 olan birisidir. Cioran’in,
metinlerine ve aforizmalarina bakildiginda, nihilist bir alt yapmin ve yaklagimlarin
baskin oldugu goriiliir. Biz, basit¢e tanrilarin oyuncaklariyiz, yine de tanrilar oyunlarina

bizi layik gdrmiiyorlar bile. “Insan asla bir cevap bulamadi ve bulamayacaktir da,”

Y18 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 49.
119 Abdulbaki Giiclii, Uzun Erkan, Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2008, 294.
120 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 25.
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Yasam sahip olduklarimizin tiimiidiir ama yine de o, hictir.*?* Insanm, yasadig diinyada
hi¢ligin i¢inde oldugunu ve bunu sorgulamanin tanriyr sorgulamaya gidebilecegini

sOyleyebiliriz.

Cioran, varolusa ¢arptirtlan herkes, varolusun sonuglarinin iglerinde besledikleri
herseyiyle tipki bir canli gibi etkisi altinda kalacaklardir, yorumunu yapar. Bu yiizlesme
esnasinda yabancilagsma, yapiskanlik, bosluk, can sikintisi, dekadans, bagllik,
igdaralmasi vb. gibi duygulara katlanmak durumunda kalan insan i¢in bas donmesi, bir
yasa halini almakla birlikte Cioran, bunun {iistesinden asla gelinemeyecegini belirtir.
Artik onun i¢in bu diinyada bos vermis bir yasantiyla insan, sadece evrene iftira etmek
icin vardir. O, “nereden geldigimi artik sdyleyemem” der; tapinaklarda inangsizim;
sitelerde coskusuzum; hemcinslerimin yaninda meraksizim; yeryiiziinde kesinligim yok
demektedir. 122 Burada Cioran’in bir bosluk icinde oldugu ve bu durum ile ilgili

sorgulamalarin genisledigini gérmekteyiz.

Cioran, insan varolusunun kisaligimin cesurca yasama yogunluguyla
asilabilecegine isaret eder. Onun koksiizlesmesindeki belki de en 6nemli nedenler
arasinda gogebelik durumu bulunur, daha sonralari bu gocebelik durumuna ek olarak,
dilini degistirerek ontolojik anlamda da yurtsuzlagsmasinin etkisi vardir. Cioran
diislincesinin ana omurgasini olusturan nihilizm, tanri, tarih, 6liim gibi kavramlar1 da,
Fransizca’nin siirglinliigiiniin kiyilarinda aramistir. Nietzsche gibi onemli bir dini
diisiinlir olan Cioran kitaplarinda, aforizmatik, gosterisli ve provakatif lislubuyla ele
aldig1 temalari, insanliga meydan okur bir sekilde degerlendirir. Kendini “son ¢agdas
aziz” olarak goren Cioran, her tiirlii sistematik yaklasimi olumsuzlarken, hing ve nefret
tizerine kurguladigi diisiincesinde, varolmakligin ya da dogmus olmakligin getirdigi
trajik yazgiy1 hecelerken bir “nihilizm” felsefesi olusturur.}?® Varolmanin ciddi anlamda
bir sancisint yasamaktadir. Bu sanci zihninde sorgulamalarin artmasina neden
olmaktadir.

Kluback’a gore Cioran, diinyanin bir anlami yoksa bile, yine de iginde
oynayabilecegimiz kendimize ait bir bahgeye sahip olabilecegimizi ileri siirer. 124

Monteigne’in dedigi gibi herkesin bir karanlik odast vardir. Hepimizin iginde

121 Emil Michel Cioran, “Ezeli Maglup”, (Cev.: Haldun Bayr1), Metis Yayinlari, Istanbul 2016, 15.
122 Emil Michel Cioran, Ciiriimenin Kitabi, (Cev.: Haldun Bayr1), Metis Yayinlari, Istanbul 2000, 98.
123 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 14.

124 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 24.
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“umutsuzlugun doruklar”ni bize gdstermek icin yasami sokiip atan Cioran’in nihilist
ilgi alanlar ile kisiselci ilgi alanlar1 arasinda tutarli bir dayanisma goze carpsa da, 1950
sonrasindaki tiim yazarlar gibi, kendisine atfedilen her tiirlii yaftayr reddetmesi,
metinlerinde tutarli bir mesaj bulmak isteyenleri tedirginlige diisiiriir. **® Cioran’mn
diisiincesinde ilk goze ¢arpan onemli kavramlar, yani varolmanin ilk an1 olan dogmus
olmak sonucunda ortaya ¢ikan “hing ve nefret” kavramlari; diisiincesinin 6nemli bir
kismin1 sekillendirmesinde degerli bir yere sahiptir. Cioran’in felsefesi, Friedrich
Nietzsche ve Hint felsefesindeki Upanisadlar’dan (mistik yapidaki kitaplar) biiytlik izler
tagir. Upanisadlarin temel 6gretisinde; biitiin evrenin tanri oldugu, insan ruhunun da
temelde tanrinin bir parcasi oldugunu ve oldiikkten sonra 6rnek vermek gerekirse, Su
damlasinin okyanusla birlesmesi gibi insanin da tann ile birlesecegi, onda 6ziimlenip
tanrida yok olacagi Onunla bir olacagini ifade eden doktrinidir. Onun koklesmis
kotiimserligi siklikla Nietzsche’nin “diinya acisini” hatirlatsa da, klasik dili ve kati
s0zdizimi, romantik ya da lirik anlatima ve Nietzsche’nin diizyazisinda genellikle goze
carpan bir dzellik olan, duygusal patlamalara nadiren de olsa izin verir. Cioran’in bu s6z
dizimine olan yaklasimi olarak, paradoksal mizahi 6rnek verebiliriz, gok giirlemesi
tirtinden bir kasvetlilige basvurmak yerine, tez elden sozlii olarak asla anlam
verilmemesi gereken bir seyleri ifade eder. Cioran’in diizyazisinin yetersizligi belki de
onun tematik diizenleme yetersizliginden kaynaklanabilir. Aforizmalar1 bazen iyi
tasarlanmis bir tiyatro metninin kesintili perdeleri gibi okunur, ama bazen de dili o denli

simsiki kaplanir ki, okuyucu anlami yakalamakta zorlanir.

Cioran, “inadina yapilan her bir yaratma eylemi, evrensel kaosun siirekliligine
neden olur” kanisina dayanarak, “ger¢ek hazzin yoklukta bulundugunu” &ne siirer. Ister
kayda dokiilmiis olsun, isterse ilahi olsun, biitiin tarih teolojik ve ideolojik
tekrarlamalarin seslenigleriyle hinca hing doludur. Hersey bir “ebedi dongii”, bugiin
tepede olanlarin yarin dibi boyladig: tarihsel bir tekerriirdiir: “Dogmus oldugum i¢in
kendimi bagislayamiyorum. Bu diinyaya gelerek, sanki bir gizeme saygisizlik etmis,
cok Onemli bir antlagmaya ihanet etmis, tarif edilemez agirlikta bir hata yapmis
gibiyim.” 1% diyen Cioran kendini bu diinya i¢in fazla gérmekte ve gizemin icinde

olmamas1 gereken bir hi¢ gibi gorebilmektedir. Hiclik biitiin mutlaklardan {istiin bir

125 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 24.
126 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 154.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Tanr%C4%B1

34

kuvvettedir; dliimliilerin 6liime kars1 sessiz ortakliklarini izah eder; yalnizca varolusun
simgesi degil, varolusun ta kendisidir bu higlik; her seydir ve bu higlik, bu biitiin, hayata
bir anlam veremez, ama hi¢ degilse hayati, oldugu hal icinde siirdiiriir: Bir intihar
etmeme halidir.*?” Higligin i¢inde bulunuldugu i¢in var olan siireci sorgulamama ve
kendine birsey yapmama cesareti verebilmektedir. Varolusun bir sagmalik oldugunu
sOylerseniz bunu kabul ederler, ama her toplum bigiminin sagma oldugunu sdylerseniz
kabul etmezler; metafizik alanda Ozgiirsiiniiz ve herseyi firlatip atabilirsiniz, ama
toplumsal alanda bunu yapamazsiniz. Bu yonetimlerin drami1 zorunlu iyimserliktir. Oysa
¢oziillemeyen birtakim seyler vardir, insanmn 6ziine ve tarihin ¢irkin yiiziine ait...1%
Insanliga dair yapilacak olan her tiirlii yok edilme arzusu, iptal edilebilir. Insanin kendi

i¢ diinyasini sorgulamasi anlaminda tamamen 6zgiir davranabilirsiniz.

Intihar1 6ven aforizmalariyla burjuva toplumunu giicendiren ama aym zamanda
sOzleriyle modern sosyalist hayalcileri de soke eden Cioran, belki de bir bagbelasi
olarak ya da Fransizlarin deyimiyle bir “trouble-féte” (oyunbozan) olarak
tamimlanabilir. Oliim diisiincesini kabul etmesinin yami sira, tiim politik Ogretileri
reddedisinin de 1518inda bakildiginda, Cioran’in kendisini artik bencilce bir yasam
askina bagli hissetmemesi olagan bir siirecin sonucudur. Bu yiizden onun, yasam
stratejisi hakkinda kafa yormasini gerektirecek hi¢bir neden yoktur; insan daha ziyade
O0lmenin yontembilgisi lizerine ya da daha 1yisi, nasil asla dogulmus olunmaz iizerine
kafa yormaya baslamalidir. Dogdugum giin 6lmek isterdim veya 6ldiigiim giin dogmak
isterdim sancisini yasamaktadir. “Insanlik ¢ok fazla geriledi,” diye yazar Cioran ve
ekler: “hicbir sey bu durumu, tek bir millette ya da kabilede bile bir bebegin
dogumunun yas ve keder getirmesine rastlamanin imkansizligindan daha 1yi
kanitlayamaz.”'?° “Nerede o kutsal zamanlar,” diye sorar Cioran, Balkan Bogomilerinin
(veni bir dinsel akim) ve Fransa’nin Katharos¢ularimin (inanglar) bir bebegin
dogumunda ilahi bir ceza aradiklar1 o giinler nerede? Bugiliniin nesilleri, sevdikleri
insanlar 0lmek tlizereyken sevineceklerine, 6liimiin karsisinda dehsete kapilarak boyle
bir durumu kabullenmek istemiyorlar. Dogacak olan bebekleri i¢in tiziileceklerine, bir

takim organize olunmus senlikler diizenliyorlar.*°

127 Cioran, Ciiriimenin Kitabi, 23.

128 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, s. 50.

129 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 152.

130 Cioran, Higligin Doruklarimda Cioran, 151-152.
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Onun kaygist “toplumsal” olmaktan 6te “varolugsal” bir kaygi problemiydi. Onun
sorunsali su ya da bu hayat, su ya da bu iilke degil hayatin hatta diinyanin kendisiydi.
Bunun yaninda, sagmalik ve yabancilasma idi. Iste bu sagmalik ve yabancilik da en
“anlaml1” bigimde ancak bir yabanci dil’de kurgulanabilirdi!**! Uykusuzluk ve dogmus
olmanin sancisi, birisi tibbi digeri ontolojik mesele olan bu iki goriiniir sorun, Cioran’in
felsefi diisiinsel ge¢misinin ve tasarimiin sigmagmi olusturur.'® Bu iki énemli siireg,

Cioran’in Diinyay1 algilamasi ve yorumlamasi i¢in 6nemli bir etkendir.

Cioran felsefesini farkli agilardan gérmemiz miimkiindir. Hakikatin ortadan
kaldirilmas: olayinda, insanin 6zgilirlesme ihtimali asamasinda kendine yonelme ve
yagsamsal etkinliklerimiz diye adlandirdigimiz “hareketliligimizin” digsal akislardan
etkilenip, rota degistirerek i¢sel goniil yasamimiza dogru akmasidir. Bu akma, insanin
kendine donmesine yapilan vurgu olmakla birlikte, her ne kadar varolanin 6ziine ulagma
miicadelesinde maglubiyeti kabul etmekse de, felsefi ve varolussal mutsuzluklarimizin
maskesini diisiirmeye yardimer olana pirim vermektir. Ona gore bir insanin bagina
gelebilecek en kotli sey “dogmus olmaktir”, ¢iinkii insan dogdugu andan itibaren her
seyini yitirmistir.?®® Insan diinyaya gelerek bir sirra saygisizlik etmis, adi konulamayan
bir hata etmistir. Varolusun 6zgiil macerasinda insanin zorunlu yazgisinin baglangic
noktas1 olan dogum, onu diinyayla iligkisinin ilk metafiziksel gizini parcalayan bir
eylemsellikle bi¢imlendirirken, varligin ya da varolusun basamaksal bir yayilma olarak
yiiceltilmesi bir kenara, insan1 yabancilasacagi bir nesnellikle 6znellik arasinda kaygi ve
saskinlik icerisinde pargalamaya dogru gotiiriir. Varolusun tutarliliginin nesnelligine
yaslanmak, sorgulamalarda bulunmak, baghlik bir kotilikse nedenini dogum
rezaletinde aramak gerekir ¢iinkii dogmak baglanmaktir varligimizin neligine yonelik
olarak bizi tasarilarda bulunmaya iter ki, Cioran i¢in bu durum gercekten kimlik ve

aidiyet sorgulamasinin bir baglangici olarak gortilebilir.

“Kimim ben? Ger¢ek ‘ben’im hangisi? Uzun zamandir, oldum olas1 bu diinyanin
bana lazim olmadigmin bilincindeyim, ne yapacagimi bilemiyorum. Bos bir manevi

gurura kapilmanin ve artik varolusumun bana bozulmus ve ciirlimiis bir ilahi gibi

181 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 12.
132 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 16.
133 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 29.
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giiriinmesinin nedeni sadece ve sadece budur”!3 Cioran’da ilging olan 6zellik, nihilizm
araciligiyla varolussal nihilizmle miicadeleye girismesidir. Cioran “metafizik
yabancilasma”dan bahseder. Varlikla yokluk arasindaki kopukluga odaklanan J. P.
Satre’in varolusculugunun aksine, Cioran dil ve gerceklik arasindaki bosluga tiziiliir ve
bu yiizden de varolussal higlik goriislinii tam anlamiyla dillendirememekten yakinir.
Modern yazarlar tarafindan popiilerlestirilmis bir ¢esit yabacilasma ortaminda, Cioran,
unutulmus olan inancin yeniden Onesiiriilen boyutunu nazik¢e kapatmaya calisan,
Paris’e 6zgli olan ve 6n plandaki ilerleyisini bulmaya calisir. Cioran, varolussal bir
kaygi olarak gordiigi baghilik konusunu, insan varolusunun modern tehditler dniinde
nihilist bir bigimlenmesi olarak degerlendirir ve bu hastaligi ortadan kaldirma
diisiincesinde olup: Bagintisallasmis “varolusa karsi eczanelerde hicbir 6zel ilag
yoktur.” 3% der. Varolusun, igsel bir izlenimle gelmesi ve bunun siire¢ icinde
cozlimlenememesi sancili bir siireci beraberinde getirir. Tibbi anlamda bir ilacin
olmamas1 beraberinde bazi sorunlarin kalict olmasma neden olabilir. Bu noktada
Cioran, atesit varolugguluk ile varolusun olumsallig: artik kigkirtici giz 6zelligine degil,
salt bir akil disilik ve yabanil bir sagmalik 6zelligine biiriiniir ve bdylece hicbir neden
olmaksizin, burada olan insan ¢iplak ve kor bir olgudur®*® diyen Heidegger ve Sartre ile
ayni paralelde durur. Varolus problemini bir tanriya baglamadan agiklamaya g¢alismak,

bir ¢ikmaza diigmek gibidir.

Cioran’in da dedigi gibi en zirvedeki sonsuz mutluluk hali, yalnizca insanin
herhangi bir zamanda hayatina son verebilecegini anladig1 anda saglanabilir; yalnizca o
an, yeni bir “varolma egilimi” anlamina gelecektir. Bu var olma mekansal bir farklilik
gosterebilir. Diger bir ifadeyle denebilir ki, Cioran yasama giiciinii kendisini selamlayan
oliimiin siirekli devam eden belirtilerinden alir, boylelikle de herhangi bir etik ya da
politik baglanmayr énemli gérmez. “Insan bir degisim adimna,” der Cioran, “ciiriikgiil
bakterilerin bir tiirii gibi islev gormeye cabalamalidir; ya da daha iyisi Paleozoik
devirden bir amip gibi”*¥’ yasami igin biryerlere bagimli bir yasam sekline benzer.

Yalnizca varolusun tarih 6ncesi devirlere ait bdylesi tiirleri, varlik ve zamanin inanilmaz

134 Emil Michel Cioran, Dogmus Olmanin Sakincas: Uzerine, (Cev.: Kenan Sarialioglu), Gendas Kiiltiir
Yayncilik, Istanbul 2000, 25.

135 Cioran, Ciiriimenin Kitabi, 32.

136 Mounier Emmanuel, Varolus Felsefelerine Giris, (Cev.: Serdar Rifat Kirkoglu), Alan Yaymcilik,
Istanbul 1986, 74.

187 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 151.
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giiciine daha basit katlanabilir. Cioran igin ilk bakista ilging gelip daha sonra hi¢ de
sasirtict olmayan ve kendi varligini ciddi bir sekilde sorgulayip bunun yaninda ¢ikmaza
giren bir kisinin, gelecekle ilgili goriisiinde, “eger ¢ocuklarim olsaydi, onlari
hemencecik bogardim.”**® der. Cioran’de dogmus olmanin verdigi bu sancinin, kendi
diline ve soziine yansimis halinin bir panaromasini gormekteyiz. Ozgiirliiklerin
kisitlandigini belirtmeye calisan Cioran’e gore gercek Ozgiirlik, insanin dogmadan
onceki yasamindadir, insan dogarken her seyiyle birlikte ozgilirliglinii de yitirmistir.
Cioran, insan varolusunun “utang verici” ve “lanetlenmis” oldugunu, bu yiizden i¢imizi
kemiren azap duygusundan hig bir zaman kurtulamayacagimizi vurgular: Higbir kosulda
Nirvana yoktur.®® Insanin, hayati boyunca kendisine soracagi varolussal problemleri

diisiindiigiimiizde kendini 6teki gibi gormesine neden olacak olusumlar i¢inde olabilir.

Hayatinda sadece yikimlar yagsayan Cioran’in, en temel onciillerinden biri olan
her seyin nesnel anlamsizligi, insan acisinin ¢aglar boyu dramatiklestirilmesinin
hasiralti edilmesine yol agmistir ki, bu durum kendi nihilizminin yumusatilmasina
yonelik her tiirlii metafizik tutumu gegersizlestirme egilimi tagir. Bu da meatfiziksel
nihilizm kavramina uygun bir hareketin gostergesi gibidir. Cioran, bu diinyanin bana
gerekli olmadiginin farkina vardim ama bu durum karsisinda ne yapacagimi
bilemiyorum. Bos bir manevi gurura kapilmamin ve artik varolusumun bana bozulmus
ve ¢iiriimiis bir ilahi gibi gériinmesinin nedeni sadece budur!**° demektedir. Bu siirecte
varolus anlaminda biitiin kirginligina ragmen, kendisini kemiren kaygilar ile basa
¢ikmak igin gaba gosterir. Cioran, higbir zaman metafiziksel anlamda bir pismanlik
duygusuna kapilmaz. Ciinkii ona gore gecerli bir evren agiklamasi igin tasarlanan
modern akimlar, evrenin olusumunun Oziinii kavramak tizere gerceklikten hareket
etseler bile, insanin gergek bir gérme yetisine engel olamazlar. Bunun 6niine perde
koyamazlar. Cioran diisiincesi, insan kaderinin sirrini, evrenin insana yabanci oldugu
tezinden hareket ederek agiklamaya calisir. Kendi igindeki tutarsiz kisiligi dogayla,
tanriyla ve bunun yaninda kendisiyle de geliski iginde oldugunu séylemek gerekir.
Cioran, ozellikle miiteal olanin (tanrinin) insan varolusunda cisimlesmesi goriisiiyle,
kendine yandas bulan Hiristiyanlik inancin1i ve miijdelenen sinirsiz tanrisal gii¢

diisiincesinin selamladigi kozmolojik diizene karsi ontolojik itirazlarini, mutlak gii¢

138 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 160.
139 Cioran, Dogmus Olmanin Sancist Uzerine, 146.
140 Cioran, Dogmus Olmanin Sancist Uzerine, 25.
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kavrami ve varolan insanin gligsiizliigli paradoksu igerisinde salt mantiksal bir zeminde

degil de farkli ve degisik bir diizlemde ele alip incelemeye ¢aligir.}4!

“Varligin ve varolusun garantisi tanridir” sdylemini benimseyen Hiristiyan
Varoluscu gelenekte yer alan Jaspers ve Kierkegaard’1 ve onlarin varolusunu incelemek
icin varligin tlizerine getirilen temel segenekleri a priori olarak benimseyip hareket
etmelerini giddetle elestiren Cioran, bu tutumun insana sadece “goksel bir hafiflik”
vermeyi amacladigin1 sdyler. Nietzsche ile birlikte insanin tanri ile olan diyalektik
iliskisinin kesilmesi, daha dogrusu modern ¢agin unutturmaya calistig1 higlikle yiiz yiize
kalivermesinin dogurdugu sikintinin, “neden yokluk degil de varlik var?” sorusunun
daha c¢ok soruldugu bir dénemde, kendini yorumlayip farkli yonlere ¢ekebilmektedir.
Dogmus olmak sancilidir. Yasamak ise savasi kaybetmektir.}*? Ciinkii Cioran’e gore
dogum saplantis1 bizi dogum Oncesine tasiyarak; bizde yasanmamis olan gelecegin,
yagsanmakta olan simdinin, dahasi yasanmis olan ge¢misin de arzusunu yitirir. Cioran,
kotiilikle ve imkansiz bir gerilimin varolusu olan tanri ile iliskimizin anlamsizlig
iliskisinde, varolan her seye inancin kaybolmasinin muglak zeminini olusturan dogumu,
aslinda insanin bagina gelebilecek en komik kaza olarak goriir; bir anlamda agik
yiireklilikle sdylemin baglama noktasidir. Her ne kadar varolanin 6ziine gitmek, Cioran
diisiincesinde yasam savasini kaybetmekse de, onun diisiincesindeki bu yenilgi siireci,
felsefi ve varolugsal mutsuzluklarimizin “gergek olmayan yiiziinii” diisiirmeye yardimci

olan etkileyici bir durustur.

Metafizigi, pismanlik temeli olmayan bir huzursuzluk olarak tanimlar, bunu
hayata dair etik bir endise olarak nitelendirir. Hi¢bir yanlis yapmamigsinizdir ancak hala
pismanlik hissedersiniz. Pigsmanlik higbir seyi ¢6zmez ancak herseyin varligina
sebebiyet verir. Ahlakin dogusu ilk pismanlik damlalariyla baslar.*® Bir gesit aci
dinamizmi pigsmanlig1 bilyiik ve karsiliksiz bir ruh bolluguna doniistiiriir. Cioran’e gore
gelisim, ¢oriime ve ¢okiisten baska bir sey degildir. Tarihde bizi kiyamete gotiirecek
tekrarli olaylarin biitiinlinden baskas1 degildir. Dizelge tamamlanmadan da bir anlami

yok ve tarihsel zaman durmadan da tamamlanmis sayilmaz, eger eylemlerimizin bir

141 Cioran, Dogmus Olmamn Sancisi Uzerine, 24-25.

142 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 6.

143 Irina Livezeanu, “The American Historical Review”, Vol. 112, No. 5 (Aralik, 2007), on behalf of the
Oxford  University Press American  Historical Association Stable, 1643-1644, URL.:
http://www.jstor.org/stable/40007270, 08.04.2017.
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sonraki noktas1 yok olussa neden bir seyler i¢in ¢abaliyoruz.!* Fakat kiyamet nasil bir
seyi koruyabilir? Cevap belki de yenilenmenin ¢okiisiin bir pargasi olusu, reddin
kabullenisin bir pargasi, kozmik alginin insan umursamazliginin bir pargasi, bir acinin
ruha iyi gelisidir. Belki bu yiizden Cioran aci ve sefaletli yasamay1 segti ki bu yolla
(belki bu diinyada degil) inan¢ ve umudu buldu. Ge¢gmiste bir ¢ok dindarin yaptigi gibi
kendini kirbaglama ve 6zbenligin reddi eyleminden ¢ok da uzak olmayan bir bakis agist.
Hiristiyan gelenekte Isa insanoglunun kurtulusu i¢in kendini feda etti. Cioran’e gore ise
insanoglu yaratilisin selamati i¢in kendini kurban etmeliydi. Bu varolus dongiisiiniin

tamamlanabilmesi i¢in tek alternatifti ki, bu yiizden bir kiyamete tapinmaya degerdi.

Coiran’in siirgiin olusu ve yabanci bir dilde yazisi onun diisiiniisiinii/nihilizmini
etkilemistir. Coiran’in yazilar1 siddetli bir agiklik, titizlik ve baskin bir sekilde 6liimden
bahsetmektedir.}** Coiran’in faniligin gercekliginden sapan felsefi, siyasi, psikolojik ya
da estetik hikayalere kars1 sert bir durusu vardir. Coiran’in, insan dogasiin her zaman
ve mekanda ayni olduguna inandigini soOyleyebiliriz. Onda ahistorik bir tutum
gorilmektedir. Goriintirde  Sartre  diyalektik analizle, Cioran ise imgelerle
ugragsmaktadir. Cioran yazilarinda (muhtemelen Yahudi meselesi ile ilgili olarak) tarihi

ya da psikolojik ideoloji/niyeti ¢ikarmis ve kendi hassasiyetini 6n plana koymustur.

2.2.1. Kisinin Kendine ve Topluma Yabancilagsmasi

Cioran”i 6nceden dizayn edilmis diisiinsel ve ideolojik birtakim kategorilere
indirgemek, onun karmasik mizacia haksizlik olur, bu onun anlasilmasi giic olan
durumundan siyrilmasina neden olmaz. Ister demokratik ister anti-demokratik olsun her
toplum, kural geregi, kendileri i¢in ¢ok kutsal olan siyaset teolojisinin inkarina hayat
verenleri susturmaya calisir. Cioran i¢in tiim sistemler, ¢ok yalin bir nedenden otiirdi,
insan1 nihai bir yaratik olarak yiicelttikleri i¢in reddedilmelidir. “Yalniz yokluga 6vgiide
ve yasamin biitiiniiyle inkar edilmesinde,” der Cioran, insanin varolusu tahammiil
edilebilir hale gelir. “Cioran’in en biiyiik istlinliigli, kendisinin su sozlerinde yatar:

“Yastyorum ciinkii istedigim zaman 6lmek yalnizca benim kudretimdedir; intihar etme

144 Jon K. Loessin, “2007 Program Chair Richard Ambler 2007 Proceedings”, March 3-4, 2007. Dallas,
TX. The Year 2007 Proceedings of the ASSR-SW. Cioran and the Worship of Apocalypse. Jon K.
Loessin Wharton County Junior College, 45-49-50-51.

145 Elaine Mark, The Limits of Ideology and Sensibility: J. P. Sartre's "Reflexions sur la question juive"
and E. M. Cioran's "Un Peuple de solitaires", The french review, Vol. XLV, No. 4 March 1972, Printed in
U.S.A, 35-38, http://www.jstor.org/page/info/about/policies/terms.jsp. 06.03.2017.
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fikri olmaksizin, uzun zaman &nce kendimi Sldiirebilirdim.”**® Bu anlayisla belki de
hayata tutunarak yasamayi 6grendi ve yasamin her an1 kendi elinde olmasi, Cioran i¢in
yeni bir hayata tutunma nedeni olmustur. “Eger diinyaya baglilik, bir kotiilikse bu
kotiiliiglin kaynagi dogmus olma rezaletinde aranmalidir — ¢iinkii dogmak, baglanmak
demektir. Bir kimsenin diinyadan kopmasinin amact bu rezilligin tiim izlerinin ortadan
kaldirilmas1 olmalidir — ki, bu rezillik tiim rezilliklerin en ugursuz, en az hos gortilebilir
olanidir.”**” Oliimiin olmasi ve bu ihtimalin siirekli kendinde sakli olmasi1 Cioran i¢in
yasamanin sebebi olabilir. Kendini, hayatin i¢inde bir 6teki gibi goriip bu durumdan
kurtulmanin gayesini 6liimde arayabilir. Diinyaya olan baglilig1 koétiiliikk olarak goriip
bundan kurtulmanin yolu olarak da, kendimizi bu hayattan silmek olarak tanimlamasi

icinde bulundugu boslugu 6zetler niteliktedir.

“Yanilgidan kurtulmus ylirekler icin bir Eleusis (Dinsel sirlar1 agiklamak icin
yapilan torenler) diigliyorum, tanrilarin ve yanilsama ¢oskularmin olmadigi acik bir
esrar!” kendinden gecmeyi dinsel bir ayin olarak niteleyebilir. Hi¢ kusku yok ki Cioran,
sirrin “dosdogru” nitelendirildigi tek dilde “Eleusis”ini bulmustu — onun, bugiin
aralarinda kendi yerinin bambaska oldugu, saygin ahlak¢ilariin ona biraktigi dilde,
Fransizcada.'*® Farkli bir dil becerisiyle beraber dini anlamaya ¢aligmasi, dilin yapisiyla
ve anlamiyla karsi karsiya kalmasina neden olmustur. Varligimizin kirilganligindan ¢ok
ismimizin sarsilmaz goriinimiine dikkat ederek, anlamlara ve telaffuzlara
boguldugumuz bu diinyada, Cioran’a gore aslolan, dilsiz ve ¢iplak insana dogru
evrilmektir.**® Dogmus olmanin sancisini yasayan bir kisi icin ilk nedene gitmenin bir
arinma ve sadelik gostergesi oldugunu belirtebiliriz. Dogmus olmakligin verdigi hing ve
nefretin sonucunda umutsuzluk ile intihar disiincesinden nemalanan o6zgiin bir
metafizik anlayis1 olusturmaya calisan Cioran, felsefesinde; yasadigi donemin hakim
“varolusgu ozgiirliik” diisiincesinin ¢ok uzaginda bir 6zgiirlikk diisiincesine yol agmaya
calisir. Cioran i¢in trajedinin bile bir mantig1 vardir, ama hayatin yoktur ¢iinkii ona gore
icinde yasadigimiz bu hayat sagmadir. Boyle bir sagmalikta acinin anlami olmadig gibi,
gegici sevinglerin de bir anlami yoktur. Clinkii 6zgiirliikk de hayatin bu siirecinde yoktur.

Eger 6zgiirlik en yalin anlamiyla “kendine baglilik” ise, bu sagma diinyada, insanin

146 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 151.
147 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 153.
148 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 102.
149 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 15.
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kendine bagliliginin olanagi da anlam1 da kalmaz. Gergek 6zgiirliik, insanin dogmadan
onceki yasamindadir, dogarken herseyi ile birlikte 6zgiirliigii de yitirmistir. Ne su¢ ne
giinah ilgilendirmez onu.'® Dogmak bizim disimizda gelisen bir siireci anlatmaya
calistig1 i¢in dogma eylemiyle beraber kendimiz 6zgiir olmay1 segmemis oluyoruz ya da
secilemeyen bir siirecin i¢inde oluyoruz. Bundan dolayi, Cioran igin ozgirlik bu
diinyaya geldigimiz andan itibaren bitmistir. “Her birimiz yalnizliga karsi islenen
giinah, yani insanlarla aligveris tarafindan yozlastirilmaya yazgili bir saflik dozuyla
dogariz. Zira her birimiz, kendimize hasredilmis olmamak i¢in elimizden geleni yapariz.
Bu durum, mukadderati degil, diismiislik egilimini andirir. Ellerimizi temiz ve
kalplerimizi bozulmamis bir halde muhafaza etmekten acizizdir; yabancilarin terleriyle
temas ederek kendimizi kirletiriz; tiksintiye a¢ ve vebaya hayran bir halde, toplu
cirkefin icine girtlagimiza kadar gomiiliiriiz. Insan dogasi geregi iyi niyetli

davranamayan veya bu siirecin i¢inde bu sekilde alistirilan bir kisidir.

Kutsal suyla dolu ummanlari disledigimizde de, artik oraya dalmak icin ¢cok gec
kalmisizdir; iligimize kemigimize kadar kokusmus olmamiz, o ummana dalip
bogulmamizi engeller: Diinya yalnizligimizi bozmustur; otekilerin {izerimize biraktigi
izler silinmez bir hale gelir.” ! Kotii niyetli bir tavir ile ve kars1 tarafin verdigi
kotiimser hava bizi zor duruma birakir. Kirletilmigligin bu silinmez duygusunun
kirillabilmesi i¢in dingin, kimiltisiz bir akis ve bliylik bir olusu kucaklamak gerekir.
Bunu da ancak yalniz insan gerceklestirebilir: Yalniz insan ¢ole cekilir, yalmizligini
daha da biiyiitmek, yoklukla zenginlesmek icin... bu duyguyu hissetmek igin...
icimizde bir ¢0l yaratmak gerekir... Bunu basarirsak uyumlu titresimler kanimiza
karisir...”%%2 Bedevi bir ¢6l hayatinin, insan i¢in bu kétiiliiklerden kurtulmanim yolu
olarak insanin yalnizlagsma siirecinin igine girmesiyle asilabilecegini belirtmeye
caligmaktadir. Sorunu belirtip bunun i¢inde ¢6ziim liretmeye ¢alisiyor. EKSik ve yetersiz
bir varlik olarak insan, gercekligin kendisinde yarattigi uyumsuzlugu ve anlamsizligi
beyhude deneyim gabalariyla asmak istemektedir. Var olmasindan kaynakli huzursuzluk
durumunun yaninda kendini agma istegi ise yalnizca riiyada gergeklesir ve Cioran’a
gore riiya, higbir zaman kurtulamayacagimiz yetersizliklerimizin ve eksikliklerimizin

stirekli bir huzura doniistiigii biling dis1 bir esrime (kendinden gegme-Cosku hali) halidir.

10 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 12.
151 Cioran, Ciiriimenin Kitabi, 20.
152 Emil Michel Cioran, Var Olma Egilimi, (Cev.: Kenan Sarialioglu, Metis Yaynlari, Istanbul 2016, 193.
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Riiyalarimiz bizi ger¢ek halimize doniistiirmede yardimer olur. Igteki tiikenisten otiirii,
heyecan yetenegimizin zayiflamasindan dolayr duyarligimizi yitirdigimiz bir an gelir.
O, i¢ motivasyonumuzun Oneminden bahsetmeye ¢aligmaktadir. Bu giiciimiizii
yitirdigimiz andan itibaren c¢Okiintiiniin baslamasinin olas1 oldugunu belirtmek
istemektedir. Her sey miimkiindiir ama yine de higbir sey miimkiin degildir. Her sey
mubahtir ama ayn1 zamanda higbir sey mubah degildir. Hangi taraftan gidersek gidelim
0 yol digerinden daha iyi degildir. Bir seyi basarsan da basarmasan da, inancin olsa da
olmasa da, ... aglasan da sessiz de kalsan hepsi aym1 kapiya ¢ikar. Her sey icin bir
aciklama var, ama yine de higbir seyin bir agiklamasi yok. Her sey hem gercek hem
gercekdisi, hem normal hem de sagma, hem gorkemli hem soniik. Herhangi bir seyden
daha degerli baska birsey yok, herhangi bir fikirden daha iyi baska bir fikir yok. Birinin
lziintlisiiyle tziilmek, nesesiyle sevinmek de ne? ... Mutsuzlugunu sev ve
mutlulugundan igren. Kendine ait olan herseyi sevmek adina yapilan yorumlardir. Her
seyi birbirine karistir. ... Tiim kazanimlar birer kayip, tim kayiplar birer kazanimdir.
Neden siirekli kararli bir tutum, anlasilir fikirler ve anlamli sozciikler beklenir ki?*%
Olaylarin gidisatinda ve gelismesinde farkli siirecler yasanir. Her durum da
gozlemlenen sey, en son halden mutlu olunma sonucunu g¢ikarma ve bu hevesin insani

dahi hayatta tutabilme 6zelligidir.

Gizil gii¢ olarak sahip oldugum seyleri islenmemis birakma bilgeligim hig
olmadi; hayran oldugum gergek bilgeler gibi olamadim, onlar bilingli olarak yasamlari
boyunca hicbir sey yapamadilar. > Bilgelik siirecinde, kendimizi rahatsiz edecek
stireclere girdigimizi yillar sonra anlayabilir ama bu dahi bizi mutlu edecek bir durum
olmayabilir. Farkindaligin asiriligi hayati katlanilmaz kilar, bunu bilerek, birey olarak
bilingli olmalryiz. Hayat ancak sonuglarina énem vermedigimizde katlanabilir olur.t®
Bilgeligin ve birseylerin farkina varmanin, insan hayati i¢in doguracagi olumsuzluklar
siire¢ i¢inde mutsuzluga neden olabilir. Kafadaki fikirler ile 6grenilen seyler arasinda
bir dengesizlik durumu insan hayatinda olumsuz bakis acilar1 kazandirabilir.
Mutsuzluklarimizi anlamanin bir yolu, zamandir. Zaman kavrami i¢in de cansikintisi
olan durum, sonugta zamanin sonucuna ya da siirecine, zamanin yanilgisina, zaman

korkusuna, zamanin ifsasina, zamanin bilincine dayanmaktadir. Zamanin bilincine sahip

158 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 123.
1% Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 58.
155 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 52.



43

olmayanlar cansikintist duymazlar. Hayata ancak, gegen hicbir anin bilincinde
degilseniz katlanabilirsiniz, yoksa is bitmistir. Cansikintis1 deneyimi yogunlagmig
zamanin bilincidir.’®® Zaman1 anlamlandirdigimiz ve anladigimiz andan itibaren, bir can
sikintis1 siireci baglar. Baz1 seyleri anlamamak, zaman ig¢indeki olaylar1 ve siirecleri
bilmemek kafa yormamak, bizi mutlu kilabilir. Burada, insanin bam teline dokunacak
stireglere bakmak gerek, bunlardan biri belki de: Miizigin giicii, iki varlik arasinda derin
bir uyum yaratabilen tek sanatin gercekten miizik olduguna inaniyorum demektedir
Cioran.'®” Insanimn i¢ diinyasina terciiman olan ve duygularini, diisiincelerini bir nevi
disa vurup aktarma yolu olarak diisiinebiliriz. Bunun yaninda, Cioran i¢in diger sanat
dali olarak yazma, yazma iizerine, bir tiir kendinden kagisti. O herseyi basite
indirgemenin tek yolunun kendini ifade etmek oldugunu sdyler.'®® Kafadaki yogun
sorularin bir cevabi niteligindedir ama bu cevabi1 insami1 rahatsiz edecek boyuta

getirmeden, kendimizi bir nevi ifade etme siireci gibi algilamamiz gerekir.

Cioran i¢in uyku, hayat felsefesi anlaminda Onemli bir yere sahiptir. Bir
zamanlar, saniklarin uyumasini engellemenin nigin iskence oldugu iyi anlasiliyor:
Birkac gece sonra herseyi itiraf ediyorlardi. Insanin gizemi, hayatin gizemi uykudur.
Sakli olan bilgilerin agiga ¢ikmasinda 6nemli derecede etkilidir. Hayat1 yasanabilir kilan
budur. Cioran kesin olarak inaniyorum ki, insanlarin uyumasi engellenirse, esi
goriilmemis kiyimlar olacaktir, tarih bitecektir, gizli kalan bilgiler agiga ¢ikacaktir,
olaylara bakisim bu uykusuzlugun, “ruhun uykusuzlugu”nun bir sonucudur; iddiali bir
s6z, ama durumum gercekten budur biraz demektedir.'®® Ona gore farkli agilardan
bakabilmek ve hayati sorgulamanin en Onemli kriteridir belki uykusuzluk. Bu,
Cioran’nin felsefesinin olusumunda Onemli katkilart olan bir durumdur. O hayati
anlamlandirmanin baska bir diisiinsel boyutu ise: “Bosluk, basdonmesi olmayan
ucurumdur” -ya da: “Bosluk varlik fikrini yitkma olanag: saglar size, ama kendisi bu
karanlhigin igine siiriiklenmis degildir (...) Higbir varolma izi olmayan Varlik: Cok
mutlu bir batis; esi benzeri olmayan bir felaket” ... bosluk ile varligin arasindaki ince
cizginin sonucunda, varolma cesareti yatar. Buradaki siireci insan iizerinden

degerlendirdigimizde, varolmanin sancisini en iyi anlatan durum olarak, siireci kendi

1%6 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 41.
157 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 44.
18 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 45.
159 Cioran, Hicligin Doruklarinda Cioran, 35-36.
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icinde yasayan bir partner hayal edip bunu ¢izmis oluruz demektedir. insanlarimn iginde
yasadigi halk taniminda ise: Halk’a eskisi gibi merkezi bir islev taninmamalidir; halk,
yazarin kirik aynasi, parcalanmis yiiziidiir. Basari her zaman bir ihanet big¢imini
olusturur.'® Kisinin kendi icinde ciddi bir hesaplasma siireci vardir. Cioran, diinyanin
bir anlami1 yoksa bile, yine de i¢inde oynayabilecegimiz kendimize ait bir bahceye sahip
olabilecegimizi ileri siirer. Kendi i¢ diinyamizla beraber, hesaplasma ve barisma
seklinde gecen dolu bir siireci anlatir. Montaigne’nin de sdyledigi gibi herkesin, kendi
icinde sakladigi bir karanlik odasi vardir. Oraya kimseyi koymazsiniz burasi herseyiyle

sadece size aittir.

Yasami1 anlamlandirmada: “Lirik olmak, kendi iginizde kilitli kalamamak
demektir”.1®! Coskun ve ilham dolu oldugunuzda i¢ diinyanizla her anlamda olumlu
sonuglar dogurabilirsiniz. Cioran, yasamin yogunlugunun yasanamayacak sekilde
baskin oldugu zamanlarda, bizim bundan bir nevi itiraflarda bulunma (giinah ¢ikarma)

3

yoluyla kagtigimizi soylemeye caligir. O denli yogun yasariz ki bazen “yasamaktan
dlecegimizi” hissederiz. 1®2 Dolu dolu ve her an yasamin biitiin sorunlarmi veya
sevinglerini i¢cimize ¢eker gibi hayat miicadelesi verdigimizde, bu yasamin bizi yok
edecegini diisiiniiriiz. Cioran; kendimizi yasamin yogun O6znelligine katabilecegimizi
ileri siirmiistiir. Nesnellik bize mantikli anlamsizlik verirken, 6znellik ise mantikdis
anlam sunar. Ben kendimle ilgili olan hislerimin mutlakligina daliyorum. Onun ezici
biitiinliigiinden haz duyuyorum ve onun giiciine hayran oluyorum. Esrimeyle (cosku-
haykirma-maneviyatta liste ¢ikmak) haykirtyorum ve diinyanin geri kalaninin da hep bir
agizdan haykirmasmi diliyorum.?®® Kisinin kendi i¢ diinyasma girerek, maneviyatta
doruga cikmanin O6neminden bahsetmeye calisiyor. Cioran’a gore toplum tehlike
durumunda kenetlenir, baris igindeyken de korelir: “Baris, temizlik ve aylakligin yikim
yarattigi bu yerlerde ruh hastalarmin sayisi da katlanir... Ben Oyle bir iilkeden
geliyorum ki, mutlulugun anlamini bilmeyi asla 6grenememesine karsin, tek bir
psikanalist bile ¢ikaramamustir.”*®* Yarinin tarihinin seyrini “baris ve ask” degil, yeni
Dogu Avrupa’nin hoyrat tavirl kisileri belirleyecektir. Insanlar zor durumlarda iken

birbirlerine destek olmaya ¢alisirlarken, bunun olmadigi durumlarda zor sartlarin ortaya

160 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 45.

161 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 128.
162 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 128.
163 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran., 135.
164 Cioran, Hicligin Doruklarinda Cioran, 159.
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citkmamast i¢in c¢aba icinde olmayabilirler. Bu siire¢, bazi durumlarda olagan

somiirgecilik faaliyetlerini hizlandirarak bdlgede s6z sahibi olmalarini saglamaktadir.

Cioran’in, yasli insanlar hakkindaki goriisiinii yorumlarsak O, toplumda meydana
gelen sikintilarin, birincil sorumlusu olarak yasli insanlar1 gérmektedir. Cioran’e gore;
kireglenme ve mumyalagmanin gostergesi olan kirk yasmi gegen biitiin insanlarin
ayrilmasi gerektigi fikrini ortaya atmistir. Cioran bu durumu anlatmada o6zetle sunu
belirtmeye calismistir. Belli bir yasa gelen her insanin ulusuna karst bir hakaret ve
toplumuna bir yiilk olduguna inanmaktadir. Uretimin olmadig1 bir yerde, siirekli
tiketimin olmast mevcut olan sistemi elestiren bir tavir ki bu yapiya neden olan
insanlart da sorgular nitelige biirliniir. Ciorna’in bu disiincelerini dinleyen veya
duyanlar, kendisini takdir etmediler hatta kendisini sert bir dille elestirdiler. Bu tavir,
1939-1945 yillar1 doneminde Almanya’da Addolf Hitler’in yapmaya calistig1 siyasetle
benzerlik i¢inde olabilir. Hitler, ¢calisma kapmlarina devlet i¢in bir kambur olan, yaglh
insanlar1 da gondermistir. Buradaki amaci, tiikketimi arttiran unsurlar1 bitirip, tiretimi
cogaltan sebepleri arttirmadir. Devletin, biiylimesi i¢in ekonominin bu sekilde
giiclenecegini diislinmiistiir. Benim bu niyetim kinanmali midir? Niyetim sadece,
tilkesine bagli her insanin kalbinin derinliklerinden gelen su dilegini ifade etmekti:
Yurttaslarmin yarismin tasfiye edilmesi.”'® 1960 yillarinda ileri siiriilmiis bu fikir, II.
Diinya savasinda Hitler’in Yahudilere yaptigi soykirim medotuna benzemektedir.
Yukarida anlattigimiz gibi Hitler’in sdylemiyle paralellik gosterdigi noktalar mevcuttur.
Bu ylizden insanlardan tepki almis olabilir. Soguk savas doneminde sOylenmis bir

sozdur.

Insanin kendine ve i¢ diinyasma olan yabancilasmasmi Cioran su sekilde
tanimlar; bu sagmalik ve yabancilagma, “en anlamli” bigimde yalnizca yabanci dilde
kurgulanabilirdi. O, ana dilde “yalnizim ve yabanciyim” darken bile kendi solugu ile
1sindigimi bilir ve boylece ana dilinin de kendisine yabanci gibi davranmadigini
hissederdi.®® Farkl1 bir sehirde yasamini idame ettirmesi ve bunun yaninda kendi ana
dilinin disinda bir dil ile yazmasi, bir nevi kendini yabanci gibi hissetmesine neden
olabilir. Bu durumu, kendi ana dili ile yagayamayacagini dile getirmeye caligmaktadir.

Bu olasi durum ile ilgili hayali diistinceler kisileri yaniltabilir. Aksi takdirde Cioran i¢in

165 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 162.
186 Cioran, Dogmus Olmanin Sakincasi Uzerine, 8.
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iitopyalarin tarihteki rolii oldukca belirleyicidir. Utopyalar, baslangicta mutsuz insanlar
icin bir “kagis ¢izgisi” iken, sonralari gitgide insanlardan uzaklasarak, insanlarin tarih
diizeyinde bir evren diisii gormesine neden olur.'®” Her insanin, kendisi i¢in yasadig
yerin disinda iyi bir yeri tasavvur etmesi ve tarih slizgecinin buna bir olanak
tanidigindan s6z edebiliriz. Her birimiz, yalnizliga karsi islenen giinah, yani insanlarla
aligveris tarafindan yozlastirilmaya yazgili bir saflik dozuyla dogariz. Zira her birimiz,
kendimize hasredilmis olmamak i¢in elimizden geleni yapariz. Bu durum yazgi degil
diismiisliik egilimini andirir. Kendimize bakmadan, hirsla ve oliimii diistinmeden
yasamak hayattan tad almay1 da zorlastirir. Ona gore hissettigimiz bu yogun 6znellik
ifade yoluyla dagilir ve bu ifade siirecinde bizden bir solukta &liir. Konusu varliktan
baska birsey olmayan metafizik bunalti, varligin kesfedilmis anlamsizligini aragtirmayi
tetiklerken, insanin nesnelerle arasindaki yegane bag, istirabin etkisiyle kendi igine
saplanip kalan ve geri doniigsiiz bir sekilde siirglinliige mahkum olan insani, kendi
icinde eriyisinin sarkisini sdyleyen lirik bir madde olarak gdsterir. Insanin igine diistiigii
durum bir dram Oykiisiidiir. Cioran i¢in bdyle bir insan, yalnizliga mahkum edilmistir ve
onun icin insan, Nietzscheci anlamda deger yaratan bir varlik degil sayiklayan bir
varliktir. Yasadiklarint hisseden bir kisidir. Ciinkii kendi i¢ine mihlanmig olan insan,
dogustan gelen iimitsizligin ¢izdigi yoldan ayrilma giicline sahip degildir; insan hayattan
muaf tutulmayacagmma ya da ona varolmama belgesini verecek kimse olmadigina
gore, 1% icinde bulundugumuz durumu agiklamaya yonelik her tiirlii deger yaratma
girisiminden vazgegmeliyiz. Kendimizi asmaliyiz, i¢ine girdigimiz bu girdaptan

kurtulmaliy1z.

Diistinmek ve sorgulamak siirecin en yiiksegine konulmalidir. Clinkii son tahlilde
ona gore, dogmus olmamiz ve Olecek olusumuz sagmadir. Bu sagmalik ve c¢iiriime
icerisinde ise her seyin i¢i ve anlami bosalir. Anlamsiz hale gelir yasamlarimiz ve
hayatlarimiz. Higbir sey degilim, bu agik, ama, yillarca bir sey olmak istedim, bu arzuyu
bastiramadim: Bu arzu varoldugu i¢in var, o bunaltiyor beni ve egemenligi altina aliyor,
onu reddetmeme karsin onu ge¢mise havale etmek de bosuna, o direniyor ve
hirpalaniyor: O, hi¢bir zaman doyurulmadan dylece dokunulmamis kaldi, buyruklarima

uymak istemiyor. Bu insanin disinda gelisen olaylara miidahale edememek gibidir,

167 Cioran, Bir Alacakaraniik Diisiiniirii, 16.
168 Cioran, Ciiriimenin Kitabi, 69.
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bazen kendi i¢imizde bizi kemiren durumlara sessiz kalmaktir. Arzum ile ben arasinda
donup kalmis bir durumda, ne yapabilirim.®® Dogdugumda benimle beraber gelen
arzum ve gergek ben olmaya calisan duygularim arasinda kaldim. Cioran’in bahsetmek
istedigi bir nevi bunu yasamak ve kabullenmek gibidir. Deneyimin rasyonalizm diginda
ve varolusla hi¢ligin ayni1 perspektifte diisiiniilmesi, ontolojik agidan mutsuz bilincin
actya dayanma cagrisi, bizi bu perspektife yonlendirir ve burada da yalanci diinya
0zdeyisinin metafizik tutumunu gecersizlestirir. Varligin {stiindeki kutsal maskeyi
diistiren nihilizminin arka planinda yer alan siipheciligi, insanin kendisini yenilemesini,
olusturmasini 6ngdren olumlu bir siiphecilik degil, aksine hin¢ ve nefret eksenli yikict
bir slipheciliktir. Kisinin kendisini yenileyebilmesi demek, kendisiyle ac1 bir sekilde
yiizlesmesi demektir. Bu da insana inanilmaz aci veren bir durum haline gelir. Cioran,
dinsel fikirlerin yikilmasiyla olusan rahatsiz edici bosluk ve yoksunluk duygusunun
vermis oldugu sikintiyi, dini olmayan metafiziksel bir diinyanin temel referansi olarak
onaylarken, hakikatin artik Nietzscheci bakisla kisilerin perspektifleri gercevesinde
anlama ve yorumlama eylemlerine birakilamayacagim soyler.}’® Hayata dair gergekleri
insanlar goriir ve buna goére kendinin ne oldugunu anlamaya c¢alisir. Dogmus olmak
sancilidir. Yasamak ise savasi kaybetmektir.!’! Ciinkii Cioran’a gére dogum saplantisi
bizi gegmisimizin Oniine tasiyarak; bize gelecegin, simdinin, dahasi ge¢misin de tadini
kaybettirir. O, kotiiliikle ve imkansiz bir gerilimin varolusu olan Tanr ile iliskimizin
anlamsizligr baglaminda, varolan herseye inancin kaybolmasmin muglak zeminini
olusturan dogumu, aslinda insanin basina gelebilecek en giiliinesi kaza olarak goriir, bir
anlamda itirafin baslangicidir. Kendimiz disinda gelisen bir duruma, herseyiyle razi

oluyoruz ya da bunu yasamaya maruz birakiliyoruz.

Cioran igin bir toplum politik {itopyalarini bitirdiginde artik daha fazla timit 15181
kalmamustir ve dolayisiyla o toplum igin, orada higbir yasam olanag: da olmaz. Utopya
olmadiginda, insanlar intihara zorlanirlards; {itopya var diye baskalarii éldiiriiyorlar.’
Umut ve amacin olmasi hayata tutunmanin baska bir gostergesidir. Ancak Cioran,
bugiinkii mevcut durumda artik daha fazla titopyanin olmadigini bunun yerini ise, kitle

demokrasisinin aldigim1 sdyler. Bazi1 seyleri kabullendirilmis, sorgulamaya ve

169 Cioran, Dogmus Olmamn Sancisi Uzerine, 160.
170 Cioran, Bir Alacakarnhik Diisiiniirii, 52.

1 Cioran, Higligin Doruklarinda, 6.

172 Cioran, Bir Alacakarnlik Diisiiniirii, 78.
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diistinmeye gerek duyulmadan birilerinin bizim adimiza en iyi seyleri yapacagimizi
diisiiniiyoruz. Bunun i¢in yeni birsey istemektense mevcut olan duruma razi oluyoruz.
Bu siire¢ insanlarin, hayal giictinii bitiren bir durum haline gelmektedir. Cioran i¢in
toplum tehlike durumunda kenetlenir, hijyen ve aylakligin yikim yarattig1 bu yerlerde
ruh hastalarmin sayis1 da katlanir. Insanlar1 zor durumdan kurtaracak bir oncii liderin
olmamasi, huzurun ve sevginin ne anlama geldigini bilmeyen toplumlarin olugsmasina
neden oldugu gibi olumsuz bir durumda beraberlik ve birlik icinde olmak isteyen

uluslarda olmayacaktir.

Insomnia, Cioran i¢in bir imza, onu diger Hitler, Nero ve Mallarme gibi biiyiik
insomnia’lere baglayan metafizik bir konu oldu. 1947°de Romanya’y: terk ederek
Fransa’ya yerlestikten sonra politik yazilarina son verdil’®. Sonrasinda da bu konudaki
suskunluguna devam etti. Nazi Berlin’indeki ¢aligmalari, Romanya ordusuna olan ilgisi,
Demir Muhafizlara olan sempatisi, milliyet¢i bir yazar olarak {nii net bir sekilde
anlamim kaybetti. Ige kapaniklik ve kaygilarryla Cioran insomniasini Paris’e getirdi.
Cioran insomniasini bir ¢esit ask, bir arzu oyunu ve epik bir savas alanina doniistiirdii.
Cioran, insomnia gecelerde mistik durumlari/olgulart net bir sekilde kavradim diye bilgi
vermektedir. Gecenin bir yarisi her sey netlesiyor, tanr1 belirmiyor fakat bir mistik
goriintii belirginlesiyor. 14 ilk dénem Cioran insomniay1 asil bir 1zdirap, hiper-
bilinglenme/uyanis hastaligi olarak tanimliyor. Orta donem Cioran insomniay: her
seyden farkli bir kenara koyuyor. Ge¢ donem Cioran ise insominiayay:r seref
mertebesine yiikseltiyor. Bu sekilde kendisinde olan uyuyamama hastaligini, yiicelterek
yazmasinda ve diisiincelerinin olugsmasinda hatta sekillenmesinde Onemli bir yerde
oldugunu belirtir. “Tarih savunulamaz. Ona kars1 iradeli bir sekilde kotiimser
yaklagmali ya da herkesin tarafina gidilmemeli; inangli, suikast¢i, yabancilagmis insan
yigmlartyla  birlikte  yiirinmemelidir” vurgusu yaptigindan, ' Cioran igin
tarihsellestirilmis bir diinya tiksintiyi tetiklemektedir. Yanilsamanin yoklugu gibi
azaltilmis yasam giicii/sevgisinden gelen anlasilabilirlik/berraklik, her seyi diiz goren

yasama arzusuna gitmeyen farkindalik; ve bu ylizden varolus yanlislikla var olma

anlamia geldiginden beri, biri oldugunu bilmeyen biri oldugu miiddetce biridir anlama

BWillis G. Regier, “Cioran's Insomnia”, MLN, Vol. 119, No. 5, Comparative Literature Issue (Aralik.,
2004), The Johns Hopkins University Press Stable, 994-1012, URL.: http://www.jstor.org/stable/3251887,
Erigim Tarihi: 08-04-2017,
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175 Livezeanu, 1643-1644,
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gelse de'’®bu uzlasmaz bakis acisi tarihsellestirilmis yasamin psikopatolojisine de karsi
cikmaktadir.

Bu terk edilmis diinya’nin sirri, gizemin tarihi yok etmesine dayanmaktadir:
‘0zbenlik gercekligin bir goriintilisii, riiyasin1 gordiigi hi¢ligin iizerindeki bir ¢ikintidir’.
Her seyden ote bizler kendi diisiincelerimizin illiizyonundan bagka bir sey degiliz; varlik
mutlak bir higliktir. En 6nemlisi, hiclik bizden 6nce gelmektedir, bize eslik etmektedir
ve bizden sonra olacaktir’. '’ Tarihsellesmis gerceklige ve onun psikopatolojisiyle
yiizlesmek umuldugu gibi ¢alisan bir diinya ortaya ¢ikarmaz, tarihsel olarak, insan
c¢ikarlarina hizmet etmeyen bir diinya olmustur ve olacaktir ¢iinkii higbir insan algisinda

bu sistem ¢alismaz.

2.2.2. Modernizm Elestirisi

Aydinlanma gelenegi lizerinden ilerleyen modernlik projesinin vaat etmis oldugu
ilerlemeci tarih anlayis1 ve postmodernitenin bu projeye karsi itirazlari noktasinda,
Cioran’in goriislerine yer verilecektir. Cioran, her ne kadar komiinizmden nefret
ediyorduysa da (Romanya’daki yakinlarmmin perisanligin1 diistiniiyordu); modern
kitlelere hi¢liklerine yarasan bir mutlak hakikat Oneren, paranin bir dogma islevi
gordiigli, insanin ag¢gozliliikle tokluktan gegirme arasinda parcalandigi bu diinyay1
higbir zaman savunmadi. Insanin, insanligmni alabilecek olan maddi giicii, elestirerek
buna neden olan diizenin karsisinda olmaya calismistir. Farkli bir sdylemle
modernitenin gondere c¢ektigi rasyonellik bayragi, duygularimizi tam olarak ifade
etmez. Ciinkli insan Aristoteles’in de bahsettigi gibi akli ve duygusal bir varliktir.
Duygularimiz bize bazi kararlarin alinmasinda onciililk eder veya siirecin igine dahil
olur.

Cioran, “insanlik ta en bagindan yeniden baslayacaksa, toplum disina itilmislerle,
diinyanin her tarafindan mongollarla ve biitiin kitalarin ayaktakimiyla baslayacak.”’®
Insanligin, itilmis olarak gordiigii bir kesimle baslanmasi gerkliligini sdyler. Avrupa

yaklagsmakta olan bir felaketin 6niinde kendi ahmakliginda gizleniyor. Avrupa? “Giizel

176 Regier, 994-1012.

7 Martin L. Davies, “How History Works: The Reconstitution of a Human Science”,
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kokan bir ciiriime ve {izerine parfim sikilmis bir ceset.”'’® Akil ile yapilan her tiirlii
caligmanin sonuda bir felaketin olabilecegini ve duygusal olan insanin, inanglarini ve
hislerini goz ardi edemeyiz. Bunu engelleyen milletler veya iilkeler hiisranla karsi
karsiya gelirler. Cioran, modern kitlelerin anlasilmayan varolussal korkulariyla dalga
gegen bir hicivei oldugu sdylenebilir. Mevcut olan durumdan kendine is ¢ikarip bunu

¢esitli nedenlerle kullanabilir.

Cioran, modern insanin i¢inde bulundugu durumu gézlemleyip, insanin higlik
duygusuna vurgu yaparak, diizen yaratma gerekliliginin nedeninden hareketle bir ifade
pesine diisme sagmaligma egilir. Insan, yalniz bir varliktir. Kendisi hayata dair bir
diizen yaratmaya calisir. Inancim1 yasamak isteyen insanlar, iilkelerin aldig1 kararlar:
elestirebilme giliciine sahip olmalart gerekliligine vurgu yapmaya calisir. Bati
metafiziginin geleneksel degerlerinin koklenmesinde birincil derecede 6neme sahip olan
Hiristiyan asketizmi (fazla tiiketimden ve diinyevi zevklerden kaginmak) ve azizligi
lizerine elestirileri ile mevcut dinin ahlaki tezahiirlerini asindiran Cioran’in felsefesi,
gercekliginin karmasik dogasinin sistemsizligi lizerine odaklanan kapasitesiyle 6zgiin
bir konuma sahiptir.?® Mevcut olan dini yapinin disma ¢ikarak, bu yapiy1 yenileme
derdine diismiistiir. Insan, modern diinyada kendi iskeletinden degil de, kendi derisinden
trperti duymaktadir. “Eger insan, varlikla ilgisi olmayan bir seyin diislincesine sahip
olabildiyse,” diyen Cioran, ayni1 zamanda “bir degisim i¢in bu nasil olacak” diye de
ekler. Kendisi agisindan gilinlimiiz diinyasinda meydana gelen her sey inatgir bas
agrilarina yol ac¢tifindan dolayr “tanidigim herkesi” der Cioran, “korkularindan ve
bedenlerinden sonsuza dek muaf olmus, tabutlarinda o giin bugilindiir oraya buraya
yuvarlanan ve artik yasamayan herkesi diisiiniiyorum.”*8! Kendinin disina ¢ikan insanin
oneminden bahsederek, kendi icinde kalan kisinin 6liim ile yiliz ylize gelebilecegini

anlatmaya g¢alisir.

Cioran, modernite’nin alkigladigi mutluluk ve gelisim vaat eden ¢izgisel tarih
anlayisiyla hesaplasir. Bu durum insanlik i¢in iyi bir zamanlama mi, yoksa insanlik i¢in

kotii bir sonun habercisi mi, bunu arastirmaya g¢alisir. Cioran zararl dahilik ve siipheci

178 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 160.
180 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 55.
181 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 57.
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(ilahi) 6ngorii barmdiran Gnostik bir mod i¢inde konusmustur.'8? Ciinkii bilmektedir ki
eger kurtulusa ermek istiyorsa, insanoglu umarsamazlik/cahillik yolu ile dogal
sinirlarina geri donmelidir, bu dogru bir kefaret olacaktir. Fakat onun insanoglunun
keskin yabancilagsmasina yonelik gergeklere bagli ¢oziimii diinyanin terki anlamina
gelmemektedir. O herhangi bir istiinliik (istiin kerametler yaratma) beklememektedir.
Kiiciik diisiiriilme tavsiye etmektedir: diinyeviyete donmeye ¢alismaktadir.'®® Bizler bu

diinyanin yerlisiyiz eger farkedebilirsek, seklinde tanimlamaya galisir.

2.2.3. Tann, Din, Oliim ve Intihar Anlayisi Ile Yasam Arasindaki Iliski

Koyu dindar bir aileden gelen Cioran’in tanr1 ile hesaplagsmasi yasaminin sonuna
kadar siirmiistiir. Ona gore yerylizii, tanrinin bir giinahidir ve tanri, elindeki tim
olanaklara karsin bizi boylesine yetersiz, eksik ve anlamsiz yaratmasindan Otiirii
kotiidir ve kotiligl onaylanmistir. Giicli ve kudreti elinde bulunduran tanrinin nasil
olur da, yarattig1 canlilar tam aksine olur. Cioran, tam da bu noktada insanin, 6zellikle
de uygar insanin yazgisinin diigiimlenisinden s6z agar; insan yasaminin trajik boyutu da
burada aralanir ve bir daha asla kapanmaz. '® Yaratilmadan &nce, yanlis olan

yasanmisgliklart alarak bunu kendisine teminat olarak segmektedir.

Thales’in felsefenin safaginda sOylemis oldugu ‘“her sey tanrilarla dolu” sozii,
“her seyin tanrilardan bosaltilmis oldugunu haykiran”®® Cioran ile birlikte modern
diinyada biitliniiyle gecersizlesmistir. Ona gore bu tarihsel kesitte artik tanr1 bir hastalik
haline doniismiis, dogum ile birlikte bu hastalik insana da ge¢mistir. Bu gecis Cioran
icin biiylik bir 1stirap durumudur ve anormallik 6zlemini su sekilde aciklayacaktir:
Tanrim, bana hi¢ dua etmeme giiciinii verin, her nevi tapinma sagmaligindan koruyun,
beni Siz’in elinize hepten teslim edecek o sevgi egilimini benden uzak tutun.
86

Sozlerinize ihtiyacim yok; bunlari bana dinlettirecek ¢ilginliktan da ¢ekiniyorum.!

Dini, kendi icinde yasamaya calisan bir kisiden bahsetmeye caligmaktadir.

182 Cioran, E. M., Late for the Sky: “The Mentality of the Space Age, Probe: The Anti-Gnosticism of E.
M. Cioran”, http://mtsu32.mtsu.edu:11072/LFS/cioran.htm, erigim tarihi: 21.01.2017.

183 Cjoran, The Anti-Gnosticism of E. M. Cioran, 1-3,

184 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 15.

185 Cioran, Dogmus Olmamn Sancisi Uzerine, 156.

186 Cioran, Ciiriimenin Kitab, 87.
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Cioran icin, mutlak irade ve iyinin bilinci olarak koétiiliiglin, acinin mutlak
duygusu seklinde goriilmesi gereken tanrinin varolusu, insanin varolan biitiin acisini
yok edemez, ancak onu yogunlastirarak daha karisik hale dontistiiriir. Her ne kadar tanr
fikri tamamen dista birakilmigsa da, aslinda burada metafizigin tanrisindan ziyade
ahlakin tanrisinin reddedilmesi s6z konusudur ki, bu da Nietzscheci kétiiliik anlayisina
yer yer yakin durur. Tanri’ya dayali bir koétiiliikk anlayisindan uzak durarak, metafiziksel
bir tanr1 anlayisini benimsemeye c¢alismaktadir. Ahlaki belirlenimden yoksun kalan
tanrinin Cioran’daki gériiniimii artik “Iskenceci” ve “Ruhlarin Avcisi” niteligindedir.
Insanlarin ac1 ¢ekmesine izin veren bir tanr1 anlayis1 vardir. Ancak her seye ragmen yine
de o, tanrinin OSldiiriilmesini, saldirganligin vicdana doénmesini, kendi varolusundan
biiylik act duyan insanin, acinin kaynagini basindan savmak icin giristigi beyhude bir
caba olarak degerlendirir.’®” Dogmus olmanin sancisin1 yasayan insan, bu durumu baska
bir nedene baglayarak kendi i¢ini rahatlatmaya ¢alismaktadir. Higlik beni sardiginda ve
Dogulu bir sdyleme gore “boslugun bosluguna” ulastigimda, boylesi bir asiriliktan
yildirnrm ¢arpmig gibi son bir care olarak tanriya basvurdugum olur, bu ancak
kuskularimi ¢igneme, kendimle celisme ve iirpertilerimi ¢ogaltarak, orada bir uyarici
arama arzusunda olsa bile. Yalnizlik i¢inde olan bir kisi bu durumdan siyrilip ¢ikmak
ister. Bosluk deneyimi inangsizin mistik egilimidir, yalvarma olanagidir, onun doluluk
amdir. Smrlarimizda, bir tanri ¢ikiverir ortaya, ya da onun yerini tutan bir sey.®
Kendini bir an boslukta hisseden kisi mutlaka birseye siginir. Cioran’a gdre insan igin,
tanrinin  dogasimnin yorumu olarak ele alinacak psikolojik, teolojik, ahlaki ve
epistemolojik olusumlar mevcut yazgimiz gergevesinde gegersiz ve sagmadir. Bizim

distmizda gergeklesen olusumlar ve kararlar vardir.

Cioran, uykusuzlugun ve “umutsuzlugun doruklarinda” gezinirken soyle
mirildanir:  “Tanrt vardir, yoksa bile!” 189 Duruma, metafiziksel bir anlamdan
yaklagmaktadir. Dogmus olmak sakincalidir. “Yasamak, savasi kaybetmektir!”**°, Oliim
olasilig1 beni hayata baglamistir. Ask, evet ask! Schopenhauer’in dedigi gibi doga’nin
bize bir oyunu ise, bizlerde bu &liimciil oyunda Hayyam’in piyonlar1 gibi karanlik bir

sandiga atilmaya mahkum isek, ne kalir geriye bizden? Kalir; sézlerimiz, siirlerimiz,

187 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 48.
188 Cioran, Varolma Egilimi, 193.

189 Cioran, Hi¢ligin Doruklarimda Cioran, 10.
190 Cioran, Higligin Doruklarmmda Cioran, 10.
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yapitlarimiz, yani “koltuk degneklerimiz” kalir.'®! insan diinya’ya miraslar birakir.
Yaratici, ¢iinkii 6liimlii! Yasamdan geriye kalanlar var, fakat geriye yasam kalmryor!*9
Ciinkii sen olmuyorsun. Cioran’in tanrisi “mutlak” bir varlik degildir, ama yine de
bliyiik harfle yazilir: Olmadig halde varolan bir Tanri’dir o! Bdylesine imkansiz bir
gerilimin varolusudur Tanr1... Insanin caresizligidir, siiriip giden mutsuzluguna baska

anlamlar, farkli nitelikler yiikleyerek yasattigi, yiicelttigi acilarin toplamidir. 19

Kendisinin gordiigii ve kendince varligina i¢sel olarak inandig1 bir Tanr1.

Ciroan igin Ozgiirlik gostergesi ve Kibir, intihardan vazgegis kipleriyse eger,
tilkketilen bir 6mre dair tiim sorgulamalar, i¢sel ¢oklintiiler, dislamalar, can ¢ekismeler,
aragtirmalar... yer yiizii riiyasinin gergege doniikk kismini olusturur. Camus’a atfen
Cioran, kendimize bos yere iskence etmemizin anlamsizligin1 dile getirerek, hepimizin
zaman yitirmeksizin yasamin sagmaligiyla en tutarl iliskiye gecme bi¢imi olan intiharla
yiizlesmemiz gerektigini savunmaktadir. Oliim kaginilmaz bir siirectir. Yasamlarimizin
sagmaligiyla basa ¢ikmanin biricik tutarli yolu olarak intihar etmemiz aslinda
kaginilmazdir. Oysa biz aptalca bir bigimde bu sagmaligin iistliinii 6rtmeyi yegleriz:
Yadsiyarak, unutarak, kacarak, gormezden gelerek. Oliim gercegi birgiin mutlaka bizi
bulacak, sanki gelmeyecekmis gibi yasamak ondan kagmak olmaz. Sartre’a atfen
Cioran, 0zgiirliglin bizi zehirlemesini, bunun bizim i¢imizde yarattig1 esrimeyi ya da
sarhoslugu yalnizca ugursuz yazgimizin bir {irpertisi olarak degerlendirir. Her yasamin
dogum ile 6liim arasinda vuku bulan yararsiz bir uyarict oldugunu dillendirerek yasamin
anlamsizligini ve boslugunu bize kanitlamaya ¢aligir. Cioran sorgulayici bir zihnin er ya
da gec, Oyle ya da boyle insan1 huzura ¢ikaracagi beklentisinin hi¢bir temeli olmadigini
kesinleyip altin1 oyduktan sonra, ancak si1g diinyalarda yanilsamalar i¢inde yasayanlarin
kendilerine act vermeden yasayabilir olduklarimin altim1 koyultarak ¢izmektedir.

Diisiinceler i¢inde olan insanlarin huzursuz olabilecegini vurgulamaktadir.

Cioran’n diisiincesinde “hin¢” kavraminin ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Gerek
felsefenin gerekse sanatin giidiileyicisinin, itici giiciiniin hing oldugunu vurgular;
bunlarin {istesinden hingsiz gelinemeyecegini savunur. igsel bir gii¢ gibidir. Cioran’in

kendi hincindan en biiylik pay1 ise tanr1 alir. Tanri’ya karst tiim serzenislerine karsin

191 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 11.
192 Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 11.
1938 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 11.
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tanr1 yine de onu odiillendirir: Cioran yasaminin sonlarina dogru “bazilar1 tarafindan
hastaliklarin en giizeli” Alzheimer’e yakalandi ve i¢ini kemiren her seyi unuttu. Kendi
hayatina dair olan biitiin sorgulamalar1 bir anda hatirlamaz oldu. Yasami boyunca
pesinden kostugu “giigsiizliik istenci’ne artik kavusmus gibiydi. Cioran’a gore, inang bir
olanaksizliktan 6teye ge¢miyordu. Simdi de sOyleyebilirim ki ben tiimiiyle dindis1 bir
karakterim; ortaya koydugum sey bir inan¢ olanaksizligidir. Bir yetenektir inang. Bu
konuda “iki arada bir derede” kalan bir y18in insan vardir elbette, ama benim i¢in bu s6z
konusu degil. 1% Kafami kurcalayan sorulara kendimce cevaplar verdim. Kendimi
rahatlattim ama dogmak benim i¢in en biiylik sorundu. “Tanri bizzat bizim ona
ekledigimiz sifatlarla yasar ancak; bu tanribilimin de varolma nedenidir.
Diisilincelerimizin, isteklerimizin karsiligi olabilir. Boylece insan, mutsuzlugunun
tekdiizeligini her zaman farkli sekilde nitelendirerek, ancak cilginca yeni bir sifat
aramakla aklanir tin karsisinda”!®® Ruh soluksuz olarak kendini arattirir. Cioran igin
“Ozglir olmak, bir insanin 0diil diisiincesini sonsuza dek basindan savmasidir;
insanlardan ve tanrilardan bir sey ummamaktir; bu diinyay1 ve ne kadar diinya varsa
yalnizca hepsini reddetmekle kalmayip, kurtulusun kendisini de reddetmektir; zincirler
arasindayken bile, bu zincir diisiincesini parcalamaktir.”!% Oncesine giderek, yanlis
olan diizeni diizeltmeye calismaktadir. Insanin yasami onun agamadigi bir kapidir.
Biitiin yasami boyunca, bizzat kendinden c¢ikabilmesini saglayacak anahtar1 arar.
Yalnizlik girdabindan ¢ikmak isteyecektir. Varlik ve hakikatin degersizlestirilmesi
sonucu olusan metafizik diinyaya kars1 nihai darbe, varliklarin birincisi olan tanrinin en
yiice degerde itibar kaybetmesi olgusundan hareketle bigimlenir. Cioran’in yorumuna
gore “ilk varolan” 1n degerler agisindan radikal bir tavirla asindirilmasi, Nietzsche gibi
yeni bir deger ortaya koyma perspektifi iginde degil, sagmaliga ulasabilmek i¢in
degersizlestirme mevcudiyeti i¢inde algilanmalidir.'®” Onemsiz gériilerek onu asmaya
calismak oOnemlidir. Ozellikle ontoteolojinin temel problemleri olan tanrmm ve
diinyanin kotiliglini  degerlendirirken, tanrinin 6limii karsisinda, “tanr1 bizim

95198

pasimizdir ve toziimiiziin akil almaz giirlimesidir.”*** anlayisin1 benimseyen Cioran’in,

bdylesi bir diinyada insanin yazgisinin vazgegilmezi olan 6limii ve intihar1 birlikte ele

1% Cioran, Hi¢ligin Doruklarinda Cioran, 37.
195 Cioran, Ciiriimenin Kitabi, 32.

196 Cioran, Higligin Doruklarinda Cioran, 163.
197 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 51.
198 Cioran, Bir Alacakaranlik Diisiiniirii, 55.



55

almas1 muhtemeldir. Intihar olgusuna, yasama tutunma algilarin1 yiikleyerek yasamaya
kendince sebepler bulmustur. Cioran’e gore, ortaya koyulan tiim ontoloji eksenli 6lim
diisiinceleri, sagmadir. Cioran, “yasiyorum ¢iinkii istedig§im zaman Olmek benim
kudretimdedir; intihar etme fikrini diisiinmeksizin, uzun zaman Once kendimi
oldiirebilirdim.” *® Bu diisiince ve yapabilme arzusu dahi kendisini yasama

baglayabiliyor.

Cioran’a gore korkuyu ve inat¢1 endiseyi alt etmek i¢in bir kimsenin kendi cenaze
torenini hayal etmesinden daha iyisi olamaz, bu durum onun i¢in herkesin kullanimina
acik olan etkili bir metottur. Kisinin bunu yapmasi, bir an i¢in igini boslatmasi ve
diistiigi travmay1 farkli bir sekilde atlatma metodudur. Etrafindaki kisileri de hayal
ettigi sekilde diisleyerek, oliim karsisindaki durusunu gosteren bir yoldur. insan 6liimlii
oldugunu unuttugunda, kendini 6nemli seyler yapmaya sorumlu hisseder ve bazen
basarir bunu. Oliimsiizliigiin sonucu olan bu unutkanlik, aym zamanda onun
mutsuzluklarinin da nedenidir.?® Her tiirlii cabaya ve gayrete ragmen, birgiin herseyin
bitebilecegini diislemek bile, insana i¢inden ¢ikilmaz bir i¢ daralmasi verir. Oliim, her
is1 fiyasko ile biten ve bundan hoslananlar i¢in bir liituftur. Siirekli tiiketen i¢in ve higbir
zaman Uretime gegmeyen i¢in 6lim altin tepside sunulan bir ikram gibidir. O, bir
baltaya sap olamayanlara ve olmak istemeyen herkese bir odiildiir. Oliim onlara hak
verir, onlarin zaferidir. Bir kurtulus mesalesi gibidir. Buna karsilik, 6tekiler i¢in basari
ugruna sikint1 geken basarili olanlar icin ne yaman bir tekzip, ne yaman bir tokattir!?%!
Ciinkii hayata dair yapilacak cok isleri vardir. Bir anda herseyi birakip gitmek ¢ok zor
gelir. Hayal edemez, diisiinemez, kendisinin yoklugunda yapilacak seyleri kimler
yapacak, tabii ki cevabi hi¢ kimse olacaktir. Bundan dolayi, 6liim herkese yakisabilir
ama yapacak isleri olanlara iiretenlere yakismayacaktir. Cioran i¢in insan dogasina en
yakin dini yaklagimm paganism (doga, diinya ve yasam tanri’nin kendisidir) oldugu
soyleniyor?%?, Fakat literatiirde karsi argiimanlar1 da var! Siirekli bir tann diisiiniisii
oldugundan, Cioran’in nihilizmi mistisizm i¢ine girmistir. Fakat onun mistisizmi tam
anlamiyla mistisizm sayilmaz ¢iinkii Cioran’in mistisizmi inang iizerine sekillenmemis;

yogun bir 6znel tecriibe lizerinden dogdugundan Cioran’1 ilahilige yaklagtirmistir.

199 Emil Michel Cioran, Burukluk, (Cev.: Haldun Bayr1, Metis Yayincilik, Istanbul 2016, 87.
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SONUC

Nihilizm’in tarihsel yolculuguna baktigimizda hayatin i¢inde olmasi, yasamin
biitiin alanlarinda kendini gostermeye baslamasi, beklenmedik etkiler olusturmus
olabilir, ama Nietzsche’ye gore yasam ve yasama doniik olgular s6z konusu oldugunda,
bu hayal kirikliginin uzaginda olmaliy1z. Nietzsche’ye gore, bu hayal kirikliginin ve
kendimizi Onemsiz gérmemizin nedeni, “idealizm” adi verilen kontrol altina
alamadigimiz ismini veremedigimiz giidiilerdir. Insanligin idealizmi, ilging bir sekilde
nihilizme, mutlak degersizlik inanciyla beraber, anlam verememe tizerine doniismektir.
Bundan dolay: ideal olarak nitelenen her seyin Zerdiist’iin tavriyla —cesaretle, sabirla,
geri adim atmadan ve ileriye gitmekte telasa kapilmadan— ortadan kaldirilmasi gerekir.
Bunun gerceklesmedigi donemlerde, her seyin gereksiz ve anlamsiz oldugu; yapilacak
en iyi seyin yok olmak oldugu anlayisi varligini devam ettirebilir. Bu tarz durumlar,

nihilizmin siirdiiriildiigiiniin delili olarak kullanilabilinir.

Nietzsche’ye gore hem gelisi hem de yasama egemen olusu engellenebilen, boyle
oldugu icin de tarihsel bir dneme sahip olan nihilizm, hi¢ yere bir diisiinme olmadigi
gibi, her seyin yok olmaya deger oldugu inancin1 da kapsamamaktadir. Bu kapsamda,
yasamin olumsuz yorumlanmasi olarak olumsuz anlamda nihilizmi kabullenmek olurdu.
Nietzsche’deki ¢are durumu, yasami da olumlu hale getirebilir. Nietzsche bu yola, “
‘evet’e gotiiren yeni yolum” der. Nietzsche’ye gore tiim acimasizlifi ve agikligiyla
yasanilan nihilizm deneyimini agsmanin yolu, giindelik yasam, toplum, realizm ve yok
olus ugurumunun tizerinden gegmeyi; bunun yaninda daha karanlik, daha dolu ve daha
da tereddiitlii durumlara tutkulu-act verici bir yiikleyisi; yasamin biitiin alanlarina
heyecan verici bir “evet” deyisi; yasamin en korkung ve en sliphe uyandirici niteliklerini
dogru buldugunu onaylayan ve kutsayan sevince ve aciya eklenisi, aynt zamanda
uzunsiireli doniise, yaratma ve yok olmanin zorunlu olarak bir birlik olusturduguna
inani§1 ifade eden Dionisosca olan her seye “Evet” diyebilmektir. Nihilist bir yasamin
biitin asamalarina katlanmak, dahasi evreni ‘insanlagtirmak’ yani diinyada kendimizi
daha ¢ok st insan olarak hissetmek icin gereken sey budur. Aksi takdirde nihilizm
kagist ve ¢ikisi olmayan bir labirent gibidir. Bu durumda, kokten degisiklige biitiin

sistemler hazirdir, noksan olan sadece biiyiik ikna edici insanlardir.
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Cioran igin biyiikk ikna edici insanlar ve egiztansiyalizm goriisiindeki
olumsuzlamaya baktigimizda; tanri’ya ve kotiilik problemine degil, tiim diislince
yapisina sinmis olan negativist yaklasimiyla bu varolus kiiglimseyicisi, kendinde var
olan siirecleri asla kendisi i¢in olumsuz bir bakis agisiyla ne giilmeyi ne esrimeyi
sonlandirmak ister; hem teoloji hem de mutsuzluk ve esrime iistiine tamamen siipheci,
nihilist, ancak bunun yaninda dikkatli ve diisiinceli bir tavir almaya ¢aligir. Cioran, 20.
yy’in ikinci yarisimin  bulanik felsefi dokusunda, insanligin iginde bulundugu
ruhbilimsel durumu bir ¢oziimleme stratejisine bagli kalarak, diinyanin anlamsizligi ve
sacmalig1 karsisinda insan fatalizminin trajikligini betimlemesiyle ¢ok 6nemli bir yerde
durur. Tim felsefesine sinmis olan negativist yaklagimi dogrultusunda sorunlastirdig
nihilizm, tanri, din, intihar, 6liim, tarih, iitopya vb. kavramlar, bu diinyada can ¢ekisen
insanin lirik bir yorumudur. Onun bu salt olumsuzlugu, cagimin felsefe anlayislarina
sizmay1 basarmigsa ve Cioran, Nietzsche’nin yorumladigi anlamda son Avrupali ise de,
o ayni zamanda Avrupa’nin tinsel seriiveninin onun sonuna uygun olmasi i¢in en
fazlasini yapmus olacaklardan biridir diyebiliriz. Yasamin negativist bir perspektif

icinde degerlendirilmesi bi¢iminde algilanmalidir.

Burada ilk boliimde ele aldigimiz nihilizm sorunu, Cioran diisiincesinin mihenk
tasini olusturabilecek bir niteliktedir. Cioran diisiincesinin ilging yonii, nihilizm yoluyla,
hem varoluscu nihilizmle miicadeleye girismesi hem de ona ulasma gabasi olarak
goriilebilir. Varlikla yokluk arasindaki kopukluga odaklanan Sartre’in varolus¢ulugunun
aksine, Cioran; dil ve gergeklik arasindaki pargalanmigliga iiziilir ve bu yiizden de
varoluscu hiclik tanimlamasini tamamiyla anlatamadigi i¢in endise igine girer. Bu
yiizden Cioran, zekanin modern kutsanisinda, ruhani Gulaglar (1939-1945 doéneminde,
Stalin zamaninda Rusya’da yasayan kolelere verilen isim) ve diinyanin ¢irkinlestirilmesi
i¢in hazirlanmig bir taslagi goren bir yazar olarak tanimlanmalidir. Cioran i¢in, insanin
gorevi kendisini varoluscu anlamsizlik okulunda yikamasidir, ¢linkii anlamsizlik
timitsizlik demek degildir; anlamsizlik, kendisini umut viriisinden ve yasamin
salgimligindan kurtarmayi isteyenlere bir diildiir. Zira varolusa ihanet eden kisi bir tek
kendine hesap verir. Eger bir insan1 ya da bir kurumu yermezseniz higbir riske girmemis
olursunuz; Gergek’i higbir yasa savunamaz ama Gergek’in goriiniimlerine verilen en

ufak bir zarardan dolay1 biitiin yasalar sizi cezalandirir. Varolan gergeklerin varhigindan
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s0z etmek imkansiz gibi gorlinebilir ama gerceklere yonelik her tiirlii suglama karsilik

bulur.

Gergeklik i¢cinde, Dogmak nasil biyolojik bir gergekligi olan olay ise 6lmek de
biyolojik bir olaydir. Oliimii hakikatsellestirmek ontolojik bir yanilsamadir. O yiizden
Cioran’1n, intihari, kisinin kendi 6z belirlenimi ¢ergevesinde zorunluluk olarak gérmesi,
bu siiregte etkili bir kurtulus metodu seklinde goriilmelidir. Tanri’ya meydan okumanin
en tutarli bi¢imi olan intihar1 da ancak gii¢lii insanlar gergeklestirebilir. Yani
anlamsizligin, kaosun, sagmaligin, varligin kisacasi varolusun igrencliginin iistesinden

sadece bu sekilde gelinebilir.

Insanlarin hayat ile ilgili miicadelesini inceledigi gibi goriislerini de ele aldiginda,
modernitenin tarih projesini romantik bir isyan ve postmodern bir kesintilik ve
stireksizlik cergevesinde ele alir. Bunun yaninda Nietzsche’nin “Tanri’nin 6limii ni
salik vermesiyle suikasta maruz kalan Hiristiyan inancinin tarihe bakis acist da,
Cioran’a gelindiginde kokusmusluk ve ciirime ile iliskilendirilir. Ona gore aslinda
insanin kurtulusu, bu dogmatik inan¢lardan tamamen siyrilmak ve kendi ile bas basa
kalmaktir. Diinyada yapacak higbir seyimizin olmadig1 apaciktir; fakat kokusmamizi
rahatlik i¢inde siirdiirmek yerine korku yayariz ve tedirginlik havasi i¢inde soluk soluga
kaliriz. Tarihin tamami bu tedirginlik i¢inde ¢6ziilme halindedir; ¢ikardigi kokular
gelecege dogru buram buram yayilir: Oraya dogru kosariz; hi¢ degilse her ¢iirlimenin
icinde bulunan ates icin. Yozlasmanin insani esir almasi ve etkisiz eleman gibi herseyi

olumlama siirecinin i¢inde olmamiz, kaginilmaz gergeklerle bizleri yiiz yilize birakir.

Cioran’in felsefesine damgasini vuran uyku problemi, biyolojik cilecilige gecis
yapmasinda 6nemli bir etken olarak goriilebilir. Sonug olarak, uykusuz bekleyislere
direnebilecek hicbir sistemin olmadigi, karanlikta teselli edebilecek higbir fikrin
olmadigy, felsefenin dahi bu kaygiy: gideremedigi bir donemde Cioran, “felsefeye veda”
ederek, kendi ¢oliine ¢ekilir. Yasami reddetmis, 6liim ve hiclige vurgu yapmistir ancak
tanridan vazgegmemistir. Cioran’in bir noktaya kadar mistik oldugu soylenebilir. Mistik
bosluk higlige yol agar ancak hi¢lik ayni zamanda hersey ya da yaratici anlamina
gelmektedir. Cioran bu durumu soyle ifade eder, Ben Nihilist degilim, olumsuzluklar
daima bana cazip goriinseler bile. Bunun yaninda, metafiziksel anlamda nihilist

oldugunu belirtir. Cioran'in Tanri'st "mutlak" bir varlik degildir ama yine de biiyiik
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harfle yazilir: Olmadig halde var olan bir Tanri'dir o! Boylesine imkansiz bir gerilimin
varolusudur Tanr1. Insanm ¢aresizligidir, siiriip giden mutsuzluguna baska anlamlar,

farkli nitelikler yiikleyerek yasattigi, yiicelttigi acilarin toplamidir.

Cioran’in anti-teolojisine burada yapilan sistemik ve objektif bir yaklasim onu
Cioran’dan esinlenen Fernando Savaterin ya da Cioran’in kavramlastirmasinin
postmodernist yorumuna ¢ok yakin olan Sylvie Jaudeau'nun anti-teolojisinden
ayirmaktadir. Cioran’in ilahi gii¢ ile olan bireysel iligkisini en iyi asagidaki kelimeler
anlatir: Skeptik bir ruh i¢indeki mutlaklik arzusu! Clizamli birine melek doku nakli.
Skeptisizimle (kuskuculuk) kirlenmis idealist bir ruhun insanligin en gozde
kavram/nosyonunu tartigiyor olusu. Sonug? Ciimlelerle dagilmis bir ¢esit yeni teoloji,
hakaretler, i¢ giidiisel bagriglar, yaratandan daha ¢ok yaratilisa karsi yeni ithamlar ve
ayrica yaratanin isinin kalitesiyle ilgili bir yargi. Tanr1 kendine diisen sugun pay
sahibidir, kendi dramas1 vardir, diinyadaki giinah ve su¢ kaynaginin pargasidir. Cioran
daha sonra gnostik bir anlamda ekleyecegi gibi skandallarla dolu bu diinyanin yaratilisi
‘Baba’ olan bir tanrinin yaratis1 olamaz. Baba olan bir Tanr1 boyle bir diinya yaratamaz

diyerek, yaratan1 zihninde 6nemli bir yere koymaya ¢alismistir.

Cioran'in din hakkindaki goriisleri ¢ogunlukla Hiristiyanlikla ilintilidir ve onun
Hiristiyan bir ¢cevrede yasamasi ve Hiristiyanligin global basaris1 goz oniine alindiginda
bu durum dogaldir. Cioran’a gore Hiristiyanlik kabalagmis bir hale biirlinmiistiir.
Cioran, tanrimin mutlak egemenligini iddia etmistir. Hiristiyanliga nefretini gésteren
‘The New Gods' 1, yayinladiktan sonra Cioran kendini biraz suglu hissetmistir. Ciinkii,
politeizmin/¢ok tanriciligin tersine, Hiristiyanlik insan1 énemsiyor gibi goriinmektedir.
Cioran, hasta ve stres icindeyken, bu ¢okiintiiden onu kurtaran giiclin Hiristiyanlik
oldugunu ve biitiin bu agamalar1 atlatmasinda yardimci oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak

inangsi1zligin zirvesindeyken paganism ona hi¢ yardimci olmamastir.

Cioran, hristiyanlik dini iginde azizlerin, siradan insanlardan cennete olan
yonelimlerinden dolay1 degil insan viicuduna yonelimlerinden dolayr farkli olduklarini
dile getirir. Azizlerin ektasileri viicutlariin smirlarint gecer ki yeniden gergek
viicutlarin1 bulmak onlar i¢in bir dram olur. Azizler maddi anlamda hayirseverlikleri,
diger insanlara kars1 diisiinceli oluslart gibi i¢ goriislerinin bir sonucu pratik

davraniglariyla mistiklerden ayrilirlar. Bu yilizden bir aziz mistik olabilir ancak bir
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mistik asla bir aziz olamaz. Cioran, dini insan ruhunun en &nemli ve temel unsuru
olarak gormiistiir. Cioran; tanr1 ve dinin insan hayatindaki 6nemini farketmistir. Cioran,

tanriy1 sefaletimizin asil nedeni olarak gorse de son tahlilde o bizim tek destek¢imizdir.

Cioran i¢in bir anti-teoloji kurucusu diyebiliriz. Bu anti-teolojinin tarifi basittir:
Once dinin temel figiirii olarak tanr1 alinir ve karanlik bir sekilde tanimlanir, sonra dinin
zayifligi ve Olmek iizere oldugu tartisilir fakat onemine vurgu yapilir, sonra dinin
peygamber, aziz gibi diger ileri gelen figiirlerine saldirilir ve fiiliyatlar1 gaspedilir.
Skeptisizm, bilinebilirli§i onaylamasina ragmen Cioran bu yaklasimi daha genel bir
pesimizm yaratan diger alanlara yayar. Nefretimin merkezi oldum. Kendi iilkemden,
herkesten ve tiim evrenden nefret ettim ve kendimden nefret etmek yapilacak tek sey
oldu ki caresizligin esigindeyim. Burada kendine olan nefreti kendine ve diger herseye

yabancilagsmasinin asil nedeniymis gibi duruyor.

Cioran’in ¢alismalarindaki yaygin bir ¢eliski aidiyet/yabancilasma ve
kimlik/kopus kavramlar1 arasindaki iliskiden kaynaklaniyor. Yalniz ve giiniimiiziin en
biiyiik skeptiki olarak Cioran aforizmalarinda sunu ifade etmistir: Insanlar kendilerini
ontolojik bir hiclikle tanimlasalar bile, onlarin gii¢lii bir ulusal kimlige baglanamama
becerisizliklerinde kurumsalliga karst ¢ikis kendi koklerini arama ihtiyaglarina evrilir.
Cioran’in iilkesine olan bagliligt Romanya’ya karsi sevgi ve nefret gibi es bigimli
duygular1 birlikte yasamasina neden oluyor. Idealize ettigi bir Romanya sevgisi ve
gercekte olana nefretin yarattigi bir paradoksal durumdan séz ediliyor. Ulkeme olan
sevgim bir cezaya doniistii. Stirekli kaderi (gelecegi) olmayan bir iilkenin kaderinden
konusmak beni basarisiz bir peygambere doniistiirdii. Burada Cioran’in iilkesi ile ilgili
igine diistiigli paradoksal durum onun nihilist durusuna etki etmis olabilir. Cioran’in

yazdiklari ile yagami arasinda agik ya da gizli bag belirgin/goriintiyor.

Sorin Alexandrescu’ya gore melankoliklik, Cioran’in diisiinlisiinde 6nemli bir
role sahip. Cioran’in diistiniisiinde olumlu kavramlar daha tutarli bir evren yaratamadan
¢okmiis ve melankolik sosyal marjinallik, metafizik, peygamberin marjinalligi,
basarisizlik, siirgiin, skeptisizm gibi negatifliklerle diislinlisiine girmistir. Hastalik ve ac1
cekmek Cioran’a gore felsefi vahiydir. Cioran’in ac1 ¢ekme kariyeri kasith olarak fikir
ve ideallerini psikomatik (beden ile akil arasindaki iliskiyle) bir hastalia koymasiyla

basladi. Insomnia, Cioran’m hayatin1 ve yaraticiligim etkileyen hastaliktir. Saglikli bir
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beden nasil bireyi hayata ve insanin dogasina entegre ediyorsa, hastalik da onu hayattan
koparip hizlica bireylestirir. Cioran, diinyada derin olan her sey hastalikla agiga ¢ikar
der. Cioran i¢in hastaliklar ve acilar vahiye ulasmak igin bir ara¢ olmustur ki bu
metafiziki bir vahiytir. Cioran’a gore hastaliklar arasinda derece ve hiyerarsi
bulunmaktadir ki bu insan bilincinin metafiziki vahiyini (uyanig siiresini) etkiler.
Hastalik Cioran ig¢in yanlizliga/issizliga ve nihilizme agilan bir yol ayni zamanda

penceredir.

Cioran’in memleketinden siirgiin olusu metafiziki bir siirglin hali almistir.
Entegrasyon ve yabancilagsma, kimlik ve kimligin ¢okiisii, aidiyet hissi ve devam eden
onu bastirma diirtiisii Cioran’mn diisiinlisiiniin temel 6zellikleridir. Cioran’in paradox,
iyilige inanmayan yankilar barindiran ironi ve varolugsal ciddiyeti barindiran
metinlerinin semantik potansiyelini (anlamsal potansiyelini) iireten orijinallik bireyin

kokenine yonelik ¢ekicilik ve iticiligin birbirine girmisligidir.
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