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Kelam ilminin temel problemlerinden birisi de  Allah’in  ahirette
goriilebilmesi/rii ‘yetullah meselesidir. Bu problem islam keldm ekolleri-ozellikle
Mutezile ile Ehl-i siinnet-tarafindan yogun bir sekilde tartistlmistir. Allah’in
ahirette goriilebilecegini Maturidi ve Es’ari kelam ekollerinin disinda kalan diger
kelam ekolleri anlayislar1 geregi kabul etmemislerdir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin
disinda Allah’in goriilebilecegini kabul edenler Allah’in bir yerde ve yonde

olduguna inanan Kerramiyye, Miicessime ve Miisebbihedir.

Rii 'yetullah meselesinde Gazali gibi Imam Rabbani de Ehl-i siinnetin goriisiinii
benimsemis ve savunmuslardir. Her ikisi de r#i yetin diinyada méanevi kalp goziiyle
miisahade edilecegini, ahirette ise Allah Tedla tarafindan gii¢lendirilecek maddi

beden gozleriyle goriilecegini bildirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Rii’yet, idrak, Nazar, Ehl-i siinnet, Iimam Gazali, Imam
Rabban
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One of the problems of the theology science is the God’s being seen in the next
world. This problem has been discussed widely by Islamic Theology schools especially
between the Mu’tazila and Ehli Sunna. God’s being seen on the doomsday hasn’t been
accepted by the other theology schools accept for Matiiridi and Ashari schools. Accept for
those who are not Ehli Sunna theologians and who believe that God can be seen are those

who accept that God is in a place in a direction are Karramiyya and Anthropomorphisms.

Imam Ghazali Imam Rabbani, such as the issue of ru’yetullah in the opinion of Ahl
al-sunna has embraced and defended. The event of God’s being seen in the next world
observation through the eyes of the world will be both spiritual heart, the hereafter will be

strengthened by the physical body through the eyes of God be see Te’ala reported.

Key Words: The event of God’s being seen in the next world, Comprehension,

Glance, Ahl al-sunna, Imam Ghazali, Imam Rabbani
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Vil
ONSOZ

Allah Teala’nin, ahirette goriilmesi -rii yetullah- meselesi, kelamcilar
tarafindan miinakasa konusu yapilmis, Ehl-i stinnet alimleri ri 'yetullahi kabul

ederken, Mutezile ve diger mezhepler, prensipleri geregi kabul etmemislerdir.

Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi meselesi, Islim keldm ekolleri
arasinda 6zellikle Mu’tezile ile Ehl-i siinnet tarafindan yogun bir sekilde tartigilmas,
Allah’mn ahirette goriilebilecegini Maturidi ve Es’ari kelam ekolleri kabul ederken,

Mutezile ve diger bazi ekoller kabul etmemislerdir.

Ehl-i siinnet disinda Allah’in goriilebilecegini kabul edenler, Allah’m bir
yerde ve bir yonde olduguna inanan Kerramiyye, Miicessime ve Miisebbihedir.
Allah’mn goriilmesi inanci, yalniz Islam diisiincesinde degil, hemen hemen biitiin

ilahi dinlerde, 6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanlikta da tartisilan bir meseledir.

Hatirlatmak gerekirse Islam Tasavvufu’ndaki tecelli ile de yakindan iliskili
olan Allah’m diinyada ve ahirette goriilmesi meselesi, IslAim keldminda iizerinde
calisilmas1 gereken onemli bir konudur. Bu problem, kelamda akil ve nakil esas
alinarak, Ehl-i sinnet ve Mutezile alimleri tarafindan miinakasa konusu yapilarak,

temellendirilmeye ¢alisilmistir.

Kur'an ayetlerinin ve Hz. Peygamberden rivayet edilen bir kisim hadislerin
delaletiyle, Yiice Allah'in kiyamet giini mi’minler tarafindan goriilmesi
meselesini, Mutezile imkansiz goriirken, diger bazi ekoller de Yiice Allah’a cisim
isnat etme yolunu tutmuslardir. Ehl-i siinnet ekolii ise, orta yolu takip ederek, Yiice
Allah’in ahirette mii’minler tarafindan goriilebilecegini, ancak bunun keyfiyetinin

bilinemeyecegini kabul etmistir.

Islam diisiince tarihinde 6nemli bir mevkiye sahip olan Ehl-i siinnet
alimlerinden birisi siiphesiz Gazali’dir. Zira O, hem Islam diinyasinda hem de bati
diinyasinda taninan ve tizerinde birgok ¢alismalar yapilan biiyiik bir ilim ve diisiince
adamudir. Hatta O, eserleri ve fikirleriyle gliniimiizde de pek ¢ok ilim adamina ilham

kaynag1 olmaya devam etmektedir.
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Ote yandan Islam diisiince tarihinde énemli bir mevkiye sahip olan Ehl-i
siinnet alimlerinden bir digeri de imam Rabbani’dir. Hindistan’da yetismis, irsads,

ilmi, irfani, bid’atlerle miicadelesi ve etkisi diinyanin bir¢ok bdlgesine ulagsmistir.

Imam Rabbani, hicri ikinci bin yilin baslarindan bu giine kadar ilim ve
irfantyla insanlar1 irsad etmis, Islam dis1 sapik fikirlerle miicadele ederek,
zararlarmin azaltilmasinda biiyiik rol oynamustir. Islam akidesinin, neredeyse o
bolgede yok olmaya basladigi bir zamanda, Imam Rabbani bid’atlerle miicadele
ederek yogun bir ihya hareketine baslamistir. O’na miiceddid denmesinin sebebi,
itikat ve amelde miisliimanlarin, Ehl-i siinnet denilen, Peygamber ve Ashabi’nin

yoluna, yeniden, ihlasla sarilmalarin1 basarmis olmasidir.

Biz bu calismamizda miitekellim ve mutasavvif olan Gazali ile yine
miitekellim ve mutasavvif olan Imam Rabbéni’nin rii vetullah ile ilgili diisiincelerini
ele aldik. Gazali, Yiice Allah’in diinyada miisahede edilecegini fakat maddi gozlerle
goriilemeyecegini delilleriyle izah etmektedir. Gazali, mi’minlerin cennette,
manevi dereceleri oraninda, yeniden yaratilan gozlerle Allah’1 goreceklerini, ancak

idrak edemeyeceklerini belirtmektedir.

Imam Rabbani de Gazli gibi rii’vetullah meselesinde Ehl-i siinnetin
goriislerini savunmaktadir. Rii’yetin ancak mii’'minler tarafindan cennette, diinyadaki
gozlerimizle gergeklesmeyecegini, ancak Allah’t gormeye dayanabilecek giicte
yeniden yaratilan gdzlerle goriilecegini belirtmektedir. iImam Rabbani diinyada ise
Allah’mn, manevi dereceleri yiiksek olan mii’minler tarafindan, kalben kegf

edilecegini bildirmektedir.

Bu arastirmada, rii’yetullah meselesine, temel kaynaklardan kisaca
degindikten sonra, ¢alismamizin birinci béliimiinde, Gazali ve Imam Rabbani’nin
hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda 6zet bilgi vermeye calistik. ikinci boliimiinde
rii’yet kavraminin anlam alamiyla ilgili kisaca bilgi verdik. Ugiincii béliimiinde,
kelamcilara gore ri’yetullah hakkinda yine 6zet bilgi verdik. Dordiincii boliimiinde
ise, Gazali ve Imam Rabbani’nin rii’yetullah meselesiyle ilgili goriislerini ve

mukayeselerini arastirdik.
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Arastirmamizda kullandigimiz kaynaklar; konuyla ilgili klasik ve cagdas
kelam kitaplar;, Gazali’nin, fhyAu ‘Ulimi’d- Din, Miskatii’l-Envar, el-Munkizu
mine’d Dalal, Kitabu’l-Erbain, Kavaidu’l-Akaid, Tehafiiti’l-Felasife, Faysalii’t-
Tefrika beyne’l-islam ve’z-Zendeka, Minhacii’l-Abid’in, Miikasefetii’l-Kulib,
Risaletii’l-Lediiniyye, Kimyay1 Saadet ve Sirru’l-Alemin adli eserleri ile fmam
Rabbani’nin eserleri olan Mektibat-1 Rabbani, Mebde’ ve Mead, Ma’arif-i
Lediinniyye ve Miikasefat-1 Gaybiyye’den olugsmaktadir.

Bu c¢aligmanin tamamlanmasini nasip eden Yiice Allah’a hamd, Sevgili
Peygamberimize aline ve ashabina salat ve selamdan sonra, tez danigmanligimi
yiirliten, her agsamada kiymetli yardimlarini ve tecriibelerini esirgemeyen muhterem
hocalarim Prof. Dr. Mevliit Ozler Bey’e, tez hocam Dog. Dr. Muhammet Yazici
Bey’e, Dog. Dr. Sinan Oge Bey’e siikranlarimi sunuyorum. Yine bu konuyu
segmem hususunda tesviklerini gordiigiim, muhterem hocam Prof. Dr. isa Celik
Bey’e siikranlarimi sunuyorum. Ayrica yardimlarimi gordiigiim diger hoca ve

arkadaslarima da tesekkiir ederim.

Erzurum-2011 Ferit YILDIZ



GIRIS
GAZALIi VE IMAM RABBAN{’NiN HAYATI, SAHSIYETi VE ESERLERI

Imam Gazali, 11. yiizyilin son yaris1 ile 12. yiizyilin baslarinda yasamis, devrinin
miiceddidi kabul edilen, en 6nemli Islam alimlerinden biridir. Yasadig1 donemde iistiin
ahlakiyla dikkat ¢cekmis, pek ¢ok konuda ilme ve giicli muhakeme yetenegine sahip

olmas1 nedeniyle yalniz Islam aleminde degil, Batililarca da tanmmustir.*

Imam Gazali, hayatin1 Islam ahlakimin giizelliklerini insanlara anlatmaya adamis
biyiik bir Islam alimidir. Bu sebeple ilmi ve dini konularda genis bilgi sahibi olmaya
caba gostermistir. Ozellikle eski Yunan felsefesinden kaynaklanan ve Ehl-i siinnete
uygun olmayan inang ve fikirleri ¢ok etkili bir iislupla ciiriitmiistiir. Ilmi derinliginden

2

dolayy, “Islam’in delili, Islam’in hak oldugunun ispati” anlamina gelen “Hiiccetii’l-

Islam” ve “Zeynii’d-Din " sifatlartyla anilmustir.?

Geng yastayken donemin Selguklu veziri olan biliylik devlet adami
Nizamiilmiilk’iin daveti iizerine Bagdat’a gitmis, Nizamiilmiilk’iin topladigi ilim
meclisindeki alimler onun ilminin derinligine ve meseleleri izah etmedeki {istiin
yetenegine hayran kalmislardir. Oyle ki, o siralarda Biiyiik Selguklu Devleti’nde ortaya
c¢ikan sapik akimlart savunanlar, Allah’in ona nasip ettigi keskin zekasi, yiiksek ilmi ve

istiin hitabet yetenegi karsisinda yapabilecekleri hicbir sey olmadigini anlamuglardir.®

Imam Gazali’nin Islam ahlakmni yaymak igin yaptig1 biiyiik hizmetleri fark eden
Nizamiilmiilk, onu Nizamiye Medresesi’ne tayin etmistir. Bu gorevi siiresince Imam
Gazali, sayisiz 6grenci yetistirmis ve li¢ yiiz kadar seckin 6grencisine gerekli olan biitiin
ilimleri dgretmistir. Ogrencileri arasinda Muhammed bin Esad et-Tdsi, Ebu Mansur
Muhammed, Ebu Abdullah Ciimert el-Hiiseyni, Ebu’l-Hasan el-Belensi gibi pek ¢ok

islam alimi mevcuttur.*

! Mustafa Cagricy, “Gazzali”, DI4, TDV Yay., istanbul 1996, XIII, 490.

2 Ethem Cebecioglu, “Imam-1 Gazali”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar, Stle Yay., Istanbul 1995,
VII, 38.

* Cebecioglu, “imam-1 Gazali”, VII, 39; Cagricy, S. 492.

* Cagric, S. 492; Cebecioglu, “imam-1 Gazali”, VII, 40.



W. Montgomery Watt, Gazali’yi konu edindigi “Muslim Intellectuel-A Study of al
Ghazali” adli caligmasinin basinda Gazali iizerine yazmanin gii¢ bir is oldugunu itiraf

ederek soze baslamaktadlr.5

Biz de bu itirafi yineleyerek buradaki zorlugun Gazali’nin ilmi enginligi ve
derinliginde yattigin1 belirtmek isteriz. Onu tiimel anlamda kapsamak, bir biitiin halinde
tiim fikirlerini sunmak zor bir istir. Gazali, bazen bir filozof, bazen bir mutasavvuf, bazen
bir miitekellim baska bir yerde ise fakih olarak karsimiza (;1krnaktad1r.6 Boylesine dahi bir
kisiligi belirli kaliplar i¢inde degerlendirmek ¢ok zordur. Gazali’yi hakkiyla anlamak,
ancak kitaplarin satir aralarini ¢ok iyi okumaya baghdir. Iste o zaman Gazali, gergek

hiiviyetiyle ortaya ¢ikabilir.”

Gazali’nin hayatin1 anlayabilmek i¢in eserlerini inceledigimizde hayatiyla ilgili pek
de fazla bir dokiimanla karsilasamiyoruz. Onun hayatiyla ilgili bilgilere genelde,
hayatinin sonlarma dogru yazmis oldugu el-Munkizu mine’d-Dalal adli eserinden
ulagsmaktayiz. Otobiyografik bir sekilde yazilmis olan bu eser, Gazali’nin fikri ve ruhi
hayatinda meydana gelen degisme ve gelismeleri anlatmaktadir. EI-Munkiz tim degerine
ragmen Gazéli’nin hayatini sunmada yetersiz kalmaktadir. Aymi sekilde Gazali’nin
biyografisine dair yazilmig olan eski ve yeni diger eserler de maalesef bu konuda yetersiz
kalmaktadir. Bu sebeple Gazali’nin hayatina iliskin bazi belirsizlikler hala varligini

siirdiirmekte ve bu konuda kesin sozii séylemekten uzak bulunmaktayiz.®

® Cebecioglu, s. 39; W. Montgmery Watt, Miisliiman Aydin Gazdli Haklanda Bir Arastirma, (Cev.H. Ozcan),
Etiit Yay., Samsun 2003, s. 10.

® Muhammet Yazici, Gazzali Sonrast Ehl-i Siinnet Kelami’nda Varlik Anlayisi, Salkinsogiit Yay.,
Erzurum 2010, s. 49; Necip Taylan, “Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri”, MUIF Yay., Istanbul
1994, ss. 25-26; Cagrict, S. 493.

" Ahmet Inam, “Gazali’nin Kalp Ordusu”, Islami Arastirmalar Gazali Ozel Sayis, , Say1 3-4, Ankara 2000,
XIIl, 513; Cagricy, S. 493.

8 Cagricy, S. 492; Yazici, Gazzdli Sonrasit Ehl-i Siinnet Keldmi’nda Varlik Anlayist, s. 51.



BIiRINCI BOLUM
GAZALI VE IAMAM RABBANIN HAYATI, SAHSIYESTI VE ESERLERI
1.1. IMAM GAZALI’NiN HAYATI
1.1.1. Dogumu Ve Yetistigi Cevre

Gazali’nin ¢ok enteresan bir hayat hikayesi vardir. Eserlerinde goriilen cesitli
tesirleri anlayabilmek i¢in hayatinin bilinmesi 6nemlidir. Fars asilli olan Gazali’nin hayati
ve ailesi hakkinda pek fazla bilgiye sahip degiliz. Nitekim Gazali de kendinden sonra

gelen miisliimanlar nazarinda 6nemli bir alim olma derecesine yiikselmistir.9

Genel olarak el-Gazali nispetiyle taninan Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali et-Tusi es-Safi 450/1058 yilinda Horasan’da Meshed kenti civarindaki Tus
sehrinin iki kasabasindan biri olan Taberan’da dogdu.10 Islam toplumunun yetistirdigi en
biiyiik sahsiyetlerden biri olan Gazali’nin adi Muhammed; kiinyesi Ebu Hamid; nispeti

Apn . . e 11
Gazali; unvani ise Hiiccetii’l Islam’dir.

Gazali’nin ailesiyle ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir. Bilinen sadece alim ve sufi
olan Ahmed el-Gazali adinda bir erkek ve birkag¢ tane kiz kardesinin bulundugudur.12
Gazali, erken yaglarda babasii kaybetmistir. Gazali’nin babasit Muhammed, egirdigi
yiinleri diikkdnminda satarak gecimini saglayan miitedeyyin ve fakir bir insandi. ilim agig1
olan bu zat okuyamamusti. Buna karsilik daima fakihlerle ve alimlerle oturup kalkar,
onlarin hizmetine kosar ve bundan zevk duyardi. Kendisinin nail olamadig: ilim serefine,
ogullarinda ulagsmak istedigini, 6liimii yaklaginca iyiliksever stfi arkadasina sdyleyerek
geride kalan iki oglunu, bu arkadasina emanet birakarak, onlarm egitimleriyle

ilgilenmesini istedi.’® Babasi onu ve kardesi Ahmed el-Gazali’yi lmeden dnce sifi bir

% H. Bekir Karliga, “Gazali”, Did, X1, 518-530, Istanbul 1996, s. 520; T. J. De Boer, lslam’da Felsefe
Tarihi, (Cev.Yasar Kutluay), Anka Yay., Istanbul 2001, s. 188.

% Karliga, s.525; M. M. Serif, Klasik Islam Filozoflar, Gazzali , M. Said Seyh, (Cev. Mustafa Armagan),
Insan Yay., Istanbul 2000, s. 156; 1. Agah Cubukcu, Gazdli ve Bdtinilik, Resimli Posta Matbaasi, Ankara
1964, s. 66.

" Cagrici, S. 493; Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay., Istanbul 2005, s.
337; Yazici, Gazzali Sonrast Ehl-i Siinnet Keldmi'nda Varlik Anlayisi, s. 45; Karliga, s. 522.

12 Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, . 15.

3 Cagricy, S. 490; Kemal Bahge, fmam-1 Gazali Ve Niibiivvet Anlayisi, SUSBE, (Yayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi) Konya 2008, s. 17; Muhammet Yazici, Gazzdli Sonrast Ehl-i Siinnet Keldmi’nda Varlik
Anlayist, S. 62.



dostuna, biraz parayla emanet etmistir. Cocuklar igin birakilan para bittiginde, sufi
dostu onlari, parasiz egitim verilen medreseye yerlestirmistir. Gazali’nin ¢ocuklugunun
ilk yillarinda stfi egilimli bir ortamda bulunmasi, onun ilk ¢ocukluk deneyimlerinde
giiclii bir etki birakmis ve onu derinden etkilemistir. Kur’an, hadis, tefsir, fikih gibi
alanlarda klasik medrese egitimi almistir. Once Tés’ta Ahmed er-Rezkani’den fikih
dersleri almistir. Bundan sonra, Ciircan’da bulunan Ebd Nasr el-Ismiili’nin yanina
gitmis, biitiin fikih eserlerini serhleri ve hasiyeleriyle birlikte d6greninceye kadar onun

yaninda kalmugtir.**

Ciircan’dan Ts’a donerken yasadigi ilging bir olay, onun 6grenim anlayisinda
kokli bir degisime neden olmustur. Olay 6zetle sdyledir: Gazali, Ciircan’dan donerken,
birlikte hareket ettigi kervanin yolunu eskiyalar keser, kervanda ne varsa alirlar.
Gazali’nin ders notlarinin i¢inde oldugu bir ¢antas1 bulunmaktadir. Eskiyalar, ¢antayi
alirlar. Eskiyalarin reisine giderek, ¢antada maddi degeri bulunan bir sey olmadigini,
sadece birtakim ders notlariin bulundugunu sdyleyerek, onu geri ister. Eskiyalarin reisi
ona sdyle der: “Ogrendigini nasil iddia ediyorsun ki, ders notlarin elinden alininca

bildiklerinden de oluyorsun.” *

Gazali, bu olaydan sonra, notlarindaki bilgileri ezberlemek i¢in, li¢ yilin1 harcar ve
bundan boyle elde ettigi tiim bilgileri ezberlemeye yonelir. Onun, Tas ve Ciircan’da
aldig1 temel egitimini artirmak igin, 1077 yihinda Nisabur’a gittigi kaydedilmektedir.'®
Nisabur’daki Nizdmiye Medresesinde, zamanm {inlii Es‘ari kelam bilgini Imam el-
Haremeyn el-Ciiveyni bulunmaktadir.'” Gazali, Ciiveyni’den kelam ilmini 6grenmistir.
0O, anlasildig1 kadariyla, hocas Ciiveyni’ye ¢ok sey borgludur. Ciinkii Islam filozoflarini
reddederken kullandig argiimanlarin biiyiik bir blimiinii ondan 6grenmistir.”® Ote
yandan, hocasinin son yillarinda, ‘ben 6ncekilerin (selef) sdylediklerine aykirt her ne
sOylemis isem hepsinden dondiim, okuma-yazma bilmeyenlerin (immflerin) inancina,

Nisabur’lu yash kadinlarin itikadina bagli olarak 611'iy0rum’19 sozleri de, onun kelam

% M. Mustafa Halavi, Imam Gazdli’nin Hayati, (Cennete Dogru Yedi Gegit icinde), (Cev. Ali Kaya),
Semerkant Yay., Istanbul 2001, s. 4.

% Halavi, s. 5.

16 Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, s. 17.

YSibli Namani, Biitiin Cepheleriyle Gazali, (Cev. Yusuf Karaca), Baytan Kitabevi, Istanbul 1972, s. 12.

18 Halavi, s. 8.

19 Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, s. 19.



ilmine iligkin yargilarin1 6nemli 6l¢iide etkilemistir. Bu arada, Gazali’nin Nisabur’da el-
Faremedi Tasi Canan diye bilinen alimden de dersler aldigin1 kaydetmeliyiz. Faremedi,

tinlii mutasavvif Kuseyri’ye 6grencilik yapmus, tasavvufa egilimli birisiydi.20

Gazali, 1085 yilinda, hocasi Ciiveyni Oliinceye kadar Nisabur’da kalmis ve
hocasinin son zamanlarinda egitim 6gretime yardim etmistir. Onun bu siralarda, el-
Menkul fi Usil adli eserini yazdigi kaydedilmektedir.”* Ciiveyni’nin Sliimiinden sonra,
Gazali’nin baskasindan ders almadigi kaydedilir. Hocast vefat edince, Nisabur’dan
ayrilan Gazali, ordu karargahinin bulundugu ‘e/-Asker’ denilen yere gitmis, orada vezir
Nizam’iil-Miilk ile karsilasmistir.?? Gazali, o siralarda 27 yaslarindadir. O, Bagdat
Nizamiye Medresesine miiderris olarak atanincaya kadar, Nizam’il-Miilk’iin yaninda
kalmus, diizenlenen tartismalara ve miinazaralara katilmistir.® Nihayet 1091 de, yani 33
yaslarinda, Batinilikle ideolojik anlamda miicadele etmek ve halki onlardan korumak
igin kurulan Bagdat Nizamiye Medresesi’ne miiderris olarak atanmugtir.”*

Gazali, Bagdat Nizamiye Medresesinde, 300 dgrenciye ders vermeye baslayinca,”

sOhreti kisa zamanda yayilmistir. Bunun nedeni, idarecilerden gordiigii tevecciih, halka
doniik vaazlari, miinazaralardaki basarilari, fetvalar1 ve kendisine Hanbeli alimlerce
yoneltilen elestirileri, keskin zekasi ve engin bilgisiyle ¢iiriitmesi olmustur. Bu
nedenlere bir de, (0 zamana kadar giiclii bir elestiriyle karsilasmamis olan ve Islam
filozoflar ile etkin bir propaganda yiiriiten) Batinileri kokli bir elestiriye tabi tutmasini

da eklemek gerekmektedir.?®

Gazili, Bagdat Nizdmiye Medresesinde ders vermeye bagladiktan bir yi1l gibi kisa
bir zaman sonra 1092°de, vezir Nizam’iil-Miilk bir Batini tarafindan oldiiriilmis, bir ay
sonra da (kimi rivayetlere gore) ayni grup, Melik Sah’1i zehirleyerek hayatina son
Vermistir.27 Bu olaylar iizerine, Selguklu devleti ciddi bir taht kavgasina sahne olmus ve

Gazali, bu taht kavgalar1 esnasinda, kendisini siyasi g¢ekismelerin iginde bulmustur.

% j4D Gazali Ozel Sayist, , Ankara 2000, X111, 31.

2 Orman, s. 32.

%2 Ntimani, s. 14.

2 Orman, s. 32.

24 Halavi, s, 8.

» Orman, s. 35.

2% Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, s. 20.
2" Orman, s. 20.



Onun siyasi olaylarla i¢ ige olan hayati, devrin alimlerinin dilinde 6nemli bir elestiri
malzemesi olmustur. Bu durum, Gazali’yi de etkilemis gibi goziikmektedir. Zira Gazali,
hem (daha sonra soziinii edecegimiz) siiphe krizine ve bir miiddet sonra da bunalima
girmis hem de Ihyau Ulimi’d-Din, Eyyiihe’l-Veled, Hiilasatii’t-Tasanif gibi eserlerinde,
alimlerin siyasi olaylardan uzak durmasini yazmistir. Gazali’nin en verimli yillari,
Bagdat Nizamiye Medresesinde bas miiderrislik yaptig1 yillardir. Otobiyografik eseri el-
Munkiz’da anlattigina gore, egitim Ogretimin disinda kalan zamanini, bilgisini
gelistirmeye ayiran Gazalli, iki yil da felsefeyi etraflica incelemistir.?® Yaklasik 1094°1ii
yillarda once filozoflarin goriislerini 6zetleyen Makasidu’l-Felasife’yi, ardindan da
onlarin goriislerinin elestiren Tehafiiti’l-Felasife’yi yazrnls‘ur.29 Onun kelama iliskin
olan, el-iktisad fi’1-itikad adl1 eseri de ayn1 yillarin iiriiniidiir ve Tehafiitii’l-Felasife’den
sonra kaleme almmistir. Ciinkii Iktisdid’da yer yer Tehafiit'e gdndermeler

yapmaktadir.*

Gazzali’nin hayatinin bir déoneminde bir kriz yasadigi bilinmektedir. Kuskusuz
onun yasadigini sOyledigi bu krizde, daha oOnce so6ziinli ettigimiz siyasi ortamin
kirilganlig1i, kendisine yoneltilen elestiriler, kuskucu mizact ve erken donem
yasantilarinin etkisiyle beliren tasavvufl egilimlerinin de giiclii bir rolii oldugu

sdylenebilir.*!

Gazali, eserleri ve fikirleriyle hem Dogu’daki ve hem de Bati’daki arastirmacilar
tarafindan ele alinan ve neredeyse biitiin ilim dallarinda bilgi sahibi olmasiyla taninan bir
Islam miitefekkiridir. Gazali'nin dini ilimlerdeki otoriter kimligi nedeniyle onu, hicri

besinci asrin miiceddidi olarak degerlendirenler bile olmustur.32

Yine Gazali’ye
Hiiccetii’I-Islam lakabmin verilmesi, Onun Islam diisiince tarihindeki biiyiikligiinii

gosteren agik bir delildir.®

% Eb Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Munkizu mine’d Dalal, (Dalaletten Hidayete), (Cev. A.
Suphi Furat), Samil Yay., Istanbul 1978, s. 11-12.

2 Watt, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastirma, s. 44-45.

* Orman, s. 22.

*! Nimani, s. 18.

% Cebecioglu, “fmam-1 Gazali”, 40; Yunus Apaydin, “Bir Islam Hukukgusu Olarak Gazali”’, Erciyes
Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay., no: 7, Kayseri 1988, s. 37; Cagricy, S. 494; 1. Agah
Cubukeu, Gazdli ve Kelam Felsefesi, AUIF Yay., Ankara 1970, s. 42.

3 Karliga, s. 524; Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Hiiseyin Hatemi), Iletisim Yay., Istanbul
2002, 1, s. 319; Yazici, Gazzali Sonrasi Ehl-i Siinnet Keldmi’'nda Varlik Anlayisi, S. 55.



Gazali, devrinin en meshur kelamcisi ve filozofuydu. Fikihta Safi, Kelam’da Eg’ari

mezhebine mensuptu.®*

Gazali’nin hayati1 hakkindaki malumatimizin ¢ogu, daha ziyade onun bize biraktig
el-Munkizu mine’d-Dalal (Sapikliktan Kurtarici ) diye terciime edilebilecek olan kendi hal
tercimesine dayanir. Bu, evvel emirde “fikri miidafaa” eseridir. Bu yiizden hayati,

“tarihsel siralama”dan ziyade sematik olarak yazilmigstir.*®

Imam Gazali, Ebu Hamid yani “Hamid’in babasi” kiinyesini tasimakla birlikte
onun erkek evladi olduguna dair kaynaklarda hicbir bilgiye rastlanilmamaktadir.
Kimilerine gore ise onun erkek evladi varsa da, kiiciik yasta vefat etmisti. Gazali’nin
neslinin kizlar vasitasiyla devam ettigi bilinen bir husustur. Bu biiyiik Islam alimi, hicri
14 Cemaziyel 505 (18 Aralik 1111)’de Tus’ta hayatini kaybetmis, Taberan Sehrine

defnedilmistir.*

1.1.2. ilmi Sahsiyeti, Hocalar1 ve Talebeleri

Zamanin alimleri, Gazali’nin ilm1 derinligine ve meseleleri 1zdh etmedeki istiin
kabiliyetine hayran kaldiklarini itiraf etmiglerdir. O zaman ortaya ¢ikan sapik firkalarin
mensuplari, Gazali’nin yiiksek ilmi ve en zor, en ince mevzulart en agik bir sekilde
anlatmasi, hitabet ve 1zah etme kabiliyetinin yiiksekligi, zekasinin parlaklig karsisinda
tutunamiyorlardi. Gazali zikredilen ilmi kébiliyetini, o zaman yaygin olan bid’atlara

kars1 bir kalkan olarak kullanmay1 bilmistir.

Gazali, Batmilige kars1 Islam akaidinin ve prensiplerinin korunmasinda etkin rol
almigtir. Ismailiyenin bir kolunu teskil eden Batinilik, Gazali’nin devrinde gerek siyasi
ve gerekse dini bakimdan Islam alemi igin biiyiik bir tehlike teskil etmeye baslamist1.
Bir taraftan terorist olaylar ¢ikartip, ileri gelen alim ve devlet adamlarin katlediyorlard,
diger taraftan da inanglar1 ve ibadetleri seriatin zahirine ve batinina aykir1 olarak kiifre
varan bir asirilikla te’vil ediyorlardi. Saf Miisliimanlarin zaaflarindan faydalanarak,

kullandiklar1 c¢esitli metotlarla onlar1 kandirip saflarmma ¢ekmeyi de zaman zaman

** Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, Osman Yalgin Matbaast, istanbul 1957, ss. 324-325.
% Cebecioglu, “imam-1 Gazali”, s. 41.
3 Karhga, s. 522; CagTICI, S. 493.



basariyorlardi. Iste bu durumu goren Gazali, yaptig1 uyarilarla ve bu hususta yazdig
reddiye mahiyetindeki eserleriyle, Islam alemini batmni tehlikeden koruma hususunda

miicadele etmistir.

Gazali’nin ortaya koydugu akli, kalbi ve fikri basarilardan sonra ilim diinyasinda bir
iddia ortaya atilmistir. Bu, Gazali’nin yaptig1 islerle Islam’da fikri hayat: felce ugrattigi

yoniinde ortaya atilan bir iddiadir.*’

Hilmi Ziya Ulken’e gore Gazali, sadece eskiyi yikip yerine yeni bir felsefi sistem
getirememistir.38 Gazali’nin felsefeyi elestirmesiyle, Dogu’da bir daha kendine
gelemeyecek sekilde bir darbe indirdigini ileri siirmek Henry Corbin’e gore giiliing bir
dava olmaktan oteye gecemez.*® Giiya felsefeyi elestirmekle Islam diisiincesi
gelisememistir. Halbuki Gazali vahye aykirt olan akilciligr elestirmistir. Bu ve benzeri
iddialara sebep olarak su gosterilmektedir. Acaba Gazali gibi diistiniirlerin bizzat kendi
goriisleri mi bu iddialara sebeptir yoksa o goriislerin daha sonraki nesillerce yapilan

yorumlar: m1? Bunun ¢ok iyi analizinin yapilmas: gerekmektedir.*°

Gazali’nin felsefeyi tenkidi sonucu, Islam diisiincesinin gelismeyecegi iddialarma
katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii her yenilenme ve doniisiim hareketinin bir elestiri
stirecinin de beraberinde getirmesi kaginilmazdir. Gazali de yaptig1 tecrit hareketinde hem

pozitif bir olusumu hem de negatif bir tenkit hamlesini ayn1 anda gerg:eklestirmistir.41

Gazali, zamanin biiyiik bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Nisabur’a gittiginde devrin
onde gelen alimlerinden olan imam-iil-Harameyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’nin dgrencisi
oldu. Ustiin zekasini ve galiskanligin1 géren hocasi ona yakin ilgi gosterdi. Burada usul-
I hadis, usul-i fikih, kelam, mantik, hukuk ve miinazara ilimlerini 6grendi. Ebu Hamid
er-Rezekani, Ebu’l- Hiiseyin el-Mervezi, Ebu Nasr el-Ismaili, Ebu Sehl el-Mervezi, Ebu

Yusuf en-Nessac gibi devrin biiyiik alimleri belli bash hocalaridir.*?

¥ Yazic1, Gazzdli Sonrast Ehl-i Siinnet Keldmi’'nda Varlik Anlayisi, 66; Corbin, 1, 321.

% Ulken, ss. 324-325.

% Corbin, 1, 321.

“© Cagric, S. 494; Mehmet S Aydin, slam in Evrenselligi, Ufuk Kitaplari, istanbul 2000, s. 96.
4 Karliga, s. 528; Cagric, S. 492.

2 Cagrict, S. 492.



Gazali, gerek Nizdmiye Medresesi’nde gerek Nisabur’da yetistirdigi talebelerin
sayis1 oldukga fazladir. Ebu Mansur Muhammed, Muhammed bin Esad et-Tusi, Ebu’l-

Hasan el-Belensi, Ebu Abdullah Ciimert el-Hiiseyni talebelerinin meshurlarindandir.®®
1.1.3. Eserleri

Gazal?’nin eserlerinin sayis1 hususundaki ihtilaflar, hayati hakkinda detayli bilgimiz
olmayisindan ileri gelmektedir. Gazali’nin bazi1 eserlerinin kaybolmus olmasi ihtimali
vardir. Gerg¢i, eserlerinin sayimmindaki kriterlerin degisikligi de bdyle bir sonuca yol
acabilir. Ihyau Ulimi’d- Din’i tek bir kitap olarak veya ihtiva ettigi kirk adet kitab1 birer
bagimsiz kitap olarak kabul edip hesab1 ona gore yapmak gibi. Ayrica bazi kiigiik kitaplar,
daha biiyiik baz1 kitaplarin igine derc edilmis olabilir. Bunlarin ayri ayri veya bir arada
sayllmalar1 da say1y1 degistirebilir. Ayrica Gazéli adina sayilan eserlerin tamaminin ona ait
olmamasi, bir kisminin onun adina uydurulmus olmasi ihtimali vardir. Nitekim onun pek

cok eseri i¢in bu ihtimaller ileri siiriilmiistiir.**

Gazali, ansiklopedik diye isimlendirilen ¢ok yonlii diistiniir 6rneginin en basarill
simalarindan birisidir. Ilgilenmedigi ve eserlerinde su ya da bu sekilde temas etmedigi
bilgi ve diisiince alam1 yok gibidir. Gergekten de Gazali, bilim ve diisiince tarihinin en
verimli miiellifleri arasinda yer alir. Ug yiiz veya dort yiiz civarinda eser biraktigim,
eserlerinin sayfa sayisini hayatinin giinlerine boliince giin basina ortalama on alt1 sayfa
gibi hayret verici bir rakam bulundugunu sdyleyenler vardir. Onun yazma digindaki
egitim-6gretim gibi pek ¢ok faaliyetlerle de ne kadar dolu oldugunu, aktif hayati
hatirlanacak olursa bu rakam hi¢ de kiiciimsenecek bir sey degildir. Goriildigii gibi
Gazali’nin eserlerinin ¢ok sayida oldugu sOylenebildigi gibi, cok ¢esitli oldugu da
soylenebilir.* Gazali, kelam sahasinda oldugu gibi felsefe ve mantikta da s6hret kazanmus
bir alimimizdir. Konumuzla ilgili olmasi bakimindan burada Kelam eserlerini zikretmek
zorunludur. Ama bunun yaninda belli bash felsefe ve mantikla ilgili eserlerinden de

bahsetmenin yararli oldugu kanaatini tagimaktayim.

3 Orman, s. 249.

* Orman, s. 248; Ali Riza Karabulut, “Gazali’nin Eserleri”, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe T1p Tarihi
Enstitiisii Yay., Yaym No: 7, Kayseri 1988, ss. 227-248; Hiiseyin Unal, “Gazali Hakkinda Yazilmis
Eserler ve Tezler Bibliyografyas1”, I4D Gazali Ozel Sayisi, Ankara 2000, X111, 540-551.

4 Karliga, s. 528; Unal, ss. 540-551; Serif, s. 412; Yazic1, Gazzdli Sonrasi Ehl-i Siinnet Keldmi’nda Varlik
Anlayisi, s. 76; Karabulut, SS. 227-248; Cagrici, S. 493.
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Islam diisiince tarihinde en cok eser veren diisiiniirlerden biri olan Gazali’nin

eserlerinin bazilarini sdyle siralayabiliriz:

1) el-iktisad fi’l-itikad: Eserde Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, niibiivvet, mead ve
imamet gibi konular ele alinmistir. Bu eserin ondan fazla yazma niishasi giiniimiize kadar

intikal etmis ve eserin gesitli baskilart yapilmustir.

2) llcamu’l-Avam an iImi’l-Kelam: Bu eserde Hasviyye mezhebi mensuplarinimn
tesbih ve tescime giden gorisleri elestirilmis ve kendilerinin selefin temsilcileri olduklar
yoniindeki iddialar1 reddedilmistir. Ilk basimi Istanbul’da yapilmis olan eserin bundan

sonra baskilar1 devam etmistir. *°

3) Kavaidu’l-Akaid: Gazali bu eserinde kars1 ¢iktigi fikir sistemlerini teker teker
ciiriitmiis, sonra da Ehl-i siinnet’in goriiglerini ortaya koymustur. Mubhtelif baskilari

yapilan bu eser aslinda Thya’nin miistakil bir béliimiinden ibarettir.

4) el-Maksadu’l-Esna f1 Serhi Esmaillahi’l-Hiisna: Allah’m 99 isminin manalarini
aciklamak maksadiyla kaleme alinmis olan bu eser, ilk olarak Kahire’de basilmig daha

sonra da ¢esitli baskilari yapllmlstlr.“'7
5) Feda’ihu’l-Batiniyye: Devrinde ¢ok yaygin olan Batiniyye’nin yikici goriislerine
kars1 kaleme alinmig bir eserdir. Eser ilk defa Biritish Museum’deki eksik bir niishaya

dayanarak 1. Goldziher tarafindan nesredilmis, daha sonra ayn1 yerde ve Fas’taki

Karaviyyin Kiitliphanesi’nde bulunan iki yazma esas aliarak Abdurrahman Bedevi

tarafindan yaymlanmlstlr.48

6) Hiiccetii’l-Hak: Batmilikle ilgili yazilmig ikinci eserdir. Gazali heniiz

Bagdat’tayken konuyla ilgili istek iizerine bu eseri kaleme almustir.*

7) Miifassilu’l-Hilaf: Batinilige karsi yazilmig {gilincli eser olup Hemedan’da

Batinilikle ilgili sorulan sorulara verilen cevaplardan olugur.®

“® Karabulut, ss. 227-248; Cagricy, S. 492.

o Unal, ss. 540-551; Cebecioglu, “Imam-1 Gazali”, s. 41; Karabulut, SS. 227-248.

* Karliga, s. 527; Abdurrahim Giizel, “Gazali Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Erciyes Universitesi
Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay., Yayin No: 7, Kayseri 1988, s. 249-272; Unal, s. 540-551,;
Karabulut, ss. 227-248.

* Unal, ss. 540-551; Karabulut, Ss. 227-248; Cagrict, S. 492.



11

8) Feysalii’t-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka: Bu eserinde Gazali, tekfir ve
te’vil konularini iglemektedir. Birgok defa basilan bu eser Siileyman Diinya tarafindan

yeniden nesredilmis‘[ir.51

9) er-Risaletii’l-Vaz’iyye: Inamilmasi gereken esaslar1 iceren kiigiik bir risaleden

ibarettir. Muhyiddin Sabri tarafindan yaymnlanan eserin gesitli baskilari vardir.>

10) ed-Dercii’l-Merkiim bi’l-Cedavil: Batinilere karsi yazilan reddiyelerin
dordiinciisii olup Tus’ta iken Batimilerin kendisine sorduklar1 sorulara binaen bu eseri

yazmistir. Eser glintimiize ulasmamlstlr.53

11) el-Kananu’l-Kiilli fi’t-Te’vil: Miellif bu risalesinde seytanla ilgili baz1 hadisleri
yorumlamaya calisarak te’vil konusuna 151k tutmaktadir. Iki niishas1 giiniimiize ulasmis

olan bu eseri A.J. Casa Y. Manrigue yaymnlamustir.”*

12) ed-Diirretii’l-Fahire fi Kesfi Ulimi’l-Ahire: Miiellifin son yillarinda Tus’a
dondiigii donemin tiriinlerinden olan bu eser, 6liim, kabir hayati ve ahiretle ilgili konular1

ihtiva eder.>

13) el-Miintehal ve’l-Menhul fi {lmi’l-Cedel: Gazali’nin hayatindan bahseden

Klasik kaynaklarin bir kisminda adi gegen bu eser giiniimiize ulasmamustir.*®

14) Thyau Ulimi’d-Din: Gazali’nin eserleri arasinda en 6nemlisi yasadigi uzlet
sonrasinda yazdigi meshur eseridir. Ihya dort ciltten miitesekkil bir eserdir. Gazali her
cildi on kitaba ayirmus, toplam kirk kitapta tamamlamustir. Birinci cildi ibadetler (rub’ul
ibadat), ikinci cildi adap (rub’ul adab), tiglincii cildi helak edici seyler (rub’ul miilhikat),
dordiincii cildi ise kurtarici (rub’ul miinciyat) diye isimlendirilir. Eserin pek ¢ok Tiirkge

terciimeleri meveuttur.®’

15) Makasidu’l-Felasife: Gazali’nin felsefeye dair kaleme aldigi ilk eseridir.

Makasid’dan amaci, filozoflarin fikirlerini ve temayiillerini ileride c¢iirlitmeye yonelikti.

*0 Unal, ss. 540-551; Karabulut, Ss. 227-248.

*! Cagricy, S. 495; Karliga, s. 528; Karabulut, Ss. 227-248; Unal, ss. 540-551.

*2 Cebecioglu, “imam-1 Gazali”, s. 43; Cagricy, S- 492; Unal, ss. 540-551; Karabulut, S. 230.
> Giizel, s- 249; Unal, s. 540; Bahge, s. 40.

> Cagrict, S. 492; Karabulut, S. 248.

* Unal, s. 551; Karabulut, S. 227.

* Karabulut, s. 227; Unal, ss. 540-551.

> Cagric, S. 495; Unal, s. 551; Karabulut, ss. 227-248.
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Zira filozoflarin tutarsizliklarin1 ortaya koymak igin bu alanda gesitli eserler yazmayi

planlayan miiellif, 6nce onlarin amaglarini belirtmenin faydali olacagini diistinmiistiir.*®

16) Tehafutii’l-Felasife: Makasid’da filozoflarin maksatlar1 agik bir sekilde ortaya
konulduktan sonra sira, bunlardaki tutarsizliklar1 ortaya koymaya gelmisti. Gazali bu
eserde Farabi, ibn Sina gibi filozoflarm metafizik ve ilahiyat konularindaki gériislerini
elestirmistir. Bekir Sadak tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis olan bu eser, ibranice ve

Latinceye de terciime edilmistir.

17) el-Munkizu mine’d-Dalal: Otobiyografik bir tarzda kaleme alinmis olan bu eser,
Gazali’nin fikri ve ruhi hayatinda meydana gelen degisme ve gelismeleri anlatmaktadir.
Eserin pek ¢ok Tiirkce cevirileri vardir. Ayrica Ingilizce, Fransizca, Farsga gibi cesitli

dillere gevrilerek pek cok defa basilmugtir.>®

18) Mi’yarw’l-Ilim: imam Gazali, felsefi konularla ilgilenmeye ve bu alanda eser
vermeye baslayinca Aristo felsefesinin dayanagi olan mantik konularina da ilgi duymus
ve bu alanda da, bu eseri kaleme almustir. Eserin bilinen bes adet yazma niishas1 vardir. Tlk

defa Kahire (1911)’de olmak iizere ¢ok defa basilmustir.*®

19) Mihakku’n-Nazar fi’l-Ilmi’l-Mantik: Eser iki bolimden olusmaktadir. ilk
boliimde kiyas teorisi, ikinci boliimde ise tanimlar konusu ele alinmigtir. Eser 1966

yilinda Beyrut’ta yaylmlanmlgtlr.ﬁl

20) el-Kistasu’l-Miistakim: Batinilerin siklikla tizerinde durdugu “Mizan” kavrami
lizerinde yogunlasan bu eser, Gazéli’nin Batinilere kars1 yazmis oldugu eserlerin
sonuncusudur. Bu eser, Munkiz’da belirtildigi gibi ilimlerin mantik 6l¢iisiinii agiklamak

amactyla kaleme alinmustir.%?
Gazali’nin tasavvufa dair eserlerinden bazilar1 da sunlardir: Miskatii’l-Envar,
Kitdbu’I-Erbain, Minhdcii'I-Abidin, Miikdsefatii’I-Kulib, Risdletii’I-Lediiniyye, Kimyady:

Saddet ve Sirru’l-Alemin.

*8 Unal, S. 551; Karabulut, S 248.

* Cebecioglu, “Imam-1 Gazali”, s. 41; Unal, ss. 540-551; Karliga, s. 529.

®0 Cagricy, S. 490; Unal, s. 551; Karabulut, s. 248.

® Karhiga, s. 530; Unal, s. 551; Karabulut, s. 248.

62 Unal, s. 540-551; Karabulut, s. 248; Yazici, Muhammet, Gazzdli Sonrasi Ehl-i Siinnet Keldmi’'nda
Varlik Anlayist, s. 88.
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1.2. IMAM RABBANI’NIN HAYATI
1.2.1. Dogumu Ve Yetistigi Cevre

Tez bashigimizdan da anlasilacag iizere, calismamizda karsilastirmali olarak iki
sahsin rii’yetullah konusundaki goriislerini ele aldigimizdan dolayi, burada Gazali’nin
hayatindan sonra kisaca Imam-1 Rabbani’nin hayatina da yer verme zorunlulugu ortaya

cikmustir.

Imam-1 Rabbani, Hindistan'da yetisen biiyiik bir veli ve alim olup, tasavvuf
literatiiriinde Silsile-i dliyye denilen Islam alimleri zincirinin yirmi iigiinciisiidiir. Adu,
Ebii'l-Berekat Ahmed Db. Abdiilehad b. Zeynelabidin el-Fariki es-Serhendi’dir.
Eserlerde lakabi Bedriiddin, kiinyesi Ebiil-Berekat, makami Kayyum-1 Zaman
Miiceddid-i EIf-i Sani olarak kaydedilmektedir. Ama o daha ¢ok Imam Rabbani ismiyle
tanmmistir.”® imam Rabbani, Rabbani alim demek olup, kendisine ilim ve hikmet
verilmig, ilmi ile amel eden, ilim ve amel bakimindan eksiksiz ve kamil, olgun alim

demektir.

Soy zinciri yirmi sekizinci halkada Hz. Omer’e dayanmaktadir. Kendisine el-
Faruki nisbesi bundan dolay1 verilmistir. Imam-1 Rabbani 971/1563 yilinda Delhi ile
Lahor arasinda bir sehir olan Serhind’de dogdu. 11k tahsilini babasindan aldi. Babas1 ve
dedelerinin hepsi, zamanin biiyiik alimleri, salih ve faziletli kimseler idiler. Babasi
Abdiilehad Efendi din ve fen ilimlerinde yetismis, tasavvufta da en son mertebeye
ulagmisti. Babasindan Arapga’yr 6grendi. Kiigiik yasta Kur'an-1 Kerim’i ezberledi. Sesi
giizel oldugundan, Kur'an-1 Kerim’i biilbiil gibi okurdu. Ilminin ¢ogunu babasindan, bir
kismint da zamaninin meshur alimlerinden 6grendi. Babasindan ders aldigi sirada,

cesitli ilimlere ait kiigiik kitaplar1 ezberledi.®*

Babasindan aldig1 dersleri tamamlayinca, Siyalkut sehrine gidip orada, Mevlana
Kemaleddin Kesmiri'den ilim 6grendi. Mevlana Kemaleddin meshur alim Abdiilhakim-i

Siyalkuti'nin de hocasi olup, zamanmin en meshur alimi idi. Baz1 hadis kitaplarini da

% ibrahim Ethem Bilgin, Devrimci Sifi Hareketleri ve Imam Rabbani, Istanbul 1989, s. 57; Ekrem
Sagiroglu, Imam Rabbdni Hayati Cihadi Eseri, Istanbul 2007, s. 103.

% Cagfer Karadas, “imam Rabbani ve Itikadi Gérisleri”, UUIFD, say.: 1X, ss. 339-351, Bursa 2000;
Ebu’l-Hasan Ali en-Nedevi, Isldm Onderleri Tarihi, (Cev. Yusuf Karaca), Kayihan Yay., istanbul
1992, s. 160.
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Seyh Yakub-1 Kesmiri'den okudu. Kadi Behlul-i Bedahsani'den hadis, tefsir ve bazi usul
ilimlerinde icazet aldi. On yedi yasinda iken tahsilini tamamlayip, icazet aldi. Tahsili
sirasinda, Kadiri ve Cesti biiyiiklerinden feyiz aldi. Hadis 6grenimini ise Ibnu’l-Hacer
el-Mekki ve Abdurrahman Fihri’l-Mekki gibi tstadlarda tamamladi. Kadi Behliil
Bedehsani’den birgok hadis ve tefsir kitaplarin1 okuyarak icazet aldi. Ogrenimini on
yedi yasinda tamamlayan imam-1 Rabbani, cok geng yasta telif ve tedris faaliyetine
basladi. Bu arada Risdletii 't-Tehliliyye, Reddi Revdfid, Isbatii n-Niibiivve adl1 eserlerini
yazdi. Edebiyata ¢cok merakli olup, fesahat1 ve belagati ve parlak zekasi herkesi hayrette

birakiyordu.®

Tarikata mensup bir ailede diinyaya gelen Imam-1 Rabbani, tasavvuf egitimine
aile ocaginda basladi. Babasindan Kadiriyye ve Cestiyye tarikatlarinin icazetini aldi.
Tasavvuf alaninda istifade ettigi seyhlerden bilinenler Abdulbaki Kabili ve Kadiri
seyhlerinden Iskender-i Kiihenli’dir. Bu son seyhe intisab1 dolayisiyla Kiihenli nisbesi
de vardir. Kendisi tasavvufta Naksibendi tarikatinin Miiceddidiyye kolunun kurucusu

olarak anilmaktadir.®®

Imam Rabbani, memleketinde ilim ve edep 6gretmeye, isteklileri yetistirmeye
basladi. Sohreti her yere yayilip, her taraftan asiklari, onun ilminden ve feyzinden
faydalanmaya geliyordu. Talebelerine Beyzavi Tefsiri, Sahih-i Buhari, Miskat-i
Mesabih, Avarifii'I-Me'drif, Usul-i Pezdevi, Hiddye ve Serh-i Mevakif gibi eserleri, ders
olarak okuturdu. Babasindan Kelabazi'nin et-Taarruf, Siithreverdi’nin Avdrifii'l-Madrif
ve Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin Fusisii'l-Hikem adli eserlerini okudu. Babasmin vefat
ettigi sene (1007/1598) hacca gitmek {lizere Serhind'den ayrildi. Naksibendiyye
tarikatin1 Hindistan'da yayan Hace Baki-Billah ile karsilagti. Tarikata intisap teklifini
kabul ederek bir siire onun yaninda kaldi. Baki-Billdh'in bazi miiritleriyle birlikte
Serhind'e dondiiglinde daimi bir istigrak haline girdi ve inzivaya ¢ekildi. Bu yogun
istigrak hali gidince Baki-Billah ile mektuplasmaya baslad1.®’” Bir yil sonra Delhi'ye gi-
derek seyhini tekrar ziyaret eden Serhindi, 1012/1603 yilindaki ii¢lincii ve son ziyaretine

% Ethem Cebecioglu, Imam Rabbdni Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yay., Istanbul 1999, s. 67, (Bundan
sonra bu eser, imam Rabbani seklinde verilecektir.); Sagiroglu, s. 106.

% Abdiilhak Ensari, Seriat ve Tasawuf, (Cev. Y. Yazar), Rehber Yay., Ankara 1991, s. 45; Selcuk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yay., Istanbul 1981, s. 154; en-Nedevi, s. 169.

%7 Bilgin, s. 59.



15

kadar onunla mektuplagsmay siirdiirdii. Bu ziyaret sirasinda seyhi Baki-Billah (k.s.),
ogullarmin manevi egitimi icin onu gérevlendirdi ve ayni1 yil iginde vefat etti. Omriiniin
son zamanlarinda dahi talebelerine ilim tahsilini sik¢a emretmis, buna c¢ok Onem

vermistir.®

Hayati boyunca bid’atlerle 6zellikle sapik cereyanlarla ve hakki sdylemeyen
bel’amlarla® miicadele eden Imam-1 Rabbani’nin, “dinleri birlestirmek” sevdasina
diigen Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah ve oglu Cihangir ile miicadelesi kayda degerdir.”
Bu ugurda ti¢ y1l kadar hapis hayati bile yasamistir. Yaptig1 bu miicadeleler ve diisiince
hayatina getirdigi koklii yenilikler dolayisiyla kendisine “Miiceddid-i Elf-i Sani” (ikinci
bin yilin yenileycisi) denilmistir. imam-1 Rabbani, 63 yasinda oldugu halde 1034/1624
yilinda Serhind’de Safer aymnin yirmi sekizinde, kusluk vakti vefat etti ve ayn1 sehrin
kabristanina defnedildi.”* Ardinda biraktig1 sayisiz halife, daha kendisi hayatta iken
goriislerini yayma konusunda basarili oldular. imam Rabbani’nin agmis oldugu Naksi-

bendiligin bir kolu olan Miiceddidiyye yolunu en giizel sekilde temsil ettiler.

Bunlar arasinda Burhanpir’da faaliyet gosteren Mir Muhammed Nu’man, Lahorlu
seyh Muhammed Tahir, o donemde Babiirlillerin bassehri olan Agra’da
Miiceddidiyye’yi yaymak icin ¢aba sarfeden Bediiiddin Saharenpiiri, Patnali seyh Nir
Muhammed, Miiceddidiyye’yi Bengal’e tagiyan Seyh Hamid Mangalkoti, Kabil ve
Kandehar’da faal olan Kanplrlu Seyh Muhammed Tahir Bedahsi, Mevlana Ahmed

Berki sayllabilir.72

Mektiibat i derlenmesine yardimei olan ve Imam Rabbani’nin hayat: hakkinda
Nesemdtii’'|-Kuds ve Ziibdetii’I-Makamadt adl iki kitap yazan Hace Muhammed Hasim-i

Kism1’den 6zellikle bahsetmek gerekir.73

Manevi mirasinin devaminmi Hace Muhammed Sadik (v. 1025/1616), Hace

Muhammed Said (v. 1072/1662), lakab1 Urvetii’l-Viiska olan Hice Muhammed Masiim

68 Sagiroglu, s. 106; Karadas, . 345; Eraydin, s. 152.

% Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, inkilab Yay., istanbul 1983, s. 63.

® Mustafa islamoglu, /mamlar ve Sultanlar, Denge Yay., istanbul 1990, s. 30; Erdogan Mergil,
Miisliiman - Tiirk Devletleri Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1991, s. 359.

™ Kufraly, s. 102.

2 Bilgin, s. 112.

" Kufraly, s. 100.
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(v. 1079/1668) ve Haice Muhammed Yahya (v. 1096/1685) adli dort oglu tistlenmistir.

Ugiincii oglu digerlerine nispetle daha etkili olmustur.™
1.2.2. Ilmi Sahsiyeti, Hocalar1 ve Talebeleri

Imam Rabbani, onaltinci yiizyilda yasamis, Hindistan ve Islam Diinyasmin dnde
gelen sahsiyetlerinden biri kabul edilmektedir. Bu kabule onu layik kilan en biiyiik
etken 6zelde tasavvuf, genelde Islami diisiince ve yasantida gergeklestirdigi “tecdid”

hareketi denilebilir.”

Ancak Imam Rabbani, tasavvufi cevrede yetismis, adeta tasavvuf kiiltiirii ile
yogrulmustur. Boyle bir kimsenin devrindeki tasavvufi hayata getirdigi elestiriler ve
cikislar onemsenecek boyuttadir. Bu ¢ikisinda ozellikle geng yasta aldigi medrese
egitiminin biiyiik rolii gézden kagirilmamalidir. Nitekim daha onyedi yasinda yazdig
“[sbatii 'n-Niibiivve, Reddii’r-Ravifiz ve Risdletii’t-Tahliliyye” adli eserleri, tasavvufa
sonradan mal edilen bid’atlara kars1 yaptig1 elestirel yaklasimi pekistirir mahiyettedir.
Imam Rabbani, yasadig1 c¢agm sikintilarina duyarsiz kalmamis, dmriiniin biiyiik bir

kismini Islam dis1 akimlara kars1 miicadele yaparak gegirmistir.76

Onun mektuplar1 gézden gegirildiginde, Islam’in temel ibadetlerinden olan zekat
vermekten, tekkede miirit yetistirmeye kadar, her seyde Islam’in emir ve yasaklarimi
gozetmeyi gaye edindigi agik¢a goriiliir. Miicadelesi ugruna hapiste yatmayi dahi goze
alan ITmam Rabbani’yi, hi¢bir sey miicadelesinden dondiirememis, hapis hayat1 onun
hakliliginin tescili olmustur. Nitekim Ekber Sah’in oglu Cihangir, onu serbest birakarak

yanina danisman olarak almustir.”’

Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah’in, Islam’a alternatif olarak ve bir takim ¢ikarci
alimlerin destegi ile olusturmaya ve yaymaya calistigt “Din-i Ilahi” (Islam ile
Hinduizm arasindaki diyalog)78 adindaki, farkli bircok dinden alinma unsurlardan

meydana getirilmis olan “eklektik dinin” basarisiz olmasinda, Imam Rabbani’nin rolii

™ Bilgin, s. 108.

" Sagiroglu, s. 273; en-Nedevi, s. 273; Hafiz Mustafa Ozgiir, Kadiri Yolunu Gercekte Yasayanlar ve
Yasatanlar, Hidayet Yay., Istanbul 1996, s. 40.

7® Karadas, s. 345.

" Tahsin Yazici, “Naksbend”, [4, istanbul 1970, IX, 54; Karadas, s. 347; Sagiroglu, s. 194; Ali Bulag,
Din ve Modernizm, Endiiliis Yay., Istanbul 1990, s. 21; isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil,
Kakniis Yay., Istanbul 2010, s. 60.

"8 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, Akgag Yay., Ankara 1990, s. 178.
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oldukg¢a fazladir. Misliimanlar, bir yandan bu uydurma dinle miicadele ederken bir
yandan da Hindularla miicadele ediyorlardi. Bu durum Misliimanlar1 bazen yilginliga

bazen de kotimserlige itiyordu.”

Iste Imam Rabbani’nin uyarici mektuplari, kimi zaman bilgilendirmeye, kimi
zaman tesvike, kimi zaman da yol gostermek suretiyle toplumu diri ve canli tutmaya
yonelik bir gorev ifa etmekteydi. Diinya menfaati veya sahsi ¢ikar igin degil,
bilgilendirmek, uyarmak, toplumun dertlerini dile getirmek igin devlet adamlarina
yakinlagsmay1 gerekli gérmiis, bunu diger bilginlere de tavsiye etmistir. Ona gore, eger
iyi niyetli, diinya menfaatinden uzak bilginler, sultana bir yolunu bulup onu iyi ve
dogruya yonlendirmez ve hukukun kurallarin1 uygulamasi i¢in telkinde bulunmazlarsa,
diinya menfaati goziinii biirlimiis birtakim ¢ikarci, bid’at¢1 ve yaltaker bilginler, devlet
adamlarin1 yoldan c¢ikarip halka zulmettirirler. Bunlar1 engellemenin en gecgerli yolu

onlara bu firsat: vermemektir.%°

Imam Rabbani, tasavvufta yeni bir ¢igir agmistir. Ciinkii O, asiriliklara son
vermis, yanlis anlasilmaya misait olan “vahdet-i viiciid” goriisiinii reddedip ona
alternatif olarak “vahdet-i sihid” tezini gelistirmistir. Mektuplarindan anlasildig
kadariyla O, fert planinda Islam’1, akait, ibadet ve tasavvufun toplami olarak kabul
ederek, tasavvufun Islam’dan soyutlanip ayr1 bir din gibi sunulmasma kars1 ¢ikar ve
tasavvufu bir yasam bicimi olarak kabul eder. Bu meyanda tasavvufun bilgi
kaynaklarindan olan “kegfin” yamilmazligim pek kabule yanagsmaz, onu “igtihada
esdeger” kabul eder. Miictehidin ictihadinda isabeti kadar hatasi nasil miimkiinse,
velinin de kesfinde isabeti kadar, yanilmasinin da miimkiin olabilecegi gorisiinii

benimser.&

™ Karadas, s. 343; W. Barthold, isldm Medeniyeti Tarihi, (Cev.M. F. Kopriilii), DIB, Yay., Ankara 1984,
s. 78; H. Kamil Yilmaz, “imam-1 Rabbani”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar:, Stle Yay., Istanbul
1995, VIII, 201; Mehmet Aydn, Din Felsefesi, Selguk Yay., Istanbul 1994, s. 305.

8 Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Sadelestiren, S. H. Bolay, Ankara Ts., s. 43; Muhammed Ebu
Zehra, Islama Davet, (Cev.Masuk Aydm), Ankara ts., s. 126; M. Asim Koksal, Isnad ve Iftiralara
Reddiye, DIB. Yay., Ankara 1986, s. 30.

8 Cebecioglu, Imam Rabbdni, s. 68; Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, istanbul 1975, s. 336; Isa
Celik, “Imam Rabbani Perspektifinden Ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, say.. 23, Ankara 2009, s. 172; Eraydin, s. 153; Cavit Sunar, “imam
Rabbani’nin Tevhit Goriisiine Genel Bir Bakis”, AUIFD, V (1-1V), Ankara 1956, 143; Isa Celik,
Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, Kakniis Yay., Istanbul 2004, s. 121.
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Imam Rabbéni, Hz. Peygamber’in fiillerini ikiye ayirarak bunlari, “ibadet olarak
vapilanlar”, “orf ve adet kabilinden yapilan aliskanliklar” seklinde kategorize etmekte,
ibadetlerdeki sapmalar1 “bid’at” olarak kabul edip reddetmekte, bunun yaninda adet ve
gelenek olarak yapilan seyleri “bid’at” olarak kabul etmemektedir. Ciinkii bunlarin

varlig1 ya da yoklugu, dinden ¢ok toplumun geleneklerine baglidir.®

Bid’atin s6zliikk anlami, ne yaratilis, ne bilgi ve ne de konusma yoniinden dnceden
herhangi bir benzeri ortaya konulmamis olan bir seyi yaratmak, insa etmek, esi ve

numiinesi olmamak, yeni ve hadis olmak anlamlarina gelir.83

Bid’at mefhumu, zamana gore degiserek farkli sekillerde algilanmis, selef ve
sonra gelen halef alimlerince bid’ate degisik yaklasimlarda bulunulmustur. Kur’an’da
bid’at mefhumunun net bir tarifinin bulunmamasina ragmen, bid’atten sakindirma
hususunda ¢okg¢a hadis nakledilmistir. Selef ulemasi da hadisgiler de bid’at1 kesin olarak
reddetmislerdir. Kisaca Hz. Peygamber’den sonra icat edilen her seyin bid’at oldugu
ancak her bid’atin daldlet olmadigin1 vurgulayarak, bid’ati giizel ve ¢irkin seklinde

ayirmislardir. Bu bid’atlar diinyaya ait olan meselelerle ilgilidir. Itikatla ilgili degildir.84

Bid’atlerin terk edilmesi icin miicadele eden Imam Rabbani, bid’atlarin “hasene”
veya ‘“seyyie” olarak ayrilmasina da karsi ¢ikar. Ona gore biitiin bid’atlar seyyiedir.
Ciinkii her bid’at bir siinneti ortadan kaldirmaktadir.®> Kiyas yoluyla yapilan igtihatlari
ise bid’at saymaz. Ciinkii igtihad, fazla bir sey ortaya koymak degil, naslarin manasini
kavramaktir. Inancin asil oldugunu, inang olmaksizin yapilacak amellerin ise faydasiz
olacagm gesitli mektuplarinda dile getiren Imam Rabbani, 6zellikle toplumun saglikli
bilgilendirilmesi icin akait ve ibadetler gibi temel konulardaki kitaplarin, toplumun
anlayacagi dilde yazilmasina biiylikk 6nem vermistir. Ona gore herkesin Arapga

o0grenmesi zor olduguna gore, insanlar hangi dili konusuyorsa temel konularda bilgi

8 Muhammet Yazici, /bn Teymiyye nin Islam Inan¢ Mezheplerine Bakisi, Salkimsogiit Yay., Erzurum
2009, s. 95; en-Nedevi, s. 309; Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yay., Erzurum
1995, s. 27; Osman Turan, Din ve Medeniyet, Nakislar Yay., Istanbul 1980, s. 10.

8 Asim Efendi, el-Okydniisii I-Basit fi Tercemeti Kamiisi’I-Mubhit, 1-111, istanbul, Matba’atii’l-Osmaniyye,
1305, 1, 158.

8 Genis bilgi i¢in bkz., Muhammet Yazici, Ibn Teymiyye nin Islam Inan¢ Mezheplerine Bakusi, s. 85.

8 Bekir Topaloglu, Keldam Ilmi Girig, Damla Yay., Istanbul 1991, s. 153; Yazic1, Bir Mantiksal Paradoks
Bid’at-i Vicibe, s. 66; Ziyaeddin El-Kudsi, Iste Tevhid, (Cev. A. Kavaker), Istanbul ts., s. 71;
Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, Dergah Yay., Istanbul 1979, s. 25.
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edinebilmesi i¢in konustugu dilde yazilan eserlere ihtiya¢ duyar. Onlarin bu ihtiyaglarini

gidermek ise alimlerin iizerine diisen bir gérev olmaktadir.®

Bid’atlerle miicadele etmesi gerekirken bunu ihmal edenlerle ilgili olarak su

degerlendirmeyi dikkatlerinize sunuyorum;

“Kanaatime gore, eger bir cemiyette bid’atlar yayginsa, sadece bu topluluk
kinanamaz. Ciinkii avam halkin dini alanda bilgisi bulunmadigindan dolayi, kendi
yaptiklar1 seylerin dogru veya yanlis oldugunu kontrol etme 6zellikleri bulunmayabilir.
Nitekim onlar yaptiklar1 seylerin her zaman giizel oldugunu zannederler. Burada asil
kinanmasi gerekli olan ziimre, bilginlerdir. Ciinkii bunlar mensubu bulunduklari
toplumu, basta dini alanda olmak iizere, biitiin alanlarda aydinlatmaya giicii yeten ve
miikellef olan insanlardir. Lakin bu bilginler de, insanlar1 dini konularda aydinlatmaz ve
onlara dogru yolu gdsterme konusunda onciiliikk etmezlerse, iste o zaman bid’atlerin de

kotiiliiklerin de 6nii almamaz”®’

Zamaninin padigah, vali, kumandan, alim ve hakimlerini, ¢ok tesirli mektuplari ile
dine, siinnet-i seniyyeye tesvik eden Imam Rabbani, ¢ok alim ve mutasavvif
yetistirmistir. Clinkii Allahii Teala ona 6yle manevi ilimler ihsan etmisti ki, hocasi bile

bu ilimlere kavusmak i¢in huzuruna gelir, yaninda hiirmetle otururdu.®

Imam Rabbani bir miiddet Serhend’de talebe yetistirmekle mesgul olup, insanlara
dogru yolu anlattiktan sonra, hocasimi ziyaret i¢in Delhi’ye gidip orada bir siire
hizmetinde kaldi ve hocasi ile gok hos sohbetleri oldu. Biitiin bu liituflar ile ¢ok yiiksek
hallere, faziletlere kavusmasimna ragmen, hocasina olaganiistii bir edeple bagliydi.
Nitekim Muhammed Hasim-i Kismi bu olay1 soyle anlatmaktadir: “Hace Hiisameddin
Ahmed’den isittim. Hocam Imam Rabbani’yi methedip 6vdiikten sonra; ‘Mertebesi

yiiksek, fazileti cok olmakla beraber, edebe riayette, hocamiz Muhammed Baki-billah’in

8 en-Nedevi, s. 310; Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, ihtar Yay., Erzurum 1995, s. 25.

87 Yazict, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attir” Hadisine Yaklagimlar”, AUIFD. say.: 19,
138 -188, Erzurum 2003, s. 190.

8 Kufraly, s. 103.
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talebelerinden hicbiri, Imam Rabbani gibi degildi. Bunun icin bereketler herkesten énce

ona nasip oldu.” buyurmustur”.®®

Imam Rabbani de bu hususla ilgili olarak bizlere sunlar1 anlatmaktadir: “Biz dort
kisi, hocamiz Muhammed Baki-billah’a hizmette digerlerinden ilerdeydik. Gergi
insanlarin en hayirlisi olan Resulullah efendimiz zamaninda bulunamadik, sohbetine
kavusamadik ama Muhammed Baki-billah’in saadetli sohbetinden de mahrum
kalmadik. Bunun i¢in bu biiyiilk nimetin siikriinii yerine getirmek lazimdir. Onun

huzurunda herkes bagliligina, muhabbetine gore bir seylere kavusmustur.”*

Imam Rabbani, fikih alaninda da ilmi yeterlilige sahipti. Ciinkii O, her meseleye
aninda cevap verebilecek bir derecedeydi. Usul-i fikihta da tam bir maharet sahibiydi.
Fakat meselelere vakif olmasina ragmen, ¢ogu zaman kiymetli fikih kitaplarina
basvururdu. Oyleki seferde ve sefer olmayan hallerde bazi kiymetli fikih kitaplarini asla
yanindan eksik etmezdi. Biitiin gayreti, miifiabih yani fikih alimlerinin tizerinde ittifak
ettikleri fetvalara daima uymakti. Bazi1 fikih alimlerinin caiz dedigi, bazilarinin mekruh
dedigi konuda O, caiz yonii degil kerahet tarafini tercih eder ve o isi yapmazdi. Bir
meselenin yapilmasinda ve yapilmamasinda, helal ya da haram olmasinda ihtilaf

oldugunda O, siirekli azimete sarilmayi tavsiye ederdi.”

Abdiilkadir Geylani (k.s.)’nin bizzat kendisine, manevi yardimda bulundugunu
sOyler ve konu hakkinda su bilgileri verir: “Hazret-i Gavs-i Rabbani Abdilkadir-i
Geylani (k.s.), kalbimi kendi tasarruflarina aldi ve hususi nispetlerinin ve yollarinin
nurlar1 ve esrar1 beni kapladi. Ben ise, o hallerin ve nurlarin denizine gémiiliip o denizin
dalgici oldum. Bir miiddet bu halde kaldim. O hallerin beni kapladig1 zamanda kalbime;
‘Beni Ahrariyye biiyiikleri terbiye ettiler ve isimin esast bu biiyiiklerin yolunda
olmaktir. Simdi ise baska seyler oluyor.” seklinde bir diisiince geldi. Boyle diisiiniirken,
Ahrariyye yolunun biiyiiklerinin, hace-i cihan Hace Abdiilhalik-1 Gocdiivani’den hocam
Hace Baki-billah’a kadar biitiin halifelerinin geldigini goérdiim. Benim isim ve icraatim

hakkinda konusmaya basladilar. Ahrariyye biiyiikleri; ‘Bunu biz terbiye ettik. Bizim

89 Kufral, s. 104; Ebu’l-Ala Mevdadi, Isldm da fhya Hareketleri, (Cev. Ali Geng), Pmar Yay., [stanbul
1986, s. 95.

% Bilgin, s. 64; Sagiroglu, s. 142; en-Nedevi, s. 268.

o Sarkptri, s. 17; en-Nedevi, s. 150.
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terbiyemizle zevke, hale ve kemale eristi.’ dediler. Kadiri biiyiikleri de; ‘Daha
cocuklugunda bizim ona tevecciihiimiiz vardir. Bizim nimet soframizdan tad almistir.
Simdi de bizim hirkamizi giymektedir.” dediler. Onlar boyle konusurken Kiibreviyye,
Cestiyye yollarindan da birer cemaat geldi. Boylece anlagsmaya vardilar, bundan sonra
bu iki serefli nispetten de kalbimde, biiyiik pay, tam bir sevk buldum.” Imam Rabbani

tasavvufta, bu yollarm hepsinde talebe yetistirip insanlari aydinlatt1.*

Genellikle alimler, Imam Rabbani’nin benzeri az yetisen, miistesna bir islam alimi
ve blylik bir miirsid-i kamil oldugunda hemfikirdir. Peygamber efendimizin vefatindan
bin sene sonra da Islam dis1 firkalar dine, imana insafsizca saldirmislardi. Allah Teala
kullarma aciyarak, Imam Rabbani gibi bir miiceddid nasip etti. Ona derin ilimler ihsan
eyledi. Onun vasitasiyla din diismanlarinin korkung saldirisint durdurdu. Hakk: batildan
ayirip, kalplerden batili kaldirdi. Bu biiyiik imamm mektup ve kitaplari, insanlari
gafletten uyandirdi. Ozellikle bid’atlerle miicadele ederek, siinneti ihya etme

baglaminda hayatin ortaya koydu.*

Imam Rabbani, Miiceddid-i Elf-i Sani’dir. Bu zatin imam Rabbani oldugunda
Islam Alimlerinin ¢ogunlugu ittifak etmislerdir. Bunun sebebi Imam Rabbani’nin,
Peygamberimizden tam bin sene sonra ilim ve irsad kiirsiisiine oturup, Miisliimanlari
suurlandirmast olmustur. Onun zamaninda Hindistan’da ve hatta {slam aleminde bas
gosteren sapik fikirler, bozuk inaniglar yayilmaya basladiginda bid’atlarla miicadele
ederek Islam dinini ihya etmistir.” Ayrica tasavvufta vahdet-i viicudu anlatan sozler,
miisliimanlar arasinda cesitli sekillere sokulmustu. Ama ne hazindir ki, bu ¢ok degerli

alimin kiymeti anlagilamadi.*

Zamanm alimleri Ona ayrica “sila” ismi ile hitap etmislerdir. Ciinkii O,
tasavvufun Islamiyet’ten ayr1 bir sey olmadigmi ispat ederek, Islaim ahkami ve ahlaki ile
tasavvufu vasletmis, yani birlestirmistir. Daha dogrusu aslinda var olan biitiinliigii tekrar

ikame etmistir.”®

% Kufrali, s. 103.

% Kufral, s. 105.

% Kufral, s. 115; Sagiroglu, S. 221.

% Mustafa islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Denge Yay., istanbul 2004, s. 258; en-Nedevi, s. 191.
% Sagiroglu, s. 221; en-Nedevi, s. 292.
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O, ¢ok agik bir sekilde velilik denilen seyin mutlaka keramet gostermek demek
olmadigini, asil velayetin Allah Teald’y1 unutmamak; Allah’in, isimlerine, sifatlarina ve
fiillerine bir marifet ve yakinlik kazanmak oldugunu ifade etmistir. Yine O’na gore
tasavvuf, Islam Dini disinda ayr1 bir yol degildir. Tasavvuf, bizzat dinin iginde bulunan,
emir ve yasaklarin kolaylikla ve ihlasla yapilmasina yardimci olan, Yiice Allah’a

yakinlik, baglilik kazandiran sevgi yoludur.”’

Imam Rabbani, basta vahdet-i viicut bilgileri olmak iizere, yanls anlasilan daha
bircok meseleyi gayet acik bir sekilde izah ederek, insanlarin zihinlerini ve kalplerini,
yanlis ve bozuk inaniglardan, bid’atlerden temizledi. Hakki batildan ayirip, yanlis
yorumlanan Vahdet-i Viicud prensibini dogru yorumlayarak, Vahdet-i Siihud inancini
ortaya koymak suretiyle, ger¢cek Tevhid’i ve Peygamberimizin hak ve dogru yol
oldugunu haber verdigi Ehl-i siinnet itikadin1 her yere yaydi.*® Geng-ihtiyar herkes ve
birgok alim onun etrafinda toplandi. Boyle oldugu i¢in kendisine ilk defa “Miiceddid-i
Elf-i Sani” ismini veren, zamanmin en biyiik alimlerinden Abdiilhakim-i Siyalkuti
olmus, devrinin diger biiyiik alimleri de onu methedip Svmiislerdir.*®

Kisaca O, tasavvufun temiz kaynagini, ruhbanlik ve felsefenin sapikliklarindan

< c 1 o1
arindirip, saglam ve saf islam tasavvufunu getirdi.'®

Imam Rabbani’yi sadece tekkede seyr-u siiliik ile mesgul bir sfi olarak tarif
etmek miimkiin olmadig1 gibi, medresede ders okutan bir hoca olarak gérmek de dogru
degildir. O, bu o6zelliklerinin yaninda, yeri geldiginde devlet adamlariyla irtibata gecip
Islam inanclarim1 kendilerine telkin eden bir davetci, yeri geldiginde Ehl-i siinnet
aleyhine yasanan gelismelere karsi kendilerini uyarabilen miicadeleci sahsiyettir. Bu

yiizden, Hindistan’1n siyasi ve fikri tarihi iizerine yapilan arastirmalarda kendisine 6zel

% Sagiroglu, s. 221; Eraydn, s. 291; isa Celik, Vuslata Davet, insan Yay., istanbul 2004, s. 56; Mikail
Dumlu, Tasavvufi Diisiincede Muhabbet, AUSBE, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum
2002, s. 33.

% Muhammet Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attir” Hadisine Yaklagimlar”,
AUIFD, say.: 19, Erzurum 2003, s. 182; Frithjof Schuon, Islam 'in Metafizik Boyutlari, (Cev.Mahmut
Kanik), iz Yay., Istanbul 1996, s. 180; Isa Celik, Abidin Pasa 'nin Mesnevi Serhi, Vefa Yay., Istanbul
2007, s. 350.

% Cebecioglu, Imam Rabbani, s. 82; Kufrali, s. 104; Yazic1, Ibn Teymiyye nin Islam Inang Mezheplerine
Baksi, s. 32.

1% Sagiroglu, s. 222.
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bir yer ayrilmis ve o bdlgenin Islam anlayis1 ve kiiltiirii {izerindeki derin tesiri hemen

her kesim tarafindan kabul edilmistir.'%*

Imam Rabbani’yi diger stfilerden ayiran énemli 6zelliklere sahiptir. O, ¢ok yonlii
kisiliginin yaninda fikhi olgiilere karsi titizligi ile diger sufilerden ayrilir. O, fikhi ve

itikadi oOlgiilere titizlikle bagli olup, seriattan hi¢bir zaman 6diin ve rmemistir.'%

Imam Rabbani’nin saglam ve yiiksek sahsiyetlerinin delillerinden biri de bu
diinyadan ayrilisindan zamanimiza kadar yaklasik dort asir gegmesine ragmen
miisliimanlar tarafindan hala hayirla anilir olmasidir. Ciinkii O, hayatinda oldugu gibi
vefatindan sonra da sevilmeye devam etmis asirlar boyu eserleri ve mektuplart okunarak

istifade edilmistir.'*
1.2.3. Eserleri

Imam Rabbani, umumiyetle, bid’atlere kars1 Islami1 savunmaya yonelik eserler

vermis bir alimdir. Simdi bunlar1 sirastyla gorelim.

1. er-Risaletii’t-Tehliliyye: Bu eser Tasavvufla ilgilidir ve Arapga’dir. Ayrica

Urduca cevirisi de vardir. Ceviren ve nesreden Gulam Mustafa Han’dir.**

2. Risale fi Isbati'n-Niibiivve: Niibiivvetin gerekliligi ve savunmasina dair olan bu
eseri, Agra’da yazmistir. Bu eserinde, niibiivvetin mahiyeti, gerekliligi ve belli bazi
Peygamberlerin metotlar1 lizerinde bir incelemeye girisir. Bilgiye ulasma konusunda,
kesif ve riiyayr aklin {istiinde bir metot olarak savunur. Sarayda, Kur’an tefsiri yazan
(donemin saray alimi olan) Ebu’l-Fazl’a yardim ederken, onun, Mitezili gibi goriinen
rasyonalist birisi oldugunu fark eder. Ciinkii Ebu’l-Fazl saf akilc1 davranarak, aklin her
seyl tam manasiyla ¢Ozebilecegini, bu ylizden Peygamberlik miiessesesinin
gereksizligini ileri siirer. Imam Rabbani, onunla uzun uzun tartisir. “Aklin iizerinde bilgi
elde etme metodu” olarak kesif ve riiyayr ele alir ve inceler. Ancak ‘“kesfin

yanilabilirligini” 1srarla vurgulamay1 da ihmal etmez.

Imam Rabbani, bu eserindeki “niibiivvet” ile ilgili goriislerini, Orta Asya’da

108 Cebecioglu, Imam Rabbani, s. 84; Sagiroglu, s. 275.
102 Sagiroglu, s. 105.
103 Sagiroglu, s. 108.
104 Cebecioglu, Imam Rabbani, s. 84; Sagiroglu, s. 291.
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yaygin bulunan “Maturidi inang sistemi” lizerine oturtur. Ama O, kor bir taklitci
degildir. Zira imam Rabbani, Allah’in zati ve sifatlari, iradedeki 6zgiirliik ve vahiy
oncesi Allah’a inanma sorumlulugu konularindaki tartismalarda, yeni deliller ve canl
arayislar ortaya koyar. imam Rabbani’nin bu eseri Tiirkgeye terciime edilmistir. Bu
eser, Urduca ¢evirisiyle Arapga’dir. (Ceviren ve nesreden: Gulam Mustafa Han, Karagi
1383/1969) ihlas Vakfi bu kitabin bir kismim “Peygamberlik Nedir” adi ile Tiirkge’ye

cevirmis ve 1990°da Istanbul’da basmlstlr.lo5

3. Risale-i Redd-i Ravafiz: Imam Rabbani bu eserinde, Si’a’nin, Ashab-1 Kiram’1
kiigiiltme, kotiileme suclamalarina karsit gereken savunmayi, ilmi delilleriyle yapar.
Hilafete, Hz. Ali’nin se¢ildigi konusundaki Si’a iddiasinin yanlig oldugunu ispatlar.
Gerekge olarak da, Hz. Ali’nin kendinden Onceki ii¢ halifeye yaptig1 bey’at1 gosterir.
Ona gore eger Sia’min dedigi gibi, biitiin Ashap lanetlenirse, o zaman cerh'® ve ta’dil®’
islemine tabi tutulan onca Sahabe’nin naklettigi hadislerin, daha dogrusu koskoca bir
hadis kiilliyatinin heba olmasi giindeme gelir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in cem’ini de
Ashab-1 Kirdm yapmistir. Lanetlenen kisilerin cem’ ettigi Kur’an-1 Kerim’in otantikligi
konusu, kendiliginden problem olarak ortaya ¢ikar. Imam Rabbani, bu eserinde, Hz. Ali
ile muhalifleri arasindaki ¢ekismede, Hz. Ali’nin hakli oldugunu savunur. Ancak Hz.
Ali karsitlarinin durumunu, ictihddda hata yapip bir sevap alan alimin durumuna

benzetir.

Bu yiizden ona gore Sahabilerin kinanmamasi, mazur goriilmesi gerekir. Bu esere
bir yiizyil sonra genis bir serh yazilmistir. Bu eser, Mektiibat’in Lucknow baskisinin

1
sonuna, ek olarak yayinlanmstir'®

4. Risale fi’l-Mebde’ ve’l-Me’ad: Bu eser Delhi’de, Matbaa-i Ensari’de
basilmigtir. Bu eser Thlas Vakfi tarafindan Te’yidu Ehli’s-Siinne ile birlikte 1989 yilinda
Istanbul’da basilmistir. Ayrica Muhammed Murad Kazini tarafindan iki cild olarak,

1316/1901 senesinde, Arapga’ya cevrilip basilmis ve Mektibat (Diirerii’l-Mekn{inat)

195 Sarkpird, s. 94; Cebecioglu, /mam Rabbani, s. 85.

198 Cerh; Hadis literatiiriinde sozlitk anlamy; elle, aletle veya dille yaralamak demektir. Istilahta ise, adalet
veye zabt sifatini iptal veya ihlal edici bir kusur sebebiyle, raviyi tenkit ile rivayetlerinin iyice tetkikini
istemek demektir. (bkz. 1. Liitfi Cakan, Hadis Usilii, IFAV Yay., Istanbul, 1991, s. 90.)

Y7 Ta’dil ise, tezkiye etmek demektir. Ravinin ‘adil ve zabit olduguna hiikmederek rivayetlerinin
sthhatini ortaya koymaktir. (bkz. 1. Liitfi Cakan, Hadis Usilii, , IFAV Yay., istanbul, 1991, s. 90.)

108 Cebecioglu, /mam Rabbani, s. 86; Sagiroglu, s.291; Nedevi, s. 468.
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kenarina yazilmustir. Eser, tasavvufi incelikleri ihtiva etmektedir.'®

5. Mekttibat: imam Rabbani’nin en meshur olan ve ¢esitli konulardaki gériislerini
yansitan bu eser, mektuplarinin, talebeleri tarafindan ¢ cilt seklinde, bes yiiz yirmi alt1
mektup formatinda derlenmesiyle meydana gelmistir. Eser Farsga yazilmis olup,
mektuplarinin  sadece birkagi Arapgadir. Kelam ve fikih bilgilerini, tasavvufun

marifetlerini agiklayan essiz bir eserdir.

Mektibat’in birinci cildi, 1025/ 1616 senesinde talebelerinin meshurlarindan, Yar
Muhammed Cedid-i Bedahsi Talkani tarafindan toplanmistir. Birinci cildde ii¢ yiiz on
¢ (313) mektup vardir. Bu cildin son mektubu, Muhammed Hasim-i Kismi’ye
yazilmistir. Imam Rabbani, birinci cildin son mektubunu yazinca; “Muhammed
Hasim’e gonderilen bu mektupla Resullerin ve Ashab-1 Bedr’in sayisina uygun

oldugundan, {i¢ yliz on ti¢ mektupla birinci cildi burada bitirelim” buyurmustur.

Ikinci cildi ise 1028/1619 senesinde, yine talebelerinden, Mevlana Abdiilhay
Hisari tarafindan tanzim edilmistir. Bu cildde, Esma-i Hiisna yani Allah Teala’nin

doksan dokuz ismi sayisinca, doksan dokuz (99) mektup vardir.

Ucgiincii cilddeki mektup sayist 114 olup, Imam Rabbani’nin vefatindan sonra
1031/1622 senesinde, talebelerinden, Hoca Muhammed Hasim-i Kismi Burhanpuri
tarafindan derlenmistir. Bundan sonra, daha sonralar1 yazilan 10 mektup buna ilave

edilmis ve mektup sayis1 124 olmustur.*

Farsca asli Nur Muhammed tarafindan 1384/1964 tarihinde Lahor’da; yine ayni
orijinallikle iki cild halinde 1332/1913°de Lucknow’da 1288/1871°de Delhi’de ve 1331-
4/1912-15 Amritsar’da tiglincii cildi basilmistir. Arapgasi, Muhammed Murad Kazani
tarafindan, iki cild halinde 1316/1901 senesinde Mekke-1 Miikerreme’de basilmstir.
Yine Farsca olarak 1392/1972’de Gulam Mustafa Han tarafindan iki cild halinde
Karagi’de tabolunan Mektibat, 1397/1977 senesinde, Istanbul’da  kismen

nesredilmistir.111

199 Cebecioglu, Imam Rabbdni, s. 86; Sagiroglu, s. 291.
10 Sagirogluy, s. 221; Karadas, s. 347.
1 Nedevi, s. 468; Sagiroglu, s. 221.
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Mektabat, Tirk¢e’ye ilk defa Miistakimzade Siilleyman Sa’deddin Efendi
tarafindan 1162/1748-1165/1751 yillarinda kazandirilmistir.  Basilmasi  yaklasik
1271/1854 (Birinci cildi) ve 1277/1861 (ikinci ve tig¢lincii cildi) senelerinde Matbaa-i
Litografya’da Sahhaf Hac1 Ali Riza Efendi tarafindan gergeklestirilmistir.

Ikinci bir Mektibat terciimesi, “Kiiciik Mektiibdt” olarak, merhum Necip Fazil
Kisakiirek tarafindan hazirlanmistir. Bu eser bir cild olup Biiyiik Dogu yayinlarinda
1955 tarihinde nesredilmistir. Ugiincii bir Mektibat terciimesi, Mehmet Siileyman
Teymuroglu tarafindan yapilan, 1962 tarihli, “Imam Rabbani Ahmed Far(ki’nin
Mekthabat1” adli tek cildlik Mektlbat terciimesidir. Dordiincii bir Mektiibat terctimesi,
Hiiseyin Hilmi Isik tarafindan, Sénmez Nesriyat’ca, 1968°de Istanbul’da “Mektibat
tercemesi” adinda, basilan 313 mektuptan olusan birinci cildinin tercimesidir.

Miitercim, diger iki cildi yaymlamamaistir.

Son olarak yayina giren Mektibat terciimesi, Abdiilkadir Akgigek tarafindan
yapitlmistir. Farsga aslindan olmayan bu ¢eviri, Cile Yayinlari’'nca “Mektibat-1

Rabbani” adinda iki cild seklinde Istanbul’da 1977 senesinde balsﬂmls‘[ur.112

6. Risale fi Adabi’l-Miiridin: Tasavvuf yoluna girenlerin, uymasi gereken edepleri

anlatan bu eserin, baskisinin olup olmadigini tespit edemedik.

7. Risale fi Miikasefati’l-Gaybiyye: Urduca gevirisi bulunan bu Fars¢a metin,
Gulam Mustafa Han tarafindan, Idare-i Miiceddidiyye’de 1384/1965 tarihinde

basilmustir.

8. Risdle fi Ma’arif-i Lediiniyye: Tasavvufi incelikleri ele alan bu risale,

Abdiilmecid Selefi tarafindan Lahore’de 1376/1956 senesinde nesredilmistir.

9. Ta’likat ‘ale’l-Avarif: Bu eser Siihreverdi’nin meshur ‘Avarifii’l-Ma’arif’ine
yapilan bir ta’likat hiiviyetinde olup, baskisinin olup olmadigini tespit edemedik.

10. Serh-i Rubaiyyat-1 Hoca Abdiil Baki: Bu eser, Seyhi Muhammed Hace Baki

Billah-1 Kabtli’nin siirlerini agiklamak iizere yazilmis olup, baskisi hakkinda bir

maliimata rastlayamadik.

12 Cebecioglu, Imam Rabbani,ss. 130-135; Karadas, s. 346; Sagiroglu, s. 291.



27

11. Risale-i Halat-1 Hacegan-1 Naksbend: Nasbendi seyhlerinin hallerini ele alan

bir eserdir. Basilip basilmadigini tespit edemedik.

12. Riséle-i Silsile-i Hadis: Hadislerdeki isnad zinciri ile ilgili bir eser.
Baskisinin olup olmadigini bilemiyoruz.

13. Cezbe ve Siiltk ile ilgili bir Risale: Miiritlerin manevi tekamiilii ile ilgili bir
eser olup, baskisinin yapilip yapilmadigini tesbit edemedik.

14. Kasifi’'l-Gayn fi Serhi’r-Rubaiyyeteyn: Bu eser Baki-i Billah’in iki
rubaisinin serhinden ibaret olup, 1330/1892°de Delhi’de basilmustir.*

13 Nedevi, ss. 468-69; Cebecioglu, [mam Rabbdni, ss. 84-88.
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IKINCi BOLUM
RU’YET KAVRAMININ ANLAM ALANI

2.1. SOZLUK ANLAMI

“Rii’yet” kelimesi, Arapga’da “r-e-y” kokiinden gelen bir mastar olup sozliiklerde
cesitli anlamlart bulunmaktadir. Bunlar; gormek, bakmak, akil ile miisahede derecesinde
bilmek, idrak etmek, tefekkiir etmek, karsilagmak, muayene etmek, basiret, temasa,
isabetli diisiinme hassasi, didar, diisiinmek, idare etmek, goz ile veya kalb gozii ile
manevi alemi gormek, Cendb-1 Hakkin cemalini gérme, ilahi tecellileri bu diinyada
temasa etmek, planlamak ve riiya gormektir.™**

“R-e-y” kelimesinin anlami beraber kullanildigi harfi cerre gore de genislik

kazanmaktadir. Bunun Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli misalleri meveuttur.'*

Bu kadar genis manasi olmasina ragmen bu fiil en yaygin kullanim olarak,

“gérmek” anlaminda kullanilmigtir.
2.2. ISTILAHI/TERMINOLOJIK ANLAMI

Terminolojik olarak rii’yetten Allah’in, mii’'minler tarafindan cennette goriilmesi
meselesi akla gelmektedir. Bu mesele, kelam ilminde iizerinde en cok tartisilan
konularindan birisidir. Bazi kelam kitaplari, rii’yeti Allah’in zatina ait bir mesele olarak
kabul edip, Allah’in zati ile ilgili meseleler basligi altinda incelemislerdir. Baz1 kelam

kitaplar1 da Allah hakkinda caiz olan ve olmayan konular béliimiinde incelemislerdir.*®

Rii’yet meselesi genel olarak iki sekilde ele alinmistir. Birincisi, rii’yetin diinyada

olabilirligi meselesi; ikincisi ise rii’yetin ahirette zorunlu olusu meselesidir. Bunlardan

4 Agim Efendi, el-Okydniisii’l-Basit fi Tercemeti Kamiisi’l-Muhit, 1-111, Istanbul, Matba’atii’l-
Osmaniyye, 1305, III, 253; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu z-Tarifat, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut
1416/1995, s. 109; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, “Rii’yet”, Bahar Yay., Istanbul 1984, s.
674; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 601;
Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay., Ankara 1993, s. 902.;
Talat Kogyigit, Hadis¢iler Ile Keldmcilar Arasindaki Miindkasalar, TDV Yay., Ankara 1989, s. 67,
Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DI4, XXXV, 312; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
Marifet Yay., istanbul 1996, s. 444; Bekir Topaloglu - Hayrettin Karaman, Arap¢a-Tiirk¢e Yeni
Kamus. Nesil Yay., istanbul 1988, s. 122.

5 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, (nsr., Helmut Ritter),
Wiesbaden 1980, I, 344; Yesilyurt, s. 312.

8 Ciircani, s. 109; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, (tahk., Hiiseyin Atay),
DIB Yay., Ankara 2004, 1, s. 507.
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birincisine ¢ogunlukla akli izahlar delil olarak kullanilmakta olup, Kur’an’dan Araf
suresinin 143. ayeti delil getirilmektedir. ikincisi, yani ahirette zorunlulugu hususunda

ise, hem Kur’an’dan hem de Hadis-i Serif’lerden bir¢ok delil getirilmektedir.

2.3. KUR’AN’DAKi ANLAMI

Ehl-i sinnetin rii’yetullah konusunda, Kur’an-1 Kerim’de delil olarak ileri siirdiigii
ayetleri sirasiyla sunlardir:

1. “Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri

bilendir. (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.™'

Allah’in goriilmesinin cdiz ve miimkiin olusuna dair Ehl-i siinnet alimlerinin
getirdigi delillerden birisi “Gozler onu idrak edemez. Fakat O, biitiin gozleri idrak

eder.”ll8

mealindeki ayet-i kerimedir. Ciinkii eger Allah Tedla goriilmeyecek olsaydi
ayette belirtilen idrakin nefyi (olumsuzlanmasi) i¢in herhangi bir hikmet olmazdi ve
anlami kalmazdi. Halbuki ayetten anlasilan gizli bir isaret bulunmaktadir ve o da Allah
Teala’nin goriilebilir ve gorilmesi cdiz olmasidir. Ciinkii Allah, gozleri kendisini
gormekten aciz birakmis, gérme sartlarini var etmemistir. Fakat diledigi anda onlari

acizlikten kurtarabilir veya gérme imkan ve kudreti verebilir. Bu ise dhirette olacaktir

ve mii’minler orada Allah’1 géreceklerdir.**®

2. “Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, ‘Rabbim! Bana
Kendini goster, Sana bakayim’ dedi. Allah: ‘Sen Beni géremeyeceksin ama daga bak,
eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin’ buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu
verle bir etti ve Misa da baygin diistii; ayilinca: ‘Yda Rabbi, miinezzehsin, sana tevbe

. . Ty 1 512
ettim, ben inananlarin ilkiyim’ dedi.” 0

Bu ayet rii’yetullah konusunda hem Ehl-i siinnet tarafindan hem de Mutezile

tarafindan birinci nakli delil olarak gosterilmistir. Ehl-i siinnet bu ayeti rii’yetullahin

176, En’am: 103)

18 (6. En’am: 103); Adam, s. 77.
19 Bagdadi, s. 111; Kogyigit, s. 77.
1207, Araf: 143)
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cevazina delil gosterirken, Mutezile ise ayni ayeti rii’yetullahin imkansizlig1 i¢in delil

olarak kullanmugtir."*

3. “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlas: (ziyade)
vardir. Onlarin yiizlerine ne bir karanhk, ne de zillet bulasir. Iste onlar cennetliklerdir

ve orada temelli kalacaklardir.”*?

Ehl-i stinnet bu ayetteki, “ziyade/fazla” kelimesini “rii'yet” manasina anlayarak,
ahirette miiminlerin Cemalullah’1 goreceklerini ispat etmislerdir.®® Bunun yaninda
ayetteki “husna” lafzinin “cennet ve nimetlerinden fazlasi” olarak anlasildigi da

tefsirlerde yer almaktadir.'**

Ote yandan “ziyade” lafzimin Ehl-i Siinnet tarafindan rii’yetullah olarak
anlasilmasimin en 6nemli sebebi basta Hz. Peygamber olmak tizere sahabe ve tabiinden
gelen rivayetlerdir. Sahabe ve Tabiinden nakledilen bu rivayetlerin bazilarim1 Hz.
Peygamber’den dogrudan nakledilen hadisler’in rivayet zinciri igerisinde yer aliyor
olmalar1 sebebiyle muhteva olarak Hz. Peygamber’e dayandirmak miimkiindiir.

4. “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.**®

Ehl-i slinnet inancina gore bu Aayet, Allah’in gozlerle goriilecegini haber
vermektedir. Ehl-i siinnet’in konu ile ilgili en kuvvetli delillerinden birisini olusturur.
Zira ayetten acik¢a anlagilmaktadir ki Mii’minlerin yiizleri seving ve neseden aydinlik
icinde olacaktir. Yiice Allah bakan gozlerin bulundugu yiizlerdeki gérmeyi, bu ayetle
ispat etmis olmaktadir.'? Ayetteki “nazar” ya gérmek, ya da gérme amaciyla goriinene

dogru goz ¢evirmek anlamina gelir. Kastedilen ise gé')rrnektir.127

Arap dili uzmanlari, nazar kokiiniin ila edati1 ile mef’ul aldig1 takdirde, gozle

gdrme manasina geldigi noktasinda fikir birligi etmislerdir.'®® Ehl-i siinnet’e gore nazar/

121 Egari, 1, 347; Kogyigit, s. 68.

122 (10. Yunus: 26)

128 Razi, X11, 357; Yazir, IV, 2704; Yilmaz, . 62.

124 Rézi, XI1, 357; Yazir, IV, 2704; Yilmaz, s. 62.

125 (75. Kiyamet: 22-23)

126 Nesefi, Ebu’l-Muin, 1, 520.

127 Nesefi, Ebu’l-Muin, 1, 520.

128 S4buni, Nireddin, Ahmed b. Mahmid b.Ebi Bekr, el-Bidaye Fi Usuli’d-Din, (Maturidiyye Akaidi),
(nsr., ve trc, Bekir Topaloglu), DiB. Yay., Ankara 1982, s. 94; Abdurrahim Giizel, “Rii’yetullah”,
Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul 2000, VII, 71.
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bakma ve rii’yet/ gérme esittir. Zira “falana baktim” soziyle “onu gérdiim” sozi
arasinda fark yoktur. Ayrica bakmada gérmeden daha fazla olarak goriilen hakkinda
diisiinme vardir. Allah’in gériilemeyecegini ileri siirenler, nazar kelimesi zikredilerek
baska anlamlarin murat edilebilecegini ileri siirerek bu goriislerini desteklemek igin
cesitli ayetleri ornek olarak gostermislerdir: Mesela onlara gore “Cekisip dururlarken

95129

kendilerini yakalayacak bir tek ¢iglik beklerler. ayetinde “nazarla”, bekleme kast

olunmustur.130

5. “Hayir, stiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten mahrum

burakilacaklardir.”*®

Yine miifessirler, asagidaki ayetlerde, bahsedilen “kavusma”™ kelimelerinden de
rii’yetin anlagildigini bildirmektedirler:

“Onlar Rablerine kavusacaklarini ve gergekten O’na doneceklerini ¢ok iyi

bilirler. 2

“Onlar, Rablerinin dyetlerini ve O’na kavusacaklarini inkdr eden, bédylece
amelleri bosa ¢ikan, o yiizden de Kiyamet giintinde amelleri i¢in bir terazi

~ . o J}133
kurmayacagimiz kimselerdir.

“...Rabbine kavusmayr uman kimse yararli is islesin ve Rabbine kullukta hi¢ ortak
kosmasin. »134

“..Hayir, onlar Rablerine kavusmay: inkdr etmektedirler. "%

“O’na kavustuklar: giin, mii’'minlere yapilacak esenlik temennileri “Selam”dur.

Allah onlar i¢in comertce bir miikafdt hazirlanmigtir. 136

Bu ayetlerde gegen kavusmadan kasit, “Allah’a ulasmak™tir. Oysa bu, Allah
hakkinda imkansizdir. Zira bir seyi géren, ona kavusmus ve ulasmis olur ki bu anlatima,

bu sekilde anlamak gerekir. Yani miilaki olug/lika, “rii’yet” manasina gelmektedir.137

129 (36. Yasin: 49)

130 S4bunt, s. 100.

131 (83. Mutaffifin: 15)

132 (2. Bakara: 46)

133 (18. Kehf: 105)

134 (18. Kehf: 105)

135 (32. Secde: 10)

136 (33. Ahzab: 44); Razi, XVIII, 271; Yazr, VI, 3910.
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Allah’in ahirette goriilecegi meselesi, zikredilen ayetler 1s1¢inda, Ehl-i siinnet

tarafindan 1spatlanmstir.

2.4, HADISLERDEKI ANLAMI

Ehl-i siinnet, ¢esitli hadislerden deliller getirmek suretiyle, rii’yetullah meselesini
temellendirmeye gayret etmistir. Yukarida verdigimiz ayetleri, asagida verecegimiz
hadisler tefsir etmektedir. Rii’yet meselesinin iyice anlasilmasi i¢in hadislerden de delil

getirmek elzemdir. Konuyla ilgli hadislerden bazilar1 sunlardir:

1. “Cerir Ibnu Abdillah anlatiyor: ‘Resulullah (aleyhissaldtu vesseldm) bir

dolunay gecesi, aya bakti ve:

“Siz su ay1 gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi de boyle perdesiz géreceksiniz ve O’nu
gormede bir sikisikliga diismeyeceksiniz (herkes rahatg¢a gérecek). Artik giinesin dogma
ve batmasindan once hi¢ bir namaz hususunda size galebe calinmamasina giiciiniiz

yeterse bunu yapin (namazlari vaktinde kilin, vaktini gegcirmeyin).’

Cerir der ki: Resulullah, sonra su ayeti okudu: ‘Rabbini giinesin dogmasindan ve

batmasindan énce hamd ile tesbih et! (Taha 20/130). "%

2. “Hz. Siiheyb anlatiyor: Resulullah (aleyhissaldtu vesselam) buyurdular ki:
‘Cennetlikler cennete girince Allah Tedld hazretleri:

‘Bir sey daha istiyorsamiz soéyleyin, onu da ilaveten vereyim!’ buyurur.
Cennetlikler:

‘Sen bizim yiizlerimizi ak etmedin mi? Sen bizi cennete koymadin mi? Sen bizi
cehennemden kurtarmadin mi (daha ne isteyecegiz?)’ derler. Derken perde agilir.

Onlara, yiice Rablerine bakmaktan daha sevimli bir sey verilmemistir.’

Siiheyb der ki: "Resulullah bu sozlerinden sonra su ayeti tilavet buyurdular:

"Iyi is, giizel amel yapanlara, daha giizel iyilik bir de ziyade vardir. (Yunus
10/26).73

37 Sabuni, s. 40.
138 (Buhari, 6: Mevakitu's-Saldt, 26); (Miislim, 5: Mesdcid, 211)
139 (Miislim, 3: fman, 297); (Tirmizi, 3: Cennet 16)
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3. “Hz. Ebu Zerr anlatryor: ‘Resulullah (s.a.v.)’a: ‘Sen Allah Tedla yi hi¢ gordiin
mii?” diye sordum.

‘Nurdur, ben O 'nu nasil gériiriim’ buyurdular.”*4°

4. “Mesruk rahimehullah anlatiyor: Hz. Aise’ye dedim Ki: ‘Ey annecigim!

Muhammed (s.a.v.) Rabbini gordii mii?’ Bu soru iizerine:

‘Soyledigin sozden tiiylerim tirperdi. Senin ii¢ hatali sézden haberin yok mu? Kim
onlart sana soylerse yalan séylemis olur. Séyle ki: Kim sana: ‘Muhammed Rabbini

gordii’ derse yalan séylemis olur.

(Hz. Aise bu noktada, soziine delil olarak) su ayeti okudu: ‘Onu gozler idrak
edemez, O ise gozleri idrak eder. (En’am 6/103)’

Devamla dedi ki: ‘Kim sana derse ki Muhammed yarin olacak seyi bilir, yalan
soylemigtir. Zira ayet-i kerimede: ‘Hicbir nefis yarin ne kazanacagini bilemez (Lokman
31/34)’ buyrulmustur. Kim sana Muhammed 'in vahiyden bir sey gizledigini soylerse o
da yalan soylemistir. Ciinkii ayet-i kerimede: ‘Ey Peygamber! Sana Rabbinden her
indirileni teblig et. Sayet bunu yapmazsan Allah'in risaletini teblig etmis olmazsin
(Maide 5/67)° buyrulmustur. Lakin Resulullah (s.a.v.) Cibril’i (asli suretinde) iki defa

.. e 9141
gormiistiir.”

“Rii’yet” konusunda varid olan hadis-i seriflerin sayisi olduk¢a fazladir ve
bunlarin ¢ogu da sahihtir. Ehl-i siinnet bu hadisleri delil olarak kabul edip onlarla amel
ederken, Mitezile, bu hadisleri nazar-1 itibara almamiglardir. Ciinkii onlara gére bu
hadisler, ahad haberlerdir ve Usil-i Dine ait meselelerde ahad haber ile amel edilmez.
Kald1 ki onlara gore, hadislerden pek ¢ogu birbirine muarizdir. Bundan dolay1 da aklin
ve kitab’in (Kur’an’in) delalet ettigi haberler tercih edilmelidir. Akil ve kitap ise,

rii 'yetin miimkiin ve cdiz olmadigina delalet etmektedir.**?

Hz. Aise (r.a.)’nin da i¢inde bulundugu, ibn Mes’id, Ebli Hureyre ve Ebi Zerr
gibi bir grup sahabi ve tibiine gore, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Allah’1 gérmemistir.

Darimi, Mira¢ gecesinde Resulullah’in Allah’1 gormedigi hususunda sahabenin icma

0 (Miislim, 3: fman, 291)
Y41 (Buhari, 7: Tefsir, 7); (Miislim, 4: Iman, 287)
142 Bursevi, 111, 238.
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ettigini kaydeder. Bu grupta yer alanlar ise goriislerini “Gézlerin O’nu idrak

edemeyecegi” hilkmiine baglarlar.**?

Peygamberimizin Yiice Allah’t gérmedigi hustsunu israrla miidifaa edenlerin
basinda yer alan Hz. Aise (r.a.)’ye gore, Peygamberimiz (s.a.v.) Mirag’da sadece asli
suretinde Cebrail’i (a.s.) gormiistir. EbG Hureyre’nin rivayetinde ise Peygamberimiz
(s.a.v.), Cebrail’i (a.s.) 600 kanadiyla miisahede etmistir. EbG Zerr’den gelen rivayette
ise Ebl Zerr, Peygamberimize (s.a.v.), Allah’1 (c.c.) goriip gérmedigini sorunca,
Peygamberimiz: “O (c.c.) bir nurdur, O ’nu nasil goreyim.” diye cevap vermistir. Bir
bagka rivayette ise Peygamberimiz (s.a.v.) “Bir nur gordiigiinii” ifade buyurmuslardir.
Meseleye farkli bir agidan bakan Ibn Huzeyme ise, Resulullah’m Allah’t maddi beden

goziiyle degil de manevi kalp goziiyle gordiigiinii ifade etmektedir.***

Hadiste gegen (sikisikliga diismeyeceksiniz) tabiri, rivayetlerde farkli imlalarla
gelmis olmasina ragmen hepsi, “gorme ” olacagini ifade etme hususunda birlesmislerdir.
Hatta hadiste “dolunay” ifade edilmistir. Ciinkii hilalin goriilmesi rahat degildir, bazilari
zorlanir, belli noktalarda goriildiigli i¢in sikisiklik sézkonusu olabilir. Halbuki

dolunayin goriilmesi herkes tarafindan zahmetsiz olur.

Bu hadise gore, Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Cennet ehli Cennete girdigi
zaman, Allah Teala onlara soyle hitap eder: ‘Baska bir sey istiyor musunuz? Size
artirayim (ziyade edeyim)’. Onlar da derler ki: ‘Yiiziimiizii agartmadin mi, bizi
Cehennemden kurtarip Cennet’e sokmadin m1?” Bunun {izerine perde kalkar ve

Rablerini goriirler. O zamana kadar onlara bundan daha tatli bir sey verilmemistir.” 145

Allah Teala’nin ahirette gozle goriilecegine delalet eden bu hadis-1 serifler,
yukaridaki ayet-i kerimeleri acik bir sekilde tefsir etmektedir. Rii’yet meselesinde, ayet
ve hadislere istinat eden Islam inanc1, bu sekilde tahakkuk etmis, sahabe ve tabiin basta

olmak tizere biitlin Miisliimanlar bu inang tizerinde bilrlesmistir.146

143 Bursevi, 111, 239; Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terc. ve Serhi, DIB Yay.,
(Cev. M. Ugur-M. Sofuoglu), Ankara 1984, X, 76.

144 Sabunt, s. 41; Abdullatif Harputi, Tenkihu 'I-Kelam fi Akaidi Ehli’I-Islam, istanbul 1330, s. 224.

Y5(Miislim, 3: fman, 297); (Tirmizi, 3: Cennet, 2555)

18 K ogyigit, s. 175.



35

Hz. Peygamber’in hadisleri ile sahabe ve tabiundan gelen rivayetler ortada oldugu
halde bu rivayetlerin dikkate alinip alinmamasinda da itikadi mezhep goriisleri etkili
olmustur. Ornegin Miifessir, kendi mezhebinin genel kanaati dogrultusunda bu rivayet

malzemesini dikkatten uzak tutmus ya da dikkate deger bulmustur.
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UCUNCU BOLUM
KELAMCILARA GORE RU’YETULLAH

3.1. KELAMCILARA GORE RU’YETULLAH

Ehl-i siinnet kelam ekolii, on dordiincii gecede ayin goriildiigii gibi, Allah’in da
ahirette gozle goriilecegine inanir.*” Ehl-i siinnet’e gore ahiret yurdunda mii’minlerin

Allah Teala’y: gormeleri naklen vacip oldugu gibi aklen de miimkiindiir.**®

Bu gorme
sadece mii’'minlere has olup kafirler bundan mahrum olacaklardir.*® Yine Ehl-i
siinnet’in inancina gore, Yiuce Allah Oteki diinyada herhangi bir keyfiyet, yon ve
simirlama olmaksizin, bas goziiyle gorillecektir.’®® O’nun goriilmesi tipki bilinmesi

gibidir. Zira gérme bilmenin bir tiirtidiir.

Ehl-i stinnet kelamcilari, Allah’mn her ne kadar varligi bizim varligimiza
benzemese de, bir mevcut/varlik oldugunu, bir seyin goriilebilmesi i¢in varligin

mevcudiyetinin yeterli bir sebep oldugunu séylemislerdir.>

Mii’'minler tarafindan Allah’in goriilmesi demek olan "ri 'yet" konusu, Kelamcilar
arasinda tartisilan meselelerden biri olmustur. Bu konuda Mu’tezile, Hariciler ve Miircie
nass’lar1 te’vil etmek suretiyle, Allah Teala’nin ahirette mii’minler tarafindan
goriilebilecegi inancina karst ¢ikarken, Ehl-i siinnet, goriilmesinin cevaz ve imkanini

kabul etmislerdir.*

Rii’yetin ahirette meydana gelecegi hususunu bir prensip olarak kabul eden Ehl-i
stinnet, Cenab-1 Hakk’1n diinyada Peygamberimiz tarafindan goriilmesi hustisunda farkli
goriigler ileri silirmiiglerdir. Bazilar1 bunu kabul ederken, bazilar1 da siddetle

reddetmistir. Esasen Ehl-i siinnet, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) disinda hi¢ kimsenin

W7 Bs ari, 1, 346.

'8 Nesefi, I, 508.

149 Mesud b. Omer Saduddin Taftazani, Serhu’l-Akaid, (haz., S. Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1991, s.
35; Harputi, s. 221.

150 Nu’man b. Sabit Ebti Hanife, el-Fikhu I-Ekber,(Imami Azamin Bes Eseri), (trc., Mustafa Oz), Istanbul

1992, s. 58.

Ebl Bekir Muhammed b. Et-Tayyib Bakillani, Kitdbu t-Temhid, (nsr., Richard Mc Carthy), Beyrut

1957, 5.266.

152 Sabuni, s. 97-102; Selim Ozarslan, “Allah'in Gériilebilmesi/ Rii'yetiillah Sorunu ve Dirilisle Tliskisi”,
F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11/1, ss. 275-293, Ocak 2001,275; Abdurrahim Giizel,
“Rii’yetullah”, Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul 2000, VII, s. 71; Hiidaverdi Adam,
“Islam Kelaminda Rii'yetullah Ve ibn Arabi'nin Gorisleri”, S UIFD, say.: |, ss. 57-105, Sakarya 1996,
62.
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diinyada, diinya gozii ile Allah’1 gérmedigi hustisunda hemfikirdirler. ibn Teymiye’ye
(v. 728/1328) gore, Allah Teald’y1 diinyada gordiigiinii iddia eden kimse, bid’at¢idir,
dalalettedir. Kitap, siinnet ve icma-1 immet’e muhalefet etmektedir. Sahabe, Tabiin ve
halef’ten kalabalik bir topluluk ise Peygamberimizin diinyada Allah’1 gordiigi

kanaatindedirler.*>®

Rii'yet’i kabul eden hem Ehl-i siinnet hem de reddeden tarafta bulunan Mu’tezile,
Hariciler ve Miircie, goriislerini ispatta ayn1 delilleri ortaya siirmektedirler. Bu konuda
varid olan hadisleri zayif diyerek reddeden, ayetleri ise te’vil eden Mu’tezile, nakli
delilden ziyade akli delile deger vermistir. Mu’tezile “rii’yet”i reddederken ayetleri
te’vil etmek suretiyle goriislerini ortaya koymaya c¢alismislardir. Onlar aslinda bu
iddialarinda yalniz degillerdir. Hariciler ile Miircie’den bazilar1 da onlara katilmistir.
Rii’yetin imkanini kabul eden Ehl-i siinnet kelamecilar1 ayetlerin zahir méanalarina istinad

ederken, Mu’tezile ayn1 dyetleri te’vil ederek, rii’yetin imkansizligini kabul etmistir.**

Ehl-i siinnet, Hz. Musa’nin rii’yet isteginin anlatildig1 asagidaki ayetten ve diger
baz1 ayetlerden de yararlanarak rii’yetullahi temellendirmeye ¢alismistir. Allah’in gozle

goriilecegine dair ileri siiriilen delillerden biri su ayettir:

“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, "Rabbim! Bana
Kendini goster, Sana bakayim” dedi. Allah: "Sen Beni goremeyeceksin ama daga bak,

. . o . 5,155
eger o yerinden kalkarsa sen de Beni goreceksin”

Diger bir ayette ise:

“Allah arz ve semavatin nurudur.”™® buyurulmaktadir.

Zikrettigimiz bu iki ayetin birincisinde, Hz. Musa’nin Allah’1 goérmek talebinde
bulundugunu goriiyoruz. Bu ayette Hz. Musa: “Rabbim! Bana kendini goster sana
bakayim” demistir. Bir peygamberin bu istegi istenen seyin imkan dahilinde oldugunu
gosterir. Zira kendisi bir peygamber olan Hz. Musa’nin, imkéansiz olan bir seyi

Allah’tan istemeyecegi ortadadir. Eger istemisse bu konuda iki ihtimal var demektir:

153 Bursevi, 111, 238; Yilmaz, s. 70-75.

54 Giizel, “Rii’yetullah”, VII, 69-71; Ozarslan, s. 277.
155(7. Araf: 143)

156 (24. Nur: 35)



38

1. Hz. Musa, Allah’in goriilmesinin imkansiz bir sey oldugunu bilmedigi icin
bdyle bir istekte bulunmustur. Boyle bir ihtimalin olmas1 zayiftir, hatta imkansizdir.
Ciinkii Hz. Musa bir peygamber olarak, Allah’tan neyin istenenceginin miimkiin, neyin

istenemeyeceginin de miimkiin olamayacagini ayirt etme 6zelligine sahiptir.

2. Hz. Musa, rii’yetin miimkiin olmadigin1 bildigi halde bu istekte bulunmustur.
Peygamberin imkénsiz bir sey igin istekte bulunmasi kendisindeki peygamberlik
nitelikleriyle bagdagsmaz. Yani Allah’1 gérmek miimkiin olmamis olsayd1 Hz. Musa’nin
bu istegi cahilce ve anlamsiz olurdu. Cahil olanin ise Peygamberligi iistlenmesi ve ilahi
vahye mazhar olmasi imkénsizdir.’® Mesela, Hz. Nuh’un tufana kapilan oglunu
kurtarmak istemesi ile Hz. Adem ve Havva’nin yasak agacin meyvelerini yemek
istemeleri lizerine, Yiice Allah’in onlara ikazda bulunup dikkatlerini ¢ekmesi bu hususa
ornektir. Halbuki Hz. Musa’nin isteginde bdyle bir durum séz konusu degildir. Hz.
Musa rii’yetin miimkiin oldugunu bilerek bdyle bir istekte bulunmustur. Zira Yiice
Allah, Hz. Nuh ve Hz. Adem’i ikaz ettigi gibi Hz. Musa’ya da, bu isteginden dolay1 bir
itapla karsilik verebilirdi. Ama Allah Teala boyle bir karsilik vermemistir. Bu da bizde,
Hz. Musa’nin rii’yetin miimkiin oldugunu bilerek boyle bir istekte bulunmus oldugu

kanaatini olusturmaktadir.™®

Zira Yice Allah, (Hz. Nuh hadisesinde oldugu gibi) Hz. Musa’y1 bu isteginden
dolay1 su¢lamamis ve “Beni géremeyeceksin fakat su daga bak. Eger yerinde durursa

beni goriirsiin” demistir. Iste bu ifade tarzi agikea rii’yet icin delil teskil etmektedir.

Evet, Cenab-1 Hakk’m verdigi cevap dikkat g¢ekicidir. Eger Allah Teéla’nin
goriilmesi imkansiz olsaydi, Arap liigatine gore, “Seni goreyim” iste8ine karsilik
verilmesi gereken cevap, kisaca, “Ben gériinmem” olurdu. Veya “Benim goriinmem
caiz ve miimkiin degildir”, “Benim i¢in caiz olmayan seyi nasil talep ediyorsun?”, “Ben
goriiniicii degilim” seklinde cevaplar verilebilirdi. O halde, tiim bunlar gostermektedir
ki, buradaki nefy, isin bizzat kendisinde (rii’yet olayinda) degil, bilakis bu isi isteyenin

halindeki noksanliktadir. Isteyenin halinin nefyi séz konusudur.**®

7 Matiiridi, s. 175; Nesefi, I, 514.

%8 Seyfiiddin Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi, Gdvetii’l-Merdm fi IImi’l-Kelam, Kahire,
1371/1971, ss. 159-179; Rézi, X1, 55; Yazr, IV, 77.

1% fsmail Hakk: Bursevi, Rihu 'I-Beyan, Istanbul 1389, 111, 232.
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Ote yandan Allah’in kanunlariyla bagdasmayan isteklerde bulunan bazi
Peygamberlerin, Allah’in tenkidine maruz kaldiklar1 inkar edilemeyen bir gercektir.
Mesela Hz. Adem™® ve Hz. Nuh®®* ile ilgili olan ayetleri burada sdylemek miimkiindiir.
Hz. Musa ise anilan isteginden dolay1 herhangi bir tenkide maruz kalmamistir. Bu ise
Allah’in yasalarina aykiri bir istekte bulunmadiginin bir delilidir. O halde Allah’in

goriilmesi hem naklen hem de aklen miimkiin bir seydir.

Bununla birlikte Hz. Musa, Yiice Allah’1t hakkiyla biliyor, onu yaratilmislara
benzetmekten, bir yonde veya bir seyin karsisinda bulunmus olmaktan tenzih ediyordu.
Oysaki Allah (c.c)’in goriilmesini imkansiz sayanlar, Hz. Musa’nin bilemedigi ilahi
sifatlar1 bildiklerini iddia etmis olurlar ki bu yanligtir. Ayrica Allah Teéala “Eger dag

»162 puyurmak suretiyle kendisinin

yerinde durabilirse sen de beni goriirsiin
goriilebilmesini dagin yerinde durmasina baglamistir. Dagin yerinde durmasi ise aklen
miimkiin olan bir seydir. O halde bir olgunun miimkiin olan bir sarta baglanmasi onun
da imkan dahilinde oldugunu gosterir. Yine ayni ayette Yiice Allah kendisinin daga
tecelli ettigini haber vermistir. Buradaki tecelli Yiice Allah’in dagda hayat, ilim ve
kendisinin goriilmesini yaratmasindan ibarettir ki, tecellinin bu manasini1 Ebu Mansur

Matiiridi de ifade etmistir. Bu da goriilmenin miimkiin oldugunu ¢ok acik bir sekilde

gostermektedir.'®

Ayrica ayette Yiice Allah, Hz. Musa’nin “seni gdéreyim” ifadesine “beni
goremeyeceksin” seklinde karsilik vermis, “Ben gériinmem” dememistir. Gorme olgusu
miimkiin bir seydir. Ancak fizik diizleminde bu diinyada buna dayanacak bir nesne
yoktur. Zira dag Allah’in tecellisine dayanamayip parampar¢a olmustur. Bu ifadeden,
Allah’1in gortlebilir bir varlik oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu goriilme hadisesi ahiret

aleminde meydana ,gelecektir.164

Yukarida verdigimiz ayetlerden ikincisinde ise Allah Teald’dan “nur” diye s6z
edilmistir. Nur ise hi¢ siiphesiz gozle goriilebilen bir seydir. Oyleyse bu da Yiice
Allah’1n gbzlerle goriilecegini ispatlayan baska bir delildir.

160.(20. Taha: 121)

161 (11. Hud: 42-45)

162 (7. Araf: 143); Rézi, X1, s. 50; Yazur, IV, 2277.
163 Matiiridi, s. 176.

184 pezdevi, s. 126.
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Burada Allah Teala’nin “Beni géremeyeceksin!” buyurmasi, “Bu halinle, bu
yaratilisinla beni géremezsin.” anlamindadir. Yani “Dag bile, bu azametiyle beni
gormeye tahammiil edemezken sen nerden beni gorebilirsin.” demektir. Bundan
anlasilmas1 gereken husus; Allah’in goriilemez olmasi degil, géziin O’nu bu durumuyla
burada goremeyecek durumda bulunmasidir. Bundan dolayr Ehl-i siinnet bu ayet-i
kerimeyi Allah’in goriilmesinin imk&nina dair en Onemli bir delil olarak
degerlendirmistir. Zira ayet-i kerimede, “Beni géremeyeceksin!”” buyurulmasi, o an i¢in
beni goremeyeceksin, demektir. Ahirette goriilemeyecegine dair bir olumsuzluk sz
konusu degildir. Zira “Len” edatinin ahreti de igine alacak sekilde daimi bir “nefy”

ifade ettigi sdylenemez.'®®

Mu’tezile ise ayni ayeti, Allah Tedla’nin goriilemeyecegine dair delil olarak
kullanir. Bu ayetle Cendb-1 Hakk, Hz. Misa’nin kendisini gérmesinin imkansiz
oldugunu bildirmis, bunu da olmasi miimkiin olmayan bir seye (dagin yerinde
durmasina) raci ederek, "teb’id" yolu ile ifade etmistir. Yani, Hz. Mlsa (a.s.)’nin
Rabbini gormesi, (Cenab-1 Hakk’in tecellisinden sonra) dagin yerinde durmasi gibi

imkansizdir.'%®

Mu’tezile imamlarindan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (v. 235/850) ile Ebu Ali el-
Ciibbai’ye (v. 303/915) gore, bu ayet gozle gérme istegine deldlet etmez. Burada
kastolunan sey, zuh(ir ettigi zaman zarGri olarak Cenab-1 Hakk’1 bilebilecegimiz “dyer”
ve “igdretler”dir. Zira Allah tizerine cdiz olmadigini bildigi halde Hz. MGisd'nin “rii ’yet”

talebinde bulunmasi dogru degildir. O’nun bu istegine dagin parcalanmasi dellet

eder.*®’

Olaya daha farkli bir agcidan bakan Mutezile imamlarindan Ebu Ali el-Ciibbai (v.
303/915) ve oglu Ebl Hasim el-Ciibbai (v. 321/921) ise Hz. Musa’nin 74 'yeti kendisi
icin degil, kavmi i¢in talep ettigini ileri siirerler. Zira kavmi O’nu sikistirarak “Ya Miisd,
apagik bir surette Allah’1 gormedikce asla sana inanmayacagiz”, “Allah’1 bize apagik
bir sekilde goster” diyorlardi. Hz. Misa da bunlardan 70 kisiyi yanina alarak daga

gelmis ve onlarin isteklerine tercliman olarak Allah’1 gérme arzusunu dile getirmistir.

165 Nesefi, 1, 524; Adam, s. 69; Ozarslan, s. 280.
1% pezdevi, s. 114; Kogyigit, s. 76.
7 Ciircani, s. 200; Ozarslan, s. 282.
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Fakat Allah kendi goriilmesini dagin istikrar1 sartina baglamis, daga tecelli edince dag
par¢a par¢a oldugu icin de O’nu gdrememislerdir. Iste bu olaydan Allah’in

goriilemeyecegi anlagilmaktadir.®®

Mu’tezile’nin  bu sekilde tevil ettigi Aayet-i
kerime’nin zahirine gore hilkkmeden Ehl-i siinnet ise, acik bir sekilde ayet-i kerimenin
rii'yete delil oldugunu kabul etmistir. Ciinkii eger Allah Teala, rii’yetin imkansiz
oldugunu beyan buyurmayi dileseydi bunu, olmasi imkansiz olan bir seyle agiklardi.
Halbuki dagin yerinde durmasi olayr imkansiz olan bir sey degildir. Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (v. 235/850) ve Ebl Ali el-Ciibbai’nin (v. 303/915) “rii’vet talebinden kasit, bir
alamet istemedir” seklindeki te’villerini de reddeden Ehl-i siinnet kendisine asa, yed-i
beyza ve tifan gibi gesitli ayetler verilen Hz. Miisd’nin biitiin bunlardan sonra, yeni bir
ayet istemesinin kabul edilebilir olmadig1 goriisiindedir. Ayrica bu rii’yet isteginin, bir

peygambere yakismayacagi kanaatindedirler. Dolayisiyla onlarin bu te’vili batil ve

fasiddir.*6°

Ebi Ali el-Ciibbai (v. 303/915) ile oglu Ebi Hasim el-Ciibbai'nin (v. 321/921) Hz.
Misa’nin 74 'yeti kendisi i¢in degil de kavmi igin istedigi iddiasin1 da kabul etmeyen
Ehl-i siinnet, “Eger Allah in goriilmesi imkdnsiz bir sey olsaydi O, kavminin bu istegini

reddederdi ve onlari kesin delillerle ikndya gayret ederdi” goriisindedir.*™

Ayrica burada dikkat edilmesi gereken bir husus daha vardir. Ehl-i siinnet ayet-i
kerimede gecen idraki, rii’'yet’ ten farklh kabul etmistir. Allah Teala, ayet-i kerimede
rii'veti degil de idrdki olumsuzlamistir. Zira idrak bir seyin hudiiduna (sinirlarina) vakif
olmak demektir. Ornegin, gdlge goriiliir ama yalnizca giines ile idrak olunabilir. Giines
gidince goriilebilse bile, i1drdk olunamaz. Bundan dolay1 bir sey hudidu olmadan
gorllse bile, idraki miimkiin olmaz. Ciinkii idraki ancak hudid ile hasil olur. Bu tarif
1s1ginda idrak, mahdiid olan yani hudiddu ve nihayeti olan bir seyi ihata etmek anlamina
gelir. Bu bilgiler 1s18inda ayette gegen idrdk kelimesine gormek anlamini vermek

miimkiin goriinmemektedir. Oyleyse Ayette idrdk’in anlami bir seyin hakikatini

168 Bagdadi, s. 110; Pezdevi, s. 115; Adam, s. 72.
189 Ciircani, s. 210; Pezdevi, s. 117; Ozarslan, s. 286.
0 K ogyigit, s. 78; Yesilyurt, “Rii’yetullah”, s. 301.
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kapsayict olarak ihdta etmektir. Buna gore ayet ‘Gozler, Allah Tedla'nin hakikatint

oA , 171
ihata edemezler’ anlamindadir.

Bu ayet ile rii’yeti Ehl-i siinnet ispat ederken yine aymi ayetle Mutezile rii’yeti
reddetmektedir. Onlar ayette gegen idrak kelimesine ri’yet anlamii vererek, ayetin
rii 'veti, nefyettigini ileri stirmiislerdir. Mutezile’ye gore Allah Teala, gozlerin kendisini
idrak etmemesiyle iftihar etmektedir. Zira bu goriilmeme keyfiyeti direk Zatiyla ilgili
olan bir hal sebebiyledir. Bundan dolayr O’nun goriilmesinin miimkiin oldugunu
soylemek O’nda noksan bir sifat ithdas etmek olur. Allah ise her tiirlii noksanliktan

miinezzehtir.*"?

Gortilecegi lizere burada iizerinde ihtilaf edilen sey “idrdk” kelimesine yiiklenen
manadan kaynaklanmaktadir. Zira Ehl-i siinnet, “idrak”’e “ihdta” manasimi vererek
O’nun ihdta edilemeyecegini ama goriilebilecegini ileri siirerken, “idrak”e “rii’yet”
manasini veren Mutezile ise goriillemeyecegini kabul etmektedir. Mutezile’den bazilari
ayet-1 kerimedeki idrak e ilim manasini vererek, ayet-i kerimenin Allah Teala’ nin biitiin
gozleri bildigi anlamima geldigini ileri slirmiislerdir. Bu te’vili dogru bulmayan
Abdiilkahir el-Bagdadi (v. 429/1134), o durumda, ‘Gozler O’nu idrik edemez’
mealindeki ayet-i kerimenin ‘Gozler O’nu Dbilemez’ anlaminda te’vil edilmesi
gerekecegini, bunun da Mutezile’ye gore Allah’in malumu olmadigi neticesini
doguracagini belirtir.!"®

Ehl-i siinnet imamlarinin “Allahin goriilebilecegi”nin ispati husiisunda ortaya

»174 mealindeki

attiklar tiglincii delil: “O giin Rab’larina bakip parildayan yiizler vardir.
ayet-i kerimedir. Ehl-i siinnete goére, o giin mii’minlerin nese iginde bulunmalari,
yiizlerinin parildamasi, miikafatlarin en wulvisi olarak Rab’larim1 goérmelerinden

dolayidir. '

i Pezdevi, s. 117; Adam, s. 82; Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Keldmi Gdriigleri, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1967, s. 73.

Y2 K ogyigit, s. 77; Adam, s. 90; Isik, s. 75.

13 [g1k, s. 75; Bagdadi, s. 113; Kogyigit, s. 78.

174 (75. Kayamet: 22)

75 Bagdadi, s. 113; Ozarslan, s. 287.
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Es’ari kelam ekoliiniin imami, Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324/936), nazar/bakma
kelimesinin, “vech/yiiz” kelimesiyle kullanilmasindan dolayi, bekleme anlamina

gelemeyecegini ifade eder.!™®

Matiiridi kelam ekolunun kurucusu Imam Ebu Mansur Matiiridi (6.333/944) ise
ahiretin bekleme zamani olmadigini sdyleyerek Allah’in ahirette goriilemeyecegini
sOyleyenlere soyle cevap verir: “Bakmak™ fiilinde, intizar etmek, manasimin bulunmasi

ihtimal disidir. Bu durum bir kag yonle izah edilebilir:

1. Ahiret, intizar yeri ve vakti degildir. Zira ahirette bekleme ve beklenilen yerler
vardir ama cennette yoktur. Intizar vakti ancak varlik ve vuku bulma yeri olan
diinyadadir.

2. Allah Teéld'nin : “Nice yiizler vardwr ki o giin (Kiyamette) giizelligi ile

9177

paridar. Bu ise, sevabin vaki olmasidir. Yani rii’yetin sonucunda mii’minler ¢cok

neseli olacaklardir. Bu neseleri, ylizlerine yansiyacaktir.

3. Allah Teéla'ni: “(O yiizler) Rab’lerine bakarlar.”*’®, ayetindeki “/la” harfi,
bir seyi beklemeyi degil, bir seye bakmay1 ifade eden kelimede kullanilmaktadir.

4. Allah Teéld’y1 gormenin caiz oldugunu séylemek, miiminlerin nimet agisindan
nail olduklart seyin biyiikliigiinii ifade etme ve miijdeleme yerine geger. Oysaki intizar,
nimetten degildir. Bununla beraber ayetin manasini, hakikatinden baska yone sarf
etmek, Allah Tedla’nin emirlerine mubhalif olarak hiikmetmektir. Oyle ise Allah
Teéala’nin kendisine benzemeyi ifade eden manalarin hepsini nefyetmek, esasen ayeti

“beklemek” degil de “bakmak” ile tefsir etmek gerekir.'”

Varliklar hakkindaki soylenilecek so6z de boyledir. Allah Teala'nin her hangi
birine, cennette gérmeyi ikram etmege kadir olmadigimi iddia eden kimse, gérmeyi,
mahliikattan anlamig oldugu gérmekle takdir ediyor demektir. Mesela “istiva” ayetinde

her ne kadar Allah, Ars lizerine istiva etti, demek caiz ise de, bu ve buna benzer baska

176 Es’ari, I, 347; Kogyigit, S. 68; Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara
2000, s. 69.

Y77 (75. Kiyamet: 22)

178 (75. Kiyamet: 23)

9 Eb Manstir Muhammed b. Muhammed Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, (thk., Fethullah Huleyf, trc., H.
Sudi Erdogan), Hicret Yay., Istanbul 1981, s. 173.
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miitesabih ayetleri mahllikattan anlasilacak olan arazlarla reddetmek gerekmez. Bilakis
bu, benzemeyi nefyetmeyi gerceklestirir. Rii’yet haberi de, yani Allah’in gériilmesinin

caiz olmas1 haberi de bunun gibidir.180

Ayrica Imam Ebu Mansur Matiiridi, “Allah nasil goriiliir?”, diye soranlara, soyle

cevap veriyor:

“Allah, keyfiyetsiz olarak goriiliir. Ciinkii keyfiyet, suret ve sekil sahibi i¢in olur.
Hatta Allah, ayakta durma, oturma, bir yere dayanma, bir yere baglanma, bitisme,
ayrilma, kars1 karsiya bulunma, arka arkaya olma, kisa, uzun, 151k, karanlik, durgunluk,
hareket, birbirine zit olma, birbirine tutusma, icerde bulunma, disarida olma gibi
sifatlarla vasfolunmayarak goriiliir. Allah Tedla’nin bu ve buna benzer sifatlardan beri

ve miinezzeh oldugu i¢in O’nu takdir edecek veya anlatacak hig¢ bir mana yoktur.”181

Su ayette ise nazarla “ihsanda bulunmak” kast olunmustur. “Allah onlara kiyamet

giinii hitap etmeyecek, onlara bakmayacak.”182

Ehl-i siinnet kelamcilarindan olan Pezdevi (6.493/1099), nazar kelimesinin mutlak
manasinin ri’yet oldugunu sdyler ve buna su oOrnegi ekler. “Falan falana baktr”
dendiginde gérme anlasilir. Kiyamet giinii hali iyi ve giizel olana uygun ve layik olan,
Rabbine bakici olmasidir. Ayni sekilde bir sey bekleyen de devamli olarak ona dogru
bakar. Oyleyse biitiin bunlarda s6z konusu olan “nazardir”/bakmadir, “rii’yettir’/

gé’>rrnedir.183

Prensip olarak Allah Teala’nin hem diinyada hem de ahirette goriillemeyecegine
inanan Mu’tezile, diger ayet-i kerimeleri oldugu gibi bunu da te’vil etmislerdir.
“Nazar”a “bakma”; “rii’yet e ise “gorme” manasin1 veren Mu’tezileye gore bakma ile
gorme birbirinden farkli seylerdir. “Nazar”, yani “bakma”; “ri’yet” yani “gérme” igin
bir baslangictir. Ancak Allah Teald’ya bakilmasi miimkiin degildir. Zira gdziin,

goriilmesi istenen seye dogru cevrilebilmesi, yani bakilabilmesi i¢in o seyin mutlaka

180 Maturidi, s. 174.

181 Matiiridi, s. 183.

182 (3. Al-i Imran: 77); Fahreddin Muhammed b. Omer Rézi, Mefitihii I-Gayb, (trc, Heyet), Ankara 1989,
VI, s. 415.

183 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1993, s. 66; Hayrettin Yilmaz, /mam
Rabbdni Ahmed Fariki Serhendi’de Niibiivvet Anlayisi, (Yayimlanmamig Doktora Tezi), AUSBE,
Erzurum 1985, s. 52.
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belirli bir yon veya belirli bir mahalde bulunmasi gerekir. Halblki Allah Teala i¢in bir
yon isnadi caiz degildir. Dolayisiyla burada “nazar”m bagka bir anlami olmalidir.
Mutezileye gore, burada “nazar”dan maksat “intizdr/bekleme”’dir. Ayet-i kerimede
gecen Viicith’dan maksad ise yiiz degil, insanlardir. Buna gore ayet-i kerime ‘Kiyamet

o e . ) e e A . T . 184
gtinti insanlarin Rab’larimin sevabin intizar ettiklerini’ ifade etmektedir.

Mu’tezile, ri’yetin aklen miimkiin olmadigini kendilerine ait delillerle 1spata

calismislardir. Ozetle delillerini sdyle siralayabiliriz:
1. Rii’yet icin zaruret derecesinde sart olan mukabele.
2. Goren ile goriilen arasinda uygun bir mesafenin bulunmasi.

3. Gozden gonderilen 1sinlarin, goriilene kavusup isabet kaydetmesi ve gozlere

c qe . 185
geri donmesi.

Mu’tezile, biitliin bu akli delillerin bir mekdm gerektirdigi i¢in, rii’yetin

olugmasinin Allah i¢in imkansiz oldugunu belirtmislerdir.186

Ehl-i siinnet’e goére “nazar” ile “rii’yet” arasinda herhangi bir fark yoktur.
Mutezilenin te’vili uzak bir tevildir ve asil manay1 saptirmaktadir. Zira Cennet, intizar-
bekleme vyeri degildir. Halbuki “nazara” fiili “fla” harf-i cer’i ile birlikte
kullanildiginda “rii 'yet ’; “fla” harf-i cer’i olmadan kullanildiginda “intizar” manasina

gelmektedir.

Allah Teala’nin ahirette goriilecegine dair Ehl-i siinnet’in getirdigi delillerden biri

de su ayettir:

“Giizel amel edenlere daha giizel miikafat (cennet) bir de daha fazlasi (ziyade)

vardir. Onlarin yiizlerine ne bir karanlik, ne de zillet bulasir. Iste onlar cennetliklerdir,

orada temelli kalirlar.”*®’

184 Bagdadi, s. 112; Adam, s. 65; Isik, s. 76; Kogyigit, s. 77.

185 gl-Kadi Abdullah b. Ahmed Ebi’l-Hiiseyin Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-Asl, Misir
tsz, 1V, 197-200.

186 Abdulcebbar, s. 204.

187.(10. Yunus: 26)
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Ehl-i siinnet, ayette gecen “ziydde” kelimesini “Allah’t gérme” seklinde tefsir
etmistir. Onlar bu tefsiri, bazi sahih hadis-i seriflerle, sahabi goriislerine dayandirmiglar

ve Allah Teala’nin ahirette gozle goriilecegini ispata calismislardir.*®®

Ayetteki “ziydde”yi “mii’'minler tarafindan kazanilan sevabin fazlasi” olarak
yorumlayan Mutezileye gore “ziydde” kelimesi, “iizerine ilave olunan sey” cinsindendir.

“Rii'vet” ise, Cennet nimetleri cinsinden degildir.'®®

Nitekim Aayetin anlasilmasinda, “ziyade” kelimesinin muhtevasindaki/anlam
alanindaki kapalilik disinda, ¢ok karmasik herhangi bir problem olmamasina ragmen
ciddi tartismalar olmustur. Bu iddia, sadece Siinn1 miifessirler i¢in degil, basta
Mu’tezile olmak tizere diger mezhep mensuplari i¢in de gegerlidir. Bundan dolay1 Ehl-i
siinnet de digerleri gibi, inanci sebebiyle, ilgili kelimenin rii’yet disinda anlasilmasi ve
yorumlanmasini reddederek elestirmis ve bu “ziyade” kelimesinin yorumunda birinci

tercih olarak, rii’yetullaha yer verilmemesini elestiri konusu yapmistir.**°

Iste tiim bu nedenlerden otiirii, Ayetin rii’yetullaha delalet etmedigini sdylemek
yanlistir. Varsayalim ki ayet delalet etmemektedir. Fakat ayet agikca ve dogrudan
ru’yetullaha delalet etmese de, ilgili hadisler ve rivayetler ayetin anlam alanindaki
kapaliligr gidermekte ve ziyade kelimesini rii’yetullah olarak anlamamiza imkan

vermektedir.

Es’ari’nin ifade ettigine gore de tevil yapma liyakatina sahip olanlar buradaki
“ziyade” kelimesini Allah’a bakma ve gdrme olarak yorumlamuslardir.’®®  Yine
Resuliillah’tan rivayet edilen sahih bir hadise gore, buradaki ziyadeden maksat, Yiice
Allah’1 gérmektir.'**Anilan bu ayetin Allah’n gériilmesine delalet edip etmedigi ilk

bakista anlagilmamakla beraber, Miislim’in Sahih’inde nakletmis oldugu bir hadis, bu

188 Bagdadi, s. 110; Ozarslan, s. 289; Kogyigit, s. 77.

189 Bagdadi, s. 110.

190 Bursevi, 111, 238.

¥ Esari, 1, 348.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiii 5-Sahih, istanbul, 1401/1981, Mevakit, ss. 16-26;
Siileyman b. Eg’as es-Sicistini Ebl Davud, Siinenii Ebii Ddviid, 1-IV, Himis 1969, (Siinnet: 19); Eba
Isa Muhammed b. {sa b. Sevre Tirmizi, es-Siinen, Istanbul 1401/1981, (Cennet: 15-17); (Miislim, 3:
Iman, 297); (Tirmizi, 16: Cennet, 2555)



47

zorlugu giin yiliziine ¢ikarmakta ve ayette anilan ziyade kelimesinin “Allah Tedld 'y
gormek’” manasina geldigini, bizzat Hz. Peygamberin lisaniyla aciklamaktadir.*®

Ote yandan Fahreddin Razi de, “Ne yana bakarsan bak, yiginla nimet ve ulu bir

1194 A
a

saltanat goriirsiin yetinde ulu bir saltanattan kastedilen seyin Yiice Allah oldugunu

1,195

ve “Rabbi o daga tecelli edince. ayetinde yer alan tecellinin de, rii’yete isaret

ettigini bildirmektedir.*®

Allah’in goriilmesinin imkanina dair yukarida zikrettigimiz ayet-i kerimelerin
zahirl manalarina istindd eden Ehl-i Siinnet’e gore, “mevciid” olan her seyin goriilmesi
miimkiindiir. Allah Teala da “mevciid”’ olduguna, diger bir ifadeyle madum (yok)
olmadigina gore, goriilmesi miimkiin ve caizdir. Fakat keyfiyeti bizce mechuldur. Yani
Allah Teala oturup kalkmakla, dayanip yatmakla, ayrilip birlesmekle, 6nde veya arkada,
sagda veya solda, uzun veya kisa, hareketli veya hareketsiz olmakla vasiflanmaksizin
goriilebilir.

Ehl-i siinnet, yukarida zikredilen nasslara gore mii’minlerin Allah’1 &hirette
goreceklerini kabul eder. Kafirler ise Allah’1 ahirette de goremezler. Bu konuda Ehl-i

stinnet’in Es’ari ve Maturidi ekolii arasinda tam bir fikir birligi vardir.*’

Hemen belirtmek lazim gelir ki, Maturidi ve Eg’ariler, Allah’in &hirette
gorllebilecegi mevzuunda ayni kanaati paylasirlarken, “rii’yetin diinyada cevazi”
hustisunda farkli kanaat tasimaktadirlar. Kelamcilarin ¢ogunluguna gore bu “miimkiin”
fakat “vaki” degildir. Hatta bazi Es’arilere gore Rasiilullah’in bas gozii ile Rabbini
gordiiglinii soylemislerdir. Maturidilere gore akil, diinyada “rii 'yetin cevazina” dair bir
delil getirmeye muktedir degildir. Onlara gore “rii’yet”e, mevcid nass’lar
dogrultusunda ve te’vil etmeksizin inanilmalidir. Halbuki Es’ariler, rii’yet husiisunda
akli deliller ileri siirmektedirler. Es’arilerin bu konudaki delillerine “Viiciid Delili” adi
verilir. Buna gore sahiddeki (dis alemdeki) mer’iyyatin (gozle goriilen seylerin)
goriilmesi onlarin mevcld olmalar1 sebebiyledir. Allah da mevctd olduguna gore

gorilmesi miimkiindiir. Allah’in “var olmasi” rii’yetinin imkam i¢in yeterlidir. Eg’ari

198 Sabuni, s. 102.

194 (76. nsan: 20)

195(7. Araf: 143)

19 Razi, XI, 52.

Y97 Bagdadi, s. 114; Isik, s. 78; Adam, s. 96.
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mezhebinin bu delilini, Ebu'l-Muin en-Nesefl (v. 508/1115) Tabswratu’l-Edille sinde,
Ali Ibn Muhammed el-Pezdevi (v. 493/1100) Usulu’d-Din adli eserinde Nireddin es-
Sabtni (v. 580/1184) el-Biddye Mine’|-Kifdiye fi’l-Hiddaye fi Usili’d-Din isimli
eserlerinde teyid etmislerdir. Viicid deliline itiraz eden Fahruddin er-Razi (v. 606/1210)
kendisi Es’ari mezhebine bagli olmakla birlikte, bu konuda Maturidi mezhebinin

‘e 198
goriislerini savunmustur.

Mu’tezile, Cehmiye ve genelde bunlara tabi olan Hariciler ve imamiye, Allah’m
goriilmesi hususunu, ayet ve hadisleri kendi anlayislarina uygun sekilde te’vil ederek,
akli delillerle reddetme yolunu segerken, Miicessime Allah’in hem diinyada hem de
ahirette goriilecegini kabul etmektedir. Miircie ise Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugu gibi
Allah’in ahirette goriilecegi fakat diinyada goriilmesinin miimkiin olmayacagi
kanaatindadir. Allah’in goriilmesini reddedenlerin ayet ve hadisleri kendi anlayislarina
uygun sekilde te’vil ederek, akli delillerle reddetmeleri, “rii "yet ”i kabul edenleri motive

etmis ve karsi savunma yapmaya sevk etmistir.'%°

Son donem alimlerinden olan ve “Ehl-i Sitinnet Akaidi” isimli kitabin miiellifi
olan Mehmed Zahid Kotku, Ehl-i Stinnetin rii’yetullah meselesi hakkindaki goriislerini

sOyle acgiklar:

“Biitlin mii’minler Allah Tealad’y1, -her ne kadar glinahkar olsalar da- cennette
keyfiyetsiz, kiinh-1 hakikatini idraksiz, cisimsiz, renksiz, mekansiz, mekandan
miinezzeh olarak g(ireceklerdilr.”200

Allah Teéla’y1, hem mii’minlerin hem Meleklerin ve hem de Cinlerin gérecegini
bildiren Mehmed Zahid Kotku, konuyla ilgili su aciklamada bulunmaktadir:

“Allah Tedld’y1 ahirette goérmek mii’minlere mahsustur. Ama Allah Tealad’y1
Melekler ile mii’'min olan Cinniler de goreceklerdir. Birtakim bahtiyarlar vardir ki,

onlara rii’yet, sabah ve aksam da vaki olacaktir.” 201

Ehl-i siinnet bu deliller c¢ergevesinde rii’yetullahi, yani Allah’in ahirette

gorlilecegini benimsemis, Mu’tezile ise bu ayetleri, kendi tevhid anlayislari ile ¢elismesi

108 Bagdadi, s. 113; Pezdevi, s. 120; Ciircani, S. 215; Ozarslan, s. 290; Adam, s. 100.

199 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, istanbul 1989, 11, 491; Kogyigit, s. 79; Adam, s. 98; Isik, s. 78.
290 Mehmed Zahid Kotku, Ehl-i Siinnet Akaidi, Seha Yay., istanbul 1992, s. 194.

2 Kotku, s. 195.
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sebebiyle farkli bir agidan yorumlayarak dikkate almamistir. Sia ise kendi hadis
kiilliyatlar1 gercevesinde ilgili rivayetleri benimsememis, akli ve nakli delillerle karsi

¢ikmislardir.

Suras1 unutulmamalidir ki, itikadl mezheplerin goriisleri sayet zikredilen ayetler,
ilgili hadisler veya cesitli sartlar ¢cergevesinde sekillenmis olsalar bile olusan bu fikirler,
miiteahhirin donemlerinde miifessirler {lizerinde etkili olmustur. Mesela rii’yetullah
eksenli tartismalarda ve bu tartismalarda mezheplerin goriislerinin sekillenmesinde asil
konu edinilen ayetler ve rivayetler baska ayetler olsa da bu inangta asil etki Yunus

10/26. ayet lizerindeki tartismalarda kendini gostermektedir.

Genellikle mezheplerimiz, hemen hemen biitiin keldmi meseleleri ac¢iklama
sadedinde nakli 6n plana almaya 6zen gostermislerdir. Kelamcilarin bu hassasiyetleri

hususunda su degerlendirmeyi paylasmak istiyorum;

“Ekoller aras1 farkliliklarina ragmen, gerek kelam teorisi gerekse vahiy
algilayistyla islam toplumu, Allah ile olan iligkisini tamamen ilahi olan bir kaynaga

baglamay teorik ve pratik diizeyde saglayabilrnistir.”202

Netice itibariyle, Islam kelaminda énemli bir yer tutan "rii’yetullah" meselesinde,
her iki ekol de tesbih ve tecsime diismeme kaygisini tasimaktadir. Zira gerek Ehl-i
siinnet “Yiice Allah goriiliir” derken ve gerekse Mu’tezile “O goriilmez” derken, her
ikisinin de tasidiklar1 ortak bir kaygi vardir ki; o da acaba goriiliir veya goriilmez
dersek, O’nu tesbih ve tecsime diislirmek gibi, akaid esaslarina goére sakincali olan bir
konuma diisebilir miyiz? Bu itibarla bu konuda yapilan tartisma ve ileri siiriilen

gortsleri, kendi igerisinde ve biitiinliigiine gore degerlendirmeli ve dyle géormeliyiz.

292 Sinan Oge, Allah 'tan Alem’e [lGhi Fiiller, Arastirma Yay., Ankara 2009, s. 226.
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DORDUNCU BOLUM
IMAM GAZALI VE iIMAM RABBANI’YE GORE RU’YETULLAH
4.1. IMAM GAZALI’YE GORE RU’YETULLAH

Gazali, Allah Teédla’nin goriilmesi anlamina gelen Rii’yetullah’in ahirette vuku
bulacagini, Allah Teala’nin sekil ve miktardan, uzaklik ve yakinliktan miinezzeh

olduguna inanmak sartiyla, Allah’in ahirette goriilecegini izah ederken sunlar1 soyler:

“Allah Teala’nin sekil ve miktardan, yan ve cihetlerden miinezzeh olduguna,
Allah’in ahirette goriilecegine inanmak ve bdyle bilmek gerekir. Zira konuyla ilgili bu
ayetlerin zahirine uymak gerek. Binaenaleyh Allah, ayni anda hem ars {izerinde, hem
yanimizda ve hem de biitiin alemi ihata edici olduguna inanmak gerekir. Bir hakikatin
ayni anda bir ka¢ yerde bulunmasi ise muhaldir. Binaenaleyh biitiin bu ayetlerin te’vili

gerekli olmugtur.”%

Gazali, Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi, Allah Teala’nin diinyada goriilemeyecegini

En’am siresinin 103. dyetinden delil getirmek suretiyle sdyle 1spatlamaya ¢alisir;

“Fakat Allah Teala’nin diinyada goriilemeyecegini su ayetler tasdik etmektedir:
Hi¢bir goz onu ihdta ve idrak edemez. Fakat O (ilmiyle) biitiin gozleri (varliklari) ihdta
eder. O, biitiin incelikleri bilir ve her seyden haberdardir. 204 Allah Teala, Hz. Musa’ya

hitaben de soyle buyurmustur: Sen Beni gé’remezsin.”zo5

Gazali, eger rii’yet miimkiin degilse, o zaman Hz. Musa’nin maliimu olmayan bir
seyi kainatin Rabbinden istemeyecegini nasil bilemedigini merak ettigini sdyler ve

Mutezilenin iddialarina karsi sunlari ifade eder:

“Merak ediyorum Mitezile, kdinatin Rabbine ait sifatlar1 nasil olur da bilemez?
Eger Allah’in goriilmesi muhal olsaydi, nasil olur da, Allah’in yiice peygamberi Musa
(a.s), boyle bir istekte bulunurdu? Allah’in yiice peygamberine cehalet atfetmektense,

bid’atcilara ve heva sahibi ahmak ve cahillere, cehalet izafesi daha uygundur.”206

*®® Gazzali, fhydu Uliimi'd- Din, 1, 262,

204 (6. En'am: 103)

295 (7. Avaf: 143); Gazzali, fhydu Uliimi’d- Din, |, 263.
?% Gazzali, fhydu Uliimi'd- Din, 1, 264,
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Gazali, ri’yet ayetinin anlammin zahir anlami alinsa bile rii’yetin olamayacag:
anlamina gelmedigini, rii’yetin bir nevi kesif ve ilim demek oldugunu soyle izah

etmektedir:

“Rii’yet ayetini, zahire hamletmeye gelince, bdyle bir mana muhale gotiiriicii
degildir. Clinkii rii’yet, bir nevi kesf ve ilim demektir. Su kadar farkla ki, rii’yet ilimden
daha tam ve daha agiktir. Mademki hig¢bir yon ve cephe bahis mevzuu olmadan Allah’in
bilinmesi caizdir ve bu durumda kendisine ilim taalliik eder; o halde hi¢bir cephe ve
cihetle alakali olmaksizin Allah’in goriilmesi de miimkiindiir. Nasil ki kendisi, zat-1
ulthiyetiyle cihetsiz mahlikati gorebiliyorsa, bunun gibi mahlikatin da O’nu, yonsiiz
olarak gormesi caizdir. Yine nasil Ki keyfiyetsiz ve sekilsiz bilinmesi caizse, ayni

sartlarla goriilmesi de caizdir.”?"’

Gazali, Yunus suresinin 26. ayetindeki’® “ziyade/fazlalik” kelimesinin, Allah
Teala’nin cemaline bakmak (rii’yet) oldugunu, bu rii’yetin cennet ehline ikram edilen
nimetlerin en biiyligli ve en lezzetlisi olacagini bildirir. Hatta bu rii’yet nimetinin

yaninda cennet ehlinin diger nimetleri unutacagini soyle agiklar:

“Bu “ziyade/fazlalik” kelimesi, Allah Teala’nin cemaline bakmaktir ve o en biiyiik
lezzettir. Oyle lezzet ki onun yaninda cennet ehli diger cennet nimetlerini unutur. Biz
bunun hakikatini muhabbet bahsinde zikretmistik. Kur’an ve Siinnet buna bid’at ehlinin

inandiginin hilafina sahitlik etmektedir.”?%°

Gazali, Cemalullah’1 gérme hadisini, ashabdan bir cemaatin rivayet ettigini, en iyi
sonucun ve nimetlerin nihayetinin cemalullah’t gérmek oldugunu belirtir ve konu ile

ilgili su degerlendirmeyi yapar:

“Daha once tafsilatli seklinde saydigimiz nimetlerin hepsi, bu nimet yaninda

unutulur. Miildkat saadeti yaninda cennet ehlinin sevincinin sonu yoktur. Cennet

lezzetlerinin higbiri miilakat lezzetine nisbet bile edilemez.”?!°

7 Gazzali, fhydu Uliimi’d- Din, 1, 265,

28 «jyi davrananlara; daima daha iyisi ve idistiinii verilir. Onlarin yiizlerine ne bir karalik, ne de zillet
bulagir. Iste onlar cennetliklerdir, orada temelli kalirlar.”

*% Gazzali, fhydu Uliimi’d- Din, 1, 265,

20 Gazzali, fhydu Ulimi’d- Din, IV, 974-975.
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Gazali, Ehl-i slinnetin disindaki kelamcilarin, Allah’in cemalinin ahirette goriinmesi
halinde, Allah’1n bir mekéana ve yone muhtag olacagini iddia etmelerini tenkit sadedinde

su agiklamayi yapar:

“Onlarmn anlayisina gore Allah’mn cemalinin goriinmesi halinde Allah mekana ve
cihete muhtag olur. Halbuki Allah, cihetten ve mekandan miinezzehtir. Bu gorlis madde
aleminin ortasinda O’nu oturtturan kimsenin goriisiidiir. Bunun goriisii duyularla idrak
edilen varliklarin 6tesine gecemez. O duyularla alinan idrakler sirf behimi idraklerdir.
Fakat anlaman gerekir ki Allah, Rubtlibiyyet, azamet, celal ve izzet gibi sifatlar ile arif
olan kisinin kalbine yerlesir. Mesela, duyularla hissedilen alemin sureti, duyularinda

algilanir. Gozle gormek hayalle gdrmeye nispetle daha agik olur.”?*

Ayrica Gazali, her mii’minin rii’yetinin, diinyadaki marifeti kadar olacagni,
velilerin Allah’1 gérmekten aldiklar1 lezzetin, bagkalarmin aldiklar1 zevkten daha fazla
olacagini, Allah’in Hz. EbG Bekir’e hususi, diger insanlara ise umumi tecelli edecegini,

tafsilatiyla izah eder.”*?

Gazali, kulun cennette mevlasina kavusmaktan baska bir arzusunun olmamasi
gerektigini ve her ibadetini Allah rizasi i¢in yapmasinin kullugun sarti oldugunu soyle

sOyler:

“Kulun cennette mevlasiyla karsilasmasindan (likaullah) baska bir seye biitiin
istek ve arzularinin baglanmasi uygun degildir. Cennetin diger nimetlerine gelince, o

nimetlerde insanlarla, meraya salinan hayvanlar ortaktirlar.”?*?

Gazali burada mecazi bir yaklasim sergilemektedir. Yani Allah ile miilaki olma

nimeti yaninda, diger nimetlerin bu kadar degersiz oldugunu vurgulamaktadir.

Allah’in cemaline bakmanin iizerinde bir mertebe olmadigini sdyleyen Gazali,
Cennet ehlinin, Allah’in cemaline baktiktan sonra rizasini istemelerinin, rizanin fazilette

en son zirve oldugunu da soyle agiklar:

2! Ebg Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Erbain Fi Usili'd-Din (Din'de Kirk Esas),

(Cev.Hiiseyin S. Erdogan), Hisar Yay., Istanbul ts., s. 374.
?? Gazali, Din’de Kirk Esas. s. 374.
#* Gazzali, fhya'u ‘Ulimi’d- Din, \V, 975,
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“Cennet ehli cemale baktiktan sonra rizayr sundan dolay: istediler. Allah Teala
miiminlere tecelli ederek soyle buyurur: Benden isteyiniz/ Onlar da 'Senin rizani
istiyoruz!” derler. Cennet ehlinin Allah’in cemaline baktiktan sonra rizasini istemeleri,
rizanin fazilette en son zirve oldugunu gostermektedir. Kisacasi; Allah’in cemaline

bakmanin iizerinde bir mertebe yoktur.”?**

Gazali. ‘Katimizda daha fazlasi da var!’?*® ayetinde, cennet ehlinin O’nun cemale
) Yy

baktiktan sonra, rizay1 istemelerini sOyle izah eder:

“Riza bakisin devamliligin1 saglar! Sanki onlar bakis nimetine mazhar
olduklarinda bakisi, gayelerin gayesi ve isteklerin son merhalesi olarak gordiiler. Allah
Teala onlara ‘isteyiniz’ diye emredince onlar cemaline bakmanin devamindan baskasini

istemediler ve bildiler ki riza, perdenin daimi bir sekilde kalkmasina vesiledir.”?'

Gazali, zevklerin en yiicesinin marifetullah (Allah’t bilmek) ve O’nun cemalini
temasa etmek oldugunu, bu bakimdan biitiin ariflerin maksadinin Allah’in cemalini

gérmek oldugunu sdyle anlatir:

“Bu bakimdan biitiin ariflerin maksadi; Allah’in manevi visali ve miilakatidir.
Evet, sadece budur! Iste budur o géz aydinlig1 ki, ondan insanlar igin ne kadarinin
hazirlandigini higbir kimse bilemez. Bu goz aydinligi hasil oldugunda biitiin liziintiiler
bertaraf olur. Halk nimetlere dalar. Eger atese atilirsa, daldigindan dolay1 birsey
hissetmez. Eger ona cennet nimetleri arzolunursa, nimetinin kemali i¢in doniip ona
bakmaz bile. Ciinkii artik 6tesinde makam olmayan bir makama varmistir. Allah’in ne
sekli, ne de sureti vardir. O zaman, Allah’in kullaria va’dinin ve cemaline bakmanin en
biiylik nimet oldugunu zikretmesinin manasi ne olabilir? Allah’1 taniyan bir kimse
degisik sehvetlere dagitilmig lezzetlerin tamaminin, bu rii’yet lezzetinin kapsamina dahil

oldugunu bilir.”’

Gazali, mii’minlerin, Allah’in cennetteki sayisiz nimetlerini ve cemalini gormeyi
diistindiikge, bu fani diinyanin belalarma ve sikintilarina katlanip sabretmelerinin

geregini soyle aciklar:

% Gazzali, fhydu Ulimi'd- Din, \V/, 587.
215 (50, Kaf: 35)

2% Gazzali, fhydu Ulimi'd- Din, \V/, 587.
" Gazzali, fhydu Uliimi’d- Din, \V/, 588,
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“Allah korkusu giinah islemeyi &nler. Iste abidler de cennetin hurilerini,
kosklerini, giizelliklerini, nimetlerini, nefis yiyecek ve iceceklerini, ziynetlerini ve
elbiselerini, hiilasa Cenab-1 Hakk’in cennet ehline s6z verdigi sayisiz nimetleri ve
miisahedeyi (rii’yeti) diisiiniip hatirladik¢a, bu fani diinyanin lezzetlerini terk etmegi,

musibetlere, belalara ve sikintilara katlanip sabretmeyi goze alir.”?*®

Gazali, said olanlarin ebediyyen cennet nimetlerinden yararlanmak ve Cemalullah’1
miisahade etmek lizere cennete yerlestirileceklerini, buna mukabil saki olanlarin da cesitli

azaplar icinde cezalanacaklarini sdyle anlatir:

“Said olanlarin ebediyyen cennet nimetlerinden yararlanmak ve Cemalullah’
miisahade etmek iizere cennete yerlesirler. Saki olanlar da, ¢esitli azaplar iginde
kivranmak {izere ve Celal sahibi olan Allah’in Cemaline bir perde cekilerek, O’nu

gormekten uzaklastirilip cehennem de karar kilarlar.”**

Gazali, Allah’in Cemalini gérmek igin sabirsizlanan segkin mii’minlere, Allah

Teala’nin duyduklar ve 6grendikleri sekilde tecelli edecegini su sekilde agiklar:

“Allah Teéla tecelli edecek ve hepsi O’nu goriince tazim maksadiyla secdeye
kapanacaklar. Allah Teala onlara: ‘Hos geldiniz’ diyerek onlar alacak ve sirat1 gegirerek
dogru cennete iletecektir. Allah’in Cemalini goérmek igin sabirsizlanan o seckin

mii’minlere, Allah Teala bildikleri, duyduklari ve 6grendikleri sekilde tecelli edecektir.”??°

Miikdsefetii’l-Kulitb adli eserinde Gazali, Allah’in Cemalini goérmek isteyenlerin,

diinyanin musibetlerine sabirla kars1 koymalar1 gerektigini su sozleriyle agiklar:

“Allah’in gazabindan kurtularak sevap ve rahmetine nail olmak isteyenler,

diinyanin sikintilarina sabirla katlanmali, Allah’in buyruklarina uymakta 1srar etmeli ve

® Ebi Homid Muhammed b. Muhammed Gazali, Minhdcii'l-Abidin (Abidler Yolu), (Cev. ilyas ibni
Abdullah), Hisar Yay., Istanbul ts., s. 255.

29 Gazali, el-Erbain Fi Usiili’d-Din (Din’de Kirk Esas), (Cev. Hiiseyin S. Erdogan), Hisar Yay., Istanbul
ts., s. 372.

220 Ebi Hamid Muhammed b, Muhammed Gazali, Surru 'I-Alemin, (Alemlerin Surri), (Cev. Naim Erdogan),
Hisar Yay., Istanbul 1983, s. 239.
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giinahlardan sakinmalidirlar. Bunun sonucunda Cenab-1 Hak cennette, perdeleri

kaldirarak sabirli kullarina cemalini gosterir.” 221

Mutasavvif kisiligi yaninda bir Ehl-i siinnet kelamcist da olan Gazali, rii’yetullah
meselesini, ayet ve hadislerden deliller getirmek suretiyle ve sifi tecriibeleriyle de
aciklamaya gayret etmistir. Bu diinyanin dertlerine ve sikintilarina sabreden ve yaptigi her
seyi Allah’1n rizasini diigiinerek yapan mii’minlerin mutlaka ahirette, Allah’in s6z verdigi
nimetlere ve Ozellikle de nimetlerin en gilizeli olan Allah’t gérme nimetine

kavusacaklarini, bir¢ok eserinde defalarca anlatmaktadir.

Ayrica Gazali, rii’yeti bazen “fecelli” kelimesiyle de izah etmektedir. Bu tecellinin
cennette meydana gelecegini ve mii’'minlerin de diinyada iken Kuran ve hadislerden

ogrendikleri sekilde Allah’1 goreceklerini belirtir.
4.2. IMAM RABBANI’YE GORE RU’YETULLAH
Imam Rabbani, Rii’yetullah meselesini su iki boyutuyla ele almaktadir:

[k olarak, Rii’yetullah’in diinyada gerceklesmesi yani diinyada Allah Teala’y1
gorme konusu, bir digeri de Rii’yetullah’in ahirette cennette gergeklesmesi, yani
cennette Allah Teala’yr gérme meselesi. Imam Rabbani sufi gelenegin icinde yer
almasina ragmen Allah’in diinyada goriilmesi fikrini reddeder. Ahirette goriilmesinin
ise cennet ehline has olacagini iddia eder. Ona gore, nakle dayanmadan sirf akli ve akli

olan1 6n plana ¢ikarmak dogru degildir.

Ri’yetullah meselesinin, keldm ilminin tartisilan en zor meselelerinden birisi
oldugunu séyleyen Imam Rabbani, aklin, bu meseleyi anlamaktan ve anlatmaktan aciz

oldugunu soyle dile getirir:

“Bu mesele, keldm ilminin en zor ve kapali meselelerindendir. Akil bunu anlamak
ve anlatmaktan acizdir. Peygamberlere tabi olan alimler ve sifiler niiblivvet nurlarindan
alinmis olan feraset nuru ile bunu anlamiglardir. Aklin anlamaktan aciz ve hayret i¢inde

kaldig1 kelam ilminin diger meseleleri de boyledir.”???

22! Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Miikdsefetii'I-Kulib, (Cev. Yaman Arikan), Yunus
Emre Yay., Istanbul 1969, s. 18.

?22 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd (Rabbdni Ilhamlar), (trc., Necdet Tosun), Sufi Kitap, Istanbul 2006,
s. 110.
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Imam Rabbani, alimlerin sadece feraset nuru oldugunu, stfilerin ise hem feraset
nuru hem de kesif ve miisahedesi oldugunu, kesif ile feraset arasindaki farkin da
hadsiyyat (giiclii tahmin ile bilinen seyler) ile hissiyyat arasindaki fark gibi oldugunu
sOyler. Feraset nurunun, nazari (teorik) konular1 hadsiyyat (gii¢lii tahmin ile bilinen
seyler) yapabilecegini, kesfin ise nazari (teorik) konulari, hissiyyat (hissedilen, algilanan

seyler) yapabilecegini de ayrica zikreder.??®

Imam Rabbani, Ehl-i siinnet alimlerinin, rii’yetullah gibi konular1 feraset niiru ile

bildiklerini ve dogru kesif ile gordiiklerini belirterek su izahatta bulunur:

“Onlar eger bu konularda aciklama yapmaislarsa, gayeleri anlatmak ve uyarmaktir,
yoksa teorik delillerle ispat etmek degildir. Ciinkii bu meselelerde ispat ve anlatiminda
aklin goriisii kordiir. Bu meselelerde kendilerini delil getirme makaminda goéren ve
mubhaliflere kars1 delillerle ispat etmek isteyen alimlere sasilir. Bu miimkiin olmaz, sona

da ulagilamaz.”?**

Imam Rabbani, Ehl-i siinnet alimlerinin, istitaatin (bir ise gii¢ yetirmenin,
yetenegin) fiille birlikte oldugunu ispat ettiklerini, rii’yetin de feraset ntiru ve sahih kesif
ile bilinen dogru meselelerden oldugunu, ancak rii’yetullaha karsi olanlarin, Ehl-i

stinnetin rii’yeti ispat sadedinde getirdikleri delilleri zayif ve eksik bulduklarini aktarir.

Oysa ri’yetin ispatt i¢in One siiriilen delillerin en kuvvetlisinin, arazlarin
(sifatlarin) iki ayr1 zamanda yani iki zaman birimi i¢inde baki kalamayacaginin

bilindigini, izah eden Imam Rabbani, bu olay1 sdyle agiklar:

“Eger iki araz baki kalirsa, arazin araz ile kdim olmasiin imkansiz olacagni,
mubhaliflerin de bu delilin zayif oldugunu goriip, Ehl-i siinnet’in bu mesele hakkindaki
gorlsiiniin de delil gibi eksik oldugunu diislindiiler. Bilmediler ki, onlarin bu ve buna
benzer meselelerde Slgiileri niibiivvet nurlarindan alinmis olan feraset nurudur. Ancak
bu bizim kusurumuzdur. Hadsi ve bedihi (apacik) bilinen seyi muhaliflerin nazarinda
sanki nazari ve akli delil yoluyla bilmis gibi yapiyoruz ve zorlanarak onu ispatlamaya

(;ahslyoruz.”225

22% imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 110.
224 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 110.
225 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 111.
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Imam Rabbani, bu rii’yet konusunun, kendileri agisindan ¢ok acik oldugunu ve
fakat muhalifler i¢in bu konuyu, feraset nuruyla izah etmenin delil sayllamayacagini

anlatarak su agiklamayi yapar:

“Bizim {izerimize bildirme ve tebligden bagka bir vazife yiiklememislerdir.
Islam’1n giizelligine sahip olanlar rii’yeti ister istemez kabul edeceklerdir. Nasipsiz olan

kisinin ise rii’yeti reddetmekten baska bir nasibi olmayacaktir.”??°

Imam Rabbani bilhassa siinnette rii’yete dair bir hayli delilin oldugunu zikreder.
O, Ri’yetullah’1, “gerc¢eklesmesi zorunlu olan ilahi bir fiil” olarak degil, bilakis
Allah’mn salih kullarina bir “Zitfu” olarak degerlendirir. Bu liitfun “olmayacagini” ya da
“gerceklesme imkanimin bulunmadigini” ileri slirmek bize diigmez. Allah bunun
gerceklesecegini bildirmisse nasil gerceklesecegi kendine ait bir konudur. Imam
Rabbani, Allah’in diinyada goriilmeyecegi noktasinda son derece hassasiyet
gostermekte, dyle ki Hz. Peygamberin mira¢ hadisesinde Allah’t gérmesi olaymin dahi
diinyada gergeklesen bir gorme degil, O’nun ahirete intikal etmesi ile yani manevi

tecelli seklinde gergeklesmis bir olay oldugunu iddia etmektedir.?*’

Mektiibat’ta anlatildigina gore, Imam Rabbani’ye talebesi stifi Kurban, konuyla
alakali olarak soyle bir soru sormaktadir: “Ehl-i siinnet alimleri sozbirligi ederek, Allah
Teédla’yr diinyada kimsenin géremeyecegini, hatta Ehl-i siinnet alimlerinin gogunun,
Restlullah (s.a.v.)’in mi’ra¢ gecesinde Allah Teald’yr gormedigini soylemislerdir.
Imam Gazali dahi Restlullah (s.a.v.)’in mi’ric gecesinde Rabbini gérmediginin daha
dogru oldugunu ifade etmistir. Halbuki Sen, Restilullah (s.a.v.)’in mi’rdc gecesinde

gordigini bildiriyorsun. Bunu nasil agiklarsin?”%%

Imam Rabbani bu soruya, su cevabi vermektedir: “Restlullah (s.a.v.) mi’ric
gecesinde, Rabbini diinyada gormedi, ahirette gordii. Clinkii Peygamberimiz o gece,
zaman ve mekan c¢evresinden disar1 ¢ikip imkan darligindan da kurtulunca, bir an ezel
ve ebedi buldu. Baslangici ve sonu, bir noktada gordii. Hatta binlerce sene sonra

Cennete gidecekleri dahi cennette gordii. Ashab-1 kiram arasinda mali en ¢ok olanlardan

226 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 111.

227 imam-1 Rabbéni, Mektibdt-1 Rabbani, (trc., Abdiilkadir Akgicek), Merve Yay., |, Istanbul 1996, s.
330, (289. Mektup), 11, 111-112, (67. Mektup), 111, ss. 19-20, (17. Mektup).

228 imam Rabbani, Mektibat, 1, 719, (283. Mektup).
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Abdiirrahman bin Avf, malinin hesabini en ince ayrintisina kadar verdikten sonra,
Ashab-1 kiramin fakirlerinden bes yiiz sene sonra Cennete girecektir. Onun da bes yiiz

sene gectikten sonra Cennete girdigini gérdﬁ.zzg

Ahirette gormek, diinyadaki gormek gibi degildir. Siiphesiz oradaki gormek,
ahiret gormesi ile gormektir. Oysa Ehl-i siinnet alimleri Allah’in diinyada goriilemez
oldugunu buyurdular. Biz ise, ahiretteki gormekle gordiigiinii sdyliiyoruz. Bu gérmegi
“diinyada” gordli demek de, mecaz olarak denilmistir. Aslinda diinyadan gidip gordiigi
ve yine diinyaya geldigi i¢in denilmistir. Yine de her seyin dogrusunu Allah Teala

blllr 95230

Imam Rabbani “Allah’in diinyada goriilemeyecesi konusunda” Hz Aise’yi tasdik

eder. Fakat bu meselede onun yorumu soyledir:

“Allah Teala, diinyada goriilmez. Goriiliir diyen yalancidir. Bu diinyada bu nimet
nasip olsaydi, herkesten 6nce Hz. Musa (as) goriirdii. Peygamberimiz Mirag’ta bu
devletle sereflendi ise de, bu géorme diinyada degildi. Cennete girip oradan gordii. Yani

ahirette gérmiis oldu.” 231

Imam Rabbéni, ru’yetin, keyfiyetsiz ve kemmiyetsiz, diinyadaki gozlerimizle
degil, bilakis ahirette, gozlerimizin bagka bir yaratilisla giiclendirilecegini sdyleyerek,

bu hususta sdyle soyler:

“Ama onun keyfiyeti ve kemmiyeti ile mesgul olmadan, uhrevi rii’yete iman
etmek gerek. Ahiretin yaratilist ile diinyanin yaratilisinin ve viicudunun asla bir
miinasebeti yoktur ki, birinin hiikiimleri, digerinin hiikiimleri ile kiyas edilsin. Oradaki
g6z, buradaki gozden baskadir. Oradaki anlayis ve idrak da, buranin anlayis ve

idrakinden baskadir. Onun i¢in devam ve ebedilik vardir.”?%

Imam Rabbani, Ibni Arabi’nin: “Uhrevi riiyet, latif, cami ve misali bir surette
olacaktir” soziinli aktarir ve bu hususta sizin kanaatiniz nedir? Diye sorulsa su cevabi

veririm der: Anlatilan suret-i camia yani diinyada kalp goziiyle tecellilere kavusmak,

229 imam Rabbani, Mektibat, |, 719, (283. Mektup).
230 imam Rabbani, Mektibat, |, 719, (283. Mektup).
! imam Rabbani, Mektibat, |, 719, (283. Mektup).
232 imam Rabbani, Mektibat, |, 719, (283. Mektup).
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Hakk’in riiyeti degildir, O’nun tecellilerinin rii’yetidir. Boylece, misal &aleminde

meydana gelmistir.”?*

Imam Rabbani, rii’yetin diinyada maddi beden goziiyle degil de, ancak manevi
kalp goziiyle miisahede edilebilecegini ve sifilerden bazilarmin Yiice Allah, diinyada

iken, kalb gozii ile miisahade ettiklerini anlatir.

Bu diinyadaki rii’yetin, misal aleminde tecelli seklinde meydana geldigini. Zira
sehadet alemine (diinyaya) miinasip bir sekilde, her mananin misal aleminde bir sureti
oldugunu acgiklar ve sehadet alemindeki bir yakinin (tecellinin), misal aleminde,

stfilerce riiyet olarak algilandigini belirtir.?**

Imam Rabbani, Allah Teala ahirette, biitin mii’minler tarafindan maddi beden
gozleriyle goriilecegini fakat idrak edilemeyecegini, Ehl-i siinnet’ten bagka, Islami
firkalar ve filozoflardan higbirinin rii’yete cevaz vermedigini belirtir. Onlarmn rii’yeti
kabul etmeyislerinin sebebinin, gaibin (goriinmeyenin) sahide (goriinene) kiyas edilmesi
oldugunu yani Allah’1t diinyada goremedigimize gore ahirette de goéremeyiz,
anlayisindan kaynaklandigini izah eder. Bu anlayisin ise yanlis bir hitkiim oldugunu,
goriilecek olan Allah’in nasil ve niceliginin bilinemeyecegini soyler. Dolayisiyle
rii’yetin ahirette olacagina inanmak gerektigini, ancak nasil olacagiyla ugragsmamak

gerektigini de 1srarla vurgular.”®

Imam Rabbani, Allah Teala’nin idrak edilemeyecegini, ancak nasil ve niceligini
bilemeyecegimiz bir bi¢gimde ahirette mii’minler tarafindan manevi dereceleri oraninda

goreceklerini soyle agiklar:

“Yarin kiyamet giinlinde mii’minler, maddi beden gozleriyle Cenab-1 Hakk’1
gorecekler ama hi¢ anlayamayacaklardir. Ciinkii Allah Teald “Goézler O’nu idrak

edemez” buyurmaktadir.?*°

Bu miisahededen iki sey elde edeceklerdir:
1. Gordiiklerine dair kesin bilgi,

2. Allah Teala gormekle olusan lezzet.

*Imam Rabbani, Mektibat, |1, 1495, (283, 491. Mektup).
234 imam Rabbani, Mektibat, 11, 1530, (502. Mektup).

2% (Buhari, 47: Iman, 1, 57)

2% (6. Enam: 103)
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Bu iki seyin haricinde gérmenin gerektirdigi haller vukd bulmaz” 2%’

Ayrica imam Rabbani diinyada tecellinin, miisahede seklinde olacagini, bunun da
manevi derecesi yiiksek olan mii’minler tarafindan, ilme’l-yakin makaminda meydana

gelecegini izah ederken sunlar1 soyler:

“Zat hakkinda ilme’l-yakin bilgi, O’nun zatina delalet eden isaretleri izlemek ve
miisahede etmekten ibarettir. Ciinkii zati miisahede, kendisine tecelli gelen kisinin
nefsinden baska bir seyde olmaz (o kisi Allah’1 kendi i¢cinde miisahede eder). Kendi
disinda gordiikleri ise hepsi tesirler ve delaletlerdir. Ciinkii taayytinat, Allah’in zatina
delédlet eder. O halde kendisine tecelli gelen kisinin slreti haricinde, stretlerde ve

nurlarda olan tecelliler ilme’l-yakine dahildir”.?®

Imam Rabbani, diinyada miisahedenin ancak, tasavvuf literatiiriinde ferdiyyet

makami denilen bir makamda, veli kullara nasip oldugunu soyle agiklar:

“Kisi, ferdiyyet makamina ulagsmadikca bu kemalden nasipsizdir. Evet, bazi kamil
zatlar, ferdiyyet makamina ulagmadan ve asil dairesine dahil olmadan, efrad ile
sohbetleri vasitasiyla ve efradin onlar {izerindeki tesiri sayesinde o yiiksek makamdan
nasip alirlar. Bu daireye dahil olduktan sonra, zat1 suhiid (Allah’t miisdhede, gbrme)
hepsine hasil olur. Ister suin mertebesinde olsunlar, ister zita vasil olsunlar. Suhtd
kelimesi, terim yetersizliginden dolay1 kullanilmistir. Yoksa orada miisdhedenin bir
etkisi ve tesiri yoktur. Ayni sekilde, bu 6zel halin bir stireti misal aleminde suhid ve
Allah’1 gorme gibi hasil olur. Bilmek gerekir ki, efrad ad1 verilen bu biiylik insanlardan

zata vasil olanlar azin da azidir.”

Imam Rabbani, ayrica bu rii’yet nimetine kavusanlarin basinda, Sahibenin
biiytikleri ve ehl-i beytten on iki imamin oldugunu ve ozellikle de evliyaullahin
biiyliklerinden seyyid Abdiilkadir Geylani hazretlerinin bu nimet ile miimtaz ve bu
makamda 6zel bir yerinin oldugunu, oysa diger velilerin bu durumdan nasibinin daha az

oldugunu belirtir.”?*

237 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 110.

238 imam Rabbani, Ma drif-i Lediinniyye (Ariflerin Halleri) (trc., Necdet Tosun), Sufi Kitap, Istanbul
2006, s. 37.

29 Imam Rabbéni, Miikdsefit-1 Gaybiyye (Manevi Yolculuk), (trc., Necdet Tosun), Sufi Kitap, istanbul
2006, s. 62-63.
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Kelamin 6nemli meselelerinden birisi olan rii’yetullah konusu, diger kelamcilarda
oldugu gibi siiphesiz, hem mutasavvif ve hem de kelamc1 olan imam Rabbani tarafindan

da, Ehl-i siinnet ekseninde izah edilmistir.

Imam Rabbani, eserlerinden de anlasildig1 iizere rii’yetin, ahirette vuku
bulacagini, diinyada ise sadece veli kullarin, ilme’l yakin makaminda ve miisahede

seklinde, Yiice Allah’1 tecriibe edeceklerini, delilleriyle ispatlamaya calisir.

Imam Rabbani, Allah Teala’nin idrak edilemeyecegini yani ihata edilemeyecegini,
nasil ve niceliginin bilinemeyecegini, ancak mii’minler tarafindan dereceleri oraninda,

sadece cennette goriilecegini belirtmektedir.

43. iIMAM GAZALiI iLE iMAM RABBAND’'NIN GORUSLERININ
MUKAYESESI

Allah’mn gériilmesi inanci, yalnz Islam diisiincesinde degil, hemen hemen biitiin
ilahi dinlerde, 6zellikle de Yahudilik ve Hiristiyanlikta tartisilan bir realitedir. Ozellikle
tecelli, miisahade, yakin ve lika (kavusma) gibi kavramlarla da yakindan iliskili olan

Allah’1n diinyada ve ahirette goriilmesi meselesi, Islam keldminda énemli bir konudur.

Daha onceden de isaret edildigi lizere ayetlerin ve bir kisim hadislerin haber
vermesiyle, Yiice Allah’in kiyamet giinli mii’minler tarafindan gériilmesi meselesini,
Mutezile ve diger ekoller imkansiz gorerek, Yiice Allah’a cisim isnad etme yolunu
tutmuslardir. Ehl-i siinnet ekolii ise, orta yolu takip ederek, Yiice Allah’in ahirette
mi’minler tarafindan goriilebilecegini, ancak bunun keyfiyetinin bilinemeyecegini

kabul etmislerdir.

Bu boliimde ise Ehl-i siinneti, sapik akimlardan korumayi amaglayan biiyiik
diisiiniir, miitekellim ve mutasavvif olan Gazali ile islam diisiince tarihinde 6nemli bir
mevkiye sahip olan ve gesitli sapik cereyanlarla hayati boyunca miicadele eden Imam

Rabbani’nin, “7ii yetullah” ile ilgili goriislerinin mukayesesini yapacagiz.

Gazali, Allah Teala’nin goriilmesi anlamima gelen Rii’yetullah’in ahirette vuku
bulacagini, Allah Teala’nin sekil ve miktardan, uzaklik ve yakinliktan miinezzeh

olduguna inanmak sartiyla, ancak ahirette goriilecegini, konuyla ilgili ayetlerin zahirine
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uymak gerektigini soyler. Gazali, acik delillere ragmen Mutezile’nin, Hz. Musa'nin
maliimu olmayan bir seyi kainatin Rabbinden istemeyecegini nasil bilemedigini merak
ettigini ve eger Allah’in goriilmesi muhal olsaydi, Musa (a.s)’in, bdyle bir istekte

x 240
bulunamayacagini anlatir.

Gagzali, ri’yet ayetinin zahirine hamledildiginde rii’yetin olamayacagi anlamina
gelmedigini, ri’’yetin bir nevi kesif ve ilim demek oldugunu ve sadece ahirette
goriilecegini anlatir. Bu konuda imam Rabbani ise Alimlerin sadece feraset nuru
oldugunu, stfilerin ise hem feraset nuru hem de kesif ve miisahedesi oldugunu, sonugta

mii’minler cennette rii’yet nimetine kavusacagini anlatir.

Gazali, kulun cennette mevlasina kavusmaktan baska bir arzusunun olmamasi
gerektigini ve her ibadetini Allah rizasi i¢in yapmasinin kullugun sarti oldugunu soyle

sOyler:

“Kulun cennette mevlasinin miilakatindan bagka bir seye himmetinin baglanmasi
uygun degildir. Cennetin diger nimetlerine gelince, o nimetlerde insanlarla, meraya

salinan hayvanlar ortaktirlar.”?*

Allah’in cemaline bakmanin {izerinde bir mertebe olmadigini sdyleyen Gazali,
Cennet ehlinin Allah’in cemaline baktiktan sonra rizasini istemelerinin, rizanin fazilette
en son zirve oldugunu ve Allah’in cemaline bakmanin iizerinde bir mertebe olmadigini
sOyler.

r/3242

‘Katimizda daha fazlasi da va ayetinde Cennet ehlinin cemale baktiktan

sonra, r1zay1 istemelerini soyle izah eder:

“Riza bakisin devamliligini saglar! Sanki onlar bakis nimetine mazhar
olduklarinda bakis1 gayelerin gayesi ve isteklerin son merhalesi olarak gordiiler. Allah
Teala onlara ‘isteyiniz’ diye emredince onlar cemaline bakmanin devamindan baskasini

istemediler ve bildiler ki riza, perdenin daimi bir sekilde kalkmasina vesiledir.”**®

*® Gazzali, [hydu Ulimi'd- Din, IV, 974,
! Gazzali, [hydu Ulimi'd- Din, \V/, 975.
242 (50. Kaf: 35)

* Gazzali, [hydu Ulimi'd- Din, \V/, 587.
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Imam Rabbani “Allah’in diinyada goriilemeyecesi konusunda” Hz Aise’yi tasdik
eder. Fakat bu meselede yorumu soyledir: “Allah Teala, diinyada goriilmez. Goriiliir
diyen yalancidir. Bu diinyada bu nimet nasip olsaydi, herkesten 6nce Hz. Musa (as)
gorirdii. Peygamberimiz Mirag’ta bu devletle sereflendi ise de, bu diinyada degildi.

Cennete girip oradan gordii. Yani ahirette gormiis oldu.” **

Imam Rabbani, rii’yetin, keyfiyetsiz ve kemmiyetsiz, diinyadaki gdzlerimizle
degil, bilakis ahirette, gbzlerimizin baska bir yaratilisla giiglendirilecegini, oradaki
gormenin bu diinyadaki gérme ile kiyaslanamayacagini, dolayisiyla ahretteki idrakinde

bu diinyadaki idrakten yani algidan farkli olacagin1 defaatle zikreder.

Gazali, zevklerin en yiicesinin Marifetullah (Allah’1 bilmek) ve O’nun Cemalini
temasa etmek oldugunu, bu bakimdan biitiin ariflerin maksadinin Allah’in Cemaélini

gérmek oldugunu agiklamaktadir.**®

Gazall, mii’'minlerin Allah’in cennetteki sayisiz nimetlerini ve cemalini gérmeyi
diisiindiikge, bu fani diinyanin belalarina ve sikintilarina katlanip sabretmelerinin

geregini s0yle agiklar:

“Allah korkusu giinah islemeyi onler. Iste abidler de cennetin hurilerini,
kosklerini, giizelliklerini, nimetlerini, nefis yiyecek ve igeceklerini, ziynetlerini ve
elbiselerini, hiilasa Cenab-1 Hakkin cennet ehline s6z verdigi sayisiz nimetleri ve
miisahedeyi diigiiniip hatirladikga, bu fani diinyanin lezzetlerini terk etmeyi,

musibetlere, belalara ve sikintilara katlanip sabretmeyi goze alir.”?4®

Yine Gazali, said olanlarin ebediyyen cennet nimetlerinden yararlanmak ve
Cemalullah’t miisahade etmek {izere cennete yerlestirileceklerini, buna mukabil saki

olanlarin da ¢esitli azaplar i¢cinde cezalanacaklarini sdyle anlatir:

“Sald olanlarin ebediyyen cennet nimetlerinden yararlanmak ve Cemalullah’

miisahade etmek Tlizere cennete yerlesirler. Saki olanlar da, cesitli azaplar iginde

4 Karadas, . 347.
**® Gazzali, fhydu Uliimi’d- Din, \V/, 588,
2% Gazali, Minhacii’l-Abidin, (Abidler Yolu), s. 255.
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kivranmak {izere ve Celal sahibi olan Allah’in Cemaline bir perde cekilerek, O’nu

gormekten uzaklastirilip cehennem de karar kilarlar.”?*’

Imam Rabbani rii’yetin, maddi gozlerimizle diinyada olamayacagini, diinyadaki
tecellilerin sifilerce rii’yet olarak algilandigini, dolayisiyla manevi derecesi iistiin
olanlarin yani salihlerin diinyada manevi kalp gozleriyle ancak Allah’t miisahade

edeceklerini anlatir.?*®

Rii’yetullah meselesinin, keldm ilminin tartisilan en zor meselelerinden birisi
oldugunu sdyleyen Imam Rabbani, aklin, bu meseleyi anlamaktan ve anlatmaktan aciz
oldugunu, bizim tebligden baska gorevimizin olmadigim, zaten Islamin giizelligine
sahip olanlarin rii’yeti kabul edeceklerini, Islimdan nasibi olmayanlarin da

reddedeceklerini anlatir.?*°

Imam Rabbéni, Peygamberimizin miracta Allah’1 gordiigini®® ve Ehl-i siinnetin

1 konusunda goriis birliginde oldugunu

de ‘rii’vetin diinyada vaki olmadig 2
soylemektedir. Arastirmamiz sonucu gordiik ki, Gazali de hemen hemen imam Rabbani

ile ayn1 goriisleri paylasmaktadir.

Ehl-i siinnet’in nakli, Mutezile’nin ise akli esas aldig1 ve birbirlerine zit goriisler
ortaya koydugu bu meselede, hem Gazali hem de Imam Rabbani, “zii ‘yetin” izahinda
kalbi ve kalbin fonksiyonlarindan ibaret olan miisdhede, miikasefe ve tecelli gibi

kavramlar1 6n plana ¢ikarmiglardir.

Sonug olarak, Ehl-i siinnet inancina uygun olarak hem Gazili hem de imam
Rabbani’nin eserlerinden de anlasilacagi gibi rii’yetin, ahirette vuku bulacagini,
diinyada ise veli kullarin rii’yeti, miisdhede ile ilme’l yakin seklinde tecriibe

edeceklerini, delilleriyle ispatlamaya ¢alisirlar.

7 Gazali, el-Erbain Fi Usiili’d-Din (Din’de Kirk Esas), s. 372.
2%8 imam Rabbani, Mektibat, |1, 1495, (491. Mektup).

29 imam Rabbani, Mebde’ ve Medd, s. 111.

20 imam Rabbani, Mektibat, 1, 719, (283. Mektup).

1 imam Rabbani, Mektibat, 1, 719, (283. Mektup).
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SONUC

Kelami konulardan biri de, mii’'minlerin Allah Teéla’y1 cennette gormeleri
rii'yetullah meselesidir. Rii’yetullah meselesi hakkinda Ehl-i siinnet kelamcilariyla,
Mutezile arasinda, yogun miinakasalar yapilmis, Ehl-i siinnet alimleri Allah Teala’nin,
cennette, miiminler tarafindan goriilebilecegini delilleriyle ispatlarken, Mutezile ise bu
acik delilleri, ilkeleri geregi, cesitli te’villere yonelerek Allah Tealda’nin hi¢bir zaman

goriilemeyecegini iddia etmislerdir.

Bir kisim ayet ve hadislerin delaletiyle Yiice Allah’in kiyamet giinii mii’minler
tarafindan goriilmesi meselesi, birgcok konuda oldugu gibi, meseleye farkli agilardan
bakilmasinin bir sonucu olarak, Islam ekolleri arasinda farkli goriisler belirtilmistir. Ehl-
| siinnet, rii’yetin miimkiin olacagini kabul ederken Mutezile ve bazi ekoller, rii’yetin
miimkiin olamayacagini ileri siirmiislerdir. Yine bazi mezhepler de rii’yetin miimkiin
olacagini ileri stirmekle beraber, ifrat ve tefrite diiserek, Allah Teéla’ya cisim isnat

etmislerdir.

Ehl-i siinnet, bilinen tutumunu devam ettirerek, orta yolu takip etmis, Yiice
Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriilebilecegini, ancak bunun keyfiyetinin

bilinemeyecegini kabul etmistir.

Ayetlerin  zahirini degerlendiren Ehl-i siinnet alimleri, Ahirette Allah’in
goriilmesinin miimkiin oldugunu kabul ederler. Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili olarak
zikredilen ayetleri, akillarina uygun gérmeyen, dolayisiyla te’vil yoluna giden Mutezile
ise Allah Tedla’nin goriilmesini kesinlikle reddeder. Ciinkii bu durum onlara gore, Allah
Teald’ya bir yon ve mekan tahsis etmektir. Bu ise, Allah Teala’nin bir cisim olmasini

icab ettirir ki, bunu diisiinmek muhaldir.

I[slam akaidinde 6nemli bir yer tutan “7ii’yetullah” meselesi, temelde Yiice
Allah’in tesbih ve tecsimi kaygisindan kaynaklanmaktadir. Kanaatimce gerek Ehl-i
siinnet “Allah Tedla goriiliir” derken ve gerekse Mutezile “O gdriilmez” derken, her
ikisinin de tasidiklar1 ortak bir kaygi su olmalidir; acaba goriiliir veya goriilmez dersek,
O’nu tesbih ve tecsime mi diisiirmiis oluruz? Bir bagka ifadeyle her ikisinin de diisiince
yapilarinin temelinde, iyi niyet vardir. Bu itibarla bu konuda yapilan tartisma ve

gortisleri, kendi icerisinde degerlendirmeliyiz.
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Biz bu ¢alismamizda, Ehl-i siinnet itikadini en iyi miidafaa eden alimlerimizden,
Gazéli ile Imam Rabbéni’nin itikadi goriislerinden biri olan ri’yetullah meselesi
hakkinda bilgi vermeye calistik. Gordiik ki her iki miiellifimiz de Ehl-i siinnetin
delilleriyle ortaya koydugu rii’yetullah meselesinde hemfikirdir.

Calismamiza konu olan miielliflerimizden Gazali’nin eserlerinde, Allah Teala’nin
diinyada maddi beden goziiyle goriilemeyecegini, ahirette sadece mii’minlerin, yeniden
tasarimlanacak gozlerle, keyfiyetini bilemeyecegimiz bir sekilde goriilecegini anlatir.
Allah Teala’nin, diinyada miisahede edilecegini, fakat maddi beden goziiyle
goriilemeyecegini delilleriyle izah eder. Hig siiphesiz O Yiice Cemali gordiikleri vakit,
nefislerinin huzur ve siikiin bulacagini, Rab’lerinin rizasina kavusmalarinin semeresi

olarak, tecelliyatin etkisiyle kendilerinden gececeklerini anlatir.

Imam Rabbani de Gazali gibi rii’yetullah meselesinde Ehl-i siinnet alimlerinin
goriisiindedir. Ahirette mii’minler, Allah Teala’y1 bas gozleriyle gorecekler fakat idrak
edemeyeceklerdir. Diinyada ise sadece Allah Teala’nin seckin kullari, goniil

diinyalarinda miisahede edeceklerdir.

Calismamiza bahse konu olan muelliflerin, islam diistincesine etkileri glinlimiizde
de devam etmekte ve onlarm kelam, tasavvuf ve Islam felsefesi ile ilgili verdigi bilgiler
hala 6nemini korumaktadir. Ozellikle bu alanlarda calisma yapan bilim adamlarma 151k

tutmaya devam etmektedir.

Sonu¢ olarak biz bu c¢alismamizda, Gazali ile Imam Rabbani’nin, kisaca
hayatlarini, sahsiyetlerini, eserlerini ve rii’yetullah meselesi hakkindaki goriislerini
incelemeye calistik. Bu ¢alismamizda su kanaate vardik; Her iki miiellifimiz de Yiice
Islam’m muhafazas: yolunda hayatlarin1 ortaya koyarak, her tiirlii zorluga katlanmak

suretiyle, Ehl-i siinnet inancini1 her tiirlii sapik akimlardan korumuslardir
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