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Prof. Dr. Mehmet Zeki i-SCAN
Dr. Ogr. Uyesi Adem LOK

Tiirkiye’de gerek politik gerekse dini olusum olarak kabul edilen ¢esitli yapilar
vardir. Bunlarin basinda Bektasilik-Alevilik gelmektedir. Konuyla alakali ¢esitli eserler
yazilmis, hemen hemen her ayrintiya deginilmistir. Ilmi hassasiyet eksikliginin veya
konuyu objektif incelememenin sonucu olarak calismalarin bir kisminda tarafgirlik

goriilmekte, bunlar da ciddi problemlere neden olmaktadir.

Dini ekollere dair en saglam ve giivenilir bilgileri siiphesiz 0 gelenege mensup
olanlarm ellerindeki kaynaklardan elde edebiliriz. Kendisi bir hekim olan ve Bektasi-
Alevi gelenegin 6nemli temsilcilerinden kabul edilen Dog. Dr. Bedri Noyan, mensubu
oldugu diisiinceye dair gesitli eserler telif etmistir. Noyan, miintesibi oldugu diislince
yapist igerisinde en yliksek makam olarak bilinen “Dedebabalik™a kadar yiikselmis bir
kisidir. Bu c¢alismada, Bedri Noyan Dedebaba’nin Bektasilik-Alevilik hakkindaki

goriiglerinin tespit edilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bedri Noyan, Bektasilik-Alevilik, Sia, Mezhep, Erkan,
Dedebaba.



ABSTRACT

MASTER’S THESIS
BEKTASHISM-ALEVISM IN BEDRI NOYAN’S WORKS
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There are various formations that are accepted as both political and religious
formations in Turkey. At the beginning of these formations is Bektashism-Alavism.
Various works have been written on the subject and almost every detail has been
mentioned. EXisting studies are sometimes seen to be objective and sometimes biased,

and serious problems arise.

Undoubtedly, we can obtain the most reliable and reliable information about
religious schools from the sources available to those who belong to the tradition. Bedri
Noyan, who is a physician and one of the important representatives of the Bektashi-Alevi
tradition, has written various works on the thought that he is a member of. Noyan is a
person who has risen to the “Dedebabalik”, which is known as the highest authority in
the mentality he is a follower of. In this study, it is aimed to determine Bedri Noyan

Dedebaba's views on Bektashism-Alevism.

Key Words: Bedri Noyan, Bektashism-Alevism, Shia, Islamic Sect, The Erkan,
Dedebaba.
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ONSOZ

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde yeni Kkiiltiirlerle tanisan
Miisliimanlar daha once hi¢ duymadiklar1 sorular ve problemlerle karsilastilar. Hicaz
bolgesinden diinyanin gesitli bdlgeler ve milletler arasinda yayilan Islam artik gelisim
cagina gelmisti. Bu siireclerde insanlar ya gegmise bagl kalip sadece Hicaz’a inen dini
kabul edeceklerdi ya da yeni olusumlarla zihinlerindeki islam’1 gelistirip her bdlge ve

millet¢e yasanabilir yapacaklardi. Bu ciddi bir kirilma dénemi olmustur.

Islam toplumunda yavas yavas ayriliklar ortaya ¢ikmus, fikirler ve sahislar etrafinda
ziimrelesmeler yani kurumsal dini diisiincenin ekolleri olan mezheplesme siireci
yasanmistir. Ancak su unutulmamalidir ki, insanlarin olusturdugu fikri yapilar zamanla
alt farklilagsmalara tabi olmaktadir. Cilinkii her devirin insan1 dini anlama ve yorumlama

noktasinda gayret i¢inde olmustur.

Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra Miisliimanlarin agmak zorunda kaldig1 bazi
krizler yasanmistir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasi halifenin kim olacagi temel
problemlerden biriydi. Daha Hz. Peygamber defin edilmeden ortaya ¢ikan bu problem,
Miisliimanlar arasinda ihtilaflarin ilk niivesi olarak goriilmektedir. Problem o dénem
sartlarinda ¢ok uzamadan sona ermis ve Hz. Ebu Bekir yeni halife secilmistir. Sonrasinda
sirastyla Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali halife oldugu Hulefa-yi Résidin donemi

baglamistir.

Islam tarihinde, ilk zamanlar halifelerin mesruiyeti hakkinda bir tereddiit yoktu.
Ancak halifelerin gorevleri esnasinda yasanan bazi olaylar nedeniyle tasarruflari
sorgulanmaya baslanmisti. Ozellikle Hz. Ebu Bekir’in Hz. Fatima ile, Hz. Omer’in de
ashap ile ilisikleri; Hz. Osman déneminde yasanan siyasi ve toplumsal siirtiigmeler, Hz.
Ali doneminde yasanan ve gesitli gruplarin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlayan sosyolojik
zemin, Hz. Peygamber donenimde insa edilen toplumun kabuk degistirdigi seklinde
yorumlanmustir. Ehl-i beytin temsilcisi olarak 6ne ¢gikmaya baglayan Hz. Ali ve soyundan
gelenlere karsi, Miisliimanlar arasinda bir sevgi bagi olusmustur. Ortaya ¢ikan bagdan
otlirii Hz. Ali merkezli dini bir takim boliinmeler ortaya ¢ikmistir. Bu akimlar hilafet
konusunda goriis beyan etmislerdir. Bu ekollere gére Hz. Peygamber’den sonra halife
olacak yegéne insan Hz. Ali’dir. Ciinkii onlara gére Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda

yasanan olaylar ve Hz. Peygamber’in, Hz. Ali ve Ehli Beyt’i 6ven sozleri vardi ve bunlar



VIl

Ali’nin 6nemini ve konumu gostermekteydi. Yine bu hal diginda aralarindaki akrabalik
bagi da 6nemli bir etken olarak ortaya ¢ikmaktaydi. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in damadi
ve iki torunun babasiydi. Ortaya ¢ikan bu olusumlara gore Ali, Hz. Peygamber’in
vefatindan yillar sonra halife olmustur. Halife oldugu donemlerde ise ¢esitli sikintilarla
bas etmek zorunda kalmistir. Tim bunlar Hz. Ali yanlis1 Miisliimanlarca onun hakkinin

yenilmesi olarak degerlendirilmistir.

Bektasi-Alevi gelenegi, Ilahiyat genelinde, Islam Mezhepler Tarihi &zelinde
yapilan g¢alisma konular1 arasinda dikkat ¢eken Onemli konular arasindadir. Yillardir
tizerinde durulmus, gesitli calismalar yapilmistir. Bu calismamizda Bektasi diisiincede en
ist nokta olan dedebabalik makamina gelmis ve bir Kulak-Burun-Bogaz uzmani olarak
gorev yapmis olan Dog. Dr. Bedri Noyan’in eserlerinde Bektasilik-Alevilik hakkindaki
diistinceleri arastirma konusu yapilmistir. Bedri Noyan’in eserleri Bektasilik-Alevilik igin

onemli bilgiler ihtiva etmektedir.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Bektasilik-Alevilik
hakkinda yapilan ¢aligmalar incelenerek kavramsal ve tarihsel ¢ergeve dahilinde bir fikir
olusturmasi1 amaciyla genel bilgiler verilmistir. ikinci béliimde ise Dog. Dr. Bedri Noyan
Dedebaba’nin diisiince sisteminde ve eserlerinde yer alan Bektasilik-Alevilik gelenegine

dair bilgiler genel hatlar1 incelenerek degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Her tiirlii sahsi goriisten uzak olarak yazilan bu calismanin Bektasilik-Alevilik
gelenegi hakkinda yapilan ¢aligmalara faydali olmasini niyaz ederim. Siire¢ esnasinda
okumalarim veya kaynak incelemesi sirasinda ortaya ¢ikarttigim bilgileri ve tespitleri
yazmayl ve bana sorgulamayi, arastirma konusundaki yoluma 1sik tutan, bilgi ve
tecriibeleriyle bana yol gosteren, ¢ok degerli danismanmim Prof. Dr. Hanifi SAHIN’,
calismamizin nitelikli hale gelebilmesi i¢in katki saglayan kiymetli hocam Prof. Dr. M.
Zeki ISCAN’a, ayrica bana degerli vaktini ayirip, diizeltme ve tavsiyeleriyle, tezin
olgunlagsmasinda destegini esirgemeyen degerli Dr. Ogr. Uyesi Adem LOK hocama biitiin
kalbimle tegekkiir ederim. Son olarak hayatim boyunca destek¢im olan, sevgilerini her
zaman hissettiren, varliklariyla bana huzur ve gii¢ veren biricik aileme, siire¢ igerisinde
bana sabir gosterip anlayisini esirgemeyen canim esime en igten duygularimla tesekkiir

ediyorum.

Erzurum-2023 ismail DEMIRAY



GIRIS

I. KONU, AMAC VE ONEM

Higbir dini olusum asil meydana geldigi gibi devam etmemekte, zamanla farkli
cografyalara yayilmakta, oralarda yer alan kiiltiirlerden etkilenmekte ve bu durum
neticesinde ortaya sentezler ¢ikabilmektedir. Bu farklilagsmalarin ve yasanilan ihtilaflarin
takibini saglayan yol ise dini ekoliin lirettigi metinler, onlarin telif siire¢lerinde etkin olan
tarihsel arka plandir. Ozellikle Islam Mezhepleri Tarihi perspektifinden bakildiginda,
fikirlerin kaynagin1 6nceki kiiltiir, inang ve felsefi ekollerle irtibatin1 kurmak amaciyla
klasik metinlerdeki bilgilerin giin yliziine ¢ikarilmast 6nem arz etmektedir. Son
donemlerde Bektasilik-Aleviligin tarihsel arka planinin kesfedilmesi, sozIlii gelenegin

temelini teskil eden yazili faaliyetlerin tespit edilebilmesilénem arz etmektedir.

Alevilik, son yillarda iilkemizde tartisma konusu olan ve siirekli gilincelligini
koruyan dini olugumlarin en énemlilerinden biridir. Aleviligin, oldukca aktif bir konu
olmasinin arkasinda, kiiresellesme ve kentlesme etkisinin oldugu reddedilemez bir
gercekliktir. Cilinkii kiiresellesme, kendini gizleyen gruplarin diisiince yapilarini ifade
imkan1 bulmasinda 6nemli bir rol oynamis, iilkemizde var olan ve kendini toplumsal
paradigmalar neticesinde gizleyen Alevi unsurlarin giin yiiziine ¢ikmasma vesile

olmustur.?

Yillarca kendilerini gizleyen ve aralarinda ortak bir tanim birlikteligi olmayan
Aleviler bu sayede artik kendilerini daha iyi ifade eder olmuslardir. Bu durum neticesinde
[lahiyat bilimlerinin arastirilan temel konularindan biri haline gelmislerdir. Ancak bu
calismalarda da bazi teknik problemler goriilmektedir. Ciinkii arastirmaci i¢in gerek
kaynak gerekse Aleviler tarafindan kapali toplum olma 6zelliginin siirdiiriilmesi bu

sorunlardan sadece birkacidir.

Bedri Noyan da Bektasilik-Alevilik konusuna eserlerinde yer vermistir. Ona gore

Bektasilik-Alevilik, Tiirk’iin orijinal dinidir ve Aleviler laiklik fikrini yillar 6nce

1 Sénmez Kutlu, “Tarihsel Siiregte Aleviligin Yazili Kaynaklarinda Yapilan Metin Tahrifat: Safvetu’s-
Safa’nin  Tiirkge Cevirileri Orneklemi Uzerinden”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(Mevidnd’ya Armagan Sayist) 8(20), 2007, 1.

2 Dogan Kaplan, “Aleviligin Yazili Kaynaklar1 Buyruklar ve Buyruklarin Kékeni”, Halil Ibrahim Bulut
(Ed.), Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, (329-355), Sakarya Universitesi Yayinlari, Sakarya 2010,
341.



benimsemislerdir. Noyan, Bektasi-Alevi gelenekte var olan kavramlarin aslinda ¢ok
farkli oldugunu, bunlarin sadece ehil kisilerce anlasilacagi fikrini savunmus, Bektasi-

Alevi gelenege atilan cesitli iftiralar1 aktarmis ve izah etmistir.’

Calismamiz sahis-eser baglaminda islenecek olup, konular ve goriisler objektif bir

sekilde aktarilacaktir. Zira konunun hassasiyeti ve bilimsel ahlak bunu gerektirmektedir.

1. METOT

Akademik bir calismada kullanilan kavramlar, metotlar ve bakis ag¢is1 konunun
izah1 agisindan oldukc¢a Onemlidir. Bu durum neticesinde kendisini bilimsel c¢alisma
olarak addeden her arastirmanin mutlaka metodu olmak zorundadir. Metot, bilimin
gelismesine dnderlik eden ve hakiki bilgiye ulasmaya vesile olan en dnemli aractir.’
Ciinkii bir metodu olmayan ¢alismalara bakildiginda saglikli ve tutarli sonuglar1 bulmak
oldukgca zordur.® Islam Mezhepleri Tarihi de kendisine ait bir ydntemi olan ve bu yénteme

uygun teknikler gelistiren bir disiplindir.®

Tezimiz, Islam Mezhepleri Tarihi bilim dal i¢inde yapildigindan, bu bilim dalinin
metodolojisine uygun sekilde yapilmistir. islam Mezhepleri Tarihi’nin tanimini ve
yontemi hakkinda farkli seyler sdylense de en kapsamli tanim sdyle verilebilir: “Islam
Mezhepleri Tarihi, gecmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus ‘Islam
Diistince Ekolleri’ diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin, dogduklart ortami,
dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini, edebiyatini, yayildigi
bélgeleri, Islam diisiincesine katkilarini kendi eserlerinden hareketle zaman-mekdin
baglaminda ve fikir-hddise irtibati gergevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz bir gozle

inceleyen bir bilim dalidir.””’

Islam’m, insanlar tarafindan anlasilma sekilleri olan mezhepler ve dini akimlarin
dogusu, tarihi, politik-dini ve beseri bir olgulardir. Insanlarin, kiiltiir diizeyleri, anlay1s

sekilleri, bakis agilar1 birbirinden farkli oldugundan dolayr dini metinlere de farkli

S Bedri Noyan, Biitiin Yénleriyle Bektdsilik ve Alevilik 1-9, Ardig Yayinlari, istanbul 2006, VII, 687-689.
4 Hanifi Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler [lk Donem Sii Kaynaklarda Siinniler, Mana Yayimlar1, Istanbul
2016, 13.

® Orhan Tiirkdogan-Orhan Gokge, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemi, Cizgi Kitabevi, Konya 2018, 243.
® Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 13-14.

" Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami [limlerde Metodoloji/Usiil Meselesi 1,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, 396.



yaklagmiglar aktarilmis ve bu durum neticesinde farkli dini olusumlar ortaya ¢ikmuistir.
Her olusumun ortaya koydugu goriis ve ¢ozliimler, belirli bir donemin dini ihtiyaglarini

karsilamak iizere ortaya konuldugundan tarihidir.®

Islam Mezhepler Tarihi ge¢mis ve bugiinii irdeleyen bir bilim dalidir. Bu nedenle
birden fazla bilim daliyla dogrudan irtibatlidir. islam Mezhepler Tarihi hem temel Islam
Bilimleri hem de sosyal bilimler igerisinde yer aldigindan gerek klasik gerekse bir¢ok
cagdas yontemden yararlanmakta olup 6zellikle anlayici, yorumlayici gibi arastirma
yontemlerinden istifade eder.® islam Mezhepler Tarihi ve sosyal bilimler insani ve
toplumu incelemektedirler. Bu durum neticesinde ikisi de sosyal bilimdir ve sosyal
bilimlerde olaylar, fizik bilimlerinde oldugu gibi tek nedenle agiklanamaz ve

kurgulanamazlar.*®

Calismamiz nitel bir ¢alismadir. Sosyal bilimlerin geregi olarak ¢alismamizda
anlayict ve yorumlayict yontem, tarihsel-sosyolojik yaklagim ile zihniyet ¢oziimleyici
yaklasim kullanilmistir. Tarihi sosyolojik yaklasim, olgularin ve seylerin daima tarihi
gelismenin seyri igerisinde goriilmesini esas alir. Bu yaklasima gore dini, ictimai, siyasi
vb. biitlin fenomenler biricik ve bireyseldir. Dolayisiyla bu olgular ancak kendi tarihsel
baglami1 cercevesinde anlasilabilir ve agiklanabilir.!! Yine calismamizda, “tarihi
sosyolojik yaklasim (tarihselci/sosyo-politik yaklasim)” ile “zihniyet c¢oziimleyici

yaklasim (psiko-sosyal yaklasim)” kullanilmistir.*2

Ayrica bu yaklagimlarla “betimleyicilik (deskriptif)” ilkesi de benimsenmistir.
Sosyal bilimlerde, hadiseleri incelemek, sorgulamak, bu durumlari tam anlamiyla
resmetmenin onemi oldukga fazladir. Diger sosyal bilimlerde oldugu gibi, Mezhepler
Tarihi’nde de bunun yolu miisahededir. Bir mezhepler tarihgisi, incelemekte oldugu olay

neyse o sekilde resmetmek durumundadir.*®

8 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 395.

® Hanifi Sahin, [lhanlilar Doneminde Siilik, Otiiken Yayimnlar1, Istanbul 2010, 28.
10 Sahin, [lhanlilar Doneminde Siilik, 28.

11 Kutly, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, 418.

12 Bkz.: Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, 418.

13 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu”, 434.



1. KAYNAKLAR

Calismamizin birinci boliimiinde Bektasilik-Alevilik hakkinda genel bilgilendirme
yapilmustir. Bu bilgilendirmeler yapilirken konuyla alakali telif edilen ¢ok sayida eserden
yararlanilmistir. Bu baglamda yaralandigimiz eserler sunlardir: Ethem Ruhi Figlali’nin,
Tiirkiye’ 'de Alevilik Bektasilik; Dogan Kaplan’in, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik;
Sonmez Kutlu'nun, Alevilik - Bektasilik Yazilart Aleviligin Yazili Kaynaklart Buyruk,
Tezkire-i Seyh Safi; Ahmet Yasar Ocak’mn, Alevi ve Bektdsi Inanclarinin Islam Oncesi
Temelleri; Siddik Korkmaz’m, Bektdsilik-Alevilik Gelenegi ve Islam 'dir.

Tezimizin ikinci bolimiinde ise Bedri Noyan’in hayatini, meslek hayatini,
eserlerini, Bektasilik’e mensubiyet seriivenini ve Bektasi-Alevi ekole dair goriislerini
incelenmistir. Bu durum neticesinde yararlanilan kaynaklar: Bedri Noyan Dedebaba’nin,
Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik (9 Cilt) (Haci Bektds-i Veli’'nin Hayati Kisiligi
Eserleri, Tasavvuf, Erkek-Kadin Bektdsi Sairleri/Ebced Hesabi, Edebiyat, Dergahlar,
Unlii Bektasiler ve Bektdsi Fikralari, Bektasilik ve Bektdsilik Ahldki); Bektasilik Alevilik
Nedir;Ene’l-Ask; Kur’'an-1 Kerim Manzum Medli’dir. Bu eserlerden en ¢ok yararlanilan

ise 9 cilt olarak telif edilen Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik tir.

Calismamizda, Bedri Noyan ve Bektasilik-Alevilik {izerine yazilan tez, makale gibi
akademik ¢alismalar gerekse de gesitli alanlarda yaptigimiz alan taramalarinda
neticesinde elde ettigimiz bulgular kullanilmistir. Konumuz geregi sahis-eser eksenli
gidilse de c¢aligma siirecinde disiplinler arasi kaynak taramasi mecburiyeti ortaya
c¢ikmistir. Mezkir hadisler sadece birer dokiiman olarak kullanilmistir. Hulefa-i Ragidin
donemi ve sonrasi siyasi olaylar1 incelemeleri i¢in Islam tarihi alanindan yararlanilmstir.
Bektasilik-Alevilik gelenegi hakkinda Sosyoloji bilimi igerisinde yazilan eserlerden de

yararlanilmistir.



BIiRINCI BOLUM
BEKTASILIK-ALEViLiK HAKKINDA GENEL BiLGIiLER
1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

1.1.1. Alevilik

Bir kavramim tanimi yapilmadan once kelimenin kokeninin tahlili yapilmasi
gerekmektedir. Kelimenin kdkeni ve etimolojik anlami bize terim anlami noktasinda
yardimer olabilmektedir. Arapga bir sdzciik olan Alevi kelimesi, “Ali’ye mensup, Ali
taraftari, Ali'yi seven, sayan ve ona bagl olan, Ali’'ye ait ve Ali’nin soyundan gelen” gibi

14

cesitli anlamlara gelmektedir.™® Alevi kelimesinin c¢ogulu ise “Aleviyye” veya

“Aleviyylin” olarak kullanilmaktadir.

Alevi kelimesi, Ali ismine ek olarak bir seyin yanlisi ve taraftar1 olma anlamini
veren Arapga’da aitlik bildiren “ya” ekinin birlesmesiyle olusmus, ayrica Ali isminin

3

sonundaki “ya” harfi, nispetten dolayr “vav” harfine doniismiistiir. Bu durum Alevi
kelimesinin, tamamen Arap¢a gramer kurallarina gore tiiretilmis bir kelime oldugunu
gostermektedir.’® Ornegin, Isd sozciigiinde de aymn ekleri gorebiliriz. Isa taraftarlari,
{sa’nin yolundan gidenler onun izini takip edenler anlamina gelen Isevi sézciigiin de ayni

gramer hadisesi gerceklesmistir.

Literatiirde farkli Alevilik tanimlar1 goriilmektedir. Buna gore Alevilik {izerine
aragtirmaya yapanlar yabanci isimlerden ilk dikkat ¢ekenlerden biri Mélikoff’tur. O,
Alevilik kavrami yerine “Kizilbag” kavramini kullanir. Alevi isimlendirmesini sorunlu
gormiis ve “Kizilbag Problemi” adiyla konuyu makalesinde tartismaya agmistir. O’na
gore Alevi, soyu Hz. Ali’ye dayanan demektir. Alevilik, ayr1 bir kavram olarak
Tiirkiye’de Islam ideolojisi olarak ele alinmast 19. yiizyilin baslarinda gériilmektedir. Bu

doneme kadar Alevi ziimreleri Kizilbas olarak adlandirilmistir”®

14 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, 15.

15 Erkan Yar, “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(1), 2006, 1-
23.

16 Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, (4. Baski), (Cev.: Turan Alptekin), Demos Yayinlari, Istanbul 2015,
51-52.



Osmanli-Safevi miicadelesinin basladigi 1500’1l yillardan itibaren, Tiirk¢e olan
“Kizil” ve “Bag” kelimelerinin olusturdugu “Kizilbag” terimi, dini literatiirde yerini
almaya baslamis ve giiniimiize kadar kullanilagelmistir. Bu siire¢ icerisinde Kizilbas
teriminin Seyh Haydar’in Tiirkmenlere giydirdigi “Tac-1 Haydari” adl1 on iki dilimli kizil
baslikla birlikte ortaya ciktigini ifade eden pek c¢ok arastirmaci ve yazar, Kizilbas
teriminin boyle bir ortamda “iran menseili” itikAdi degere sahip bir ifade olarak
kullanimma da dikkat c¢ekmislerdir.'’ Osmanli doéneminde yazilan kaynaklarda
Kizilbaslara “Rafizi” de denilmektedir. Islam Mezhepleri Tarihi eserlerinde Imam Zeyd

b. Ali’yi (6.122/740) terk eden kisilere denilmektedir.®

Alevilik ile ilgili yapilan bagka bir tanimlamada ise Orta Asya ve Ahmed Yesevi
vurgusu dikkat ¢cekmektedir. Burada Alevilik, Horasan bolgesi merkezli Hoca Ahmed
Yesevi ve miiritlerinin baslatmis oldugu Tiirk SOfiligi zamanla Tiirkmenler arasinda
yayllmis ve Batini ve Sii akimlar ile birlikte yeni mezhepsel topluluklari ortaya
cikarmistir. Daha sonra, Kizilbas, Alevi ve Hurufl ziimreleri bunlarin devami niteliginde

devam etmeye baslamistir.*®

Alevilik hakkinda yapilan bagka tanimlamaya goére Orta Asya’daki eski Tiirk
inanglart neticesinde ortaya ¢ikan bir diisiince oldugudur. Bu tanima gore Alevilik,
Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige biirlinmiistiir. Zerdiistliik ve Maniheizm ile
beslenmistir. Yesevilik ile Islam’in ve Islam sifiliginin damgasmm yemistir. Buna
Horasan Melametiliginin Kalenderane tavri eklenmistir. Bu sekliyle de Anadolu’ya
gelmistir. Neo-platonizm’in, eski Payen ve Hristiyanlik donemi yerel kiiltiirlerin belli
unsurlar1 ile tamgmustir. 15. yiizyil Iran Hurdfiliginin, 16. yiizyil basinda ise Safevi
Siiligi’nin motifleriyle bildigimiz ¢ehresini kazanmistir. Genel hatlariyla Aleviligin inang

kokenleri bu sekilde izah edilmektedir.?°

Alevilik iizerine oldukg¢a kapsayici bazi tanimlamalar vardir. Bu tanimlamalardan
birisi sudur; “Alevilik, Islam dir. Kitabi Kur’an’dir. Hak-Muhammed-A/i yolunun Kirklar

Meclisinde olgunlastigi ve On iki Imamlarla devam eden, Imam Cafer’i Sadik’in akil

17 Nihat Cetinkaya, Kizilbas Tiirkler: Tarihi Olusumu ve Geligimi, (3. Baski), Kum Saati Yaynlari, Istanbul
2004, 415.

18 Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, el-Makaldt ve’'l-Furak, (Nsr.: M. Cevad Meskir), Tahran 1963, 76-77.

19 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, (7. Baski), DIB Yayinlari, Ankara 1981,
18-200.

2 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, (16. Baski), Iletisim Yaynlari, Istanbul 2016, 218-219.



oOl¢iistinii rehber alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir

Hac1 Bektdgi Veli ile ve ulu ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir.”?

Alevilik kavramini tanimlarken Alevi inang dnderlerine 6ncelik verilmesi 6nem arz
etmektedir. Ciinkii bir ideoloji ve goriisii, icinde olan ve bizzat erkan-cemlerine katilanlar
daha iyi bir sekilde tanimlayabilir. Alevi dedelerinin bazilari, Alevilik taniminda Islam’n
farkli bir yorumu, kendine 6zgii bir islam anlayis1 olduguna vurgu yapilmaktadir.?? Bu
tanimdan Aleviligin aslinda Islam’1 anlamak i¢in kendine gére paradigmalar1 olan bir
yorum bi¢imi seklinde goriildiigli anlagilmaktadir. Tunceli yoresinde yasayan bir diger
Alevi dedesi, Aleviligi tanimlarken 6ziinde Hakk’n yarattig1 en kutsal varlik olan insan
sevgisi bulunan, Tanri’nin insanda tecelli ettigine ve insanin Tanri’nin zerresinden
olustuguna bundan dolay1 da insanin 6liimsiizliigiine, Ehli Beyt sevdasiyla peygamber
ocagindan olduguna, zahirde de batinda da Hz. Ali sifatina biiriinen, akli rehber kabul

eden, kirklarin cemiyle bu yola ikrar verip talip olanlar?® seklinde tanimlamustir.

Diger bir Alevi Dedesi de, Alevilik i¢in s0yle genel bir tanim yapmaktadir.
Alevilik; islam’1 benimseyen, Tanr1’nin birligine inanan, Hz. Muhammed’i peygamber
kabul eden, kitab1 Kur’an-1 Kerim olan, Hz. Peygamber’in Ehli Beyti’ni seven, namazi
niyaz ile biitlinlestiren, kiyam, riikli ve secdesi ile ibadetini kendi lisaniyla yapan, timmet
yerine hiir insani, yaratanla yaratilanin ayriligim1 “vahdet-i viicut” ile birlestiren, Tanr1
korkusu yerine sevgisini benimseyen, zahiri (goriinen) batinla (gériinmeyen), batini
zahirle birlestiren, seriat kapisim1 agip, marifet yolu ile hakikat diinyasina ulasan,
Kur’an’1n sekline degil 6ziine inen akil ve gonlii ile “seyr-ii siiluk™ (ruhsal olgunlagma)
olan bir tasavvuf yolu, bir inang biitiinliigiidiir.?* Bu tanimlama amentii(iman ettim) diye
tanimladigimiz imanin esaslarin1 da igermektedir. Yine namaz ve nefsi tezkiye gibi
ibadetlere yer verildigi goriilmektedir. Muhabbetullah1 merkeze alip Allah ile varlik

arasindaki ayrilig1 birlestirmektedir.

Dedelerin tanimlamalarina bakildiginda bazi ortak noktalarin varhigi dikkat
cekmektedir. Bunun neticesinde dedeler nezdinde ¢ok biiylik bir kavram karmasasi

yasamadiklarini aksine ¢ogu noktada fikir birligi i¢inde olduklar1 gériilmektedir.

2 flyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, (10. Baski), Isam Yayinlari, Ankara 2007, 107.
22 Mehmet Yaman, Alevilik (Inan¢-Edep-Erkan), Ufuk Matbaacilik, Istanbul 2004, 53.

23 Ahmet Yurt Dede (1934-2021), Tunceli Hozat’ta yasamus ve vefat etmis Alevi dedesidir.

24 Ali Riza Ugurlu, Ask-1 Muhabbet, (4. Baski), Segil Ofset, Istanbul 2009, 32.



Alevi sozciigiiniin terim anlamina gelince herkesin kabul ettigi, kapsayici bir tanim
yapilamamistir. islam Mezhepler Tarihi miiellifleri, dilciler, sairler, mutasavviflar, hatta
kendini Alevi olarak addedenler dahi farkli tanimlamalar ortaya koymuslardir. Bu durum
bir kavram kargasasi yaratmakta ve herkes tarafindan kabul edilebilecek terminolojik bir
tanimin ortaya ¢ikmasini giliglestirmektedir. Bu durumun en 6nemli nedenlerinden birisi
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt kavramlarina yiiklenilen anlamlarin gesitli olmasidir. ilk
kullanilmaya baslandig1 andan itibaren gecen siire zarfinda Alevi terimi Islam kiiltiir
tarithinde, Hz. Ali soyundan gelenler manasinda, ayrica siyasi, tasavvufl ve itikadi

anlamda kullanilagelmistir.?®

Giiniimiizde Suudi Arabistan, Misir, Yemen ve Iran gibi iilkelere baktigimizda
“Alevi” kavrami1 Hz. Ali soyundan gelenler icin kullanilir. Tiirkiye’de ise “Alevi”
kavrami, Hz. Ali soyundan gelenleri nitelemek anlamini1 da kapsayacak sekilde, daha
genis bir cercevede kullanilmaktadir. “Alevi” kavramu Pakistan’da Ismaili, iran’da
Caferi, Misir ve Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Liibnan’da Diirzi mezhebine
mensup kisiler anlaminda kullanildig1 gibi, Sovyet kaynaklarinda “Alevi” kavrami “ Ali
lahi” anlaminda kullanilmistir. Anadolu’da yer alan “Kizilbaslar”, “Tahtacilar”,
“Abdallar”, “Yoriikler”, “Zazalar”, “Baraklar”, “Cepniler”, “Siraglar”, “Amucalilar”,
“Bedreddiniler”, “Terekemeler”, ”Nusayriler”, “Bektasiler” gibi isimlerle anilan gruplar

bugiin genel olarak “Alevi” kavram ile adlandirilirlar.?

Tiim bu tanimlamalar ¢ergevesinde Alevilik i¢in su sekilde genis ve kapsayici bir
tamimlama yapilabilir. Alevilik, kokenleri tarihi bir vakia olarak, Tiirklerin Islamiyet’i
tanimaya bagladiklar1 doneme kadar uzanan belli siyasi, tarihi, cografi, igtimai, iktisadi
ve kiiltiirel sartlarin tedricen olusturdugu bir Islami inang ve kiiltiirel olgu ve Tiirklerin
Islam’a bakis ve onu anlayisi, yorumlayisi ve yasayislarma dair ilk izlerin kiimelendigi
bir inceleme alamidir. 2 Ayrica, Ehli Beyt sevgisini tevelld ve teberra anlayisiyla ile
formiile eden, Islam’1n farkl1 yorumuyla inang ve ibadet diinyasini olusturan Islam ici bir

inang sistemi oldugunu sdyleyebiliriz.?

25 Ahmed Atiyyetullah, el-Kamiisii 'I-Islami, 1-V, Kahire 1963, V, 463-466.

26 Kadir Bulut, Alevilikte Tanrt Anlayisi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2011, 38.

2" Ethem Ruhi Figlali, “Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilikten”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektdsi Veli Arastirma
Dergisi, yil: 13, sy: 40, Ekim-Kasim-Aralik 2006, 254.

28 Zekeriya Beyaz, Alevi Dosyasi (Alevi-Siinni Sorunu ve Coziim Yollari), Sancak Yayinlari, Ocak 2003,
60- 61; Sakir Kegeli-Aziz Yalcin, Alevilik Bektdsilik A¢isindan Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi, Ardig



1.1.2. Bektasilik

Bektasilik diistincesi ilk olarak 15. yiizyilda Anadolu’da Haci1 Bektas-i Veli’nin
etrafinda bir diisiince sistemi olarak ortaya ¢ikan bir tarikattir.?® Bir baska tanima gore ise
Hac1 Bektas-1 Veli adia kurulan, Hz. Muhammed’i miirsit, Hz. Ali’yi rehber ve Haci
Bektas-1 Veli’yi pir olarak kabul eden Islam kiiltiirii icerisinde yer alan temel on iki

tarikattan biridir.%°

Kelime anlami olarak ise Bektasilik, Hac1 Bektas-1 Veli’ye bagli olan, onun yolunda
giden anlamina gelmektedir. Bektasi tarikatinin usul ve erkdnma gore yasayan, Haci
Bektas’1 Veli’yi pir kabul eden, Ehl-i Beyt’i seven, tevella ve teberra inancina sahip olan
Bektasilere Alevi denilebilir; ancak her Bektasi Alevi oldugu halde, her Alevi Bektasi
degildir. Bu nedenle Bektasiler, Koy Bektasisi ve Sehir Bektasisi olarak ikiye ayrilir. Koy

Bektasilerine ‘Alevi’, Sehir Bektasilerine ise ‘Bektasi’ denilmektedir.®

Bektasilik tanimlarindan Mélikoff’un tanim1 dikkat ¢ekicidir. Ona gore Bektasilik,
birbirine aykir1 birgok etkenin bir araya geldigi, 6rf-disi, bir halk 6gretisi oldugunu, bunun
yaninda az ya da cok halktan ayr1 diismiis, okuyup yazan, kentli bir kol seklinde
tanimlamustir. Mélikoff, ilk Bektasiligi halkin eski inamslarini Islam ortiisii altinda
yagsamak diginda cemaat dig1 bir yan1 olmadigini sdylemistir. Ancak 15. ve 16. ylizyillarda
Safevi etkisiyle baska yone kaydigini ve Bektasiligi sufi ve on iki imam mezhebi temeline
biirlinerek, i¢ine Siilikten beden gocii, tenasiih hatta Hz. Ali’nin tanrisalligi gibi
inanislardan bazi unsurlarin karigtigi, buna ek olarak Hur(filik gibi mistik anlayisinda
etkili oldugu senkretik (karisik) bir yapi olarak goérmiistiir. Konuyla alakali bir bagka
tanim ise, 13. ylizyillda Kalenderilik i¢inde tesekkiil etmeye baslayan 15. ylizyilin
sonlarinda Haci Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya cikan tarikat

olduguna yoneliktir.2

Yayinlari, Ankara 1996, 112; Mustafa Cemil Kili¢, Islamsiz Alevilik Iddias: ve Kizilbas Miisliimanlik,
Nokta Kitap Yayinlari, Mayis 2009, 50-51.

29 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik” , DIA, Ankara 1992, V, 373.

0 Figlaly, Tiirkiye de Alevilik Bektdsilik, Selguk Yayinlari, Ankara 1990, 133.

31 Mehmet Erdz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1990, 52.

%2 Ocak, “Bektasilik”, 373.
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Alevi inanciyla irtibatli kabul edilen bir bagka tanimlamada ise Bektasiligin
tamamen Alevi inanci temel alarak olusmus bir inang ve diisiince yolu olarak

tanimlanmistir. 3

1.1.3. Kizalbashk

Kizilbas terimi Aleviler igin, kendilerinin veya mubhaliflerinin kullandig
kavramlardan biridir. Aleviler tarafindan genel anlamiyla kabul goéren Kizilbag
kavraminm kullanimi 15. ve 16. yiizyillara kadar uzanmaktadir.** Bu kavramin nasil
ortaya ciktigina dair cesitli rivayetler vardir. Ortaya atilan rivayetlerden biri, Hz.
Peygamber’in Uhud Savasi’nda yaralarindan akan kanlar1 Hz. Ali’nin basina siirerek
tamamen kizila boyamis ve sonraki savaglara basina taktigi kirmizi bir tag ile ¢ikmustir.

Bundan dolay1 kizilbag kavrammin Hz. Ali’ye dayandig: ileri siiriilmektedir.

Kizilbas kavraminin kaynag ile ilgili olarak bir baska goriis, Erdebil Tekkesi
seyhlerinden olan Seyh Haydar’a dayandirilmaktadir. Seyh Haydar, on iki imami
temsilen on iki dilimli kizil bir ta¢ giymis, kizil sarik sarmaya baglamis ve miiritlerine de
ayni taci ve sari1g1 giydirmistir. Bu nedenle Erdebil Tekkesi mensuplari “Kizilbas” olarak

isimlendirilmistir.%

Osmanli kaynaklarinda bu kavramin ilk olarak Sultan II. Bayezid tarafindan
kullanildig1 goriilmektedir. Osmanli belgelerine bakildiginda bu kavram, “Sah Ismail ve
taraftarlar1” ile “Safevileri destekleyen Tiirk boylar1” igin kullanildig1 goriilmektedir.3’
Figlali, bu kavramin kirmizi bork veya baghik giyen Siinni-Alevi biitiin Tiirkmen
boylarina verilen bir isim oldugunu ifade etmekte ve Tiirkmen boylar arasinda bu tabire
benzer, Karakalpak, Kizilbork, Kizilbas, Karabork, Yesilbas, Akbas gibi bir¢cok isme

rastlandigin belirtmektedir.

Kizilbag kavraminin kokeni hakkinda Alevi halk edebiyatinda yer alan rivayetler

bulunmaktadir. Isimlendirmenin kullanimi ile ilgili en genel kabul, Tiirk tarihinde bir

3 Aziz Yalgin, Haci Bektds-i Veli ve Bektdsi Alevilik, Derin Yaynlari, Istanbul 2007, 70.

3 Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, EKEV Akademi Dergisi, VI
(10), 2002, 99. 95-117

% Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul 1964, 254.

3 Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektasilik, 12.

37 Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Arastirma Yayinlar1, Ankara
2004, 23-24.

38 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, [zmir 2014, 574.
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zimreyi ifade etmek icin ilk olarak Safevi Devleti’nin kurulusuna giden siirecte, Sah
Ismail’in babas1 Seyh Haydar zamaninda ortaya ¢iktig1 goriisiidiir. Bu rivayete gore Seyh
Haydar, gordiigii bir riiyanin tesiriyle kendi taraftarlarini diger ziimrelerden ayirmak
amaciyla, taraftar kitlesinden on iki imami1 temsilen on iki dilimli kirmiz1 bir tag/serpus
(Tac-1 Haydari) giymelerini istemistir. Bu riiya baglaminda kizilbas kavrami, ilk
zamanlarda “Erdebil tekkesine miirit olmak” anlaminda kullanilan bir isimdir. Sah
Ismail’le birlikte bu kavram, Sah Ismail ve Safevileri destekleyen Tiirklerin ortak ismi
haline gelmistir. Boylece bu kullanimin 15. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren ortaya
ciktig1 sdylenebilir. Bu donemde Kizilbas isminin, Safevi taraftarlarinca 6vgii ve gururla
kullanildigi goriilmektedir. Nitekim Safeviler, bu kavrami herhangi bir olumsuz anlam

icermeksizin “Safevi Taraftar1, Safevi askeri” anlaminda kullanmislardir.%

Kizilbas ismi muhalif c¢evrelerce olumsuz anlamlarda da kullanildig:
goriilmektedir. Bu duruma rnek olarak Yavuz Selim ile Sah Ismail arasindaki ¢atismalar
neticesinde Sah Ismail yenilince dolayl olarak “Kizilbashk” da maglup kabul edilmistir.
Sonrasinda kavrama “Rafizi, miilhid, zindik, evbas” vb. olumsuz isimlerle nitelendirilmis
ve zamanla “mum sondiirenler, ana-bact tamimayanlar” seklinde sifatlarla
nitelendirilmistir. Kavrama yiiklenen tiim bu olumsuzluklar, artik bu kavramin sahipleri
tarafindan da kullanilmamasina neden olmustur.> Zaman igerisinde anlam degisikligi
gecirerek kiiclimseme amaciyla anlam kazanmis olan Kizilbaglik kavrami, 6zellikle de
Celali Isyanlar1 ad1 verilen dini/sosyal bagkaldir1 hareketleri dolayisiyla, “devlet muhalifi,
dinsiz, sapkin ve asi” gibi olumsuz anlamlarda kullanilmaya baslanmistir.** Gibb’e gére
de bu isimlendirme, 16. yiizyil ve sonrasinda Osmanlilar tarafindan Sii mezhebi

mensuplarini, dzellikle de Safevi askerlerini kiigiimsemek i¢in kullanilmigtir.*2

Yukarida aktarilan tiim rivayetler, Kizilbag kavrammin Seyh Haydar ile Sah
Ismail’e dayandig1 ve “Kizilbasg” ifadesinin Safevi miiritleri olan, Sah Ismail’in Safevi
Devleti’ni  kurmasina yardimct olan Tirkmenler i¢in kullandigi sonucuna

ulastirmaktadir.*®

9 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 23.

40 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, T.D.V Yaymlari, Ankara 2012, 38.

4 Yildiz, Anadolu Aleviligi, 24.

42 E. J. W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, (Ed.: Edward G. Brownw), Lowe and Brydone Ltd, London
1965, 11, 259; Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 31.

43 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik, 31.
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1.2. BEKTASILIK-ALEVILIGIN TARIHSEL SEYRI

Tarih boyunca Bektasilik ve Aleviligin dogusu, gelisimi ve etkisi konusunda farkli
rivayetler mevcuttur. Kimi rivayetlerde dogusunu Hz. Peygamber zamanina
dayandirilirken kimi rivayetler de ise Hz. Ali’nin halife oldugu doneme
dayandirilmaktadir. Aslinda bu kadar farkli rivayetin olma sebebi ifade ettigimiz gibi
kendini Bektasi-Alevi olarak niteleyen insanlarin farkli cografyalara yayilmasi ve farkli

kiiltiirlerle etkilesim halinde olmasidir.

Bektasilik-Aleviligin tam olarak anlasilabilmesi i¢in tarihi seyri ve gelisim siirecini
bilmek elzemdir. Bu diisiincenin merkezinde Hz. Ali ve Peygamber’in Ehl-i Beyt’i vardir.
Hz. Ali, Hz. Peygamber nezdinde 6nemli bir kisi olmus ve peygamberlik gorevi boyunca
Hz. Peygamber’e en yakin ve en etkili kisilerden olmustur. Hz. Ali’nin bu durumu
Peygamber vefat ettikten sonra sz sahibi olabilecegini ve Islam adina giiclii bir otorite
oldugu diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti esnasinda
yatagina onu birakmasi, savaslarda sancagi ona teslim etmesi, “Ben kimin velisi isem Ali
de onun velisidir.*** hadisini sdylemesi, bunlara ilave olarak “gadiri hum” hadisesi®,
Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima ile evliligi, Hz. Peygamber’in “goz bebegi”
olarak nitelendirdigi Hasan ve Hiiseyin’in babalar1 olmasi gibi 6zellikleri, Hz. Ali’yi

Islam tarihinde siirekli giindemde tutmustur.

Bektasilik-Alevigin tarihsel siireciyle ilgili olarak Horasan’dan baslayarak
Anadolu’ya gelis ve bunu takip eden bir seriiven karsimiza ¢ikmaktadir. Aleviligin

% cografi

dogusunu kimi aragtirmacilar Orta Asya bozkirlarindan Mezopotamya’nin
dokusuna kadar gotiirmiistiir. Alevi toplumu yasamis oldugu siyasal nedenlerle kirsal
alanda sadece kendi i¢inde disariya kapali bir hayat yasamis ve bunun neticesinde kendine

0zgii bir metotla daha ¢ok sozlii gelenek yoluyla giiniimiize ulagmistir.

4 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’lI-Kur’dn, (Trc.: Salih Ugan), Kevser Yayinlari, Istanbul ts., VI, 57-64.

% Bkz.: Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV,
1(4),1983, 461-470.

46 Mezopotamya (Antik Yunanca: Mecomotapio Mesopotamia: iki irmak arasindaki bolge, Siiryanice: hus
<iomy Beyt Nahrin: nehirler iilkesi), Orta Dogu’da, Dicle ve Firat nehirleri arasinda kalan bdlge.
Mezopotamya giiniimiizde Irak, kuzeydogu Suriye, Giineydogu Anadolu Bolgesi ve giineybati iran
topraklarindan olusmaktadir. Biiylik boliimii bugiinkii Irak’n sinirlar iginde kalan bdlge, tarihte birgok
medeniyetin besigi olmustur. Bkz.: Benno Landsberger-Mebrure Tosun, “Mezopotamya’da Medeniyetin
Dogusu”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 2(3), 1944, 419-436.
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11. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Tiirkler, Anadolu’ya bir takim seferler
diizenlemislerdir. 1071 Malazgirt Savasi’ndan sonra Anadolu’ya yerlesen Tiirkler Oguz
boyundan olan kalabalik konar-goger Tiirkmen aileleri Tiirkistan, Horasan ve
Azerbaycan’dan  Anadolu’ya  yonlendirilmislerdir.  Anadolu’da  Selguklularin
giiclenmesiyle Islam’in 6ziine bagl olarak tekkelerin olusum siirecine girilmistir.
Anadolu’ya yerlesen bilyik mutasavviflar tasavvuf hareketini uyandirmaya
baslamiglardir. Bu siiregte kirsal kesimde yasayanlar “Alevi”, kentlerde yasayanlar ise
“Bektasi” olarak tanimlanmaya baslanmistir. 13. yiizy1l basinda, Anadolu’da yasayan
Tiirklerin yaklasik yiizde altmis kadar1 Alevi oldugu diisiiniilmektedir. Bu oran Osmanl
devletinin yiikselme donemine kadar varligin1 Bektasilik-Aleviligin 16. yiizyildaki Alevi

isyanlarina kadar korumustur.*’

Anadolu cografyasina hakim olan Selguklular ve Osmanlilar dénemlerinde gok
sayida isyan ve ayaklanma meydana gelmistir. Fakat bunlardan iki tanesi Siinni olmayan
gruplar1 kendi etrafinda toplamistir. Bunlardan biri 1239-1240 yillarinda Anadolu
Selguklular1 doneminde vuku bulan Babailer Isyan1,*® digeri ise 1416 yili Osmanli
doneminde yasanan Seyh Bedreddin®® ayaklanmasidir. Bu isyanlarim etkileri giiniimiize

kadar devam eden olusumlar ortaya koymustur.

Bu isyanlardan Anadolu’da meydana gelen Babai Isyam Aleviligin dogusu igin
onemlidir. 13. asirda Anadolu etnoloji itibariyle Tirklesmis ve din itibariyle da
Islamlagmis bir taraftan sufiyane diisiincelerin etkisi altinda kaldigini, bilhassa gdcebe
Tiirkmen asiretleri arasinda Sii ve Batini itikatlar1 eskisi gibi kuvvetle devam etmistir.
Biiyiik merkezlerde ise Siinnilik bir sekl-i resmi olmus ve hatta ulema ile bir kisim sufiler
arasinda bir itilaf ve ahenk bile tekerriir etmisti. Bu durum {izerine gogebe Tiirkmenler
arasinda hiikiim siiren Babai diisiince ve Bektasilik etkileri Siinni diisiince arasinda bir
miicadele zaruri bir hal aliyordu. Boyle bir ortamda Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas-1 Veli,
“Tiirkistan’dan gelen bir sufi” olmas1 sebebiyle temeli Ahmet Yesevi’ye dayanan bir
tasavvuf kiiltiiriine sahipti. Bu anlayisin geregi olarak da batini karakter tasimaktaydi. Bu

stirecten sonra Hac1 Bektas-i Veli, Anadolu’da yasayan Horasan erenlerinin aralarindaki

47 Cemal Sener, Benim Kéibe'm Insandir, Ad Yaymlari, Istanbul 1996, 56-60.

*8 [bn-i Bibi, EI-Evamirii’I-Ala’ive fi’l- Umuri’l-Alaiye, (Cev.: Miirsel Oztiirk), Kiiltiir Bakanlig1 Yayimlar
Dairesi Bagkanligi, Ankara 1996, 23.

49 Bkz.: Mevliit Uyanik, “Osmanli Diisiince Tarihinde Toplumsal Bir Muhalefet Olarak Seyh Bedreddin ve
Hareketinin Tahlili”, Belleten, LV (213), 1991, 341-350.
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ihtilaflar1 gidererek onlar1 bir araya getirmis ve halk arasinda da bu birlikteligi saglamaya
calistig1 gortiilmektedir. 16. ylizyilin baglarina gelindiginde Balim Sultan, Haydarilik’ten
ayrilip Osmanli hiikiimet merkezinin destegini de alarak Bektasilik tarikatini Haci
Bektas-i Veli adiyla bugiinkii haliyle fiilen kurumsallastirilmis,>® Anadolu Aleviligi
acisindan yeni bir donemin temelleri atilmistir. Babailer isyani, Rum Abdallar1 olarak
bilinen Abdalan-1 Rim hareketini ortaya ¢ikarmistir. Alevilik de bu hareket {izerine
gelisimini devam ettirmistir. Babai hareketine bagli kisiler, 6nemli roller {istlenmis ve 15.

yiizy1l sonlarinda Bektasiligin ve Aleviligin dogusuna etki ettikleri goriilmektedir.

Bektasi diislince kendini gizlememis hatta Yeniceri ocagi gibi devletin dnemli
organlartyla iletisim halinde olmustur. 14. yiizyildan sonra Yenigeriler ile irtibatli oldugu
goriilmektedir. Bu konuda kesin bir tarih sdylemek olduk¢a imkénsizdir. Ancak
Yenigeriler ile Bektasilik arasindaki bu baglantinin Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra ortaya
ciktigini ifade edebiliriz. Hatta Asikpasazade (6. 889/1484’ten sonra) konuyla ilgili
bildiklerini naklederken Haci Bektas-i Veli’nin Osmanli padisahlart ile herhangi bir
alakasinin olmadigin1 ve Hac1 Bektas-1 Veli Tekkesinde seyhlik yapan Abdal Musa’nin
Osmanli fetihlerine katilarak yenigeriler ile diyalog halinde oldugunu belirterek erken

zamanlarda Bektasilerin Yenigerilerle olan iliskisine deginmektedir.®!

Bektasilerin, orduya katilan bir yeniceri askerine adeta icazet verecek kadar ciddi
bir etki alanina sahip olduklarmi sdylemek miimkiindiir. Bu konuda Bektasilerin
Yenigeriler ile olan alakasina deginilmekte ve onlarin fetih hareketlerinde faal olarak

gorev aldiklari ifade edilmektedir.>2

Yine bakildiginda Osmanli devlet adamlar1 ve padisahlar1 da bu iliskiye acikca
destek vermislerdir. Ornegin Bektasi miiridi olan Abdal Musa, Yeniceri askerleri ile
savaglara giderek onlardan baglilik yemini almistir. Orhan Gazi’nin yaninda fetih
hareketlerine katilmigstir. Bektasiler ise bu baglilig1 “elif” olarak adlandirmaktadirlar. Bir
baska carpict ornekte ise Osmanli tarihinde bir doniim noktasini teskil eden 1682 II.
Viyana Kusatmasi’nda meydana gelmistir. Hatta bir rivayette Osmanli ordusunda esir

olarak bulunan Kont Marsigli, Yenigeri Agasi’nin Divan’da Haci Bektds’in adinin

%0 Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, 167.

51 Asikpasazade, Osmanogullari’mn Tarihi, (Haz.: Kemal Yavuz-M. A. Yekta Sarag), Mas Matbaacilik
Yaynlari, Istanbul 2003, 570-571.

52 Banis Tiilii, Osmanli Dénemi’nde Balkanlar’da Bektdsilik, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale 2019, 53-54.
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zikredildigi anda hep ayaga kalktigin1 sdylemekte ve ona olan sadakatini gosterdigini dile

getirilmektedir.>

Yenigeri Ocagi ile Bektasi Tarikatinin bu iligkisi bazi1 olaylar neticesinde sona
ermistir. Yenigeri ocaginin ilizerine diisen gorevlerini yapmamasi neticesinde ocagin
kaldirilma fikri akillara gelmistir. Ocagin kaldirilmasi, ocakla iligkisi olan tiim
olusumlarin da bu durumdan zarar goérmesi demektir. Konumuz agisindan baktigimizda

ise Ocagin kaldirilmasi dolayl1 yoldan Bektasiligin kapatilmasi anlamina gelmektedir.

Yenigeri Ocagi ile manevi ve diisiinsel bagi olan Bektasilik artik devlet katinda
gozden ve itibardan diigsmiis, bunun neticesinde Bektasilik de yasaklanmis, Babagan
Bektasiligi merkezini Arnavutluk’a tasiyarak sessizlige biirtindiigii goriillmektedir. 1826
Yeniceri ocagi ile birlikte Bektasi tekkeleri kapatilinca Alevi ve Bektasiler yer altina
cekilmislerdir. Bektasilerden bosalan yerleri Naksibendiler ele gecirmistir. Bektasiler her
seye ragmen bu donemde varligin1 devam ettirebilmistir. II. Mesrutiyete kadar Bektasi
Tekkesinin basinda resmiyette Naksi seyhi, fiiliyatta Bektasi seyhleri, miitevelli olarak
da Celebiler bulunmustur.® II. Mesrutiyetle Bektasilik yeniden canlanma gostermis ve
tekkeler tekrar isler hale gelmistir.>® Sultan Abdiilaziz zamaninda Bektasilik tarikati
tekkelerini tamir ederek eski giinlerine donmeye ¢alismiglardir. 1908’de Mesrutiyetin
ilantyla birlikte varolusglarin1 devam ettiren Bektasiler, 1925°de ¢ikan kanunla birlikte

resmi olarak tiim Bektasi tekkeleri de kapatilmistir.

Alevi gruplar, Tarih boyunca sehir merkezlerinden uzak bolgelerde hayatini
gecirmiglerdir. 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginden sonra Aleviler, Anadolu’daki yasadiklari
kirsaldan uzaklasarak sehirlerin merkezlerine yerlesmeye baslamislar, tasindiklari
merkezlere kendi orf ve adetlerini de gotiirmiislerdir. Bdylelikle 10. asirdan bu yana
kendilerini gizleyen Aleviler, artik yasantilarin1 daha acik halde yasamaya baslayacaklari
bir ortam olugsa da yerlestikleri bolgelerde aile reisleri temel ihtiyaglar1 karsilamak
amaciyla tim vakitlerini c¢alisma hayatina vermislerdir. Bundan dolay1 egitim
kademelerinde 6grenim goren gengler sol goriise meyil etmislerdir. Sol goriis icerisinde

yer alan bu gengler, adeta Aleviligi reddetmis, kiigiik gorilip asagilamis ve Aleviligin en

58 John Kingley Birge, Bektdsilik Tarihi, (Cev.: Reha Camuroglu), Ant Yayinlari, istanbul 1991, 85.
5 Baki Yasar Altinok, “Hac1 Bektasi Veli-Bektasilik”, Alevilik, Oba Kitapevi Yayinlar1, 1998, 292.
55 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektdsilik, 171-172.



16

onemli temsilcileri olan dedeleri elestirmislerdir. Hatta bu donemi bir bagka Alevi

9956

“Aleviligin askiya alindig1 yillar”™® olarak nitelemistir.

1961 anayasasinin sagladigi imkanlardan yararlanarak Cem ve Ehl-i Beyt adiyla iki
dergi c¢ikarilmaya baslanmis, daha sonra ileride Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’ni
olusturacak Banaz Kéyii Kiiltiir ve Turizm Dernegi kurulmus; 1963 yilinda Diyanet Isleri
baskanlig1 i¢in hazirlanan 6rgiitlenme yasasi dolayisiyla aleyhte yazilan yazilara bir tepki
olarak tiniversitede okuyan elli dolayinda Alevi gencin imzasiyla basin bildirisi
yayimlanmis, 1964 yilinda Haci Bektas-i Veli’nin yasadigi sehir olan Hacibektag’ta Haci
Bektas-i Vell Kiiltiir ve Turizm Dernegi tesis edilmistir. 1966 yilinda ise biitiin ileri
gelenleri Alevilerden olusan Birlik Partisi kurulmus ve tiim adaylar1 Alevi kokenli olan
bu parti 1969 milletvekili genel se¢imlerinde %2,8 oy alarak sekiz milletvekili
cikarmistir. Sosyo-ekonomik bakimdan hizli bir degisime ugrayan ve sol muhalefetle
birlesen Alevi toplumu 1978 de Kahramanmaras’ta ve 1980’de Corum’da meydana gelen
lizlicli olaylardan sonra oOrgiitlenme faaliyetine girmis; Ozellikle 1980’lerden sonra
diinyada meydana gelen 6nemli gelismelerin de etkisiyle bu faaliyetlerini artirmis; 1993
Sivas, 1995 Gazi ve Mustafa Kemal mahallelerindeki (Istanbul) olaylarla ciddi bigimde

yogunlagmustir.>’

Bektasi tekkeleri yasanan tiim zorluklara ragmen giiniimiize kadar diger tarikatlar
gibi varhgina devam ettirmektedir. Bektasileri Babagan kolu, Alevileri ise Celebiler
temsil etmistir. Gilinlimiizde Celebiler artik kendilerine bagli ocaklardaki dedelerin ve
babalarin hakkullahlari ile ayakta durmakta olup, Babaganlar ise merkezlerini Arnavutluk

yaparak Balkanlarda varliklarini stirdiirmektedir.

1.3. BEKTASILIK-ALEVILiK BENZERLIKLERi VE FARKLARI

Iki grupta Hac1 Bektas-i Veli’yi “pir” olarak goriip ve ayni kokten geldiklerini
diistinseler de erkanlar ve bazi konulardaki goriis ayriliklar1 goriilmektedir.
Alevilik ve Bektasilik, inanglar bakimindan bazi farklar vardir. Bektasilik, temel

prensipleri olan sufi bir tarikattir. Ancak Alevilik, Hz. Ali soyundan olmaya 6nem veren

bir kimliktir. Alevi olmak icin Alevi bir aileden olmak gerekmekte olup, Bektasilikte

% Arif Sag, Degirmenin Bendine, (Nst.: Riza Yiiriikoglu), Alev Yaynlari, Istanbul 1993, 90-91.
57 Levent Cinemre-Figen Aksit, Tarih Boyunca Alevilik ve Aleviler, Tempo Kitapevi, Istanbul 1995, 80-88.
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boyle bir sey s6z konusu degildir. Bektasilik herkesin katilabildigi ve tiim diigiincelerini
acikca ifade eden tarikatken, Alevilik daha ¢ok gizliligi esas almistir. Alevilikte dede
olmak igin belirli bir ocaga veya soyca Hz. Muhammed’e veya Hz. Ali’ye baglanmak
gerekirken Bektasiler de boyle bir durumdan bahsetmek zordur. Bektasiler, Alevileri cem
meydanlarina almadiklar1 gibi Aleviler de onlar1 ayin-i cemlerine almazlar. Aleviler,
Bektasi babalarina “mezar tasi”, Bektasiler de Alevilere “sofu, sofu siiregi(cemin diger

isimlerinden)” adlarm verirler.>®

Bektasilikte isteyen istedigi seyhe baglanabilmekte ancak, Alevilik geleneginde ise
sahsin babasi hangi ocagin talibi ise ogul da o ocagn talibidir, baska bir ocaga intisap
edemez. Bu durum Ocakzadelikte bir sosyal kast oldugunu gdstermektedir. Alevi
Dedelerin, Bektasi Dedebabalar1 gibi se¢imle gelmemesi, bu ziimre igerisinde belli bir
egitim programinin olmayist dedelik miiessesinin Oneminin anlasilmamasina neden
olmus, bu da Alevilerin kapalilik-gizlilik felsefesinin olusmasini hizlandirmigtir.>®
Bektasilik, “Dede” veya “Baba”, liyakatli, yolun egitimini ve terbiyesini almis kisiler

arasindan secilmekte olup, Alevilikte babadan ogula gegmektedir.®°

Sirr1 ifsa etmeme diisturu hem Alevilik hem de Bektasilikte olmasina ragmen
Bektasiler, Yenigeri ocagmin kaldirilmasi ve 1925’te biitiin tasavvufi olusumlarin
kapatilmas1 gibi olaylar neticesinde, kendini gizlemesiyle meshur olan Alevilige gore
daha gizli bir yapiya biiriinmiisler ve buna “Bektasi Sirr1” demislerdir. Alevilik ise ortaya

¢ikan bu yasaklardan bir tarikat 6zelligi gdstermediginden dolayi etkilenmemistir.®

Aleviler tarafindan biiyiik nemi olan “musahip” veya “ahiret kardesligi” diisiincesi
Bektasilerde yoktur. Bektasilerde olan “miicerred (bekar dervis)” adeti de Alevilerde

yoktur. Aksine, Alevilerde “ayin-i cem”e sadece evli ciftler katilabilmektedir.

Bektasiler bagli olduklar1 Tiirkmen boylarindan zamanla kopmus ve tarikat sistemi

haline gelmislerdir. Ancak Aleviler gelenek ve goreneklerine daha bagli olup tarikatlagma

58 Abdurrahman Giizel, “Alevi”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB Yayinlar1, Istanbul 1968, II, 47.

% Orhan Tiirkdogan, “Alevi-Bektasilerde Statii ve Rol Dagilim1”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, Sy.: 154,
2005, 22.

80 Sakir Kegeli, Alevilik Bozkirda Yanan Ates, Emel Yayinlari, Ankara ty, 83.

81 Hiilya Kiigiik, “Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik Boyutu Karsilastirmali Analizi”, Islamiyat, 6
(3), Istanbul 2003, 156.

62 Birol Azar, “Benzerlik Ve Farkliliklar Ekseninde Alevi-Bektasi Inanglar1 Uzerine Bir Degerlendirme ”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10(2), 84.
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siirecine girmemislerdir.®® Aleviligin kendini ifade edis biciminden yola ¢ikarak Aleviligi

“tarikat formunda” yapilanmis gibi gosterenler de vardir.®*

Bektasilik-Aleviligin farkli yonleri oldugu gibi benzerlikleri de vardir. Hem
Bektasiler de hem Aleviler de on iki imam diisiincesine sahip olup 6zellikle Imam Cafer
Sadik’a (8. 148/765) biiyiik sayg1 gdstermektedirler. Ibadetlerinin merkezinde Allah-
Muhammed-Ali tgliisti vardir. Her iki gurup da Muharrem ayinin ilk on giiniinii matem
geceleri olarak kabul eder ve igtenlikle anarlar. Miirsidin gézetimi altinda yapilan ayin-i
cem iki grupta da vardir. Nevruz, Hz. Ali’nin dogum giinii veya Hz. Peygamber’in kiz1
Fatima ile evlendigi giin olarak kabul edilir. 21 Mart’ta kutlanan Nevruz, glinahlarin

bagislanmasi i¢in yapilan Bas Okutma Erkani iKi tarafta da var olan adetlerdendir.®®

Bir diger benzerlikleri ise her iki grubun da Tiirk-Islam diisiincesini temel almis

olmalaridir.5®

1.4. BEKTASILIK-ALEVILIGIN YAZILI VE SOZLU KAYNAKLARI

Bektasi-Alevilik gelenegi kendilerini daha ¢ok sozlii olarak ifade etmeyi tercih
etmistir. Onceleri kaynaklarm gizleyen Bektasilik-Alevilik diisiincelerini aktarma
konusunda yazili kiiltiire yonelmeye baslamiglardir. Bu diisiinceye mensup bazilari,
muhtemelen klasik kaynaklar1 anlama kapasitesine sahip olmadiklari, bazilar1 da orijinal
Aleviligin disinda bir Alevilik iiretmek istediklerinden dolay1r Bektasi-Alevi kaynaklar
denildiginde, “sozli kiiltiire” atif yapmaktadirlar. Ancak son zamanlarda iilkemizde
konuyla alakali ilginin artmasi, aragtirmacilari arsivlere ve kiitliphanelere sevk etmistir.
Bu sayede Bektasi-Aleviligin kendine has yazili kaynaklar1 giin yiiziine ¢ikmaktadir.
Netice itibariyle kaynaklar tizerinden 6zgiin bir Alevilik fikrinin olugabilecegine ve boyle
bir seyin basarabilmenin bugiin i¢in son derece Onemli olduguna dikkat ¢ekmeye

baslamislardir.®’

Sozlu kiiltiiriin problemlerinden dolayr ortaya ¢ikan farklilasmadan dolay: ortaya

cikan kiltiirel kaynak zenginligi, Bektasilik-Alevilik ekoliine mensup yeni kusaklarin

83 Bkz.: Vecihi Timuroglu, Alevilik, Bektdsilik, Siilik, Kizilbaslik, Kalan Yaymlari, Ankara 2004.
64 Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmas: Uzerine”, jslamiyét, 6, (3), Ankara 2003, 10.

8 Kiiciik, Kurtulus Savasinda Bektasiler, Kitap Yayinlari, Istanbul 2003, 157.

% Tréne Mélikoft, Uyur Idik Uyardilar (Cev.: Turan Alptekin), Cem Yayinlari, Istanbul 1994, 49.
87 Kutlu, Alevi-Bektdsi Yazilari, Ankara Okulu Yayilari, Ankara 2008, 191.
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geleneklerini dogru bir bicimde tanimasini engellemektedir. Hatta gelenegin hiimanizm,
sekiilerizm, pozitivizm, hatta sosyalizm gibi akimlarin etkisi altinda kalarak erime

siirecine girmesine sebep olmaktadir.®®

Konar-gdger hayat yasayan Tiirk boylari, Islam’t Ahmet Yesevi'nin Hikmetleri,
Yunus Emre’nin [lahileri ve Haci Bektas-i Veli’nin hikmetli s6zlerinden olusan sozlii
kiiltiirli; dedeler, ozanlar ve sairler yoluyla nesilden nesile aktarmislardir. Bu sozlii
kiiltiirtin aktarilmasi asamasinda sairler ve ozanlar; deyisler, siirler, ilahiler ve nefesler
adiyla 6nemli eserler ortaya koymuslardir. Yerlesik hayata gectikce de bu sozlii siireg
kitabi kiiltiire donlismeye baslamistir. Ancak Aleviligin kitabi kiiltiiriiniin 16. asirdan
itibaren, yavas yavas olustugunu goérmekteyiz. Basta Safiyyiiddin Erdebil’inin eserlerinin
sufilik ile ilgili fikirlerinin islendigi ve daha sonra bu gelenekte yazilan diger eserlerin yer
aldig1 Aleviligin yazili kaynaklarma; Iran’da Kara Mecmua, Alevi dedeleri arasinda ise
Kara Deniz ad1 verilmektedir. Kara Mecmua igerisinde pek ¢ok kitap yer almaktadir. Bu
eserlerin neler oldugu tam olarak aydinlatilamamistir; ancak Kara Mecmua’da yer alan

fikirlerden etkilenerek pek ¢ok eser yazilmistir.5®

Bektasiler-Aleviler hakkindaki sifahi gelenek disinda kaynak taramasi yapildiginda
Selguklu ve Osmanli dénemine ait Buyruk, Makalat, Veldyetname, Halk Hikdyeleri ve
destanlar gibi farkli yazin tiiriinde kaleme alinmis eserler karsimiza ¢ikmaktadir.”® Bu
kaynaklar disinda Bektasilik-Alevilik hakkinda bilgi veren eser bulabilmek oldukca
guctur.

Kaynak niteligindeki eserlerle ilgili karsilagilan problemlerin basinda, bu eserlerin
nesri meselesidir. Giiniimiizde gerek Buyruk gerekse Makalat ve Erkanname’* ad1 altinda
bircok eser nesredilmistir. Bu eserlerin bazi nesirlerinde orijinaline sadik kalinmamasi ve
yazili kaynaklarm orijinalliklerinin bozulmas:t veya oldugundan farkli bir sekilde

insanlara sunulmasi, gercekten {iziicli ve endise vericidir. Eserlerin nesri ile ilgili bir diger

88 Mustafa Ergiin, Alevi-Bektdsi Kaynaklarinda Fikhi Bilgiler, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2010, 4.

8 Kutlu, Alevi-Bektasi Yazilar, 16.

0 Bkz.: Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarma Bakis”, Hact Bektdsi Veli Arastirma
Dergisi, 1X (30), 2004, 2.

"'Bkz.: Omer Faruk Teber, “Bektasi Dervisinin Yol Haritas1: Bektasi ErkAnnameleri”, Dogumunun 800.
Yildoniimiinde Haci Bektas-i Veli Sempozyumu Bildirileri (Ed.: Filiz Kilig), Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanligi, Ankara 2009, 359-371.
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problem ve eksiklik ise, nesredilen eserlerin sadece belirli yonlerinin 6ne ¢ikarilmasi ve

geri kalan kisimlarmin kasith veya kasitsiz goz ard1 edilmesidir."

Konumuz ag¢isindan son donemlerde “Bektdsi-Alevi Klasikleri” olarak adlandirilan
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yaymmlanan eserler dikkat cekmektedir. Bu set
icerisinde Alevi-Bektasiler tarafindan Onemli goriilen Besmele Tefsiri, Hizirname,
Dastan-i Ibrahim Ethem, Destan-i Fatima, Destan-1 Hatun, Erkanname, Iimi Cavidan,
Kitab-: Cabbar Kulu, Kitab-1 Dar, Makalat, Velayetname Qibi eserler mevcuttur.
Bektasilik-Alevilik lizerine yazilan eserlerin bu kadar oldugu yanilgisina diisiilmemelidir.
Sahis kiitliphanelerinde de yazma eserlerin varlig1 ve bu eserlerin ortaya ¢ikarilmadigi
bilinmektedir. Bu eserlerin en kisa zamanda giin yiiziine ¢ikarilmas1 Bektasilik-Alevilik
hakkinda temel kaynaklara ulagsmasi bakimindan onemlidir. Ancak arastirmacilarin
istifadesine sunulmasi gereken bu belge ve eserler maalesef, son zamanlar da yurt disina
cikarilmakta” veya el yazmasi halinde olanlar da vatandaslar tarafindan evlerde korunma
kosullarimin zayif oldugu yerlere saklanmakta veya c¢esitli yollarla giin yliziine

¢ikarilmamaktadir.

Bektasilerin ve Alevilerin biiyiik 6l¢iide belleklerinde yasattiklari ve hemen hemen
her Alevi evinde olan bir takim eserleri var olagelmistir: Bu eserler sunlardir; Buyruklar
(Mendkib-1 Imam Cafer-i Sadik, Menakib-1 Seyh Safi, Hutbe-i Duvazdeh Imam),
Velayetnameler (Haci Bektds-i Veli, Seyyid Ali Sultan, Hacim Sultan, Siicaettin Vell,
Demir Baba, Osman Baba, Baba ilyas-l Horasani), Hiisniye, Cabbar Kulu, Serhu
Hutbeti’l-Beyan, Noktatu’l-Beyan, Faziletname-i Imam Ali, Maktel-i Hiiseyin,
Hadikatu’s-Sueda ve tomarlar halinde bulunan Bektasi-Alevi Nefes ve Deyisler.

Bu eserler icerisinde Bektéasi-Alevilerin sosyal hayatlarindaki kurallari igeren adeta
bir kilavuz gibi gordiikleri Buyruklar olduk¢a 6nemlidir ve en ¢ok okunan Kitaptir.
Buyruklar ilmihal ve itikat hiikiimlerini iginde barindiran kaynak niteligi tagimaktadir.
Bir basgka rivayete gore Buyruk’un ger¢ek adinin Menakib il Esrar Behgetii’l Ahrar
oldugu seklindedir. Ayn1 zamanda bu esere Biiyiik Buyruk denilip, Buyruk’un Sah
Ismail’in oglu Sah Tahmasb zamaninda yazildig1 sdylenmektedir.”* Ancak halk arasinda

bu kitabin Imam Cafer tarafindan yazildigi bilgisi de vardir. Bu konuda bazi

72 {lyas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevilik, Horasan Yayinlari, istanbul 2004, 13.
8 Kutlu, Alevi-Bektdsi Yazilart, 190. ' .
4 Abdiilbaki Golpinarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yaymevi, Istanbul 2003, 178.
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aragtirmacilarin, Buyruk’un yazarinin imam Cafer olduguna dair iki neden sunmaktadir.
Bunlardan biri Alevilerin Caferi mezhebine mensup olmalar1 digeri ise buyrugun Alevi

toren ve ritiiellerini icermesidir.”

Buyruk olarak Seyh Safi Buyrugu da onemlidir. Bu buyruga Kiiciik Buyruk da
denilmektedir. Seyh Safi Buyrugu, Safevilerin Kizilbaglar tizerinde etkili olduklar
yillarda kurgusunda Seyh Safiyiiddin ile oglu Seyh Sadreddin Musa’nin (6.794/1392)
sorulu-cevapli diyaloglar;, imam Cafer-i Sadik basta olmak iizere on iki imam
vurgusunun yapildigr ve Sah Hatayi (6.930/1524) basta olmak iizere ¢esitli ozanlarin
nefes ve deyislerinin yer aldig1 eserdir.’® Seyh Safi Buyrugu'nda, Aleviler-Bektasiler’in
dini torenlerde yapmasi gerekenler ile sosyal hayatta uymalar1 gereken kurallar da yer
almaktadir. Seyh Safi Buyrugu’nda muhteva olarak iman, kirklarin cemi, Hz. Muhammed
ile Ali’nin musahip olusu, pir ve miirsidlik, miicerretlik, musahiplik ve bununla ilgili bir
takim kurallar, 6lmeden dnce 6lmek, dort kap1 kirk makam, ii¢ siinnet yedi farz, on iki
imam, on dort masum-u pak, on yedi kemerbest, Hz. Peygamber ve Ali’ye atfedilen
sozler, dua gililbank ve tercimanlar, Hz. Muhammed ve imamlardan 6zdeyisler yer alir.
Seyh Safi Buyrugu, igerdigi konular itibariyle, Anadolu Alevileri i¢in adeta bir akaid ve
ilmihal kitab1 hiikmiindedir. Eserin orijinal niishasi, Konya Mevlana Miizesinde

mevcuttur.’’

Bektasi-Alevi geleneginde dnemli yeri olan yazili kaynaklardan biri de Menakib-1
Hiinkar Haci Bektag-i Veli ismiyle de anilan Haci Bektds-i Veli Velayetnamesi ‘dir. Haci
Bektas-i Veli Velayetnamesi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin (669/1271 ) hayati ile ilgili bilgiler
ve hikayeleri iceren onemli bir eserdir. Eser, Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel kisiligi ile
tasavvufi yonii hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. Tiim bunlarin yaninda Bektasilik-

Alevilik agisindan giiniimiizde var olan inanislarin ¢gogunun kaynagi da bu eser olusturur.

Bu eserlerde Aleviler-Bektasiler tarafindan onemli goriilen birgok Veli kullar
hakkinda kerametleri ve yasadiklari donem hakkinda bilgiler vermektedir. Eserde yer

alan bilgileri incelemek Alevilerin anlagilmasi igin saglikli fikirlerin olusumuna katki

7> Fuat Bozkurt, “Buyruk Uzerine”, Cem Dergisi, 1/12, Mayis 1992, 16-17.

6 Mehmet Yaman, “Seyh Safi Buyrugundan”, Cem, 1/2, 1991, 49.

" Bisati, Menakibu 'I-Esrar Behcetu 'I-Ahrar, Konya Mevlana Miizesi Yazmalari, Ferid Ugur Kitapligi, No:
1172; ayrica eserin kisa bir tanitimi i¢in bkz., Bisati, Seyh Safi Buyrugu (Menakibu’l-Esrar Behcetii’l-
Ahrar), (Haz.: Ahmet Taggin), Rheda-Wiedenbriick Cevresi Alevi Kiiltiir Dernegi Yayinlari, Ankara 2003,
5-8.
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saglayacagi unutulmamalidir. Velayetnamelerde yaziya gecirilene kadar gercekdisi
destanlar mevcuttur. Bu durumdan dolay1 velayetnamelerin kaynak niteligi tastyip

tasimadigi tartismali bir konudur. Baslica Velayetnameler sunlardir;

1. Menakibii’l-kudsiyye

2. Velayetname-i Haci Bektas-i Veli,
3. Velayetname-i Abdal Musa

4. Velayetname-i Hacim Sultan

5. Velayetname-i Kaygusuz abdal

Bektasi-Alevi ¢evrelerde yazili kaynak olarak sadece Buyruk ve Velayetnameler
goriilmemelidir. Bu eserler diginda baska yazili kaynaklarda mevcut olup okunmaktadir.
Bu eserler iginde ilk akla geleni, Hiisniye’dir. Aslinda Hiisniye, Anadolu Aleviligine ait
bir kaynak degildir ama yanls olarak bdyle kabul edilmektedir. Ciinkii tamamiyla
Sii/Isnaaseriyye inanglar cercevesinde kaleme alinmis bir eserdir.”® Eser, her ne kadar
Sii-Imamiyye alimlerden Ebu’l-Fiitiih er-Razi’ye (6. 552/1157) nispet edilse de, aslinda
kimin tarafindan hangi tarihte yazildig1 net bir sekilde bilinmemektedir. Bununla birlikte
muhtevanin incelenmesi ve eserde gecen sahislarin yasadiklari donemlerin
karsilastirilmasi neticesinde ismi bilinmeyen bir miiellif tarafindan Safeviler devrinde

kaleme alind1g1 anlasilmaktadir.”

Eserde dikkat ¢ekici olan olan sey, miinazara esnasinda diger alimlerin ileri siirdiigii
diisiince ve itirazlarin oldukg¢a kisa tutulmasina karsilik, Hiisniye’nin onlar1 maglup
etmesine uygun bir ortam ve tablonun cizilmesidir. Boylece Hiisniye’nin dinsel bir
misyon ile gorevlendirilmis olabilecegi izlenimi uyanmakta ve adeta Siilikteki mehdi
tasavvurunun bir benzeri ortaya ¢ikmaktadir. Eserde ele alinan konularin tamami, Sii
telakkilerin dogrulugunu kanitlayacak tarzda islenmistir. Ayrica konularin tartigma
iislubu icinde verilmesi ve sade bir dille anlatilmasi, esere siiriikleyici bir nitelik

kazandirmustir.®°

™ Hiisniye niishalarida Mut’a nikdhina (iicretli gegici nikah) yer verilmesi de bu durumu destekler
mahiyettedir. Mut’a nikdhin1 Anadolu Alevi ve Bektasiler tarafindan kabul edilmemektedir.

" Dalkiran, Osmanli Devleti'nde Ehi-i Siinnet’in Sii Akidesine Tenkidleri, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi,
Istanbul 2000, 22.

8 Uziim, “Hiisniyye”, DIA, Istanbul 1999, X1X, 34.
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Anadolu Alevilerinin yazili kaynaklart arasinda Kumru da vardir. Bir diger bir ismi
de Kenzu’l-Mesaibi’dir. Bir Sii olan Mirza Muhammed et-Taki Derbendi lakapli Giilzar
Hiiseyni Kameri tarafindan yazilmistir. Eser, miellifi Muhammed Taki’nin sevdigi
insanlarin hayatlarinda yasadiklar1 ac1 ve sevinglerini igermesinden dolayr bu ismi
almigtir. Eser, onemli Ol¢lide Kerbela olayr iizerinden Ehl-i Beyt’in g¢ektigi aci ve
sikintilari, karsilastiklar: zuliim ve haksizliklara karsit metanetlerinden ve bagliliktan s6z
eder. Kumru, tilkemizde ilk olarak 1327/1909 yilinda Karacaahmet Sultan evlatlarindan
olan Garibagazade Hasan Fehmi Efendi muhiplerinden Ali Riza Efendi ve ortagi

tarafindan Osmanlica olarak Istanbul’da nesredilmistir.®

Bir diger yazili eser ise Hz. Ali’nin faziletlerinden s6z eden Faziletname’dir. Sairi,
yedi ulu ozandan biri olan Mehmed b. Fazil Yemini’dir. Dogum ve 6liim tarihleri kesin
olarak bilinmemektedir. Ancak eserlerinden onun 15. yiizyil sonlari ile 16. yiizyilin ilk
yarisinda yasamis oldugu diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Eser, yedi bin ii¢ yiiz beyitten
olusmaktadir. Faziletname, igerik olarak Hz. Ali’nin dogusu ve bu esnada meydana gelen
olaganiistii  olaylar, yasami, diisiinceleri, Islam’m yayilmasinda gosterdigi
fedakarliklardan bahsetmektedir. Fazilethame, tilkemizde ilk olarak 1327/1909 tarihinde
Ahmed Hizir ile Ali Haydar tarafindan Istanbul’da Osmanlica olarak nesredilmisgtir.®2

1960 yilinda da Fevzi Giirgen tarafindan sadelestirilmis ve yeniden yayimlanmigtir.%

Bektasi-Alevi geleneginde yedi ulu ozandan biri olarak goriilen Fuzuli’nin yazdig:
Hadikatu’s-Suada isimli eseri de onemli kaynaklardandir. Hadikatu’s-Suada saadete
ermiglerin bahgesi anlamina gelmektedir. Mensur bir eser olup ara ara bazi manzum
pargalar da yer almaktadir. Eserde, icerik olarak dnce peygamberlerin hayati ve yasadigi
zorluklara yer verilmistir. Eserde sadece Hz. Peygamber’le alakali bilgiler olmayip Hz.
Fatma, Hz. Ali ve oglu Hz. Hasan’in hayat hikdyeleri anlatilir. Bundan sonra da asil
konuya gegilerek 6nce Hz. Hiiseyin’in Medine’den Mekke’ye gelisi, Miislim b. Akil’in
sehadeti, Hz. Hiiseyin’in Mekke’den Kerbela’ya gidisi, Yezid’in ordusuyla yaptigi savas

ve sehadeti ile arkasindan Ehl-i Beyt kadinlarinin Sam’a gitmesi anlatilarak kitap bitirilir.

81 Mirza Muhammed Taki Derbendi, Kenzu I-Mesaib, (Haz.: Ali Riza Efendi), Istanbul 1909, 1-327.

8 Dervis Muhammed Yemini, Faziletname, (Nsr. Ahmed Hizir-Ali Haydar), Cihan Matbaasi, Istanbul
1327/19009.

8 Yemini, Hz. Ali'nin Faziletnamesi, (Haz.: Fevzi Giirgen), Pak Kitabevi, Istanbul 1960; eserin farkl
baskilar1 da vardir. Ornek olarak, Yemini, Hz. Ali'nin Faziletnamesi, (Cev.: Abbas Altinkas, yayimlayan
Adil Ali Atalay), Can Yayinlari, Istanbul 1995.
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Eserin ana konusu, Kerbela olay1 ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesidir. Bu ylizden eser,
Hz. Hiiseyin’in, Kerbela’da sehit olmasini anlatmig ve ylizyillar boyunca mukaddes bir
kitap gibi okunmustur. Ulkemizdeki Bektasi-Alevi kesimler tarafindan &zellikle
Muharrem ayinda Muharremiyye, Mersiye-i Kerbela gibi isimlerle okunmaktadir.
Ulkemizde ve iilkemiz disindaki kiitiiphanelerde bircok yazma niishas1 bulunan eserin,
destans1 bir iislupla anlatmasindan dolayr Bektasi-Alevi edebiyatindaki en {inlii
maktellerdendir. Eserin elimizdeki en eski niishasi, taninmig hattat Mir Ali Herevi hattiyla
yazilmis olan 953/1546 tarihli Kahire yazmasidir. Ulkemizde ilk olarak 1273/1857 tarih
inde yayinlanan eserin tenkitli nesri de bir tanitma ve degerlendirmeyle birlikte Seyma

Giingér tarafindan yapilmistir.8*

Cavidanname isimli eser de Bektasi-Alevi ¢evrelerde okunan kaynaklardan biridir.
Anadolu Aleviliginden ziyade HurGfiligin temel kaynaklarindan biri olan Cavidanname,
HuraGfiligin kurucusu olan Fazlullah Huridfi (6. 796/1394) tarafindan yazilmis olup onun
en Onemli eseri olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte, HurGfi akimin Anadolu’da
yayildigi donemde eser, Bektasi-Alevi cevrelerin eline ge¢cmis ve bu baglamda smirh
derecede de olsa ilgi gormistir. Biitin HurGfi eserlerin ana kaynagi olan
Cavidanname’nin Esterabad lehgesiyle®® yazilan asil niishasi, Cavidanname-i Kebir,
buna karsilik yine Fazlullah tarafindan klasik Farsca ile yeniden kaleme alinan niishaya
da Cavidanname-i Sagir denilmektedir. Tahmini olarak 788/1386 yilinda kaleme alinan
eser, nesir tarziyla yazilmis olup Fazlullah HurGfi’nin kurmus oldugu sistemi
anlatmaktadir. Diizensiz bir sekilde yazilmis olan eser, 6nce miiellifin itikadi goriis ve
diislincelerini ele almaktadir. Sonra kainatin yaratilisi, ay, giines ve burglarla ilgili bilgiler
yer almis olup, Adem ve Havva ile diger varliklarin yaratilisi, ahiret, kiyamet ve hasir,
peygamberlerin gonderilmesi gibi konular ele alinarak Allah’in sifatlar1 ve sirlarin
kesfiyle sona ermektedir. Bu ¢ergevede Fazlullah, eserde Kur'an-1 Kerim’i kendi batini
gorlsler1 dogrultusunda yorumlamakta, bazi siirelerin basinda bulunan huruf-u
mukattaa’nin sirlarini ¢6zdiiglinii ileri stirmektedir. Heniiz tenkitli bir nesri yapilmamis

olan eserin diinyanin gesitli kiitiiphanelerinde birgok yazma niishas1 vardar.5®

8 Y1ldiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bakis”, 22.

8 Esterabad hakkinda detayl bilgi igin bkz.: H. L. Rabino, Mdzandaran and Astardbdd, London 1928, 71-
77.

% Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarma Bakis”, 23.
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Alevi-Bektasi kaynaklar1 arasinda zikredebilecegimiz bir diger esere de Serhu
Hutbeti’l-Beyan’dir. Miiellifi Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi’dir. Eserde Hz. Ali’nin
faziletlerinin yaninda dini ve tasavvufi konularda sOylemis oldugu soézleri de
icermektedir. Eserin kiitliphanelerimizde pek ¢ok yazma niishasi vardir. Bunlardan biri

de Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.®

Yazili kaynaklar arasinda sayabilecegimiz bir diger kaynakta Hacim Sultan
Vildyetnamesi’dir. Hacim Sultan, Bektasilik kiiltiiriinde 6nemli bir sufidir. Hacim Sultan
hakkinda bilgilere Vilayetndmeden ulasmaktayiz. Onun, Haci Bektas-i Veli’nin
yanindaki hayati, halifesi sifatiyla Usak ve Kiitahya havalisine gonderilisi ve buradaki
faaliyetleri ile 6liimiine dair bilgiler, muhtemelen bu eserden 6zetlenerek Menakib-1 Haci
Bektds-i Veli’ye alimmistir. Boylece bu eserin Bektasi-Alevi geleneginde Hac: Bektdsi
Veli Vilayetnamesi 'nden daha 6nce yazilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Burada Ahmet
Yasar Ocak’in soyledikleri anlamlidir. Zira Ocak, Hac1 Bektas-1 Veli ve Hacim Sultan’in
kendisine ait menkibelerin burada daha tafsilatli olusu ve 883/1478 tarihinde 61diigii kesin
olarak bilinen iinlii Kalenderi Seyhi Otman Baba’dan geng bir sahis olarak bahsedilmesi
g6z Oniline alindiginda bu eserin Haci Bektds’inkinden daha 6nce yazildiginin ortaya
cikacagm sdylemektedir.®® Eserin tenkitli nesri Georg Jacob ile Rudolf Tschudi

tarafindan Almanya’da yapilmistir.®

Bunlarin yaninda Kitab-i1 Cebbar Kulu isimli kaynak tilkemizde bazi Alevilerce
okunmaktadir. Cebbar Kulu’nun tarihsel yasantis1 hakkinda net bir bilgi elimizde yoktur.
Miiellif, kitabin degisik sayfalarinda basta Hz. Peygamber olmak iizere Hz. Hizir, Hz.
Ali, Veysel Karani ve Selman-1 Farisi gibi kendisinden asirlar dnce yasayan sahsiyetlerin
ruhaniyetinden feyz alip onlarin terbiyesinden gectigini ifade etmekte, ayrica, bazi

boliimlerde de bunlarla yapilan ruhani sohbetlere yer verilmektedir.*

87 Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyan, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, No: 1496.
8 Ocak, “Hacim Sultan”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 505- 506.

8 Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bakis”, 24.

% Hasan Yiiksel, Saim Savas, Uveysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbdr Kulu, Dilek Matbaasi, Sivas 1997,
71-72, 74-76.
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1.5. BEKTASILIK-ALEVILiK ERKANLARI

Anadolu Aleviliginde yiiriitiilen ve kimi zaman isimleri yorelere gore farkli olan
belli bashh cemleri yazili ve sozlii kaynaklardan yararlanarak su sekilde siralamak

mumkundir:

Gorgii Cemi: Bektasi-Aleviler arasinda toplum i¢i birlik ve beraberligi, i¢ huzuru
ve diizeni saglamak amaciyla yapilan en 6nemli cemlerden birisidir. Tercliman Kurbani,
Meydandan Ge¢gme vb. adlarda verilmektedir. Yilda bir kez, kis aylarinda gerceklestirilir.
Dede ve cemaatin huzurunda bir yil siiresince islenen suclarin hesabi verilir. Dede ve
cemaat huzurunda hesaplasilir ve helallik alinir. Yillik gorgiiden gecenler, daha dnce

isledikleri bir kusuru bir daha tekrarlamamak iizere tovbe ederler.%

Ikrar Alma Cemi: ikrar, dil ile sdyleme anlamima gelmektedir. Bektasilik-Alevilik
diislincesinde ikrar alma, bir talibin yola girdikten sonra Hak meydaninda Alevi yol ve
erkaninin biitiin kurallarint oldugu gibi kabul etmesi ve bunlara yasami boyunca
uyacagina dair sdz vermesi iizerine temellendirilmis bir cemdir. Ikrar1 ceminde kisi
dedenin 6niinde niyaz eder ve bdylelikle cocukluktan genclige gecmis, yola girmis kabul
edilir.? Gelenekte, ikrardan dénme biiyiik bir su¢ sayilir. Béylelerine en agir cezalar

verilmesi gerekir.

Musahiplik Cemi: Aleviler arasinda “ahiret kardesligi” ya da “yol kardesligi” de
denilmektedir. Yasam boyu sadece bir defa gergeklestirilir. Cemde, musahip adaylari
rehberin onciiliigiinde dedenin huzuruna getirilir ve cemde bulunanlardan razilik alinir.
Ardindan dede, musahip adaylarina nasihatte bulunarak dua eder. Onlar da bu nasihatlere
uyacaklarina dair s6z verirler ve deden dualarini alirlar. Bu cemde musahip adaylarinin
kurbani ve biiyiik cemlerde yerine getirilmesi gereken on iki hizmetin tamami yer alir.
Cemin sonunda adaylar musahiplige girmis olurlar. Adaylara, kendilerini denemeleri i¢in
verilen siirenin sonunda musahipligi yiirlitemeyeceklerini anlamalar1 durumunda
kardeslik and1 bozulmus sayilmaz. Boyle durumda adaylar kendilerine yeni bir musahip

aday1 bulabilirler. Musahip olduktan sonra and1 bozanlar ise diiskiin sayilirlar.%

9% Nilgiin Ciblak, Mersin Tahtacilari, Uriin Yaymlari, Ankara 2005, 95-96; Mehmet Yaman, Alevilik,
Inan¢-Edeb-Erkan, Ufuk Matbaacilik, Istanbul 2004, 154.

92 Erdz, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, Otag Matbaacilik, Istanbul 1977, 139.

93 Piri Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, Ervak Yayinlari, Ankara 1998, 42.
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Diiskiinliik Cemi: Alevi orf ve adetinin, ahldk anlayisinin yasakladigi seylerin
yaptlmast durumunda uygulanan ve sugun biiylik olmasi halinde toplumdan
soyutlanmayi, cemlere ve meydana alinmamayi, hatta ¢ok 6nceleri 6ldiirtilmeyi de igeren
sucluluk durumuna “diigkiinliik” denilmektedir. Gorgii ceminde her talip bir y1l boyunca
yaptiklarinin hesabini verip ikrarini tazelerken diiskiinliik ceminde ise islenen suca gore
ilgili kisiye belirli bir cezanin verilmesi esastir. Diiskiinliikk meydani, ceza verilmek iizere

acilabilecegi gibi cezanin kaldirilmast, diiskiinlerin affedilmesi i¢in de ag1labilmektedir.%*

Abdal Musa Cemi: Bu cem bazi yorelerde her hafta persembeyi cumaya baglayan
aksam diizenlenmektedir. Bazi yerlerde taliplerden gelen kurban istegini yerine getirmek,
dede ya da bagka bir konuk geldiginde koy halkini bir araya toplamak, darginliklar
ortadan kaldirmak, sorunlar1 ¢ozmek gibi amaglarla yapilmaktadir. Bu cemde kurban ve
diger masraflar1 ceme katilanlarin tamami karsilamaktadir. Burada kural olarak on iki
hizmet yerine getirilmekte, ancak belli bir amagla yapilmayan Abdal Musa cemlerinde

dua ve duazimam okunmakla, kurban kesmekle yetinilmektedir.%

Bas Okutma Cemi: Igerik bakimindan “Gérgii Cemi”ne benzemektedir. Bu erkanda
topluluk mensubu herkesin yilda bir kez miirsidin Onciiliiglinde ve tiim taliplerin
huzurunda sorgudan gegirildigi, cemaatten helallik alindig1, eger varsa su¢larinin ortaya

cikartilarak kendisine herhangi bir cezanin verildigi cemdir.®®

Ddrdan Indirme Cemi: Bektasi-Alevi diisiincesine gore dlen bir kisinin ardindan
yapilan cemdir. Bu cem, kisinin {izerinde kul hakkinin kalmadan ahiret yolculuguna

baslamasi igin yapilan helallesme esasina dayalidir.®’

Koldan Kopan Cemi: Bu erkanin asil amaci gengleri cemlere alistirmak, onlara
erkdnin adet ve kurallarin1 6gretmek, tarikatin ne anlama geldigini bildirmek ve tarikat

sevgisini asilamak icin diizenlenmektedir.®®Bektasi-Alevi geleneginde diger cemlere

% Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, (Haz. Turhan Yoriikan), Kiiltir Bakanlig
Yaynlari, Ankara 1998, 80.

%Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektdsilik Terimler Sézligii, (2. Baski), Ant Yaymlari, Istanbul
1994, 13-14.

% Figlali, Tiirkiye de Alevilik Bektdsilik, 270-271.

9 Er, 123.

9 Hasan Basri Erk, Tarih Boyunca Alevilik, Varol Matbaasi, Istanbul 1954, 191-192.
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bekarlarin katilmasi yasaktir ancak geng¢ kiz ve delikanlilar, aile biiyiikleriyle beraber

ceme katilabilmektedirler.?®

Muharrem Cemi: Muharrem ayinda tutulan orucun on ikinci giiniiniin aksaminda
dede ve taliplerin katilmasi, erkan yiiriitiiliip kurbanlarin tiglanmasiyla gergeklestirilen

cemdir. Buna “cem birleme” ad1 da verilir.1%

Nevruz Cemi: Nevruz, her yil 21 Mart giinii kutlanan bahar bayramidir. Alevilikte
Hz. Ali’nin dogdugu, Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma ile Hz. Ali’nin evlendigi, Allah’in
diinyay1 yarattigi, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi vasi tayin ettigi vb. baz1 6nemli olaylarin
nevruz ginii meydana geldigine inanilir. Bu durumdan dolay:r halk arasinda tatlilar
yenilir, serbetler igilir ve ad1 gecen Onemli olaylar cosku i¢inde kutlanir. Bu giiniin
sabahinda taze su igilir, taze su ile yikanilir ve hayvanlara taze su verilir. Darginlar
baristirilir, dostlar birbirini ziyaret eder, yoksullarin génlii alinir, kisacast her evde senlik

ve muhabbet yapilir.1%

% Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, 270.
100 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, 270.
101 Mehmet Yaman, Alevilik, Inang-Edeb-Erkdn, (4.Baski), Ufuk Yaymncilik, Istanbul 1994, 221.
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IKIiNCi BOLUM

BEDRi NOYAN’IN HAYATI VE BEKTASILIK-ALEVILIiK HAKKINDA
GORUSLERI

2.1. BEDRI NOYAN’IN HAYATI

2.1.1. Dogumu, Egitimi ve Meslek Hayati

Bektasiligin Babagan kolunun otuz altinci dedebabasi, “Asik Noyan” mahlasiyla
Siirler yazmis olan Bedri Noyan,'%? 1960°dan 6liim tarihi olan 1997 yilina kadar Bektasi

k% makamina ulasmis bir doktor ve

toplumu i¢inde en yiiksek mevki olan Dedebabali
din adamidir. Babas1 Samsunlu emekli subay Ismail Hakki Noyan ve annesi Istanbullu
Refia Noyan’dir. O, 1912 yilinda babasinin ordu hizmetinde bulundugu Serez’de
dogmustur. Ancak bir aylikken Anadolu’ya gd¢miislerdir.1® Aile adi Serzade iken Soyadi
Kanunu ¢ikarildiktan sonra, Serdar adim1 almak istemisler ancak Tiirk¢ce olmadigi

gerekcesiyle bu istekleri geri ¢evrilmis ve ayni anlami ihtiva eden Noyan soyadini

almislardir.1%®

Subay olan babasinin tayin durumlarindan dolay1 sik sik yer degistirdikleri i¢in
ilkokulu farkli sehirlerde okumustur. Ortaokul ve liseyi babasi emekli olduktan sonra
yerlestikleri Samsun’da bitirmistir. Sonrasinda Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’nden
1937 yilinda mezun olmustur. Ankara Numune Hastanesi’nde Max Meyer’in asistani
olarak Kulak-Burun-Bogaz alaninda 1942’de ihtisasin1 tamamlamistir. Diyarbakir
Numune Hastanesi’nde ve Gaziantep Memleket Hastanesi’'nde meslegini icra etmistir.
1946°da Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’nde dogentlik {invanmi almistir. 1951°de
tiniversiteden ayrilarak esi Semiha Noyan Anabaci ile Aydin’da serbest hekimlik

yapmistir. Elli y1l siiren meslek hayatinin ardindan Bedri Noyan, Tirk Kiiltiir Dernegi,

102 {(Jziim, “Bedri Noyan”’, DIA, Istanbul 1998, XXXIII, 214-215.

103 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik eserinde Dedebabalik makamim soyle ifade
etmektedir: “Dedebabalik; Balim Sultan’in dervisi Sersem Ali Baba tarafindan baglamis, hayat boyu siiren,
Haci Bektas-1 Veli’nin temsilcisi, Halife Babalar tarafindan kendi aralarindan seg¢imle basa gelen
Bektasilikte en iist mertebedir.”” Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig Yayinlari, Ankara
1998, 1, 317-319.

104 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 1, 350.

195 Ayhan Aydm, Alevilik-Bektdsilik Soylesileri, (1. Baski), Can Yayinlari, Istanbul 2009, 445.
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Tiirk Musiki Dernegi, Rotary Kuliip ve Tabip Odas1 bagkanligi, Aydin Lisesi doktorlugu
ve okul aile birligi baskanligi, Aydin Sanat Dernegi gibi birgok dernekte gorev almigtir.1%
Edebiyat, miizik, resim, hat ve ebru ile ilgilenen Noyan, Islam’in ilk dénemlerinde

kullanilan bir yazi ¢esidi olan ma’kili yaz1 tarzinda latin harfleriyle 6rnekler vermistir.'%’

Noyan, ingilizce, Fransizca, Almanca, Fars¢a, eski ve yeni Yunanca bilmektedir.
Aynm1 zamanda hattattir. Ozellikle siiliis ve ta’lik hatlarinda eserleri mevcuttur. Ebru ve
tezhip sanatlar lizerinde ¢alismis; musiki ile de mesgul olmustur. Ney {ifleyip, baglama
ve keman ¢almaktaydi. “Ozleyis” adli tangonun giifte yazaridir. Tasavvuf bilgisi de derin
olup cesitli cemiyetlerde tasavvufi konusmalar yapmistir. Siir ve edebiyata meraki
ortaokul siralarindayken baglamustir. Ilk siirleri Samsun’da yaymmlanan gazetelerde
nesredilmistir. Tip 6grencisiyken ilk siir kitabini yayimlamistir. Dergi ve gazetelerde
yayimlanan bazi siirleri bestelenmistir. Diyarbakir’dayken Karacadag, Aydin’dayken
Cvilti Cocuk isimli ¢ocuk dergilerini ¢ikarmustir. Onceleri lirik tarzda siirler yazan
Noyan, sonralari tasavvufi siire yonelmistir. Bu siirlerinde Bektasilik felsefesini derin bir
sekilde islemistir. Dokuz yil ¢alisarak Kur'an-1 Kerim’i, siir seklinde, 7+7 hece vezni ile

Tiirkgeye ¢evirmistir.1%®

2.1.2. Bektasilige intisabi

Kiiltiirlii bir aile ortaminda yetisen ve kiiciik yastan beri edebiyata ilgi duyan
Noyan, lise caglarindan itibaren siirle mesgul olmustur. Tiirk tasavvuf biiyiiklerinin
divanlarint okumus, Yunus Emre (6. 720/1320?), Hatai (6. 930/1524) ve Kaygusuz
Abdal’in (6. 848/ 14447?) siirlerine nazireler yazmistir. Ayrica Hasan Ragip Baba’dan
uzun siire manevi egitim almis ve 1958 yilinda ikrar vererek Bektasilige intisap

etmistir.!®® Noyan, Ali Naci Baykal Dedebaba’dan nasip almistir.!1

106 Aydin, 446.

107 Laifer Balibeyoglu, “Geleneksel Tiirk Siisleme Sanatlar1 Agisindan Bedri Noyan Dedebaba’’, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag-1 Veli Arastirmalar: Dergisi, Sy.: 5, 1998, 6.

108 Thsan Isik, “Dedebaba, Bedri Noyan”, Tiirkiye Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlart Ansiklopedisi, Elvan
Yaynlari, Ankara 2006, 111, 999-1000; Veli Behget Kurdoglu, Sair Tabipler, Baha Matbaasi, Istanbul 1967,
482.

109 (Jziim, “Bedri Noyan’’, 234,

110 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 1, 350.
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Noyan, Bektasilige girisinden sonra derece derece dervis, baba, halife baba ve
miirsidinin vefatiyla da Dedebabaliga secilmistir.!'! O, kendisini Atatiirk’iin doktoru olan
Hasan Ragip Baba yetistirdigini ifade etmektedir. Rehberi Ragip Baba, Bektasilik
yolundaki azmi neticesinde Noyan’1 takdir ettigini sdylemis ve onun 6niinli agmistir. Bu
sayede alt1 ay icinde dervis olmus, alt1 ay sonra da baba olmustur. Bu siire¢ sonunda

Dedebaba rahatsizlaninca yerine gegmistir.1!2

Bedri Noyan, posta oturanlarin genel kabule gore hi¢ evlenmeyen Haci Bektas-i
Veli’nin bel evladi degil yol evladi oldugunu 6ne siiren Babagan kolunun Dedebabasi

olmasina ragmen genel olarak Bektasilige hizmet etmistir.!*®

Noyan, Pirevinin Kalender Celebi’den sonra bir miiddet sahipsiz kalmasinin
ardindan posta oturan Sersem Ali Dedebaba’dan itibaren en uzun siireli Dedebabalik
gorevinde bulunmustur. Tarikat faaliyetlerinin yasak oldugu bu uzun dénemde yogun bir
gayret gosteren Noyan, mensubu oldugu gelenegin kiiltiirel mirasinin meydana
cikarilmasi, belli konularin yeni yorumlara tabi tutulmasi ve bu gelenekle Tiirk kiiltiirii
arasindaki baglara dikkat cekilmesi gibi hususlarda faaliyette bulunmustur. Noyan,
Bektasilik konusunda ciddi arastirmalar yapmustir. Gerek yazili gerekse sozlil
kaynaklarda Bektasilikte var olan “yola girme, nasip alma” gibi adlarla da amilan fkrar
Cemi, “siifyan siiregi” olarak da anilip Alevilikte buna tekabiil eden musahiplik erkani,
dogum, nikah, 6liim gibi vesilelerle icra edilen erkan konusunda temel kaynaklara dayali

saglikli agiklamalar ortaya koydugu bilinmektedir.**

2.2. BEDRI NOYAN’A GORE BEKTASILiK-ALEVILiK TANIMLARI

Bektasiligin Babagan kolunun en iist makaminda olan Noyan, Bektasiligi, Tiirk’iin
Islam’1 anlama bigimi olarak tanimlanmaktadir. O, miirside baglanmanim 6nemini kabul
etmis, bilginin marifet boyutunu yok saymayan, ahlaki degerlere 6nem veren, kurallarda
esnek bir din anlayisinin savunucusu olarak, Bektasiligi tiim dinleri de kapsayacak bir

tasavvufi yapr olarak degerlendirmistir.!’® Bu diisiince, diinyadaki tiim insanlar

111 Aydin, 446.

112 Belkis Temren, “Ene’l Ask Menziline Eren Bedri Noyan Dedebaba”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektds-1
Veli Arastirmalart Dergisi, sy.: 5, 1998, 2.

113 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, I, 352.

114 (Jziim, “Bedri Noyan”’, 214.

115 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Ardig Yayinlari, Ankara 2006, VII, 311.
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birlestirici bir kardeslik diizeni kurma inancidir.}*® Noyan, Bektasiligin asla bir tarikat
olmadigmi belirtirken,!*” bu anlayis1 bazen bir mezhep,!!® cogunlukla da bir tasavvuf

119

kurumu**® olarak izah etmektedir.

Noyan, yetmis ii¢ firka hadisinde bahsi gecen en dogru yolda olan ziimreyi
Bektasiler olarak degerlendirmektedir.!®® Ona gore Bektasilik, Ehl-i Beyt’e bagl,
Allah’tan korkmak yerine O’nu sevmeyi 6n planda tutan,'?! dinin &ziine aykiri

hurafelerden arinmis, insan1 sevmeyi temel ilke edinmis,*??

sevgi dilini kullanan, nefis
terbiyesi merkezli, hassas, ince diisiinceli insanlar yetistiren (ziimre-i nazenin)*?® bir
tasavvufi kurumdur. Yine Bektasilik, Tiirk dili ve kiiltiiriinii onemseyen bir sistem olarak

goriilmektedir. 24

Bedri Noyan, aralarinda inang olarak fark gérmedigi Alevileri'?® bazi noktalarda
elestirirken,'?® dzellikle soy giitmeye dayanan sisteme kars1 ¢ikmistir. Noyan, Bektasi ve
Alevileri sadece Hz. Ali ve on iki imam sevgisi bakimindan degil, bir de asil amag
yoniinden incelemek gerektiginin {izerinde durmustur. Noyan konuya 6rnek olarak ayin
ve erkdnin Oguz toresine, bir Saman mabedi ile Bektasi dergdhinin benzerligini,

Bektasiligin Tiirk milletinin tarihi kimliginin korunmasindaki 6nemini gostermektedir.?’

Yine ona gore Bektasilik, ulusal-ahlaki degerlerden esinlenmis bir olgun insan
yetistirmeyi amaglayan bir dinsel ve toplumsal kurulustur. Bu yol, Anadolu’nun

Araplasmasini ya da Farslasmasini dnlemek istemis ve dnlemistir. Bektasilik, Islamiyet’i

116 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 288.

117 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 192,

118 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 298, 301.

119 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 145.

20 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 301.

21 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VI, 387.

122 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 336.

123 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 396.

124 Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, 227.

125 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, VII, 145. “Alevi; Ali’ye ve soyuna candan bagl
anlaminda olup genel anlami ise, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin halifeligi ve imamligini tantyanlar
anlamindadir.”” Noyan, Bektdsilik Alevilik Nedir, (3. Bask1), Ant Yayinlar1, Istanbul 1995, 17; Alevilik ve
Bektasilik arasindaki farklar i¢in bkz.: Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 156; “Alevilik,
Bektasilikten ayrilamaz. Bektasiler gibi Aleviler de Haci Bektas-1 Veli’den himmet umarlar. Aralarindaki
fark, sosyal farktir. Eski gocebeler olan Aleviler, yabanlar olarak kalirken, Bektasiler kent merkezlerinde
toplanarak, miiritleri okumus ¢evrelerden gelen bir tarikat olusturmuslardir.”’, Iréne Mélikoff, Uyur Idik
Uyardilar, (3. Bask1), (Cev.: Turan Alptekin), Demos Yayinlari, istanbul 2011, 29.

126 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 146, 148, 151, 158, 167.

127 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, VI, 163.
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Tiirk ulusunun dini haline getirmistir.!® Bu yol, bir tarikat degil, Tiirk’iin gercek
Islamiyet’idir.'?®

Noyan’in yaptig1r tanimlara bakildiginda Bektasiligin ana karakteri sunlardan
olusmaktadir: Vatanseverlik, iyi huyluluk, sahsi i¢in degil toplum i¢in var olma, yasamin
maddi-manevi her yoniinde Tiirk dili, Tiirk siiri ve Tiirk sazi ile islemedir. Bunun yaninda
zamanla bu dili, edebiyat ve miizigi diinyanin biitiin insanlarinin ortaklasa sorunlarini dile
getiren bir sanat heyecani haline getirmek, miispet bilim ile uygar diinyaya ayak
uydurmak ve biitiin bunlarla birlikte diinyayr yasamak da genel ilkelerdendir.™*°
Bektasinin birinci 6devi incelemek, bilmedigini 6grenmek, bildigini baskalarina

ogretmek icin durmadan galismaktir. 13!

2.3. BEDRIi NOYAN’A GORE BEKTASILIK-ALEVILIGIN TESEKKUL
SURECI VE FARKLARI

Daha once Bektasiligin dogusuyla ilgili bilgiler verilmisti. Bedri Noyan bu tarihi

verileri bir degerlendirmeye tabi tutmustur.

Bedri Noyan, Tiirk yurdu olan Anadolu’da resmi dil Fars¢a olmasi ve hiikiimdarlara
Keykubat, Keyhiisrev, Keykavus gibi Acem isimlerinin verilmesinden rahatsiz olan
Karamanli Mehmet Bey’in (1263-1277)**2 Tiirkge konusulmasi fermanini ¢ikartmasinin
Oonemini dile getirmistir. Bedri Noyan’a goére genel itibariyle Tirkler ile Hz.
Muhammed’in ortaya koydugu yeni sosyal diizen birbirlerine olduk¢a yakindi. Oguzlar
Islamiyet’i kabul edince eski yasantilarinda ciddi anlamda bir degisiklik olmadigmi
gdstermektedir. Kendi i¢lerinde gelenek ve goreneklerini Islam potasinda eritmislerdir.

Iste Bektasi, Kizilbas-Alevi, Kalenderi, Haydariler o giinkii Tiirklerden gelmedir.!3

Anadolu’ya gelen Tiirkler, zamanla yabanc kiiltiirlerin etkisi altinda kalmislar ve
0z benliklerini unutmuslardir. Hatta Anadolu da din bakimindan Arap’in ve Araplhigin,

dil bakimindan da Iran etkisi goriilmekteydi. Bu dénemde toplumun iginde bulundugu hal

128 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, VI, 3.

129 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 192, 686.

130 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, VI, 414,

181 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 420.

182 Karamanogullari Beyligi’nin kurucusu ve ilk hiikiimdari, bkz.: Faruk Siimer, “Mehmed Bey,
Karamanoglu”, DIA, XXIV, 454,

133 Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir, (2. Bask), 17.
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tizere Hac1 Bektas-i Veli’nin etrafinda 13. yiizyilda insanlar toplanmaya baslamislardi.
Ortaya ¢ikan bu topluluk Anadolu insani i¢in bir teselli olmustur. Ciinkii Bektasilik
diisiincesi Arap ve Acem baskisindan uzak, riyaya karsi ve dinde olmayani kabul etmeyen

Tiirk*iin Islam’1 yasama bigimidir.***

Noyan’a gore 14. ylizyildan itibaren Anadolu da ortaya ¢ikan mistik akimlardan
farkli oldugu goriilmektedir. Bu olusumlar daha ¢ok Arap geleneklerine bagliydilar. Bu
tutumlar1 Tiirkler arasinda, akil ve hikmete dayanan, Tiirk geleneklerine bagli ulusal bir
uyanisin ortaya cikarmustir.”®® Boylece Haci Bektas-i Veli, diisiince yapisini Din

136

Tiirkciiliigii {izerine kurmus®*®, ibadet ve dua da Tiirk¢eyi merkeze almistir. ™’

Haci Bektas-i Veli, Anadolu’nun dini agidan kozmopolit yapisini tahlil ederek
Siiligin asiriligindan itidal derecesine gelmesi gerektigini sdylemistir. Stinni diigiincenin
de taassuptan uzaklasarak Islam’1 asrisaadetteki saf ve basit halinde yagsanmasi gerektigini

ifade etmistir.**

Bektasilik ve Alevilik birbirinden farkl: iki ekol olarak goriilmektedir. Ancak yap1
bakimindan bazi 6zelliklerinin olmasi bu iki kavramin tamamziyla birbirinden ayr1 oldugu
anlamima gelmemelidir. Aralarinda goriilen farklarin benimsedikleri inang¢ esaslarinin
oziine iliskin olmadig1 yapilan erkan ve uygulamalardan kaynakli oldugu goriilmektedir.
Ancak bu farkliliklar ise ufak ve 6nemsiz noktalardir. Anadolu Alevileri, Hac1 Bektas-i
Veli Tiirbe Dergahinda her yil yapilan torenlere katilmaktadirlar. Tiirk Bektasi-Alevileri
Haci1 Bektas-i Veli’yi bir Pir sayarlar ve ondan daima “Hazret-i Pir” olarak anmakta

olduklar1 bilinmektedir.!°

Noyan’a gore Bektasilik, kendi i¢inde sistemli ve felsefesi olan, 6zgiir diislinceye
sahip ve yetkin ahlak, erdem ve kemal yoludur. Alevilerin, Osmanli hiikiimdarlarina
baskaldirmis olmalari, bu giin onlar1 su¢lamak i¢in bir neden olamaz. Ciinkii o glinden bu
giine kosullar tamamen degismis, onlarin inanmadig1 ve lanet ettikleri hilafetin miimessili
olan saltanat kaldirilmig, daha sonra o hilafetin kendisi de kaldirilmistir. Buna da en ¢ok

sevinen Aleviler olmus ve Atatiirk’iin yaninda yer almiglardir. Bu giinii konusurken eski

134 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 283.
135 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Bask), 27.

136 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 18.

137 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 18.

138 Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 18.

139 Azar, 2.
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donemin 6lgegiyle Olglip tartmak yanlis olur. Alevilerin teberra konusunda asiriya gitme
noktasinda kendilerini hakli gormektedirler. Tasavvuf kurumlarinda da kendi yol
inanglarinda taassub gosterenler olmustur. Bu taassub zaten yersizdir. Yine bakildiginda
Bektasiler ve Aleviler Samanlig1 Islamlik i¢inde yasatmislardir. Siinni denen grup ise,
Arap’1in Islamlik perdesi altinda asilamaga ¢alistig1 Arap nasyonalizmine (ulusguluguna)

kapilmistir. Tiirk benligini iimmet olma yoluna feda eder olmustur.'4°

Noyan’a gore her Bektasi Alevi, her Alevi ise Bektasidir. Hatta Aleviler kendilerini
“Bektasi Miisliman” olarak niteledikleri goriilmektedir. Ancak Alevilerin Onde
gelenlerinden otiirii birbirlerinden farkli gibi gdsterilme cabasinin oldugunu iddia
etmektedir. Bu konuda “Anadolu Aleviliginin mengei Bektasilik ile baslar.” ve “Bunlarin
hepsinin bir oldugu” gibi deliller getirdigi goriilmektedir. Noyan, konuyla alakali
Anadolu cografyasinda Alevi ve Kizilbas ayrimimin olmadigin1 sdylemektedir. Dis
mihraklarca verilen isimlendirmeler oldugunu ifade etmistir. Tiirkler, Hac1 Bektasi ve
arkadaglar1 tarafindan oOriilen zirhli gomlegi, ruhi sebep ve zaruretten dolay:

sahislandirmislardir.” '

Noyan’a gore itibariyle bakildiginda aralarinda fark gibi gdziikenlerin aslinda bazi
yalanct miirsitlerin Alevilerden para almak amaciyla yaptig: fiillerdir. Ancak Aleviler
artik kdyden kente gé¢ etmektedirler. Bilgi ve birikimleri artmaktadir. Aradaki farklarin
inangta degil yonetme tarzinda olmaktadir. Erkanlarda da degisiklikler var olsa da esaslari

aynidir.142
2.5. BEDRI NOYAN’A GORE BEKTASI-ALEVi INANC SISTEMIi

2.5.1. Tevhid Diisiincesi

Islam diisiince geleneginin merkezinde yer alan tevhid, Allah’mn bir ve tek olmasi
anlamma gelmektedir.**islam’m ilk esas1 olan tevhid inanc1 konusunda Bedri Noyan
Dedebaba: “‘Bir bilmek, Calab in varlik ve birligini olgunlukta, eksiklikten ari, essiz ve

benzersiz olarak bilmek, inanmak. ’” seklinde tanimlamaktadir.*** Tek tanriy1 kabul eden

140 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 156-157.
141 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 158.

142 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Bask), 14.

143 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 22-23.

144 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 11, 176.
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dinler, vahdet esasina dayanmanin yani sira, insanlarin, din anlayisi ve diislince yapilarina
gore tevhitte ¢esitli dereceler olsa da Calab’in birligi esasinin kabulii konusunda bir

farklilik yoktur.*#

Tevhid diisiincesine bir mutasavvif goziiyle bakan Noyan, Islam algisinin da
merkezini olusturan vahdet-i viiciid ve ilahi ask eksenlidir. Noyan’a gore tevhid-i ef’al’de
asik, her igini Tanr isinde yok eder. Her ig, O’nun isidir. Tevhid-i sifat, islerin Allah’in
sifatlarindan oldugunu ve bunlarin Calab’in sifatlarinin tamami oldugunu anlamak,
tevhid-i zat ise her nesnenin mecazi ve izafi oldugunu, sifatlarin Calab’in sifatlarinin
tecellisi oldugunu bilmek ve gérmek demektir. Béyle olunca da her nesne kisinin goziinde

yok olur.146

Noyan tevhid diisiincesini tasavvufta son merhale olarak gordiigii vahdet-i viictid
kapsaminda da izah etmistir. Vahdet-i viicudu, isleri, sifatlar1 ve zat1 birlestirme olarak
gormiistiir. Tevhid-i ef’ali ise her yapilani Yaraticinin isi bilip 6yle kabul etmek, tevhid-
i sifat1 da tiim sifatlar1 Tanr1 sifat1 olarak gérmek, tevhid-i zatta her seyin izafl, gergek
varligin ise ancak evrene hakim olan Tanr1 varligi oldugunu, o6teki varliklarin ancak

O’nun varhiginda zuhur ettigini bilmek oldugunu ifade etmistir.*4’

Vahdet-i viicid felsefesini benimsemis olan Noyan’a gore avam ve havasin tevhidi
farklidir. Avamin tevhidi: “la ilahe illallah”, havasin tevhidi ise “la mevcide illa
hi’dur.!®® Yine Tanr1 bizde miindemi¢ olmakla birlikte daima miitealdir.'*® Ayrica
Noyan, Zahiriler olarak isimlendirdigi Bektasi olmayanlarin tevhidinin “la ilahe illallah”,
Bektasilerin tevhidinin ise “Bu evrende Tanri’dan baska bir sey yoktur.” seklinde

oldugunu belirtmistir.*

Bedri Noyan da vahdet-i viiclidu anlamayanlari avam olarak tanimlamistir. O,

avasa mahsus olan gergeklerin avama acgilamayacagini oncuk carsisinda inci
h h 1 k1 1 , “B k d

145 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 159.

146 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 6.

147 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, I, 173-174; Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve
Alevilik, VI, 486-487.

148 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 186.

149 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 11, 136.

150 Noyan, Ask Risdlesi, Ardig Yaymlari, Ankara 2013, 70.
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b

satilmaz.” seklinde vurgulamis ve Hallaic-1 Mansir’un hakikat sirrini ifsa etmesi

sebebiyle sehit edildigini iddia etmistir.*>!

2.5.2. Velayet-Niibiivvet Anlayisi

Bektasi-Alevi geleneginde incelenmesi gereken 6nemli konulardan biri de velayet-
niibiivvettir. Alevilerce kabul edilen ve Hz. Ali’ye atfedilen Velayet kavrami ile Hz.
Muhammed’in niiblivveti arasinda bir irtibat oldugu goriilmektedir. Buna gore Hz.

Muhammed, niibiivveti yani peygamberligi, Hz. Ali ise velayeti temsil etmektedir.

Noyan’a gore velayet, en genel anlamda veliliktir. Veli olan kisi halk ile Hakk
arasinda yasar. Veli olan kimsenin Hakk ile olan iligkilerine velayet denilmektedir.
Veliyyullah demek diinyadan, diinyanin asir1 ve zararl isteklerinden uzak ve Biiyiik
Sevgili’ye yakin olan kimseye denir. Niibiivvetin (yalvag¢ligin) anlami insanlar1 ve diger
varliklar1 haberdar kilmaktir. Velilerin 6zelliklerine gelince: alim (bilgin), kamil (olgun)
ve mukarrib (yaklastirici. cezbedici), sahib-i keramet (olagan tstii isler 1ss1) himmet ve
kudret 1ss1, dua ettigi zaman Allah katinda kabul olunan kisiler oldugu s6ylenir. Disaridan
bakildiginda gériiniisleri (zahirleri) siradan insanlar gibidir. I¢yiizleri (batinlar1) mamur
(bayindir) miizeyyen (siislii) ve miinevver (aydinlik-isikli)dir. Evliya, veli s6zciigiiniin
¢ogulu anlamina gelen ermisler demektir. Velayet chlinin cihet-i niibiivvetleri
(peygamberlik yonleri) yoktur. Terbiye ve irsad (aydinlatma) yalvaglarin gorevidir.
Velayet, yani ermisligin en yiice asamasi ise Hz. Ali’dir. Bunlardan dolay1 Alevi- Bektasi

gelenekte Hz. Ali’ye “Ali Veliyyullah” denilir. 152

Veli olmanin ii¢ ¢esidi vardir: Birincisi, ne kendi ne halk bilmez, sadece Allah bilir.
Bu kisilerin bir isi Allah’a yaramis kimselerdendir. Lakin mertebesi kendisine
bildirilmemistir. ikincisi, kendi bilir halk bilmez Allah bilir. Veli oldugu kendisine
aciklanmustir. Fakat Velayetini halkin gérmedigi kimselerdir. Ucgiinciisii, veli oldugunu
hem kendi bilir hem halk bilir hem de Allah bilir. En iistiin veliler bu gruptadir.t®3

Noyan’a gore Nebi yani peygamber ise Hakk’tan aldig1 haberi insanlara ulastiran

kisidir. Nibiivvet sdzciigii, peygamber/nebi, habercilik ve elgilik anlamina gelir. Veli ise

151 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 326.
152 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 31-40.
158 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VI, 34.
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dogrudan halkla miinasebettedir. Hz. Muhammed’in velilik yonii Hz. Ali’de zahir olmus
ve onunla devam etmistir. Bu nedenle Hz. Ali, Bektasi edebiyatinda ve konugma dilinde
Sah-1 Velayet lakabi ile adlandirilir. Nebi (yalvag), yalniz kendi nefsine ait bir seriat icin
kendisine vahiy gelen bir kimsedir. O, seriati baskalarina da bildirmesi i¢in
gorevlendirildiginde ona resul yani el¢i ad1 verilir. Veli ise ayr1 bir seriata sahip degildir.
Inanmada ve fiillerde, yani itikat ve amelde peygamberinin seriatina baglhidir. Nebilik ve

velilik dista ve icte ayr1 ayr1 nitelikte degildir. Aslinda ikisi de birdir.*>*

2.5.3. Ahiret Diisiincesi

Insanin diinya hayatinda yaptiklarindan dolayr hesabini verecegi ve sonrasinda
ahiret denilen mekanizmanin isleme siireci, hemen hemen biitiin dini ideolojilerde
goriilmektedir. Bektasi-Alevi kiiltiirlinde ahiret hakkinda farkli goriisler bulmak
miimkiindiir. Bazilar1 Islam’daki inang tasavvuruyla ayn1 minvalde iken bir kismi tenasiih
merkezinde olup ana gruptan ayrilmistir. Bektasi-Alevi kiiltiiriinde burada izah edilen iki
anlayista goriilebilmektedir. Nitekim Demir Baba Velayetnamesinde, Demir Baba’nin
“ahiret hakki” icin insanlarla vedalastigi, Akyazili Baba’nin dervislere “Ahiret hakkiniz
helal edin.” gibi sozlerin ahiretin varligina delalet etmektedir. Ahiret inanciyla tamamen
celisen ve tenasiih fikrini savunan Osman Baba ise “Ben dlmem her zaman her yerde
yasarim.” demekte ve Onceki hayatinda Sar1 Saltik oldugunu ima etmektedir. Bedri
Noyan Demir Baba Veldyetnimesi’'nde de ayni sekilde bu konuda birbiriyle ¢elisen

kayitlar vardir.*

2.5.4. Ruh ve Oliim Diisiincesi

Tarikat sistemine gore, insanoglu diinyaya Allah tarafindan belli bir 6miir ile
gonderilmistir. Vakti gelince tekrar geldigi yere yani Hakk’a doner. Hakk’tan gelip
Hakk’a gitmek olarak nitelenen 6liim olayinda, kisi ruhunu Allah’a teslim etmesine
Bektasi-Alevi inancinda 6lmek yerine “Hakk’a Yiiriime” denir. Yani insan 6lmez ancak

aslina riicu eder. Olen ise bedendir. Yunus Emre nin dedigi gibi, “Oliir ise ten 6liir, canlar

1% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VI, 34.
1% Noyan, Demir Baba Vildyetnamesi, Can Yayinlari, Istanbul 1976, 74-90.
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olesi degil.”1® Tahtac1 diisiincesinde ise 6liim, biyolojik 6liimle birlikte bedeninin

oldiigiine, ruhunun ise Hakka yiiriidiigiine inanilir.>’

Bektasi-Alevi gelenekte, insan; beden ve ruh olmak iizere iki boyutta
degerlendirilir. Beden kutsaldir ancak baki olmayip oOliimliidiir. Ruh ise kutsaldir ve
kalicidir ve &liimsiizdiir.’>® Beden ruh igin bir hapishane olup ruh uzaklasmak i¢in imkan
arar. Konuyla alakali Yunus Emre, Hakk’a yiirimekle Hakk’a ulastigin1 ve bdylece
bundan daha degerli bir seyinin kalmadigini su beyitle izah etmektedir:

Canlar canint buldum

Bu canim yagma olsun*>®

Bektasi diisiinceye sahip bir kisi i¢in dnemli olan yasanilan andir. O ani ne kadar
hayir ve giizellikle gecirirse kiymeti artmaktadir. Bektisi-Alevi diisiincede mii’min
kimsenin 6lmedigi diisiincesi vardir. Oldiigii diisiiniilen kisi aslinda baki olan diinyaya
gecmistir. Noyan’a gore 6liim aslinda korkulacak bir durum degildir. Oliim aslinda bir

kavusma olup yeni bir aleme dogustur.®°

Bektasi-Alevi diistincede 6liime “don degistirmek™ denilirdi. Bu tabirle beraber
Muhammed’e deyimi de kullanilmaktadir. Hz. Muhammed’in, Hz. Ali de dahil olmak
tizere Muhammed et-Taki’ye kadar dokuz defa diinyaya gelip gitmis oldugu
sOylenmektedir. Bir kimse vefat edince kisinin ruhu baska bir canli olarak tekrardan
diinyaya gelmektedir. Diinya hayatindaki durumlarina gére kimi insanlar yetmis defaya
kadar ruhlar1 devreder. Dindar olan bir insan ise 9-14 devirden sonra devrini tamamlar ve
aslina doner Glinahkar kisiler de ise esfel-i safiline, cehenneme diisiip orada azap devresi
gecirerek hayvan veya bitki sekline girerler. Bektasilerde ruhun bekasi inanci, diger
dinlerdeki tenasiih inancina benzemez. Bektasi nefes ve yazilarda sdylenen sozlerden
hareketle tenasuh fikrinin varlig1 sonucu ¢ikartilmistir. Ama tenasiihii animsatan bu
sozler, birlik (vahdet) diisiincesini agiklamak amaciyla, siilik ve seyrin icaplaridir.

Tenasuh, 6liimden sonra, rithun, yeniden bir insan bedenine girmesi ve yeniden diinyaya

15 Burhan Toprak, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yaymlari 3, Kiiltiir Dizisi: 3, Istanbul 1933,
84.

157 Seref Uluocak, “Kazdag Tahtaci Tiirkmen Kozmolojisinde ‘Hakk’a Yiiriime™”, Tiirk Kiiltiiri ve Haci
Bektds-1 Veli Arastirma Dergisi, sy.: 71, 2014, 59.

158 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviligi Yol Ayriminda, Mozaik Yayinlari, Istanbul 1995, 218.

159 fIhan Basgdz, Yunus Emre, Pan Yaymcilik, Istanbul 2003, 218.

160 Noyan, Bekidsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 297.
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gelip yasamasi inancidir. Tendsuh inancina gore, eger ruh olgunlasmis ise insanda devam
eder. Olgunlagsmamis ise hayvan veya bitkide ve hatta cansiz maddede devam eder.
Tekrar insanda gelmeye tenasuh (nesih), hayvanda gelmeye temasiih (mesh), bitkide

gelmeye: terasiih (resh), cansiz maddede gelmeye tefasiih (fesh) denir.*6?

Bektasi-Alevi inancinda, Hakk’a Yiiriimek erkanini, rahata koyma, yikama
islemleri, sonsuzluga ugurlama, sonsuzluga yolculuk agamalarini izler. Bundan sonra
kisiye rizalik meydani hizmeti, Hakk’1 birleme hizmeti (tevhid) ve sirlama hizmeti

(toprakla bulusturma) yapulir.t6?

2.5.5. Kainat/Evren Diisiincesi

Biitlin biiyiik dini sistemlerin baglangici, insanin ve kainatin mahiyetiyle ilgili belli
basli nazariyelerle olusmustur.'®® Noyan’a gore Tanr1 bu kéinat1 kendini insana tanitmak
amaciyla yaratmigtir. Bu diisiinceden hareketle insanin, Allah’in sifatlarinin tecellilerini
kainatta gorerek, her seyde zuhur ettigini ifade eden vahdet-i viicid ve esref-i mahlikat

bakis agisin1 temel alarak insan ve evreni yorumlamistir.1%4

Noyan’a gére evren insan i¢in yaratilmistir. Kainat yiice Allah’in giicliniin ve
kudretinin bir yansimasidir. Insanin yegane vazifesi yaraticiyr bilmek ve onu tanimaktir.
Yaratict mutlak iyilik ve giizelligin kaynagidir. Bu yiizden Bektasi inang esaslarinda “ser”
ibaresi yoktur. Tiim giizellikler Allah’a aittir. Her insan ruhunu temizleyerek O’na

ulasmay1 diler.1%°

Noyan’a gore varlik ve giizellik, kdinatta en tam ve miikemmel sekilde, sifatlarinin
tiimiiniin tecellisiyle insanda goriilmektedir.'%® insan, Tanr1’nin bir pargasidir.!®” Noyan’a
gore insan aslinda kiiciik lemdir.'®® Evren asil, insan ise fer’dir. insana kars1 gosterilen
saygi, Bektasilik ve bazi Islami yollarin erkdnma yansimistir ki bu sayginin temelinde

Tanr1’nin secdeyi kendisine degil de insana yapilmasini isteme yatmaktadir. Bu secdenin

161 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdasilik-Alevilik, |1, 252-253.

162 Bkz.: Cemal Sahin, Alevilikte Hakk’a Yiiriime Erkdni, italik Yaymlari, Ankara 2015.

163 | atif Ahmed Sirvani (Haz.:), [kbdl’in Konusma ve Yazilari, (Cev.: Can Ceylan), Inkilab Yayinlari,
Istanbul 2011, 120.

184 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 95, 122, 185.

185 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 83.

186 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 11, 163.

167 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 490.

168 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 89.
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anlami aslinda Tanr1’nin kendisine ibadet anlami tasiyor olmasidir. Bu secde de saygi ile
egilmektir.’®® Yine cenaze namazi, insanin yiiceliginin islam tarafindan kabul edildiginin
bir gostergesidir. Cenaze namazi kilanlar, Tanri’nin zatina 6zgii olan ruhun, insanda bir

siire konaklamasi sebebiyle ona sayg1 gostermektedirler.*’

2.5.6. Dort Kapi-Kirk Makam Anlayisi

Bektasi ve Alevi diisiincesinde baska bir 6greti de Dort Kapi Kirk Makam’dir. Bu
Ogretinin Ozeti sOyledir: Dort kapi, kirk makam ve on yedi erkan ve ii¢ yiiz altmis alt1
menzil vardir. Dort kapinin birincisi seriat, ikincisi tarikat, ticlinciisii marifet, dordiinctisti

hakikat kapisidir.

Seriat kapisi, dogru inang ve ugras ile hizmet edip Hakk Teédla’nin mekanini
gormektir. Insanlara hizmet ve izzet edip seriat mizaninda tamam olarak seriat ehlini hakir

gérmemektir.t’!

Noyan’a gore Tarikat kapisi, tarikatin gerektirdigi islerde uzun yillar hizmet ile
goniil dilegini ve kalb istegini bulup tarikat ehline muradin1 vermek, velayet gostermek,
keramet izhar eylemek, bdylece tarikat mizaninda tamam olmaktir. Marifet kapisi, Allah’1
taniylp teslimiyet bulup rizaya kavugsmaktir. Baskasinin ayibini 6rtmek, gonliiniin
muradini taniy1p zahir ve batin1 kavramais kisileri hosnut eylemek, Hakk Teala’nin nurunu
her yerde gormektir. Marifet, aklin nuru, canin hayati, ilmin sureti, tarikatin sikkesi,
seriatin gdmlegidir. Hakikat kapisi, hakikat nuru ile insanin kendisinden ge¢ip Mevlasi
ile kendisi arasinda nur ile sirra erip keramet gosterip Allah’in sirriin sirria ermektir.
Seriat farzdir, tarikat vaciptir, marifet siinnettir, hakikat neval(talih)dir. Seriat anadir,
tarikat babadir, marifet oguldur, hakikat ogulun ogludur. Seriat dogudur, tarikat batidir,
marifet kuzeydir, hakikat kibledir. Dort kapida murat benligin yok oldugu yerdir. Birlik

bu kapiya girmekle olasidir.!"2

Bu dort kapr kirk makamin kendilerine 6zgii 6zellikleri vardir. Yol ehli Hakk’a

ulagmak i¢in bu asamalar1 kullanmalidir. Talip seriatin kosullarini yerine getirmeli,

189 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 1, 92.

170 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 135.

17 Sermin Caliskan, Alevilik’te Dért Kapt Kirk Makam, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010, 69.

172 Fyat Bozkurt, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, Salon Yayinlari, Konya 2018, 181.
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tarikatin icinde olmali, marifetten ayrilmamali ve hakikati aramak zorundadir.!™

Peygamberin sdzii seriat, isi tarikat, durumu marifet ve sirr1 ise hakikattir.1’4

Goriildiigi iizere bu makamlardan her birinden gecen kul sonunda Hakk ile bir
olmaktadir. Bu durum varlikta bir olma felsefesinin farkli bir yansimasidir. Alevi ve
Bektasi geleneginin tamamina yansimamig olmakla birlikte, baz1 Alevi onderleri Dort
Kap1 diisiincesinde seriat kapisint Hz. Ali’yi yigit, cesaretli, kahraman, Allah’in aslani,
cennette Kevser sunucusu, murtaza gibi sifatlarla diisiintilmiistiir. Tarikat kapisina
bakildiginda Hz. Ali’ye, ugramadan velayet sahibi olunamayacagi fikri vardir. O, sadece
bir veli degil, insanlar1 velilige gotiiren kilavuz, velayet sancagini tasiyan segkin bir
liderdir. Marifet kapisindan bakildiginda “hakikat-1 Muhammediyye” anlayis1 igerisinde
velayet ve niibiivvetin ayn1 6z altina birlestigi, dolayisiyla Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in
ayn1 6zden olduklar1 gibi bir goriiniim s6z konusudur. Hakikat kapisina bakildiginda ise
Hz. Ali’nin ulGhiyyet makami goze ¢arpmaktadir. Cilinkii o mertebede Hakk ile bir

olunmaktadir ve orada Hakk’tan baska kimse yoktur.1"

Dort kap1 kirk makam anlayisinda seker 6rnegi onemlidir. Noyan’a gore seker
hakkinda bilgi edinme, onun nasil kullanildigin1 6grenme Seriat Kapisi, sekeri bizzat
eline alip incelemek Tarikat Kapisi, sekeri yemek, onun tadin1 almak Marifet Kapisi,

kendisinin seker oldugunu iddia eden ise hakikat kapisindan bakmaktadir.'’®

Bektagilere gore seriat; anasindan dogmak, bilgi sahibi olmak ve kendini
kurtarmak, tarikat; diiriist olarak yasamak, tovbekar olmak, ikrar vermek, marifet;
bilgisinin meyvesini almak, nefsini bilmek, memleket ve insanina yararli olmak, hakikat;

ebedi hayata dogmak, hakki 6ziinde bulmaktir.t”

173 Esat Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, Anahtar Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2008, 101.
174 Bozkurt, Imam-1 Cafer Sadik Buyruk’u, 168.

75 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, TDV Yayinlar1, Ankara, 2018,127.
176 Noyan, Bektasilik- Alevilik Nedir, (2. Bask1), 217-218.

17 Noyan, Bektdsilik- Alevilik Nedir, 218.
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2.6. BEDRI NOYAN’A GORE BEKTASILIK-ALEVILIKTE DiNi RITUELLER

2.6.1. ibadetler

Bektasilik ve Alevilikte ibadet denilince akla temel ibadet olarak kabul edilen ‘cem’
gelmektedir. Ancak konuya genel anlamda bakildiginda hi¢ dyle olmadigi goriilmektedir.
Bu diisiinceye mensup olanlarca dini ayinle ilgili olarak tanimlanan fiiller denilince, zikir
ayini olan ‘cem’in yaninda mubhtelif vakitlerde yerine getirilen oruglar, gerek tekke
ziyareti ve gerekse Haci Bektas ziyareti, malla yapilanlar ve kurbandan olustugu

goriilmektedir.'’®

Bedri Noyan’a gore ibadet dilinin kendi anladig1 dil olmas1 gerekmektedir. Ciinkii
ibadet tek bir dile mahsus kilinamayacagini belirtmistir. Bektasi-Alevi gelenegine gore
Allah, tiim dilleri bilir ve anlamaktadir. Bu yiizden kisi istedigi dilde Allah’a ibadet
edebilir. Noyan konuya 6rnek olarak Endonezya’daki Miisliimanlarin kendi dilleriyle

ibadet etmelerini gostermektedir.*’

Ibadethane konusunda Noyan, Bektasilik-Alevilik icin ibadetlerini evlerinde ve
gece vaktinde yaptiklarini dile getirir. Clinkii camiden 6nce ev methumu 6nem arz
etmektedir. Meydan odasinda ahlaki toren yapilmaktadir. Bir Bektasi-Alevi kendisiyle

yaratici arasina kimseyi sokmamalidir.*8°
Bedri Noyan Bektasi-Alevi diisiinceye gore ibadette temel sartlar sunlardir;

1. Ibadette sadece Allah rizas1 gézetilmeli, riya olmamasi, ibadet esnasinda kalpten
masivay1 silmek gerekmedigini, ibadetin her an Allah ile bir olmak demek oldugunu,
sadece sekilsellikten ibaret olmadigini ifade etmektedir. Topluluk 6niinde veya kalabalik

mekanlarda i¢inde namaz kilmayi riyakarlik olarak gérdiikleri bilinmektedir.'8!

178 Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet Hayat1 ve Alevilerin Temel Islami ibadetlere Yaklasimlar1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5 (3), 2005, 166.

179 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 224.

180 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 223.

181 Noyan, Biitiin yonleriyle Bektasilik-Alevilik, V11, 319; Noyan, konuyla alakali su rivayeti aktarmaktadir;
“Birisini bilirim olduk¢a uzak bir mesafede olan diikkdninda ceketini ¢ikarip kollarini sivar. Bir kocaman
mendili omuzuna atar goraplarini ¢ikarip pantolon ve uzun pagali i¢ donunun pagalarini da baldirlarinin
yarisina kadar sivar ayagina nalinlarini giyer eline de i¢i su dolu teneke ibrigini alip dort tarafina bakina
bakina Istasyon Meydani’ndan gegilerek gidilecek olan camiye yollanir. O zaman camide suyu akmayan
bir sadirvan vardi. Onun kenarinda abdestini alir namaza girerdi. Bu adamcagizin hali, bastan agag1 bir riya
icinde. Ey ahali goriin ben camiye gidiyorum, ben namaz kilmaga gidiyorum, diye etrafina bar bar bagirirdi.
Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, V11, 319.
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2. Noyan, ibadette kiblenin bes tane oldugunu ifade etmektedir. Mekke’deki Kabe
ten kiblesidir. Kalp kiblesi ise, Beyt-iil-Mamur’dur. Akil kiblesi ise ars, tefekkiir ve
insanin beynidir. Fehim kiblesi ise kiirsiidiir, imandir. Bektasilikteki ¢erag tahtidir. Can
kiblesi ise, zat-1 baridir, Cemalullahtir. Insanda tecelli etmistir.”*8? O, gergek kiblenin,

inanmis kimsenin kalbi ve gonlii oldugunu diisiinmektedir.

3. Noyan, halkin yerine getirdigi abdest, namaz, orug, zekat gibi ibadetler beden ile
yapilan amelleridir. Asiklarm ayrica can ameli bulunmaktadir. Bu yolda gusiil abdesti,
gonliinii gergekten baskasindan arindirmaktir. Eger bir kisinin gonliinde serden bir sey
kalirsa o kimse ciiniip olmaktadir. Bu duruma diismiis bir kimse yiiz bin yil secde etse
kabul olmaz. Ibadetten 6nce alinan abdest, dis temizligidir. Asil abdest ise igin ve gonliin

armdiriimasidir. 18

2.6.1.1. Namaz

Noyan’a gore namaz ibadeti gizli yapilmalidir. Bu diisiincenin en 6nemli iki
nedeninin oldugu bilinmektedir. Birincisi Muaviye zamaninda cami-mescitlerde Ehl-i
Beyt’e okunan lanetler ve edilen kiifiirlerin oldugu kanaatidir. Ehl-i Beyt’i seven
Bektasiler-Alevi bu olaylar neticesinden miitevellit camilere gitmekten ¢ekinmislerdir.
Ikinci neden olarak da camilerde secde edilen yere baska insanlarin ayak basma fikridir.
Secde, baskasinin ayagiyla gectigi yere degil Kerbela topragina yapilmalidir. Bir Bektasi
namaza durmadan Once secde yapacagi yeri hesap etmelidir. Alnin1 Kerbela topragi ya da

namaz miihrii denilen yere koymas1 gerekmektedir.'84

Noyan, islam da, caminin olmadigin1 Hz. Muhammed zamaninda Mescid-i Nebevi
denilen ufak bir odanin oldugunu ifade etmektedir. Burast1 Hz. Muhammed’in ve
sahabelerin ibadet yeri oldugunu sdylemektedir. Yani Hz. Muhammed zamaninda toplu
olarak ibadet edilen bir yer denebilecek olan bu Mescid-i Nebevi bir cami degil bir evin

icinde bulunan ev halkinin ibadetine ayrilmis olan bir yerdi.!8

182 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 224.

183 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 224.

184 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, V11, 319-321.
185 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, VI, 319.
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2.6.1.2. Orug

Orug denilince akla gelen Muharrem ayinda tutulan orugtur. Bu ibadet ayin birinden
onuncu giiniin 6gle vaktine kadar tutulan bir orugtur. Orucun agilis1 igine biraz Kerbela
toprag1 katilan su ile yapilmaktadir. Ask yolunun orucu haktan baskasina goéziinii,

kulagini ve agzini kapatmaktir. 18
Konuyla alakali Bedri Noyan su siiri aktarmaktadir:

Orug tiikenmez orugtayim senden gayri sevdaya

“Ben Tanryum” yerine “Ben sevdd yim” demekle. 187

2.6.1.3. Zekat

Zekat ve fitre Bektasilerce de verilmektedir. Bu ibadeti sadece malla yapilan bir
ibadet olarak gdrmezler. Ikrar térenlerinde bu ugurda canlarmni dahi verebileceklerine dair
s0z vermektedirler. Ana gaye biitiin insanlifin gonliine maddi ve manevi olarak
dokunmaktir. Gergek Kabe, dosta yonelmek, onun gevresini tavaf etmektir. Hak ve

hakikat yoluna canin1 verip varhigindan vazgegmektir. 88

2.6.1.4. Hac

Hac ibadeti de Bektasi-Alevi gelenekte 6nemli bir ibadettir. Maddi imkan1 olanlar
bu farzi yerine getirmektedirler. On iki imam, Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Hz.
Fatima’nin tiirbeleri gibi kutsal mekanlar ziyaret edilmelidir. Yine daha 6nce belirtildigi
gibi Haci Bektas-i Veli’nin makamin1 da ziyaret etmeyi hac olarak kabul edenler de
mevcuttur. Hac ibadetini yerine getiren Hafiz Nuri Baba ve Olmez Baba gibi dedebabalar
da vardir. Bektasilere gore en biiylik Kabe’nin goniil oldugu diistincesi hakimdir. Bektasi-
Alevi gelenekte yiice yaraticinin génlii makam tuttugu sdylenmektedir.® Konuyla

alakali Noyan su siiri aktarmaktadir:

188 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, V11, 322; Muharrem orucu on iki imamlar adma on iki giin
tutulmaktadir. On iki giine ek olarak Hz. Hiiseyin’in amcasinin oglu Miislim ve iki oglu i¢in ii¢ giin ilave
edilmektedir; Yaman, Alevilik Inan¢, Edeb, Erkan, Garipdede Tiirbesi Dernegi Yayinlari, Istanbul 2004,
222,

187 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, VI, 322.

18 Noyan, Biitiin yonleriyle Bektasilik-Alevilik, V11, 323.

189 Noyan, Biitiin yonleriyle Bektasilik-Alevilik, VI, 322.
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“Noyan Kiblen mi? O, sevdan. Yiice Ka'ben mi? O, génliin.

Kur'an mi? O, Yar'dan goriinen kendi yiiziindiir. ”"**°

2.6.2. Cemler

2.6.2.1. ikrar Cemi

Bektasilik’e giris toreni olan Ikrar Cemine Ayin-i Cem de denilmektedir. Bu cem

yapilirken baz1 kisilere toplamda on iki gorev verilir.!%

Hz. Ali zamaninda bu vazifeler kendi soyundan kisilere yaptirilmaktadir. Bektasi-
Alevi gelenege gore bu cemin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den miras kaldig1 diisiincesi
vardir. Bu diisiinceye gore on iki gorev ve gorevlileri sunlardir; Tarik¢i: Imam Hasan,
Berber: Muhammed Hanefi, Saki: Tayyip, Siipiirgeci: Turab, Ferras: Imam Hiiseyin,
Zakir: Abdussamed, Sofradar (Sofraci): Abdiilvahiddir, Hadim: Abdulmuin, Gozcii:
Abdulkerim, Pervane: Abdullah, Ceragci: Hadi-i Ekber, Kapucu: Abdiilcelil’dir. Bu

gdrevlilerin hepsinin Hz. Ali evladi oldugu sdylenmektedir.%

2.6.2.2. Miisahiplik Cemi

Cemin temeli Peygamber efendimizin, Medine’ye hicret ettigi zaman sahabeler
arasinda birlik ve beraberlik olmasi amaciyla bir kardeslik-muahat sistemi kurmasiyla
atilmistir. Bu diizenle hem Miisliiman toplulugu kaynasacak hem de birlik beraberlik
olacakti. Bu sistemde Hz. Peygamber kendisine kardes olarak Hz. Ali’yi se¢mistir. Bu

sebepten 6tiirii cem Alevi gelenekte dnemli kabul edilmis ve uygulanmistir.1%

Musahiplik, Anadolu Aleviliginde inan¢ mensubu, ikrar vermis, evli iki kisinin
esleri ile birlikte ahirete kadar kardes kalacaklarina, birlik ve beraberlik igerisinde
yasayacaklarina, toplum ve Dede’nin huzurunda s6z vermeleri seklinde gergeklesebilen

adeta sanal bir akrabalik tirtidir.'**

190 Noyan, Enel Ask, 97.

11 Bkz.: Derdli Divani, “Alevi-Bektasilik: Cemde 12 Hizmet”, Karadeniz Uluslararasi Bilimsel Dergi, sy.:
6, 2010, 47-61.

192 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, VI, 359,

198 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, VI, 558.

194 Fuat Bozkurt, Toplumsal Boyutlariyla Alevilik, Kap1 Yaynlari, Istanbul 2005, 381.
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Nasip almayan ve musahibi olmayan, Bektasi-Alevi yoluna tam manasiyla girmis
olunmaz.!*®* Miisahip olacak kisiler birbirleriyle denk olmak zorundadirlar. Onlar
birbirlerine yakin olmali, aralarinda mal ve can birligi saglanmalidir. Biri diiskiinliik

cezasina diiserse miisahibi de ayn1 cezayi alir.'%

Miisahip ilan edilecek talipler, meydan odasma(cemin yapilacagi yer) giderken
tizerlerinde altin ve glimiis gibi degerli esyalar olmamalidir. Temiz elbise giyilmeli,

kadinlar beyaz basortiisii takmalidir. Bu erkan zemherinin on sekizinci giinii yapilir. %7

2.6.2.3. Kairklar Cemi

Kirk, say1r olarak gilindelik hayatta, halk inaniglarinda, Tiirk destanlarinda,
Alevilikte ve Islam inancinda yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.'® Cemin kaynag1, Hz.
Muhammed’in Mira¢ doniisii ugradigi Kirklar Meclisi’dir.?%® Alevilerin inanisina gére,
Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢iktiktan sonra doniisiinde ugradigi Kirklar Meclisi’nde

gerceklesen cemin adi Kirklar Cemi’dir.?%

Alevilikte Hz. Muhammed’in Miraci ve Kirklar anlayisi, Noyan’in da naklettigi su
olaya dayandirilir: “Bir giin Cebrail, Hz. Muhammed’e Hakk’1n davetini bildirir ve O’na
Mirag yolculugunda rehberlik eder. Semada, yolculuk sirasinda, 6nlerine bir aslan ¢ikar.
Hz. Muhammed, sasirir kalir. Arslan O’ndan yiiziigii ister. Soyleneni yapar ve yiiziigi,
aslana verir. Iginden de amcasinin oglu Hz. Ali’nin yaninda olsayd: bu aslan1 yenecegi
fikri geger. Hz. Muhammed, yoluna devam eder; g6giin en yiiksek katina ulasir. Sonunda

Hakk tecelli eder ve Hakk’1m yiiziinii goriir.”2%

Hz. Muhammed, Miragta Allah ile irtibat kurar. Alevi diisiincede buradaki irtibat
igin “Dost dostla sessiz ve sozsiiz olarak doksan bin sir soylesir.” derler. Bunlardan otuz

bini seriat olurak insanlara iner, kalan altmis bini ise Ali’de sir olur. Cennet’te Hz.

195 Mehmet Erdz, Tiirkiye de Alevilik-Bektasilik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, 121.

1% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, VI, 556.

197 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 236.

198 Ozgiir Ahmet Giiveng, “Kirk Sayisinin Halk Edebiyati Uriinlerinde Kullanimi Uzerine Bir inceleme”,
Atatiirk Universitesi T tirkiyat Arastirmalar: Enstitiisti Dergisi 16/41, 2009, 94.

19 Hiiseyin Dedekarginoglu, “Dede Garkin Ocagi’nda Musahiplik Uygulamas1 Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sy.: 78, 2016, 91-112.

200 5alih Turhan—Nese Ayisit, Alevi-Bektasi Miizik Kiiltiirii ve Semahlar, 1, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
Istanbul 2019, 31.

201 Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 57-58.
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Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek gelir. Hz. Muhammed, Mirag’tan
donerken kentte bir kubbe ilgisini ¢eker, yiiriiyiip kapisina varir ve Kapiy calar. Iceriden
bir ses; “Kimsin, ni¢in geldin?” diye sorar. Hz. Muhammed: “Ben peygamberim. A¢in

',’

igeri gireyim. Erenlerin giizel yiiziinii goreyim!” karsiligin1 verir. Bu kez i¢eriden: “Bizim
aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini immetine yap!” yanit1 gelir. Bunun
tizerine Hz. Muhammed, kapidan ayrilir. Tam gidecegi sirada Tanr1 “Ey Muhammed, o
kapiya var!” buyurur. Hz. Muhammed, Tanrinin buyrugu iizerine yeniden gelerek kapiyi
calar. Iceriden: “Kim 0?” diye bir ses duyulur. Hz. Muhammed: “Ben peygamberim. A¢in
iceri gireyim. Miibarek yiizlerinizi géreyim.” der. Bu kez igerideki ses: “Bizim aramiza
peygamber sigmaz. Ayrica bizim peygambere de gereksinimimiz yok.” karsiligini verir.
Tanr el¢isi umarsiz geri donerek makamina varip sakinlesmeyi diler. Uzaklasirken Tanr1
yeniden: “Ey Muhammed geri don. Nereye gidiyorsun? Var o kapiyr arala, 0 meclise
dahil ol!” buyurur. Hz. Muhammed, Tanri’nin buyruguna uyar. Yine o kapiya gider ve
kapiin halkasina el vurur. Igeriden: “Kimsin?” diye ses geldiginde: “Yoktan var olmus
bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim. Girmeme izin var m1?” diye sorar. O an kap1
acilir: “Merhaba! Hos geldin, kadem getirdin. Gelisin kutlu olsun, ey kapilar agan!”
diyerek kendisini Kkarsilarlar. Tanri’nin elgisi: “Kutsal kapi, hayirlar kapist agildi.
Esirgeyen ve bagislayan Tanri’nin adiyla.” deyip, Odnce sag ayagini basarak iceri girer.
Iceride otuz dokuz can oturmaktadir. Yirmi ikisi erkek, on yedisi kadindir. Hz.
Muhammed’in igeri girdigini goriince hepsi kiyama dururlar. Ona yer gosterirler. Hz.
Muhammed, gecip Hz. Ali’nin yanina oturur, ama onun Hz. Ali oldugunu anlayamaz.
Derken: “Bunlar kimler? Biiyiikleri hangisi, kii¢iikleri hangisi?” diye diisinmeye baslar.
Sonunda dayanamaz ve “Sizler kimlersiniz? Size kim derler?” diye bir soru yoneltir.
“Bizler Kirklariz.” karsiligin1 verirler. Hz. Muhammed “Peki sizin ulunuz kim,
kii¢igliniiz kim? Ben anlayabilmis degilim?” deyince: “Bizim ulumuz da uludur,
kiigiiglimiiz de uludur. Bizim kirkimiz bir, birimiz kirktir.” yamitini verirler. Hz.
Muhammed’in “Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu?” sorusuna igeridekiler: “O birimiz
Selman’dir; tasraya, parsaya’? ¢ikt1. Hem nigin soruyorsun? Selman da buradadir. Onu
aramizda say.” derler. Hz. Muhammed, Kirklardan bunu kanitlamalarini ister. O an Hz.
Ali, miibarek kolunu uzatir. Kirklardan biri destur ¢ekip Hz. Ali’nin koluna bigakla bir

kesik atar ve kolu kan revan i¢inde kalir. Bu sirada diger otuz dokuz canin kolundan kan

202 Parsa, iran’in Fars Eyaleti’nde yer alan Siraz sehrinin kuzeydogusunda bulunan yerlesim yeridir.
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akmaya baglar. Bir damla kan da pencereden gelip meydana dokiiliir; bu kan tasrada,
parsada bulunan Selman’in kolunun kanidir. Sonra Kirklardan biri Hz. Ali’nin kolunu
baglar ve kani diner. O an tiim diger canlarin da kani durur. Bu sirada devsirmeden dénen
Selman, getirdigi bir liziim tanesini Hz. Muhammed’in 6niine koyar ve “Ey yoksullar
hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini paylastir!” der. Hz. Muhammed kendi
kendine: “Bunlar kirk kisi, liziim ise bir tane. Bu bir tane iiziimii kirk kisiye nasil
boliistiireyim?” diyerek kararsizliga diiser. Bunu goren Tanri Cebrail’e: “Sevgili
Muhammed zorda kaldi. Tez yetis, Cennet’ten bir nur tabak al, ilet. O {iziim tanesini bu
tabagin icinde ezip serbet etsin, Kirklar’a paylastirip icirsin.” buyurur. Cebrail,
Cennet’ten bir nur tabak alir ve Tanr1 el¢isinin huzuruna gelir: Tanr1’nin selamini arz edip
o tabagi Hz. Muhammed’in 6niine koyar: “Serbet eyle, ya Muhammed!” der. Kirklar,
lizim tanesini ne yapacak, nasil paylastiracak diye seyrederken birden Hz. Muhammed’in
oniinde, nurdan bir tabak belirdigini goriirler. Tabak giines gibi balkir. Hz. Muhammed,
tabagin icine bir damla su koyar: sonra miibarek parmagiyla o iiziim tanesini ezip serbet
ederek Kirklar’a sunar. Kirklar, serbetten igerler ve tiimii mest olur. Ayaga kalkar: “Ya
Allah” diyerek dest verirler. Saglari agik ve ayaklar1 yalin bir gekilde semaha dururlar.
Hz. Muhammed’te bunlarla birlikte semaha girer. Semah sirasinda Hz. Muhammed’in
basindan miibarek imamesi diiser. Kirklar, imameyi alip kirk parca ederler. Her bir
parcay: biri alarak kirk parcay:r kirk kisi baglayip tennure yaparlar. Sohbet/semah sona
erdikten sonra Hz. Muhammed bunlara pirlerini ve rehberlerini sorar. Kirklar: “Pirimiz
Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhisselam’dir.” derler. Bu yanit iizerine
Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin Kirklar Meclisi’nde oldugunu anlar. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’e dogru yiiriir. Hz. Ali’nin yaklastigim1 géren Hz. Muhammed, tecella ve
temenna ile ona yer gosterir. Kirklar da Hz. Muhammed’e katilarak saygiyla egilip ona
yol agarlar. Bu sirada Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin parmaginda, Mirac’a giderken aslanin
agzina verdigi yliziigii goriir.2%

Genel kabule gore Kirklar’in adlart soyledir: 1) Haticetii’l-Kiibra 2) Muhammed
Mustafa 3) imam Ali 4) Fatima-i Zehra 5) imam Hasan-1 Miicteba 6) Imam Hiiseyin
Sehid-i Kerbela 7) Selman-1 Farisi 8) Veysel Karani 9) Huzeyfetiil Yemani 10) Ebu Zerr
El- Gifari 11) Ammar bin Yasir 12) Ummii Seleme 13) Ummii Hani 14) Ummii Mektum

203 Esat Korkmaz, Yorumiu Imam Cafer Buyrugu, (4. Bask1), Anahtar Kitaplar Yaymevi, Istanbul 2013, 15-
19; Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 57-58.
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15) Usame 16) Salih 17) Bilal Habesi 18) Zeyd bin Harise 19) Zeynep 20) ibn-i Abbas
21) Akil 22) Cafer-i Tayyar 23) Fazil bin Cebel Kamber 24) Kiimeyy bin Ziyad 25) Malik
bin Harisiil Ester 26) Meysemi Temmar 27) Residi Nacer 28) Hacer bin Adiy 29) Amr
bin Hiimeya 30) Muhammet bin Ebubekir 31) Sait bin Ciibeyr 32) Cabir 33) Suheybi
Rumi 34) Dihyetil Kelbi 35) Ummii Eymen 36) Ebu Diicane ve Kirklar’a dahil edilen

melekler.2%4

2.6.2.4. Diger Cemler

Yeni dogan ¢ocuk i¢in de erkan diizenlenir. Bu cemin gayesi ¢ocuga isim verme
amachdir. Ismin Tiirkce olmasi baz1 Bektasilerde gelenek haline gelmistir. ibrahim
suresinin 14. ayeti okunur. Sonrasinda ¢ocugun kulagina ezan ve kamet okunarak isim

verilir.2%

Muharrem ay1 Bektasi-Alevilerde olduk¢a 6nemlidir. Bu ay igerisinde Hz. Hiiseyin
sehit edilmistir. Ozellikle 10 Muharrem Asura giiniinde sehit olan peygamber torunu igin
asure tatlis1 yapilir ve hayri i¢in dagitilir. Bu durum neticesinde 12 Muharrem giinii

aksami kurban kesilir ve taliplere nasip verilir.2%

Bektasi-Aleviler, nevruz giiniinii bayram olarak kabul ederler. Bu giin ayni

zamanda Hz. Ali’nin de dogum giinii olarak kabul edilir.?%’

Stinnet olmus ve okula baslayacak cocuk i¢in de bir erkan diizenlenir. Bu erkanda

Gaza Giilbank1 okunur.

2.7. BEDRI NOYAN’A GORE BiR YASAM BiCiMi OLARAK BEKTASILIK-
ALEVILIK

2.7.1. Bektasi Ahlaki

En genel anlamda ahlak kavrami i¢in bir tanimlama yapmak gerekirse Arapca’da

“seciye, tabiat, huy” anlamlarina gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. Temel

204 Esat Korkmaz, Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, (4. Bask), 23.
205 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Bask), 124-125.

206 Noyan, Bektdasilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 133.

27 Noyan, Bektasilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 164.
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kaynaklara bakildiginda hulk ve ahlak terimleri genellikle insanda var olan iyi ve kdotii
meziyetleri, fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kullanildig1 goriilmektedir.?%® Bir
kisinin huy, tutum ve davramslariin tamamina ahlak denir. insanin filleri neticesinde
ortaya ¢ikan sonuca gore iyi veya kotii ahlak sahibi olarak tanimlanir. Ahlak, her ne kadar

iyi ve kotii seklinde ikiye ayrilsa da 6zii itibariyle olumlu bir cagrisimi ifade etmektedir.?%°

Ahlak, her tiirlii mistik-tasavvufi olusumlarin temelinde var olan bir olgudur. Bu
olusumlarin en temel gayeleri, mensuplarini dini ve toplumsal ahlak yasalarmma gore
yasamalarini istemektedir. Her ne kadar ahlaki kanunlar manevi yaptirima sahip olsa da

kabul goriilen ve yasanan toplumsal normlar oldugu goriilmektedir.

Bektasi-Alevi geleneginde de ahlak esaslari olduk¢a dnemlidir. Bu konuda Bedri
Noyan miirsidin tasimasi gereken vasiflar1 sdyle izah etmektedir; “Miirsid (uyarici), temiz
namuslu, dogru, evlatlarinin hukukuna riayetkar, akilli ve hiir olmalidir. Ilim ve bilim
sahibi olmalidir. Yol zinciri saglam olmalidir, yani, elindeki icazetname, hilafetname gibi

belgeleri diizgiin ve muteber olmalidir. Zahir bilgisi kadar batin bilgisi de olmalidir”?t°

Noyan, alimler ve hikmet ehli insanlarin da kabul ettikleri Bektasi-Alevi

diisiincesiyle alakali su esaslar1 aktarmaktadir:

Hangi durum da olunursa olunsun yeminden kaginilmalidir.
Yalan soylenmemelidir.

S6z verildiginde so6zii tutmak, donmemek gerekmektedir.

Bos seylerden yiiz ¢evrilmelidir.

Cahillerle sohbet edilmemeli ve siipheli seylerden kaginilmalidir.
Gonliinti Hakk’a yoneltip gafletten uzak durulmalidir.

Riya ve kibirden uzak durulmalidir.

Tevekkiil ehli olmalidir.

Haddini bilmeli ona gére hareket edilmelidir.

Basina bir musibet geldiginde sikayetten uzak durulmalidir.?!!

Noyan, Bektasi ahlakinin hususiyetlerinden on {i¢ 0Ozellik saymaktadir. Bu

ozellikler: Ilim/bilgi sahibi olmak, miicahede (kutsal iilkii ugruna ¢aba) etmek, masivadan

208 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, iz Yayinlari, Istanbul 1996.
209 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, istanbul 1989, II, 10-14.

210 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baskr), 73,

211 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 410-411.
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geemek baglardan ¢oziilmek, iman esaslarini kabul etmek, kaza, kader iman ve tevekkiil
etmek, fena bulmak, benlikten gegmek ve bekaya ulagmak i¢in ¢gabalamak, 6lmeden dnce
kendini hesaba ¢ekmek ve hatalarindan donmek, tecellileri goriip hikmetler aramak, algak
gontlliliik esasina dayali hayat slirmek, emanete sadakat gostermek, ihanet etmemek,
yardim ve iyilik gdstermek, hilm sahibi olmak, az konugmak, bos sdzlerden uzak durmak,
sabir gostermek, kalabaliktan ¢ekilme ¢ekilmek, kendini vazifelere adamak, kanaat/tama’
gostermek, ayip gormemek, kusur aramamak, comertlik gostermek, konukseverlik
gostermek, misafiri tanr1 misafiri olarak kabul etmek, tovbeyi her an etmek, riza ve teslim,
hosnutluk gosterme kendini buyruga birakma, tolerans gostermek, hos gormek, riya,
olmadigin gibi goriinmek, ikiyiizliliik kaginmak, muhabbet/sohbet ehli olmak, sofra
adabina dikkat etmek, caligmak ve bir is bitince hemen bagka bir ise koyulmak, biiyiiklere

saygl gostermektir.?*2

2.7.2. Ask ve Enel Ask Tasavvuru / Insan Anlayisi

Ask diisiincesi Islami literatiirde olduk¢a &nemli bir kavramdir. Bektasi-Alevi
diisiince yapisinin genelinde temel olarak ask {lizerine kurulmustur. Ciinkii bu gelenege
mensup olanlar insanin gonliiniin Kabe oldugunu sdylemektedirler. Evrene hiikmeden
varlik Bektasi-Alevilere gore mutlak giizellik olarak tanimlanmaktadir. Bu diinyada var
olan insanlardan en giizeli Sah Ali’dir. Gelenege gore Hz. Ali ylice Tanrinin cemalinin
yansitmaktadir. Bektasilik ekoliiniin temel ideolojisi sevgi ve asktir. Insanligin tanimi
yapilirken igine sevgi de dahil edilir. Tiim ugraslarda tek silah olarak aski kullanirlar.
Askin her tiirlii canli-cansiz varliga hakim oldugu goriilmektedir. Bu diisiincede Allah’tan

korkmak yerine O’nun sevilecek bir varlik oldugu diisiincesini gormek miimkiindiir.?*®

Noyan, konuyla alakali ayet ve hadislerde aktarmistir. Hz. Davud, Tanr1’ya diinyay1
var etme sebebini sordugunda O’ndan su cevabi almistir: “Ben bir gizli hazine idim.
Bilinmeyi istedim bu halki (insanlig1) yarattim.”?'* Bu kutsi hadise bakildiginda insanin
yaratilis maksad1 olarak bir duygu, istek ve ask gosterilmektedir. insanda da bir gizli

hazine vardir ve onu meydana ¢ikarmak ancak muhabbet ve agkla olur. Noyan, Kur’an-1

212 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V1, 420-565.

213 Cem Erdem-, Tazegiil Demir, “Bektasilik Ogretisinde Terim ve Kavramlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, 439.

214 fsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’'I-Hafd' ve Miizilii’l-ilbds ‘amme stehere mine’l-ehddis ‘ald
elsineti'n-nds, (Nsr.: Ahmed el-Kalas), I-II, Mektebetii’t-tiirasi’l-Islami, Halep ts.-Beyrut 1351, 52
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Kerim’deki Al-i Imran Stiresi’nin 31. ayetini su terciime etmistir: “De ki: Sizler Allah’1
seviyorsaniz hemen bana uyun ki o da sizi sevsin. Ciimleten biitlin giinahinizi bagiglasin.
Allah yarligayici, rahmet edicidir.”?®® Noyan delil olarak su hadis-i kutsiyi de
aktarmaktadir: “Sen olmasaydin(yani siz olmasaydiniz) evreni yaratmazdim.” Hadiste
gecen birinci “sen olmasaydin” sozii ile Hz. Muhammed, ikinci “Sen olmasaydin” sozleri
ile Hz. Ali kastedilmistir. Hz. Ali ile Hz. Muhammed’i ayn1 nurdan kabul eden Islamiyet
bunlar1 birbirinden asla ayirmamistir. Esasen Hz. Muhammed’in kendisi de Hz. Ali
hakkinda “Senin ruhun benim ruhumdan, etin etimden, cismin cisminden, kanin

kanimdandir” buyurarak, bu birligi ve beraberligi bir kez daha teyit etmistir.?®

Ask gercek dinin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir olgudur. Noyan, Kemale ve
gercege ulasmak i¢in Once bunlara ask ile bagli olmak gerektigini ifade etmektedir.
Hallac-1 Mansur’un “Enel Hak” demesiyle, “Enel Ask” demesi aslinda ayn1 seyler oldugu
goriilmektedir. Clinkii insanin ruhu en biiyiik sevgiliden koparak diinya alemine gelmistir.
Bundan dolay1r ruh siirekli asil menbasina donmek istemektedir. Ancak burada onun
diinya arzu ve heveslerine kapilmamasi gerekmektedir. Bu durumdan ruhu koruyan ise

“Ask” oldugu sdylenmektedir.?t’

Noyan konuya delil olarak bir baska hadis-i kutside “Ask sana zahir olsa, askindan
fena bulmak, yani o ask: dahi terk etmek gerek... Zira ask bile dsik ile ma’suk arasinda
perdedir.” Ciinkii Asik, Masuk un kendisidir. Asik olan, sevgiliye ulasmadigi zaman asik
olarak goriilmektedir. Masuguna ulasinca ask kaybolur. Ciinkii kavusan asik, sevgili de
yok olur. Asik yok oldugunda askta ortadan kaybolur. Ask-asik-masuk tamamu bir olur
ve yok olur. Nitekim Al-i imran Siiresi 169. ayette yer alan “Allah yolunda lenlere sakin
0l demeyin. Onlar Allah katinda diridirler.” denilmistir. Bu ayetin yorumunu Bektasi
gelenegi Hakk wugruna oOlenler Rab gibi sonsuz olacagi seklinde yorumda

bulunmaktadirlar.?!8

Noyan’a gore mecazi ve hakiki olmak tizere iki ¢esit agk vardir. Bu iki agk arasinda
gercek askl buldugu kadar insan mutludur. Noyan, mecazi aski tanimlarken fani olana

asik olmak, gercek ask ise baki olani sevmek seklinde tarif etmistir. Bu iki ask arasinda

215 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 306.
216 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 11, 306.
217 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 295-297.
218 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 11, 307.
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Noyan’a gore bazi farklar vardir. Mecazi agkta bir kiskanglik ve sadece kendinin olsun
istegi varken gergek askta tiim alem bilsin ve tanisin diisiincesi vardir. Hayatin her
alaninda askin etkisi goriilmektedir. Bir annenin ¢ocuguna iyi bir terbiye vermesi,
O0gretmenin talebesini yetistirmesi, 6grencinin derslerine calisarak topluma faydali fert
olma cabasi, bir sanatkarin ortaya koydugu sanat eserlerinin hepsi ask sayesindedir. Her
zaman ve mekanda agkla ve ask icin bir hareket goriiliir. Nefsini bilmesiyle biiyiik
sevgiliyi tamiyacak olan insan, kemalata erince “Enel Hakk™ diyecektir. Her yerde
sevgiliyi goriir. Hakk’1n aslinda ask olup onun ask sayesinde var oldugunu ve kendisi de
safi agk olan insan, Enel agk demektedir. Bu diisiince vesilesiyle Noyan, tasavvufa Enel

Ask fikrini kazandirmigtir. 21

Askr bilmeyen Hakk’i bilemeyecegini ifade eden Noyan ask demenin aslinda
yasamak oldugunu ifade etmektedir. O, 6liimiin aslinda asiksiz olmak oldugunu, aska
gotiiren her yolun aslinda dinin farzlarindan oldugunu ifade etmektedir. Ona gore asik,
dinden ve kiiftirden arinmis kimsedir. Aski fena olmayanin ziihdii de itaati de riya olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii Mest-i hak (Tanr1 sarhosu) olanin kusuru da giizel kabul

edilmektedir.22°

Konuyu Noyan’in siiriyle bitirmek istiyoruz;

Ebedi aski sunub gonliimii nir etti Huda’m
Doluyor Bezm-i Elest bddesi her anda bu cam.

O Ziileyha ki kalwr Stire-i Yusufta esir,

Bu fakir Bedri Noyan hatmediyor aski miidam.?**

2.7.3. Hz. Ali ve Ehli Beyt Algisi

Ehl-i Beyt kavrami Hz. Muhammed’in ev halki demektir ve kizi1 Hz, Fatima,
damadi Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olugmaktadir. Sii ve bilhassa
Isndageri alimlerine gore Ehl-i Beyt kapsamina ilk olarak Hz. Peygamber, Ali, Fatima,

Hasan ve Hiiseyin girer; ayrica imam kabul edilen diger dokuz kisi de Ehl-i Beyt’e

219 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 298.

220 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 301.

221 Noyan, Enel Ask, 227; Siirin anlami su sekildedir; “Tanrim bana sonsuz aski sunarak gonliimii nura
dondiirdii/Tanri'min ruhlar yarattigi andaki ortaya ¢ikan ctimbiis mutluluk insani sarhos eden hal (bezm-i
elest) badesi her an bir bardakla bana sunuluyor/ Bu Fakir Bedri Noyan agki siirekli tamamliyor. O 6yle bir
agktir ki Yusuf Suresinde anlatilan Ziileyha'nin aski bile (onun yaninda) siradan ask halini alir.”
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dahildir. Restil-i Ekrem’in hanimlariyla Fatima disindaki ¢ocuklari, Hasan ve Hiiseyin
disinda kalan torunlar1 ise Ehl-i Beyt’e dahil olmadig1 diisiincesi goriilmektedir.??? Hatta
bu konuda tevella ve teberra kavramlarini ortaya koymuslardir. Tevella, Arapga “vela”
sozcligiinden tliremistir. Kelime anlami birini dost tutma, dost edinme, sevgi duyma
anlamina gelmektedir. Hz. Ali ve soyunu dost sayanlara bir baska ifadeyle Ehl-i Beyt’e
sevgi duyanlara yakinlik anlamina gelen tevella sdzciigii kullanilmaktadir.??® Teberra ise
uzaklasma, uzak durma, cekilme, sevmeyip yliz ¢evirme anlamlara geldigi gibi
temizlenme, arinma, duruluk, nese, seving anlamlarma da gelir.?** Hz. Ali’ye
uymayanlardan yiiz ¢evirme anlaminda kullanilir. Daha acik bir ifade ile Emevi halifesi

Muaviye’nin oglu Yezid’le onun soyundan gelenleri sevmemeyi dile getirmektir.??®

Tasavvufi gelenege mensup ekollere bakildiginda zikre gecilmeden 6nce Hz.
Muhammed’in kendisine ve ailesine salavatlar okundugu bilinmektedir. Salavat-1 Serife
icerisinde Allah, Peygamber ve Peygamberin ailesi gegmektedir. Bektasi gelenekte Cem
Erkan’ia baglamadan 6nce okunan giilbanklarda da Ehli Beyt ve Hz. Ali sevgisinden

bahsedilmistir.??

Bektasi-Aleviler tarafindan beraber anilan Allah-Muhammed-Ali {i¢lemesi 6nemli
bir kaliptir. Burada Allah ulthiyeti, Hz. Peygamber niibiivveti, Hz. Ali de velayeti temsil
etmektedir. Ancak buradaki tgleme ile Hristiyan diisiincesindeki teslis
karistirilmamalidir. Orada Baba-Ogul-Kutsal-Ruh’un hepsinin bir oldugu fikri hakimdir.
Ancak Islam diisiincesinde Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin analari, babalari, atalart
bilinen kimselerdi. Kendileri de gokten indiklerini ve sonra yine oraya ¢ikacaklarmi iddia
etmemislerdi. Hz. Peygamber ve Hz. Ali kendilerinin de bir tanr1 kulu olduklarin1 daima
tekrarlamislardir. Bu konuda Noyan, Allah-Ruhullah (Tanr1 ruhu) Sirrullah (Tanrt sirr1)
olarak da sdylenebilecegini belirtmistir. Bektasi ve Alevilerin ezaninda da bu {igiine

seslenis vardir. Yine Bektisi ve Alevi giilbank ve miinacatlarinda, “Ucler, Besler,

222 M. Bahauddin Varol, Ehli Beyt, (1. Baski), Yediveren Yayinlari, Konya 2004, 16.

223 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, (11. Bask1), Karacaahmet Sultan Kiiltiir Dernegi Yayinlari,
Istanbul 2005, 341.

224 Faruk Omer Teber-Ramazan Caliskan, “Alevi-Bektasi Nefeslerinde Tevelld ve Teberra”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, 8/1, 2019, 94.

225 https://www.cemvakfi.org/pages/inancHizmetleriDetay/115/tevella-ve-teberra-nedir-

226 Omer Ulugay, Alevilikte Dud, Gézde Yaymevi, Adana 1996, 48.
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Yediler, Kirklar, Oniki imam, Ondért Masum-u pak, Onyedi kemerbest” gibi, sayilarla

anilan baska hususlar da gériildiigiinii dile getirmektedir.??’

Noyan’in aktarimlarindan anlasildign  kadariyla  Bektasi-Alevi gelenege
bakildiginda Kur’an ve Hadislerde belirtildigi iizere Ehl-i Beyti sevmenin 6nemli ve
gerekli oldugu goriilmektedir. Bu konuda tevella ve teberra kavramlarinin ortaya
konulmasi bu sevginin 6nemi gostermektedir. Ancak buradaki sevginin tanrisallastirmak

olmadig1 Bedri Noyan tarafindan izah edilmistir.

2.7.4. Tiirkliik ve Bektasilik Arasindaki Irtibat

Bedri Noyan, Tiirkgiiliik diisincesini  Gokalp’in  Tirkeiililk — goriisiine
dayandirmaktadir. Ciinkii Gokalp Tirkeiiliigii, Tirk milletini yilikseltmek olarak
tanimlamaktadir. Ayn1 tanim i¢inde yer alan ‘‘millet nedir’’ sorusuna cevabi da dikkat
cekmektedir. Gokalp, Millet diislincesini anlatirken dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik
duygusu bakimindan ayni kiiltiirde yetismis bir topluluk olarak izah etmektedir. Gokalp,
Tiirkgtliik fikrini muhtelif yonlerde degerlendirmistir. Yine bakildiginda, bir milletin
kendi dilinde yazilan din kitaplariyla dinin 6ziinii anlayabilecegini, Kur’an-1 Kerim,
ibadet ve torenlerin Tiirk¢e olmasinin gerekliliginden bahsetmistir. Bu konuda goriisiinii
giiclendirmek i¢in Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife’nin namazda Arapca disinda

bir dille yapilan kiraatin mahzuru olmadigini sdylemistir.??

Noyan da ibadetlerde Tiirk¢e’nin din dili olmasi gerektigini sdyleyen Noyan ezan
konusunda da fikir beyan etmistir. O, ezanin Tiirk¢e okundugu zamanlar hakkinda “Hem
de ne giizeldi!”’ demesiyle Tiirkce ezan 6zlemini dile getirmis olmaktadir. O, din dili

konusunda ifade ettigi ezan, dua, namazin Tiirk¢e olmasini siirekli ifade etmistir.?%°

Bedri Noyan’in Tiirk diline verdigi 6nemin bir diger gostergesi de Kur’an-1 Kerim’1
manzum olarak terclime etmesi olarak goriilebilir. O, dinin anlagilmasi gerektigini bu
sebepten de din dilinde Tiirkge’nin etkili olmasi gerektigi iddiasindadir. Kur’an-1
Kerim’in Araplara indirilen bir kitap oldugu ve onlarin kolayca anlamasi i¢in Arapca

oldugu fikrinden hareketle her Miisliiman millet tarafindan Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin

227 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 54-55. )
228 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, Anonim Yayincilik, Istanbul 2014, 17, 22, 136.
229 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 686.
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kendi dilleriyle anlamalarinin bir yiikiimliliik oldugunu ve bunun da ana dilde
okunmasiyla gerekli oldugunu ifade etmektedir.?®® Yapilan saha calismalarinda da Alevi
cemaatin Kur’an-1 Kerim’in Arap¢a okunusunu bilme oranlarinin diisiik olmasi, meal

okumay1 yeterli gérmeleriyle izah etmistir.?%!

Noyan’a gore Haci Bektas-i Veli’nin Anadolu’ya geldiginde Tiirkler din
bakimindan Araplarin ve dil bakimindan Iran’m etkisinde oldugunu aktarmaktadir. Haci
Bektas-1 Veli ve dervisleri, milli kimliklerini kaybeden Tiirkler i¢in goniil bagi ve teselli
olmustur. Kendilerini Softa olarak tanitan bir grup tarafindan zillete varan bir kana’at ve
tevekkiil ile tembellik ve miskinlige siiriiklenmis olan bu kitleye Bektasi dervisleri
“Glindiiz sevk ile diinya isine, gece ask ile goniil isine” prensibini asilamiglardir. Yine
cahil birakilan halki “Bir lokma bir hirka” inanc1 yerine, onlari 6grenmeye, bilgi sahibi
ve 1yi ahlakli insan olma konusunda yonlendirilmislerdir. Bektasilik Boyle bir zamanda,
boyle kosullar icinde bunalmis ve susamis bir halkin goniillerine ve zihinlerine merhem

olarak gelmis ve gosterdigi sicak ilgiye karsi1 halktan da sevgi ve yakinlik gormiistiir. 232

Hac1 Bektas-i Veli, bir Din Tiirkgiisii olarak Arap ve Acemin Tiirkler iizerindeki
baskisindan uzak, 6zgiin bir anlayis ve diisiiniis sistemi i¢inde riyasiz, uydurmasi gercek
bir Tiirk Islam dini kurucusu olmustur. Bu konuda dinin hakikatlerini aktarmak i¢in aydin
ve dislniirlerin insanlar1 e8itmesi gerektigini ifade eden Noyan, Bektasilerin de bu
duruma uygun hareket ettiklerini aktarmistir. Bu vesile ile miirsidler, halkin ruhuna
hitabetmis, onlarin i¢yapisin1 saglamlastirmig, iyi ahlak ve iyi yasayis i¢in faydal

olmuslardir.?%

Bedri Noyan’a gére Bektasilik, Tiirk damgasi vurulmus bir Islamiyet’tir. Bu
diisiince yapis1 Tiirklere kendi dil ve gelenekleriyle du’a ve niyazini yapma ozgiirligi
veren bir inangtir. Yedi yiiz kiisiir yildan beri bir ulusun gonliine yerlesmis, benimsenmis
bir Tiirkliik, insanlik, olgunluk ve inang¢ diisiincesini ylizyillar sonra bu yanlis
uygulamaya feda etmek Tiirk milliyetgiligine ve Tiirk diline kars1 agir bir giinaha girmek

olmustur.?3

230 Noyan, Kur’'an-1 Kerim Manzum Medl, (2. Baski), Ardig Yayinlari, Ankara 2007, 17.

231 Ramazan Ucar, Sosyolojik Acidan Alevilik-Bektasilik (Abdal Musa Tekkesi Uzerine Bir Arastirma), (1.
Baski), Aziz Andag¢ Yaynlari, Ankara 2006, 134-135.

232 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, 11, 283.

233 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, 11, 287.

234 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, 11, 521.
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2.7.5. Hukuk Duzeni

Alevi g¢evrelerinde ahlaki degerler sisteminin korunmasi amaciyla benimsenen
yolun ilkeleri dikkate alinmayip yasaklanan seylerin islenmesi halinde cem ayininde
dedenin karar1 ve toplumun tasvibiyle ilgili kisi “diiskiin™ ilan edilir. Bu kisinin sabit olan
sucluluk durumuna da “diskiinlik” denir. Bazen diiskiin yerine “yolsuz”
kullanilmaktadir. “Diiskiin etmek, diiskiin edilmek” ifadeleri sugluya diiskiin meydani
acilarak ceza verilmesi, “diiskiin kaldirmak™ ise kisinin diigkiinliik durumunun kurulan

meydan yahut mecliste sona erdirilmesi manasinda kullanilir.?%®

Alevi toplulugunda sug isleyenlere diigkiinliik kurallarinin uygulanabilmesi igin
kisinin 6nce musadhip erkanindan gecip gorgii erkdninda ikrar vermesi gerekir.
Uygulamada sug¢ isleyen kisi dededen daha asagi mertebede bulunan rehbere bildirilir.
Rehber bu kisiyle 6zel olarak goriisiip sorunu halletmeye ¢alisir, suclu vazgecmedigi
takdirde sorun dedeye gotiiriiliir. Sonunda uyarilar fayda vermezse su¢lu dede tarafindan
toplum huzurunda ve onlarin onay1 ile diiskiin ilan edilir. Tahtacilarda dede kadin veya

erkegin diiskiin oldugunu “yiiziin kara olsun” soziiyle ilan edilir.2%

Kisinin diigkiinliigii isledigi suca gore siirekli veya gecici olabilir. Cinayet, 1rza
tecaviiz, ikrardan donmek, Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt’e dil uzatmak en agir suglar kabul
edilir. Bu suglart isleyen kisinin diiskiinliigli kalkmadigindan hayat boyu topluluk
tarafindan diglanir ve asil cezas1 mahsere birakilir. Hafif sayilabilecek suclari isleyenler
ise pisman olduklar takdirde gecici bir slire bunun sonuglarina katlanir. Ancak ceza
stiresince topluluk icine giremez ve kendileriyle her tiirlii iliski kesilir. Siirenin
tamamlanmastyla ikrar verip yola girenlerin gegici diiskiinliigli sona erer. Diiskiin olan

kisi bir dede de olabilir.?’

Diiskiinliik, gecmis donemlerin kirsal bolgelerinde daha kati bir sekilde
uygulanmistir. Cem ayinlerinde suglularin sorguya ¢ekildigi, “bel diiskiinliigli’niin (1rza
gecme) goriisiilmeden cezalandirildigy, suglu af dilese bile yedi yil toplum dis1 birakildig,

“el diiskiinliigi” (hirsizlik) ile “dil diiskiinliigii’nde (yalan sdylemek) daha az bir siire ile

2% Noyan, “Bektasi ve Alevilerde Hukuk Diizeni (Diiskiinliik)”, 1. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ankara 1976, 189-213.

2% Noyan, “Bektasi ve Alevilerde Hukuk Diizeni (Diiskiinliik)”, 1. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ankara 1976, 189-213.

257 Noyan, Bekidsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 190.
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toplum disina itme, kurban kestirme, para verdirme, asa ile dovme, agagtan yapilmis ici
su dolu kat: bir nesneyi boynunda tasima gibi cezalar verildigi ifade edilmektedir.?3®
Noyan’in aktardigina gore diiskiin kisi pismanlik duyup sugunu itiraf ettigi ve bir daha
suc¢ islemeyecegine kanaat getirildigi takdirde cezasini c¢ektikten sonra diiskiinliik
erkdninca “yunmak” veya “diigkiin kaldirmak™ denilen bir cem ayini diizenlenir,
magdurun ve cem sakinlerinin rizasi almarak yeniden “yol”a kabul edilir. Alevi
topluluklarinin ylizyillar boyunca kapali bir ¢evrede yasadigi dikkate alindiginda,
diiskiinliik sucu neticesinde biitiiniiyle dislanma ve ayinlere katilamamanin kisi icin
oldukca agir bir ceza oldugu anlasilir. Ayrica diigkiin olan kisinin musahibi de o sucu

islemesini 6nlemedigi i¢in suca ortaklik etmis sayilir ve ayn1 muameleye tabi tutulur.?3®
2.8. BEDRI NOYAN’A GORE BEKTASILiGE DAIR iDDIALAR

2.8.1. Bektasi Dergahlarinin, Yunan Agorasina Benzerligi

Anadolu cografyast yillarca ¢esitli dini olusumlarin yurdu olmustur. Buralarda
dogan her diisiince bigimleri birbirilerinden etkilenmislerdir. Anadolu kiiltiirtinde eski
Yunan dinlerinden olan Dionysos dininden izlerin oldugu bilinmektedir. Bektasilikte bu
cografyanin énemli dini diislince bigimlerinden oldugu bir gercekliktir. Bedri Noyan
konuyla alakali Sabahaddin Eyiipoglu tarafindan Tiirk¢eye terciime edilen Bakkhalar adli
eserden sunlar1 aktarmaktadir: “Ancak Bektasi ayinlerinde Dionysos dininden bazi izler
bulunmas: kuvvetle tahmin edilebilir. Bu miinasebetle sahsi bir hatirami anlatmadan
gecemeyecegim. 1943 senesi Izmir 'de miize miidiirii Selahaddin’in himmetiyle meydana
¢tkarilan bir Yunan agorasini gezmeye gitmistim. Bay Selahaddin’e Bakkbalar
Trajedyasinda ad gegcen Timolos Dagi’nin yerini sormus ve Manisa’daki Bozdag
oldugunu 6grenmistim. Bay Selahaddin: “Bozdag’in neresini kazsaniz bir Dionysos
mabedi bulursun diyordu. Bay Seldhaddin bana Yunan agorasinda heykeller ve abideler
arasinda buldugu Tiirklere ait ¢ok eski mezar taslarini gosterdi. Bunlarin ilk Bektdsi
kadinlara ait oldugunu ve bu kadinlarin agoraya tesadiifen gomiilmiis olmadiklarin
soyledi. Biraz tereddiit ettikten sonra bana bir sir tevdi etti: ‘Bektasiligin Dionysos dini

ile yakin akrabaligi ispat edebilecek haldeyim, tirlii tirlii vesikalar biriktirdim. Ama

238 Hiiseyin Bal, Alevi-Bektdsi Koylerinde Toplumsal Kurumlar, Ant Yaynlari, Istanbul 1997, 186.
239 Noyan, Bektdsilik-Alevilik Nedir, (2. Baski), 198-199.
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bunlar ancak éliimiimden sonra ortaya ¢ikacak, siz de kimseye séylemeyin.” Umarim ki
gecen yil Bay Selahaddin’i ¢ok sevdigi Agora’sinda ansizin ayiran 6liim bu sirrt da alip

gotiirmemistir. 40

Bu mekéanlarda mezarlarin bulunmasiin nedeni Bektasilerin oralara dergah
kurmasiyla ilgili oldugu goriilmektedir. Yukarida yer verilen alintida bu durumun
bilinmemesinden dolay1 bazi yanlis anlagilmalara yol a¢ildigi goriilmektedir. Ayn1 eserde
Bakkhalar Mabud Semele uykusundan uyandigi vakit Zeus(Gok)den gebe kalarak
Bakkhos’un dogacagi rivayeti ile Bektasi silsilenamelerinde yer alan “Yol ogluyum
marifette, Kemal ogluyum hakikatte, Gk atam ve yer anamdir.” sozii benzerlik

gostermektedir.?4

2.8.2. Bektasilik ve Batmni Diisiince Etkisi

Bektasiligi “hafif Batini inanclara yer veren”?*? bir yap1 olarak tanimlayan Noyan,
batinilik etkisini bir nevi kabul etmektedir. Batinilik, Kuran’in dis ve i¢ yonleri oldugu
inanci etrafinda sekillenen bir inangtir.?*® Bir kisim stfi ve asir1 Sii gruplarinda var olan
kemale ulasan bir kulun Allah dostu sayilmasi, ibadetleri sevgiyle yerine getirecegi, dine
aykir1 goziiken davranislarin farkli sekilde yorumlanmasi seklindeki diisiince, dindar

stfiler tarafinca Kalenderi ve Bektasilerin dzelliklerinden oldugu iddia edilmektedir.24

Konuyla alakali bir bagka iddia ise Bektasiligin, Hurifilik’ten etkilendigi
tartismalarina baktigimizda Bedri Noyan’in bu iddiay1 reddettigini gérmekteyiz. O,
Hasluck’un Fazlullah’1 Bektasiligin ortaya ¢ikmasinda etkili kimse oldugu fikrine kars:
cikmistir. HurGfiler, diger tasavvufi diisiincelere saklandigi gibi Bektasi dergahlarina
girerek kendilerini gizlediklerini belirtmistir. Yine o, Fazlullah tarafindan yazilan
Cavidan adli eserin Bektasilikle alakasinin olmadigini, Islam Ansiklopedisine
bakildiginda Fazli HurlGfi’'nin (6. 796/1394) Bektasilikte mevki sahibi olarak

240 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik-Alevilik, V1, 340.

241 Hiiseyin Ozcan, “Bektasi Adab ve Erkam”, Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
VI1(19), 2001, 9.

242 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 339.

283 Faglal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, 243.

244 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnii Mezhebi’l-Batiniyye ve Butlanih, (Nsr.: R. Strothmann),
Istanbul 1938, 10, 21, 24-25, 66.
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gdsterilmesinin yanlis oldugu goriilmektedir.?*® Noyan’a gore aksine Bektasilik, Haci

Bektas tarafindan kuruldugu anlasilmaktadir. 24

2.8.3. Masonluk Diisiincesi

Masonluk ile Bektasilik iliskisine gegmeden once bu terimin taniminin gerekli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fransizca da “duvar ustasi” anlamia gelen “magon”dan
tiiremistir, masonlara farmason veya franmason da (franc magon: serbest duvarci)
denilmektedir. Masonlugun son iki yiizyillik tarihi genel anlamda bilinmekte ama
bununla beraber daha 6nceki donemlerine ait tarihi sirlari, efsaneleri ve mitleri mevcuttur.
Son zamanlarda masonluk ile ilgili yapilan arastirmalar, modern masonlugun temelini;
Ortagag Ingiltere’sinde duvarci ve katedral insaatcis1 meslek birliklerinin (Fr. loge, Ing.

lodge: loca) gelismesine dayandirmaktadir.?4’

Bektasi diislince i¢erisinde de masonluk fikrine mensup kisiler bulunmaktadir. Bu
akimin tarikat igerisinde var olma nedenlerinden birisi 1826’dan sonra yasadiklar1 bazi
olaylardan dolay1 gizlilige itilen Bektasiler, masonlar tarafindan bir destek buldular. Bu
durumun nedeni ise Bektasilik ve masonluk ortak amaca hizmet etmeleridir. Bu ortak
amaglart liberalizm, hosgoriirliik, herkesge benimsenmis tére ve inanglar karsisinda
bagimsizlik (non-conformisme) ve ruhbana karsi olustur.?*® Kirim Savasi siralarinda,
masonluk Tiirkiye’de genisleyip yaygimlasmistir.?*® Bektasi gelenege mensup kisilerce
masonlukla iliskileri bu zamana tekabiil etmekte oldugu goriiliir. Uyelerinin aydin ve
liberal kimselerden olugsmaktaydi. Bu durum Osmanli sehirlerinde yasayan Bektasiler,

masonlugun 18. yiizyilda Avrupa’da oynadig: role benzer bir rol oynamistr.?*

245 [slam Ansiklopesi’nde Bektasiligin tarihi; Tesekkiil Devresi ve Balim Sultan’la Baslayan Esas Kurulus
ve Gelisme Devresi, Hur(fi ve Sii Tesirler Sonrast Devre olarak incelenmistir. Bu siiregte Fazlullah-1
HurGfi’nin idamindan sonra tatbikata ugramaktan kacan Hurdfiler’in Kalenderi tekkelerine siginmasi ve
Kalenderiler araciligiyla en yiiksek Bektasi evliyasi olarak anilmaya baglandig: ifade edilmektedir. Ocak,
“Bektasilik™’, V, 375.

246 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, 11, 257-294.

247 Azmi Ozcan, “Masonluk”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 96-99.

248 Bkz. Mélikoff, “ L’Ordre des Bektachis aprés 1826,” Turcica, Tome XV, 1983, 155-178

249 Paul Dumont, “La Turquie dans les Archives du Grand Orient de France: Les Loges Magonniques
d’Obédience Frangaise a Istanbul du milieu du XIXtmc Siécle a la veille de la Premiére Guerre Mondiale,”
Economice et Société dans;’Empire Ottoman (Colloques Internationaux du CNRS) adl1 eserde, Paris 1983,
171-201

250 Mélikoff, “Namik Kemal’in Bektasiligi ve Masonlugu”, Cem, 1/2, 1991, 54, 57.
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Noyan da eserlerinde Bektasi-Masonluk irtibatini islemistir. Bu konuyu ele alma
nedenini okumus oldugu eserlerde masonik unsurlarin varligi seklinde izah etmektedir.
Ona gore masonlar, Haci1 Bayrami Veli ve Mevlana’nin eserlerinde var olan benzetim
unsurlarim1 kendilerince yorumlamaktadirlar. Masonlugu “Ameli Olan Masonluk ve
Kabul Edilmis Masonluk” olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gére ameli olan masonluk
yani gercek duvar ve ingaat¢ilarin bir dernegi olan masonluktur. Kabul edilmis Masonluk
ise sonradan meslek dis1 kisilerin dernege kabulii ile ortaya ¢ikmistir. Baslangigta ikinci
grubun taraftarlar1 az iken zamanla artmis ve egemen duruma gegmistir. Boylece insa

sanat1 yerini diisiince sanatina birakmistir.2%

Konuyla alakali Noyan, ayn1 zamanda meslektasi olan ve agabeyim diye hitap ettigi
Dr. Sadreddin Hattuza’nin otuz ti¢iincii dereceli bir mason olup ayni zamanda Bektasiligi
de mensup oldugunu aktarmaktadir. Yine “Masonluk miisbet bilgiyi, Bektdsilik karakteri
yiikseltir. Yani birincisinden ilim, Bektasilikten irfan elde edilir. Her birisi ayri ayri iyidir,
ikisi beraber olursa daha iyidir."*? demektedir. Ancak baz1 Bektasi gelenege mensup
kisilerin de Masonluga karst bir tutum sergiledikleri bilinmektedir. Bektasilik, insanin
diigiince ve 6zgiirliigiine onem vermistir. Girilen her diisiince de goniilliik esasinin tesisi

gerekmektedir.

Masonluk ve Bektasilik arasinda benzer yonlerinde varligi unutulmamalidir.
Ornegin, Mason diisiinceye mensup olanlar kendilerinden olmayanlari ‘miinkir’ veya
‘yabanc1’ demekte, Bektasi diisiincede de ‘harici’ demektedirler. Bir bagka 6rnek ise
Masonlar ¢alismanin ibadet oldugunu savunmakta, Bektasiler de ¢alismanin ve bilimin
onemli oldugunu aktarmislardir.?>® Bununla birlikte aralarindaki énemli farklarda vardir.
Masonlarin kadinlari localara almazlarken, Bektasi-Alevi gelenekte kadin erkek beraber
erkanlar1 yerine getirmektedir.?>* Yine masonlukta bir kisinin makami onun servetiyle
irtibatliyken Bektasilerde kisi en yliksek makam ve servete dahi sahip olsa en bastan talip
olarak basladig1 goriilmektedir.?® Ornegin Orhan Gazi Sultan Murat Bektasi oldugu

halde onlara babalik verilmemistir.2>®

251 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 641.
252 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 641.
253 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 649.
254 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 645.
25 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 648.
256 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 649.
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Masonlar da Bektasiler gibi tig, bes ve yedi gibi say1 ve renklere 6nem vermislerdir.
Omegin, Ug Mason, basit bir locadir. Bes Mason, tam bir locadir. Yedi Mason ise

miikemmel bir locadir.?’

2.8.4. Hristiyanhktaki Teslis Inanc1 ve Bektasilikteki Allah-Muhammed-Ali iliskisi

Bektasi-Alevi diisiincede yer alan Allah-Muhammed-Ali tiglemesi Hristiyanlikta
yer alan teslis inanciyla benzer yonleri oldugu fikri hasil olmaktadir. Ancak bunun sadece
bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Noyan’a gore Alevilik ekoliinde yer alan bu iigleme,
Islam diisiincesinde yer alan Uluhiyyet-Niibiivvet-Velayet fikrinden tiiredigi
bilinmektedir. Yine Hristiyanlikta goriilen bu inang esasinda Allah ile Hz. Isa bir kabul
edilmektedir. Bektasi diisiincede boyle bir birlikten s6z edilmemektedir. Teslis
diisiincesinde baba-ogul tasavvuru olup Alevi diisiincede bdyle bir durumdan soz
edilmemektedir. Cilinkii Hz. Muhammed ve Hz. Ali anne-babalar1 belli kimseler olup
birbirleriyle bu derece akrabalik iligkileri goriilmemektedir. Keza Hristiyanlik
diisiincesinde yer alan gokten inme fikri Bektasi liclemesinde olmadigi aktarilmaktadir.
Ciinkii kelime-i sehadet kisminda dahi Hz. Peygamberin, Allah’in kulu oldugu fikri kabul
edilmektedir. Her ne kadar insan zihninde sanki teslise benzer bir yon var gibi goziikse
de aslinda aralarinda bir irtibat dahi olmadig1, durumun yanlis anlasildig1 goriilmektedir.
Alevi-Bektasiler tarafindan Allah-Muhammed-Ali o kadar bir arada anilmistir ki sanki
Allah deyince akla Hz. Muhammed’in gelmesi, iki varligin da bir oldugu fikrini ortaya
¢ikmasina sebep oldugu goriilmektedir. Ancak bu durum tamamen {i¢ varliginda bu ekole
gore ¢cok sevilmesinden miitevellit oldugu bilinmektedir. Genel anlamda bakildiginda bu

fikrin teslis degil Allah-Muhammed-Ali sevgisinden kaynakl1 oldugu goriilmektedir.?%®

Ancak bazi kaynaklar incelendiginde bir Sirp miihtedisi olan Balim Sultan’in,
Bektasi diisiincede ve bazi erkanlarda degisiklik yaptig1 ve teslis inancinit soktuguna dair
izler goriilmektedir. Bu konuda Hasan Basri Erk sunlari demektedir; “Ancak inanilir
kaynaklar teslisin Hiristiyanlk ddet ve ananelerinden degil, yerli geleneklerimizden ve

eski Tiirk ananelerinden miilhem olarak Bektdsilige girmis oldugunu yazmaktadirlar.”*>

257 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, V11, 651-652.
2% Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik-Alevilik, V11, 341-342,
259 Hasan Basri Erk, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1954, 34.
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Genel anlamda incelendiginde Alevilik-Bektasiligin bazi inang ve uygulamalarinin

benzerliklerinin olmas1 muhtemel goziikkmektedir. Ancak bu benzerliklerin dinler tarihine

gore paralelizm olarak degerlendirilmektedir.?®

260 Abdurrahman Kiiciik ve M. Alparslan Kiiciik, Tiirkistan’dan Tiirkiye've Alevilik-Bektasilik, Berikan
Yaymevi, Ankara 2011, 139.



65

SONUC

Tiirklerin Islamiyet’le tanismasindan sonra dini kendi kiiltiirleriyle harmanlamislar
ve ortaya yeni bir Islam anlayis1 ortaya ¢ikarmislardir. Ortaya ¢ikan bu diisiince yapisina
“Tiirk dindarlig1” ya da “Tiirk Miislimanlig1” denilebilir. Tiirkler, Islam’1 Abbasi
politikas1 sayesinde tanimislardir. Bu politika Ehl-i Beyt tasavvuru igermektedir.
Boylelikle Tiirkler, bir anda kendilerini Hz. Ali taraftarlig1 icerisinde bulmuslardir.
Sosyolojik bir gerceklik olarak Tiirkler de Islamlasma siirecinde eski inang ve

kiiltiirlerinden bir¢ok unsuru dini hayatlarina aktarip yasatmaya devam etmislerdir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve benimseme seriiveni, ge¢mis yasantilari ile
sekillenip diisiince yapilarina ilave olarak Stinnilik, Siilik, Sufilik gibi ekoller araciligiyla
gerceklesmistir. Maveraiinnehir ve Horasan bdlgelerinden gelen sufi cevreler
Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine yerleserek agtiklar1 zaviyeler sayesinde halkin
Islamlagsmasia vesile olmustur. Bu siire¢ icerisinde Anadolu’ya gelenlerden biri de
Ahmet Yesevi diislincesine bagli oldugu iddia edilen Haci1 Bektas-i Veli’dir. Baz1 sufi
gruplarla iligkisi oldugu one siiriilen Hac1 Bektasi Veli, Babai hareketinin 6nderi olan
Baba Ilyas ile de irtibat kurmustur. Aralarinda hilafet iliskisine benzer bir tasavvufi bag
oldugu ileri siirtilse de Hac1 Bektas-i Veli, Babai isyanina miidahil olmamis, bunun yerine
daha sakin Suluca Karahoyiik’e yerlesmis, irsat faaliyetlerini burada yiiriitmeye
calismistir. Burada Anadolu’nun sosyo-ekonomik krizler ve siyasi bunalimlar i¢inde olan
halka el uzatmistir. Anadolu’nun belirli bolgelerindeki halki ¢cevresine toplamis olan Haci
Bektas-i Veli, asil olarak oliimiinden sonra s6hret bulmustur. Abdalan-1 Rum’dan kabul
edilen Abdal Musa gibi sahsiyetler Anadolu’nun ¢esitli yerlerine ve yeni fethedilen
bolgelere zaviyeler acarak Haci Bektas-i Veli’nin ismini duyurmuslardir. Fetihler
sirasinda Osmanli Devleti yoneticileriyle yakin iligkiler kuran Abdalan-1 Rum’un
etkisiyle Hac1 Bektas’in ismi ve Ogretileri 6nem kazanmis, zamanla Hac1 Bektas-1 Vel,

Yenigeri Ocaginin piri olarak kabul edilmistir.

Osmanli Devleti’'nde resmiyette Siinni diisiince hakimken, kirsal bolgelerde
yasayan ve gocebe tarzina sahip Tiirkler cogunlukla gayr-i Siinni Islam anlayist
benimsenmistir. Devlet eliyle kabul edilen Siinni ¢izgi desteklenmis ve medreselerde
dinin kendisi olarak kabul edilerek uygulanmaya ¢alisilmistir. Ancak kirsaldaki gogebeler

resmi egitim kurumlarindan mahrum kalmalart onlar da sufi gruplarin yasam sekilleriyle
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irtibatli gayr-i Siinni Islam anlayisin1 benimsemislerdir. Sehirli ve gdcebeler arasinda
ortaya ¢ikan farkli Islam anlayislar1 neticesinde Osmanli Devlet ile gdgebe kesimin arast
acilmistir. Bu sebeple devlet kirsalda yasayanlara baski yapmuis ve siireg ¢esitli isyanlarla
devam etmistir. Buna 6rnek olarak Safevi Devleti, Osmanli’ya karsi basar1 elde etmek
amaciyla bu gayri stinni/heterodoks gruplari kendi yanina ¢ekmeye calismistir. Bazi
zumreler Safevi tarafina gecmistir. Safevilerin taraftar1 olan bu kisiler “Kizilbas” adiyla

anilmislardir.

Osmanli Devleti gogebe-yar1 gogebelerden kendisine karsi olanlar i¢in Kizilbag
ismini “Rafizi”, “zindik” gibi kotii nispetler i¢in kullanmistir. Devlet, Safevi
propagandasina maruz kalan heterodoks Tiirkmen kitleler olan Kizilbaslar ve sufi gruplari
kontrol altinda tutmak ve olas1 isyanlarin 6niine ge¢mek icin bazi yollar aramistir. Bu
durum neticesinde hem kars1 gruplarla iletisim halinde olup hem de devletle irtibat kuran
Bektasiligi destekleyerek adeta mesrulastirma yoluna gitmistir. Ancak bu durum Osmanl
Devletinin hesapladig: gibi gerceklememistir. Bektasiler Kizilbaslardan etkilenmelerine,
Alevi ocaklarmin tamamina yakini Haci Bektas-i Veli’yi benimsemeleri ve saygi

duymalarina neden olmustur.

Calismamiza konu olan Bedri Noyan, Bektasiligin en iist mertebesine yiikselmis,
Bektasilige dair bilinmeyenleri yillarin birikimi olan hacimli eserleriyle de ortaya koymus
bir aydin, doktor ve diisliniirdiir. Eserlerinde goriislerini agikca beyan etmis ve Bektasiligi
yonelik elestirilere cevap vermistir. Noyan’in Bektasilik-Alevilik tasavvurunu, Bektasi
kimligiyle din Turkeiiliigii, vahdet-i viicid nazariyesince ortaya koydugu Allah-insan-

evren iligkisi, batini bilgi anlayis1 seklinde 6zetlenebilir.

Noyan insan ve evrene Allah’in esma ve sifatlarmin bir tecellisi olarak
bakmaktadir. Ona gore insan yiice yaraticinin kismen sifatlariyla donanmis bir alemdir.
Bu varlik Allah ile muhabbet edip ona karsi naz bile gosterebilir. Bu naz ilahi aska
kavusuldugunu gostermektedir. Yine Noyan, Allah’in korkulacak bir varlik olarak degil
de sevilecek bir varlik olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii Allah bilinmeyi sevdigi i¢in
bu dlemi yaratmistir. Peygamber ve ilah kitap gondermesi de O’nun aslinda kullarina

kars1 ne kadar merhametli oldugunun bir gostergesidir.

Noyan, bilmenin 6nemi konusunda insanin kendini bilmesinde bir ara¢ olarak

gormektedir. Nitekim kendini bilen Rabbini bilir ilkesi dogrultusunda bilmek ve bilgi
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aslinda bir ve tek olan Allah’1 bilmektir. Elde edilen bu bilgi sayesinde varligin anlamim
bilinir.

Noyan, Bektasiligi Ehl-i Beyt sevgisi merkezli bir Tiirk Islam’1 olarak gérmektedir.
Tiirklerin tarihteki dnemlerine binaen diger dil ve dinlerden etkilenmesine karsi ¢ikarak
Tirklerin - milli dinleri de dahil kiltiirel mirasini dstiin - gérmektedir. Noyan,
immetlesmeye karsi1 ¢ikmus, Tiirkler’in kendi 6zleriyle harmanladiklar Tiirk Islam’1 olan
Bektasi diisiincesini degerli gormektedir. Bektasiligi tanimlarken, bu yolun tiim insanlari
birlestirecek bir evrensellikle kucaklayici roliine dikkat ¢gekmektedir. Tiirklerin kendi 6z
benliklerini korumasi gerektigini ifade eden Noyan, ibadetlerin Tiirk¢e yapilmasi ve
ezanin da Tiirkce okunmasi gerektigini savunan Noyan, Islam ad1 altinda Araplasmaya

ve Acemlesmeye karsi durmaktadir.

Noyan, Bektasi dervislerinin sdyledigi s6zlerden dolayi bazi iftiralar atildigini ifade
etmis ve onlara cevap vermistir. Nitekim ehil olmayanlarin bazi hakikatleri anlamada aciz
kalacagini soylemistir. Bu durum sadece Bektasilere mahsus olmadigina dikkat ¢ekmis,
bu gizliligin iftiralara neden olmasini elestirmistir. Noyan’a gore Bektasilik tanimi, Allah
sevgisi merkezli, insan1 degerli goren, ahlak vurgusu yiiksek, tiim insanlar1 sevgide
birlestirecek bir yapidir. Tarihi siirecte ¢esitli karalamalar karsisinda Bektasiler, siddete
basvurmamislar bilakis kendilerine has bir iislupla her zaman hosgorii ve sevgi dilini

kullanmiglardir.
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