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Ulkemizde bugiin igin tefsir alaninda énemli sahsiyetlerden birisi de muhakkak ki
Prof. Dr. M. Sait Simsek’tir. Simsek’in s6z konusu alanla ilgili goriis ve diistincelerini
fiiliyata doktiigii “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” isimli eseri hem bu agidan hem de
iilkemizde son donemde yazilan en yeni tefsir olmasi nedeniyle bir 6nemi haizdir. Biz
de bu calismamizla Simsek’in s6z konusu tefsirini gerek tefsir gelenekleri, gerekse
Kur’an ilimleri agisindan degerlendirmeye calistik. Diger bazi ilimler agisindan bu
tefsirin Ozelliklerini ortaya koymaya gayret ettik. Boylece Simsek’in tefsir metoduyla

alakal1 bir takim hususlar1 gostermeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Sait Simsek, Kur’an, Tefsir, Tefsir Metodu, Giiniimiiz
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ABSTRACT

MASTER THESIS
M. Sait SIMSEK
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One of the important figures today in the area of interpretation of the Holy
Qoran in our country is certainly Professor. Dr. M. Sait Simsek. Prof. Simsek's new
written book, named "Interpretation of the Qur'an, Source of Life" is actualizing his
views and thoughts in the field. It has an importance because it is the most recent
interpretation written in our country as well as the aspects mentioned. With this study
we tried to evaluate the Simsek's interpretation in the field in terms of classical
interpretation and as well as the science of Qoran. We have attempted to demonstrate
the properties of this interpretation also in terms of some other sciences. Thus, a number

of relevant issues about Simsek's method of interpretation is tried to be shown.

Key Words: Sait Simsek, Quran, Interpretation, Interpretation Method,
Interpretation Problems of Present-Day
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Vil

ONSOZ

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in, biitiin asirlarda gelip gecen tiim
insanlara yonelik ilahi bir mesajidir. Bu mesaj, her donem ve devirdeki insanlarin diinya

ve ahiret saadetinin recetesi hiikkmiindeki yiiksek hakikatlere de samil bir kitaptir.

Bu itibarla her miifessir yasadig1 ¢agin ve i¢inde yasadigi toplumun ihtiyaglarini
da g6z onlinde bulundurarak Kur’an ayetlerini yorumlamaya ¢alismistir. Miifessirler,
tefsirlerini Kur’an’in ihtiva ettigi yiiksek hakikatlere, ulvi ve derin manalara birer ayna
yapip Ilahi mesajin sundugu regeteyi insanlara gostermeye calismistir. Boylece

giiniimiize kadar yiizlerce tefsir yazilmistir.

Bu miifessirlerden birisi olan M. Sait Simsek, Kur’an’in bir hayat ve hidayet
kitab1 oldugu gerceginden hareketle diger kutsal kitaplar gibi Kur’dn’in da, bozulmus ve
rayindan ¢ikmis hayati diizenlemeyi hedefledigini ifade eder. Bu anlamda Kur’an
tefsirinin amacinin da bu hedef dogrultusunda olmas1 gerektigini; kendi tefsirinin de bu
ozellikte oldugunu diisiindiigiinii belirtir. Gergekten de Simsek’in tefsiri, glinlimiiz
insaninin ve toplumunun problem ve ihtiyaglarini ele alan ve ¢ézmeye calisan bir eser

olarak goriinmektedir.

Simsek, Kur’an ayetlerini indirildikleri tarihsel baglamdan koparmadan yasanan
cagin ve hayatin problemlerine ¢oziim getirecek sekilde yorumlamaya caligmaktadir.
Biz de bu ¢alismamizda Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri” isimli tefsirinde
takip ettigi yontemi ortaya koymaya gayret ettik.

Calismamizin giris béliimiinde konunun 6nemi, amaci, kaynaklar1 ve metodu
hakkinda kisaca bilgi verdik. Birinci boliimde M. Sait Simsek’in ilmi hayati hakkinda
bilgilere ve daha sonra da tefsirinin genel Ozellikleri ve kaynaklarma degindik.
Tezimizin ikinci bolimiinde ise Simsek’in Kur’an ilimleri ile ilgili gorislerine ve
hocanin giincel meselelerle ilgili degerlendirmelerine yer verdik.

Sonu¢ boéliimiinde ise calisma sonunda varilan neticeleri ayrintili bir sekilde
ortaya koyduk. Calismamda bana yardimi ulasan herkese, Arastirma gorevlisi Mansur
Yayla’ya, Prof. Dr. M. Sait Simsek hocama ve 6zellikle de tez danismanim ve hocam

Prof. Dr. Musa Bilgiz’e tesekkiirlerimi borg bilirim. Tevfik ve basar1 Allah’tandir.

Erzurum — 2015 Halil ibrahim COPUR



GIRIS
|. KONUNUN ONEMIi VE CALISMANIN AMACI

Alimlerimiz, Kur’an-1 Kerim’in insanlara sdylediklerini, onlarm tam anlamiyla
kavranip ifade edilmesi ve Kur’an mesajini daha iyi anlamalari igin tefsirlerinde gerekli
agiklamalarda bulunmuslardir. Zira Kur’an Kelamullahtir ve biitiin asirlardaki insanlara
hitab eder bir nitelige haizdir. Bu itibarla manalar kiilli ve umumidir, beser kelam1 gibi
mahsus bir zamana, belirli bir taifeye ve ciizi bir manaya inhisar etmemektedir. Bu
nedenledir ki Kur’an-1 Hakim’in ayetleri indikleri andan baglayarak giliniimiize kadar
yiizlerce miifessir tarafindan tefsir ve te’vile tabi tutulmus ve tutulmaya da devam
edilecektir. Ayrica Kur’an-1 Kerim tefsiri, Miislimanlar arasinda, her donemde
yapilmasi gereken bir vazife olarak da telakki edilmistir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin
tefsirine yonelik cesitli donemlerde yapilan g¢alismalarin her birinin, Ozellikle de
yapilageldikleri donem itibariyle, biiyiilk bir degerinden ve Oneminden séz etmek

miumkindiir.

Iste calismamizin konusu olan, M. Sait Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’dn
Tefsiri” adl tefsiri de kiilli ve umumi nitelikte olan ilahi hitabin mahiyetinin, i¢inde
bulundugumuz doénemdeki insan i¢in anlasilir kilinmasi agisindan, ¢ok kisa bir siire

once ortaya ¢ikan aktiiel bir ¢calisma olmas1 hasebiyle 6nemlidir.

Ote yandan tefsir ve te’vil séz konusu oldugunda Kur’an ayetlerinin dogru ve
isabetli bir sekilde anlasilabilmesini temin etmenin esas olarak kabul edildigini ve bu
cercevedeki calismalarin neticesinde, ilmi disiplin ve yontemlerin ortaya c¢iktigini
gormekteyiz. Islam diinyasinin kars1 karsiya kaldig1 problemlerin bir bdliimiiniin Kur’an
ayetlerinin dogru bir sekilde yorumlanmamasindan kaynaklandigi da bir gercgektir. Zira
Kur’dn’1in evrensel degerlerinin tespit edilebilmesi ve yasadigimiz ¢agin problemlerine
cozlimler sunulabilmesi biiyiik oranda Kur’an ayetlerinin ele alinmasinda kullanilacak
metod ve yaklasimlarin isabetli olmasina, yine bunlarin ¢agin problemlerine ¢6ziim
sunabilme nitelikte olmalarma bagl olacaktir. Biz de bu ¢alismamizda, hem ¢agdas
olmasi, hem de diger ictimai tefsirler gibi Kur’dn’in bir hidayet kitabi1 olmasinin esas
alindig1 bir tefsir olmasi cihetiyle, M. Sait Simsek’in, tefsirinde Kur’an ayetlerini

anlama ve yorumlama yontemini tespit edip ortaya koymaya calistik.



I1. CALISMANIN KAYNAKLARI VE YONTEMI

Siiphesiz bir miifessirin tefsir metodu incelenirken arastirmacinin bagvuracagi en
onemli kaynak o miifessirin eseri olacaktir. Biz de M. Sait Simsek’in tefsirle alakali
gorlis ve distlincelerini pratige doktigti “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” adli eserini
esas almakla beraber, miifessirin tefsir sahasinda kaleme aldig1 ve yayinlanmis diger
eserlerine ve Ozellikle de “Guiniimiiz Tefsir Problemleri” adli eserine miiracaat ettik.
Simsek’in, konumuzla ilgili goriis ve diistincelerini biitiin bu eserlerden hareketle ortaya
koymaya calistik. Yine Ali KARATAS 1n, “Mehmet Said Simsek’in ‘Hayat Kaynagi

Kur’an Tefsiri’ Uzerine Bir Inceleme”, adli makale galismasindan da istifade ettik.

Oncelikle cesitli tefsirler ve onlarda takib edilen metodla alakali daha 6nce
hazirlanmis ve kabul edilmis bazi tezleri gozden gegirdik. Buradan hareketle M. Sait
Simsek’in tefsirini bastan sona dikkatli bir sekilde okuyarak miiellifin yontemine isaret
edebilecek ornekleri tespit ederek uygun basliklar altinda degerlendirdik. Konu
basliklar1 altindaki degerlendirmelerimizi, o konu basligi ile ilgili Simsek’in tefsirinde
yer alan biitiin Ornekleri goz Oniinde bulundurmak suretiyle yapmaya gayret ettik.
Degerlendirmelerimizi yaparken miiellifin tefsir sahasindaki diger eserlerini de goéz
ininde bulundurmaya calistik. Ote yandan ¢alismamizin esas konusu Simsek’in
tefsirindeki metodu olmasina karsin, konu bagliklar1 altinda verdigimiz Ornekleri,
ozellikle Simsek’in tefsir sahasindaki Ozgiin gorlslerini veya farkli bir takim
diigiincelerini yansitabilecek olanlardan se¢meye calisarak okuyucuyu bu hususta da

bilgilendirmeyi hedefledik.

I11. M. SAIT SIMSEK VE ILMi HAYATI

1951 yilinda Mardin’in merkeze bagli Kumlu koyiinde dogdu. Aym koyde
basladig ilkokul egitimini Sanliurfa iline bagli Ceylanpinar ilgesinde bitirdi. Diyarbakir

Imam Hatip Lisesi ve Erzurum Yiiksek islam Enstitiisii mezunudur.

1977 yilinda Konya Yiiksek Islam Enstitiisii’ne Arap Dili ve Edebiyat: arastirma
gorevlisi olarak girdi. 1984 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nde tefsir
doktoru, 1987 yilinda ayni bilim dalinda dogent, 1994 yilinda da Profesoér olmustur.

Halen Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalinda 6gretim iiyesi



olarak gorev yapmaktadir. Arapcadan Tiirkgeye bircok kitap terciime etmistir. Degisik

dergilerde pek ¢ok makalesi yayimlanmaistir.

A. Te’lif Eserleri

Simsek’in ¢alismamizin konusu olan tefsiri disinda yayimmlanmis alti eseri

bulunmaktadir. Bunlar hakkinda kisaca bilgi verelim:

1. Giiniimiiz Tefsir Problemleri

Ozellikle ¢agimizin baslarinda Kur’an’in anlasilmasina yénelik atilan 6nemli
adimlar ile ortaya c¢ikan farkli ekolleri tanitmak, Kur’an’in anlasilmasi konusundaki
kimi sapmalar1 ortaya koymak ve bu konuda saglikli bir anlayisa ulasmak amaciyla
kaleme alindig1 miiellifi tarafindan ifade edilen bu kitab, tefsirinden sonra miiellifin

onemli bir eseri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2001 yilinda Konya’da yayinlanmastir.

Birinci boliimiinde Kur’dn-1 Kerim’in temel Ozellikleri hakkinda bilgiler
verildikten sonra, ikinci boliimde giiniimiiz tefsir ekolleri ana hatlariyla tanitilmistir.
Uciincii ve son boliimde ise tarihten giiniimiize kadar tartisma konusu olmus bazi
konular ele alinmistir. Kur’an’in tarihselligi, Kur’an’da kadin, Kur’4n’da nesh, Siinnetin
Kur’an tefsirindeki yeri, Kur’an kissalari, reenkarnasyon, hurtf-u mukattaa, Garanik
kissasi, insanin halifeligi ve Kur’an’da inan¢ ve ifade hiirriyeti bu konularin ana

basliklarini tegkil etmektedir.

2. Kur’an’in Ana Konular

Kur’an’1n temel konularini inceleyerek bu konuda pratik bilgiler verme hedefiyle
yazildig: belirtilen eser, bu yoniiyle miiellif tarafindan konu tefsiri nevinden bir ¢alisma

olarak nitelendirilmistir.

Eserin giris boliimiinde verilen bilgilerden sonra, birinci bdliimiinde, Kur’an’da
inang esaslar1, ardindan da inancla ilgili bir¢cok kavram ve inang¢ gruplar1 hakinda bigiler
yer almaktadir. Ikinci béliimde ibadetler ve ibadetlerle ilgili baz1 hususlar islenmistir.
Ucgiincii ve son boliimde ise “Kur’an’da toplumsal yapr bashigr” altinda birgok konu

islenmistir. Kitap 2001 yilinda Istanbul’da yaymlanmustir.



3. Kur’an’m Anlasilmasinda iki Mesele (Nesh-Miitesabih)

Simsek, bu eserde Kur’an’in anlagilmasinda biiylik 6nem arz eden iki meseleyi,
Miisliimanlarin bliyiik problemleri olarak niteledigi dnyargidan ve mezhebi taassuptan

uzak bir sekilde ele almaya calistigini ifade eder.

Istanbul’da 2001 yilinda yayimlanan eserinde ilkin muhkem ve miitesabihle ne
kasdedildigine iligskin seleften rivayet edilen goriislere deginen Simsek, daha sonra
bunlarin tahlilini yapar. Miitesabihle ilgili ayetin tahlilinden sonra Ragib el-isfahani’nin
konu ile ilgili goriisiinii aktarir. Miitesabihler anlasilir mi1? sorusunu yanitlamaya calisan
Simsek, miitesabihlerin hikmeti hakkinda da kisaca bilgiler verir. Son olarak
miitesabihlerin tevili konusunda selefin ve kelam ehlinin goriislerine yer verir ve

konuyu sonug boliimiinde degerlendirmek siretiyle bitirir.

Simsek, ikinci olarak eserinde, Kur’an’da nesh meselesinin tarih¢esi ve konu ile
ilgili miistakil eser yazanlar hakkinda bilgiler aktarir. Nesh taraftarlarinin delillerini
zikreden Simsek, bu delillerin uzun uzun bir tartigmasini yaptiktan sonra sonug
boliimiiyle bahsi kapatir. Eserinin son bdliimiinde ise “ge¢mis seriatlarin neshi” baslig
altinda Kur’an’in ge¢mis seriatlar1 (kitaplar1) neshetmedigini ileri siirenlerin iddialarim
tek tek ele alip ornekler vererek degerlendirir. incil ve Tevrat’in tahrifi konularina

degindikten sonra son olarak Tevrat ve Incil’e uymanm hiikmii konusunu ele alir.

4. Yaradihis Olayr

Bu kitab, yaratilis olayina bakisin insana ve evrene bakisi, kisacasi hayata bakisi
belirlemesi, Kur’an-1 Kerim’in de tertibi igerisinde ele aldigi ilk kissa olmasi ve
Tevrat’in da Tekvin(Yaradilis) boliimiiyle baslamasi gibi yaradilis olaymnin 6nemini
gosteren hususlara binaen Simsek’in, konuyu bir biitiinliik igerisinde ele almak amaciyla
hazirladigini belirttigi bir ¢alisma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Simsek bu ¢alismada
Kur’an-1 Kerim’de anlatilanlar esas alarak bir takim sonuglara varmaya calistigini ifade

etmektedir.

Eserde, Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’a gore insanin yaradilist ve yaradilis ile

alakali bir takim konular islenmistir. Ayrica insanin ni¢in yaratildigi, insan ve akil,



insan ve kader konularma da yer verilmistir. Eser 1993 yilinda Istanbul’da

yayinlanmustir.

5. Fatiha Siiresi ve Tiirkce Namaz

Simsek bu eseri, anlayarak namaz kilmaya katki amaciyla, Fatiha stresinin halkin
rahatlikla anlayabileegi bir tefsiri niteliginde kaleme aldigim1 ifade eder. Streyi
tefsirinin ardindan, yine stirenin tefsiriyle ilgili olan bazi konulara deginir. Bu anlamda
“Yahudi sapmas1” ve “Hristiyan sapmas1” basliklarindan sonra Miisliimanlar arasinda
yaygin olan dinden sapma ve sapma yollarina gesitli basliklar altinda deginir. Bu
basliklar Allah ile kul arasinda aracilik, dinin boliinmesi, Miisliimanlar aras1 boliinme ve
ihtilaf, cehalet, taklit ve ruhgu sapma olarak siralanabilir. Daha sonra Tiirk¢e namaz
konusuna gegen Simsek, burada konunun tarihi hakkinda bilgiler verir. Namazin Tiirkge
kilinmas1 diigiincesini ortaya atanlarin delillerini tek tek ele alip degerlendirir. Son
olarak “Kur’an medlleri ve protestanlagsma iddias1” bagligi altinda 6zellikle Kur’an’a ve
Asr-1 Saadet donemi Islam anlayisina déniisii savunanlarin Protestanlikla bir ilgilerinin

olup olmadigini irdeler. Simsek’in bu eseri 1990 yilinda Istanbul’da yayinlanmustir.
6. Kur’an Kissalarina Giris

Simsek, dort boliimden olusan bu kitabinin birinci béliimiinde Kur’an kissalarinin
kaynag1 iizerinde durur. Kur’an kissalar1 vahiy eseri midir? Hazreti (Hz.) Muhammed
onlar1 Kitab-1 Mukaddes’ten mi ¢calmistir? Kur’an’daki kissalarla Kitab-1 Mukaddes’teki
kissalar arasindaki farklar nelerdir? Bu kissalar Hz. Muhammed’in hayal mahsiilii
olabilir mi? Kisssalarda anlatilan olaylar gercekten vuku bulmus mudur? gibi sorulara
ayrintili cevaplar verir. Ikinci béliimde Kur’an kissalarinin gaye ve hedeflerini isler.
Kur’an’da kissalarin tekrar1 meselesine deginir. Ugiincii bdliimde ise israliyyat
konusunu ele alan Simsek, isralliyyatin tanimi, kisimlar1 ve tarihgesi hakkinda bilgiler
verir. Dérdiincii ve son boliimde ise Hz. Adem kissasii ele alir. {lk énce Kur’an’da Hz.
Adem, ardindan da Tevrat’a gore Hz. Adem basliklari altinda konuyu inceler. Son
olarak da Hz. Adem hakkinda Kur’an’da anlatilanlarla Tevrat’ta anlatilanlarin bir

mukayesesini yapar. Eser, 2000 yilinda Istanbul’da yaymlanmustir.



B. Terciime Eserleri

1. Kur’an Mucizesi (M. Miitevelli Saravi)

2. Kur’an Ilimleri (Subhi es Salih): Genel olarak dért boliimden olusan bir eserdir.
Ana hatlariyla su konular1 ele alir. "Kur'an ve Vahiy", "Vahiy vakiast", "Kur'an'in par¢a
parga indirilmesi ve bunun hikmetleri", "Mushaflar1 harekeleme ve tezyin donemi",
"Yedi harf", "Kur'an ilimlerine tarihi bir bakis", "Kiraat ilmi ve Kurra", Nasihat ve
Mensuh", "Kur'an'm resmi", "Muhkem ve Miitesabih", Tefsirin dogusu ve gelismesi",

"Kur'an'm Kur'an'la tefsiri", "Kur'an'in mantuku ve mefhumu", "Kur'an'in I'cazi.
3. Islam’a Davet Metodu (M. Said Ramazan el Buti)

4. islam Medeniyetinden Altin Tablolar (Mustafa Sibai)



BIiRINCi BOLUM

HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSiRi VE KUR’AN iLIMLERI

Indigi donemden itibaren Kur’an hemen hemen her dénemde anlamaya konu
edilmistir. Hem tarihi degistirmis hem de tarihin sartlar1 ile yorumlanmistir. Buna gore
zaman zaman 0zne, zaman zaman da nesne konumunda olmustur. Biz de Kur’an’in
anlasilip hayata yansitilmasi i¢in yazilmis bir eser olan Hayat Kaynagi Kur’an isimli

tefsiri inceleme konusu yaptik.

1.1. HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRiI’NiN GENEL OZELLIKLERIi

Kitaplarin indirilmesinin ve Peygamberlerin gonderilmesinin amacinin bozulmusg
hayati yeniden tanzim etmek oldugunu belirten M. Sait Simsek, Kur’an’1 bir hayat ve
hidayet kitab1 olarak nitelendirir. Kur’an tefsirinin amacinin da, Kur’an’in ve diger
kitaplarin indirilis amacin1 gerceklestirmeye caligsmak olmasi gerektigini ifade eder. On
bir yil icerisinde tamamladigini belirttigi tefsirinin de boyle bir 6zellige sahip oldugu
diisiincesinde olan Simsek, tefsirini “Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri” olarak
isimlendirmistir.

Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri adli eser bes ciltten olugsmaktadir. Tiirkce te’lif
edilmistir. 2012 yilmin Ocak ayinda Beyan Yayinlan tarafindan yayimlanmstir.
Simsek, ayetlerin Arapga metinlerininin ardindan da Tiirk¢e meallerini verdikten sonra
onlarin tefsirine baslamaktadir. Tefsirde biitliin Kur’an streleri Mushaf tertip siralari
esas alinarak tefsir edilmistir. Onsdziin yer aldifi ve Kur’an-1 Kerim’in ilk dort
stresinin tefsir edildigi ilk cilt, 608 sayfadan olusmaktadir. Yedi stirenin tefsir edildigi
ikinci cilt ise 648 sayfadan miitesekkildir. Ydsuf stiresinden baslayarak onbes stirenin
tefsirini igeren tgiincii cilt ise 576 sayfadan olusmaktadir. Neml stresinden itibaren
yirmibir slrenin tefsir edildigi dordiincii cilt ise 552 sayfadir. Fetih stresiyle baglayarak
Nas siresinin tefsiriyle biten ve toplam altmis yedi sirenin tefsirinin yer aldig1 besincli
ve son cilt ise sonunda yer alan bibliyografya ile beraber 519 sayfadan olusmaktadir.

Ayrica biitiin ciltlerin sonunda kii¢iik bir indeks bulunmaktadir.

Simsek’in, tefsirinin 6nsdziinde ve muhtevasinda yer alan ifadelerine bakarak,

tefsirini yazarken su hususlara ridyet ettigini sdylemek miimkiindiir:



1. Gilinlimiiz insaninin meggalelerini goz Oniinde bulundurarak sozii fazla

uzatmamak,®

2. Bir¢cok meselede okuyucuyu ilgilendirmeyen akademik tartismalardan uzak

durmaya <;athsmak,2
3. Genel olarak okuyucunun anlayabilecegi bir dil kullanmaya 6zen gdstermek,

4. Ortalama bir okuyucu kitlesinin hedeflenmesi nedeniyle birtakim kelami, fikhi

ve benzeri (vb.) tartismalardan uzak durmak, 4
5. Okuyucunun anlamakta giicliik ¢cekecegi gramer izahlarina girmemek, >
6. Genel izledigi yontem olarak ayetlerin tefsirinden uzaklasmamak.®

Yukarida saydigimiz hususlarin Simsek’in tefsirinin tesekkiiliindeki en 6nemli
faktorler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Simsek, sirelerin tefsirine baglamadan dnce

o strelerle ilgili genellikle su bilgileri vermeye ¢alismaktadir:

Strenin nerede indirildigi, ayet sayisi, neden o ismi aldig1; baska isimlerinin
olup olmadig1 ve isimlerinin manasi ile ilgili bilgiler, slirenin muhtevasi hakkinda 6zet

bilgiler ve varsa ele alinan sirenin tertipte gegen strelerle miinasebeti.

Simsek, streleri tefsir ederken Oncelikle ayetleri, birbirleriyle ilgileri
bakimindan gruplandirir. Ayet gruplart arasindaki miinasebeti gostermeye ¢alisir. Cogu
zaman, ayet gruplari arasindaki miinasebeti, ayet gruplarinin tefsirine baglamadan 6nce
zikreder. Bazen de bu miinasebeti bir 6nceki ayet grubunun sonunda zikreder. Ayrica

grubu olusturan ayetler arasindaki miinasebete de deginir.

Ayetleri tefsir ederken gerekli gordiigii yerlerde kelime ve kavram izahlarina
basvurur. Bazi yerlerde ayetlerin belagat agisindan hususiyetleri lizerinde de durur.
Simsek genellikle Kur’an Aayetlerinin tefsiri ile ilgili, onceki miifessirlerin ifade
ettiklerinden, kendisince dnemli olanlar1 6zetleyip derleyerek aktarmaya caligmaktadir.

Kendi goriislerini de ekseriyetle bu neviden alinti ve atiflardan sonra dile getirdigi

L' M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, (1-V), (1.Baski), Beyan Yaymlari, istanbul 2012, 1, 9.
2 Simsek, I, 9.

® Simsek, I, 9.

* Simgek, V, 13.

> Simsek, V, 497.

® Simsek, IV, 471.



goriilmektedir. Bu, Simsek’in tefsirinde takindigi genel bir tavir olmakla beraber, onun
hi¢ alinti ve atifta bulunmadan tefsir ettigi ayetler de coktur. Simsek’in 6zellikle
miifessirlerin geneli tarafindan kabul gérmeyen veya genel kanaatin aksine olan bir
gorlisii benimsedigi yerlerde, goriisiinii daha detayli isledigi ve deliller {izerinde ayrintili
bir sekilde durdugu dikkat ¢eker. Ayrica Simsek’in tefsirciliginin ve tefsir metodunun

temel 6zelliklerini bilhassa bu nevi yerlerde bariz olarak gérmek miimkiindiir.

Simsek’in tefsirinde yer verdigi hadisler incelendiginde onun, en fazla Sahiheyn
tabir edilen Buhari ve Miislim’den, ardindan Kiitiib-i Sitte’nin diger kaynaklarindan;
Tirmizi, EbG David, ibn Mace ve Nesai’den nakiller yaptig1 gériiliir. Bunlarin disinda
basta Ahmed bin (b.) Hanbel olmak iizere Suyuti, Beyhaki ve Malik’ten de nakiller
yapar. Ibn Kesir de Simsek’in hadis naklettigi kaynaklar arasindadir. Simsek’in,
naklettigi hadislerin yarisindan ¢ogu i¢in kaynak zikrettigi ve hadislerin metinlerini
verdigi, geri kalanlart i¢in herhangi bir kaynak zikretmedigi ve sadece hadislerin

manasina atifta bulunmak sretiyle ilgili hadisleri ayetlerin tefsirinde kullandig1 goriiliir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Simsek’in tefsirinde en ¢ok alinti ve atifta
bulundugu tefsirler sirasiyla sunlardir: Taberi'nin Cami’u’l-Beyan’1, Ibn Kesir’in
Tefsirw’l-Kur’an’i’l-Azim’i, ibn Atiyye’nin el-Muharraru’l-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-
A7iz’i, R4zi’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir’i ve Kurtubi’nin
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an’t. Bunlarin disinda, Zemahseri, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Maturidi, Altsi, Kasimi, Mevdidi, Begavi, Resid Riza, Ebussutid, Abduh,
Derveze, Beydavi ve Ebli Hayyan, Simsek’in alint1 ve atifta bulundugu baslica
miifessirler olarak sayilabilir. Miikatil b. Siileyman, Sevkani, Tabatabai, Cessas,
Muhammed Ebl Zehra, Muhammed Esed, Siilleyman Ates ve Hayreddin Karaman da
Simsek’in yukarida saydiklarimiz kadar olmasa da, goriislerine bagvurdugu alimler

arasindadir.

1.2. HURUFU MUKATTAA’ YA BAKISI

“Harf kelimesinin ¢ogulu olan hurGf ile" kesilmis, ayrilmis" anlamindaki
mukattaa kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir. Mukattaa, "kesmek, bir seyi
biitiinlinden ayirmak" manasina gelen kat' kokiinden tiiremis bir sifat olup s6z konusu

harfler kelimeyi olustururken okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
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edildiklerinden "bagimsiz ve ayri harfler” anlaminda "hurif-1 mukattaa” diye anilmistir.
Bu harflere ayni sebeple huriif-1 tehecci adi verildigi gibi shrelerin ilk harflerini
olusturduklarindan evailii's-siiver ve fevatihu's-siiver de denilmistir. Baslangigtan
giinimiize kadar yazilan Kur'an tefsirlerinde hurif-1 mukattaa hakkindaki bilgilere
genellikle Mushaf tertibinde ilk gectigi stire olan Bakara sliresinin basinda yer

verilmistir.”’

Biitiin alimlerin miitesabih olduklarinda ittifak ettikleri bu harflerin manalari
hususunda ise birgok goriis ileri siiriilmiistir. Bu harflerin ne anlama geldikleri
konusunda Peygamber (s.a.v.)’den bir aciklama nakledilmemistir. Eger Peygamber’in
bu konuda bir agiklamasi olsaydi, Kur’an’1 anlama konusuna ¢ok 6nem veren ilk devir
Miisliimanlar1 onu mutlaka naklederlerdi. Ciinkii ne anlama geldikleri bilinmiyor
olsaydi, en azindan, Kur’an’da noksan yakalama gayreti icerisinde olanlar bunu
dillerine dolar, itiraz ederlerdi. Bundan da anlasiliyor ki o donem insanlar1 séziin

basinda bu sekilde harflerin kullanilmasina aligkin idiler. ®

Simgek gerek Gilinlimiiz Tefsir Problemleri adli eserinde, gerekse tefsirinde
miistakil bir baslik altinda bu konuyu ele almakta ve goriisiinii belirtmektedir.
Miifessirimiz ilgili harflerin Kur’an’daki kullanimlar ile ilgili bilgiler verdikten sonra
bu harfler karsisinda alimlerin onlara anlam vermeyenler, anlam verenler ve
yorumlayanlar olmak iizere li¢ gruba ayrildigin1 belirtir. Simsek, anlam vermeyenlerin
bu harflerin bilgisini Allah’in kendisine tahsis ettigi ve ancak kendisinin bildigi
seklindeki goriislerinin Kur’an’i diiglinmeye ve onu anlamaya calismay1 ogiitleyen
ayetlere aykirt buldugunu ifade eder. Daha sonra bu harflere anlam verenlerin de bir
gorliis tlizerinde ittifak etmediklerini; birbirlerinden farkli hatta birbiriyle iligkisi
bulunmayan anlamlar verdiklerini sdyler ve bunlardan meshur olanlar1 maddeler halinde
zikredip bu goriisleri degerlendirir. Bu konuda ileri siiriilmiis en meshur goriis olarak
aktardigi, bu harflerin 1’caz ve meydan okuma ile ilgili olduklar1 seklindeki goriisii
destekleyen iki hususun bulundugunu belirtir. Birinci husus, stre baslarinda bulunan
harflerin toplaminin 29 olmasi, Arap alfabesinde kullanilan “lamelif” de bir harf olarak
saylldiginda bu saymin Arap alfabesinin harflerine esit olmasi; kullanilan harflerin

sayisinin on dort olup alfabenin sayisinin yarisina tekabiil etmesi; yine Arap

" Bedruddin Zerkesi, el-Burhdn fi “ulumi'l-Kur'dn, (1-11T) Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2007, I, 164.
¥ Simsek, I, 22.
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alfabesindeki harf gruplarindan her birinin harf sayisinin  yarisinin  kullanilmig
olmasidir. Simsek’e gore diger husus ise bu harflerin ardindan umumiyetle Kur’an’dan,
onun Allah kelam1 olmasindan s6z edilmesidir. Dolayisiyla bu harflerle anlatilmak
istenen sudur: Ey inanmayanlar Kur’an bu harflerden olugsmaktadir. Kur’an’in da, sizin
de kullandigimiz malzeme aynidir. O halde Kur’an’in Allah kelami olmadigini iddia
ediyorsaniz bir benzerini getirin seklindedir. Bu durum da séz konusu harflerin
Kur’an’m 1’cazi ile yakindan ilgili oldugunu anlatmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu

harflerin Kur’an’in i’caz1 ile ilgili oluslar goriisii, Simsek’e gore en makul olanidir. S

Genel bir degerlendirme yapacak olursak Hurufu Mukatta’dan sonra genellikle
Kur’an’dan ve onun Allah kelam1 oldugundan bahsedilmektedir. Yani dikkatler Kur’an
ayetlerine ¢ekiliyor ve Kur’an ayetleri dogrultusunda bir hayat isteniyor. Ayn1 sekilde
bu harfler Kur’an’in i’cazin1 ortaya koymaktadir. Yani biitiin insanlar1 benzerini
getirmekten aciz birakip, Kur’an’la meydan okuma maksadiyla kullanilmislardir.
Oyleyse Elif Lam Mim. Dinleyin! Su anda Allah konusuyor! Bu s6z Allah soziidiir!

Dikkatlice dinleyin ve geregini yerine getirin manasini da ifade etmektedir.
Ebced Hesab1 Hakkindaki Diisiinceleri

Alfabe harflerine birtakim sayisal degerler verilerek yapilan bir hesap olup, bu
harflere dayanarak bazilari ebced hesabi denen bir hesap ortaya koymuslardir. Genel
olarak Kur’an’1 Kerimde birtakim sifrelerin oldugu ve alfabe harflerine verilen sayisal
degerlerle, bu sifrelerin ¢oziilecegi kanaati mevcuttur. Miifessirimiz Sait hocada bu

konuya tefsirinde yer verip bu tiir uygulamalarin dogru olamayacagini beyan etmistir

“Harf ve rakamlarin birtakim gizli anlamlar tasidigi ve sifreler igerdigi inanci
Yahudi ve Hiristiyanlarin yanm sira eski Uzak Dogu dinlerinde ve daha bagka din ve
medeniyetlerde yaygindir. Haliyle Miisliimanlar arasinda da bu egilimlere sahip insanlar
olmustur ve olacaktir. Esasen peygamberlerin vefatlariin iizerinden bir miiddet
gectikten ve din anlayisinda bozulma ve sapmalar ortaya ¢iktiktan sonra 6zellikle dini
duygular1 gii¢lii olan kesimlerde gizemli seylere ve olaganiistiiliiklere ilgi artar. Iste
bunlardan biri de harf ve rakamlari sifre olarak gérmek ve onlardan birtakim anlamlar

cikarmaktir. Ebced hesabi, Yahudilerin Ibrani alfabesindeki harflere degerler vererek

% Simsek, I, 22-23; M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (11. Baski) Kitap Diinyas1 Yayinlari,
Konya 2013, 377-384.
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uydurduklar1 bir hesaptir. Miisliimanlardan tasavvufl ve batini egilimlere sahip kisiler
arasinda bu hesaba ilgi duyan ve onu gaybi bilgilerin sifresi olarak gorenler olmustur.

Sayilar1 az da olsa miifessirler arasinda da bu hesaba ilgi duyanlar vardir.”*°

Bu hesabi kabul edenler, uydurma bir rivayete dayanirlar. S6z konusu rivayete
gore, bir grup Yahudi Hz. Peygamber’e gelmis ve bu sirenin basinda gecen “elif 1am
mim” harflerini kastederek, Islam {immetinin émriiniin ebced hesabina gére sadece 71
yil olacagini ileri siirmiislerdir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber onlara diger stirelerin
baslarinda bulunan mukattaa harfleri hatirlatmis ve onlar da, “isler karist1” diyerek ¢ekip
gitmislerdir. ' Rivéyette anlatildig1 gibi gergekten bu harfler islam immetinin 6mriinii
bildiriyor olsaydi, kiyametin ne zaman kopacagini tespit etmek de miimkiin olurdu.
Ciinkii Islam iimmeti kiyamete kadar kalic1 olacagma gore, onun dmriinii belirlemek,
kiyametin ne zaman kopacagmi belirlemekle ayni seydir. En nihayetinde mukattaa
harfleri bellidir ve bu harflerin ebced hesabiyla degerleri de bilinmektedir. Bunlar
toplanir ve ahiretin ne zaman kopacagi tespit edilir. Nitekim bu hesabi1 kabul eden
miifessirlerden Mukatil b. Siileyman yukarida aktardigimiz benzer bir rivayet nakleder
ve bu ridyette, bir Yahudi’nin yapt1§1 hesaba gore Islam iimmetinin émriiniin 734 sene
olacagimi nakleder.”” Halbuki kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan bagkasi
bilemez. Esasen sadece kiyametin ne zaman kopacagi meselesi degil, biitiin gaybi
konularin bilgisi Allah katindadir ve bu husus Kur’an’da agikc¢a ifade edilmektedir.
Allah, diledigi kadar1 harig, peygamberler disinda kimseyi gaybina vakif kilmayacagini
Kur’an’da haber vermektedir. Ama bazen kesif ve keramet, bazen ebced hesab1 perdesi
altinda, bazen de bagka gerekcelerle gayb bilgisine ulastiklarini iddia edenler olmustur.
Ne var ki biitlin bu cabalar, Kur’an’in mesajimna aykiridir. Allah, gaybi kimseye
bildirmeyecegini Kur’an’da belirttigine gore, ne kesf ve keramet, ne ebced ve cifr

hesabi, ne de baska bir sey, gaybtan haber veremez. ™

Sait Hoca’ya gore, ebced yontemiyle Kuran'da gegen bazi ayetler incelendiginde,
bunlarin anlamlarma uygun olarak birtakim tarihlere denk geldikleri iddias1 veya

Kur’an’da gegen bir takim kelimelerin ulasilan bilimsel sonuglarla uyumlu oldugunun

10 Simsek, I, 22-23.

! Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, ed-Durru’l- Mensiir, (1-VIII) Daru'l-Fikr, Beyrut 1983, I,
17.

12 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, (I-I1T) (1. Bask1) Daru’l Kiitiibiil ilmiyye Beyrut, 2003, I, 5.

13 Simsek, I, 23.
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ortaya koyulmaya calisilmasi, aslinda Allah’in kelamini ulasilan beseri sonuglarin
giivenilirligine(!) terk etmek anlamina gelen bir garabeti beraberinde getirmektedir.
Ayetlerde bahsedilen olaylarin, ebced hesaplariyla elde edilen tarihlerde
gergeklestiginin sanilmasi, s6z konusu ayetlerde olaya iliskin gizli bir isaret bulundugu
vehmine yol agmistir. Ornegin sohret bulmus bir anlati olarak sdylenegelen Istanbul’un
fetih tarihine Sebe’ Siresi’nin 14. dyetinde gegen iki kelime olan “beldetun tayyibetun”
ifadesinin denk geldigi ifade edilmektedir. Bu kanaat saglikli olmayip bunun tarih
belirlemede ve hesaplanisinda onemli bir kural degisikligine gidilerek elde edildigi
goriiliir. Bu islem, normal ebced kurallariyla yapilmis olsa hesaplamada bu tarihin de
tutmadigr goriilecektir. Kaldi ki bizim i¢in tarihin tutup tutmamasindan ote ilahi
metinlerin bu yontem ile yorumunun veya bir takim meydana gelmis olaylara Kur’an

ayetlerini bu yontem ile delil getirmenin giivenilirligi noktasidir.™

1.3. SIMSEK’E GORE MUHKEM VE MUTESABIH KAVRAMLARI

Muhkem: “Sozliikte, saglam, esasli ve dayanakli” anlamina gelir. Terim olarak,
manas1 kolay anlagilan, harici bir yoruma ihtiya¢c duymayan ve tek anlami olan, ne
anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilan, manasi agik ve net olan

Kur’an’1n sarih lafizlaridir.”®

Miitesabih: Sozliik anlami itibariyle iki seyin birbirine benzemesi manasin ifade
eden (tesabiih) masdarinda tiiremis ismi fail dir. Tesabiih de, (sibh) kokiinden tiiretilmis
(tefalil) vezninde bir kelimedir. Anlami iki seyin birbirine benzemesi demektir. Buna
gore birbirine benzeyen iki seyden her birine de (miitesabih) denilmektedir.'®
“Miitesabih kavram olarak da, manalar1 bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten otiirti
anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok anlama ihtimali olup, bu manalardan
birisini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir” seklinde

tanimlanabilir.”

4 Ramazan Yazgicek, Bilgi Degeri A¢isindan Cefir ve Ebced Harfler ve Rakamlar Metafizigi Milel ve
Nihal c.8 say1.1 2004 5.100-101.

1> Abdiil Azim Zerkani, Menahilii'l-irfan fi ulumi'l-Kur'an, (I-III) Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye Beyrut 2003 II,
168.

1¢ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an dili, (1-X) (2. Baski) Azim yaymevi istanbul 1992,
11, 1037.

1 zerkani, 11, 169.
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Muhkemin, delalet ettigi sey agik ve kolayca anlasilan ayetler olduguna iliskin
alimler arasinda ittifak vardir. Hid siresinin birinci ayetine gore Kur’an ayetlerinin
timlinii muhkem; “Elif, Lam, Ra. (Bu,) Ayetleri muhkem kilinmis, sonra hiikiim ve
hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan birer birer (béliim boliim)
aciklanmig bir Kitap'tir.” Zimer slresinin 23. ayetine gore de Kur’an ayetlerinin
tiimiini miitesabih saymak mimkiindiir. “Allah soziin en giizelini (Kur’an’1) miitesabih
bir kitap halinde indirdi.” Bu iki ayetin ifadeleri arasinda higbir ¢eliski yoktur. Ciinkii

her iki ayette de muhkem ve miitesabih kelimeleri sozliik manalariyla kullanilmigtir.™®

Bununla beraber bu konuda goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinin nedeni bu iki
kavramm Al-i Imrin siresinin yedinci Ayetinde oOzel/istilahi  bir anlamda
kullanilmalarindan ileri gelir. Bu ayette miitesabihatin ne oldugu ile ilgili miiphemlik,
alimler arasinda ihtilaflara neden olmustur. “ Sana kitabi indiren O'dur. Onun (Kur'an)
bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidwr; digerleri ise miitegabihtir.
Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢itkarmak ve onu (kisisel arzularina goére) te'vil
etmek i¢cin ondaki miitesdabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah
bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz
katindandur. (Bu inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiip anlar.” (Al-i Imran, 3/7) Bu
ayetin tefsiri hakkinda miifessirler birgok gortsler ileri siirmiislerdir. Bunun sebebi ise
muhkem ve miitesabih kavramlarina farkli anlamlar verilmesidir. Biz burada tefsir

alaninda otorite kabul edilen Taberinin goriiglerini aktaracagiz.

“Ey Muhammed, Kur’an’1 sana indiren Allah’tir. O Kur’an’in bir kisim ayetleri
aciktir, lizerinde baska tiirlii yorum yapilamaz. Bu ayetler, vaad tehdit, sevap, ceza,
helal, haram, 6giit ve ibretleri agik bir sekilde anlatmaktadir. Bu ayetler, dinin temeli
olan kitabin esasidir. Bunlar, farzlari, cezalari, hiikiimleri ve biitiin zaruri olan hususlari
kapsamaktadir. Kur’an’in diger bir kisim ayetleri de miitesabihtir, anlasilmas1 giictiir.
Kelimeleri birbirine benzemekte fakat manalar1 degisiktir. Kalplerinde haktan ayrilma,
dogrudan sapma egilimi bulunanlar bu miitesabih ayetlere uyarlar. Bunlarin gayesi
karisiklik meydana getirmek, fitne ¢ikarmak ve Allah’in, muhkem ayetlerle agikladigi
dogru izah1 birakip ayetleri, kendi arzu ve isteklerine gére yorumlamaktir. Halbuki bu

miitesabih Ayetlerin méanalarim1 yalmzca Allah bilir. Ilimde ileri gitmis olan saglam

18 Demirci, s. 153.
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bilgili alimler ise soyle derler: "Biz, miitesabih ayetlerin izahin1 bilmesek te muhkem ve
miitesabih olan biitlin ayetlerin rabbimiz katindan geldigine kesinlikle iman ederiz."
Allanin kitabindaki miitesabih ayetler hakkinda herhangi bir sey sdylemekten ¢ekinen

ve bunlardan 6giit alanlar ancak akil sahibi olan kimselerdir.”*®

Alimlerin goriisleri tahlil edildiginde, ileri siiriilen bu goriislerden su neticeleri

¢ikarmak mimkiindiir:

1. Muhkem, manaya delaleti baska beyana ihtiya¢ duyurmayacak 6lgiide agik olan
lafizlardir. Miitesabih, manasi insanlarin tamamina veya bir¢oguna kapali ve ayrica
beyana muhtag olan lafizlardir. 2. Muhkem tek manali olup te’vile ihtiya¢ duyurmayan,
miitesabih birden fazla manaya ihtimalli olup kolayca anlasilamayan lafizlardir. 3.
Muhkem, kendisiyle ne kastedildigi deléletinin agiklig1 sebebiyle veya te’vil yoluyla
anlasilabilen, miitesabih, hurGf-1 mukattaa ve kiyamet vakti gibi méanasi ancak Allah
tarafindan bilinen lafizlardir. 4. Muhkem farzlari, heldl ve haramlari, va‘d ve vaidi
bildiren, miitesabih kissalari ve misalleri igeren; 5. Muhkem hem iman edilen hem

kendisiyle amel olunan, miitesdbih amel olunmay1ip sadece inanilan lafizlardir. »20

1.3.1. Miitesabihlerin Cesitleri

1.Mutlak miitesabihler: Beserin giicii dahilinde olmayip hakikat ve mahiyetlerini
yalnizca Allah Tealda’nin bildigi miitesabihlerdir. Mesela Allah’in sifatlari, ahiret ahvali,

ruh, sir, gibi konular bu kapsama girmektedir.

2.1zafi miitesabihler: Kastedilen mananin anlasiimasinda bir delile veya harici bir
aciklamaya ihtiya¢ duyulan miitesabihlerdir. 2.a: Lafzi miitesabihler: Lafzin ya garip ya
da miisterek olmasi durumunda s6z konusudur. Bu sebeple lafzi miitesabihler iki kisma
ayrilir. 2.a.a. Garip lafizlar: Kur’an’in bazi kelimelerinin garabetten dolay1r miitesabih
olmasi. 2.a.b. Miisterek Lafizlar: Kelimenin birden fazla manaya gelmesi durumunda

s0z konusudur. 2.b. Manevi Miitesabihler: Miitesabihlik bazen de ayetlerin manalarinda

9 Ebu Cafer Taberi, Cami'ul Beyin an Tevil'il Kur'dn, (1- XXX) Darii ihya Beyrut 2001, II, 200-202.
0 M.Zeki Duman, “Miitesabihatin Te'vili”, Bilimname, 2005, 3(9), 13-37; Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, TDV, Ankara 2006, 31, XVI, 581.
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goriilebilir. Bu s6z konusu ayetlerin mana bakimindan agik olmamalarindan veya birden

¢ok anlam ifade etmelerinden kaynaklanmaktadlr.”21

Simgsek’in Miitesabih Anlayisi

Miitesabih ayetlerin anlasilip, anlasilamayacagi konusu alimlerimiz tarafindan
ayrintilt olarak ele alinmistir. Cumhur ulemad miitesabihlerin anlagilamayacagini

savunmaktadir. Miifessirimiz ise Miitesabihatin anlagilabilecegini belirtmektedir.

Miitesabih manasi anlasilmayan degildir diyen Miifessirimiz, miitesabih ayetlerin
farkli anlamlara ¢ekilebilecek ayetler, muhkem ayetlerinse miitesabihlerin aksine, bagka
anlamlara c¢ekilemeyen ayetler oldugunu soyler. Yine muhkem ayetlerin anlamlar agik,
miitesabih ayetlerin dogru anlasilmasina kaynaklik eden ayetler olduklarini, dolayistyla
miitesabih ayetlerin, muhkem ayetlere basvurularak anlasilmasi gerektigini sdyler. 2

Miitesabihatin anlasilmasinda dikkat edilmesi gereken ¢ok dnemli husus onun, muhkem

ayetler 1s181nda anlamaya ¢aligsmaktir.

Sait Hoca miitesabihatin anlasilmasi meselesinde netice olarak sunlar1 ifade eder:
“Kur’an ayetleri lizerinde diisiiniilsiin ve anlasilsin diye indirildiginden miitesabihler de
anlagilabilir durumdadir. Nitekim bir¢ok ayette Kur’an’in okunup anlasilmak iizere
indirildigi ifade edilmekte ve bu husus ifade edilirken muhkem- miitesabih ayrimi
yapilmamaktadir. Ancak miitesabih, 1stilah olarak daha ¢ok Allah’in sifatlariyla ilgili
ayetler i¢in kullanildigindan miitesabihlerin anlasila bilirlik meselesi hassasiyet
kazanmaktadir. Allah’in sifatlarindan bahseden ayetlerin anlasilir olmalari, bu ayetlerde
s0z konusu edilen sifatlarin keyfiyetlerinin de insanlar tarafindan bilinecegi anlamina
alimmamalidir. Allah’in zatimin keyfiyeti nasil bilinemiyorsa, sifatlarinin da keyfiyeti
bilinemez. Sifatlarin te’vilinden yana olanlarin igine diistiikleri hata da keyfiyeti

kendilerine problem etmeleridir. %

Miitesabih ayetlerin Kur’an da yer almasmin bir takim hikmetleri vardir. Cilinkii
Kur’an da yer alan her sey, biz anlayamasak ta, kavrayamasak ta mutlaka bir sebebe bir

hikmete baglidir. Bu hikmetlerden bazilarini sdyle siralayabiliriz.

2 Demirci, s. 159-161. ' .
22 Simsek, Kur’an’'in Anlasiimasinda Iki Mesele, (5. Baski) Kitap Diinyas: Yayinlari Istanbul 2012, s. 44.
28 Simsek, Kur’an'in Anlasiimasinda Iki Mesele, s. 70.
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1.Miitesabihlerin Kur’an da yer almalari, insan igin bir imtihan vesilesidir.**

Ciinkii bu nevi ayetler, insanin gayba imaninin 6l¢iisiinii ortaya koyarlar.

2. Miitesabihatin Kur’an’da yer almasinin hikmetlerinden biri de, s6z konusu
ayetlerin, ne derece kabiliyetli ve bilgili olursa olsun insana, hem &cizligini ve cehaletini

gostermesi hem de Allah Teala’nin kudretini ve ilminin yiiceligini idrak ettirmesidir.”®

3.Sayet Kur’an ayetlerinin hepsi muhkem olsaydi, bu durum tek bir goriisiin

ortaya ¢ikmasina imkan vermis olacakt1.?

4 Miitesabih ayetler sebebiyledir ki, Kur’an1 ezberlemek ve muhafaza etmek
kolaylagsmistir. Sayet miitesabih ayetler, ihtiva ettikleri manalari, genisce ele almis
olsalardi o takdirde Kur’an, birkag¢ cilt olabilirdi ki bdylesine hacimli bir kitabi

ezberlemek zor olurdu. ¥’

1.4. MUFESSIRIMiZiN ESBABUN-NUZUL’E BAKISI

Liigat Anlam: Esbabu'n-niiziil, "esbab" ve "niiziil" kelimelerinden meydana
gelmis Arapga bir izafet terkibidir. Bu terkipte yer alan "esbab”, "sebeb” kelimesinin
coguludur. Sebep liigatte metot, yol, ip, isaret, vesile ve vasita manalarina gelir.28
Ayrica arzu edilen amaca ulastiran her seye "sebep" denilmektedir. Ancak esbabu'n-
niiziil terkibinde yer alan "sebep" sozciigii, burada "bir neticenin meydana gelmesi i¢in
sart olan sey" manasinda felsefi bir anlam tasimayip, Kur'an'in bir kisim ayetlerinin
inmesine vesile olan ortam demektir.?® "Niizul" kelimesi ise, yukaridan asagiya inmek
veya inis manasin ifade etmektedir. Aynm1 kokten tliremis olan "inzal" ve "tenzil"
mastarlart da indirmek manasina gelir. Ancak "inzal" topyekin indirme, "tenzil" ise

parga parga indirmek demektir.*

Terim Anlamu: Kisaca "ayetlerin inis sebepleri" anlamina gelen "esbabu'n-niizul"

terimiyle ilgili ¢esitli tanimlar yapilmistir. Bu tanimlar yoluyla esbabu'n-niiziiliin nasil

* Simsek, Kur’an'in Anlasilmasinda Iki Mesele, 44-45.

% 7erkani, 11, 282; Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 44-45.

% Simsek, Kur'an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 5.44-45.

2" Zerkani, 1, 285.

8 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, tahkik: Muhammed Halil itani. Beyrut: Darii’l-
Ma’rife, 2010, s. 220.

# Suat Yildirim, Ana Hatlaryla Kur'an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, (3. Baski) Ensar Nesriyat
Istanbul 1983, s. 90.

%0 Ragib el-isfahani, s. 489.
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algilandigini, dolayistyla konusunu ve amacini tespit etmek miimkiindiir. Kur'an'in bir
kisim ayetleri ya meydana gelen herhangi bir hadisenin hiilkmiinii agiklamak yahut da
Hz. Peygamber'e sorulan bir soruya cevap teskil etmek iizere iniyordu. Iste bu tiir

ayetlerin inisine sebep olan hadise ve sorulara esbabu'n-niiziil denir.**

Esbabiin-nuziil, Kur’an’in anlagilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Ama dikkat
edilmesi gereken bir hususta sudur ki; bir ayetin niizul sebebi sadece o olay ile ilgili
degildir. Miifessirimiz ’de bu konuya dikkat ¢ekerek bizleri daha dnceki miifessirler gibi

uyarmaktadir. Simdi miifessirimizin bu konuda ki goriislerine yer verecegiz.

Miifessirimiz, her seyden oOnce Kur’an’it belirleyen seyin indigi donemin
toplumsal sartlar1 olmadigini, sayet bu sebepler ve sartlar olmasaydi onlarla ilgili
indirilmis olan ayetler de indirilmeyecekti demenin dogru olmadigini belirtir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’in indirilmeden once Levh-i Mahfuz’da bir biitiin olarak mevcut
oldugunu ifade eder. Bu nedenle Kur’an ayetlerinin bir kismimnin belli olaylar {izerine
indirilmesinin Yiice Allah’mn sinrsiz bilgisi ile izah edilecek bir sey oldugunu soyler.*?
Miifessirimiz nilizil sebeplerinin tefsirlerde ¢okca zikredilmelerinin Kur’an’in
evrenselligine golge diisiirdiiglinii en azindan baz1 okuyucularin zihninde evrensel
olmadig1 izlenimini uyandirdigina isaret eder. Oysa Kur’an’in kendisinin, istisnalar
hari¢ belli olaylar lizerine indirilmis olan ayetlerde bile, olayin gegtigi yerin, zamanin ve
hatta olaylarla 1ilgili sahislarin zikredilmedigini bunun da s6z konusu ayetlerin

evrenselligine zarar getirme endigesinden kaynaklandigini belirtir.*®

Niizil sebeplerinin Peygamberimizin bu konudaki bilgilendirmelerinden degil de,
bunlarin Sahabe ve Tabiunun degerlendirmeleri ve Kur’an’i tefsirleri mertebesinde
oldugunu belirtir. Nitekim Simsek tefsirinde de niizil sebebinin, Kur’an’in kendisinde
bildirilmesi halinde kesin delil ifade edecegini belirtir. Bunun disinda kalan ve rivayet
seklinde bize aktarilan hususlarin kesin delil olarak kabul edilemeyecegini ifade eder.
Sahabe ve Tabiunun Kur’an’1 nasil anladiklariin tabi ki bizler i¢in 6nemli oldugunu
belirten Simsek, niizil sebeplerinin olmazsa olmaz seklinde bir sart olarak ileri

stirlilmelerine kars1 ¢ikar, bunun dogru olmadigi sdyler. Hatta ge¢misi ve onlardan gelen

3! Simgek, 5.271; Demirci, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1: 12 1993- 1994, s. 8.

%2 Simsek, 11, 109.

3 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 271; Demirci, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi Say1: 12 1993- 1994 s. 7.
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rivayetleri yliceltmenin, onlara takilip kalmanin bir sonucu olarak bazen niizlll sebebiyle
ilgili olarak nakledilen bir rivayetin ayeti sinirladigina, belki ayeti anlamada zorluk

cikardigina dikkat g:eker.34

Sait Simsek Hoca’nin niizll sebeplerinin kullanilmasi ile ilgili yaptigi bu uyarilara
tefsirinde kendisinin dikkat ettigini sOylemek mimkiindiir. Miifessirimiz, gereken
yerlerde ayetin hikkmiinin umumi oldugunu belirtmis ve ayeti giiniimiizle
iliskilendirmeye calismistir. Tespit edebildigimiz kadariyla tefsirinin yiizii askin
yerinde, ayetlerin sebeb-i niizlline deginmistir. Bununla beraber Simsek’in, kimi
miifessirlerin yaptiginin aksine sebeb-i niizlile biiylik bir mana ve islev yiiklemedigi

sOylenebilir.

1.4.1. Kur'an'in Anlasilmasinda Esbabu'n-Niiziil Rivayetleri

Esbabu'n-niiziil rivayetlerinin Kur'an'in anlagilmasindaki sonuglarini tesbit
edebilmek i¢in s6z konusu rivayetleri bilmenin manay1 kavramadaki roliine bakmak
gerekmektedir. Surast1 muhakkak ki, esbabu'n-niiziil rivayetleri Kur'an'in anlagilmasi
siirecinde izlenen bir yoldur. Ancak bu yolun saglikli sonuglara goétiirebilmesi i¢in metot
¢ok onemlidir. Alimler esbab-1 niizul rivayetlerini ele alirken elbette bazi ilkeler tespit
etmislerdir. Ancak bunlarin bazen yetersiz kaldig1 da bir vakiadir. iste bu sebepten
dolayidir ki esbabu'n-niiziil rivayetleri Kur'an'in anlasilmasinda olumlu sonuglar
dogurdugu gibi bazi olumsuzluklar1 da beraberinde getirmistir. Bunlar1 ayr1 ayri ele

almak icin konuyu iki baslik altinda incelemek istiyomz.35

Esbabu'n-Niiziil Rivayetlerinin Olumlu Sonuclari

Kur'an't anlama ve aciklama bakimindan niizul sebeplerini bilmenin bir¢ok
olumlu taraflar1 vardir. Ancak burada dikkat edilecek en Onemli husus, niizul
sebeplerinin alindigr kaynaklarin sahih ve gilivenilir olmasidir. Yoksa yanlis
diislincelerin ortaya ¢ikmasina sebep olunur. Niizul sebeplerini bilmenin olumlu

sonuglarini su sekilde siralaya biliriz.

3 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 273-274.
% Simsek, 1, . 109; Demirci, Marmara iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi Say1: 12 1993- 1994 5.17.



20

1. Hiikiimlerin konulmalarina sebep olan hikmetleri bilmek.* Siiphesiz hikmeti
bilmek, miimini hiikiimleri yerine getirmeye ve Allah'in emrettigi seylerle amel etmeye
tesvik eder. Ciinkii bu durumda miimin, s6z konusu hiikiimlerin yerine getirilmesi
neticesinde ortaya ¢ikacak yararlar1 gérmekte higbir giicliik ¢ekmez. Iste o zaman da

Allah' a olan iman1 gliglenmis olur.”’

2. Ayetlerin ihtiva ettikleri manalara vakif olup miiskiilleri halletmek.*® Kur'an'da
Oyle ayetler vardir ki, onlarin manalar1 ancak niizul sebepleri bilindigi takdirde
anlagilabilir. Eger bu sebepler bilinmezse, o zaman ayetleri anlamada hata s6z konusu

olur.

3.'Hasr" siiphesini ortadan kaldirmak.*® Hasr, bir seye mahsus kilma, smirlama
anlamma gelir. Yani bir ayetin niizuliine sebep olan olayi, sadece o niiziil sebebine
baglamak. Baz1 Kur’an ayetlerinden ilk bakista "hasr" manasi anlasilabilir. Ancak niizul
sebepleri bilinince bu tiir siipheler ortadan kalkar ve hiikmiin sadece ayette zikredilen

hususlardan ibaret olmadigi anlasilmis olur.®

4.Kur'an'i ezberlenmesini ve anlagilmasini kolaylastirmak. Zira niizul sebeplerini
bilmek, ayeti isiten kimse i¢in vahyi tespitte ve anlayista kolaylik saglar. Ciinkii
sebeplerin sonuglara, hiikiimlerin olaylara, olaylarin da sahislara zaman ve mekanlara
baglanmasi, esyanin zihinde yer etmesi ve gerektiginde kolayca hatirlanabilmesi igin

birer sebeptir.**

5.Asr-1 saadette meydana gelen bazi olaylarin mahiyetini 6grenmemize yardimci

olur. Ornegin ifk hadisesinde oldugu gibi.“’2
Esbabu’n-Niiziil Rivayetlerinin Olumsuz Sonuglari

1. Ayetleri niizal sebepleri cer¢evesinde degerlendirmek suretiyle onlari esbab-1
niizul kabul edilen 6zel olay ve tarihi sartlarla sinirli gérmek, boylece ildh1 mesaj1 genel

ve ebedi maksatlarindan uzaklastirmak.

% Suyiiti, El- Itkan Fi Ulumil- Kuran, (I-111) Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 2012, 1, 38.
%7 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.273.

%8 Suyati, El- ftkan Fi Ulumil- Kuran, 1, 38.

¥ Zerkesi, 1, 23.

0 7erkesi, |, 23.

41 Zerkani, 1, 113.

2 7erkani, 1, 113.
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2. Yorum zenginligine engel olmak.

3. Miifessirleri gereginden fazla mesgul ederek onlarin  mesailerini

verimsizlestirmek.

4. Ortaya ¢ikan birtakim yeni problemlerin Kur’an’in genel perspektifi iginde

degerlendirilmesine engel olmak.”*

Sonug olarak anliyoruz ki, niizul sebepleri Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in bilinmesi
gereken bir bilgi kaynagidir. Dikkat edilmesi gereken bu konuda yapilan rivayetlerin
sahih olmasi, bir de bir sebebe bagli olarak inen bir ayetin sadece o sebeple ilgili

olmayip biitiin muhataplar ilgilendirmesidir.

1.5. SIMSEK’IN KUR’AN KISSALARINA BAKISI

a)-Sozliik Anlamlari: Arapga’da “k-s-s” kokiinden gelen “kassa” fiili ve ayni
kokten tiiretilen “kasas” ve onemli sahsiyetlerin durumunu agiklamak icin kullanilan
“kissa” bir kimsenin izini siiriip ardindan gitmek.** “Birine bir haber bildirmek,
anlatmak ve hikdye etmek, anlamlari i¢in kullanilir. Yiice Allah kissayi; akillilar igin
ibret, 6giit ve gelecege 151k tutma, anlatilanlarin uydurmadan uzak, onceki kitaplar

dogrulayan, her seyi agiklayan ve inananlar i¢in kilavuz olarak tanimlar.”*

b)-Terim Anlami: Kur’an’da yer alan ve yukarida belirtilen anlamlardan hareket
ederek bir tanim yapilacak olursa kissa; gegmiste olmus bir olay1, daha sonra gelecek
insanlara, ders alinacak kisminm1 aktarmak seklinde ifade edilebilir. Kissalarin,
“Kur’an’da “haber” kelimesiyle de sik¢a ifade edildigi goriilmektedir. Kur’an’daki bu
haberler tarihte meydana gelmis olaylar1 anlattif1 icin gercek kissalar, hayal {irlinii
olanlarina ise hikdye denilmektedir. Kelimenin etimolojik yapisinda bulunan iz takip
etmek anlami, 6nemli manalardan birini olusturur.”*® Buna gore kissa, insanlarin
hayatlar1 i¢in ders almasi gereken glizel tasvir ve haberlerdir. Kur’an’da anlatilan
kissalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an ge¢mis iimmetlerden bahsederken kissalara

¢okca basvurmustur.

3 Demirci, s. 220.

* Ragip isfahani, s. 610.

*® Ragip isfahani, s. 611.

*® Ragip Isfahani, s. 610; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.342.
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Bu bilgileri verdikten sonra simdi de miifessirimizin Kur’an kissalar ile ilgili
goriiglerine ve tefsirinde bunlara nasil yer verdigine bakabiliriz. Simsek Kur’an’in temel
ozelliklerinden biri olan hidayete dikkat ceker. Insanlarin egitilmelerinin ve hidayete
kavusturulmalarinin degisik egitim yontemlerine bagvurmay1 gerektirdigini ifade eder.
Toplumlara hakim degismez kanunlar bulunduguna gore de geg¢mis toplumlarin
basindan gecen olaylarin gelecek toplumlarin egitiminde bagvurulmasi gereken hususlar
oldugunu; Kur’an-1 Kerim’in de buna sik bir sekilde bagvurdugunu sdyler. Simsek,
Kur’an’da gegen kissalarin gayelerini su iki maddede Ozetler: Birincisi Peygamber’i
teselli etmek; ikincisi ise insanlari diisiindiirmek ve ibret almalarini saglamak.*” Ayrica
miifessirimiz, bu iki temel amacin yaninda anlatilan kissalardan sunlarin da
amaglandigini soyler: “Iman edenler bilsinler ki iman-kiifiir miicadelesinde iman
edenler tarith boyunca galip gelmislerdir. Ayrica iman etmeyenler de bilsinler ki
inanmayanlarin cezalandirilmalart hep ahirete ertelenmiyor, bazen bu diinya hayatinda

da cezalandirliyorlar.”*®

Kissalarin Kur’an’da nakledilmelerinden maksadin, tarihi bilgiler vermek veya ne
olmussa onu anlatmak olmadigini ifade eden Simsek hoca goriislerini soyle siirdiiriir:
Kissalar ibret, ogiit, nasihat ve uyar1 niteliginde nakledilmislerdir. indirildikleri
donemin sartlariyla uyum igerisinde olan kissalarin amaci indikleri doneme ve gelecege
151k tutmaktadir. Yani indikleri donemde ve gelecekte o kissada anlatilanlara benzer
durumlar vardir. Kissalarin Kur’dn’da yer almalarmin bir gayesi de Hz. Peygamber’i
teselli etmektir. Kur’an-1 Kerim’in dikkatleri nakledilen kissadan alinacak ibrete
yogunlastirmak i¢in pek ¢ok kissasinda yer, zaman ve sahis isimlerine yer vermemistir.
Ancak kissadan ¢ikarilacak ders ve ibrete bir katkilar1 olacaksa onlara yer vermistir.
Bunun amaci da anlatima zenginlik ve evrensellik katmaktir. Kur’an kissalar1 gergek
hayattan allnmlstlr.49 Simsek, kissalarin anlatimindaki amacin yaganmakta olan hayata
yon vermek ve onu diizenlemek oldugunu; kissalarin, ge¢cmisin simdiki zamana
uygulamast oldugunu ifade eder. Yine dikkat ¢eken Onemli bir husus da Simsek’in

biitiin tefsirinde uygulamaya calistig1 gibi, kissa ayetlerinin tefsirinde de so6zii gliniimiize

" Simgek, 11, 645.
8 Simsek, I, 109,132, 278; Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, S. 63-67.
* Simsek, I, 607.
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getirerek, olay1 yasadigimiz cag ile iliskilendirmesi, giiniimiizdeki bazi diislince ve

uygulamalara dikkat ¢ekmesi ve birtakim uyarilarda bulunmasidir.*

Kur’dn-1 Kerim’de kissalarin nakledilme amaglar1 ve gayeleri genel olarak
“Kur’an’m indirilis maksatlarini gerceklestirmek™ olarak ifade edilmisse de muhtelif ve
tafsilatli izahlar da yapilmistir. Bu hedefleri maddeler halinde sOyle Ozetlemek
miimkiindiir:

1. Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmek.

2. Hz. Peygamberi ve miiminleri teselli etmek.

3. Muhataplar diigiindiirmek ve ibret almalarin1 saglamak.

4. Islam’in ve Kur’an’in evrenselligini ortaya koymak.
5. Semavi dinlerin esasta bir oldugunu beyan etmek.*

Netice olarak, kissalar Kur’an’t Kerimin anlasilmasinda ve Kur’an’dan ibret
alinmasinda 6nemli yer tutmaktadir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz birka¢ husus
vardir. Kur’an’t Kerimde anlatilan kissalar hangi ortamda indirilmigse o ortamda
meydana gelen olaylara 1s1k tuttuklart gibi Kur’an’t Kerim’in indirilisinden sonraki
donemlere de 151k tutar. Diger bir husus ta kissalarda anlatilan bilgilerle yetinmektir.
Genel olarak baktigimizda ayetlerde anlatilan ile yetinilmeyip farkli arayislar icine
girildigi gdzlenmektedir. Bu da Israiliyat’m tefsirlerimizde gokga yer almasina sebep
olmaktadir. Kissalarin o yasandigi donmene ait oldugu gibi, glinlimiizde bize anlattiklar
cok seyler oldugu da unutulmamalidir. Kur’an’da anlatilan kissalar gercekte var olan

olaylardir.

1.5.1. Kur’an Kissalarimin Gergekligi

Kur’an’la ilgili ve Kur’an’in kendisine dayali ¢alismalarda, kissalarinin gercek
olup olmadig1 tartigmasi giincel bir meseledir. Muhammed Ahmet Halefullah tarafindan
hazirlanan el-Fennu’l- Kasasi fil-Kur’an isimli doktora ¢alismasi bu meseleyi giindeme
getirmistir. Miiellif bu eserinde Kur’an kissalarinin tamamen edebi kissalar olduklarini;
onlarda s6z konusu edilen olaylarin gercekten vuku bulmus olup olmadiginin goz

onlinde bulundurulmadigini ileri stirmektedir. Bu iddia, o yillarda genis yankilar

0 Simsek, I, 116, 125, 133-134, 266, 335, 369, 372, 374, 410.
> Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 341.
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uyandirmis, lehinde ve aleyhinde bir¢ok makale yazilmistir. Bu donemden sonra,
Kur’an kissalar1 konusunda caligma yapan herkes bu meseleye de yer vermek
zorunlulugunu hissetmistir. Bizde ¢alismamizin bu béliimiinde bu konuya deginecegiz.
Once Halefullah’in iddialarina ver verip daha sonra miifessirimiz Sait hocanin bu

iddialara verdigi cevaplar1 aktarmaya c¢alisacagiz.

Halefullah’1n en giiclii iddiasina gore birgok ayette miisriklerin Kur’an hakkindaki
“eyvelkilerin masallar1 -esatiru’l-evvelin nitelemelerine yer verildigi®® halde, hicbir
ayette bu iddialar1 reddedilmis degildir. Sadece Kur’an’in bagskas1 tarafindan
Muhammed’e yazdirildigi iddialar1 reddedilmektedir. Halefullah bu goriisiinden
hareketle su sonuca varir: “Kur’an da masal bulundugunu sdylemeyi sakincali
bulmuyoruz. Bunu sdyledigimiz zaman da Kur’an’in herhangi bir nassina aykiri bir sey

sOylemis olmuyoruz.”53

Halefullah’a gore Kur’an-1 Kerim, tarihi meselelerden bahsederken indigi
toplumun bu vakialar hakkindaki malumatini malzeme olarak kullanmakta ve onlari
edebi bir dslup igerisine sokarak vermek istedigi talimat ve ogiitlere vesile kilmaktadir.
Bu sebepledir ki Kur’an, naklettigi olaylarin vuku bulup bulmadigina gergekle uyusup

- . 4
uyusmadigina 6nem vermez.”

Miifessirimiz Halefullah’in bu iddiasina Kur’an ayetleriyle su sekilde cevap verir.
Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, Halefullah’in iddiasinin aksine, miisriklerin,
"evvelkilerin masallar1” nitelemelerini acik bir sekilde reddetmektedir. Halefullah’in da
kendisine destek olarak naklettigi bir ayette sdyle buyurulmaktadir: “Inkdr edenler, "Bu
Kur'an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi bir
diizmeceden ibarettir" dediler, boylece onlar a¢ik bir haksizlik ve iftirada bulunmus
oldular. Yine dediler ki: "Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine
okunan eskilerin masallaridir!" De ki: "Onu, goklerin ve yerin sirlarini bilen Allah
indirdi. Dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢ok merhametlidir.” (Furkan 25/4-6) Ayetler,
sadece, Kur’an’in bagkalar1 tarafindan Muhammed’e yazdirildigi iddiasim1 degil,
“evvelkilerin masallar1” nitelemesini de reddetmektedir. Allah’in “goklerdeki ve

yerdeki gizlilikleri bildigine dikkat ¢ekilmesi, bunun agik bir delilidir. Baska bir yerde

52 En’am 6/25 Enfal 8/31 Nahl 16/24 Furkan 25/5 Neml 27/68 Ahkaf 46/17.
% Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu I- Kasasi fil-Kur’an Kahire 1972 5.178-180.
% Halefullah, s.254-255.
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de sOyle buyurulmaktadir: “Onlara, "Rabbiniz ne indirdi?" diye soruldugunda
"eskilerin masallarini!" diye cevap verirler. Sonug¢ olarak, kiyamet giiniinde kendi
glinahlarimi eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce saptirdiklar: kimselerin giinahlarindan
da yiiklenmis oldular. Iste gor yiiklendikleri sey ne kétiidiir.”(Nahl 16/24-25) Bu
ayetlerde Yiice Allah, Kur’an i¢in “evvelkilerin masallar1” iddiasinda bulunanlarin
cezalandirilacaklarini agikca ifade etmektedir. Bu iddiay1 ileri siirenler sayet hak olan
bir seyi soyliiyorlarsa, nigin bu soOyledikleri bir su¢ olarak degerlendiriliyor ve
cezalandirilacaklar1 ifade ediliyor? Ayrica hemen hemen biitiin kissalardan sonra bu
kissalarin gayb haberlerinden oldugu, bu olaylar vuku buldugunda Muhammed’in orada

hazir bulunmadigi Vurgulanlyor.55

Halefullah’in iddialarindan biri de Kur’an’in yasanmamis birtakim uydurmalari
nakletmek zorunlulugunun bulundugu seklindedir. Cilinkii Muhammed'in (s.a.s.)
peygamberligi ispati bazen bu uydurma seyleri nakletmeye dayaliydi. Yahudiler, miigrik
Araplar’a, Muhammed’in peygamberliginin gercek olup olmadigini ortaya ¢ikarmalari
icin birtakim taktikler Ogretiyorlardi. Bu ciimleden olarak onlara bazi kissalar
Ogretiyorlar ve "Eger Muhammed bu anlattiklarimizi aynen anlatacak olursa bilin ki o
peygamberdir." diyorlardi. Bu sebeple Kur’an, ister istemez, ehl-i kitabin anlattiklarini

aynen anlatmak mecburiyetinde kaliyordu.*®

Hem Kur’an’da hem de Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen herhangi bir kissayi
karsilagtirdigimizda bu iddianin gergek dist oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii her kissada
az veya ¢ok farkliliklar mevcuttur. Sayet her iki anlatim arasinda tam bir uyum olsaydi,
belki o zaman bu iddia deger kazanir ve lizerinde durmaya deger bir iddia olurdu. Kald1
ki arada tam bir uygunluk olsaydi bile kesin bir delil olamazdi. Ciinkii ne de olsa Tevrat
da Incil de asillar1 itibariyle ilahi kitaplardir. Kur’an higbir zaman bu kitaplarmn tiimden
degistirildiklerini ve biitlinliyle tahrife ugradiklarini iddia etmis degildir. Hem
Kur’an’in, ehl-1 kitabin sdylediklerine uydugunu nasil iddia edebiliriz ki onlar, Hz.
[sa’nin  Allah’in  oglu oldugunu iddia ettikleri halde Kur’an bunu kesinlikle
reddetmektedir. Onlar, kendilerinin Allah’mn sevgili kullar1 olduklarini iddia ettikleri

halde, Kur’an bunu yalanlamaktadir.”’

% Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 5.46-47.
*® Halefullah, s.21-22.
 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 5.48.
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Halefullah’in iddialarindan bir digeri ise Kur’an’da tekrar edilen kissalarin, her
tekrar edildiklerinde farkli lafizlarla anlatilmalaridir. Buradan hareketle o, Kur’an
kissalarinin tamamen edebi kissalar olduklarini, olayin gergekligini 6n planda miitalaa

etmediklerini, hatta gergekleri géz ardi ettiklerini savunmaktadir.®®

Burada Halefullahin bu iddiasim1 tartismadan once kissalarin Kur’an’daki
konumlari {izerinde biraz durmakta fayda var. Kur’an kissalarinda olay unsuru, sahis,
mekan ve zaman unsurlarindan meydana gelir, 6nemli olan, kissadan alinacak ibrettir.
Bu sebeple bir kissa, birka¢ yerde degisik agilardan ele alinarak tekrar edilir. Her
zikredilisin farkli bir miinasebeti vardir.>® Mesela yeniden dirilmeyi konu alan Hz.
Ibrahim’in, kuslarla ilgili kissas1 Bakara suresinde, (Bakara 2/260) Peygamberin (s.a.s.)
gonliinii  yatistirma ve azmini tazelemeyi hedef alan kissast Hud suresinde,
(Hud11/69/76) putlarla miicadeleyi konu alan kissasi da Enbiya suresinde Enbiya
(21/51-69) zikredilmistir. Eger bu kissalarda hedef, Hz. Ibrahim’in sahsmi anlatmak
olsaydi, hepsi bir arada zikredilirdi. Kissalarda hedef, sahislarin hayatlarini anlatmak
olmadigindan bu kissalarin her biri, ayr1 bir surede ve surenin temel konusuyla ilgili
yonleriyle anlatilmistir. Ayri ayri olaylar i¢in bu durum séz konusu oldugu gibi ayni
olayin mubhtelif surelerde Halefullah’in vakiilik konusundaki itirazi da bu noktayla
ilgilidir. Ayn1 olaym farkli lafizlarla anlatilmig olmasi ya da kissada konusturulan
sahislarin bu konusmalarinin ayni lafizlarla verilmemesi ona gore kissalarda gercekligin

aranmadigma dair delildir.®°

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an’in yaridan fazlasini olusturan kissalarin vukuu
tizerinde Halefullah tarafindan olusturulan “sistematik tarihselcilik” anlayisi, Kur’an’in
niizul tarzini, niizul sebeplerini ve Kur’an’in, ge¢mis ilahi kitaplarla olan baglamini
nazar1 dikkate almayan, Kur’an penceresinden bakildiginda olumsuz bir yaklasimdir.
Kissa anlatimi, Kur’an acisindan amag¢ degil aractir. Muhataplara hakla batili fark
ettirmenin ve miisahhas Orneklikler iizerinden, her durumda istikamet i{izere olmanin
nasil olacaginin anlatildig1 olaylardir. Bu sebeple Kur’an kissalar tarihsel bir kronoloji

vermez, Kur’an kissalarinda zaman methumu hi¢ yoktur, yer ve sahis isimleri de

%8 Halefullah, s.131.
> Muhammed Mahmud Hicazi, el- Vahdetu’l Mevzuiyye fi’l Kur’an’il Kerim, Kahire 1970 5.291.
% Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 5.50.
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gerekmedikge yer almaz. Bununla birlikte Kur’an kissalar1 asla bir kurgu veya sembolik

anlatimlar degil, bizatihi yasanmis hayat kesitlerinin aktarmmdir.®*

1.6. SIMSEK’IN iSRAILIYYAT HAKKINDAKI GORUSLERI

Kuran kissalarindan bahsederken Israiliyat konusunu da islemek, bir
zorunluluktur. Ciinkii tefsir kitaplarinda nakledilen Israiliyat’mn hemen hemen taman

kissalarla ilgili boliimlerde gegmektedir.

Israiliyyat, Israiliyye kelimesinin ¢ogulu olup Israili bir kaynaktan rivayet edilen
kissa veya hadiseye denir. Israiliyyat, her ne kadar aslen Yahudi kaynaktan rivayet
edilen kissalar anlamma gelse de, tefsir ve hadis alimleri bu kelimeyi Yahudi
kissalarindan daha genis bir manada kullanmislardir. Bu halde Israiliyyat terim olarak
ister Yahudi ister Hiristiyan, isterse de bunlarin disinda bir kaynaktan rivayet edilmis
olsun tefsir ve hadise girmis olan her tiirlii eski hikaye ve bilgi manasina gelir. Hatta
baz1 miifessir ve muhaddisler kelimenin anlamini daha da genigleterek gerek Yahudi
gerekse bunlarin digindaki Isldm diismanlarinin gayretiyle, hicbir kaynakta asli olmayan
haberlerden tefsir ve hadise sokulmus olan biitiin rivayetleri ve haberleri Israiliyyat

olarak degerlendirmislerdir.62

Israiliyyatin Islam kiiltiiriine karisma nedenleri konusunda Ibn Haldun, Araplarin
bedevi ve iimmi olmalariyla beraber, insanin arzu duydugu, kinatin yaratilis sebebi,
yaratilisin baglangici, varligin sirlari gibi konularda bilgi sahibi olmay: arzu ettiklerinde
onu once Kitap Ehli olanlara sormalar1 ve onlardan istifade etmelerini gosterir. Yine
Ehl-i Kitaptan bazi énemli din bilginlerinin Islim’a girmis olmalari; Islaim’in evrensel
bir din olmas1 ger¢evesinde Islam’in Ehl-i Kitaba da tebligi ve bu anlamda meydana
gelen etkilesim de Israiliyyatin Islam kiiltiiriine giris sebepleri arasinda sayllabilir.63
Israiliyyata dair bilgilerden hangilerinin kullanilip hangilerinin kullanilamayacag
hususunda Islam alimleri arasinda farkli goriisler ileri siirilmiistiir. Islim kaynaklarinda

birbirinden farkli iki yonde rivayetin bulunmasi, Israiliyyatin rivayet edilmesinin caiz

o1 Ayrica bkz Sehmuz Demir, Mitoloji Kur’an Kissalart ve Tarihi Ger¢ekligi, Beyan Yaymcihik Istanbul
2000, s. 55.

%2 Muhammed Huseyn Zehebi, el Isrdiliyyat fi't-Tefsir ve’l- Hadis, Misir 1986, s. 13; Simsek, Kur’an
Kissalarina Giris, $.119.

% Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 5.133-134.
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oldugu ve olmadigi seklinde iki karsit goriislin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Neticede Israiliyyat denilen haberlerin ii¢ kistmda miitalaa edilebilecegi sdylenir:
Israiliyat’in Kisimlari

1.“Islam’a uygun olan: Kur’an ve sahih siinnete uygun diisen Israiliyatlar haktir.

Bunlarin rivayet edilmelerinde bir sakinca yoktur.

2. Islam’a uygun olmayan: Kur’an ve sahih siinnetle bagdasmayan Israiliyatlar

batildir. Bu tiir rivayetler ancak reddedilmek ve elestirilmek maksadiyla rivayet
edilebilir.

3. Hakkinda hiikiim bulunmayan; Dogrulanmasi ya da yalanlanmasi i¢in elde bir
kistas bulunmayan Isrdiliyyattir. Bu kisim isrdiliyat ise dini hiikkiim tasimayan
hususlarla, olmas1 ya da olmamasi ihtimali dahilinde olan olaylar1 nakleden Isriiliyattir.

Bu tiir israiliyatin nakledilmesini baz1 alimler caiz gérmijs‘a'ir.”64

Israliyatla ilgili kisa bir bilgi verdikten sonra, giiniimiizde israiliyata bakis agisini
ve glintimiizdeki isrdiliyatin belirgin vasiflarina deginmek istiyoruz. Miifessirimiz Sait
hocanin bu konudaki goriisleri kayda deger. Bizde hocamizin bu konudaki goriislerine
vermeye calisacagiz.

Cagdas Israiliyat

Israiliyatin, Islam kiiltiiriine girmis yabanci kiiltiirlerin tamamu i¢in kullamlan bir
terim oldugunu belirtmistik. Buna gore israiliyat, cok kapsamli bir terimdir. Israiliyatin
Islam Kkiiltiiriine girisi baslangigta kissalarla ilgili alanlarda olmustur. Ancak zamanla
cergeve genislemis ve diger konular1 da igine almistir. Mesela Allah’in sifatlarina dair
nasslarin te’vili meselesi de aslinda Israiliyatin gesitlerinden biridir. Ciinkii bu tiir
teviller yabanci kiiltiirlerin etkisi sayesinde olmustur. Israiliyatin olumsuzlugundan
bahsederken maksat, IslAimi eserlerde yer almis olmasi degil, Miisliimanin hayatina
yansimasidir. Bu nedenle Miisliimanlarin hayatina yansiyan ve Islam’la bagdasmayan
itikadi, siyasi ve sosyal diisiincelerin tamami Israiliyat kapsamina girer. Bu tiir
diisiincelerin din adina girmis olmasi veya baska bir adla girmis olmasi da 6nemli
degildir, 6nemli olan, Miislimanim diyen fert veya toplumlarin hayatlarina yansimisg

olmasidir.

% Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, s. 121-122.
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Buna gore Miisliimanlar, ¢agimizda oldugu kadar tarihin hi¢bir doneminde bu

denli Israiliyatla karsilasmamslardir.

Cagimiz israiliyatinin belirgin vasiflarini sdyle siralayabiliriz:

1. Yalan ve iftiralara dayali yayin ve iddialar.

2. Islam’a ve Islam’mn getirdigi gergeklere karsi savas ve bu savasta her vasitaya
basvurmak.

3. Miisliimanlari Islam’dan uzaklastirmak.

4. Yahudi hakimiyetine zemin hazirlamak. Israiliyatin cagimizda genis bir alana
yayildigini belirtmistik. Materyalist Marksizm, rasyonalizm, sekiilerizm, nihilizm ve
nasyonalizm gibi akimlar diisiince alanindaki israiliyata birer misaldir. Siyaset alaninda
da dinin toplum hayatindan uzaklastirilmasini misal olarak zikredebiliriz. Cagimizdaki
Israiliyat bazen din admna yapilan propagandalarla bazen de agiktan dine karsi gelerek
yayilmaktadir. Israiliyat, giiniimiizde gergevesini daha da genisletmis; giiniimiiz Islam
toplumlarma damgasmi vurmustur. Gegmiste Islam kiiltiiriine karismis Israiliyati
temizlemek belki o kadar zor bir is degildir, ama gilinlimiiz israiliyatin1 toplumdan sokiip

atmak o kadar kolay degildir. Daha ciddi ve daha samimi ¢abalara ihtiyag vardir.”®

1.7. MUFESSIRIMIiZiN I’CAZU’L KUR’AN HAKKINDA GORUSU

E’-ce-ze fiilinin mastar1 olan i’caz kelimesinin liigat manasi, acizligin kabul
ettirilmesidir. Terim olarak ise i’caz, bir peygamberin peygamberlik davasini ispat igin
ortaya koydugu ve baskalarinin benzerini getirmekten aciz oldugu harikulade olaylardir.
Bir seyin benzerini yapmaktan muhatab1 aciz birakan, ayni1 zamanda meydan okuma da
iceren, muarazadan uzak olaganiistii duruma, harikulade ise de “mucize” denir. I’cazii’l
Kur’an, onun lafzi, nazmu, iisliibu ve igerigi itibartyla insan ve cinlerin kendisine benzer

getirmekten aciz birakmasidir.®

Her Peygamberin bir mucize ile gonderildigini ifade eden Peygamberimiz
(s.a.v.)’in kendi mucizesi ise, kiyamete kadar gelecek biitiin insanlarin karsilasma
imkanina sahip bulunduklar1 Kur’an-1 Kerim’dir. Ummi olan bir insanin boyle bir kitabi

getirebilmis olmas1 Allah’tan vahiy almasindan baska hi¢bir sebeple agiklanamaz. Bu

% Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 5.137-139.
% Zerkani, 11, 414-415.
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manada mucize olgusu miisrik Araplarin ve sonraki nesillerin Kur’an’a kars1 koyma
konusunda aciz kaldiklarini, Hz. Peygamber’in ise risdlet davasinda mutlak dogru
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla “Kur’an-1 Kerim’in insanlig1 aciz birakan yonii,
ona benzer veya ona yakin bir eserin meydana getirilememesinde aranmalldlr.”67Diger
peygamberlerin aksine Hz. Muhammed (s.a.v.) kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara
gonderilmistir ve mucizesinin nesilden nesile, bir yerden baska bir yere taginabilen bir
mucize olmas1 hikmete son derecede uygundur. Onceki peygamberlerin mucizeleri
yerel, gorsel ve hissi; Hz. Peygamber’in mucizesi ise akli ve ebedi olarak vasf

edilmistir.%®

1.7.1. Kur’an’n icaz Yonleri

Kur’an ilim, hiikiim ve beyan bakimindan beser giiciinii asan 6zelliklerle dolu bir
kitaptir. Biitiin bu 6zellikler, ayn1 zamanda onun mucizeligini gosteren delillerdir. Islam
alimleri Kur’an’in i’caz yonleriyle alakali bir¢ok goriis ortaya koymuslardir. Fakat
Kur’an’in i’cazin1 belli yonlere hasretmenin dogru olmayacagi ifade edilmistir.
Kur’an’mm i1’cazi pek ¢ok yonlerden ortaya cikar. Kur’an’in i’caz yonleri ig¢inde
bulundugu ve bulunacagi zaman igerisinde degisebilecek, yenilenebilecek bir nitelige
sahiptir. Dolayistyla Kur’an’in i’cazini sadece dilinde, tislubunda ve fesahatinde aramak

hatadir.®

a-Nazim ve Te’lif: “Nazim ve te’lif, dizmek, tertip etmek ve siraya koymak
demektir. Kur’an’in harfleri, kelimeleri ve ayetleri o sekilde dizilmistir ki, daha giizel

olsun diye tek bir harfini bile yerinden oynatmak miimkiin degildir”.”

b-Gaybi haberler icermesi: “Kur’an, insanlarin bilme imkanina sahip olamayacagi
gayb haberlerini de igermektedir. Bu nitelikte ki haberler mazi, hal ve istikbale dair

haberlerdir.” *

c-Beseriyetin ihtiyacin1  karsilamasi:  “Kur’an’in, beseriyetin ihtiyaclarimi

karsilamasindan maksat, onun her asirda ve her yerde, hi¢cbir dinde ve nizamda

87 Zerkani, 11, 414-415.
%8 Suyuti, 11, 118.

% Cerrahoglu, s.163.
0 Cerrahoglu, s,166.

™ Simsek, 1, 43.
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goriilmeyecek tarzda insanlara dogruyu gostererek, onlari diinya ve ahirette mutlu

etmeyi amaglamasidir.”"

d-Fenni mucizelere isaret etmesi: “Surasi muhakkak ki Kur’an bir ilim ve fen
kitab1 degil, insanlar1 karanliklardan aydinliklara, sirkten, kiifiirden hidayete ¢ikarmasi
icin indirilmis bir irsat kitabidir. Bu nedenle Kur’an Fen ve Tabiat bilimlerini asli
konulart arasina almamistir. Ciinkii onlar kdinat kanunlarina tabiidirler. Kur’an zaman
zaman ibret i¢in fenni mucizelere de isaret etmistir, mesela diinya, giines ay ve biitiin
g0k cisimlerinin birlesik bir gaz kiitlesinden koptugu (Enbiya, 21/30), arzin yuvarlak
olusu (Zimer, 39/5), giinesin kendi yoriingesinde dondiigii (Yasin, 36/38), ve benzeri
bir takim ilmi gergeklerden s6z etmistir. Modern bilimin heniiz kesf etmeye c¢alistig
biitiin bu hususlardan Kur’an-1 Kerim’in asirlar 6ncesi s6z etmesi, onun mucizeliginin

. .. . g 5573
kesin bir isaretidir.”

e-Kur’an’m Hz. Peygamber tarafindan degistirilememesi: “Kur’an bize
misriklerin Hz. Peygamberden hoslarina gidecek, hesaptan, cezadan, bahsetmeyecek,
ayip ve kusurlarini yiizlerine vurmayacak, kisacasi onlarin durumlarina ve yasadiklari
zamana uygun hiikiimler tastyacak nitelikte bir kitap istediklerini haber vermektedir.””
Eger Peygamber onlarin istek ve arzularina uyacak olsaydi mutlaka Kur’an’da bir takim

degisiklikler yapardi. Hz. Peygamberin bu konuda en ufak bir etkisi ve yetkisi yoktur.

Miifessirimiz Kur’an’in herhangi bir sinirlama getirerek su veya bu yoniine benzer
getirme seklinde meydan okumadigimi da belirtir. Kur’an’in indigi dénemde Allah
tarafindan indirildigine delalet eden ve ayniyla haber verdigi gibi gergeklesen gelecege
dair haberler de verdigini; fakat Kur’an-1 Kerim’in bu ve benzeri hususlar1 6zellikle

zikrederek meydan okumadigini, meydan okumasini genel tuttugunu ifade eder.”

Son olarak Simsek hoca, gliniimiizde Miisliimanlarin goz kamastiran herhangi bir
istlinliiklerinin bulunmadigini sdyler. Buna ragmen Kur’an’1 diger insanlara ulastirmak
ve tanitmak i¢in gliclii bir devlet, giiclii bir organizasyon hatta gii¢lii bir sermaye

bulunmadig: halde, pek ¢ok insanin Kur’an sayesinde gergegi bulup hak dini sectigine

"2 Simsek, I, 43.
3 Demirci, s,182.
™ Demirci, s,183.
> Simsek, I, 43.
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isaretle, herhalde ¢agimizda Kur’an’in en 6nemli mucizelerinden birinin bu oldugunu

ifade eder.’

1.8. SIMSEK’IN KUR’AN’DA NESH MESELESI’ NE BAKISI

Kur’an’imn kendi biinyesi igerisinde nasih-mensuhun bulunup bulunmadigi
meselesi asirlardir tartigma konusu olmustur. Genel gorlise gore boyle bir seyin var
oldugu kabul edilmek ile birlikte Kur’an’da mensuh ayetin bulunmadigin1 séyleyenler
de her donemde var olmustur. Giiniimiizde ise, yaygin kanaat, Kur’an’da mensuh ayetin
bulunmadigi seklindedir. Biz de burada neshin tanimi, neshin var oldugunu ileri
stirenlerin delillerini ve neshi kabul etmeyenlerin degerlendirmelerini ¢ok teferruata

girmeden ifade etmeye ¢alisacagiz.

Tefsiri lizerinde ¢alisma yapmakta oldugumuz eserin yazari M. Sait Simsek
hocamiz da nesh konusuna tefsirinde genis¢e yer vermektedir. Hocamiz neshin varligin
kabul edenlerden farkli diisiinerek Kur’an’da nesh bulunmadigini ifade etmektedir.
Miifessirimiz nesh konusuna, neshi kabul edenlerin delillerini sunarak baslar. Sonra bu
delilleri teker teker ele alip degerlendirir. Son olarak kendi goriisiinii beyan eder. Biz de
konumuza neshin sozlilk ve terimsel anlamlarini ifade edip, neshi kabul edenlerin

delillerini ve bu delillerin degerlendirilmesine yer verecegiz.

“Arap dilinde nesh; yok etmek, izale etmek, bir metni bagka bir yere aktarip

yazmak anlamindadir.

Istilahta ise, ser’i bir hiikmiin yine ser’i bir hiikiimle kaldirilmasidir. Hikmii
kaldirilan ser'i hikkme mensth, mensuhun hiikmiinii kaldiran ser'l? hilkme ise nasih
denilir. Seri hiikiim, dini bir nassa dayali oldugundan hiikkmii kaldirilan nassa da

mensuh, mensuh nassin hiikkmiinii kaldiran nassa da ayn1 sekilde nasih denilmektedir.”"’

Simsek nesh konusunda alimler arasindaki esas ihtilafin ve tartisma konusunun
daha 6nce indirilmis olan bir ayetin delalet ettigi bir hiikkmiin, daha sonra indirilmis olan
bir ayetin delalet ettigi hiikiimle kaldirilip kaldirilamayacagi seklinde oldugunu soyler.
Genel egilimin yukarida da ifade ettigimiz gibi, Kur’an i¢in bdyle bir durumun vaki

oldugu seklinde oldugunu belirtir. Giiniimiizdeki yaygin kanaatin, Kur’an’da mensih

"® Simsek, 1, 49.
77 Zerkesi, 11, 30.
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ayetin bulunmadig1 seklinde olduguna da isaret eden Simsek, daha sonra Kur’an’da
neshin mevcudiyetini ileri siirenlerin delillerini siralar ve ardindan da bu delilleri

degerlendirir.”®

1.8.1. Neshi Savunanlarin Delilleri

Miifessirimiz Kur'an'da neshin mevcudiyetini ileri siirenlerin delillerini sdylece
Ozetler:

1. “Bir ayeti baska bir ayetin yerine getirdigimizde 'ki Allah ne indirdigini gayet
iyi bilir onlar, (Muhammed’e): Sen sadece uyduruyorsun, derler. Hayir, oyle degildir,
ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler" ayeti. (Nahl 16/101)

2. "Herhangi bir ayeti yiiriirliikten kaldirir yahut unutturursak ondan daha iyisini
veya benzerini getiririz."'ayeti. (Bakara, 2/106)

3. Nesh taraftarlarindan bazilarinin ileri siirdiigii; "Allah diledigini siler, diledigini
bwrakir', Ummu'l-Kitab Onun katindadir."ayeti. (Rad, 13/ 39)

4. Bu konuda icma vardir ve Kur'an'da menstih ayetlerin fiilen mevcudiyeti bunun
ispatidir.

5. Neshle ilgili haberler (rivayetler).
6. Akil da neshin varligini kabul etmektedir.

Miifessirimiz nesh taraftarlarinin ileri siirdiikleri bu delilleri degerlendirmeden
once onlarin, neshin vaki olabilmesi icin ileri stirdiikleri sartlar1 sayar.

1. Neshin varligmmi ileri siirebilmek ic¢in ndsih ve mensih olan naslar
uzlasamayacak derecede birbirleriyle ¢elismelidir.

2. Inis itibariyle menstih, nasihten 6nce inmis olmalidir.

3. Her iki hiikiim de ser'T olmalidir.

4. Sihhat acgisindan nasih, mutlaka mensth diizeyinde veya ondan {istiin

olmalidir.”

"8 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri s.312.
" Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri s. 313.
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1.8.1.2. Delillerin Tartisilmasi

a. “Nesh taraftarlarinin en kuvvetli gibi goriinen delilleri, "bir ayeti baska bir
ayetin yerine getirdigimizde..." (Nahl 16/101) ayetidir. Bir ayetin anlamini tespit
ederken dikkat edilecek birtakim hususlar vardir. Burada bunlardan ikisine dikkat

cekecegiz:

Nesh taraftarlarinin da belirttigi gibi neshe medar olabilecek ayetler, ahkam
ayetleridir. Bu noktadan hareketle bu ayetin bu alana hitap etmedigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Ciinkii ayet Mekkidir ve Mekke'de ahkamla ilgili ayetler inmis degildir.
Miifessirlerin belirttigine gore ilk nesh olayr kiblenin degismesidir ve kiblenin

degismesi, hicretten bir buguk sene sonra gergeklesmistir.”go

Sait hocanin dikkat ¢ekmek istedigi diger bir husus, dil ile ilgilidir. S6z konusu
ettigimiz ayette "bir ayeti bagka bir dyetin yerine getirdigimizde..." buyurulmaktadir. O
halde s6z konusu edilen sey, ayetlerin yer degistirmesidir. Yer degistirme ise, ya
mekanla veya zamanla ilgili bir husustur. Yer degisikliginden maksat, mekan oldugu
varsayildiginda, Kur'an-1 Kerim diger kitaplardan farkli olarak toplu inmemis,

peyderpey inmistir.

Yahudi ve Hiristiyanlar, ilahi kitaplarini toplu olarak inisine alisik olduklarindan,
Kur'an'in peyderpey inisine karsi ¢ikiyor ve miisriklere de, ilahi kitaplarin toplu olarak
indigini; Kur'an'msa toplu gelmedigini, dolayisiyla Muhammed (s.a.v.)'in onu
kendinden, olaylara uygun bir sekilde uydurdugunu soyliiyorlardi. Nitekim onlarmn bu
sekildeki itirazlar1 yine Mekki bir stirede dile getirilmektedir. "Inkar edenler: “Kur’an
ona bir defada indirilmeli degil miydi? (Furkan 25/32) Dediler. Oysa Kur'an peyderpey
iniyordu. Rasulullah (s.a.s.), vahiyden aldigi emirle inen ayetlerin, hangi siirenin
neresine Yyerlestirilecegini vahiy kétiplerine bildiriyordu. Sonra inen ayetler, sure
icerisinde daha Once inen ayetlerden one alinabiliyordu. Boylece stirede takdim te'hir
gibi bir tertip degisikligi meydana geliyordu. Yani ayetlerin yerleri degisiyordu. Ehli
Kitabin veya itiraz konusunda onlardan taktik 6grenen miisriklerin bu duruma itiraz
etmis olmalari muhtemeldir. Boylece ayetin, bu durumu dile getiriyor olmas1 ihtimal

dahilindedir.

8 Suyati, 11, 32; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri s.314.
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Miifessirimiz ayette, bu anlattilan yer degisikligi ihtimali kastedilmis olabilecegi
g6z oOniinde bulundurulmakla birlikte hocaya gore zaman degisikliginin kastedilmis
olmasi1 ihtimali daha kuvvetli gériinmektedir. Soyle ki: Ayette s6z konusu edilen "ayet"
s0zclgiinden maksat Risalet’tir. Buna gore Muhammed (s.a.v.)'in peygamber olarak
gonderilmesiyle Hz. Miisd ve Hz. Isa'min risalet donemlerinin son buldugu, yerlerine
Muhammed (s.a.v.)'in Risalet’inin kaim oldugu ifade edilmektedir, Nitekim s6z konusu
ettigimiz ayetin inisi, Mekke'nin son déonemlerinde olmustur ve bu dénemde miisrikler,
Medine'deki Ehli Kitapla iliski kurmus; Islam’a karsi koyma konusunda onlardan
yardim istemeye baslamislardi. Bu ayetle de, artitk Yahudilerle Hristiyanlarin
donemlerinin son buldugu; Muhammed (s.a.v.)'e indirilen seriatle, seriatlerinin nesh
edildigi ifade edilmektedir. Bunun Hicretten kisa bir miiddet 6nce vurgulanmig olmasi
da 6nemli bir husustur. Ciinkii Hicret olayiyla Miisliimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlarla
direkt olarak yiiz ylize geleceklerdir. Bdylece simdiden Miisliimanlara, Onceki

seriatlerin neshedildigi haber verilmis olmaktadir.

Bir sonraki ayet de bu tezi destekler mahiyettedir. S6z konusu ayette:"Biz onlarin,
‘ona bir insan dgretiyor” (Nahl 16/103)  dediklerini, biliyoruz. Haktan saparak
kendisine yoneldikleri adamin dili a'cemi (Arapga degil) dir. Bu ise apagik Arapgadir.”
Ayette s6zii edilen a'ceminin Hristiyan bir Rum genci oldugunu rivayetlerden anliyoruz.
Bu ayetle sanki su denmek isteniyor: "Siz bir taraftan Muhammed'in getirdigi seriatin,
gecmis seriatleri yiiriirliikten kaldirilmasin1 hazmedemiyor; '"Muhammed'in seriatinin da
Allah'tan gelen seriatlerle ayni olmasi gerekirdi' gibi varsayimlar ileri siirerek
'Muhammed Kur'an't uyduruyor diyorsunuz. Bu iftiraniz tutmayinca da yiiz seksen
derecelik bir doniis yapiyor ve Muhammed bunlar1 kendiliginden uyduramaz ki, olsa
olsa bir Hiristiyan ona ogretiyor' diyorsunuz." Bdylece bu iki ayette, Ehli Kitaptan

taktik alan miisriklerin tamamen birbiriyle ¢elisen iki itiraz1 dile getirilmektedir.
Netice olarak soz konusu ettigimiz ayette ister yer degisikligi, ister zaman
degisikligi kastedilmis olsun, Kur'an biinyesindeki neshle hicbir ilgisi yok‘[ur.81

b. Kur'an'da neshin bulundugunu ileri siirenlerin ikinci delilleri: "Biz daha iyisini
veya benzerini getirmedikge bir dyeti neshetmez veya onu unutturmayiz" (Bakara 2/106)

ayetidir. Dikkatli bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda bu ayetin de Kur'an'da neshin

81 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.315-316.
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bulunduguna delil olamayacag: anlasilacaktir. Séyle ki: Ayetin Kur'an'da neshi séz
konusu ettigini kabul edecek olsak bile, neshin Kur'an'daki mevcudiyetine kesin delil
olamayacagi ortadadir. Mealinden de anlasilacagi gibi nesh bir sarta baglanmistir. Nesh
s0z konusu olacak olursa 'daha 1yisi veya benzeri getirilerek olacagi' anlatilmaktadir.

Kur'an'da bu tislupla ifade edilen nice sart vardir ki, vuku bulmamustir.

Once siyak ve sibaka bakalim. S6z konusu ayet, Yahudilerin durumlarmi anlatan
bir bolimde geciyor. Yahudiler peygamberlerin kimisini yalanlamig, kimisini de
Oldiirmiisler. Kendilerine indirilen Kitaptan islerine geleni almis, gerisini atmuiglar.
Allah'in emirlerine isyan etmisler. Maddeye ve diinya hayatina puta tapanlardan daha
diiskiin olmalarina ragmen, kendilerinin hep hak iizerine olduklarini savunmuslar.
Neshin s6z konusu edildigi ayetten hemen Onceki ayette ise sdyle buyrulmaktadir:
"Kitap ehlinden ve Allah'a es kosanlardan inkdar edenler, Rabbinizden size iyilik
gelmesini istemezler. Allah, rahmetini diledigine tahsis eder, Allah biiyiik nimet

sahibidir." (Bakara 2/105)

Yahudilerin kars1 ¢iktiklari iyilikten maksat, peygamberlik veya Islam'dir.
Muhammed (s.a.v.)'in, Hz. Ismailin soyundan olmasim hazmedemiyorlardi.
"Peygamber bizim soyumuzdan olmaliydi" diyorlardi. Bu nedenle islim'a ve
Peygamberimizin peygamberligine toptan karsi ¢ikiyor ve goriislerini ispatlamak i¢in
cesitli safsatalar uyduruyorlardi. Tevrat, Allah tarafindan gonderilmistir ve hi¢ bir
hiikkmii degisemez. Allah yaptiginit hi¢ bozar mi? Soyledigini geri alir m1? Verdigi
hitkiimden; koydugu kanundan cayar mi? Diyorlardi.?? Ayetin "Allah, rahmetini
diledigine tahsis eder" kisminda gegen "rahmet" kelimesinden maksat da vahiydir. Bu
konuda Rézi s6yle demektir: "Ayette soz konusu edilen 'rahmet‘ten maksat, vahiydir.
Yiice Allah'in: 'Rabbinin rahmetini onlar mi paylastirryorlar?' (Zuhruf 43/32) Sozii
bunun delilidir. Yani onlar vahiy konusunda kendilerini daha ¢ok hak sahibi gériiyorlar
ve sizi kiskaniyorlar. Vahyin size gelmesini istemiyorlar. Iste Allah, bu kiskanghigin
etkili olamayacagini, rahmet ve ihsanim diledigine tahsis edecegini bdylece belirtmis
oluyor." O halde bu ayetten hemen sonra gelen ve neshi s6z konusu eden ayetteki
"nesh"ten maksat, Tevrat'in ve kendisiyle birlikte diger kitaplarin neshi olmalidir. Neshi

s0z konusu eden ayetten Onceki ayetler teemmiil ile okunduklarinda yukarida

8 Yazr, 1, 456.
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sOylediklerimiz kolaylikla anlasilabilecektir. Nitekim mevzubahis ayetten sonraki

ayetler de bunu teyit etmektedir.®®

C. Nesh taraftarlarindan bazilarinin neshin delilleri arasinda saydiklari: "Allah
diledigini siler, diledigini birakir; Ummu'l-Kitab O'nun katindadir" ayetine gelince, bu
ayetin de Kur’an’daki bir neshe delil olmas1 miimkiin degildir. Soyle ki: Ayetin gectigi
Ra'd sfresinin Medeni oldugunu soyleyenler olmakla birlikte Mekki oldugunu
sOyleyenler de vardir. Mekki oklugunu sdyleyenlerin goriisii daha kuvvetlidir. Ciinkii
siirenin iislib ve muhtevasi, daha ¢ok Mekki sirelere benzemektedir. Siire, tamamen
miisrikleri hedef almakta; tevhit, peygamberlik ve kiyamet giinii gibi itikadi konulardan
bahsetmektedir. Stire Mekki olunca daha once de belirttigimiz gibi- Mekke'de neshe
medar olan ahkdm ayetleri inmis degildir. Ayrica ayetin siyak ve sibaki da, Kur'an
biinyesinde bir neshle ilgisinin olmadigini agik¢a ortaya koymaktadir. Stre, sik sik
misriklerin Rasuliillah (s.a.v.)'in peygamberligine karst yaptiklart itirazlar1 dile
getirmekte ve bu itirazlara cevap vermektedir. Boylece bu ayetin de, Kur'an biinyesinde

bir neshe delil olamayacag acik¢a belirlenmis olmaktadir.

d. Nesh taraftarlarinin, bu konuda icma bulundugu iddialarina gelince, bu iddia da
dogru degildir. Ciinkii: Alimlerin ve &zellikle selefin nesh telakkileri birbirinden
farklidir. Mesela Dahhak'a gore nesh, "unutturma", Ibnu Ebi Hatim'e gore
"indirilmeyen" manasmadir.®® Bazilarina goére de "Levhi Mahfiz'dan ayetlerin
indirilmesi“ne nesh denirken,® bazilari ise, "muhkemin karsiti olan miitesabih'e bu ismi

5986

verirler.””™ Boylece bu goriislerde olanlar, Kur'an biinyesinde bir neshi kabul etmiyorlar

demektir.

Imam Es'ari, neshin ne anlama geldigi konusunda alimlerin su dort goriise

ayrildiklarini belirtmektedir;
Birincisi: Mensuh, tilaveti kaldirilandir.

Ikincisi: Indirilmis, okunmus ve Peygamber (s.a.v.) tarafindan agiklanip

uygulanmis hususlarda nesh yoktur. Nesh; Allah'in, ge¢mis kavimleri imtihan ettigi

8 Fahreddin Razi et-Tefsiru'l-Kebir, Ikinci Baski, Tahran-tarihsiz, 111, 225.

8 Imaduddin Ebu'l-Fida ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsiriil Kur’anul Azim, (1-V111) Darul Fahya, Beyrut
2005, 1, 215-216.

8 Zerkesi, 1, 30.

8 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.320.
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biiyiik mihnetlerle bu iimmeti imtihan etmemesi; onlardan bu mihnetlerin kaldirilmasi

anlamindadir.

Uciinciisii: Nesh Kur'an-i Kerim'in Ummu'l-Kitab olan Levh-i Mahfiiz'dan
indirilmesidir.
Dordiinciisti: Kur'an'm kendi biinyesinde nesh. Yani Kur'an-1 Kerim'in kimi

ayeterinin kimi ayetlerini nesh etmesidir."®’

Bu dort goriisten ilk ti¢linii ileri stirenler, bu giin anladigimiz manadaki neshi
reddediyorlar demektir. “Neshin ne oldugu konusunda ittifak yokken, Kur'an'in kimi
ayetlerinin kimi ayetlerini neshettigi anlamindaki nesh konusunda icma bulundugunu

sdylemek miimkiin degildir.”®

2. Neshe kail olanlarin, neshinde ittifak ettikleri hi¢ bir ayet yoktur. Mensih
ayetlerin sayis1 miifessirden miifessire degismektedir. Bu bile, icma iddiasinin tutarsiz

oldugunu gostermektedir.

3. Meseleye kendi cagimiz agisindan bakacak olursak, bu iddianin miidellel
olabilmesi i¢in, Islam ilim mirasmnin tamaminin giin yiiziine ¢cikmas1 gerekir. Kald ki

icma iddiasi, elimizdeki kaynaklara da ters diismektedir.

4. Baz1 kaynaklarda selef neshi; mutlak’in takyidi, &amm' 1n tahsisi, miibhem ve
miicmelin tebyini i¢in de kullandiklar1 ifade edilmektedir Boylece bu konudaki
rivayetler, ister istemez neshle ilgili seleften yapilan tiim rivayetlerin sadece bu

anlamlarda kullanmis olabileceklerini hatirlatmaktadir.

5. Hepsinden onemlisi, neshin mevcudiyeti: "Kur'ani tedebbiir etmiyorlar mi?
Eger Allah'tan baskasi tarafindan olsaydi, onda birbirini tutmaz ¢ok sey bulurlard:"
(Nisa 4/82) ayetiyle ¢elismektedir. Ciinkii eger Kur'an biinyesinde bir nesh s6z konusu

olmus olsaydi, kimi ayetleri, kimi ayetleriyle ¢elisiyor olurdu.

Nakli delilleri bu sekilde degerlendirdikten sonra hocamiz burada akli delillere de
kisaca deginir: Nesh taraftarlarinin ileri siirdiikleri akli delillere gelince; Ozet olarak

sOyle demektedir. “Seriatten maksat, insanlarin maslahatlarinin goézetilmesidir.

87 Ali bin ismail Es'ari, Makalatu'l islamiyyin, Ceviri, Mehmet Dalkilig, Omer Aydin Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul 2005, s. 607.608.
8 Simsek, I, 111.
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Maslahat ise, zaman ve mekana gore degisiklikler arz eder. O halde hiikiimlerin de
zamanla degismesi normaldir ve gereklidir. Ayrica emredici makaminda olan Allah,
diledigini emretmekte serbesttir. Daha dnce emrettigini iptal eder, onun yerine baskasini
emreder. Boylece kullarin emirlere itaatkar olup olmadiklarini da 6l¢miis olur. Nefs, bir
emre itaat etmek tlizere egitildiginde o emre yatkinlik kazanir. Emir degistiginde, yeni
emre uymakta zorluk ceker. Boylece Allah'in emirlerine ne derece itaatkar oldugu
Olclilmiis olur. Soyledikleri dogrudur. Lakin "nasih, mensuhun hiikmiinii ebediyen
kaldirir" dersek, bu makul gibi goriinen izahin pratikte uygulanabilirligi miimkiin olur
mu? Yoksa bu esneklik sadece Asri Saadet icin mi gegerlidir? Asr1 Saadette olusan

sartlarin tekrar s6z konusu olamayacagina dair bir garantimiz var midir?” %

Kur’an’da neshin varligi ve yoklugu ile ilgili goriisleri izah ettikten sonra, nesh
konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bizce nesih ile tahsis arasindaki farklarin ¢ok iyi
bilinmesi gerekir. “Kur’an’da neshin bulunmadigini ileri siiren alimler, bu hususu
“tahsis” kavramiyla aciklamaktadir. Clinkii onlara gore Kur’an’da yer alan herhangi bir
hiikiim hic¢bir zaman tamamen ortadan kaldirilmamais; ancak bazi durumlarda bir nassin
daha sonra gelen bir nasla anlam alani daraltilmistir. Bir baska ifade ile 6nceki nassin
icerdigi genel hiikiim sonraki nassin hususi hilkkmii ile sinirlandirilmistir. Yani 6nce
indirilen herhangi bir hilkkmiin ciizleri tamamen ortadan kaldirilmayip bir kismi ibka
edilmis yani yiiriirliikten kaldirilmistir. Bu hususu daha iyi kavramamiz agisindan nesh

ile tahsis arasindaki farkliliklar1 kisaca ortaya koymamiz gerekmektedir.” %0

Nehs ile Tahsisin farklart:

1. Nesh, hiikmiin biitiin ciizlerini kaldirir, ancak tahsis hiikmiin bir kismim
yiirtirliikten kaldirip bir kismini ibka eder.

2. Nesh, sadece emir ve nehiylerde miimkiin olup, haberlerde s6z konusu degildir.
Ancak tahsis her iki alanda da yapilabilir.

3. Nesh, olayinda mensuhun Once nasihin ise sonra gelmis olmasi gereklidir.
Fakat tahsiste, tahsis edenle edilen arasinda zaman bakimindan bir farkliligin bulunmasi

sart1 yoktur.

8 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s 312.
*fbn Hazm el-Ihkam fi Usuli'l-Ahkam, Darii'l-Kiitiibi'l-[imiyye, Beyrut 2003, I, 389; Demirci, s. 226.
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4. Nesh, yalniz kitap ve siinnette, tahsis ise, bu iki aslin disinda da s6z konusudur.
91

Tahsis ile nesh arasindaki farklar ortaya konduktan sonra bu konunun daha iyi
anlasildigini diisliniiyoruz. Kur’an’da tahsisin varligini izah etmek, neshin varligini izah
etmekten daha kolaydir. Clinkii lafizlarin umum niteligine sahip oldugunu ve umumun
da tahsis edilebilecegini kabul eden usulciiler, Kur’an’in bir kisminin diger bir kismini

tahsis edebilecegini mutlak olarak benimsemislerdir.*

Kur’an’in Kur’an’1 tahsisine su ornek verilebilir: Kur’an’t Kerim’de kocas1 len
kadin hakkinda sdyle buyrulmaktadir: “Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri
kendi baglarina (evienmeksizin) dort ay on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna
geldiklerinde kendi haklarinda, normal élgiilerde yapip ettiklerinden size bir
sorumluluk yoktur” (Bakara 2/234) denilerek kocasi 6len kadinin hamile olsun veya
olmasin dort ay on giin iddet beklemesi istenmektedir. “Gebe olanlarin bekleme siiresi,
yiiklerini birakmalarina (doguma) kadardir.” (Talak 65/4) Ayetiyle ise kocasi 6len
hamile kadinlar, yukarida kocasi 6len kadinlarin umumundan ¢ikarilmis yani tahsis

edilmistir.

%1Zerkani, 11, 182.
%2 ibn Hazm, 1, 389.
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IKiNCi BOLUM
HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIiRINDE BAZI GUNCEL KONULAR

Tefsir tarihin de toplum tarafindan en ¢ok itibar goren tefsir g¢esitleri, yasanan
cagin giincel meselelerine 151k tutan tefsirler olmustur. Calismamiza konu olan Hayat
Kaynag: Kur’an tefsiri de giiniimiiz giincel meselelerine 151k tutmustur. Ozellikle
toplumsal meseleler, sefaat, tevessiil, Isa’nin niiziilii gibi konularda goriisleri giiniimiize

151k tutmaktadir.

2.1. SIMSEK’IN ZIKiR, SUKUR VE DUA KAVRAMLARI HAKKINDAKI
GORUSLERI

“Sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamindaki (zikr) kelimesi (¢ogulu
ziklr, ezkar) dini literatiirde “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve
nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilir. Zikir dil veya kalp ya da her ikisiyle beraber
yapilir; bu ise ya unutulan bir seyi hatirlama ya da hatirda olan1 muhafaza etme seklinde
olur. Kur’an’da tiirevleriyle birlikte birgok ayette gecen zikir Allah’1 dille hamd, tesbih
ve tekbir sekliyle dvmek; nimetlerini anmak, bunlar1 kalple hissetmek ve tefekkiir
etmek; kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek; namaz kilmak, dua
ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler ilizerinde diisiinmek seklindeki manalar
icermektedir. Bu anlamlarinin yam sira Kur’an, 6nceki kutsal kitaplar, levh-1 mahfiiz,
vahiy, ilim, haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve unutmanin zidd1 gibi anlamlarda
da kullanilmistir. Kur’an’da, Allah’a igten yalvararak ve korkarak al¢ak sesle sabah
aksam ¢okca zikir ve tesbih edilmesi emredilmis.”g3 O’nun zikrinin her seyden {istlin
oldugu vurgulanmis,” Allah’1 anmanmn biitin ibadet ve itaatlerden 6nemli sayildigi

ifade edilmistir.”®

Zikir kavramimin kisa bir tanimi yaptiktan sonra, zikrin Kur’an’1 Kerimde gegen
bazi manalarina, gliniimiizde nasil anlasildigina, nasil yapildigina ve zikrin insanlar

lizerindeki etkilerine deginmeye calisacagiz. Oncelikle belirtmeliyiz ki, sahabenin ve

% A‘raf 7/205; Ahzab 33/41-42.
% Ankebiit 29/45.
% TDV, islam Ansiklopedisi, (Zikir Mad.) Ankara 2013, XLIV, 409.
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tabiinin zikir kavramindan anladiklariyla gliniimiiz insanlarinin zikir kavramindan
anladiklar arasinda farkliliklar bulunmaktadir. $oyle ki sahabe ve tabiin zikri hem dil
hem kalp hem de fiil ile gergeklestirirdi. Giiniimiizde ise zikir denince genelde dil ile
yapilan zikirler anlasilmaktadir. Bizde buna vurgu yapmak i¢in zikir konusuna

calismamizda yer verdik.

Zikrin Kur’an’da kullanilan bazi manalarini miifessirimiz Sait hoca su sekilde

ifade etmektedir.

1. Allah’m zikriyle kastedilen Kur’an’dir.*® “Bunlar, Allah'a iman edenler ve
kalpleri Allah'in zikriyle huzura kavusanlardir. Lyice bilin ki ancak Allah" zikretmekle
kalpler yatigir ve huzur bulur.” (Rad 13/28)

Miifessirimize gore zikir kelimesinin en 6nemli manalarinin ilki budur. Cilinki
Sait hocaya gore Allah’in ayetleri okundukca, miiminler ayetlerle kars1 karsiya geldikge
kalpleri cosar, tasar, sanki kabma sigmaz hale gelir. Kalbin siikiinete ve doyuma
ulagsmasinin birinci yolu Allah’1n kitabiyla birlikte olmak, Allah’in ayetlerini tanimaktir.
Bu goriisiinii destekler nitelikte Bakara siiresinin 260. ayetinin anlattigina gore kalplerin
mutmain olusunun ikinci yolu da Allah’in gézle goriilen ayetleridir. Kur’an insana yol
gostermek igin gonderilmistir. Kur’an ayetlerini zikrederek kisi yolunu bulur. Sait
hocaya gore zikirde asil olan kisinin zikir ederken ne dedigini anlamasidir. Ciinkii
anlamadan yapilan bir zikir insana tam bir fayda saglamayabilir. Kalbin zikir ile tatmin
olmas1 demek, kisinin kimi zikrettigini diislinlip, kime yoneldigini kavramasi ile olur.
Kur’an zikir olusu yoniiyle de en biiyiik mucizedir. Onceki ayette anlatildig1 iizere
miisrikler mucize isteginde bulunmuslardi. Burada da dolayli olarak Kur’an’in yeterli

bir mucize oldugu, ¢iinkii kalplerin ancak Kur’an’la huzur buldugu anlatilmaktadir.

Unutulmamalidir ki, Kur’an’a yonelen bu kimseler Allah’a iman etmislerdir.
Allah’a imanla Allah’a bagli olduklarini, O’nun yakiinda bulunduklarini, O’nun
yaninda ve himayesinde olduklarini hissetmekle huzura kavusmuslardir. Yaratilisin,
esya ve olaylarin baslangicinin ve sonucunun hikmetini kavramak suretiyle yalnizligin
sikintisindan kurtulmuslar, Kur’an sayesinde yollarini sasirmayip devamli dogru yolda
olduklar1 giivencesi igindedirler. Kur’an onlarin her tiirlii siiphelerini gidermis ve bu

sebeple onlar huzura kavusmuslardir. Siiphe insanin i¢ini kemiren bir hastaliktir ki, o

% Simsek, I, 74.
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hastalia miiptela olan insanlar huzur bulamazlar. imanmn verdigi huzuru ancak
gercekten iman etmis olanlar bilirler. iman etmeyenler ya da imanlar1 zayif olanlar bu
huzuru anlayamazlar. Gerg¢ekten iman etmis olanlarin imani onlar1 yararli isler
islemeye; Allah’in emirlerine uymaya siiriikkler. Iman ettim demekle olan bir sey

degildir. Sahibini harekete gegirmeyen iman ger¢ek iman olamaz.®’

2. Allah’n zikriyle kastedilen namazdir. % “Ey Muhammed! Kitaptan sana vahy
olunant oku, namaz kil; muhakkak ki namaz haydsizliktan ve fenaliktan alikor; Allah"t

Zikir en biiyiik seydir! Allah yaptiklarinizi bilir.” (Ankebut 29/45)

Ayettte gecen zikir kelimesini bazi miifessirlerimiz, Allah’in kulunu anmasi
olarak anlamiglardir. Buna gore kulun rabbi tarafindan anilmasi kul i¢in biiyiik bir
sereftir. Miifessirimiz bu ayette ki ‘Allah’t anmakla namazin kendisinin kastedilmis
olabilecegini ifade eder. “Ciinkii namazin kendisinde de Allah’1 anmak s6z konusudur.
Buna gore “zikrullah” namazin diger bir ifade seklidir. Nitekim Cuma namazi igin
“zikrullah” tabiri kullanilmaktadir. Yine Taha suresinde “beni anmak icin namaz kil
buyurmaktadir” (Taha 20/14) Namazin zikir kelimesiyle anilmasi, onun tam bir ibadet
bilinciyle, Allah'in huzurunda bulunuldugu suuru ve sorumlulugu ile eda edilmesi
sartiyladir ki belirtilen ahlaki etkiyi gosterecek kaliteye ulasmis olacagini ima eder. Bu
sekilde namaz kilarak Allah't anmak en biiylik ibadettir. Namazin insandaki Allah
suurunu giiclendirme islevi, diger faydalarindan daha 6nemlidir. Ayette namazin bdyle
bir biling ve sorumluluk duygusundan uzak olarak kilindig1 oranda ibadet kalitesini de
kaybedecegine isaret vardir.*® Allah’1 zikirden maksat, onu her durumda tesbih etmek
ve yarattiklari {izerinde diisiinmektir. “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep
Allah't anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini diisiiniirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere

yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi ategin azabindan koru.” (Ali Imran 3/191)

Bu ayette insanin siirekli iizerinde bulundugu ii¢ durumdan so6z edilmektedir.
Insan bu ii¢c halden baska bir hal i¢inde bulunamaz. Insan ya ayaktadir ya da
oturmaktadir yahut yan {stii yatmaktadir. Anlagilan odur ki akil sahibi Miisliimanlara
yakisan, her durumda Allah’t anmak ve yarattiklar {izerinde diigiinmektir. Allah’1

anmak igin 6zel bir durum, 6zel bir vaziyet yoktur. Insanin hem ayakta hem de oturur

9 Simsek, 111, 74.
% Simsek, IV, 102.
% Simsek, 1V, 103.
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vaziyette hem de yan istli yatarken yapabilecegi zikir kalp ile yapilandir. Kalp ile
yapilan zikirden maksadin ayetin devaminda “goklerle yerin yaratilisimi diigiiniirler”
denilerek kalp ile yapilani yani evren iizerinde diisiinmek seklinde olan zikir oldugunu
isaret etmektedir. Bu zikir ¢esidi i¢in bir takim 6zel hareketler, abdest yahut boy abdesti
gibi temizlik sartlari, avret yerlerini ortme gibi gerekliliklerde yoktur. Buna ragmen

evren ve evrende olup biten iizerinde diisiinmek ibadettir.’®

Zikir kelimesi Kur’an’1 Kerimde daha birgok manalar ifade etmektedir, biz burada
bu anlattiklarimiz ile yetinecegiz. Zikir konusunda dikkat edilmesi gereken bir hususta

zikrin ¢esitleridir. Miifessirimiz zikrin ¢esitlerini tefsirinde su sekilde zikreder:
Allah’1 Anmak Su Ug Sekilde Gergeklesir:

1. Dil ile yapilan zikir: Allah’a hamd etmek, O’nu tesbih ve tenzih etmek ve
Kur’an’t Kerim okumak gibi. Dil ile yapilan zikir insam1 kalp ile yapilan zikre
yoneltmelidir. Burada su konuya da deginmekte fayda vardir. Bazi insanlar dil ile
yapilan zikrin faydasmin olmadigini sdylemektedir. Burada su soru akla gelebilir.
Lisani zikrin amaci, sadece lafizlar1 tekrar edip sevap kazanmak mi? Yoksa Allah'in
yiicelik, kuvvet ve kudreti karsisinda kendi kii¢likliigiimiizii idrak edip O'na itaat etmek
mi? soruya verecegimiz cevap siiphesiz ki, Allah'n azameti karsisinda kendi
kiiciikliigimiizii ve hi¢ oldugumuzu diisiinerek, O'na mutlak itaat etmektir. Bu itaate

ulasabilmek i¢in elbette dil ile zikir 6nemli bir asamadlr.101
2. Kalp ile ilgili yapilan zikir: Allah'1 goniilden anmaktir. Bu da ii¢ gesittir:

a-) Allah'in varligina delalet eden delilleri diisiinmek, O'nun isim ve sifatlarin
tefekkiir etmek. Allah'in varligina delalet eden deliller ise sinirsizdir. Kur'an'da ve
Kainatta yer alan ayetlerin tiimiinde, Yiice Yaraticiya gotiiren, O'nun varlik ve birligini

haykiran, kuvvet ve kudretini gozler 6niine seren sayisiz alamet ve deliller mevcuttur.

b-) ilahi hiikiimleri yani Allah'm emir ve yasaklarini ve kulluk gérevlerimizi ve

bunlarla ilgili delilleri diisiinmek. Yani bir géniil ve vicdan muhasebesi yapmak.

1% Simsek, I, 462. ) .
19 ‘Musa Bilgiz, Kur’an’da Zikir Kavramimin Anlam Alam, Atatirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2006, say1: 25,s. 221 .
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c-) Benligimizdeki ve evrendeki varliklart ve bunlarin sirlarini tefekkiir ederek,
her zerrenin, "yiicelikler dlemi ‘ne ve Allah’t geregi gibi bilmeye gétiiren oldugunu

gormek, idrak etmektir.

3. Fiili zikir: Bu da kisinin davranislarinda Allah’in emirlerini yerine getirmesi ve

yasaklarindan sakinmastyla ortaya ¢ikar.'%?

Genel hatlariyla zikrin ¢esitlerini ifade ettikten sonra netice olarak zikrin mahiyeti
hakkinda sOyle soyleyebiliriz. Bu zikrin ¢esitlerinden birincisi, ikincisinin; ikincisi,
liciinciisiiniin bir baslangic1 mesabesindedir. ilk iki zikrin amaci, iigiincii olan fiili zikre
ulagmaktir. Dil ile yapilan zikir, kalbe etki ederse, kalp ile yapilan zikir de fiiliyata etki
eder. Kalp ve dil ile yapilan zikir kisinin davraniglarina uzanip davranislarini olumlu
yonde etkilemiyorsa yaptigi zikrin pek bir anlami olmaz. O halde kisinin kalbi ile yahut
diliyle yapmis oldugu zikirlerin etkisi, davranislar1 iizerinde goriilmelidir. Kisi diliyle
yahut kalbiyle zikir yaptig1 halde davranislartyla Allah’in emirlerine ve yasaklarina ters

davraniyorsa kisinin yaptigi zikirlerin onun tizerinde bir etkisi yoktur demektir.

Uziilerek belirtmeliyiz ki, ¢ok genis bir anlam alanina sahip olan zikir kavraminin
manasi, gliinlimiiz toplumunda ve bazi ¢evrelerce daraltilmis ve sadece Allah'in adin1 dil
ile anmakla smirlandirilmigtir. Oysa "zikir", insana sevap kazandiran her tiirlii amelin
genel adidir.'® Ciinkii "zikir", Allah'l unutmamak, O'ndan gafil bulunmamak ve O'na
itaat etmektir. Biitiin ibadetlerin gayesi, 6zl ve asli, Allah Teala'y1r hatirlamak ve O'na
itaat etmektir. Allah'a itaat ise, Kur'an veya hadislerde yer alan bir takim giizel sozleri
sadece soylemek veya tekrarlamakla olmaz. Bilakis her haliikarda Allah'a kulluk suuru
i¢cerisinde bulunmak ve tam bir teslimiyet gostermek, her hal ve sartta O'nun siirekli bizi
gozetledigini zihnimize yerlestirmektir. Bu sekildeki bir inan¢ ve davranis tarzi, dinin

ve ibadetin 6zii niteligindedir.***

2.2. SUKUR ve CESITLERI

Siikiir ibadeti 6nemine binden Kur’an’1 Kerimde bircok ayette gecmektedir. Bizde

bu calismamizda oncelikle siikriin tanimin1 yapacagiz. Daha sonra Kur’an’da gegen

102 Simgek, I, 181.
193 Elmalily, 1, 540.
loa Bilgiz, Kur’an’da Zikir Kavraminin Anlam Alani, s. 208.
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sikiir ile ilgili bazi ayetlere miifessirimizin goriislerinden de istifade ederek
deginecegiz.

SUKUR: Sézliikte “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle
ovmek; minnettarlik” anlamina gelmektedir. Siikiir terim olarak “Allah’tan veya
insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayr minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve
fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak durmak suretiyle

nimetin geregini yapma” seklinde tanimlanmugtir.*®

Kur’an’1 Kerimde gecen siikiir ile ilgili ayetlerin bizlerden neler istedikleri ve

neticeleri.

1. Allah Tedla yalniz kendisine siikredilmesini ve kendisine nankorliik
edilmemesini ister. “Artik siz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, bana
nankorliik etmeyin.” (Bakara 2/152) “Siikiir verdigi nimetlerden dolayi kisinin, kalbinin
derinliklerinde Allah’a minnettarlik duymast ve O’nun emirlerini yerine getirmesidir.
Allah’1in emirlerini yerine getirmemek ve yasaklarini ¢ignemek ise nankorliiktiir. Ayette
Allah, inanan kisiyi bundan sakindirmaktadir. Kisaca kisinin siikretmesi, Allah’in
emirlerini yerine getirmesi ve O’na minnettarligini kalbinde hissetmesidir. Yasaklarini
¢ignemesi ise nankérliiktiir.” '% Bu izahtan anliyoruz ki siikiir ile amel arasinda sik1 bir
iliski vardir. O halde siikretmek, sadece “rabbim sana siikiirler olsun” demek degildir.
Kisi davranislariyla, yasantisiyla ve amelleri ile Allah’a siikrettigini ortaya koymalidir.

Siikiir komple bir ibadettir. Baz1 sekil ve ifadelere hasr edilemez.

2. Siikiir Allah’a kullugun geregidir. “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin
temiz olanlarindan yiyin ve Allah'a siikredin; eger kendisine kulluk ediyorsaniz.”
(Bakara 2/172) “ Bu ayette inananlara hitap edilerek temiz seyleri yemeleri
tekrarlanirken bu kez bunun Allah’a ibadetle iliskisi glindeme getirilmektedir. Ciinkii
neyin helal neyin haram oldugunu ancak Allah belirler. Allah’in emirlerine itaat ise

ibadettir.”%’

Kuskusuz rizkin sahibi Allah oldugu ve bunlardan yararlanmaya da izin
verdigi i¢in O'na minnet duyup siikretmek de kulun gorevidir. Allah'a kul oldugunu

sOyleyen insanin, temel kulluk gérevlerinden olan bu siikiir borcunu da asla unutmamasi

105 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Siikiir, Mad) Ankara: 2013. XXXIX, 259; Simsek, I, 181.
106 Simsek, I, 181.
107 Simsek, 1, 196.
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gerekir. Ayette "...eger kendisine kulluk ediyorsaniz..." kaydiyla siikrii terkeden insanin

kulluk bilincinden de uzaklagmis olacagi, O'nu unutmus sayilacagi anlatilmaktadir.

3. Siikiir nimetin artmasina vesile olur. “Rabbiniz: “Siikrederseniz an dolsun ki,
size karsihigint artiracagim; nankorliik ederseniz bilin ki azabim c¢etindir” diye
bildirmisti.” (Ibrahim 14/7) “Hayat nimetleri de sikint1 ve felaketler de birer imtihandir.
Kisi ve toplumlar nimetlere siikrederse Allah, nimetleri arttirir. Nimetin degerini
bilenler hem 0 nimeti koruma altina almis olurlar hem de yeni nimetleri hak ederler.
Ama nimete karst nankorliik edenler, hem bu diinyada hem de ahirette cezaya

»198 nsan diisiindiigii zaman anlar ki, siikretmenin faydasi yine kendi

captirilirlar.
icindir. Ciinkili kisi nasil davranirsa karsiligini gorecektir. Unutulmamalidir ki, Yiice
Allah’mn bizim siikretmemize ihtiyaci yoktur. Insanlarn tamami nankérliik etseler de
O’na bir zarar veremez ve O’ndan bir sey eksiltemez. Allah hi¢bir seye muhtag
olmayandir. Rabbimiz biz kullarindan siikiir istiyor. Siikiir verileni verenin yolunda
kullanmaktir. Siikiir hayati o hayatin sahibinin istedigi sekilde yasamaktir. Siikiir

diinyay1l, hayati, cani, mali, zamani, imkanlari, firsatlar1 onu verenin yolunda

harcamaktir.

4. Stkreden kullarin az olmasi: Rabbimiz muhtelif ayetlerinde kullarindan
siikredenlerin az olduklarin1 beyan etmektedir. “Siiphesiz ki Allah, insanlara karsi bir
liituf sahibidir. Fakat insanlarin pek ¢oklart siikretmezler.” (Bakara 2/243) “Dogrusu
Biz sizi yeryiiziinde, yerlestirdik, orada size gecimlikler verdik;, ne kadar da az
stikrediyorsunuz. (Araf 7/10) “Allah, insanlara ¢ok ihsanda bulunmustur, ldikin
insanlarin ¢ogu siikretmezler. (Yunus 10/60) “Bu, bize ve insanlara Allah'in bir
lutfudur. Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezier.” (Yusuf 12/38) Bu ayetler biz insanlara
Allah’mn bizlere sundugu nimetleri gormemizi ve kendisine siikretmemizi isaret ediyor.
“ Ey! Insanlar sizi yeryiiziine yerlestirdik ve yeryiiziinde gegiminizi saglamaniz igin size
imkanlar tamidik. Size verilen bu nimetlere silikretmeniz; gonderdigimiz kitaba,
peygambere ve onun size getirdiklerine uymamz gerekir.”'® Biz de bu ayetler
toplulugundan sunu anhiyoruz. Ey insanoglu size ne oluyor da sizi yaratana
stikretmiyorsunuz. Halbuki sahip oldugunuz her tiirlii nimeti size veren Allah’tir.

Allah’in size verdigi nimetlere sonsuz siikretmeniz gerekirken siz o nimetleri Allah’a

108 Simsek, 111, 91.
109 Simsek, 11, 2565.
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kars1 isyanda mi kullaniyorsunuz? Ey insanlar aklinizi basiniza alin bu nimetler
gecicidir. Gegmis timmetlere bir bakin bakalim, hangisi giiniimiize bir seyler getirmis,
bakin bakalim gegmis timmetlerin siikiir etmemelerinden baslarina gelenlere bakin da
kendinize gelin, ibret alin yoksa sizin de sonunuz ayni1 olacak. Giliniimiiz toplumunun en
biiyiik hastaliklarindan birinin de siikiir etmeme oldugunu diisiiniiyoruz. Insanlar
genelde nimetlerin farkinda olmadan siikiirsiiz bir hayat yasiyor, sanki bu nimetler
ebedi, sanki kendileri ebedi, ama biz biliyoruz ki ebedi olan yalniz Allah Teéala’dir. Her

akliselim bilir ki bu nimetlerin bir sahibi var ve o nimetlerin sahibine stikiir gerekir.

5. Seytan insani siikiirden men eder. Bizce siikiir meselesinde en ¢ok dikkat
edilmesi gereken hususlardan biri de bu konudur. Ciinkii siikiir de bir ibadettir. Seytan
insan1 bu ibadetten alikoymak i¢in her yolu dener. Bu istegini ayeti kerime bize agikca
gosterir. “Beni azdwrdigin igin, andolsun ki, Senin dogru yolun iizerinde onlara karsi
duracagim. Sonra onlerinden, artlarindan, sag ve sollarindan onlara sokulacagim;
cogunu Sana siikreder bulamayacaksin" dedi.” (Araf 7/17) “insana diisman olan Iblis‘in
oncelikli hedefi, insanlar1 Allah’in yolundan saptirmaktir. Insanlar1 aldatmak icin biitiin
yollara bagvurur. Aldatmanin bir yonii de insanlari siikiirden uzaklastirmaktir. Seytan
bilir ki siikretmeyen insan Allah’a isyan icindedir.”**® “Burada siikretmenin tekrar
edilmesi surenin bag tarafinda ifadesini bulan "Ne de az siikrediyorsunuz" climlesiyle
tam bir ahenk saglamaktadir. Boylece az siikredilmesinin nedeni agiklanmis, gizli olan
gercek etken ortaya ¢ikarilmistir. Bu temel etken iblisin O'na kars1 ¢alismasi ve Allah'a
giden yolda oturmasidir! insani, kendisini dogru yoldan alikoyan gizli diismanina karsi
uyanik hareket etmesi istenmistir. Insanlarm ¢ogunun siikretmesine engel olan bu
musibetin nereden kaynaklandigin1 6grendikten sonra ona karst Onlem almalar
gerektigini hatirlatmistir.”™* Artik onlarin birgoklarim1 dogru yoldan ¢ikarmus olacagim
ve artik onlarmm g¢oklarini siikiir ediciler bulamayacaksin, yani elde etmis olduklar
nimetlerin degerini bilmeyecekler, bunlar1 kendilerine ihsan etmis olan kerem sahibi
Yaraticiya, karsi siikran vazifesini yerine getirmeyeceklerdir. Demek ki seytan, insanlari
siikiirden alikoymak icin elinden geleni yapar. Insanin seytana kars1 koymasi, Allah'a

stiklirden geri durmamasi gerekir.

10 Simsek, |, 258.
11 Seyit Kutup Fizilal'il Kur'an Tefsiri, (I-XII) (5. Baski) Terciime; Yakup Cigek, Ali Turgut, Hikmet
Nesriyat, Istanbul 2001, TV, 407.
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Siikiir konusunda ayetleri degerlendirdikten sonra, siikriin anlasilmasinda daha

faydali olacagini diisiindiigiimiiz ¢esitlerine de kisaca calismamizda yer verecegiz.
Stikriin genel olarak ii¢ ¢esidi bulunmaktadir:

1. “ Dil ile olan siikiir; nimeti vereni dil ile 6vmek ve nimeti anmaktir. Bu, kulun
Allah Teald’nin hiikkmiine boyun egip teslim olarak, sahip oldugu nimetleri O’nun

litfettigini bilmesi ve slikretmesidir.

2. Kalp ile olan siikiir; nimeti ve her tiirlii 1yiligi Allah'tan bilerek, Allah'in vermis
oldugu nimetlerinden dolay1 seving duymakla olur. Her ne kadar goriiniirde nimeti
veren bagkasi ise de bu, sebep degil, vasitadir. Asil nimeti veren Allah’tir. Ayrica kalbin
stikrii Allah’in bahsettigi bu giizel organa Allah’in raz1 olmadig: seyleri sokmamaya

calismakla olur.

3. Amel ile siikiir; Yukaridaki izahlardan anlasilacag iizere siikiir sadece dil ile:
"Ya Rabbi ¢ok siikiir, verdigin nimetlere bin siikiir" demekten ibaret degildir. Kendisine
nimet veren kimseye karst minnettarligini sadece sozii ile ifade edip, bu nimetleri,
nimeti verenin istegi disinda kullanan kimsenin sozlerinin bir degeri olmasa gerekir.
Oyle ise sadece dil ile yapilan siikiir yeterli degildir. Asil siikiir; insanin, nimeti verene
kars1 minnettarligin1 hem sozii ile ifade etmesi, hem de o nimeti, nimeti verenin istegi

dogrultusunda kullanmastyla olur.™?

2.3. DUA KAVRAMI

Kur'an-1 Kerim'de dua ile ilgili kelimelerin gectigi ayetlerin sayis1 iki yiizii
bulmaktadir. Bu da, Kur'an-1 Kerim'de duanin insanlar i¢in ne kadar degerli oldugunu
ortaya koymaktadir. Dua, Allah'a kullugun gereklerinden biri olup, kulun Yiice Yaratici
ile bag kurmasidir. Bu bagin en kuvvetli vasitast duadir. Bu bagin ilahi iradeye uygun
olarak kurulabilmesi i¢in, dua kavraminin Kur'an'da nasil sunuldugunu, insan igin
onemini ve faydasin1 Kur'an ayetleri 1s18inda ¢ok iyi anlayip hayatimiza uygulamamiz
gerekmektedir.. Dua, insanin dogas1 geregi bir ihtiyactir. Insan zaman zaman sikintiya
diistiigtinde veya bir nimete eristiginde, bu durumunu paylasacag iistiin bir kudret arar.

Iste bu ihtiyactm1 Allah' a karsi dua etmek suretiyle giderir; nimete erismisse

112 fhni- Kesir, V, 535.
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tesekkiiriinii bildirir. Ihtiyaci varsa onu talep eder. Bdylece hem ibadet yapmus olur, hem

de kendisini maddi ve ruhi agidan rahat hisseder.

Dua: “Dua kelimesi, “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek”
manasindaki da‘vet ve da‘va kelimeleri gibi masdar olup, “kiiciikten biiyilige, asagidan
yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak da kullanilir. Ayrica Allah’a
sunulacak talepleri sozlii veya yazili olarak dile getiren metinlere de dua denilir. Islam
literatiirinde ise Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve tazim
duygulart i¢inde lutuf ve yardimimi dilemesini ifade eder. Arapca ’da kullanildig
edatlara gore bir kimse i¢in hayir duada veya bedduada bulunmak manalarii da
tasir.”™® Duanin farkli anlamlari bulunmaktadir. Bu anlamlardan biride duanin ibadet

anlamini tasimasidir.
Dua Ilahi Emir ve ibadettir

Allah Teala, bir¢ok ayette kullarindan dua etmelerini istiyor. Kur'an-1 Kerim'de
Allah'a dua etmek (O'ndan istemek) ilahi bir emirdir. Nitekim Cenab-1 Hak, "Rabbinize
yalvararak ve gizlice dua edin. " (A’raf 7/54) “En giizel isimler Allah'ndir, oyle ise
onlarla O'na yakarin. " (A'raf, 7/180) "Rabbini, i¢inden yalvararak ve korkarak yiiksek
olmayan bir sesle sabah aksam an, gafillerden olma." (A'raf, 7/205) diye
emretmektedir. Yine "Rabbiniz buyurdu ki: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim. Bana
ibadet etmeye tenezziil etmeyenler, asagilik olarak cehenneme gireceklerdir.” (Mii'min,
40/60) ayeti "dua"yr "ibadet" olarak tanimlamigtir. Duanin ibadet oldugu konusunda
miifess irler gorlis birligi igindedirler. Ayrica bu konuda Hz. Peygamber'den "Dua

nlld

ibadetin kendisidir. seklinde hadis rivayet edilmistir. Dua ile ilgili ayet ve

hadislerden de anliyoruz ki, dua basli basina bir ibadettir.
Dua Sadece Allah'a Yapilmahdir

Allah Teala, duanin sadece kendisine yapilmasini, kendisi digindaki varliklara
yakarigin bir faydasi olmadigint ve sonugta duasinin bir karsilik bulmadigini bildiriyor.
Bu durumun 6rnekleri Kur'an'da ¢oktur. Cenab-1 Hakk, kendisinden baskasina yapilan
duanin gegersiz oldugunu bazen dogrudan bildirir, bazen de peygamberlerin dilinden

aktarir. "De ki: Allah'z birakip da bize fayda vermeyecek, bize zarar dokundurmayacak

3 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Dua Mad) 1X, 529; Simsek, I, 209.
14 Pirmizi, Tefsiru Sure 3; ibn Mace, Dua 1.
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seylere mi dua edelim?" (En'am, 6/171) "Allah "tn berisinden sana fayda da vermeyen
zarar da vermeyen seylere yakarma. Bunu yaparsan o zaman elbette zalimlerdensindir.
" (Yunus, 10/106) "De ki: 'Bana, ancak Allah'a kulluk yapmam, Kendisine ortak
kosmamam buyuruldu. Ancak O 'na yalvaririm, doniisiim yalniz Onadir. " (Hud,
11/101)

Bu ayetlerden anlasildigina gore dua sadece Allah'a yapilmalidir. Bu, tevhit
inancinin bir geregidir. Diger din ve inanglarla Islam arasindaki temel fark olan tevhit
inanc1 geregi bir ibadet olan "dua"nin sadece Allah' a yapilmasi agik¢a Kur' an

tarafindan beyan edilmistir.

2.4. SIMSEK’IN TEVESSUL iLE ILGILi DUSUNCELERI

Sozliikte; vasita, yakinlik, derece, mertebe, yol, ragbet, kendisiyle istenilen, arzu
edilen bir seye ulagsmaya yarayan sey anlamina gelen tevessiil ve vesile kavramlari,
Arapga "v-s-1" kok fiilinden tiiretilmistir. Vesile, ilim ve ibadetle Allah'a yaklasmak,
onun rizasini istemek ve kendisiyle baskasina ulasilan sey seklinde tarif edilir.'*
Bununla beraber vesilenin kiyamet giiniindeki umumi sefaat, cennetteki bir yer veya
cennetin arsa en yakin bolgesi oldugu rivayet edilir. Tevessiil de, kendisi ile bir seye

kavusulan, yakinlik kazanilan, Allah Teala’ya yakinlasmaya sebep olan seylerdir. ™

Tevessill ve vesile kavramlari, Islam tasavvuf diisiincesinde karsilasilan
problemlerden biridir. Allah'a yakinlasmak i¢in salih amellerle, toplumun manevi
onderlerinin vesile edinilebilecegi goriisiinii savunanlarin yani sira, kul ile Allah arasina
peygamber bile olsa hi¢ kimsenin giremeyecegini ifade ederek tevessiilii kabul
etmeyenler de bulunmaktadir. Her grup kendi diisiincesinin dogrulugunu ispat etmek

icin deliller getirmekten de geri durmamaktadir.

Miifessirimiz Sait hoca vesile kelimesinin anlamini verdikten sonra bu konuda
daha Onceki miifessirlerin goriislerine yer verir, biz de bu konunun daha iyi

anlasilabilmesi i¢in bu goriislere yer vermeye calisacagiz.

Farkli goriisler bulunmakla birlikte miifessirler vesileye “Miisliman1 Allah’in

rizasina ulastiran her tiirlii ilim ve amel” manasini vermislerdir. Nafile ibadetleri de

115 Ragib el-Isfahani, s. 524.
18 Ragib el-isfahani, s. 524.
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vesile kapsami i¢inde degerlendirmislerdir. Kendisinden once yasayan ilk {i¢ neslin
goriislerini derlemekle bilinen Taberi, vesile kelimesinin yakinlik anlamina geldigini ve
burada, Allah’t hosnut edecek amellerle Allah’a yaklasma gayreti icerisinde olun
denmek istedigini belirtmektedir.'’ Haddizatinda diger tefsirlerde de seleften yapilan
nakillerin tamami bu anlamdadir. Ibnu Kesir de selefin goriislerini bu sekilde
aktardiktan sonra bu konuda miifessirler arasinda bir ihtilaf bulunmadigini
belirtmektedir.!*® Alusi, ayetin tefsirinde; Ibnu’l-Enbari ve baskalarinin, Ibnu Abbas’tan
vesilenin ihtiya¢ anlamina geldigini naklettiklerini belirtir ve buna gore ayetin
manasinin su oldugunu soyler: “Allah’a yonelerek ihtiyaglarinizi ondan isteyin. Ciinkii
goklerin ve yerin anahtarlari onun elindedir. Sakin bagkalarina yonelerek
ihtiyaglarinizin giderilmesini istemeyin. Aksi takdirde bir ¢opten yardim isteyen zavalli

. .. 119
durumuna diisersiniz.”

Miifessirimiz yaptig1 bu nakillerden sonra kendi goriisiinii su sekilde beyan eder.
Vesile, kisiyi Allah’a yaklastiracak salih amellerdir. Hal bdyleyken son asirlarda
peygamberlerin yahut muttaki kisilerin sahislariyla tevessiil, ihtiyaclarin ve sikintilarin
giderilmesi i¢in onlara dua etme yahut onlari dualarinda araci kilma, mezarlarina
gidilerek onlardan yardim isteme Miisliimanlar arasinda yayginlasmistir. Putperestlikten
kalma bu tiir anlayislara karsi ¢ikanlar ise bu gorisleri savunanlar tarafindan Ehl-i
Stinnet dis1 olarak ilan edilmisler, en azindan peygamberlere ve tevessiil ettikleri salih
kisilere kars1 olmakla, onlara diismanlik yapmakla itham edilmislerdir.120 Allah’mn bir
ve tek olmasi, ibadet ve duanin sadece O’na yapilmasin1 zorunlu kilmaktadir. Allah’a

ibadet ve O’na dua ederken araci konulmamasi da, Allah’1 birlemenin bir geregidir.'?!

Tevessiil ile ilgili goriisiinii beyan eden M. Sait hoca konunun 6nemine binaen
meseleyi daha ayrintili bir bicimde ele alir ve tevessiilii savunanlarin delillerini

zikrettikten sonra onlara teker teker cevap verir.

“Tevessiili savunanlar ilk delil olarak Hz. Omer’in; “Allah’im! Kuraklk

oldugunda sana peygamberimizile tevessiil ediyorduk; simdi Peygamberimizin

Y7 Taberi, 1V, 226; Simsek, 11, 45.

18 bni- Kesir, 111, 96-97; Simsek, 11, 45.

1% Ebu’s Sena Sihabuddin Mahmud el Alusi, Ruhu'l Meani fi Tefsiri'l Kur'ani'l Azim, Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye Beyrut tsz, VI, 125; Simsek, II, 45.

120 Simsek, 11, 46.

12V Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, 5.63.
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1”122 Sozinii delil getirirler.

amcasiyla sana tevessiil ediyoruz, bize yagmur yagdir
Haddizatinda Hz. Omer’in bu sozii tevessiilii savunanlarin lehine degil, aleyhlerine bir
delildir. Ciinkii burada anlatilan olay sudur: bilindigi gibi mevsim kurak gegtiginde
Miisliimanlar yagmur duasma ¢ikar, yagmur yagdirmasi i¢in Allah’a dua ederlerdi.
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken Peygamberin kendisi de yagmur duasina ¢ikiyordu.
Ancak onun vefatindan sonra sahabe, Peygamberin amcast Abbas’t yagmur duasina
gotiirmiislerdir. Hz. Omer’de bu sdéziinde bunu sdylemektedir. Sayet oliilerle veya
aralarinda hazir bulunmayan sahislarla tevessiil caiz olmus olsaydi, elbette ki

Peygamberin Oliisii, heniiz hayatta olan amcasi Abbas’a tevessiilden ¢ok daha tercih

edilecek bir seydir.'?®

“Tevessiilii savunanlar tevessiilii mesru gostermek igin su birtakim farkli delilleri
de ileri siirmiiglerdir. “Bir kralin ya da 6nemli bir devlet adaminin huzuruna ¢ikmak i¢in
mutlaka bir aract koymak gerekir. Allah’in huzuruna ¢ikmak icin de bdyle bir araciya
ihtiya¢ vardir”. Bu delile miifessirimiz su sekilde cevap vermektedir. “Her seyden dnce
boyle bir benzetme, Allah’t yaratiklarina benzetmek olur ki, temelinde tutarsiz bir
benzetmedir. Ikinci olarak, vatandasini aracisiz kabul etmeyen idareci, ya huzuruna
gelecek vatandas hakkinda bilgi sahibi degildir, aract olacak kisi o vatandas hakkinda
bilgi verecektir ya da o yonetici zalim biridir, vatandaglar1 arasinda ayrim yapmaktadir.

Yiice Allah bu iki hasletten de miinezzehtir.””*?*

Tevessiilii savunanlarin diger bir delilleri de sudur. “Dua edilirken, istek
Allah’tandir, salih kisiden degildir. Dua ile ibadeti birbirine karistirmamak gerekir
demektedirler.” Bu delilde su sekilde cevap bulmaktadir. “Haddizatinda aract kilinmak
istenen kisiye de dua etme yani o kisiden istekte bulunma s6z konusudur. Ciinkii orada
hazir bulunmadig1 halde ondan da araci olmasi istenmektedir. Degilse kisi, onu araci
yapma yetkisini nereden almaktadir? Bir de dua bizatihi ibadettir. Su ayette bunu agik¢a
miisahede ediyoruz: “Rabbiniz séyle buyurdu: Bana dua edin, size icabet edeyim.
Ciinkii  bana ibadeti birakip  biiyiikliik  taslayanlar asagilanarak cehenneme
gireceklerdir.” (Mi’min 40/60) Dikkat edilirse ayetin ikinci climlesinde gecen “Ciinkii

bana ibadeti birakip” ifadesinde gecen “ibadet” kelimesi, birinci climlesinde gegen

122 Buhari, Istiska, 3.
123 Simsek, 11, 46.
124 Simsek, s.63-64.
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“dua” kelimesinin karsiliginda kullanilmaktadir. O halde ibadette nasil aracilik s6z
konusu degilse, duada da aracilik s6z konusu olamaz. Ayrica Fatiha siiresinde: “Sadece
senden yardim dileriz” denilmektedir. Bagkasinin araya konulmasi, sadece Allah’tan

yardim istemeye engel bir durumdur.

Tevessiilii savunanlarin daha baska delilleri de vardir, ama biz burada bu
anlattiklarimizla yetinecegiz. Burada dikkat edilmesi gereken asil konulardan biri de,
araci kilinan kimsenin giyabinda tevessiilde bulunmaktir. Yani araci kilinan kimse ya o
mekan da yoktur, ya da vefat etmistir. Biz bu konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in

tevessiillin ¢esitlerini anlatmaya calisacagiz. Genel olarak tevessiil 3 kisimdir.

2.4.1. Tevessiiliin Cesitleri

Tevessiil konusundaki goriisler ve zikredilen deliller dikkate alindiginda hiikiim

bakimindan farkli tevessiil ¢cesidinden bahsedildigi goriilmektedir;

1. Allah’in zati, isimleri ve sifatlariyla tevessiil: Kur’an’da Allah’a en giizel
isimleriyle dua edilmesi ve O’nun &viiliip yiiceltilmesi emredilmis'®®, Hz. Peygamber
dualarinda Allah’in kendi zatina verdigi isimlerle O’na niyazda bulunmus ve ashabina
da bunu égretmis‘[ir.126 Kur’an okuduktan sonra dua etmek de Allah’in sifatlariyla
tevessiilde bulunma olarak kabul edilmistir, ¢iinkii Kur’an Allah kelamidir, O’nun

kelam ise sifatidir. Bu tiir tevessiiliin bid‘at sayilmadig1 hususunda ittifak vardir.

2. Hz. Peygamber’le tevessiil: Biitiin alimler Hz. Peygamber’le tevessiilde
bulunmay1 cédiz gérmiis, ancak onunla tevessiilde bulunmanin anlami konusunda farkl
goriigler ileri sliriilmiistiir. a) Restlullah ile tevessiil etmek onun Allah nezdindeki
makami ve derecesinin hakki i¢in degil hayatta iken ondan dua etmesini istemek ve
Allah’tan onu kendisine sefaat¢i kilmasmi talep etmek anlamina gelir. Bdyle bir
tevessiil cdizdir. Buna ragmen huzurunda, giyabinda veya oliimiinden sonra zatiyla

tevessiilde bulunmak caiz degildir."?’

3. Amel-i salihle tevessiil: Iman ve itaatten sonra Allah’tan magfiret dilemeyi

ifade eden ayetlerin yan1 sira Bakara2/285; Al-i Imran 3/193-194 Fatiha stresinde yer

125 A <raf 7/180; Kaf 50/39-40.
126 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,391, 452; Tirmizi, “Daavat”, 92.
127 fbn Teymiyye, Kdide celile fi 't-tevessiil ve’l-vesile, Beyrut, ts. Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye s. 66-69.
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alan, “Sadece sana tapar ve yalnizca senden yardim dileriz.” (Fatiha 1/5-6) Ciimlesinin
ardindan hidayete eristirme niyazinda bulunmaya dair ayet, amel-i salihle tevessiilde
bulunmaya isaret eder. Bir magarada mahsur kalan miiminlerin kurtulusunu haber veren

128 amel-i salihle tevessiilde bulunarak yapilan dualarin

rivayetlerde belirtildigi gibi
makbul oldugu yolunda bilgiler mevcuttur. Ibn Mes‘tid’un tehecciid namazi kildiktan
sonra, “Allah’im, emrettin itaat ettim, davet ettin icabet ettim, beni bagisla!” seklindeki
duas1, ashabin bu tiir tevessiile basvurdugunu kanitlayici niteliktedir. Alimlerin tamami

bunu caiz gt')rmiistiir.lzg

4. Miittaki ve silih miiminlerin duasiyla tevessiil: Alimler bunu da ittifakla
kabul etmistir. Esasen miiminlerin duasini istemek Kur’an ve Siinnet’te tesvik
edilmigtir. Nitekim Restl-i Ekrem umreye giden Hz. Omer’den kendisi i¢in dua
etmesini istemistir. Sahabiler de sikintilarinin giderilmesi i¢in Res(lullah’in duasina

bagvurup tevessiilde bulunmustur.**°

5. Allah’tan bagkas: ile tevessiilde bulunmak: “Allah’tan baska Oliilerle,
dirilerle ve hali hazirda bulunmayanlarla dua etmek ve menfaat saglamak, sikintilari
gidermek i¢in onlardan yardim istemek veya onlardan sefaat ve dua dilemek sirk olarak
telakki edilmistir. Bu dogru anlamda tevessiil olmamasina ragmen, bazilarinca bu mesru
kabul edilerek halka, “Ameli iy1 olan herkes ile tevessiil edilebilir.” anlayis1 telkin
edilmektedir. Halbuki isin gercegi, bu haram kiliman ve haramliginda icma edilen
tevessiildiir."*" Allah Tela soyle buyurmaktadir: “Mescitler siiphesiz Allah indir. O
halde, Allah ile birlikte kimseye yalvarmaywmn.” (Cin, 72/18) “Kimseye” ifadesi belirsiz
isimdir ve olumsuzluk ifadesinden sonra gelmektedir. Dolayisiyla bu ifade, Allah’in
tebligle gorevlendirdigi nebileri kapsadigr gibi Allah ile giiclii bir irtibata sahip oldugu
kabul edilen herkesi kapsar. Konuyla ilgili zikredilen diger baska bir ayette ise sOyle
buyumlmaktad1r:132 “Iyi bilin ki, halis din yalmz Allahndir. O'nu birakip da baska

dostlar edinenler, "Biz onlara sadece, bizi Allah'a daha ¢ok yaklagtirsinlar diye ibadet

28\Miisned, 11, 116; Buhari, “Edeb”, 5.

129 Algsi, VI, 127.

3%bn Teymiyye, s. 66-69; Yusuf Sevki Yavuz, TDV. Islam Ansiklopedisi Tevessiil Maddesi, c. 41 s. 7-8.
B {bn Teymiyye, I, 359.

32Berat Sarikaya, Insan Allah Iletisimi ve Tevessiil, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014/3, c. 3, say1: 55.132-133.
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ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda

hiikiim verecektir.” (Ziimer, 39/3)

Sonug olarak salih amellerin yani sira hayatta olan iyi kullarin duasiyla tevesstil
de bulunmanin caiz goriildiigii hususunda ihtilaf yoktur. Bir kisim alimler, hayatta iken
ve Oliimlerinden sonra Hz. Peygamber’in, velilerin ve salih kullarin zatiyla tevessiilde
bulunmay1 sirk saymakta bazilar1 ise bunu sirk saymamaktadir. Zatla tevessiil
konusunda kesin bir delil bulunmamakta, bu tevessiil vesile ayetinin yorumuna

dayanmaktadir. Konuyla ilgili hadisler ise ahad niteliginde olup zayif kabul edilmistir.

Genel olarak bu degerlendirmelerden sonra tevessiil meselesinin ihtilafli bir konu
oldugunu ifade edebiliriz. Glinlimiiz insanin tiirbelere, mezarlara ve benzeri seylere olan
azami hiirmet ve saygilar1 tevessiiliin olamayacagin1 sdyleyen alimlerimizi hakl
cikarmaktadir. Cilinkii miisahede ettigimiz kadariyla okuyup arastirmayan giinlimiiz
insani, isteklerini genelde direk Allah’tan degil de farkli aracilar vasitasiyla
istemektedir. Halbuki Rabbimiz ayeti Kerime’de bize sah damarimizdan daha yakin
oldugunu beyan ediyor. “Andolsun insani biz yarattik ve nefsinin ona ne fisildadigini
biliriz, ¢iinkii biz ona sah damarindan daha yakimz.” (Kaf, 50/16) Istegimizi direk

rabbimize sunmamizda higbir sakinca yoktur asil olanda budur.

2.5. MUFESSIRIMIZIN SEFAAT HAKKINDAKI GORUSLERI

Sefaat: “Sozliikkte "tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek:
birinin Oniine diisiip isini gormeye ¢aligmak isinin goériilmesi i¢in birinin araciligin
istemek" anlamlarindaki sef kokiinden tlireyen sefaat, "sugunun bagislanmasi veya
dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme" manasma gelir. Terim olarak
"kiyamet giinlinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin

"rn

bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmas1" anlaminda kullanilir. Safi ' ve sefi

aracilik eden, sefaatte bulunan" demektir.” 133

Kur'an ve hadislerde sefaat agikga islenen bir konu olmustur. Ancak gerek
gecmiste, gerekse bugiin sefaat inancinin kabulii noktasinda zaman zaman farkh

yorumlar yapilmakta; bazen de onun sonradan Islam'a dahil edildigi seklinde

133 Simsek, c.l s.81; Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Sefaat Mad.) Ankara yil: 2010,
XXXVIII, 411-412
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yaklasimlarda bulunulmaktadir. Biz burada oncelikle ¢alismamiza konu yaptigimiz M.
Sait Simsek hocanin sefaat ile ilgili goriislerine yer vermeye calisacagiz. Simsek’in
Kur’an’da sefaatle ilgili ayetleri tefsir edip konuyu degerlendirirken biiyiik 6l¢iide niizal
ortaminin 6zelliklerini Kur’an’in muhatabi olan miisriklerin inanglarini, bunun yaninda
Kur’ani siyaki ve dilsel hususiyetleri esas aldigi goriilmekte, konu ile ilgili hadislere

deginmeyip onlar1 degerlendirmemesi ise dikkat ¢ekmektedir.
Sefaat ile Tlgili Baz1 Ayetler ve Tefsiri

1. “Ve éyle bir giinden korunun ki, kimse kimsenin yerine bir sey odeyemez,
kimseden sefaat da kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz ve onlara hi¢bir yardim
da yapilmaz.” (Bakara 2/48) Ayette gegen “sefaat” kelimesinin terim anlami, “Allah
nezdinde mertebesi yiiksek bir kimsenin, gilinahkdr bir mii‘minin giinahlarinin
bagislanmasi i¢in Allah’a dua etmesidir. Yasayan bir mii‘minin, yasayan yahut 6lmiis
birinin bagislanmasi icin dua etmesi ve yaptigt bu duanin o kisiye faydali olacagi
Miisliiman alimlerin tamami tarafindan kabul edilmistir. Ancak ayeti kerime ahiret
hayatindan sdz etmektedir. Ihtilafli olan konu da, ahirette bdyle bir sefaatin olup
olmayacagidir. Ahirette iigiincii bir sahsin Allah nezdinde sefaat edecegini agik¢a ifade
eden tek bir ayet bulunmamaktadir. Miifessirimiz insanin Cennete veya Cehenneme
girmesinde asil olanin kendi ameli oldugunu, sahih bir iman ve salih bir amelle Allah’in
hosnutlugunu kazanmaktan bagka bir kurtulus yolunun bulunmadigini ifade eder. Bunun
aksinin adaletsizlik anlamma geldigini ve kisisel baglardan kaynaklanan her tiirlii

sefaatin asla olmayacagini belirtir..***

2. “Ey iman edenler! Kendisinde hi¢bir alig verigin, hicbir dostlugun ve hi¢bir
sefaatin bulunmadigi bir giin gelmeden once, size verdigimiz riziklardan Allah yolunda
harcaymn. Kifirlere gelince, onlar zalimlerdir.” (Bakara 2/254) Higbir aligverisin, higbir
dostlugun ve higbir sefaatin bulunmadig1 giin gelmeden yapilacak ilk sey, sahih bir
inanca sahip olmaktir. O giin insana fayda verecek olan sey, iste bu inangtir. Sefaatin
inkar edenlere bir yararmin olmayacagi kanaati yaygindir. Oysa miiminlere hitap edilen

bu ayette hesap giiniinde onlar i¢cin de sefaatin olmadigi acik bir sekilde ifade

dilmektedir.*®

13% Simsek, 1, 81.
135 Simsek, 1, 270-271.
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3. “Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur. O daima diridir (hayydir), biitiin varligin
idaresini yiiriiten (kayyum)dir. O'nu ne gaflet basar, ne de uyku. Goklerde ve yerde ne
varsa hepsi o nundur. Izni olmadan huzurunda sefaat edecek olan kimdir?” (Bakara
2/255) Onun bilgisinden hicbir sey kagmaz. Izni olmadik¢a higbir kimse O’nun katinda
sefaat¢i olamaz. Ciinkii sefaatin tamami1 O’nundur. Allah Teala ahirette herhangi bir
kimseye sefaat izni verecek midir? Miifessirimizin kanaatine goére O’nun izninden séz
edilmesi, boyle bir iznin verilecegi anlamina gelmez. Sadece izinsiz bdyle bir seyin
olmayacagini anlatir. Allah’in ahirette herhangi bir kimseye boyle bir izin verecegine
dair Kur’an’da bir bilgi mevcut degildir. Cilinkii herkesin ne oldugunu iyi bilen Allah
oldugundan, O giin herhangi bir araciliga ihtiya¢ kalmamaktadir. Yine tek bir hakim O
olduguna ve sefaatin tamami kendisine ait olduguna gore, ne diye bir baskasini bu iste

kendine ortak kilsin ki!*®

4. “(O giin) Rahman (olan Allah)'n katinda bir ahd almis olan kimseden
baskalari sefaat etme hakkina sahip olamayacaklardir.”” (Meryem 19/87) Miisrikler
taptiklart putlarin  Allah nezdinde kendilerine sefaat edeceklerine inaniyorlardi.
Bekledikleri sefaat diinya hayatiyla ilgiliydi, ¢iinkii onlar ahirete inaniyorlardi. Ama
sayet ahiret gercekten olacaksa orada da kendilerine sefaat edeceklerini sdyliiyorlardi.
Oysa miilkiin tamami Allah’indir ve O’nun nezdinde birileri sefaat edecekse mutlaka
O’ndan bu konuda s6z almis olmas1 gerekir. Cilinkii miilkiinde tasarruf yetkisi tamamen

kendisine aittir.*%’

5. “Allah'n huzurunda sefaat da fayda vermez. Ancak izin verdigi kimsenin ki
miistesna. Nihayet Kalplerinden dehset giderildigi zaman "Rabbiniz ne buyurdu?"”
derler. (Sefaat sahipleri de): "Hakki soyledi"” derler. O, her seyden yiiksek ve biiyiiktiir.”
(Sebe 34/23) Miisrik Araplar ahirete inanmadiklarindan Allah’a ortak kostuklart
putlarinin geri kalan Omiirlerinde kendilerine Allah nezdinde sefaat edeceklerine
inantyorlardi. Belirtelim ki sefaatin ancak izin ile olacaginin sdylenmesi, mutlaka izin
verilecegi anlamina da gelmez. Ayrica ahirette sefaatin olmayacagi Kur’an’da agikga

ifade edilmektedir.**®

136 Simgek, I, 272.
137 Simsek, 111, 319.
138 Simsek, 1V, 223-224.



59

Sefaat ile ilgili ayet ve tefsirlerini beyan ettikten sonra miifessirimizin bu konuda

ki goriisiinii su sekilde 6zetleye biliriz.

M. Sait Simsek hoca, sefaat konusunu ayetlerin indigi toplumun o6zelliklerini
dikkate alarak degerlendirmistir. Miisrikler ortak kostuklar1 varliklarin Allah katinda bir
itibarlar1 olduklarini, yerdeki ve gokteki yetkilerinden dolay1 sefaat hakkina sahip
olduklarina inanirlardi. Ahirete inanmadiklarindan putlarin geri kalan Omdiirlerinde
kendilerine Allah nezdinde sefaatci olacaklarini diistiniirlerdi. Tiim yetki, otorite ve rizik
verme Allah’in olduguna gore taptiklar1 putlarin da onlara sefaat giicii olmayacaktir.
Buna gore goklerin ve yerin sahibi olmak, tiim otorite, giic ve iktidar1 elinde
bulundurmak Allah’a ait olduguna gore sefaat de Allah’a aittir. Hi¢ kimse bu yetkiye
sahip degildir, herkes Allah’in huzuruna ¢ikacak ve hesap verecektir. Allah’tan hig
kimsenin alacak hakki yoktur ve hi¢ kimsenin de Allah’1 buna zorlamaya giicii yoktur.
Herkesin ameli kendisi iledir. Adil ve tarafsiz olan Allah insanin ameli ile arasina

girecek ve kotii amellerini bagislayarak ameli nezdinde sefaat edecektir.

Sefaat konusunda genel bir degerlendirme yapacak olursak hocamizin hicbir
sekilde ahirette sefaat yoktur goriisiine katilmadigimi belirtmek isterim. Su ayet te bizim
Allah’1in diledigi kisiye sefaat hakki vereceginin bir delilidir. “De ki: Sefaat tamamen
Allah'indir, (Allah kime sefaat yetkisi verirse, ancak o sefaat edebilir. O'nun izin
vermedigi hi¢ kimse sefaat edemez.” (Zimer, 39/43) Bu ayetten anliyoruz ki, Allah
rahmetiyle diledigi kimselere diledigi kisiler i¢in sefaat izni verebilir. Su halde sefaat
etme izni verilenler kendi dilediklerine degil, Allah'n dilediklerine sefaat edebilirler.

Sefaat edicinin sefaati de Allah katindaki derecesi nispetinde olabilir.

2.6. SIMSEK’E GORE KUR’ANDA TOPLUMSAL YAPI

Toplum: Tarihin ve insanin yasadig1 ve yeryiiziinde egemenlik kurdugu en eski
caglara ait elimizdeki biitiin bilgi, belge ve kalintilar, insanin her zaman toplum halinde
yasadigin1 ortaya koymaktadir. 139Allah, insanm en eski caglarda sade yapili bir tek

40

immet oldugunu, aralarinda ihtilaf bulunmadlg1n1,1 ihtilaflarin, zamanla bas

gosterdigini bildirmektedir. Allah, anlagsmazliklar1 gidermek, insanin toplumsal birlige

139 Al-i imran, 3/103-105; En‘am, 6/153, 159.
140 Bakara, 21213; Yunus, 10/19.
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yoneltmek ve bu birligi, yasalariyla koruma altina almak i¢in peygamberler ve kitaplar
gondermistir. Islam dini, temelini hi¢ siiphesiz ve agik bir bigimde toplum temeli
tizerine kuran ve hi¢bir aninda toplum konusunu goz ardi etmeyen tek dindir.*** Islam
kendisine inanan insanlara toplu yasamay1 ve saglikli toplumlar kurmay1 emreder. Biz
de calismamizin bu boliimiinde genel olarak miifessirimizin goriislerine agirlik vererek
Islam toplumunun Kur’an’da zikredilen temel 6zelligine deginip, Kur’an’da toplumsal

yapinin konularina gececegiz.
Vasat/ Orta Toplum

[slam {immetinin vasat {immet oldugunu bildiren ayette sdyle denilmektedir.
“Boylece sizi, insanlara gahitler olasiniz diye vasat bir iimmet kildik. Peygamber de size
sahit ve ornektir.” (Bakara 2/143) “Vasat kelimesi orta, dengeli, adaletli, bir seyin iyisi
ve hayirlist gibi anlamlara gelir. Ayet, kible degisikliginden s6z edilen bir ortamda
zikredilmektedir. Burada Ehl-i Kitap’mm kible degisikligine kars1 ¢ikiglarindan
bahsedilmekte ve bu arada Islam {immetinin vasat bir iimmet oldugu belirtilmektedir.
Anlatimdan bu 6zelligin, Islam {immetinin temel ve genel bir 6zelligi oldugu
anlasilmaktadir. Miifessirler de bu ayeti bu sekilde anlamislardir. Kurtubi : “Kdbe nasil
diinyanin tam ortasinda ise, Islam iimmeti de, orta bir iimmettir” demektedir. Ardindan
Hristiyanlarin peygamberlerini tazim konusunda asir1 gittiklerini, Yahudilerin ise,

»142 Buna goére Islam, hem kendi

59143

onlara gereken Onemi vermediklerini belirtir.

peygamberi ve hem de diger peygamberler konusunda orta bir yol izlemistir.

I[slam {immetinin vasat immet olma konusu 6énemli bir konudur ve bu 6zellik
sadece Islam toplumuna verilmis bir &zelliktir. Ciinkii Yahudi ve Hristiyanlar
kendilerine verilen nimetlere siikretmeyip hep nankdrliik etmislerdir. “Bu timmet, biitiin
anlamlariyla gergekten orta bir iimmettir. Bu timmet, diisiince ve suurda vasattir:
Bildiklerini dondurup, deneysel ve pozitif bilimlere kapilarini kapatmaz. Bu iimmet,
diizenleme ve uygulamalarinda vasattir: Hayat1 biisbiitiin duygu ve vicdaninin emrine
terk etmedigi gibi, tamamen ceza kanunlarina da birakmaz. Kisisel vicdanlar1 egitim ve
yonlendirmeleriyle ulvilestirir. Toplum diizenini de yasal yaptirimlarla giivence altina

alir. Bu timmet insan iligkilerinde ki karsilikli muamelelerde de vasattir: Kisilerin

Y Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum Diyanet IImi Dergi Kur’an Ozel Sayisi, Ankara 2012, 5.692.
2 Kurtubi, 11, 154.
143 Simsek, 1, 172-173; Simsek, Kur’an’in Ana Konular, s. 181.
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sahsiyetini ve deger yargilarin1 goz ardi etmedigi gibi, onlar1 toplumun veya devletin
kisiliginde de eritmez. insanin yalmzca kendi ¢ikarlarimi diisiinen bencil ve aggdzlii biri
olarak kalmasina da izin vermez. Bu iimmet mekéan itibariyle de vasattir: Yer yliziiniin
yasanabilir en normal Yyerindedir. Misliimanlarin tizerinde yasadigi topraklar, her
yonden; dogu, bati, kuzey ve giiney yonlerinden, yeryiiziiniin en orta bdlgesinde
olagelmistir. Bu konumuyla da insanligi gozetlemekte, onlara karsi sahitligi
omuzlamakta, sahip oldugu maddi, manevi degerlerini biitiin yerylizii sakinleriyle
paylasmaktadir. Bu {immet zaman bakimindan da vasattir: Kendisinden Onceki
insanligin ¢ocukluk devresini sona erdirir. Geldikten sonra da insanhigin akil ve

olgunluk ¢agim yagamasim saglar.”***

Giiniimiiz diisiince sistemlerini gdz &niinde bulundurdugumuzda Islam’m hala
orta bir yol takip ettigini goriiriiz. Ancak bu yolda birtakim sapmalar meydana gelmeye
baslamistir. Miislimanlar kendilerini vasat immet kilan 6zellikleri yeniden kazanip bu

vasat olma serefini kaybetmemelidir.
Hayirh Toplum

Islam toplumunun ikinci temel 6zelligi, hayirli bir toplum olmasidir. Bu 6zellige
sahip olmasi ise, iyiligi emreden ve kotiiliikten sakindiran dinamik bir toplum
olmasindan kaynaklanmaktadir.'* Konuyla ilgili ayette soyle denilmektedir: “Siz,
insanlar icin ¢ikarilmis en hayirll iimmetsiniz. lyiligi emreder, kétiilitkten men eder ve
Allah’a iman edersiniz.” (Ali Imran 3/110) “Ayette zikredilen en hayirli iimmet ile
peygamberin ashabindan ilk Islam’a girenler mi, yoksa ashabmnin tamami m1 veya islam
immetinin tamaminin mi1, kastedildigi konusunda farkli goriisler ileri stiriilmistiir.
Haddizatinda hayirli olmanin gerekgesi, ayette iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmak
olarak belirtilmektedir. Islam tarihinin hangi déneminde i{immet, bu gérevini yerine
getiriyorsa, en hayirli iimmettir. Islam toplumunun iyiligi emredip kétiilikten
sakindirmasi, iki yonlii bir faaliyettir. Bu yonlerinden biri, Islam toplumunun kendi
i¢indedir. Islam toplumunun fertleri, kendi toplumlarinda bu gérevi yerine getirirler.
Her fert, kendi toplumuna karsi duyarlidir ve cevresinde olup bitenlere duyarsiz

kalamaz. Toplumuna iyiligin hakim olmasi igin cahgir. lyiligi emredip kotiilikten

144 Kutup, 1, 209-210.
145 Simsek, 1, 400.
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sakindirmanin diger bir yonii ise, disa yoneliktir. Islam iyiligin insanlik toplumunun
tamamina hakim olmasini ve kétiiliikklerin de tamamindan kalkmasini ister. Bu sebeple,

diger toplumlara zarar verecek davraniglara da engel olmaya caligir.1*®

Islam toplumunun bu 6zelliklere sahip olmasindan dolayr en hayirli iimmet olarak
nitelendirilmesi bosuna degildir. Ancak gii¢lii bir iman olmadik¢a hayirli toplum vasfini
kazanmak miimkiin degildir. Bu sebeple islam {immetinin en hayirli oldugunu bildiren
ayet, bunun yaninda Islam iimmetinin Allah’a iman ettigini belirtmektedir. imandir bu
yiiceligi kazandiran, imandir bu toplumu hayirli toplum yapan, imandir bu toplumu

yiicelten, o halde Miisliiman devamli imanini gozden gecirip bu 6zelligini korumalidir.
Birlik icinde Bir Toplum

I[slam toplumunun birlik ve beraberlik niteligini ifade eden ayette sdyle
denilmektedir: “Ve iste sizin bu iimmetiniz, bir tek iimmettir. Ben de sizin Rabbinizim,
benden korkun.” (Mii’mintn 23/52) “Kur’an’1t Kerim, insanlarin tamaminin ayni anne
ve babadan geldiklerini haber vermektedir. O halde insanlarin tamami arasinda bir
akrabalik bagi mevcuttur. Bu sebeple farkli irklara mensup olmaktan kaynaklanan
ayrimcili@in oniine gecilmistir. “Irk¢iliga (asabiyyeye) ¢agiran Bizden degildir; irk¢ilik
icin savasan Bizden degildir; irk¢ilik tizere, asabiyye ugruna olen Bizden degildir. ad
Peygamberimiz bu hadisi ile etnik farkliliklar1 koriiklemeyi ve bunlarin pesinden
gitmeyi cahiliye olarak nitelemektedir. Hatta bu ugurda savasanlarin, islam’la bir

iligkilerinin kalmadigini belirtmektedir.”*®

Kur’an’1 Kerim, Miisliiman toplumun birligini, ancak Kur’an etrafinda toplanmak
seklinde olabilecegini belirtmektedir. Konuyla ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “ Hep
birlikte Allah’in ipine simsiki tutunun ve tefrikaya diismeyin.” (Ali Imran 3/103) “O
halde Kur’an’in Miisliiman toplumdan istedigi birlik, Kuran’in 6ngordiigii hayat
kurallan etrafinda gerceklesen birliktir. Bunun disinda kalan biitlin yollar ise, tefrika

olarak degerlendirilmektedir.”**°

Allah’mn ipinden maksadin Kur’an oldugu hususunda pek ¢ok goriis vardir. O

halde soyle denilmek istenmektedir. Ey Miislimanlar ortak noktaniz Kur’an olsun,

146 Simsek, I, 400-4001; Simsek, Kur’'an'n Ana Konulari, 5.187.

7 Miislim, imére 53, 57, hadis no: 1850; Eba Davud, Edeb 121; Ibn Mace, Fiten 7.
198 Simsek, Kur’an'n Ana Konulari, s.188.

149 Simsek, 1, 392-393; Simsek, Kur’'an’in Ana Konulari, $.189.
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Kur’an’in etrafinda toplanin, yol gostericiniz Kur’an olsun, ihtilafa diistiigliniizde
Kur’an’a danisin Kuran ne derse dyle davranin. Kur’an iizerinde de ihtilafa diismeyin.
Diger din mensuplariin Kkitaplarinda ihtilafa distiikleri gibi, Kur’an’da ihtilafa
diismeyin, ¢iinkii Allah ihtilafa diismemizi istememektedir. Bu kitap ihtilaflari
kaldirmak i¢in gonderilmistir. Birlik ve beraberligin saglanmasi i¢in Kur’an’a ve
Kur’an’1n hiikiimlerine simsiki sarilmaliyiz, iste o zaman istenen ve 6zlenen birliktelik

gergeklesir.

2.7. MUFESSIRIMIZE GORE ISLAM TOPLUMUNDA IRKCILIK

[slam'm en temel metinlerinde irk¢iligin acik bir bigimde reddedilmis oldugu
bildirilmistir. Buna karsilik irk¢iligin zaman zaman Islami kiliflar altinda tarih boyunca
ortaya ¢ikisina hep rastlanmistir. Kur'an-1 Kerimin muhataplari, su veya bu isimdeki
maddi kavimler degil, Miiminler-Kafirler, Iyiler-Ké&tiiler, Akillilar- Akilsizlar, Dogru
Sozliler-Yalancilar gibi, degisik degerlere sahip topluluklar olmaktadir.

Irkcilik ve kavmiyetcilik Islam dininde kesin bir dille yasaklanmistir. Bu konuda
yiice rabbimiz sdyle buyurmaktadir. “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah
katinda en degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinammnizdir. Siiphesiz Allah
hakkwyla bilendir, hakkiyla haberdar olandwr.” (Hucurat 49/13) Miifessirimiz M. Sait
hocada bu ayeti su sekilde tefsir etmektedir. “ Onceki ayetlerde hitap “ey iman edenler”
seklinde baslarken burada “ey insanlar” hitabiyla baslamaktadir. Hitabin ardindan gelen
“ Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik” ciimlesi bize neden bu hitapla bagladigina
dair ipucu vermektedir. Ciinkii mesele biitiin insanlig1 ilgilendirmektedir. Biitiin
insanlarin soyu gidip Adem ve Havva da birlegsmektedir. Biiylik dinler ve insan
topluluklarinin genel ¢cogunlugu bu konuda miittefiktir. O halde biitiin insanlar ayette bu
gercek lizerine bina edilen husus lizere diisiinmelidir. Biitiin insanlara, hepinizin soyu
bir erkek ve bir kadina dayandigina gore farkli millet ve kabilelere mensup olmay:
catisma aract kilmamaniz, bilakis tanisma araci kilmaniz gerekir diye hitap
edilmektedir. Miifessirlerin niizul sebebine dair naklettikleri rivayetler bir kabileye
mensup olmanin diger bir kabileye mensup olani yahut bir beyazin siyahi birini
asagilaylp horlamasi1 iizerine indirildigini belirtmektedir. Niizul sebeplerine dair

anlatimlar, Kur’an’in indigi donemde Araplar arasinda kabile taassubunun oldugunu
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bildirmektedir. Her kabile Gviiniiyor ve digerini kiiglimsiiyordu bu yilizden aralarinda
savaslar oluyordu. Araplarin igine diistiikleri bu hastaligin ayetlerin gelisi ile ortadan
kalkmasi ve insanliga zulmeden bu anlayislarin gitmesi gerekirdi. Oysa tarihte bu
hastaligin kokii kazinamadigi gibi giinlimiizde cahiliye donemini aratmayacak sekilde
hortlamistir. Ulkemiz dahil islam aleminin bircok bdlgesinde ¢atismalarin sebebi bu
hastaligin hortlamasindan baska bir sey degildir. Her bir taraf digeri hakkinda ahkam
keserken hak ve hukuk gézetilmemekte; taraflardan her biri kendisini hakli ve digerini
zalim olarak gormekte, taraflardan hi¢ biri benimde su kusurum var dememekte,
catismalar siiriip gitmektedir. Ozellikle iilkemizde dindar sayilanlarm &nemli kesiminin
bu duygulara kendilerini kaptirmasi ayr1 bir cehalettir.. Milli biling, tarih bilinci, Tiirk
Islam’1, Arap Islam’1, Emevi Islam’1 ve sanli ecdat sdylemleri bu hastaligin iiriinleridir.
Miisliiman olmayan milletlerde 1rk¢ilik ¢ok daha ileri diizeydedir. Ornegin Israilogullart
Allah’m gonderdigi dini diger milletlere kapatmis ve onu irkeiliklarinin araci haline

getirmislerdir.

Diinyada 1rk¢ilik adina islenen cinayetler goz oniinde bulunduruldugunda ayete
neden “Ey insanlar” hitabiyla basladigi gayet iyi anlasilmaktadir. Ayet gayet aciktir.
Insanlarin kabilelere ve milletlere boliinmiis olmalar1, dviinme ve baskalarmi tahkir
arac1 olarak degil, tanisma araci olsun diyedir. Insanlar bireyler, gruplar, kavimler,
immetler, milletler olarak siyasi, kiiltiirel ve yasadiklar1 cografi bolgeler bakimindan
birbirlerinden farklhidirlar. Bu farkliliklarla farkli kimlik sahibi olurlar. Bu kimlikle
taninir ve tanisirlar. Farkli kimliklere sahip olmalar1 6viing yahut utang sebebi olamaz.
Iste bu nedenle Islamiyet 1k, millet, bolge, kiiltiir ve hatta din milliyetciliklerini

reddeder. Allah katinda iistiinliigiin tek bir nedeni vardir, o da takvadir.**

Bu ayetlerden ve Peygamberimizin hadislerinden de anlagildig1 iizere Islam her
tiirlii irkciligin ve kavmiyetgiligin 6ntinii kesmistir. Her tiirlii etnik ayrim reddedilmistir.
Su an yeryiiziiniin birgok bolgesinde savasin nedeni, etnik ayrimdir. Ustiin olma
savagidir. Halbuki ayet biitiin insanliga hitap etmektedir. Bu kavmiyet¢ilik hastalifi su
an iilkemizde de yayilmaya ¢aligilmaktadir. Uziilerek ifade edebiliriz ki, bu hastaligin
yayilmasinda dini bilen ve dini 6nder diye tabir edilen insanlar da rol oynamaktadir.

Sunu ¢ok 1yi anlamaliy1z ki bu tiir ayrimlarin ve ayricaliklarin hi¢bir kimseye ve higbir

130 Simsek, V, 35-36; Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, 5.192.
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millete faydasi yoktur. Bu hastaliga yakalanan kisiler ve toplumlar sonunda helak

olmuslardir.

2.8. SIMSEK’ iN TOPLUMLARIN DEGISMESI iLE iLGIiLi DUSUNCESI

Allah Teala toplumlarla ilgili birtakim yasalar ve kanunlar koymustur. Allah
toplumlarla ilgili koydugu yasalar ve kanunlari, toplumun yasayis sekline ve Allah’a
kars1 davraniglarina gore belirler. Bir kavme nimet vermisse o toplum nimete siikrettigi
miiddet¢ce o nimeti almaz ve toplum o nimetlerden istifade etmeye devam eder. Ama bir
toplum ki, Allah’in nimetlerine siikretmeyip nankorliik ederse, gecmis ilimmetlerde
oldugu gibi o nimet elinden alinir ve perisan bir halde kalir. Biz ¢alismamizin bu
boliimiinde bu konu ile ilgili ayetlere yer verip, miifessirimizin goriis ve diisiincelerini

inceleyecegiz.

Toplumlarin degismesi ve kendilerinde olan1 degistirmesi ile ilgili Allah Teala
sOyle buyurmaktadir: “Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi
davranmislar)1 degistirmedikce, Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez ve siiphesiz
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Enfal 8/53) “Ayette kavim kelimesi
nekre/belirsiz getirilmistir. Kelimenin bu sekilde kullanilmasi genellik ifade etsin
diyedir. Yani hangi kavim olursa olsun kendini degistirmedik¢e Allah o kavme verdigi
nimeti degistirmez. Kavimlerin nimetleri elde edisleri de boyledir. Inanglariyla, ahlak ve
davraniglariyla bir nimeti hak eder ve o nimeti elde ederler. O nimeti hak eden inang ve
davraniglarindan vazgecince de o nimeti yitirirler. Allah’in adaleti bunu gerektirir.
Ayetin “Siliphesiz Allah her seyi isiten ve her seyi bilendir” climlesiyle son bulmasi,
toplumlarda olup biten her seyden haberdar oldugunu ve toplumlarda ki degisimleri
stirekli takip ettigini; adaleti gergevesinde degisimlerin oldugunu; toplumlardaki
degisimlerin kuralsiz olmadigint vurgulamak i¢indir. Toplumlarin kaderi, toplumlarin

davraniglarina gore sekillenmistir. Yiice Allah bunun bdyle olmasini dilemistir.”*>*

Allah, tabiata bir takim kurallar ve kanunlar hakim kildig1 gibi toplumlar1 da bir
takim kurallara tabi tutmustur. Nasil tabiatta rastgele seyler olmuyorsa toplumlarda da
béyledir. Bu ayetin giiniimiiz islam toplumunun i¢inde bulundugu duruma isaret ettigini

miisahede etmekteyiz. M. Sait hoca da bu konuyu su sekilde ele almistir;

131 Simsek, 11, 398.



66

Miifessirimiz Miisliman toplumlarin bugiin i¢inde bulunduklari durumu bu
cercevede degerlendirmediklerini belirtir. Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlar
kiiciik bir azinlikt1. O giiniin siiper giigleriyle bas edebildiler. islam’in ilk dogusunda
hakim olan iki stiper giicli dize getirdiler. Adaleti diinyaya hakim kildilar. Diger inang
mensuplarina adaleti gotiirdiiler, inanglarinin geregini yerine getirmelerine imkan
verdiler. Ama bugiin Islam topraklarinda kendi inanglarini rahat yasayamryorlar ve dile
getiremiyorlar. Topraklarinin bir¢ogu diismanlar tarafindan isgal edilmistir. Yer alti
zenginlikleri baskalari tarafindan somiiriilmektedir. Diinyanin her tarafinda horlanir hale
gelmislerdir. Allah elbette zalim degildir. Bir toplum kendi kendini degistirmedikce
Allah o topluma verdigi nimeti geri almaz. O halde kusuru 6nce kendilerinde aramalilar.
Yiice Allah, toplumlara birtakim kurallar1 hakim kilmistir. Toplumlar bu kuralara gore
sekillenir, itibar goriir yahut itibardan diiserler. S6z konusu kurallar konusunda Allah
toplumlar1 kayirmadigi gibi onlar1 diglamaz da. Milliyetci akimlar o denli yayginlast1 ki
toplumlar nefis muhasebesi yapamaz hale geldi. Artik tutarsiz taraflarini tespit edip
onlar1 diizeltme yerine olumsuz taraflarini savunur ve onlar1 bir miikemmeliyetmis gibi
ileri siirer oldular. Tarih ilmi de islevini yitirdi. Her toplum tarihini kutsallagtirir oldu.
Oysa tarih ilmi, hatalar1 tekrar etmemek ve olumlu taraflart devam ettirmek igindir.
I[slam toplumlari, ge¢miste isledikleri hatalar1 tespit ederek bunlardan kurtulma
tedbirleri alacaklar1 yerde, basarisizliklarini hep baskalarinin tizerine atarak hatalarinda

1srar etmeye devam ediyor.152

Bircok kez yiice Allah’in, imtihan yurdu olmasi sebebiyle bu diinya hayatinda
bireyleri ve toplumlar1 inang ve davraniglarini segme konusunda O6zgiir biraktigina
dikkat ¢ekmistir; isteyen inanir ve iyi amellerde bulunur isteyen de aksini yapar. Ama
her iki sekilde insanlar yaptiklarinin karsiligini ahiret yurdunda gorecektir. Ayet tarih ve
toplum yasalarindan 6nemli birini dile getirmekte ve ayette tiim zaman ve mekéanlarda
ki insanlara yonelik evrensel bir mesaj yer almaktadir. Insanlarm sahip olduklari
nimetler, zaman zaman yasadiklar1 cezalandirma amagh musibetler, iyilikler ve inim
inim inleten felaketler durduk yerde ortaya ¢ikmaz. Tam tersine bu durumlarin,
insanli@in tutumlar1 ve hayat tarzi ile dogrudan ilgisi vardir. Eger insanlar bir yerde

giiclii ve onurlu bir hayat siirdiiriiyorlar, huzurlu ve basarili bir toplum O6rnegini

132 Simsek, 11, 398-399.
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sergiliyorlarsa bunun tek nedeni hayat bi¢iminin hak ve dogruluk esaslarina dayaniyor
olmasidir. Uzerinde bulunduklar1 bu hayat bigimini siirdiirdiikleri bu dosdogru yoldan
sapmadiklar1 siirece, konumlarmin iyi niteligi kotiiliikle degismez. Bir yerde her hangi
bir toplum gii¢siiz ise musibetlerden belini dogrultamiyorsa zillet i¢inde yasiyorsa,
yoksulluk cekiyorsa ve hayatina kelimenin tam anlamiyla anarsizm egemen ise kusku
yok ki bunun tek nedeni, s6z konusu toplumun hayat biciminin sapikliga, bos
vermislige ve bozgunculuga dayaniyor olmasidir. Bu toplum, dengeli bir hayat ¢izgisine
donilis olmadikga, dogruluk ve dirlik yolunu izlemeye baslamadikca i¢cinde ulundugu
kotii durum 1iyilikle yer degistirmez ve olumsuz hali, olumlu hale doniismez. Bu
toplumsal yasa din ve ulus farki olmaksizin iyi-kétii biitiin toplumlar i¢in gegerlidir.
Ciinkii yiice Allah insanlara verdigi nimeti ya da azabi, istiinliigi ya da alcakligi,
onurlulugu ya da ezilmisligi, onlar diisiincelerini, davranislarin1 ve pratik hayatlarini

degistirmedikce degismez.”>

Belirtmek gerekir ki toplumlarin degisimi Once kendilerindeki inancgla baslar.
Evvela kisilerin inang¢larinda ve hayat felsefelerinde ortaya ¢ikar. Bu degisim, davranis
ve ahlaklarii ve nihayet toplumun yapisint etkiler. Burada Allah’in direkt bir
miidahalesi s6z konusu degildir. Allah sadece uyarici ve miijdeleyici Peygamberleri ve
Kitaplart gondermistir. Bu nedenle yasam tarzlarini belirleme toplumlarin kendi
ellerindedir. Yiice Allah’in, bir topluma herhangi bir kotiiliigli dilemesi de o toplumun
yapip ettikleri ile ilgilidir. O, insanlara zulmetmez. O’nun belirledigi toplumsal yasalar,
bir toplumun basina bir felaketin gelmesini zorunlu kilmigsa higbir giic buna engel

olamaz.

Unutulmamasi geren bir konuda sudur ki, bu toplumsal yasa kafirler i¢in de,
miminler i¢in de gegerlidir. Kafirlerin de miiminlerin de bu yasayr bilmeleri
gerekmektedir. Eger her giin biraz daha giizel Miislimanhiga yonelebilirsek,
durumlarimizi  biraz  daha  giizellestirebilirsek, imanlarimizi, takvalarimizi,
teslimiyetlerimizi, amellerimizi, namazlarimizi biraz daha giizellestirebilirsek kesinlikle
bilelim ki Rabbimiz bize daha ¢ok nimetler gonderecektir. Ama su anda imtihan igin

bize verilen nimetleri Allah’a kulluk yolunda kullanmaz, bunlarin birer imtihan sebebi

153 Simsek, 111, 65.
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oldugunu unutursak kesinlikle bilelim ki bu nimetler elimizden alinacaktir. Hig siiphesiz

ki Allah her seyi isiten ve bilendir.

2.9. ALLAH’IN NURUNU TAMAMLAMASI

Allah “Onlar agizlariyla Allah’in nurunu sondiirmek istiyorlar. Hdlbuki kdfirler
istemeseler de Allah nurunu tamamlayacaknr” (Saff, 61/8) demektedir. Ayetlerde
gecen “Allah’in nuru” ile ne kastedildigi konusunda birbirine yakin anlamlar verilmistir.
Miifessirimiz bu ayetin tefsirine daha onceki tefsir imamlarmin goriisii ile baslar daha

sonrada kendi goriisiinii belirtir.

“Allah’in nuru” kelimesiyle ne kastedildigi konusunda genel olarak bes goriis

One ¢ikar.

a-Kur’an’dir: Sozleriyle onu ortadan kaldirmaya ve gegersiz kilmaya ¢alisiyorlar.

b- Islam’dir: Sozleriyle onu ortadan kaldirmaya galistyorlar.

c- Muhammed (s.a.v.) dir: Komplolarla onu 6ldiirmeye ¢aligiyorlar.

d- Allah’in hiiccet ve delilleridir: inkar ederek ve yalanlayarak onlar1 ortadan
kaldirmaya ve islevsiz kilmaya calisiyorlar.

e- Bu darbi-meseldir: Yani nasil gilinesin 1s181m iifleyerek sondiirmek miimkiin

degilse hakk: ortadan kaldirmak ta miimkiin degildir.**

Aslinda ileri siirilen bu goriiglerin tamami bir noktada birlesmektedir ki o da,
Islam dininin 6niine gecilmeyecegi ve bu dinin tamamlanacagidir. Kafirler istemese de
[slam tamamlanacak ve insanlar arasinda yayilacaktir. Sonug¢ olarak ayet, sunu
anlatmaktadir: Allah Peygamberini hak din ile gondermistir. Bu dinin mesajlar
bitinceye ve Peygamber bu dinin mesajlarim1 tamamina muttali olup onlar1 insanlara
teblig edinceye kadar hi¢ kimse buna engel olamayacak ve miisrikler istemese de bu
dinin emirleri tamamlanacak, Allah Peygamberini, insanlarin onu &ldiirmesinden
koruyacaktir. Nurun yani dinin tamamlanabilmesi ancak Peygamberin vahyin tamamina

. . . .. . . .1
muttali olmasi ve tamamini insanlara teblig etmesi ile miimkiindiir. %

Bu ayetin tefsirinden anliyoruz ki, Allah’in nuru Peygamberimiz aracilig: ile

gdnderdigi son din islam’dir ve son kitap Kur’an’dir. Allah Peygamberi araciligi ile bu

5% Kurtubi XVI11, 85.
1% Simsek, V, 229.
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dinin biitiin hiikiimlerini kitabinda ortaya koymustur. Kafirler her ne kadar engel
olmaya caligsalar da buna engel olamamislardir. Giiniimiizde de ser odaklar1 Allah’in
nuru olan Islam’a ve Kur’an’a her ydnden bir saldir1 i¢ine girmislerdir. Her ne kadar su
an onlar {istiin gibi goziikse de eninde sonunda Islam hakim olup onlarin hevesleri
kursaklarinda kalacaktir. Ama sunu da unutmamak gerekir ki, Miisliimanlara burada ¢ok
is diisiiyor. Nasil ki ilk donem Miisliimanlari kafirlere karsi canla bagla miicadele ederek
Allah’n nurunu yiiceltip muhafaza ettilerse, giinlimiiz Miisliimanlarinin da ayni1 gayret

ve miicadeleyi gostermeleri gerekir.

2.10. MUFESSIRIMIZE GORE ALLAH’IN HUKUMLERIYLE
HUKMETMEYENLERDEN MAKSAT

Maide siiresinin 44. 45. ve 47. ayetlerin sonlarinda gecen “onlar kafirlerin,
zalimlerin, fasiklarin ta kendileridir” seklindeki nitelemelerin ayni1 kimseler hakkinda mi
kullanildig1, yani Allah’in hiikkmettikleriyle hiikmetmeyenler hem kafir, hem zalim hem
de fasik kimseler midir; yoksa bu ayetler, Allah’in hiikmettikleriyle hiikmetmeyenlerin
degisik durumlarin1 m1 anlatmaktadir? Daha Onemlisi bu nitelemelerin sadece Kitap
Ehli hakkinda m1 yoksa Miisliimanlar hakkinda da gegerli olup olmadiklar1 konularinda
farkli goriisler ileri stirilmistiir. Biz de bu ayetlerin kimler hakkinda kullanildig ile
ilgili Miifessirimizin tefsirinde yer verdigi sekliyle aktarmaya calisacagiz. Miifessirimiz
Sait hoca bu ayetlerin tefsirinde genel olarak ge¢gmis miifessirlerin goriislerine yer verip,
kanaatini miifessirlerin goriisleri iizerinde ifade eder. Bizde konu biitiinligiini
bozmamak igin hocamizin tefsirinde yer alan goriisleri sirayla alacagiz. Onemine binaen
bu nitelemelerin Miislimanlar hakkinda kullanilip kullanilamayacagi meselesini

oncelikle inceleyelim:

Bazi miifessirler sz konusu nitelemelerin sadece Yahudiler hakkinda gecerli
oldugunu soylerken bazilar1 da birinci ve ikinci nitelemenin Yahudiler hakkinda,
ticlinciisiiniin ise Hiristiyanlar hakkinda oldugunu sdyler. Bazilar1 da ilk iki nitelemenin
Kitap Ehli hakkinda, son nitelemenin ise genel oldugunu sdylemistir. Ilk nitelemenin
Miisliimanlar, diger iki nitelemenin ise Kitap Ehli hakkinda oldugunu sdéyleyen ve baska

goriigler ileri siirenler de olmustur.™®

156 Taberi, IV, 254-255; Simsek, 11, 60.
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Oyle anlasiliyor ki daha ¢ok tabiinden bu anlamda nakledilen gériislerin bir kism1
o glinkii durumu anlatmaktadir. O giin i¢in Allah’in indirdigiyle hilkkmetmemek Kitap
Ehli’nin bir davranisiydi. Bu nedenle bu nitelemeler Kitap Ehli hakkinda gegerlidir,
demislerdir. Mamafih nakledilen goriislerin diger bir kisminda ise s6z konusu
nitelemelerin Miisliimanlar hakkinda gegerli olmadigini agikca belirtenler de olmustur.
S6z konusu nitelemelerin sadece Israil ogullarryla ilgili oldugunu sdyleyenlerin
bulundugunu ifade eden birine Huzeyfe (r.a)’in verdigi cevap dikkat cekicidir: “Bu
Israil ogullari sizin igin ne iyi kardestirler dogrusu! Aci olan her sey onlara, her tatl sey
de size! Allah’a yemin olsun ki adim adim onlarin yollarindan gidecek ve onlarin

"7 “Hasan-1 Basri, Sa’bi ve Siiddi de bu ayetlerin

gordiigiinii  goreceksiniz.
Miisliimanlar1 kapsadigin1 soylerler.” %8 ibnu Abbas da bu ayetlerle Kitap Ehli
kastedilmekle birlikte Allah’in indirdigini inkar edenlerin kafir, ama onu kabul ettigi

halde onunla hikkmetmeyenin zalim ve fasik oldugunu sdylemektedir.”*>®

fbnu Abbas’in bu goriisii, daha sonra gelen Ehl-i Siinnet ’ten pek ¢ok miifessirin
benimsedigi goriis olmustur. Aslinda bu goriis sadece Allah’in indirdigiyle hilkkmetme
konusunda degil, diger emir ve yasaklar1 inkar veya onlar1 ¢igneme konularinda da esas
almmistir. Buna gore, dinin bir konudaki emrini yahut yasaklarini bilerek inkar eden

kafir, emir ve yasaklar1 ¢igneyen ise zalim ve fasiktir.*®

“ Baz1 miifessirlere gore de burada s6z konusu edilen kiifiir, zulim ve fasiklik,
gercek anlamlarinin disinda bir kiifiir, zuliim ve fasikliktir. Bu ifadeler Allah’1 ve ahiret
giiniinii inkar anlaminda veya dinden ¢ikaran bir kiifiir anlaminda degildir. Yani bu
ifadeler, Allah’in indirdikleriyle hiikkmetmeyi thmal edenlerin suglarimin biiyiikligiini
anlatmak icindir.”**" “Bu gorlis, Siifyan-1 Sevri, ibnu Ciireyc, Ata b, Ebi Rabah’tan
nakledilmistir. Aslinda bu goriis, yukarida Ibnu Abbas’tan nakletti§imiz goriisiin bir

acilimuidir. Nitekim bu goriisiin kendisi Ibnu Abbas’tan da nakledilmektedir.”*®2

“Ayetler her ne kadar Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda indirilmis olsalar da

sebebin 6zel olusu hiikmiin genel olusuna engel degildir. Ayrica bu ayetlerin sonunda

7 Taberi, 1V, 253; Simsek, 11, 61.

158 Jbni- Kesir, 111, 110-111; Simsek, I, 61.

1% fbni- Kesir, 111, 111; Simsek, 11, 62.

180 Simgek, 11, 61.

181 {7zt Derveze, Niizul Sirasina Gére Kur'dn Te efsiri, trc. Saban Karatas, Istanbul 1997, VII, 105
Simsek, II, 61.

182 Taberi, IV, 256.
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s0z konusu nitelemeler zikredilirken sart kipi olarak “c<'  kelimesinin
kullanilmasi da bunu desteklemektedir. Ciinkii s6z konusu kelime, “her kim ...se/sa”
anlamindadir ki genellik ifade eder. Yani kim olursa olsun Allah’in indirdikleriyle

hiikmetmeyenler kafir, zalim ve fasiktir.”*®

Muasir miifessirlerimizden Resit Riza, ayetlerin tefsirinde soyle demektedir:
“Ayetler iizerinde azicik da olsa diisiinecek olursan birinci ayette kiifiir, ikinci’ sinde
zullim ve tgiinciisiinde fasiklik nitelemesindeki inceligini yakalayabilirsin. S6z konusu
kelimeler (kiifiir, zuliim ve fisk kelimeleri) hem sozliik anlamlariyla hem de alimlerin
terimlestirdikleri anlamlarinda kullanilmiglardir. Ciinkii birinci ayette yasamadan,
hidayet ve nuru igeren kitabin indirilisinden, peygamberlerin ve hikmet sahibi alimlerin
bu kitapla amel ederek onunla hiikiim vermelerinden ve bu kitabin korunmasinin tavsiye
edilmesinden s6z edilmektedir. Bu sebeple bu kitabin hidayet ve nurundan yiiz
cevirerek ve bagkasint tercih ederek onu kabul etmediginden dolayr onunla
hiikmetmekten uzak duran her kisi, onu inkar ediyor demektir. Bu agik bir husustur,
Oylesine verdigi hiikiim kitaptaki hiikme aykir1 diisen yahut bu konudaki
bilgisizliginden dolay1 kitaptaki hiikkmii terk etmis sonra da Allah’a tovbe etmis olan
kimse bu nitelemenin kapsamina girmez. Iste bu durumda olan kimse kitaptaki hiikiim
ile hiikmetmemesinden dolay1 giinahkar biridir ve Ehl-i Siinnet bu durumdaki kimseyi
tekfir etmekten sakinmistir. Kelamin baglami da yaptigimiz gerekgelendirmeye delalet
etmektedir. Ikinci ayette ise imanin temeli ve dinin agiklamasi durumunda olan kitabin
kendisinden s6z edilmektedir bunun da Gtesinde, cana kiyan ve bedenin organlarina
zarar veren kimseye adalet ve esitlik ¢ercevesinde ceza verilmesinden s6z edilmektedir.
Iste bu gibi seylerde Allah’in indirdigiyle hiikmetmeyen, zalimdir. Nitekim bu
anlatigimiz da ayette aciktir. Ucgiincii ayete gelince, Incil’in hidayetinden sz
edilmektedir ki Incil de anlatilanlarm gogu ogiitler, adap ve sadece lafizlarin zahirine
degil yasa koyanin muradina ve gozettigi hikmete uygun bir sekilde seriati ayakta
tutmaya tesvik nev’inden seylerdir, Iste Incilin bu rehberligi ¢ercevesinde
hiikkmetmeyenler, gilinah islemek ve seriatin edepleri disina ¢ikmakla fasik

olmuslardlr.”164

163 Kasimi, VI, 1999; Simsek, II, 61.
164 Resit Riza Tefsirul Menar, Darul Menar, Kahire 1947, VI, 404-405.
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Glinlimiizde Miisliimanlardan pek ¢ogu, onceki din mensuplart gibi Allah’in
kendilerine indirdiginin bir kismini terk ederek baska yasalar ve hiikiimler ihdas
etmiglerdir. Dogruluguna inandiklar1 bir tevile gitmeksizin Allah’in kitabinda, indirdigi
hiikiimleri terk edenler, hi¢ siiphesiz durumlarina gore her ii¢ ayetteki nitelemeleri yahut
bunlarin bir kismini hak ederler. Ornegin, Allah’in kitabindaki hirsizlik, iftira veya zina
cezasinin, bu suglara uygun olmayan cezalar olduklarini ileri siirer ve bu cezalar1 uygun
karsilamayip beseri cezalar1 bunlara tercih eden kimseler, kesin olarak kafirdir. Ama
baska bir nedenle Allah’in kitabindaki hiikiimlerle hiikmetmeyen, sayet s6z konusu
hiikmiinde birilerinin hakkinin kaybolmasina sebep oluyor yahut adaleti veya esitligi
terk ediyorsa zalimdir, degilse sadece fasiktir. Ciinkii fasiklik kavrami, s6z konusu
kavramlardan daha kapsamlidir. Her kafir ve her zalim fasiktir ama her fasik, kéfir veya

zalim degildir.” *®°

Resid Riza, Hindistan’in Pencap vilayetinin miiftisi Mevlevi Nuruddin’in
yonelttigi, Ingilizlerin hakim oldugu ve onlarin kanunlarmin yiiriirliikte oldugu
Hindistan’da bir Miisliiman’in hakimlik yapmasinin caiz olup olmadigi konusundaki
sorusuna ise ayrintili bir cevap vermektedir. S6z konusu cevabinda bir Miisliiman’in,
Allah’1n Kitabinda indirdigi hiikiimlerin adalete daha uygun ve uygulanmalar1 gereken
hiikiimler olduklarma inanmamasinin miimkiin olmadigina ve bdyle birinin aslinda

Miisliiman sayilamayacagina dikkat ¢ektikten sonra 6zet olarak soyle demektedir:

“Miisliiman kisinin Miisliimanlarin yararin1 gozetmesi gerekir. Miisliimanlara
dokunmas1 kesin olan zarari hafifletmek de Miislimanlarin yarar1 kapsaminda
goriilmelidir. Ama kisi sadece ge¢imini saglamay1 amagliyorsa bdyle bir géreve gelmesi
caiz degildir. Ancak bu goreve gelecek kisi dahil biitiin Miisliimanlarin Ingiliz
yonetiminden ve Allah'm Kitabi’ndaki hiikiimlere uymayan bu kanunlardan kurtulmak
icin ¢aba igerisinde olmalar1 onlar icin bir gorevdir. Ayrica bdyle bir gérevi yiiriitecek
kisinin bu gérevi yiiriitmesinin, ne dl¢iide Ingilizlerin yonetimine destek ve séz konusu
yonetimin devamina yardimci olacagini da hesaba katmasi gerekir. Miisliiman kisi

biitiin bu hususlar1 g6z 6niinde bulundurarak Miisliimanlarin yararimi gozetmelidir.”*®

165Resit Riza, VI, 404-405; Simsek, 1, 62.
186 Resit Riza, VI, 406-407.
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“Izzeddin b. Abdilaziz b. Abdisselam da Miisliiman olmayanlarin Islim yurdunu
istila etmeleri durumunda sayet Miisliimanlar i¢in baska bir alternatif yoksa zararlardan
daha hafif olami tercih etme kuralina uymalar1 gerektigini belirtir. Yine adalet sahibi
birini yonetime geg¢irmeleri imkanlar1 g¢ergevesinde degilse ve daha az zalim olani
secme imkanlar1 mevcut ise zararlardan daha hafif olan1 segme kuralina uyarak bunu

yapmalar1 gerektigini belirtir.”**’

Cagimiz miifessirlerinden Mevdidi bazi miifessirlerin, “séz konusu ayetlerin
yalnizca Kitap Ehli hakkinda gecerli olduklarin1 sdylediklerini fakat Kur’an’in

ifadesinden bdyle bir seyin hi¢ de anlagiimadigini séylemektedir.”*%®

fbnu Mesud ve Hasan-1 Basri de Allah’in indirdigiyle hikkmetmeyenler, sayet bu
yaptiklarinin  dogru bir davramis olduguna inaniyorlarsa ister Yahudi ister

Miisliimanlardan olsunlar hem kafir, hem zalim hem de fasik olurlar, demislerdir.169

2.11. SIMSEK’E GORE KUR’AN’DA KADIN

Bilindigi gibi insan, kadin-erkek farki gozetilmeksizin, Allah'in yer yiiziinde
halifesidir. Bu husus Kuran’da "Hani Rabbin meleklere Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim demisti" (Bakara 2/30) seklinde ifade edilmektedir. Onceki toplumlarda
kadinin yeri ve konumu cok tartisilmis hatta kadinin insan olup olmadigi bile

konusulmustur. Biz burada Islam’1n kadina verdigi éneme deginmeye ¢alisacagiz.

2.11.1. Erkegin Kadina Ustiinliigii Meselesi

Erkeklerin kadmlardan {stiin olmasi meselesi, giiniimiizde ¢okga giindeme
getirilmektedir. Bazi insanimiz bu {istiinliigii her alanda ustiinliik olarak kabul edip
kadinlar1 kiiciimsemektedir. Baz1 insanlar ise bdyle bir sey olmaz adalet var tarzi

sOylemlerle ayetin tam manasin1 anlayamamaktadir.

“Erkekler, kadinlar iizerinde yoneticidirler, ¢iinkii hem Allah onlardan birini

digerinden iistiin yaratmigtir hem de erkekler, mallarindan harcama yaparlar.” (Nisa

17 j77eddin b. Abdilaziz b. Abdisselam Kavaidu'l-Ahkdm fi Masalihi’I-Enam, Kahire-tarihsiz, 1, 73-74

168 Ebu’l Al’a Mevdidi, Tefhim ul Kur’an, (1-VII) (Bask1. 3) trc. Muhammed Han Kayani, istanbul 1996,
I, 486.

189 Kurtubi, VI, 190; Simsek, 11, 63.
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4/34) “Kavvam: Yoneten, bakim ve gozetimini iistlenen anlaminda olan bu kelime,
ayaga kalkmak anlamina gelen “ka-ve-me” kokiinden tiiretilmistir. ibnu Abbas ayete
anlam verirken, “erkekler, kadinlarin yoneticileridir ” demistir.170 “Kelimenin so6zlik
anlammdan ve Ibnu Abbas’m Ayete verdigi anlamdan, erkegin ailenin reisi oldugu
sonucunu ¢ikariyoruz. Erkegin ailenin reisi olmasi iki sebebe baglanmistir. Bunlardan

biri, yaratilistan gelmedir; digeri ise sonradan kazanilmistir.

Erkekler, yaratilislar1 itibariyla bedenen daha giigliidiir. Bu sebeple Allah
yolunda savas ve ailenin ge¢imi gibi hususlar erkeklere yiliklenmis, buna karsilik
mirasta kendilerine kadinlardan daha fazla pay verilmistir. Erkegin ailenin reisi olmasin
saglayan ve sonradan kazanilmis olan 6zelligi ise nikah akdinde kadina verdigi mehir ve
ailenin gecimini istlenmis olmasidir. Kuskusuz ailenin gec¢iminin erkege yiiklenmis

olmasi, birinci sebep olan, bedenen daha giiclii olmasiyla da ilgili bir husustur.*™*

“Erkegin bu iki yonden kadindan iistiin olmasi, kadma baski uygulayacagi
anlamina gelmedigi gibi tek tek her bir erkegin her bir kadindan iistiin oldugu anlamina
da gelmez. Kocasindan daha giiclii olan kadin da vardir. Burada hiikiim geneldir. Genel

olarak erkekler ve kadinlarin durumu bdyledir.

Aile reisliginin erkege verilmesinin baska sebepleri de olabilir. Mesela genelde
erkekler kadinlardan daha sogukkanlidir ve onlarda mantik 6n plandadir. Kadinlarda ise
duygusallik daha agir basmaktadir. Sogukkanli olmak, karar verirken duygusalliga
kapilmamak, yoneticilik acisindan 6nemli bir husustur. Bununla birlikte kocasindan
daha sogukkanli, karar verirken duygusalliga kapilmadan daha temkinli davranan
kadinlar da elbette vardir. Ancak az oOnce dikkat cektigimiz gibi bu tiir kurallar
belirlenirken erkeklerle kadimlarin geneli gdzetilmistir. Onemli olan sorumluluklarla
yiikiimliiliikler arasinda bir dengenin var olmasidir. “Kadinlarin da édevierine denk

belli haklar1 vardir. Ancak erkekler, kadinlara gére bir derece iistiinliige sahiptirler.

Allah azizdir, hakimdir” (Bakara 2/228)

Erkegin aile reisi olmasi, kadinlar iizerinde mutlak hakimiyete sahip oldugu
anlamina gelmez. Daha Onceki ayetlerde belirtildigi gibi erkegin mirasta pay: oldugu

gibi kadinlarin da pay1 vardir. Nikéh akdinde kadina mehir verilmektedir. Gerek miras

170 Abdulhak b. Galib ibnu Atiye, el- Muharraru’l- Veciz, Beyrut 1993, 11, 47.
1 Simsek, 1, 501.
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olarak kendisine diisen pay konusunda ve gerek mehir olarak aldigi konusunda karar
sahibi tamamen kadinin kendisidir. Aile reisinin bunlar iizerinde herhangi bir yetkisi
bulunmamaktadir. Erkegin reisligi evlilik hayatiyla ilgili meselelerde gecerlidir.
Kadimin temel hakki olan 6rfe uygun bir sekilde akrabalarini ziyaret etmesine yine orfe
uygun olarak sosyal hayatin1 ve faaliyetlerini yiirlitmesine kocasi engel olamaz. Daha

once de dikkat ¢ektigimiz gibi orf, dinin ve aklin uygun gordiigii geleneklerdir.

Bir¢ok miifessir ve fakih, ailenin nafakasini temin edemeyen erkegin reislik

hakkinin da ortadan kalktigin1 st')ylemektedir.172

Haddizatinda farkli ozellikleriyle kadin ve erkek aile yuvasinda birbirlerini
tamamlayarak bir biitiin olustururlar. Erkek disarida ailenin ge¢imi i¢in ugrasirken kadin

da ev islerini yiiriitiir ve ailenin gelecegini olusturan ¢ocuklarin yetistirilmesiyle ugrasir.

Ozetlemek gerekirse buradaki reislikten maksat, her istedigini yapabilen bir
yoneticilik degildir. Kocanin nafaka vs. gibi konularda karisin1 gézetmesi, ona rehberlik
etmesi, hem kendisinin hem de karisinin haklarini korumasi anlaminda alinmalidir.
Yonetilen konumunda olan kadin ise iradesi ortadan kaldirilmis, her ne yaparsa kocasi
tarafindan gilidiilen biri konumunda degildir. Kendi iradesiyle nikdh akdini yapmis ve
yine kendi iradesiyle bunu devam ettirmektedir. Herhangi bir haksizliga maruz kalmasi

durumunda durumunu hakime intikal ettirme yetki ve iradesine sahiptir.'”®

Netice olarak anliyoruz ki, kulluklar1 ve sorumluluklar1 agisindan kadin ve erkek
birbirine esittir. Erkegin kulluk ve sorumluluk olarak kadma bir istiinliigli yoktur.
Ancak aile i¢indeki ortak sorumluluklarina gelince Rabbimiz her birine ayr1 ayri roller
bi¢mistir. Iste Rabbimiz tarafindan kendilerine bigilen bu rol geregi olarak erkege sahsi
ve mali konumundan Otiirii bir imtiyaz vermistir. Riyasete, imamete, reislige layik
kilimmistir. Bazi batili diisiiniirler ve onlarin giliniimiiz temsilcileri bu tiir ayetleri ele
alarak kendilerince Islam’in kadim ikinci plana attigmni, kadina deger vermedigini iddia
ediyorlar. Ancak iyi bilinmelidir ki, kadina hak ettigi degeri veren ve onu kolelikten

kurtaran Islam’dir. islam sayesinde kadin su an bulundugu konumdadir.

172 Derveze, ed-Dustiiru 'I-Kur 'dni ve Sunneti’n-Nebeviyye fi Suiini’l-Hayat, (1-VII) Misir 1996, II, 204.
13 Simsek, I, 501.
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2.11.2. Kadinin Sahitligi

Kur’an-1 Kerim toplumsal huzura 6nem verir. Bu sebeple fertler arasinda
cikabilecek anlagsmazliklara karsi dnceden tedbir alinmasini ister. Boylece hem fertlerin
haklarinin korunmasini garanti altina almis olur hem de ¢ikabilecek anlagmazliklara
kars1 tedbir alir. Borcun yazilmasini istemesinin nedeni budur. Ayet, aciklamaya ihtiyag
duymayacak kadar agiktir. Belki burada iizerinde durulmasi gereken husus, neden iki
kadinin sahitliklerinin bir erkegin sahitligine denk tutuldugu meselesidir. Bu erkeklerin
kadinlardan iistiin oldugunun bir gostergesi midir? Yoksa bagka sebepleri mi vardir.
Gliniimiizde bazi kesimlerin bu ayette kadinin erkekten daha asagi oldugunu ve kadinin
asagilandiginin anlatildigi ve bunun ayrimcilik oldugunu ifade etmislerdir. Halbuki
mesele onlarin bildigi ve anladig gibi degildir. Bizde burada M. Sait hocamizin bu ayet

hakkindaki goriislerine yer verip konunun anlasilmasina yardimci olmaya ¢alisacagiz.

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire i¢cin birbirinize bor¢landiginiz vakit onu
yvazin. Bir kdtip onu aranizda adaletle yazsin. Hi¢hbir katip Allah'in kendisine ogrettigi
gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugu gibi) yazsin. Uzerinde hak olan kimse
(bor¢lu) da yazdirsin, Rabbinden korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin. Sayet
bor¢lu sefih veya akli zayif veya kendisi soyleyip yazdiramayacak durumda ise, velisi
adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa
riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi
icin- iki kadin (olsun).” (Bakara 2/282) Iki kadin sahitli§inin bir sayilmasimnin
nedenini ayet agikca belirtmekte ve bunu unutkanlik olarak izah etmekte, “kadinlardan
biri hata yaparsa digeri hatirlatsin” demektedir. Ayette gegcen “digeri hatirlatsin”
ifadesinden muhtemel hatanin unutma oldugu anlasilmaktadir O halde bir erkege karsin
iki kadinin gahitlik etmelerinin istenmesi daha az inangli yahut daha az faziletli olmayla
bir ilgisi yoktur. Aslinda akil ve muhakeme ile de bir ilgisi bulunmamaktadir. Gerekge

tamamen unutmakla ilgilidir.*™*

Unutmanin degisik sebepleri vardir. Mesela, kisi, bir seye ilgi duymadi m1 onu

daha ¢abuk unutur. Unutmanin bagka sebepleri de vardir.

Unutmanin genel olarak ii¢ sebebi vardir:

174 Simsek, 1, 301.
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a. Hafiza zafiyetinin sebep oldugu unutma.
b. Umursamazlik ya da ilgi duymamanin sebep oldugu unutma.

c. Kasten unutma. Kisi, bir seyi unutmak ister; bunun i¢in ¢abalar ve nihayet

unutmak istedigi sey zihninden silinir.”!"

Bu ayetin, ticari bir meseleden soz ettigine deginen miifessirimiz, modern
toplumlarda ve onceki toplumlarda da kadmin ticari hayatla ilgisinin, erkege nazaran
daha az oldugunu belirtir. En azindan ticaretle ugrasan erkeklerin sayisi, ticaretle
ugrasan kadinlarla kiyaslanmayacak kadar fazlaydi. Mimkiindiir ki ilgisinin azlig1
nedeniyle ticari konularda kadm, erkekten daha ¢ok unutkandir. Iki kadinin
sahitliklerinin bir erkege bedel olmasinin nedeni budur. Eger giinlimiizde sosyal hayatta
meydana gelen degisiklikler sebebiyle unutma nedenleri ve kadinin erkege nazaran
unutkanlig1 bilimsel metotlarla kesin olarak o6l¢iilebiliyorsa, ikisinin unutkanliklarinin
esit diizeyde oldugu tespit edilebilirse illetin degistigi hiikkmiine varilir ve bir kadinin
sahitligi bir erkegin sahitligine denk kabul edilir. Ciinkii illetin degismesiyle hiikkmiin
degismesi, genel bir kuraldir. Ciinkii hiikkmiin illeti Kur’an ve sahih siinnette agik bir

ifade olarak yer aliyorsa, hiikkmiin illeti kesin olarak biliniyor demektir. Sayet bir de

illetin degistigi tespit edilirse o zaman hiikiim de degisir.

Kadinin ticaret alaninda unutkanligr yaratihisinin bir geregi de olabilir. Bu
takdirde ticari konularda iki kadinin sahitligi bir erkegin sahitligine denk olmasi hususu
kalic1 olur. Bu, bilimsel metotlarla yapilacak aragtirmalar sonucu verilecek bir karardir.
Aslinda sahitlik yapmak bir hak degil bir gorevdir, hem de sikintili bir gorevdir. Bu
sebeple ayet, sahitlikten kaginilmamasi gerektigini 6giitlemektedir. Ne var ki her bahane
ile Islam’a saldirmak isteyenler, kadinin sahitligi meselesini problem haline
getirmiglerdir. Manevi sorumluluk tasimayan kimselerin sahit olarak yazilmaktan
kagindiklarini biliyoruz. Bir trafik kazasinda gozleri Oniinde kazanin cereyan ettigi

kimselerin kagta kag1 sahitlige yanasmaktadir ki? 176

Miifessirimize gore ayet, iki kadmin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk
oldugu ifade edilirken bunun illetinin de belirtildigini ifade eder. O halde IslAm Hukuk
Metodolojisinde "illetin ortadan kalkmasiyla hiikim de ortadan kalkar" kurali

15 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 291.

176 Simsek, 1, 301-302.
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dogrultusunda mesele ele alinarak degerlendirilebilir. Giinlimiizde birtakim anket ve
istatistiklerle insanlarin zeka, kabiliyet ve hafizalar Olciilebilmektedir. Bu imkéanlardan
yararlanarak kadinin unutkanliginin fitri mi yani yaratilistan hafizasinin erkege nazaran
daha ¢ok zayif olmasindan mi, yoksa sosyal birtakim sebeplerden mi kaynaklandigi, ya
da hangi alanlarda erkeklere nazaran daha unutkan oldugu tespit edilebilir. Bu tespit
sonucunda kadindaki unutkanligin fitri oldugu sonucuna varilacak olursa, iki kadinin
sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olusu hiikmiine devam edilir. Sayet erkege
nazaran, bu unutkanlik hayatin kimi alanlariyla ilgiliyse bu hiikiim sadece o alanlarda
gecerli olur. Ama eger bu unutkanlik kadinin sosyal hayata katilimiyla ortadan

kalkiyorsa bu takdirde hiikiim, bu alana katilan kadinlar hakkinda ortadan kalkar.

Kanaatimiz o ki, ayet-i kerimede mutlak bir ifade ile iki kadmnin sahitliginin bir
erkegin sahitligine denk oldugu sdylenmeyip illetinin de belirtilmis olmasi, ayrintilarda

illeti degerlendirmemiz igindir.*"’

2.11.3. Cok Kadinla Evlilik

Gliniimiizde tizerinde ¢okga tartismanin yapildig1 konulardan biriside ¢ok kadinla
evlenme meselesidir. Din belli bir smif, donem veya millete gonderilmemistir.
Indirilisinden kiyamet kopuncaya kadar insanlarin tamamina hitap etmektedir.
Insanlarin ihtiyaglar1 farkli farklidir. O halde bu farkliliklar da gdzetilerek olabildigince
adalete riayet yolu bulunmalidir. Bazen birden fazla kadinla evlenmek erkekler i¢in bir
ihtiyag haline gelebilir. Bazi1 insanlar bu meseleyi Islam’a diismanlikta kullanmakta ve
bunun adil bir davranis olmadigim savunmaktadirlar. Oncelikle belirtmek gerekir Ki,
Kur’an’in bu hiikmii keyfi bir hiikiim degildir. Belli basli gerekgeleri ve sebepleri
vardir. Biz de burada o gerekgelere ve sebeplere Miifessirimizin goriisleri dogrultusunda
deginecegiz.

Kadin ile erkek arasinda Kur'an'm kabul ettigi farkliliklardan biri, erkegin birden
fazla kadinla evlenmesine ruhsat vermis olmasidir. Konuyla ilgili ayette sdyle
denilmektedir: "Eger yetimlerin haklarina riayet etmekten korkuyorsaniz, begendiginiz

kadinlardan ikiser, iicer, dorder alin. Haksizlik yapmaktan kokarsaniz bir tane alin

Y7 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 292.



79

yahut sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun

olanmidir.” (Nisa 4/3)

Oncelikle burada ayette gecen yetimler meselesi iizerinde durmakta fayda vardir.
Bu konuda su gortsler ileri siiriilmiistiir: Miisrik Araplar, vesayetleri altindaki yetim
kizlar1 begenip mallar1 da var ise, benzerlerinin mehirlerinden az bir mehir ile onlarla
evleniyorlardi. Mehirleri konusunda adil davranmadik¢a onlarla evlenmeleri yasaklandi

ve bagka kadinlarla evlenmeleri emredildi.

Bir goriise gore, yetim kizlarin giizelliklerini begenmeyip sadece mallar1 igin

onlarla evleniyorlardi ve sonra da onlara kotii davrantyorlardi.

Diger bir goriise gore de: Yetimin malini yeme hususunda giinahtan korkup adil
davranmyorlardi. Ayet, yetim mali konusunda nasil adil davranmaya titizlik
gosteriyorsaniz, esleriniz arasinda adil olma konusunda da titiz davranin ve dort
kadindan fazlasiyla evlenmeyin. Bu rakamin altinda ne kadarina adil davranacaksaniz o
kadariyla yetinin. Adil olacagimizdan emin degilseniz biriyle yetinin, demektedir.'”®

“Miifessir Taberi, bu son goriisli desteklemekte ve sayet kisinin, birine de adil

- . . . . 2179
davranacagindan endisesi varsa, o zaman hi¢ evlenmesin, demektedir.”

Gecmiste de glinlimiizde de ayetin yorumuna dair farkli gorisler ileri siirtilmekle
birlikte gegmiste Miisliman alimlerin tamami, adalet sarti gerceklestigi takdirde bir
erkegin iki, iic veya dort kadinla evlenebilecegini sdylemislerdir. Giinlimiizde de
Miisliman alimlerin kahir ekseriyeti bu goriisledir. Ancak bazi alimler, ayni sirede
gecen: "Ne kadar iizerine diigseniz de kadwnlar arasinda adil davranmaya giic
yetiremezsiniz” (Nisa, 4/129) ifadesine dayanarak, birden fazla kadinla evlenmenin caiz
olmadigini s6ylemislerdir. Bu goriiste olanlara gore, Kur'an, onceki ayette esler arasinda
adil davranmay1 zorunlu kiliyor, burada da, kisi ne kadar ugrasirsa ugragsin, adil
davranamayacag belirtiliyor. Oyleyse bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi caiz
degildir. Ne var ki bu goriisii ileri siirenler, ayetin devamin1 gérmezlikten geliyorlar.
Ciinkii ayetin devaminda soyle denilmektedir: “Bari birisine tamamen kapilip da
digerini askiya almig gibi birakmayin. Eger aray diizeltir, giinahtan sakimirsaniz Allah

siiphesiz ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. (Nisa, 4/129) Alimler, bu son ayetle kalbi

178 Simsek, 1, 471.
7 Taberi, 1V, .231-236.



80

sevginin kastedildigini ve kocanin, esleri arasinda sevgi konusunda tam bir adaleti
saglamasinin miimkiin olmadigini, ancak eslerine kars1 davranislart arasinda bir adaletin

sart oldugunu st')ylerler.180

Bir erkegin neden dort kadina kadar evlenebilecegi konusunda gegmiste de,
giniimiizde de gerekgeler ileri siirenler olmustur. Giiniimiizde konunun degisik
acilardan ele alinarak makul gosterilmesi dogaldir. Clinkii gegmiste hemen hemen biitiin
toplumlarda birden fazla kadinla evlenme normal karsilaniyordu. Oysa giliniimiizde
durum boyle degildir. Birden fazla kadinla evlenme, kadin haklarina aykir1 goriilmekte
ve bunun, kadmi asagilayict bir durum oldugu ileri siiriilmektedir. Ileri siiriilen
gerekceler arasinda ortak noktalardan biri, biyolojik agidan erkegin birden fazla kadinla
evlenmesinin dogal oldugudur. Ciinkii kadin hamile kalmakta, hamileli§i uzun bir
miiddet almakta ve dogumdan sonra da mazereti uzun siirmektedir. Ayrica kadinin,
iddet donemlerinde cinsel iliskide bulunmasi hem haram ve hem de saglik acisindan
zararhdir. Erkegin boylesi durumlart yoktur. O halde tek kadinla yetinmek, baz1 erkeler

icin biyolojik agidan yetersiz olabilir ve bu durum, zina tehlikesini glindeme getirebilir.

Bir diger 6nemli neden savas durumlarinda erkek niifusu azalmaktadir. Erkegin
birden fazla kadinla evlenmesi yasaklanmis olsa, boylesi durumlarda bir¢ok kadin,
evlenecek erkek bulamayacaktir. Bu husus da gerekgeler arasinda zikredilmektedir, ileri
stiriilen gerekcelerden biri de, kadinin kisir olmasi durumudur. Kadin kisir oldugu
takdirde, cocuk isteyen koca, diger bir es getiremedigi takdirde kisir olan hanimim
bosamak mecburiyetinde kalacaktir. Oysa bosamadan bagka biriyle evlenmesi; kadinin
da yararina olacaktir.'®! “Bazilari ise, diinyada kadin niifusunun erkek niifusundan fazla
oldugunu ve kadmin daha erken yaslarda yaslandigim gerekgeler arasinda

zikretmektedir.”*%?

Bu konuda genel bir degerlendirme yapacak olursak. Onceki ve son donem
alimlerimizin biiyiikk ¢ogunlugu Nisa siiresinin {igiincli ayetinin ¢ok eslilikle ilgili bir
diizenleme getirdigi kanaatindedir. Buna gore asil olan tek eslilik oldugu, esler arasinda
adaleti saglamak sartiyla duruma gore birden fazla es alinabilecegi, fakat bu durumun

dortle sinirl olacag: ve getirilen hiikmiin sadece bir ruhsat oldugu, zorunlu ve baglayici

180 Simgek, 1, 471-472.
18! Simsek, Kur’an'in Ana Konular, $.217-218.
82 yazir, 1, 1290.
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bir hiikiim olmadigi belirtilmistir. Cagdas biitiin miifessirler, Kur'an-1 Kerim'in tek
kadinla evlenmeyi tavsiye ettigini, esleri arasinda adil davranamayacagi endisesi tagiyan
bir kimsenin birden fazla kadinla evlenmesinin mekruh oldugunu, evlendikten sonra ise,
esleri arasinda adil davranmamasinin haram oldugunu belirtirler. Miifessirler, ayrica,
kocas1 kendisine iyi davranmayan kadinin kendini bosamak i¢in mahkemeye basvurma

hakkinin bulunduguna da dikkat ¢ekerler.

2.12. SIMSEK’E GORE KUR’AN’DA CIHAD

Bilindigi gibi, cagimizda cihat konusu, 6zellikle Islam'n silah zoruyla yayildig
iddiastyla birlikte glindeme getirilmektedir. Bu sebeple konunun bu yoniinii ele almaya
calisacagiz. Miifessirimiz de cihad konusunu o6ncelikle bu yonii ile alir. Sonra cihad’in
cesitlerini anlatir. Daha sonra asil meselelerden biri olan cihad’in sebeplerine deginir.
Son olarakta Islam’da cihad’m bir saldir1 savas: degil de savunma savasi oldugunu
delilleri ile ortaya koyar. Biz de konumuzu hocamizin gorisleri ile izah edecegiz.

Konunun 6nemine binaen konuyu biraz detayl ele almaya ¢alisacagiz.
Cihad Kavram ve Cihad Cesitleri

Kelime olarak cihad, cehd kokiinden tiiremistir. Cehd, hedefe varmak igin olanca
giicii Allah i¢in harcamaktir. Kur'an'da da bu anlamda kullanilmistir. Baz1 miifessirler,

cthadin Kur'an'da {i¢ anlamda kullanildigini belirtirler. Buna gore:

a. Soz ile cihad, "Kdfirlere boyun egme ve bununla (bu Kur'an ile) onlara karsi

cihad et" (Furkan 25/52) ayetinde bu anlamda kullanilmustir.

b. Amel ile cihad, “Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri biz, elbette yollarimiza
iletiriz. Muhakkak ki Allah, iyilik edenlerle beraberdir.” (Ankebut 29/69) ayetinde bu

anlamda kullanilmistir.

c. Silahla cihad yani savas, inceleme konusu yapacagimiz, bu cihad seklidir ve

ozellikle cihadin saldir1 savast mi, yoksa savunma savasi m1 oldugu konusudur.'®

188 Simsek, 1, 215; Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, 287.
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Cihad’in Sebebi

Kur’an-1 Kerim’in Medeni siirelerinin hemen hepsinde bu cihad c¢esidinden
bahsedilmektedir. Bu strelerde, cihadin 6neminden bahsedilmekte ve inananlar cihada
tesvik edilmektedir. Ayrica cihadin sebepleri, cihad esnasinda gozetilmesi gereken

hususlar ve sonuglari bu strelerde anlatilmaktadir.

Miifessirimiz cihadin temel sebebinin, Miisliimanlar1 ve Islam yurdunu savunmak,
Miisliimanlara ve Islam yurduna karsi yapilan saldirilara misillemede bulunmak
oldugunu ifade eder. Cihadla ilgili ayetler, Medenidir. Bununla birlikte Mekki olan Stra
stresinde cihadla ilgili ayetler yer almaktadir. Burada yer alan ayetler, savunma ve
azginliga karsi koyma prensibini ortaya koymaktadir ki, Medine'de inen ayetler de, bu
ayetlerin agiklamasi mahiyetindedir. Mekke'de inen s6z konu ayetler sunlardir: “Bir
zuliim ve saldiriya ugradiklart zaman kendilerini savunurlar. Kotiiliigiin cezast yine
onun gibi bir kétiiliiktiir. Kim affeder barisirsa onun miikdfati Allah'a aittir. Dogrusu, O
zalimleri sevmez. Kim zulme ugradiktan sonra kendini savunursa boyle hareket
edenlerin aleyhine bir yol yoktur (bunlar kinanmaz ve cezalandwrilmaziar). Ancak
sunlar aleyhine yol vardir ki, insanlara zulmederler ve yeryiiziinde haksiz yere

saldwrirlar, (iste bunlar kinanirlar ve) boylelerine act bir azap vardir." (Stra 42/39-42)

Gortldiigii gibi ayetler, azgin ve zalimlerin yaptiklarina karsilik verme ve
saldirilarima karst savunma prensibini i¢ermektedir. Hatta karsilik verirken siiri
asmamayr da Ogiitlemektedir. Ayrica karsi tarafi simartip azginliklarina devam
etmelerine sebep olmayacaksa, affetmenin tercih edilmesini tavsiye etmekte, ancak zul-
me ugramis olanlar, kendilerine nasil saldirilmigsa misliyle karsilik vermelerinden

dolay1 kinanmayacaklari da belirtmektedir.'®*

Miifessirlerin biiylik cogunlugu, fiili cihadla ilgili inen ilk ayetlerin sunlar
olduklari belirtirler: "Allah inananlart savunur. Allah hi¢bir hain ve nankorii sevmez.
Kendileriyle savasilan (miiminlere, (savasma) izni verildi. Ciinkii onlara zulmedilmistir
ve stiphesiz Allah, onlara yardim etmeye kadirdir. Onlar, sirf 'Rabb'imiz Allah'tir’
dedikleri icin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarildilar" 185 By ayetler, Mekke doneminde

inen ayetlerde cihat i¢in ileri siiriilen gerekgeler tekrar edilmektedir. Clinkdi bu ayetler,

18 {77t Derveze, 1, 392-393.
185 Hac 22/38-40.
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Miislimanlarin mazlum durumda olduklarini; kendileriyle savasildigini; yurtlarindan
cikarildiklarin1 ve bu sebeple de, kendilerine yapilan bu haksizliga karsi kendilerine
savasma izni verildigini, bu sekilde haksizliga ugramislara da Allah'in yardim edecegini

ifade etmektedir. O halde bu ayetlerde de misilleme vardir, saldir1 yoktur.186

Miifessirimize gore Mekke'de inmis olan Stra siiresindeki ayetlerle Hicretten
sonra Medine'de inmis olan Hac siiresindeki bu ayetler, Miisliimanlarin heniiz tam
giiclenmedikleri donemde inmis ayetlerdir. Zaten Mekke'de Miisliimanlarin savasacak
bir gii¢leri yoktu. Hac stiresindeki ayetler ise, Bedir savasindan 6nce indirilmislerdir ve
heniiz savag anlaminda Miisliimanlarin herhangi bir zaferleri s6z konusu degildir. Acaba
Miislimanlar giiglendikten sonra saldirt savasini emreden ayetler gelmis midir, simdi de
bunu gorelim. Iste konuyla ilgili Ayetlerden birkaci: “Sizinle savasanlarla Allah
volunda savasin; fakat haksiz yere saldirmayin, ciinkii Allah haksiz yere saldiranlar
sevmez. Onlart nerede yakalarsamiz oldiiriin, onlarin sizi ¢ikardiklart yerden
(Mekke'den) siz de onlari ¢ikarin! Fitne ¢ikarmak, adam oldiirmekten daha kotiidiir.
Mescid-i Haram'da onlarla savasmayin ki, onlar da orada sizinle savagmasinlar. Fakat
onlar sizinle savagirlarsa hemen onlari oldiiriin; kdfirlerin cezasi béyledir. Eger onlar
vazgegerlerse, Allah bagislayan, esirgeyendir. Onlarla savasn ki, fitne ortadan kalksin,
din yalmz Allahin dini olsun. Vazgecerlerse artik zalimlerden baskasina diismaniik
yoktur. Haram ayi, haram aya karsiliktir. Hiirmetler, karsiliklidir. Kim size saldirirsa,
onun size saldirdigi kadar siz de ona saldirin; Allah'tan korkun, bilin ki Allah
(giinahtan) korunanlarla beraberdir.” (Bakara 2/190-194) "Allah sizi, din hakkinda
sizinle savagmayan ve sizi yurtlarimizdan ¢itkarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara
adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adaletli davrananlar: sever. Allah sizi,
ancak sizinle din hakkinda savasan, sizi yurtlarmmizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz igin
vardim eden kimselerle dost olmaktan meneder. Kim onlarla dost olursa, iste zalimler

onlardir.” (Miimtehine 60/8-9)

Sait hoca bu ayetlerde de saldir1 savasina isaret edebilecek bir hususun
bulunmadigina isaret etmektedir. Bilakis, Miislimanlara savas ag¢mig yahut

Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikarmis kimselerle savasilmasi ve onlarin bu yaptiklarindan

18 Simsek, 1, 215; Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, 5.287.
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vazge¢meleri durumunda da savasa son verilmesi istenmekte, hatta Miisliimanlara savas

agmans kimselere iyilik yapilmasinda bir sakinca bulunmadig anlatilmaktadir.™®’

Bu anlamda daha pek ¢ok ayet Kur'an'da yer almaktadir. Cihad yani savasin
sebebi, biitiiniiyle, Miisliimanlara yapilan haksizliklardan kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte, islam toplumuna diismanlik ve haklarma tecaviiz olmaksizin, sirf islam dinini
inkar etmesi nedeniyle bir iilkeye savas acilabilecegini ileri siiren Islam hukukgulari
olmustur. Bu hukukgulara gore, o iilkenin smirina gidilir ve savasmadan dnce onlara ii¢
sey teklif edilir. Once Miisliiman olmalari istenir ve Islam’1 kabul ettikleri takdirde mal
ve canlarin1 kurtaracaklari; bundan boyle Misliimanlarla ayni statiiye kavusacaklari
sOylenir. Bunu kabul etmedikleri takdirde, kendi dinlerinde kalabilecekleri, fakat
Miisliimanlarin hakimiyetine girip cizye vermeleri teklif edilir. Bu iki sikki da kabul
etmedikleri takdirde, kendileriyle savasilacagi bildirilir. Bu siklarin tamamim1 kabul

etmedikleri takdirde de kendilerine savas agilir.

Diger baz1 hukukgular ise, Islam dininin, vatandaslarina teblig edilmesine engel
olanlarla savasilabilecegini sdylemislerdir. Bu goriisii ileri siirenler, Islam’in evrensel
bir din olusunu ve Peygamberin, Islam dinini biitiin insanlara teblig etmekle
gorevlendirilmis olmasini goriislerine temel alirlar. Sunu belirtelim ki, ne dncekiler ve
ne de bu goriiste olanlar, Islam dininin zorla dayatilacagini savunmuyorlar, insanlarin
bu dinle karsi karsiya gelmelerini; isterlerse inanacaklarini ve istemezlerse

inanmayacaklarini belirtiyorlar.

Birinci grup, Miisliiman olmayan yonetimlerin, vatandaslarinin, Islam’la
karsilagsmalarina ve Miisliiman olmalarina engel olacaklarini ileri siirerken, ikinci grup,
bunun pratikte ispatlanmis olmasini sart kosarlar. O halde ikinci guruba gore, inanc¢larin
ifade edilmesine ve insanlarin inandiklari gibi yasamalarina engel olmak, savas

sebebidir. Ancak bunun fiilen ispatlanmis olmasi gerekir.

Birinci gruba mensup olanlar: Kiifiir bizatihi biiylik bir cinayettir. Bu cinayetin
devamina g6z yumulamaz. Bu sebeple firsat bulundugunda, Miisliman olmayanlarla
savagsmak gerekir, derler. Halbuki kiifriin savas sebebi olamayacagi ortadadir. Zaten o
iilke topraklari, Islam iilkesine katilacak olsa bile isteyen, kendi dinini devam ettirir.

Ciinkii Kuran, inang konusunda bir dayatmanin olamayacagini agik¢a ifade etmektedir.

187 Simsek, Kur’an’'in Ana Konulari, $.287-289.
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Diisman iilkenin siirina varildiginda, onlara {i¢ seyin teklif edilmesi meselesine
gelince, bunlar, savas sebebi olustuktan sonra yapilacak tekliflerdir. Buna gdre onlara
once Miisliiman olmalar1 teklif edilir. Bunu kabul etmedikleri takdirde, cizye vermek
kaydiyla Miisliiman iilkenin vatandasi olmalari istenir, bu iki teklifi kabul etmedikleri
takdirde kendileriyle savasilacagi haber verilir. Savas sebebi olustuktan sonra yapilan
bu teklifler de, IslAm'in savasa basvurmak istemedigini gdsterir. Ama savasin sebepleri
olustuktan sonra, ilk iki teklifi de kabul etmezlerse, savastan baska yol kalmadigindan

dolay1 savasa bagvurmak caiz gérﬁlmﬁstﬁr.lgs

Teblig icin Savasin Caiz Olusu

Teblig icin savasin caiz olacagl meselesine gelince, dinin ulastirilmasinda takip
edilecek metot su ayette acik bir sekilde ifade edilmektedir: "(Ey Muhammed), sen
hikmetle, giizel 6giitle Rabb'inin yoluna ¢agwr ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.
Clinkii Rabb'in, yolundan sapanlari en iyi bilen O'dur ve O, yola gelenleri de en iyi
bilendir." (Nahl 16/125) Savas, bu ayette zikredilen hikmetle, giizel 6giitle ve giizel
miicadele ile de bagdasmaz. Kaldi ki, ayetlerde savasin (cihadin) nedenleri
zikredilmektedir ve bunlarm hicbirinde Islam'm, savasilan iilkenin vatandaslarina
ulastirilmast savasa sebep olan bir unsur seklinde zikredilmemektedir. Dini teblig
etmenin diger yollarina bagvurmak yeterlidir. Milletlerin birbirleriyle iliskileri, herhalde
savagtan ibaret degildir. Din davet¢isi gondermek, ticaret ve daha baska iliskiler, dinin
teblig edilmesi i¢in uygun vasitalardir. Bu vasitalar mimkiin degilse, miimkiin
olanlariyla yetinmek gerekir. Ornegin Malezya'ya, Endonezya'ya, Hindistan'a, Cin
ortalarindaki bolgelere ve daha baska bolgelere, Miisliiman tiiccarlar kanaliyla Islam
yayilmistir. Ayrica tarih boyunca Miisliimanlarin hi¢ savagmadiklar1 bolgelerde yasayan
Miislimanlarin niifus miktariin, savas yapilan bdlgelerde yasayanlarin niifus
miktarindan ¢ok daha fazla oldugunu burada belirtmeliyiz. Ger¢i Miisliimanlarin
savastiklarr bolgelerde de, s6z konusu savaslarin, durup dururken yapilmadig, bilakis
kars1 tarafin savasa sebep olacak davramiglarda bulundugu bir vakiadir. Elbette tarih
boyunca Miisliimanlarin bu konuda hicbir hata islemediklerini sdylemek istemiyoruz.
Yapilan savaglarin genelde savunma savasi olduklarimi anlatmak istiyoruz. Herhalde

higbir dinin veya diisiincenin tarihi, bu konuda Islam"in tarihi kadar temiz degildir.

188 Simsek, 1, 215; Simsek, Kur’an'in Ana Konulari, $.287.
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Unutulmamalidir ki, islam'da cihad, bir savunma savasi oldugundan dolayi,
Kur'an-1 Kerim'de savasa katilmayanlar siddetle kinanmistir. Ciinkii cihada
katilmayanlar, kendi toplumlarini ve vatanlarini savunma goérevini yerine getirmemekte,

esaret igerisinde bir hayati, 6zgiir bir hayata tercih etmektedirler.

Dinin tebligi icin gerektiginde savasilacagini; ¢iinkii Peygamberimizin
peygamberliginin evrensel oldugunu ve bu peygamberlige insanlarin muhatap olmalari
icin gerekirse savasa gidilebilecegini ileri siiren hukukgularin, bu gerekgeleri de, artik
giniimiizde gegerli degildir. Ciinkii giiniimiiz agisindan mesele degerlendirildiginde,
dinin teblig edilmesi i¢cin bagka lilkelere gitmeye gerek yoktur. Zaten giiniimiizde
Miisliimanlar, diinyanin her tarafinda bulunmaktadir. Ayrica giiniimiiz teknolojisiyle

ulagilmayan bolge yoktur. Yeter ki dini dogru anlatan ve yasayanlar bulunsun.”*#°

Islam’da cihad ve cihadin sebeplerine degindikten sonra bir ¢ok miifessire gore
savas konusunda indirilmis ilk ayetlerin tefsirine gececegiz. “ Sizinle savasanlar ile siz
de Allah yolunda savasin. Fakat olciiyii kagirmayin, saldirgan olmayin. Ciinkii Allah
olciiyii elden birakan saldirganlar:t sevmez. Onlart buldugunuz yerde 6ldiiriin. Sizi
ctkardiklari, siirdiikleri yerden siz de onlari ¢ikarin. Kargasa c¢ikarmak, adam
oldiirmekten daha agir bir sugtur. Mescid-i Haram ¢evresinde onlarla savagmayin ki,
onlar da orada size karsi savasmasinlar. Fakat eger onlar size savas agarlarsa onlari
oldiiriin. Kafirlerin cezasi boyledir. Eger onlar savasmaya ve kifirlige son verirlerse
Allah bagislayicidir, merhametlidir. Fitne ortadan kalkip Allah'in dini tam anlami ile
egemen oluncaya kadar onlarla savasin. Eger yaptiklarina son verirlerse zalimlerden

baskasina asla saldiriimaz.” (Bakara 2/190-193)

Miislimanlara, Mekke donemi boyunca miisriklerin yaptiklar1 eziyetlere
katlanmalari, fakat dini teblig ve yayma isine mutlaka devam etmeleri gerektigi
anlatilmisti. Ancak Miisliimanlarin Medine’ye hicret ederek burada kiiglik bir devlet
kurmalarindan sonra durum degisti. Artik Miisliimanlar, kendilerine yapilacak

saldirilara karsilik vereceklerdir.

Islam dininde asil olan baristir. Bu ayetler de bize Islam’in savasa bakisini net

olarak ifade etmektedir. Ciinkii ayetler savas emrinin verildigi ilk ayetlerdir. Ayetler

18 Simsek, s. 277-286.
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incelendiginde goriiyoruz ki, Miisliimanlar heniiz fiilen savasa girmeden Once savasin

kurallar1 konusunda bilgilendirilmislerdir.
Islam’da Savas Kurallan

1: Simirlar1 asmayin: Bu konu Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde ayrintili bir
sekilde agiklanmaktadir. Savas¢i olmayan ¢ocuklar, kadinlar, yaslilar, ibadetle mesgul
rahipler, kisacasi siviller dldiiriilmeyecektir. Hatta hayvanlar 6ldiiriilmeyecek ve agaclar
kesilmeyecektir. Ayrica Miisliimanlar 6¢ almak ve sahsi ¢ikar elde etmek igin
savagsmazlar. Bu sebeple karsi taraftan oldiiriilmiis olanlarin cesetleri tizerinde, hakaret
anlamina gelebilecek islemler yapilamaz. Miislimanlar Allah yolunda savasirlar.
Bundan dolay1 savasa baslarken nasil Allah’in emir ve yasaklariin gozetilmesi
gerekiyorsa, savasin seyri ve sona ermesi asamalarinda da bu emir ve yasaklar

gozetilmelidir.

2: Savasin gerekgesi, fitnedir: Kur’an’da savasin amaci, fitnenin ortadan
kaldirilmasidir. Fitne nedir? Sozliikte kelimenin pek ¢ok anlami vardir. Bu anlamlardan
biri, siddet ve baski uygulayarak, iskence yaparak inananlarin inanglarindan
vazgecirilmeleri eylemidir. Bu sebeple Mekke doneminde Miisliimanlarin dinlerinden
vazgecirilmeleri i¢in miisriklerin Miisliimanlara iskence yapmalari, fitne olarak
isimlendirilmistir. Ayette ifade edilen, “fitne, oldiirmekten kotiidiir” ciimlesi de bu
anlamda kullanilmistir. Yani, onlarin baski ve teror uygulayarak sizi inancinizdan
uzaklagtirmaya calismalari, sizin onlar 6ldiirmenizden beter bir davranistir. O halde bu

davraniglariyla onlar, 6ldiiriilmeyi hak etmislerdir.

3: Savas devam ettigi miiddetge onlar1 nerede goriirseniz Oldiiriin: “Onlar: (size
karst savasanlari) yakaladiginiz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlari
¢tkarin. Fitne, adam dldiirmekten daha kotiidiir.” (Bakara 2/191) Burada gortldiikleri
yerde oOldiiriilmelerine dair emir mutlak bir emir degil, savas miiddetiyle kayitli bir
emirdir. Nitekim vazge¢meleri durumunda Miisliimanlarin da savasa son vermeleri
istenmektedir. Savas agmis olan bir topluluk, savasa son verecek olursa, bunlarla
savasmaya son verilmesi emrediliyorsa, Miisliimanlara saldirmayan bir topluluga durup

dururken savas agmalari diisiiniilemez.

4: Karsi tarafla savas durumu devam ediyor olsa bile Mescid-i Haram bolgesinde

onlar savasmadik¢a bu bolgede onlarla savasilmayacaktir. “Yalniz onlar, Mescid-i
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Haram yanminda sizinle savasa kalkismazlarsa siz de onlarla Mescid-i Haram yaninda
savasmaym. Ama onlar, sizi orada oldiirmeye kalkisirlarsa oldiiriin onlari. Budur

kdfirlerin cezast iste.” (Bakara 2/191)

5: Savasin gerekgesi fitne olduguna gore, s6z konusu fitne ihtimali ortadan
kalktiktan ve hakimiyet Miisliimanlarin eline gectikten sonra savas durumuna son

verilir, katliama girisilemez.

6: Savas, aslinda bir nevi kisastir: “Sizi ¢itkardiklar: yerden siz de onlart ¢ikarin.”
“Haram ay, Haram aya karsiliktir. Yasaklar karsiliklidir. Bu yiizden, kim size saldirirsa
tipki size saldirdiklar: gibi, siz de onlara saldirin” (Bakara 2/194) ctimleleri, savasin

kisas oldugunu gosterir.

7: Savas Allah yolunda yapilir: Kur’an-1 Kerim’de her nerede inananlarin
savasmalarindan s6z ediliyorsa mutlaka Allah yolunda kaydi vardir. Bu da savasin
ganimet elde etmek yahut baskalarina hakimiyet kurmak i¢in yapilmadigini anlatir.
Ancak hemen sunu da belirtmek gerekir ki Allah yolunda kaydi, giiniimiizde bazi
Batililarin ve bazi miifessirlerin anladig: gibi din ugruna yapilan kutsal savas anlamina
da gelmemektedir. Eger boyle bir amag giidiilmiis olsaydi, savas sonunda yenilgiye
ugrayanlar ya Isldm’1 kabul etmek zorunda kalirlardi yahut 6ldiiriiliirlerdi. Allah
yolunda kaydiyla kastedilen, hem savasi baslatirken hem de savas esnasinda Allah’in
emir ve yasaklarma riayet etmektir. Ornegin bu ayette, savasin Allah yolunda yapilmis
bir savas sayilabilmesi i¢in Miisliimanlara savas a¢cmis olanlarla savasilmasi ve
siirlarin agilmamasi gereginden bahsedilmemistir. Bu kaydin gectigi biitiin ayetler
gozden gegirilecek olursa, dinin yayilmast i¢in savagin nitelemensinin olmadig
goriilecektir. Nitekim baska ameller i¢in “Allak yolunda” kaydi zikredildigi halde bu
fiilllerin dini yayma ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Mesela, tefsirini yapmakta
oldugumuz Bakara slresinin 261 ve 262. ayetlerinde Allah yolunda fakirlere yardim
edilmesi istenmektedir. Savas Allah’in emir ve yasaklarinin en fazla ¢ignendigi
zamanlardan biridir. Bu sebeple Allah’in emir ve yasaklarina uyulmasi gerektigine

dikkat cekmek icin Allah yolunda denilmistir.*®

Netice olarak sunu belirtmekte fayda vardir. Islam’in savasi, Allah yolunda ve

Allah i¢in bir savastir. Islam’m savas1 yeryiiziinde sulta kurmak igin degil, san seref

190 Simgek, 1, 215-217.
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sahibi olmak i¢in degil, ganimet ve kazang elde etmek i¢in veya kendi irklarin1 baska
irklara stiin kilmak i¢in degil. Yeryliziinde Allah kelamini yiiceltmek, yeryiiziinde
Allah’in  hakimiyetini kurmak, yeryiiziinde Allah’in kullar1 {izerindeki zalimlerin
egemenliklerini kirip, insanlar1 hiir iradeleriyle Allah’a kulluk yapabilecekleri bir
ortama ulastirabilmek icindir. Hal bdyleyken kimi Islim diismanlar1 bu tiir emirlere
bakarak, Islam’in saldirgan ve kan dékiicii bir din oldugunu etrafa yayarak insanlar
tizerinde kendi egemenliklerini siirdiirmek istemektedirler. Tarih kitaplarina
baktigimizda Peygamberimiz déoneminde yapilan savaglarda o6lenlerin sayilar1 binlerle
ifade edilirken, daha sonraki dénemlerde Islam diismanlariin Miisliimanlara agtiklar
savaslarda bu sayr milyonlar1 bulmaktadir. O halde Islam diismanlar1 énce kendilerine

bakip sonra Islam’1 elestirmeliler.

2.13. ADEM’E SECDE EMRI VE iLK GUNAH MESELESI

[k yaratilis meselesi insanlik tarihinde 6nemli yere sahiptir. Ciinkii insanoglunun
soyunun nerden geldigi meselesi, insanlar arasinda merak konusu olmustur. Kur’an’1
Kerim gelmeden Once insanlar bu bilgileri daha oOnceki kutsal kitaplardan
Ogreniyorlardi, ama kutsal kitaplarin insanlar tarafindan degistirilmesi ile bu konuda
sahih bilgilere ulasmak imkansiz olmustur. Yiice kitabimiz Kur’an’in gelmesiyle bu
mesele de acikliga kavusmustur. Biz bu béliimde melekelerin Hz. Adem’e secde

etmeleri, seytanin mahiyeti ve ilk giinahin ne oldugu konularina deginecegiz.

Kuran’da Meleklerin Hz. Adem’e secdesi, farkli ayetlerde belirtilmektedir. Bu
ayetlerden bir kacimi zikredelim “Hani Rabbin meleklere soyle demisti: * Muhakkak ben
camurdan bir insan yaratacagim. Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman,
derhal onun igin secdeye kapanin! Derken biitiin melekler topluca secde ettiler. Ancak
Iblis secde etmedi. O biiyiikliik tasladi ve kdfirlerden oldu.” (Sad, 38/71) “Andolsun
sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, Adem'e secde edin! diye
emrettik. Iblis'in disindakiler secde ettiler. O secde edenlerden olmadi.” (Araf 7/11)
“Hani meleklere, “Adem'e secde edin!” demistik, Iblis'in disinda hepsi secde ettiler.
Iblis: “Hi¢ ben, camur halinde yarattigin bir kimseye secde eder miyim! demisti.”
(Isra, 17/61) “Meleklere, "Adem'e secde edin" dedigimizde Iblis disindakiler derhal
secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu.” (Bakara 2/34) Meleklerin

Adem'e secde etmeleri, insanin yeryiizii yonetimine daha layik oldugunu kabul etmeleri
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anlamini tasir. Bunu, egilerek Adem’i selamlama seklinde mi dile getirmisler yoksa
baska bir sekilde mi, bilmiyoruz. Ancak kelimenin kabul etme anlami tagidigina dikkat
¢cekmistik. O halde insanin yeryiizii hakimiyeti i¢in daha uygun oldugunu kabul ve itiraf
etmisglerdir. Yine sunu kesin olarak biliyoruz ki, buradaki secde, ibadet etme anlaminda
degildir. Ciinkii Yice Allah, kendisinden bagkasina ibadeti kesin bir sekilde
yasaklamigtir. Haddizatinda bilinen sekliyle yere kapanma seklindeki secdeyi yapmis
olmalarinda da herhangi bir sakinca yoktur. Clinkii sonug olarak bu isi Allah’in emriyle
yapmuslardir. Tipki Ka’be’ye dogru secde ederken nasil bu, Ka’be’ye secde etmek ve
dolayisiyla Ka’be’ye ibadet etmek anlami tasimiyorsa, Adem’e dogru secde etmis
olmalar1 da Adem’e ibadet ettikleri anlamima gelmez. Daha 6nce gegen dyetlerden de
anlagildigi gibi meleklerin, Adem’in yeryiizii yoneticiligine ehil olup olmadig
konusunda siipheleri vardi. Adem’e secde etmeleri, onun yeryiizii hakimiyetine ehil
oldugunu kabul ettiklerini simgeler. Ayrica o yiice varliklarin Adem’e secde etmeleri,
insana verilen degeri anlatmasi bakimindan da Onemlidir. Bdylece insandan da,

kendisine verilen degeri iyi anlamasi1 ve buna yarasir sekilde davranmasi istenmektedir.”
191

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’in meleklere, yeryliziinde halife olarak
yaratacagi Adem’e secde etmelerini emrettigine dair ayetlerden ve bu ayetlerin bir arada

degerlendirilmesinden ortaya ¢ikan hususlari su sekilde 6zetleyebiliriz.

1- Bu secde emri, meleklere Hz. Adem yaratilmadan énce haber olarak verilmis,
Adem’in yaratilmasi tamamlanip ruh iiflenmesinden ve meleklerden iistiin oldugunu
gosteren isimlerin 6gretilmesinden sonra tiim melekler tarafindan topluca ve ayni anda

gergeklestirilmistir.

2- Adem'e secde emrini veren ayetlerde gegen lam harf-i ceri, meleklerin bizzat
Adem'in sahsina secde ile emir olunduklarimni gosterir. Bu emri veren Allah oldugu igin
yapilan secde, ayni zamanda Allah’a itaattir. Bu emri yerine getirmeyen Iblis,

meleklerden ayrilarak Allah’a karsi gelenlerden olmustur.

3- Bu secde ibadet secdesi anlaminda degildir. Allah’tan baskasina yapilmasi

emredilen secde yliceltme ve selamlama anlamindadir.

191 Simsek, 1, 62-63.
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4- SO0z konusu secde, terim anlaminda gerceklesmis olabilecegi gibi, ligavi
anlamda veya daha farkli bir sekilde de gerceklesmis olabilir. Bizim bdyle bir seyi tespit
imkanimiz yoktur. Hakikatini tam olarak bilemedigimiz varliklar olan melekler ayni
zamanda fiziksel bir anlam da tasiyan secdeyi kendi varliklartyla miitenésip bir tarzda
yerine getirmiglerdir. Ancak burada meleklerin secdesinin sekilselligi degil de onun
icerdigi anlam &ne ¢ikarilmalidir. O da Allah’in emri geregi meleklerin, Adem’in
sahsinda, insana saygi sunma, onu yliceltme ve selamlamalaridir. Allah, meleklerin
Adem’e secdesini, saygi gosterme, yiiceltme ve itaatin en yiiksek sekli sayilan secde

kavramiyla bize anlatmaktadr.'%?
iblis/Seytan

Gilinlimiizde bazi insanlar, seytanin da meleklerden oldugu ve meleklerin
hocaligimi yaptigin1 savunmaktadirlar. Onlara gore seytan melek oldugu halde Allah’a
isyan etti demek ki melekler de Allah’a isyan edebilir, goriisiinii savunmaktadir. Sunu
belirtelim ki bu goriis miifessirlerimizin ¢ogunluguna gore yanlis bir goristiir.
Miifessirimiz Sait hoca bu konuyu su sekilde dile getirmektedir: “Meleklere yoneltilen
secde etme emrinin Iblisi kapsamasi nedeniyle onun da meleklerden biri oldugunu
sdyleyen birgok miifessir vardir. Onlara gore Iblis, Cennet bekgilerindendi. Cinler
yerylizinde fesat c¢ikarinca iizerlerine gonderilen melekler ordusunun komutani idi.
Savas meleklerin zaferiyle bitince iblis, Allah katindaki itibarindan dolay1 gurura
kapildi. Bu sebeple de yeryiiziinde cinlere halife olarak yaratilan insan1 ¢ekemedi. Secde
etmemek icin direnip isyan etmesi bundandi. Bu gériisii ileri siirenler, Iblis’in cinlerden
oldugunu bildiren ayete (Kehf 18/50) cinlerin de aslinda meleklerden gelme bir grup
oldugunu sdylemek yahut Cennet bekgiligi yapan meleklere de bu ismin verildigini ileri
siirmek sfiretiyle izah getirmeye calisirlar. Ne var ki biitiin bu cabalara ragmen Iblis’in
meleklerden olduguna dair ciddi higbir delil bulunmamaktadir. Meleklerden Cennet
bekeisi olanlarina cin isminin verildigine veya cinlerin meleklerden bir grup olduguna
dair ne Kur’an’da agik bir isaret vardir ne de bu konuda Peygamber’den gelen sahih bir
rivayet bulunmaktadir. Gaybi konularda ya Kur’an’dan kaynaklanan bir bilgiye yahut

Peygamber’den sahih bir senedle nakledilmis bir rivayete ihtiyag¢ vardir.

192 Hasan Keskin, Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem'e Secdesinin Yorumu, Cumbhuriyet Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: VI, say1: 2, s. 107-125s. 123-124.
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Ortada kalan husus, Adem’e secde etme emrinin kapsamma Iblis’in girme
nedenidir. Yerylizii, cinleri de ilgilendiren bir yerdir ve onlarin da yerylizi
hakimiyetinin insana verildigine taniklik etmeleri gerekiyordu. Bu sebeple Iblis, kendi
grubunun temsilcisi olarak orada yer almis olabilir yahut baska bir sliretle bu emrin
kapsamina girmis olabilir. Bazi miifessirler, nasil insanlarin atas1 Hz. Adem ise, cinlerin
atasmin da Iblis oldugunu ve bu sebeple cinleri temsil etmek iizere bu emrin kapsamina
girdigini sdylemektedir. Kur’an-1 Kerim, Iblis’in/seytanin cin taifesinden oldugunu ve

Allah’1n, cinleri atesin koyu dumanindan yarattigini agikc¢a belirtmektedir.”*

Seytanin Secde Etmeyi Kabul Etmemesi

Iblis nigin biiyiikliik taslayip secde etmedi? Baska ayetlerde Iblis’in kendisi bunun
sebebini insanin c¢amurdan, kendisinin ise atesten yaratilmig olmasiyla
agiklamaktadir.*®* Miifessirler, Iblis’in bu kiyasinin reddedilmesinden hareketle, vahyin
nasslarini reddetmenin, iblis’in felsefesi oldugunu ve bunu yapanlarin da bu felsefenin

pesinden gidenler olduklarini ileri stirmiislerdir.

Yaratilistaki farklihgini gerekce gostererek iistiinliik taslayan Iblis’in bu kiyas:
reddediliyorsa, biitiin insanlar ayni nefisten yaratildiklar1 halde sirf su veya bu irktan

olmasi nedeniyle bagka irktan gelen insanlara tstiinliik taslayan kimselere ne demeli?

Ama burada bizi asil ilgilendiren, meselenin Adem’i ilgilendiren yoniidiir. Adem
heniiz hayat1 yeni tanimaya basliyorken iki grup varlikla karsilagmistir: Melekler ve
Iblis. Adem’in yaratilhgma ikisinin de itiraz1 vardi; melekler itirazlarindaki hatay1
anliyor ve hemen tovbe ediyorlar. Oysa Iblis hatasinda 1srar ediyor. Sonugta tévbe eden
melekler kurtuluyor, hatasinda 1srar eden Iblis ise battik¢a batiyor ve nihayet kafirlerden

oluyor.

Adem de, yani insan da hata eder. Ayni sekilde o da hatasindan dénme veya
hatasinda 1srar etme Ozelligine sahiptir. Sorumlu olan bu varligin 6niine her iki yol,
sonuclartyla birlikte seriliyor. Diinya hayatina imtihan olmak iizere gonderilen ve

kendisine akil ve irade verilen insan, iradesini su veya bu sekilde kullanacaktir. Dilerse

193 Simsek, I, 63.
9% Araf 7/12; Hicr15/33.
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meleklerin yolunu, dilerse seytanin yolunu segecektir. Bu vesileyle insana, kimin dost

kimin diisman oldugu da 6gretilmektedir.

Bu ilk secde emri ve bu emir karsisinda Hz. Adem’in ve seytanin tavirlar1 bizler
icin bir Ornektir. Yiice Allah bu misali bizlere hikdye olsun diye anlatmiyor. Bu
misalden anliyoruz ki, ey insanlar sizler de Allah’in emirleri karsisinda biiyiiklenmeyin
ve seytanlasmaym, Allah’in emri karsisinda biiyliklenmek sizleri seytanlastirir.
Melekler gibi olun, Allah sizlere ne buyurmussa itaat edin ve Allah’in rizasin1 kazanin.
Netice olarak sunu soyleyebiliriz. Bliyiiklenme, gurur ve kibir seytanin vasiflarindandir.
Yaratilig itibariyle her insan aynidir. Insanlar da bulunan herhangi bir ézellik insan
diger insanlara karsi kibre sevk etmesin, istiinliik ve yiicelik ancak takvadadir. “Ey
insanlar! Stibhesiz ki biz, sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Birbirinizi tanimaniz icin
de sizi, milletler ve kabileler kildik. Dogrusu Allah katinda sizin en iistiin olaniniz, en

takval olamimizdwr. Muhakkak ki Allah, Alim dir, Habir dir ” (Hucurat 49/13)
Adem’in Yasadig1 Cennet ve ilk Giinah

Hz. Adem’in ilk yaratildiginda yasadigi Cennet, kiyamet koptuktan sonra
gidilecek miikafat Cenneti miydi yoksa diinyada bir bah¢e mi? Ayrica yasaklanan
agacin mahiyeti neydi? Bu meselede miifessirlerimiz tarafindan ele alinmis ve tizerinde
¢okca s6z soylenmistir. Tefsiri tizerinde ¢alisma yaptigimiz Sait hoca ’da bu meseleye
tefsirinde yer vermistir. Hocamiz 6zellikle ilk giinah ile ilgili genel olarak sdylenen

sOzlerden farkl bir s6z sdyleyip goriisiinii belirtmistir.

Adem’in yasadigi cennetin ne oldugu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de ag¢ik bir ifade
bulunmamaktadir. Zaten ihtilaf sebebi de budur. Konuyla ilgili ayetlerden isaret yoluyla
veya dolayli olarak birtakim sonuglara varilmaya calisiimaktadir. Bu sebeple bazi
miifessirler soz konusu Cennetin miikafat Cenneti oldugunu sdylerken, bazilari da

bunun, diinyadaki bahgelerden biri oldugunu sdylemektedir.

Yasak aga¢ konusunda da farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bazilar1 bunun,
bildigimiz meyvelerden biri oldugunu sdylerken, bazilar1 da meyve olmadigim

sOylemektedir. Bu sebeple her iki meselede ileri siiriilen goriisler baglayic1 degildir;

1% Simsek, 1, 64.
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konu tamamen ictihadidir. Bizim burada anlattiklarimiz da bu baglamda almmalidir.*®
“Siirenin  otuzuncu ayetinden, Adem’in yeryiiziinde yaratildigmi anliyoruz.
Yaratildiktan sonra miikafat Cennetine yani kiyamet sonrasi iyi insanlarin gidecekleri
Cennete yiikseltildigine dair bir bilgi de verilmemektedir. Ayrica o Cennete girenin
orada ebedi kaldig1 gibi, orada yasak diye bir seyin s6z konusu olmadigini da biliyoruz.
Bu nedenle Adem’in Cennetinin yeryiiziinde bir bahge oldugunu ileri siiren goriis daha
tutarli gibi goriinmektedir. Nitekim Bakara siresinin 265. ayetinde, Ra’d slresinin 4.
ayetinde ve Sebe’ siiresinin 15. ayetinde Cennet kelimesinin diinyadaki bahgeler icin

kullanildigr agiktir.” ¥

Yasak Agacin Mahiyeti

“Yasak agacin ne oldugu konusunda da tefsir bilginleri farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Yasak agacin elma oldugunu, incir oldugunu, bugday vs. oldugunu
sOyleyenler olmustur. Biz bu meselede de genel kanaatin disinda diisiiniiyoruz. Bizce
burada kastedilen, cinsel birlikteliktir. Clinkii Kur’an-1 Kerim kadin erkek iligkisini
anlatirken daima mecazi bir anlatimi tercih etmektedir. Kadin erkek iliskisinden s6z
ederken kadinlarin tarlaya benzetilmeleri gibi. (Bakara 2/223) Kur’an-1 Kerim’de, yasak
agactan yemenin hem Adem ve hem de Havva’ya birlikte izafe edilmesi; kimin dnce
yediginden s6z edilmemesi ve kadin erkek iliskisinin meyve verme (nesil) bakimindan
agaca benzemesi, diinya edebiyatinda da kadinin agaca benzetilmesi gibi nedenlerle
burada “yasak aga¢” soziliyle kadin erkek iliskisinin kastedilmis olmasi ihtimali

biiyiiktiir.

Ayrica bunu kadm erkek iligkisi olarak gérmedigimiz takdirde Araf siiresinde
gecen ve daha oOnce kendilerine gizlenmis olan avret yerlerinin yasak agagtan
yediklerinde kendilerine goriinmesini izah etmek de zorlasmaktadir. iblis’in Adem’i
kandirmak igin “ebedilik agaci” tabirini kullanmasi da, bunu ¢agristirmaktadir. iblis bu
soziiyle muhtemelen Adem’e sunu sdylemek istiyordu: “Havva ile yattgin takdirde,
cocuklarin olacak ve béylece soyunu ebedilestirmis olacaksin. ~ Iblis, her ne kadar
Adem’i aldatmak igin bu sozii soylemis olsa da onun bu iddiasmin dogru olmadigina

dair Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir agiklama bulunmamaktadir.

19 Simsek, I, 65.
197 Simsek, 1, 64.65.
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Kissalar, gegmiste meydana gelmis olaylart anlatiyor olsalar bile, ibret almamiz
icin Kur’an’da yer alirlar, salt tarihi bilgiler vermek icin degil. Yasaklanmis bir
yiyecekten yememek, insanin pek de dayanamayacagi bir davranis degildir. Giliniimiiz
Miisliimanlarindan birgogu, diger dini emir ve yasaklara riayet etmedikleri halde haram
oldugundan dolayr domuz eti yemezler. Halbuki ayni kisiler kadin erkek iliskisi
konusunda bdyle davranmazlar. Belki de bu kissa ile su mesaj veriliyor: Ataniz Adem ve
Havva’'min dayanamayip isledikleri ilk yasak, kadin erkek iligkisidir. O halde siz, bu
hususa dikkat edin ve yasak iliskiye yol agabilecek her tiirlii davranistan uzak durun,
degilse sizin de ayaginmiz kayacaktir. Bununla birlikte her iki meselede kesin s6z
sdylemek miimkiin degildir. Ileri siiriilen higbir goriis baglayici olamaz. Ciinkii bir
gOriisiin biitlin inananlar1 baglamasi icin o goriisiin agik bir nassa dayali olmasi

. 5,198
gerekir.”

Hz. Adem'in ve esi Havva’nin yedikleri agacin ne agact oldugu konusunda cesitli
rivayetler vardir; ancak bu konuda bizlere ulasan saglam bir kaynak yoktur. Burada
onemli olan yenilen agacin ne oldugundan ziyade Allah'in yasaginin ¢ignenmis olmasi
ve Allah’in emrinin dismna ¢ikilmis olmasidir. Cennette yasaga uyulmamasi nasil
insanligin atasi olan Hz. Adem’i oradan ¢ikarip, nimetlerle kiilfetin, mutlulukla
mutsuzlugun, aci ile tatlinin yan yana bulundugu imtihan diinyasina indirdiyse bu
diinyada ilahi emirlerin ve yasaklarin ¢ignenmesi de insana imtihami kaybettirecek ve
onun ebedi mutluluk yurduna geri donmesine engel olacaktir. O halde ebedi olan
cenneti kazanmak istiyorsak Allah’in emir ve yasaklarina kulak verip o dogrultuda bir

hayat yasamaliy1z.

2.14. SIMSEK’E GORE DiGER INANC MENSUPLARIYLA OLAN iLiSKiLER

Bu diinyada yasayan Miislimanlar oldugu gibi Miisliman olmayanlar da
bulunmaktadir. Dinimiz Islam Miisliimanlarin Miisliiman olmayanlarla iliskileri
hususunda bir takim kurallar belirlemistir. Bu kurallardan en O6nemlisi Miisliiman
olmayanlar1 dost edinme kuralidir. Bu konu ile ilgili farkli ayetler bulunmaktadir. Biz
de burada bu ayetlere hocamizin goriisleri dogrultusunda deginip bu konuyu ele almaya

calisacagiz.

198 Simsek, 1, 66.67.
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Kafirleri Dost Edinme

“Miiminler miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa artik
Allah'la olan bagimi koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden
korunmaniz bagkadir. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis Allah’adwr.”
(Al-i Imran 3/28) Mii’minlerin, iman edenler dururken gayr-i Miislimlerle dostluk
kurmamalar1 ve iman edenlere karsi onlarla igbirligine girmemeleri gerekir. Burada
yasaklanan dostluk, iman edenlere kars1 gayr-i Mislimlerle isbirligine girmektir. Bu,
askeri bir birliktelik olabilecegi gibi siyasi, ekonomik vs. gibi bir birliktelik de olabilir.

Burada 6nemli olan bu birliktelikten dolay1 bagka Miisliimanlarin zarar gormemeleridir.

Kuskusuz bunun anlami1 Miisliimanlarin hi¢bir zaman gayr-i Miislimlerle igbirligi
icerisine girmeyecekleri degildir. Miisliimanlara karsi olmayan ve Miisliimanlarin
yararina olacagi diisiiniilen ittifaklar elbette kurulabilir. Nitekim Peygamber (s.a.v.)
Medine’ye geldiginde orada bulunan Yahudileri de igine alacak bir 6zlesme yazdirmisg
ve bu sOzlesme geregi onlar1 dinlerinde serbest birakmis, miiminlere karsi diismanlik
yapmamalart kosuluyla taraflardan her birinin digerine yardim etmesini zorunlu

kllmlstl.lgg

Dost edinme meselesini su sekilde de ifade edebiliriz. Gayr-i Miislimler
Miislimanlara karsi i1yi niyetli ve baris¢t tavir igerisinde olduklar1 miiddetce
Miisliimanlarin da onlara iyi davranmalar1 gerekmektedir ve onlarla ittifaklar da
kurabilirler. Yiice kitabimiz Kur’dn-1 Kerim bdyle bir iliskiyi gilizel karsilamaktadir.
“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan Ve Sizi yurtlarmmizdan ¢ikarmayanlara
iyilik etmekten ve onlara adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adaletle
davrananlart sever.” (Miimtehine 60/8) Kur’an-1 Kerim Miisliiman olmayanlarla olan
iliskilerimizde onlarin Isldim’a ve Miislimanlara kars1 takindiklar1 tavn

onemsemektedir. Bu anlamda pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden bir kismu soyledir.

“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine kitap verilenlerden dininizi alay ve
eglence konusu edinenleri ve kdfirleri dost edinmeyin. Eger miiminseniz Allah'tan

korkun’ (Maide 5/57)

199 Simsek, 1, 339; Simsek, Kur’'an'in Ana Konulari, s. 270-272.
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“Ey Inananlar! Mii'minleri birakip kdfirleri dost edinmeyin. Allah'in aleyhinize

apagik bir ferman vermesini mi istersiniz?” (Nisa 4/144)

“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlart veli edinmeyin. Onlar
birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlan dost edinirse siiphesiz o da onlardandir. Allah

zalimler topluluguna hidayet vermez.” (Maide 5/51)

“Ey iman edenler! Eger benim yolumda savasmak ve hosnutlugumu kazanmak
tizere yola ¢ikmigsaniz, benim de diismamim sizin de diismaniniz olan kimseleri
kendilerine sevgi gostererek dost edinmeyin.” (Miimtehine 60/1) Ayetler grubundan
anliyoruz ki Gayr1 Miislimlerin Miisliimanlara kars1 tavri Misliimanlar i¢in 6nemlidir.
Islam’a kars1 diismanlik igerisinde iseler, gok yakin akraba dahi olsalar onlarla dostluk
kurulamaz ve onlara taraftarlik yapilamaz. “Allah'a ve ahiret giiniine inanan bir
toplumun babalari, ogullari, kardesleri, iwrkdaslar: da olsa- Allah’a ve elgisine diisman

olanlarla dostluk ettigini goremezsin.” (Miicadele 58/22)

Dikkat edilirse onlarla dostluklarin yasaklandigini bildiren ayetlerde onlarin
Allah’a, elcisine, Islam dinine ve Miisliimanlara kars: takindiklar1 diismanca tavirlardan
s0z edilmektedir. Bu durumda olan kafirlerle dostlugun cezasi da elbette biiyiik

olacaktir.”®® Kim bunu yaparsa Allah’la ilisigi kesilmis olur.
Anlatilanlar1 maddeler halinde 6zetleyecek olursak:

a- Miimin, iman edenlerin askeri ve stratejik degeri olan sirlarin1 inanmayanlara

aktaramaz.

b- Miimin, iman edenlerin aleyhine olmayan durumlarda inanmayanlarla siyasi,

ekonomik ve benzeri alanlarda isbirligi yapabilir.

C- Miimin’in iman etmeyenle dostlugu inancina ve yasantisina zarar vermeyecek

sekilde olmalidir.

2.14.1. Dinler Arasi Diyalog Meselesi

Iman eden Miisliimanlarin iman etmeyen Gayri Miislimlerle olan iliskilerinden

s0z ettikten sonra giiniimiizde de {lizerinde ¢okca konusulan ve birtakim kitleler iizerine

20 Simsek, 1, 340.
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ithaf edilen dinler arasi diyalog konusuna ana hatlariyla deginmeye calisacagiz. Konu
Oonemi itibariyle genis bir konudur. Biz ¢alismamizin bu boliimiinde miifessirimiz Sait
hocanin bu konudaki goriiglerine yer verip, genel olarak giliniimiizde devam eden
tartismalara girmemeye calisacagiz. Hocamiz dinler arasi diyalog konusunu iki ayet

dogrultusunda ele alir.

“Sen onlarin dinlerine uymadik¢a yahudiler de Hiristiyanlar da senden asla
memnun kalmayacaklardir. De ki: "Asil dogru yol ancak Allah'n yoludur.” (Bakara
2/120) Diyalogdan maksat, taraflarin birbirlerine baski yapmaksizin ve inanglarinin
geregini yerine getirmelerine engel olmaksizin, inanglarini birbirlerine anlatmay1 ve
birbirlerini anlamay1 igeriyorsa elbette Miisliiman bdyle bir diyalogdan kagamaz.
Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir ayeti, muhaliflerin goriislerini dile getirmelerine ve toplumlar
arasinda olusan ortak ahlaki degerlerle ¢elismedikce inandiklar1 sekilde yasamalarina
engel degildir. Bu anlamda Islam son derece hosgériiliidiir. Miisliimanlarin tarihi bunun
giizel &rnekleriyle doludur. Ancak Islim’m su veya bu alanindan taviz vermek
anlaminda bir diyaloga asla ihtiya¢ yoktur. Miisliimanlar bu tiir pazarliklara giremezler.

Ciinki din, Allah’indir Miisliimanlar ondan taviz verme imkanina sahip degillerdir.

Ayrica taraflarin, dinlerini bagkalarina anlatmama sart1 da kabul edilemez. Ciinkii
dini baskalarina teblig etmek, Allah'in inananlara yiikledigi bir gorevdir. Burada ancak
tedrici bir anlatim s6z konusu olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerimin de peyderpey
indirildigini biliyoruz. Muhatapla diyaloga girebilmek ic¢in once ortak noktalar dile
getirilir. Ardindan kabullenmeye miisait olduklar1 hususlar anlatilir. Nihayet zamanla
dinin tamami anlatilir. Kars1 tarafta kendi goriislerini dile getirir. Muhatap, Islam’1
kabul edip etmeme konusunda serbesttir. Asamalarin hi¢birinde muhataba bask1
yapilamaz. islam dinine girmesi igin veya herhangi bir kimsenin herhangi bir inanci
kabul etmesi i¢in kimse zorlanamaz. Herkes diledigi inanc1 se¢gmekte ve inancinin
gereklerini yerine getirmekte 6zgiirdiir. Yeter ki toplumlar arasinda olusmus olan genel

ahlaki degerlere aykir1 hareket edilmesin.

Diyalogun tabiat1 geregi taraflarin goriislerinin tartisilmasi da glindeme gelecektir.
Bu sebeple tartigsma i¢in adil kurallar belirlenmeli, taraflardan higbiri kars: tarafi kiigiik
diisiirtici tavirlara girmemelidir. Diyalogda onemli hususlardan biri de hedeflerin

belirlenmesidir. Hedef ve kurallar1 belirlenmeyen diyaloglar, kisir dongiiye doniistir. Bu
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tiir diyaloglardan bir sonug alinamaz.?**

“De ki: "Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze gelin:
Yalmiz Allah'a tapalim, O'na hi¢cbir seyi ortak kosmayalim ve Allah't birakip da
icimizden bazilart diger bazilarim rab edinmesin." Eger yine yiiz ¢evirirlerse, "Sahit
olun ki biz miisliimanlariz” deyin.” (Ali Imran 3/64) Peygamber (s.a.v.) sadece miisrik
Araplar1 degil, Yahudi ve Hristiyanlar hatta karsilastigi herkesi islam’a davet etmisti.
Davette ortak noktalardan hareket etmek ve bu noktalari ilk basamak olarak almak
esastir. Iste bu sebeple “sizinle bizim aramizda ortak olan bir kelimeye geliniz”
denmektedir.” Bir bakima ayet diyalogun temel basligini olusturmaktadir, dnce tevhit
konusundan baslamak gerekir. Dikkat edilirse bu ayette kelime-i tevhidin yani “la ildhe
illallah’in anlam1 dile getirilmektedir: Allah’a ortak kosulmayacak ve din alimleri Rab
konumuna yiikseltilmeyecektir. Zaten Rab konumuna yiikseltildikleri anda tevhit
bozulmus olur. Bu, baslangi¢ noktasidir. Eger taraflar din mensubu olarak muhatap
alinacaksa Once bu konuda anlagmak gerekir. Ardindan diger konular gelir. Diger

konularda da 6nce ortak olan goriisler tespit edilir, ardindan 6teki meselelere gegilir.

Taraflar birbirlerine baski uygulamazlar. Ancak baski uygulamamak; dinini diger
tarafa anlatmamak, diger tarafi dinine davet etmemek anlamina gelmez kavga etmeden
ve baski yapmadan oturup dini konulan tartismak anlamina gelir. Neticede taraflardan
biri, diger tarafin dinini kabul edebilir. Kabul etmese bile taraflar bir birlerini yakindan
tamimus olurlar. Zaten Islam, inanglar iizerinde baski yapmay: ve inang farkliligindan

dolay1 kavgaya tutusmay1 savagmay1 yasaklayan bir dindir.

Diyalog ortak olmayan hususlari dile getirmemek yahut ileri siiriilen dinlerin
karmasindan bir din olusturmak seklinde de olmaz. Bu gibi hususlar belki siyasi
konularda uzlagma seklinde siyasiler arasinda giindeme gelebilir. Ama gergekten kendi
dininin Allah tarafindan gonderildigine inanan bir kimseden, kendi inancina bagkasin

davet etmemesi yahut dininin bir kismindan vazgeg¢mesi diisiiniilemez.

Giiniimiizde dinler aras1 diyaloga Ibrahim’i dinler seklinde bir baslik segilmesi

bizce Miisliiman’in kabul edecegi bir baslangi¢ noktasi degildir. Cilinkii din, Allah’indur;

peygamberlerin ortaya koyduklari bir sey degildir.%?

2% Simsek, 1, 153.
202 Simsek, 1, 364.
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Netice olarak belirtmeliyiz ki, dinler arasi diyalogdan ger¢ek anlamda ne kast
edildigi ¢ok onemlidir. Dinler arasi diyalogdan kasit; ayni dinden gruplarin kendi
aralarinda oldugu gibi, farkli dinlere mensup insanlarin, inang ve disiincelerini zorla
birbirine kabul ettirme yoluna gitmeden birbirlerine sicak ve hos goriiyle bakabilmesi,
ortak meseleler etrafinda konusabilmesi, tartisabilmesi ve isbirligi yapabilmesi anlamina
geliyorsa bu diyalogda bir sakinca goriillmez. Ancak diyalogdan kasit bir takim ortak
noktada bulusacagiz diye dinin 6ziinden emirlerinden taviz vermek ise bu asla kabul
edilemez. Ozellikle dinler arasi diyalog meselesinde dikkat edilmesi gereken husus
tevhittir, bu konuda bir birliktelik saglanamazsa o diyalog daha basta ¢ikmaza girmis
demektir. Onu i¢in diyalogu savunan kimseler bu konunun hassasiyetinin farkinda ve

bilincinde olarak bu ise kalkismalilardir.

2.14.2. Ehli Kitabin Cennete Girip Giremeyecegi

Gliniimiiz Kitap Ehlinin durumu {izerinde durulan ve iizerinde ¢ok¢a s6z sdylenen
bir meseledir. Giiniimiiz Kitap Ehlinin cennete girip girmeyecegi yada kendisine sahih
bir teblig ulagsmayan Kitap Ehlinin durumunun ne olacag: ile ilgili bircok goriisler

ortaya atilmistir.

Miifessirimiz Sait Simsek hoca bu konuda “Kim Islam dan baska bir din ararsa,
ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.” (Al-i Imran
3/85) ayetinden yola c¢ikarak Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Muhammed’e iman
etmelerinin gerektigini ifade etmistir. Clinkii Hz. Muhammed’e iman etmek, destek
vermek onlarin kendi kitaplarma iman etmelerinin bir geregidir. Simsek hoca bu
goriislerini “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vasiflart yazili o iimmi
Peygamber’e tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine mesrii seyleri emreder,
kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri miibah, murdar seyleri ise haram
kilar; iizerlerindeki agirliklar, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar. Ona iman eden,
onu destekleyen, ona yardimci olan ve onunla beraber indirilen niira tdbi olanlar var
va, iste felaha erenler onlardir. De ki: Ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah tarafindan
gonderilen Peygamberim. O ki, goklerin ve yerin hakimiyeti O'na aittir. O'ndan baska
ilah yoktur. Hayati veren de, oliimii yaratan da O'dur. Oyleyse siz de Allah'a ve O'nun
biitiin kelimelerine iman eden o iimmi Nebi’ye, o Resul’e inanin. Ona tabi olun ki dogru

yolu bulasimiz.” (Araf 7/157-15 Ayetleriyle destekler. Hz. Muhammed’in ¢agrisinin
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biitiin insanlara yonelik oldugunu ve yegane kurtulusun da onun yolu oldugunu ifade

eden hocamiz, bugiinkii Kitap Ehli’nin durumunu soyle 6zetler.

A. “Peygamberimiz ve onun getirdigi Kur’an hakkinda higbir bilgiye sahip
olmayanlar. Bunlarm Islam karsisinda hi¢bir sorumluluklar1 olamaz. Durumlari, fetret

doneminde yasayanlarin durumuna benzer. Islam’la sorumlu degildirler.

B. Peygamberimizi ve Kur’an’t duymakla birlikte bunlar hakkinda saglikli bir
bilgiye sahip olmayanlar; Saglikli bir bilgiye sahip olmamalari, kendi din adamlarinin
Islam’1 yanlis tanitmalarindan, Isldm hakkinda iftira etmelerinden kaynaklaniyor
olabilir. Hatta Miislimanlarin Islam’1 yanhs tanitmalarindan da kaynaklanabilir veya
bagska bir sebepten olabilir. Bunlarn da Islam karsisinda bir sorumluluklar

bulunmamaktadir.

C. Islam daveti eksiksiz olarak kendilerine ulastirilmis olanlar: Bunlar, Islam’1
bilip tanimalarina ragmen ihmalleri yahut inatlar1 yiiziinden veya kimi c¢ikarlarimi
kaybetme endisesiyle Isldm’1 kabul etmeyenlerdir, iste bunlar sorumludurlar ve bu

halleriyle ahirette kurtulusa ermeleri miimkiin degildir.

Aslinda ilk iki grubun sorumlulugu Miisliimanlara aittir. Cilinkii Miisliimanlar,
I[slam’1 baskalarina dogru bir sekilde ulastirmaktan sorumludurlar. Baskalarini
Peygamberimizin mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’le tanistirmadik¢a bu sorumluluklarin

yerine getirmis olmazlar.”?%

Ehl-i kitabin cennete girecegi diisiincesi ¢agdas donemde 6zellikle Siileyman Ates
tarafindan hararetle savunulmustur. Bu diisiince ilim diinyasinda tartisilmis ve buna
reddiye niteliginde yazilar kaleme alinmistir. Ates’e gore "Kitap Ehli, Yahudi ve
Hristiyan kaldiklar1  halde Kur’an’t inkdr etmez, onun gereklerine aykir
davranmazlarsa, mesela teslisi birakip Kur’an’in emrettigi sekilde Allah'a ve ahirete
inanirlarsa mii'min sayilir ve cennete giderler. Mutlaka kendi dinlerinden ayrilip

Miisliiman olmalar sart degildir."***

Acikcast bu goriise katilmadigimizi belirtmek zorundayiz. Ciinkii Kitap Ehli,

Yahudi ve Hristiyan kaldiklar1 halde Kur’dn’1 inkar etmez, onun gereklerine aykir

293 Simsek, |, 97-98. .
24 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, (I-VI) (3. Baski) Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, III,
34.
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davranmazlarsa, Kur’an’in emrettigi sekilde Allah'a ve ahirete inanirlarsa bu durumda
onlara Kitap Ehli olarak Yahudi ve Hristiyan denmesinin bir anlami olmaz. Bu
sayllanlara iman ederlerse o insan Miisliimandir. Bizce bu konuda bu kadar kesin
konusup Kitap Ehlinin cennete girecegini sdylemek miifessirlerimizin ¢ogunluguna

muhalefet etmektir.

2.15. SIMSEK’ IN RU’YETULLAH INANCIKONUSUNDAKI DUSUNCELERI

“Gozler O'nu gérmez, O gozleri goriir, O latif (gozle goriilmez veya lutuf sahibi),
herseyi haber alandir.” (En’am, 6/102) Ayeti Mutezile ile Ehl-i Siinnet distincesi
arasindaki tartigmali konulardan birisi olan ahirette Allah’in goriilmesi meselesine temel
olmustur. Simsek’in aktardigi bilgilere gére Mutezile hem bu diinyada hem de ahirette
Allah’in goriilemeyecegini iddia etmektedir. Onlara gore goriilme bir mekéanda, bir
yonde ve cisimde olmayi gerektirir. Oysaki Allah tim bu eksikliklerden uzaktir.
Mutezile, bu ayetin yalnizca bu diinyada bir gérme olaymi ifade ettigini diisiinen Ehl-i
Stinnet’e kars1 ¢ikmigtir. Ayni sekilde gérmenin bu ayette yalnizca kafirleri men ettigini
diisiinmelerini de onaylamamislardir. Cilinkii onlara gore ayet geneldir. Miisliimanlari,

kafirleri ve her iki hayat1 da kapsamaktadir.

Ehl-i Siinnet’e gore ayet kafirleri kapsamaktadir. Onlar ahirette Allah’t
goremeyeceklerdir. Ahirette gérmeyi engelleyen unsurlar kalkacak ve gérme miimkiin
olacaktir. Hatta Ehli Siinnet’ten bir gruba gore ayette gormeden daha 6zel olan idrakten
bahsetmektedir. Idrak bir seyin hakikatini bilmektedir. Birisi bir nesnenin hakikatini
bilmedigi halde gorebilmektedir. Yani bu diisiinceye gore insan Allah’in varligini idrak
etmese de ahirette gorecektir.’® Ayrica Hz. Musa’'min Allah’t gdrmeyi istemesi
goriilebilecegine delildir. Ciinkii e§er gérme miimkiin olmasaydi Hz. Musa bdyle bir
talepte bulunmazdi. Yine Allah’mm dagmn istikrar bulmasi sartiyla kendisinin de
goriilebilecegini ifade etmesi de delildir. Nitekim dagin istikrar bulmasi miimkiin
olabilecek bir husus olduguna ve gérme de buna baglandigina goére gérme olayr imkan
dahilindedir; ancak Mutezile buna kars1 ¢cikmistir. Ciinkii Allah dag misali ile gérmenin

imkansiz oldugunu gostermektedir. Ayrica Allah’in Hz. Musa’ya beni goremeyeceksin

205 Simsek, 11, 200.
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seklindeki hitabinda “len” gelecegin tamamini yani ahireti de kapsar. Bundan dolay1

Allah goriilemez.”%

Simsek’e gore ise En’am suresi 102. ayet hem Ehli Siinnet’in hem de
Mutezile’nin sdylediginden farkli bir durumdan bahsetmektedir. Ona gore ayetin amaci
Allah’mn goriiliip goriilmeyecegi meselesini ele almak degildir. Ayet, insanlara Allah’1
gormeseler de Allah’mn onlar1 gordiigiinii hatirlatmayr amag¢ edinmektedir ki bdylece
insanlar bunu unutmasinlar ve yaptiklarinin her an Allah tarafindan goriildigi
bilincinde olsunlar. Nitekim ihsan hadisi de Simsek i¢in bir delil olmustur. Bu hadis
insanin Allah’in her an kendisini gozetledigini ve buna gore hareket etmesi gerektigini

6gretmektedir.®’

Simgek, Allah’in goriilmesi meselesinde farkli bir diislinceye sahiptir. Ona gore
bu inang¢ konusu olmamalidir. Ciinkii her iki farkli gurubun kendisine ait delilleri vardir.
Bu deliller konuyu kesin netlige kavusturmamaktadir. Yani delaleti ve siibutu kati
degildir. Eger boyle olsaydi o zaman herkes tarafindan kabul edilmesi gerekirdi. Ona
gore burada takip edilecek yol insaninin gonliiniin hangi tarafa yattigidir. Bir birey i¢in
hangi diisiincenin delilleri kendisine kuvvetli gelirse ona inanabilir. Kendisi gibi

inanmayani da yanhs yolda gérme gibi bir egilimi olmamalidir.”®®

2.16. MUFESSIRIMIZE GORE HZ. iISA’NIN VEFATI VE NUZULU MESELESI

Hz. Isa, peygamberler arasinda hakkinda en fazla tartismalarin yapildigi bir
sahsiyettir. Yapilan bu tartismalardan biri de O’nun kiyamete yakin bir zamanda
yeniden yeryiiziine inmesi ve insanlar1 Islam’a davet etme hususudur. Gerek diger din
mensuplar1 gerekse Miisliimanlar arasinda bu konu farkl sekillerde tartigiimistir. Kimi
miifessirlerimiz Hz. Isa’nin goge yiikseltildigini ve kiyamete yakin zamanda yeryiiziine
inecegini savunurken, kimi miifessirlerimiz ise Hz. Isa’nin vefat ettirildigini ve tekrar
yeryiiziine indirilmeyecegini savunmaktadir. Bu konu ile ilgili birgok goriis ve bir¢cok

rivayet bulunmaktadir.

206 Simgek, 11, 327.
27 Simsek, 11, 200.
%8 Simsek, 11, 327.
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Sunu belirtmek isteriz ki, Hz. Isd’nin yeryiiziine inecegine dair Kur’an-1 Kerim’de
kesin nass niteligi tastyan ve yoruma ihtiyaci olmayan sarih bir ayet yoktur. Ancak bazi
ayetlerin, dogrudan olmasa da dolayli olarak bu konuya temas ettigi, niizul-i Isa
hakkinda isaretler ve mesajlar tasidigi bir¢ok miifessir tarafindan one siiriilmiistiir. Bu
ayetlerden ilki sudur: Dogrusu biz, Allah’n el¢isi “Meryemoglu Isa Mesih’i éldiirdiik’
demeleri sebebiyle (onlara la'net ettik). Halbuki onu ne oldiirdiiler, ne de onu astilar;
fakat (6ldiirdiikleri kisi) kendilerine, ona (Isd’va) benzer gosterildi.”(Nisa, 4/157).
Ayetteki "onu ne oldiirdiiller ne de ¢armiha gerdiler, sadece onlara(dyle olmus gibi)
goriindii" ifadesine ve bu ayetin ne anlama geldigini izah etme baglaminda erken donem
Islami kaynaklarda yer alan birtakim rivayetlere dayandirmaktadirlar. Diger bir ayet ise
sudur; “Ehl-i Kitab’dan hic kimse miistesna olmamak tizere muhakkak oliimden dnce
ona (Isd’ya) inanacak ve o da dhiret giinii onlar aleyhinde sahitlik yapacaktir” (Nisa,
4/159). Ibn Cerir et-Taberi “Miifessirlerin bu Aayet hakkinda farkli gériisler ileri
stirdiiklerini belirtir. Bazilar1 “Ehl-i Kitap tan her biri, éliimiinden once ona muhakkak
iman edecektir” ayetinin anlaminin “Isa aleyhisseldm’in 6liimiinden 6nce” anlaminda
oldugunu sdyledi. Bunun agiklamasi, biitiin Ehl-i Kitap’in; o, Deccal’i 6ldiirmek tizere
indigi esnada onu tasdik edecekleri, biitiin milletlerin (dinlerin) Ibrahim aleyhisseldm’n

milleti (dini) olan Hanif Islam dininde birlesecekleridir.?%®

Muhtelif hadis rivayetlerinde Isd’nin kiyamet alameti olarak yeryiiziine inecegine
dair bilgiler yer almaktadir. Kiitiib-i Sitte’deki rivayetlerde belirtildigine gore “Hz. Isd,
deccal ortaya ¢iktiktan sonra iki eli iki melegin kanatlar: iizerinde Dimagsk’in
dogusundaki beyaz minareye sabah namazi vaktinde inecektir. Miisliimanlar arasinda
adaletle hiikmedecek, ha¢t kiripp domuzu oldiirecek, cizyeyi kaldiracak, hac ve umre
ziyareti yapacak, nefesi kdfirleri éldiirecektir. Liid kapisinda deccali katlettikten sonra
vedi  veya  kirk  yil  yasayacak, miiminlerle  birlikte  élecektir”**
Kiitiib-i Sitte disindaki literatiirde yer alan rivayetlerde ise Isi’nin inecegi yer, yapacag
isler, diinyadaki 6mrii ve 6liimii hakkinda daha ayrintili bilgiler yer alir. Buna gore Isa

ruhlu bedenli olarak goktedir, Hz. Peygamber mi‘rac yolculugunda onunla karsilagsmis

ve gokten inisini idrak etmeleri halinde kendisine selamini iletmelerini ashabina vasiyet

2% Taberi, X, 379. A
219 Byuhari, Biiyt, 102, Enbiya, 49; Miislim, iman 242-243, 247, Hac 216, Fiten, 34, 39, 110; Ebt David,
Melahim 12, 14; Tirmizi, Fiten 21, 54, 59,62.
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etmistir. Hz. Isd bulut iizerinde Akabetii’l-efike’deki beyaz kopriiye inecektir. Isa,
Deccéli buzun erimesi gibi ortadan kaldiracak, mislimanlarin emirine tabi olup
arkasinda namaz kilacak veya kendisi namaz kildiracak, onun devrinde diigmanlar
barisacak, Oliince Medine’de Resil-i Ekrem’in kabri yaninda veya Kudiis’te

defnedilecektir.?!?

Miifessirimiz, Hz. isa’nin gdge yiikseltilmesi ve kiyametten dnce tekrar diinyaya
geleceginin bazi ayet ve hadislerden delil gosterilerek diisiince gelenegimizdeki bazi
ekoller tarafindan inan¢ konusu haline getirildigini, buna karsi ¢ikmanin ise insani
dinden ¢ikaracagmin ileri siiriildiigiinii belirtmistir. Bazilar1 ise bu anlayisa karsi
ctkmistir. Bu diisiinceyi reddedenler, ayetlerin Isa’nin inisiyle ilgili olmadigmi ve
hadislerin ahad oldugunu ve sahih olmadigini iddia etmislerdir. Ahad haberlerin inang
konusunda kesin delil olamayacagi, dolayisiyla Hz. Isa’nin gdge kiyametten dnce tekrar
diinyaya gelecegini reddetmenin insanin dinden ¢ikmasini  gerektirmedigini

sdylemislerdir.”?*?

Konuyla ilgili tartigmaya neden olan ayeti ve miifessirimiz Simsek hocanin
goriiglerini ele alalhm: “Allah buyurmustu ki: Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni
nezdime yiikseltecegim, seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyanlart kryyamete
kadar kafirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste o zaman ayriliga
diistiigiiniiz seyler hakkinda aramzda ben hiikmedecegim” (Ali-Imran, 3/55). Bilindigi
lizere Hz. Isa’nin diinyaya gelisi olagan dis1 bir sekilde gerceklesmistir. Bu, Allah’in
giicii dahilinde olmustur. Isa’y1 bu sekilde yaratan Allah’m elbette onu bedenen goge
cikarmast miimkiindiir. Ancak Simsek’e gore Allah’in her seye kadir olmas1 mutlaka bu
olaym oldugu anlamina gelmez. Elbette inancimiz geregi Allah’in kudretinden siiphe
edemeyiz. Fakat bu bedenen yiikselmenin zorunlu olmasi sonucunu dogurmaz. Bu
sebeple konunun dil kurallar1 g¢ercevesinde ele alinmasi ,g,rereklidir.213 Miifessirimiz
Simsek’e gore Hz. Isa, dlmiistiir ve tekrar diinyaya gelmeyecektir. Ona gore konuyla
ilgili giindeme getirilen ayetlerdeki amag, Hz. Isa’min bedenen yiikseltilip

yiikseltilmedigini giindeme getirmek degil, onun faziletini ve Allah’in yanindaki

21 Ebu’l Kasim Carullah b. Omer Zemahserd, el-Kegsdf (I-IV) (1. Baski) Beyrut, III, 424; Kurtubi, et-
Tezkire fi ahvdli’l-mevtd ve umiiri’l-dhire, Medine 1997, 11, 546-548 Siy(ti, Niizilii Isé b. Meryem nsr.
M. Abdiilkadir Ata, Beyrut 1985, s. 86.

212 Simsek, 1, 357.

3 Simsek, 1, 357-358.
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makaminin yiiceligini vurgulamaktir.” Simsek, bu goriise ulasirken konuyla ilgili ayette
gecen kelimeleri ve ifadeleri dil kurallar1 ve metnin baglam biitiinliigiinden hareketle
ortaya koymaya ¢alismistir. Ayette gecen tevaffa kelimesi Kur’an’da bu ayetle birlikte
yirmi dort yerde gegmektedir. En’am suresi 60. ayet disinda uyku, diger yerlerde 6liim
manasinda kullanilmaktadir. Uyku anlamina geldigini gosteren bir karine de ayetin
kendisinde mevcuttur. Teveffd kelimesi olim manasi digsinda kullanilmasi igin bir
karineye gerek vardir. Olmadiginda baska bir manaya hamledilemez. Bu sebeple Ali-

214 Miifessirimiz,

Imran 55’te de baska bir anlama geldigine dair bir gerekce yoktur.
kelimenin bagka bir anlamda kullanilip kullanilmadigini ayetin i¢inde sorgulamaktadir.
“Buna gore seni kendime ylikseltecegim ifadesi olabilir gdziikmekle birlikte seni inkar
edenlerden temizleyecegim ifadesi bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Temizleme
kelimesi ona gore manevi bir anlam tasidig1 i¢in yiikseltme kelimesi de manevi bir
anlam tasimaktadir. Kur’an’da salih kimseler i¢in kullanilan yiikseltme kelimesi,
manevi bir ylikseltme anlami tasimaktadir. Ayrica ylikseltme 6liimden sonra ruhun

yiikseltilmesi anlaminda kullanilmis olabilir. Bu sekil kullanimlar hadislerde

mevcuttur.?*®

Miifessirimiz, bu konu ile ilgili goriislerine, Maide suresi 116-117. Ayetlerini delil
getirmistir. “Bu ayetlerde Isa ile Allah arasinda gececek konusma ahirette vuku bulan
bir diyalogdur. Burada onun 6ldiikten sonra Hristiyanlarin yapip ettiklerinden haberdar
olmadigim1 Hz. Isa ifade etmektedir. Eger goge yiikseltilmesinden sonra indirilmis
olsaydi kendisinin ilah edinilmesine tamiklik etmis olacakti. Halbuki O, bundan

haberdar olmadigini ayette ifade etmektedir.?*®

Miifessirimiz, Isa’nin niizulii inancinin Hristiyanlardan ge¢mis olabilecegine
dikkat ¢ektikten sonra konuyla ilgili hadislerin geliskili oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore bu tiir haberler ahad haber kategorisindedir ve bu haberler inang konusu olamazlar.
Ayrica onun peygamber olarak indikten sonra Peygamberimizin seriatina uymasi onu
peygamber olmaktan ¢ikarmaz. BoOylece son peygamber olacaktir. Son dine gore
peygamberlik yapmasi son peygamber olmamasi anlamina gelmez. Ciinkii bazi

peygamberler kendinden Onceki seriatlari takip ettigi halde sonraki peygamber olma

214 Simsek, |, 358.
215 Simsek, 1, 358-359.
218 Simsek, 1, 359.
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durumunu ortadan kaldirmaz. Kur’an’a gore Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed’dir. Bu
durumda isa’nin gelmesi bunu ortadan kaldiracaktir.?” Simsek hoca burada gériildiigii
tizere konuyu tartisirken biitlinliik, dil ve mantiksal acidan konuyu ele almis ve Hz.

Isa’nin gelmeyecegi goriisiine ulasmustir.

Sait hoca ayn1 sekilde, Nisa suresi 159. ayetini dil agisindan degerlendirerek Hz.
Isa’nin niizuliine kars1 ¢ikmustir. Niizul ile alakali olarak degerlendirilen ayet sudur:
“Ehl-i kitaptan her biri, 6liimiinden once ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet
giintinde de o, onlara sahit olacaktir.*'® Bu ayette Isa’nin kiyamet giinii tanikligindan
bahsetmektedir. Ayetteki “sehide” fiili Kur’an’da al/d ile kullanildiginda aleyhte sahitlik
yapmak anlamma gelmektedir. Arap dilinde de bu anlamdadir. Eger Hz. Isa, yere
indirildiginde kitap ehlinden her bir birey ona inanacaksa o zaman aleyhte sahitligin
anlami kalmayacaktir. Ayrica ehli kitabin iman1 bir donemle de kayltlanmamlstlr.219

Simsek hoca, bu ayeti delil gostererek Isa’nin niizuliine dair Peygamberimize atfedilen

rivayetleri reddetmistir.??

Hz. Isa’nin niizulii ve vefat: ile ilgili farkli bir yorum olarak su ifadelere de yer
verebiliriz: “Seyyid Kutub’a gore Hz. Isa’nm vefatiin ve refinin nasil oldugu,

Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi, miitesabihata giren gaybi islerdendir.”??

2.17. HIZIR’IN MAHIYETI

Islam Alimleri Hizir'mn peygamber, veli veya melek oldugu konusunda degisik
goriisler ileri siirmiiglerdir. Onun nebi oldugunu sdyleyenler Allah tarafindan kendisine
rahmet ve ilim verilmis olmasini, kissada anlatilan isleri kendiliginden yapmadig:
yoniinde agiklama yapmasini, vahiy ile yonlendirilmesini, sahip oldugu bilgiler
dolayisiyla Miisa’dan iistiin bir konumda tanitilmasini delil gosterirler. Hizir’in melek
oldugu iddias1 pek taraftar bulmamistir. Genellikle tasavvuf erbabi onun veli oldugunu,
kelam, tefsir ve hadis alimlerinin ¢ogu da nebi oldugunu diisiiniir. Biz de ¢calismamizin
bu boliimiinde Sait hocamizin goriisene yer verdikten sonra diger goriislere de kisaca

deginecegiz. Sait hoca Hizir konusunda genel goriisten farkli bir goriisii savunur.

217 Simsek, |, 360.

218 Nisa 3/159.

219 Simsek, I, 594-595.

220 Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Ilyas Celebi, “Isa”, TDV. islam Ansiklopedisi, XXII, 473-474.
221 Kutup, 1, 40.
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Tefsirinde bu konuyu ele alirken muasir miifessirlerden biri olan Mevdudi’den alinti

yapar ve bu goriisii dogru buldugunu ifade eder.

Miifessirimiz Hizir’in batin ilmine vakif evliyadan biri oldugunun yaygin bir
kanaat oldugunu belirtir. Oysa veli oldugunu sdyleyen ne dini bir nass vardir, ne de

kissada Hizir’in yaptiklari bir velinin yapacag: seylerdir.

Hizir'in bir peygamber oldugunu sdyleyenler de olmustur. Oysa peygamberler de
insanlarin bagli bulunduklari seriat kurallarina uymak zorundadir. Hizir’in yaptiklari ise
seriat kurallarimin disinda seylerdir. Bu sebeple ¢agdas miifessirlerden Mevdidi’nin
yaptig1 su degerlendirmenin gayet yerinde oldugunu diisinmekteyiz.??> “Bu kissa ile
ilgili olarak cevaplandirilmasi gereken ¢ok zor bir soru ortaya ¢ikar: Hizir tarafindan
vapilan islerin iki tamnesi insamin yaratilisindan beri var olan kanunlara apacgik
aykiridr. Hi¢hbir kanun bir kimseye baska bir kimsenin malini tahrip etme ve sugsuz bir
insant oldiirme izni ve yetkisi vermez. O denli ki bir kimse ilham yoluyla bazi
korsanlarin belli bir gemiyi basacaklarini ve belli bir ¢ocugun isyankar ve kafir
olacagini bilse o zaman bile Allah tarafindan gonderilen hi¢hir kanun insana ilhami
nedeniyle gemide bir delik agma ve masum bir ¢ocugu oldiirme izni vermez. Buna cevap
olarak birisi Hizir'n bu iki isi Allah’in emri ile yaptigini soyleyecek olsa bu bizim
sorunumuzu ¢ozmez. Ciinkii soru: 'Hizir bu igleri kimin emri ile yapti degil, ‘Bu
emirlerin ozelligi ne idi’ sorusudur. Bu énemlidir, ¢iinkii Hizir bunlari ‘llahi emir’
dogrultusunda yapmistir. Hizir'in kendisi de bu isleri kendi yetkisi ile yapmadigini,
bilakis Allah’in rahmetiyle hareket ettigini séylemektedir. Allah da bunu su sozlerle
tasdik etmektedir: ‘Biz ona katimizdan bir ilim ogrettik. Bu nedenle bu islerin Allahin
emri ile yapildigindan hig¢ siiphe yoktur. Fakat emrin niteligi ve ozelligi ile ilgili soru
hala ortada durmaktadir. Cilinkii bu emirler, hi¢chir ilahi kanun tarafindan izin
verilmedigi icin megru degildir. Ve Kur’dn da suglu olduguna bir delil olmaksizin bir
kimsenin baska birisini oldiirmesine izin vermez. Bu nedenle bu emirlerin de bir
kimsenin zengin, digerinin fakir ve bir kimsenin hasta iken iyilesmesine neden olan
Allah’in emirleri ile ayni grupta oldugunu kabul etmek zorundayiz. Eger Hizir'a verilen

emirler bu tiir emirler idiyse Hizir'in insanlar icin konulan ilahi kanunlarla sinirl

222 Simsek, 111, 283.
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olmayan bir melek (veya Allah’in yaratiklarindan baska biri) oldugu sonucuna

varilabilir.

Clinkii ser’i yonii olmayan bu tiir emirler ancak meleklere verilebilir. Bunun ne-
deni haram ve heldl sorununun onlar icin soz konusu olmamasidir; onlar hi¢bir kisisel
giice sahip olmaksizin Allah’in emirlerine itaat ederler. Onlarin aksine bir insan,
isledigi amel ilahi kanuna aykirt ise bunu ilham sonucu veya i¢giidiilerle istemeyerek
islemis de olsa giinah islemis olur. Ciinkii insan, insan olmasi miinasebetiyle Ildhi
kanuna uymak zorundadir. Ve ildhi kanunda, bir kimsenin ilham yoluyla bir emir aldig
veya kendisine gizlice yasak bir isin hikmeti bildirildigi icin yaptigi isin helal
sayilabilecegi bir bosluk yoktur.

Eger Kur’an Hz. Musa'min (a.s) egitilmek iizere gonderildigi ‘kulun bir insan
oldugunu séylemis olsaydi, o zaman Hizir'in insan oldugunu kabul edecektik. Fakat
Kur’an agik¢a onun bir insan oldugunu soylemez, aksine ‘kullarimizdan biri’ oldugunu
soyler, bu da onun insan oldugunu géstermez. Kur’an’'da bu kelime (kul) ¢esitli yerlerde

223 o . .
. Bunun yam sira Hz. Hizir in insan olduguna isaret eden

melekler icin kullanilmistir
hi¢hir hadis yoktur. Hz. Peygamber’den (s.a) Said ibn Ciibeyr, ibn Abbas ve Ibn Ka’b
kanaliyla rivayet edilen sahih bir hadis de “Racul” kelimesi, genelde insanlar icin
kullamilmasina ragmen, Hizir (a.s) i¢in kullanilmistir ve sadece insanlar igin
kullanilmayacagt a¢iga ¢ikmistir. Kur’an da bu kelimeyi Cin Suresi altinct dyette cinler
icin kullanmigtir. Su da bir gercektir ki bir melek, bir cin veya gériinmeyen bir varlik
insanlarin yamna geldiginde, insan gseklinde gériiniir. Ve bu sekil icinde aynen
Meryem’e gelen insan kiligindaki melek gibi beser adint alir. (Meryem 19/17) O halde
yukarida zikredilen hadiste Peygamber (s.a) tarafindan Hizir i¢in kullanilan “Racul”

kelimesi, onun mutlaka insan oldugu anlamina gelmez.

Bu nedenle yukaridaki tartismanin 1s18inda, Hizir'in, bir melek oldugu veya in-
sanlar i¢in belirlenen sumirlarla bagimli olmayan baska bir yaratik oldugu sonucuna
varabiliriz. Ibn Kesirin tefsirinde Maverdi'den rivayet edildigine gore, bazi eski

. . ’ AT . O . vy 224
miifessirler ve Kur’an dlimleri de bu goriistedirler

223 Enbiya 21/ 26, Zuhruf 43/19.
224 Mevdadi, 111, 190-191.
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Miifessirimiz Mevdidi’nin sdylediklerine aynen katildigini belirtir. Kissada Hz.
Musa’ya rehberlik eden Hizir bir insan degil bir melektir. Melekler Mevdidi’nin de
dikkat c¢ektigi gibi yaptiklarindan dolayr sorumlu tutulmazlar. Ciinkii yaptiklarini
mutlaka Allah’mn emrine uygun olarak yaparlar. Insanlarin canlarini alan melekler, o
insanin ne yaptigina bakmaksizin Allah’in emrini yerine getirerek canlarini alirlar. Selef
alimleri kissalar1 miitesabihattan kabul etmislerdir. Clinkii kissalar 6zet anlatimlardir ve
muhkem ayetler hesaba katilmaksizin yorumlanamazlar. Daha acik bir ifade ile
muhkem ayetlere aykir1 bir sekilde yorumlanamazlar. Muhkem ayetlerden
peygamberlerin egiticilerinin da melek oldugunu biliyoruz. Bu kissada da Musa gibi

biiyiik bir peygamber egitilmektedir. ?°
Hizir Peygamberdir Diyenlerin Goriisii

Meragi'nin tefsirinde «Hizir''n peygamberligini iddia edenler, su delilleri ileri

stirmiislerdir» denilerek bu deliller soyle siralanmaktadir:

1) “Katimizdan ona bir rahmet verdik” ayetindeki rahmet, peygamberliktir.
Cinkii Cenab-1 Hak, peygamberligi, baska bir ayette: “Onlar Rabbinin rahmetini mi

taksim ediyorlar” tarzinda “rahmet” ile ifade etmistir.

2) “O'na katimizdan bir ilim 6grettik.” Bu ayet su manayi icerir ki, Cenab-1 Hak,

Hizir’1 yol gosteren bir kisi olmadan kendi egitmistir. Boyle olan bir kisi peygamberdir.

3 Hz. Musa, Hizir'a: “Bana 6gretmen sartiyla sana tabi olabilir miyim?” demuistir.
Bir peygamber, peygamber olmayandan bilgi almaz.

4) Hizir, “Bunu ben kendiligimden islemedim” demistir. Yani Allah'tan gelen bir

vahye dayanarak isledigini sdyledi ki bu da peygamberliginin delilidir.”?*°

“Ebu Ishak es’Sealibi, Ibni Kesir, Imami Gazzali, Kurtubi, Imami Nevevi gibi

alimlerimizde Hizir’in peygamber oldugunu séylemislerdir.”?’

Mutasavviflarin Hizir Hakkindaki Goriisleri

Mutasavviflar genellikle Hizir’in veli oldugunu kabul etmisler, onu melek veya

peygamber olarak tanitan rivayetleri muteber saymamiglardir. Hizir’in hayatta

225 Simsek, 111, 283-285.
226 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, Beyrut 1974, XV, 173.
22T Ahmed Mustafa Meragi, XV, 173.
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bulundugunu séyleyen mutasavviflar, pek ¢ok siifi ve velinin, hatta siradan kisilerin onu
gordiiklerine, kendisinden 6giit ve dua aldiklarina, baz1 durumlarda Hizir’in onlara yol
gosterdigine, yardimci olduguna, ism-i a‘zami 6grettigine dair birgok menkibe rivayet
ederler. Bunlarin en meshuru Ibrahim b. Edhem’in sahrada Hizir’1 gordiigiinii, onun
uyarisiyla ziihd yoluna girdigini ve kendisinden ism-i a‘zami 6grendigini anlatan
menkibedir.” Imami Kuseyri, Begavi, Fahru’r Razi gibi sufi dlimlerde Hizir’m veli

oldugu gt')rl'isijndedirler.228

Hizir hakkinda genel bilgileri verdikten sonra sunu da belirtmekte fayda
goriiyoruz. Bu kissada adi gegen Hizir ile ilgili birgok yorum yapilmis ve bu konu
hakkinda bir¢ok s6z sdylenmistir. Bizce bu konuya ¢ok dalip ta bu kissada anlatilan ve
bu kissadan ¢ikarilmasi gereken dersler goz ardi edilmemelidir. Onun i¢in biz burada bu

kissada verilmek istenen mesajin mahiyetine de kisaca deginecegiz.

Bu kissada verilmek istenen mesajin mahiyetine dair c¢ok sayida yorum
yaptlmistir. Kadi Beyzavi'nin yorumuna gore kissadan ¢ikarilmasi gereken derslerin
ozeti sudur: Insanin, sahip oldugu ilimle dviinmemesi, kendince hos olmayan seyi
hemen yadirgamamasi ve zahirde kotii gibi goziiken bir meselede kendisinin bilmedigi
gizli bir incelik olabilecegini diisiinmesi, siirekli olarak bilgi 6grenmesi, 6greticisine ya
da 6gretmenine kars1 alcakgoniillii ve hiirmetkar olmasi, sdyledigi sozlerde edebe riayet
etmesi, hata yapan kisinin hatasina dikkat ¢ekmesi, hatada israr edinceye kadar onu

affetmesi ve ancak 1srardan sonra onunla iliskisini kesmesidir.??

2.18. SIMSEK’IN KUR’AN’A ABDESTSIZ DOKUNMA IiLE ILGILi
GORUSLERI

Acaba kutsal kitabimiz Kur'an'a abdestsiz dokunmak caiz midir? Yoksa ona
dokunmak icin abdestli mi olmak gerekir? Bu mesele alimlerimiz tarafindan bir¢ok
yonil ile ele alinmig ve bu konu hakkinda bir¢ok séz sdylenmistir. Tartismanin ana
kaynagi Vaki'a siiresindeki ti¢ ayettir. S6z konusu ayetlerde soyle buyurulmaktadir: "O
elbette gserefli bir Kur'an'd:r, Korunmus bir kitaptadir. Ona ancak 'mutahharin’
dokunur. " (Vaki'a, 56/77-79) Ayetlerdeki "korunmus kitap (meknun)" ve "mutahhartn"

2% Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakat, s.31, 34.
229 Nasuriddin Abdullah b. Omer Kadi Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, (I-111) Beyrut ts, 1V,
133.
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ifadeleri tartismanin esasini olusturur. Buradaki "Kitap “tan kasit nedir? Bu ifadeyle,
Allah tarafindan, vahiy yolu ile Hz. Muhammed'e (s.a.v.)’e indirilen Kur'an mi
kastediliyor, yoksa Allah katinda mahfuz bir kitap mi kastediliyor "0 korunmus bir
kitaptadir" ctimlesi ile isaret edilen nedir? Soziini ettigimiz Kur'an mi, yoksa Allah'in
nezdindeki Levh-i Mahfuz mudur? Acaba bununla Tevrat veya incil kastedilmis olabilir

mi? "Mutahhariin"dan kasit kimlerdir? Allah'in melekleri mi, yoksa biz insanlar miyiz?

Ana hatlartyla Kur’an’a abdestsiz dokunulup dokunulmayacagi meselesi bu
konular iizerinde yogunlagmaktadir. Bizde ¢alismamizin bu béliimiinde bu konuyu ele
alacagiz. Oncelikle Sait hocamizin bu konudaki goriislerine yer verip, daha sonra farkli
goriiglere kisaca deginecegiz. Sait hoca bu konudaki goriisiinii agikga beyan eder ve
delillerini ortaya koyar. Hocamiza gore Kur’an’a abdestsiz el slirmek caizdir. Simdi

hocamizin bu konuda ki goriislerine bakalim.

Gliniimiizde en ¢ok tartisilan konulardan biri, Kur'an'a abdestsiz dokunulup
dokunulamayacagi ve hayizli kadinin Kur'an okumasinin caiz olup olmadig
meselesidir. Giiniimiizde Kur'an'a biiyiik bir yonelis vardir. Baz1 Miisliimanlarin firsat
buldukca Kur'an'm mealini okuduklari, kendisinden daha 1iyi bilen biriyle
karsilastiklarinda anlamakta giligliik cektikleri ayetleri sorduklart ve bu nedenle de
Kur'an'm mealini her zaman yaninda tasima ihtiyaci duyduklari1 bilinmektedir. Kur'an
siirekli yaninda tasiyan bu insanlarin da abdestli olma agisindan énemli bir problemleri
vardir. Ya her abdest bozduklarinda hemen ardindan abdest alacaklar ya da Kur'an-1
Kerim'i abdestsiz olarak tasiyacaklardir. O halde mesele giinliik hayatin bir problemi

haline gelmistir. Ayrica bu konuda bir¢ok tartismalarin yapildig: da bir vakiadir.?®

2.18.1. Kur’an’a Abdestsiz Dokunulamayacagini Soyleyenler

Simsek, Vékia siresinin 77-79. ayetlerinin tefsirinde ve Giiniimiiz Tefsir
Problemleri adli eserinin birinci boliimiinde bir baslik altinda bu meseleyi ele
almaktadir. Kur’an’a abdestsiz dokunulamayacagini ileri siirenlerin zikrettikleri en
onemli delilleri olan, “O elbette serefli bir Kur’an dir. Korunmus bir kitaptadir. Ancak
mutahhar olanlar ona dokunabilir” (Vakia 56/77-79) ayetlerinde gegen ‘“korunmus

kitap” tan maksadin elimizdeki Mushaf olmadigin1 sdyleyen Simsek, bununla Levh-i

20 Simsek, V, 159; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.30-33.
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Mahfuz’un kastedildiginin miifessirlerin ¢ogu tarafindan sdyledigini aktarir. Yine sz
konusu ayetlerde gecen tertemiz/mutahhar olanlarla, abdestli Miisliimanlarin degil
meleklerin kastedildigini ifade eder. Ayrica Simsek, “dokunma” anlamina gelen
“yemessu” kelimesinin basindaki “la” nehiy harfi degil, nefiy harfi oldugunu séyler. Bu
sebeple anlam “dokunmasin” seklinde degil “dokunmaz” seklindedir der ve ayetlerin
ellimizdeki Kur’an’in kaynagimi ve Peygamber’e nasil indirildigini anlattigin1 bu 106
yiizden de elimizdeki Kur’an’a abdestsiz dokunma ile bir ilgisinin olmadig1 seklindeki

gorusi savunur.?!

Bu konuda sahih ve agik bir hadis de bulunmadigini belirten Simsek, buna ragmen
fukahanin ¢ogunun Kur’an’a abdestsiz dokunulamayacagi goriisiinde olduklarini ve
iimmetin bu goriisii biliylik 6lciide hiisnii kabul ile karsiladigr vakiasini da dile getirir.
Fukahanin bu konudaki genel kanaatine muhalefet eden Simsek, onlarin “abdestsiz
Kur’an okunur ama abdestsiz dokunulamaz” demelerinin de tamamen tutarsiz oldugunu,
bunun sekli bir kutsallik anlayisindan bagka bir sey olmadigini, zira Kur’an okumanin
bir ibadet oldugu halde dokunmanin ibadet yOniiniin bulunmadigini ifade eder.
Dolayisiyla Simsek, ibadet olan okumak i¢in abdest sartinin kosulmayip dokunmak icin
sart kosulmasinin anlamsiz oldugunu belirtir.”*?> Ayni1 zamanda Peygamber (s.a.v.)’in
vahiy katiplerine, Kur’an ayetlerini yazdirirken abdestli olup olmadiklarini sorduguna
dair tek bir rivayetin olmamasimni ve yine Peygamber (s.a.v.)’in bir kisim devlet
baskanina gonderdigi ve bazi ayetlere de yer verdigi mektuplarin muhataplarinin da,
degil abdestli olmak Miisliiman bile olmadig1 hususlarim1 da goriisiine destek amaglt
zikreder.?® Neticede Simsek, bu yasagin ciddi bir delile dayanmadigini ve hiikiim

acisindan bir adabtan ibaret oldugunu sdyler.

Miifessirlerden ¢ogunlugu Kur’an’a abdestsiz el siiriilemeyecegi goriisiindedir.
Biz de burada Sait hocamizin goriisiinii beyan ettikten ve diisiincelerini aktardiktan
sonra, Kur’an’a abdestsiz el siiriilmez diyen miifessirlerimizin goriislerine kisaca

deginecegiz.

2 Simsek, V, 160; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 30-32.
232 Simsek, V, 160.
233 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.30.
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1. “el-Cessas (la yemessuhu) deki (la) nin nehye de hamledildigini sdyler. Ayrica
Hz. Peygamber'in Amr b. Hazm'a yazdig1 mektuptaki emrini goz 6niinde bulundurarak,

evla olanin, kasten abdestsiz olarak Kur'an'a dokunulmamasi oldugunu belirtiyor.” 234

2. “ez-Zemahseri "o, korunmus bir kitaptadir' anlamina gelen (fi kitabin meknun)
ayeti hakkinda, eger bu ciimle Kur'an igin sifat yapilirsa, o0 zaman Kur'an'a temiz olan

insanlardan bagkasinin dokunmamasi gerektigi anlaminin ortaya ¢ikacagini séyler.”235

3. “(La yemessiihu)'daki "hu" zamirinin mercii hakkinda net bir bilgi vermeyen
miifessir en-Nesefi, (fi kitabin meknun) ciimlesinin Levh-i Mahfuz i¢in sifat yapilmasi
durumunda, "mutahharGn"dan kastin melaike olacagini, elimizdeki Mushaf icin sifat
yapilmasi halinde ise muradin insanlar olacagini, binaenaleyh Kur'an'a temiz olmayan

insanlarin dokunamayacagini belirtmektedir.”**°

4. “AlGsi ise, (fi kitabin meknun) ifadesinin Kur'an icin sifat yapilmasi
durumunda, "mutahhariin" dan muradin kii¢iik ve biiyiik hadesten temizlenmis insanlar
olacagini soylilyor. Buna gore, "abdestli olan insanlardan baskasi ona dokunmasin"
anlami ortaya ¢ikar. AlGsi, ekseri ulemanin da climleyi Kur'an'a sifat yaptiklarini
belirtiyor. Imam Safi'i ve Imam Malik de bu ayete ve Hz. Peygamber'in Amr b. Hazm'a
yazdig1 mektuptaki ifadesine istinaden, abdestsizin Kur'an'a dokunmasini men

etmislerdir.”*’

5. “Cagdas miifessirlerden Sabuni, "mutahhariin" kelimesi i¢in sunlar1 soyliiyor:
"Kelime, biri meleklere, digeri ise insanlara yonelik iki manaya muhtemeldir. Ikinci
manaya gore, abdestsizlik ve cliniipliikten arinmadik¢a Kur'an'a dokunulamaz. Miifessir
bu sekilde ayetin farkli iki manaya muhtemel oldugunu beyan etikten sonra, Mushaf-1
Serife dokunmanin hitkkmii bashig altinda, "abdestsiz, clinlip, hayz ve nifas halinde
bulunanlar biitin bunlardan, temizlenmedik¢ge Kur'an'a dokunmak haramdir"

demektedir.”?®

6. “Muhammed Hamdi Yazir ise, gerek tercimesinde, gerekse tefsirinde ayeti

insanlara yonelik olarak ele almistir. Nitekim yaptig1 izahin sonunda "Bu ayet

234 Epu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkamiil Kuran, (1-111) Darul Fiker Beyrut 1993, V, 300.
2% Zemabhseri, 1V, 59.

2% Ebu’l Berekat en-Nesefi, Meddrik it Tenzil, Istanbul 1984, 1V, 220.

27 Alusi, XXVII, 154-155.

28 Muhammed Ali es-Sabini Safvet’iit Tefasir, (I-111) 111, 315.
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sebebiyledir ki, fikihta, clinlip iken Kur'an'in okunamayacagi ve abdestli olmayanin

Mushaf’a temas edemeyecegi beyan olunmustur.” %

Kur’an’a Abdestsiz Dokunulamayacagina Delil Gosterilen Hadisler:

Eger bu konuda sahih ve agik bir hadis bulunmus olsaydi, s6z konusu hadis karine
olarak alinabilirdi. Nitekim Kur'an'a abdestsiz dokunulamayacagini sdyleyenler soyle
bir hadis naklediyorlar: “Peygamber (s.a.v.), Yemen halkina yazdigi bir mektupta: "la
yemessu'l-Kuran'e illa tahirun: Ancak temiz olan Kur'an'a dokunabilir." buyurmustur.
Hadiste gecen 'tahir: temiz ‘s6zcligli misterek bir lafizdir; boy abdesti almis olana
kullanildig1 gibi abdest alan i¢in de kullanilir. Ayn1 sekilde sirkten temizlenmis, hatta
viicuduna pislik bulasmamis anlaminda da kullanilir. S6zciik bu anlamlardan hangisine
hamledilecekse, ona hamledilecegine dair bir karinenin bulunmasi gerekir. Bu yoniiyle
hadisin s6z konusu hitkme deléleti agik degildir. Kaldi1 ki hadisin kendisi de sahih
degildir, Sevkani, hadisin senedinde Suveyd b. Ebi Hatim'in bulundugunu ve bu ravinin
zayif biri oldugunu belirtmektedir. Yine onun nakline gdre bu konuyla ilgili ibnu
Hizam ve Amr b. Hazm'in rivayetleri de Nevevi ve Ibnu Kesir tarafindan zayif
bulunmustur. O halde hem rivayetin abdestsiz Kur'an'a dokunulamayacagi konusuna

delaleti siiphelidir ve hem de rivayetin kendisi sahih degildir.?*°

Miifessirimiz Kur’an’a abdestsiz dokunulamayacag ile ilgili ayet ve hadisten
getirilen delilleri degerlendirdikten sonra kendi goriisiinii beyan edip, akli ve nakli

olarak bu konuda kesin bir delilin bulunmadigini beyan eder.

2.18.2. Dort Mezhebe Gore Kur’an’a Abdestsiz Dokunma Meselesi

Kur’an’a abdestsiz dokunulup dokunulmayacagi ile ilgili goriigleri beyan
ettikten sonra konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in mezhep imamlarinin bu konudaki

fetvalara da yer vermek istiyoruz.

1. Abdestsiz olarak Mushafa veya herhangi bir seye yazili ayete dokunmak dort

mezhebe gore de haramdir.

29 Yazir, V, 4723; Aydar Hidayet Kur’an’a Abdestsiz Dokunma Meselesi Kur'an mesaji ilmi
aragtirmalar dergisi, subat 1998, say1 4 s.56-59.
20 Simsek, V, 159; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, , 5.30-33.
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2. Mushafa yapisik olmayan mahfazaya (kutu veya torba ya) abdestsiz dokunmak

Hanbeli ve Hanefi mezhebine gore caiz, Maliki ve Safii mezhebine gore haramdir.

3. Mushaf’in yapraklarini kalem, ¢ubuk vb. seyle abdestsiz olarak ¢evirmek ii¢

mezhebe gore caiz, Malikilere gore caiz degildir.

4. Miisliman olmayanin 6grenim disinda Mushaf’a dokunmasi dort mezhebe gore

de caiz degildir.

5. Ogrenmek ve ezberlemek maksadiyla, abdestsiz cocugun Mushaf’a dokunmasi

lic mezhebe gore caiz, Hanbeli mezhebine gore caiz degildir.

6. Eger bir kitapta, Kur'an ayetleri kitabin ¢ogunlugunu teskil ediyorsa veya esit
ise, abdestsiz dokunulamaz; az ise dort mezhebe gore dokunulabilir.

7. Dort mezhebe gore ciiniip, hayiz ve nifas halindeki kimseler Kur'an

241

okuyamaz.”™ Ancak Kur’an 6grenen ve 6gretenler hayizli kadinlar Maliki mezhebine

gore Kur’an okuyabilirler.

Netice olarak, Kur'an'a abdestsiz olarak dokunma yasagi ciddi bir delile
dayanmamakla birlikte Kur'an'a bir nevi saygiy1 iceren bu davrams Islam {immeti
tarafindan hiisnii kabul ile karsilanmistir. Hiikiim acisindan ise, bir adabdan ibarettir.
Konuya baglarken s6z konusu ettigimiz problem ve farkli igtihatlarin timmete sagladigi
kolaylig1 g6z onilinde bulundurarak aybasi hali géren kiz 6grencilerin kenarinda meal
bulunan Mushaflardan okumalarinin, hem problemi ortadan kaldiracagini, hem de

diizenli bir egitimin yliriitiilmesi i¢in uygun bir yol olacagini diisiiniiyoruz.?*

2.18.3. Ciiniipliik ve Hayiz Halinde Kur’an’a Dokunma ve Okuma Meselesi

“Ote yandan pek cok rivayette de ciiniip ve hayizli kimselerin Kur'an
okumamasinin gerektigi bildirilmistir. Abdullah b. Omer'den gelen bir rivayette Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: "Hayizli ve ciiniip olan kimse Kur'an'dan hi¢ bir sey

243

okumasin."“ Ebu Berde ve Ebu Musa'min rivayet ettigine gore Hz. Peygamber Hz.

Ali'ye soyle demistir: "Ey Ali! Ben kendim i¢in istedigimi senin i¢in de istiyor, kendim

241 zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami, Islam fikhi ansiklopedisi, trem heyet, istanbul-1992, 2. bask. I, 213.
22 Simsek, V, 159; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.30-33.
23 Darakutni, Siinen, 11, 117-118.
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icin uygun gormedigimi sana da yakistiramiyorum. Ciiniip oldugun halde Kur'an

"4 Ne var ki ciiniip ve hayizli kimse dokunarak ve

okuma, riikii ve secde etme.
dokunmadan Kur'an okuyamaz diyen hukukgular bile, dili oynatmadan Kur'an
ayetlerinin diisiiniilmesine ve zihinden geg¢irilmesine cevaz vermislerdir ki bu zaten
insanin tamamen elinde olan bir sey degildir. Hanefilerin tercih edilen goriislerine gore
hayizl1 ve nifash kadin 6greticilerin kelime kelime Kur'an ayetlerini okumalar caizdir.
Malikiler ise 6gretme igin ve ezberlenen ayetlerin unutulmamasi i¢in hayizli ve nifash
kadinlarin Kur’an’a dokunmalarina ve onu okumalaria cevaz vermislerdir. Abdestsiz
bir kisinin Kur'an'a dokunmadan ezbere onu okuyabilecegi konusunda ise hukukgular
goriis birligi igerisindedirler. Yine hukukgular abdestsiz, clinlip yahut hayizli olan bir
kisinin bir muhafaza ile Mushaf’1 tasiyabilecegini, yine bu kisilerin Kur'an tefsirlerini

muhafazasiz bile tasiyabileceklerini séylemislerdir.”245

2.19. MUFESSIRIMIZIN GARANIK KISSASINA BAKISI

Islam tarihinde, Kur'an-1 Kerim' in niizulii siirecindeki tartismali konulardan biri,
"Garanik™ diye bilinen hadisedir. Batili arastirmacilarin ve miistesriklerin, Kur' an-1
Kerim' in kaynagi konusunda yonelttikleri elestirilerden biri de bu rivayetle ilgilidir. Bu
olay, tefsir, siyer ve tarih kitaplarinda yer almaktadir. Biz de ¢alismamizda bu konuya
yer verip konu ile ilgili goriisleri ele almaya g¢alisacagiz. Miifessirimiz Sait hoca bu
konuya tefsirinde oldukca yer ayirmistir. Hocamiz konuyu oncelikle ana hatlariyla ele
alir. Sonra rivayetler arasindaki celigkileri ayrintili bir bigimde degerlendirir. Daha
sonra rivayetler karsisinda takinilan tavirlart ele alip farkli miifessirlerin goriislerine
deginir. Netice olarak bu kissanin akli ve nakli olarak gercek dis1 oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Bizde konuyu Sait hocamizin tefsirinde ele aldig1 tarz ve usup ile ele

almaya calisacagiz.

Garanik terimi, Peygamberimizin (s.a.v.) miisriklerin gonliinii islam'a 1sindirmay1
arzu ettigi bir sirada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelami1 olmayan bazi sozler

karigtirdigini ve daha sonra Cebrail'in uyarisiyla bundan vazgegtigini iddia eden

24 Darakutni, Siinen, 11, 118-119.
25 Ali Akpmar, Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2001, V, 1
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rivayetler miinasebetiyle kullanilmis ve daha ¢ok Necm/53 19-20 ile Hacc/22 52-54

ayetlerinin inislerine iliskin tartismalara konu olmustur.?*

“Gelen vahiylerin tamaminda miisriklerin puta tapmalar1 kinaniyor ve taptiklari
putlarin, higbir giice sahip olmadiklar1 anlatiliyordu. Bu durum, Miisliimanlarla
misriklerin arasint agmis ve miisriklerin Misliimanlara eziyet etmelerine neden
olmustu. Bir giin Peygamber (s.a.v), miisriklerle birlikte oturmus sohbet ediyorlardi. O
sirada kendisine vahiy gelmesini istemiyordu. Ciinkii gelecek vahiy, miisrikleri ve
putlarim1 kinayacak, Miisliimanlarla aralarindaki gerginligi daha da arttiracakti. Ya da
vahiy gelecek olursa, miigriklerin putlarini Gvsiin ki miisriklerle aradaki buzlar
¢oziilsiin. Peygamber (s.a.v) bu tiir diisiincelere daldig1 bir sirada vahiy geldi ve Necm
siresini getirdi. Peygamber, kendine gelen vahyi okumaya/teblig etmeye koyuldu. “O
lat ve Uzza y1 gordiiniizmii? Ve sonuncuyu, tigiinctisii olan Men’at’1?”” (Necm 53/19-20)
Ayetine geldiginde seytanin telkinleriyle agzindan su sézler ¢ikiverdi: “Bunlar yiice
turnalardir ve sefaatleri mutlaka umulur” Peygamber, sireyi okumaya devam etti ve
bitirdiginde secde etti. Orada bulunan Miisliimanlarla birlikte miisrikler de secde ettiler.
Miisrikler, Peygamber'in putlarini 6vmesine sevinmislerdi "Artik bizimle Muhammed
arasinda bir ihtilaf kalmamistir. Zaten biz de ayni seyi; Allah'in yaratici ve rizik veren
oldugunu, fakat putlarimizin Allah katinda bize sefaatgi olacaklarmi soyliiyoruz"
dediler. Aksam oldugunda Cebrail geldi ve Peygamber'e, o giin kendisine getirdigi
vahyi okumasin1 sdyledi. Peygamber Necm Siresini okudu ve seytanin telkiniyle
sOyledigi sozleri de okudu. Bunun iizerine Cebrail: "Ne yaptin, ben sana bu sozleri
getirmedim" dedi. Peygamber (s.a.v) son derece iiziilmiis perisan olmustu. Allah'n

kendisine vahyetmedigi sozleri, Allah'tan gelmis gibi teblig etmigti.”?*

“Kimi rivayetlere gore Restilullah't teselli etmek igin su ayetler indi: "Az daha
onlar, seni sana vahyettigimizden ayirarak ondan baskasini bize iftira etmen igin fitneye
diistireceklerdi, iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger Biz sana sebat vermeseydik,
onlara bir par¢a meylederdin, O takdirde sana hayatin da, oliimiin de kat kat (azap)int

tattirirdik. Sonra Bize karsi bir yardimer da bulamazdin.” (Isra 17/73-75)

248 Cerrahoglu, Garanik, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, say1.13, 5.361.
7 Simsek, V, 93; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, $.389.
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“Garanik olaymin yankilarina dair rivayetlerde anlatilan ise, miisriklerin bu
duruma cok sevindikleri ve daha Once Habesistan'a hicret etmis Miislimanlarin,
miisriklerin Islam'1 kabul ettikleri haberini alarak bir kismmin Mekke'ye dondiigii ve
fakat Mekke'ye geldikten sonra kendilerine ulasan haberin yanlis oldugunu

gormeleridir.”**

Alimlerimiz bu rivayetler karsisinda farkli goriisler ortaya koymustur. Bazilari
rivayetleri kabul etmekle birlikte bu rivayetleri farkli sekilde yorumlamislar, bazi
alimlerimiz de bu rivayetleri kokten reddetmislerdir. Bu konuda farkli egilimlere sahip

alimlerden bazilarinin goriislerini 6zet olarak nakletmekte yarar goriiyoruz:

“Garanik kissasina dair rivayetlere yer veren en eski kaynaklardan biridir. Taberd,
tefsirinde yer yer dirayet tefsirine girmekle birlikte tefsiri, rivayet tefsiridir. Naklettigi
rivayetlerin sened zincirini verir ve zaman zaman rivayetlerin Kritigine girer, sihhat
dereceleri iizerinde durur. Garanik kissasina dair naklettigi rivayetler arasinda birtakim
celigkiler bulunmasina ragmen rivayetlere herhangi bir elestiri yoneltmez. Bilakis, kabul

eder bir tislpla onlar nakleder.”?*

“Begavi, garanik kissasini naklettikten sonra, Kur'an'dan olmayan sozlerin seytan
tarafindan soOylendigini ileri siirenlerin bulunduguna dikkat ¢eker ve bu goriise karsi
cikar. Ona goOre miifessirlerin cogunluguna goére bu sozleri sdyleyen peygamberdir.

Ayrica Katade Peygamber'in, uyukladigi bir sirada bu sozleri sarf ettigini nakleder.”*

“Ibni Teymiyye, Peygamberin (s.a.v)’in ismeti ile kissa arasinda bir iliski kurar ve
olayin peygamberlerin ismetiyle ¢elismedigini anlatir. Sonraki bazi alimlerin buna kars1
c¢iktiklarint ama bir dayanaklarmin bulunmadigini; olayla ilgili rivayetlerin hem tefsir ve
hem de hadis kitaplarinda yer aldigini, buna kars1 ¢itkmanin miimkiin olmayacagini ve
bunun, peygamberlerin ismet sifatina ters diismedigini savunur. Ciinkii Allah, seytanin

ilka ettigi sozleri nesh edip iptal etmistir.”?"

“Ibn Hacer el-Askalani, Buhari serhinde kissamin kaynak ve senedlerini

zikrettikten sonra s0yle demektedir: "Said b. Ciibeyr'in rivayeti hari¢c bu konudaki

248 Simsek, V, 93; Taberd, XVIL, 186-190.

2 Taberi, XVII, 186-187.

20 Hiiseyn bin Mes’tid bin Muhammed Begavi Madlimu't-Tenzil Beyrut-1987, 111, 293-294.
! ibni Teymiyye el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, Beyrut-tarihsiz, 111, 164-165.
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rivayetlerin tamami ya zayif ya da munkati'dir. Ne var ki kissanin bir¢ok tarikten rivayet

edilmis olmasi olayin bir aslinin bulunduguna delalet etmektedir.

Netice olarak Ibn Hacer rivayetlerin ya zayif ya da munkati' senedlerle geldigini,
sadece Said b. Ciibeyr'den gelen rivayetleri miirsel bulmakta, diger iki tarikten gelen iki
rivayeti ciddiye almakta ve boylece li¢ rivayeti, bir konuyla ilgili varid olmus ¢ok

rivayet kabul ederek olayin vuku bulundugunu savunmaktadir.”?*?

Baz1 alimler ise, Peygamberin (s.a.v) Kur'an'in tilavetine ister kasden ve ister
sehven Kur'an'dan olmayan bazi seyleri katmasinin miimkiin olmadigini, konuyla ilgili
rivayetlerin sahih olmasi halinde, o sozleri sOyleyenin seytanin kendisi oldugunu

253

sOylerler.”>” Simdi de bu goriiste olan alimlerden bazilarini1 gérelim.

“Cessas, Kur'an'dan olmayan sozlerin Peygamber (s.a.v) tarafindan degil, seytan
tarafindan soylendigini ifade eder. Putlarin sefaatinin umulabileceginin, Peygamber
tarafindan soylendigini ileri siiren alimlerin bulunduguna dikkat ceken Cessas,
Peygamberin bunlari sdylemis olamayacagini, Peygamber'in Kur'an't okurken ne seytan
sOziinii ve ne de bagka herhangi bir sozli sehven de olsa Kur'dan'a katmayacagini ve
bunun miimkiin olamayacagini belirttikten sonra Hasan Basri'den sdyle bir rivayet
nakleder: Peygamber (s.a.v) Kur'an'dan miisriklerin putlarini s6z konusu eden bir bolim
okudu ve miisriklere yonelerek soyle dedi: "Size gore bu putlar yiice turnalar gibidir ve

sefaatleri umulur. Yani Peygamber (s.a.v) red makaminda bu sézleri s6ylemistir.”254

“Kadi Ibn Arabi, kissayla ilgili rivayetleri 6zetledikten sonra kissanmn varligmi

maddeler halinde reddetmektedir. Ozet olarak bu maddeler soyledir:

Birincisi: Yiice Allah Peygamber'e melegi gonderirken, Peygamber de gelenin
melek olduguna dair bilgi yaratir. Boylece Peygamber, melek ile baskasini birbirinden
ayirt eder. Peygamber eger kendisine gelenin melek mi, degil mi oldugunu bilmiyorsa,
kendisine gelenin Allah tarafindan oldugunu kesin olarak sdyleyemez ve biz de onun
Allah tarafindan oldugunu kesin olarak bilemeyiz. Eger seytan vahyin arasina

girebiliyorsa hicbir ayete giiven kalmaz.

252 3bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdri. (II) (2. Baski) Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2009 111, 439.
%3 Simsek, V, 94.
>4 Cassas, |1, 346.
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Ikincisi: Yiice Allah Peygamber'ini kiifiir ve sirkten korumustur. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda icma vardir. Hem fiil ve hem de inan¢ bakimindan Peygamber bu
tiir seylerden miinezzehtir. Peygamber hakkinda fiillerde ma'siyet caiz olmazken itikat

acisindan kiifiir olan bir sey ona nasil nisbet edilebilir?

Ucgiinciisii: Yiice Allah Peygamber'ine kendisini tanitmis, onu deliller konusunda
haberdar kilmis ve kendisine goklerin ve yerin melekGtunu gostermis, gecmis
peygamberlerin durumlarini ona 6gretmistir: Boyle biri, seytanin oyununa gelerek onun

sOylediklerini Allah'in sozleriymis gibi teblig eder mi?

Dordiinciisti: Peygamber'in (s.a.v), bu rivayetlerde belirtildigi gibi kavmiyle
sohbet etmeyi, vahyin kendisine gelmesine tercih etmesi miimkiin degildir. Ciinkii yiice
Allah'tan gelen vahiy, Peygamber'in beden ve kalbine hayat verirdi. Yalnizliginda
vahiyde teselli buluyordu. En biiyiik arzusu bu idi. Su veya bu sekilde baska bir seyi

vahye tercih etmesi diisliniilemez.

Besincisi." Allah, "Eger sana sebat vermemis olsaydik, onlara bir par¢a
meylederdin” buyuruyor. Boylece Peygamber'e sebat verdigini, tevhid ve ma'rifeti
kalbine yerlestirdigini ve onu korudugunu haber veriyor. Onu korumayip kendi
kendisine terk etmis olsaydi, belki arzularma boyun egerdi. Ayet, Peygamber'in
ismetini, yani korunmus oldugunu ve kendisine nisbet edilen olumsuzluklardan uzak

oldugunu bildiriyor.” %°

“Fahreddin Razi, tahkik ehli bu rivayetin batil ve uydurma oldugunu Kur'an,

stinnet ve akla dayanarak soylerler.

Kur'an'dan delilleri: Garanik kissasi rivayeti, Kur'an'in su ayetlerine aykiridir:
"Eger o (Muhammed), bazi laflar uydurup Bize iftira etseydi, elbette ondan sag elini
(giictinii kuvvetini) alirdik, sonra onun can damarini keserdik. Sizden hi¢ kimse buna
engel olamazdi." (Hakka 69/44-47) "De ki onu (Kur'dn "1): kendi tarafimdan
degistirmek benim i¢in imkdnsizdir. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.” (Ylnus,
10/15) "O havadan konusmaz. O (Kur'an), kendisine inen vahiyden baska bir sey
degildir.” (Necm , 53/3)

2% Kadi ibn Arabi Ahkdmu'l-Kur'an, Misir-1958, 111, 1287-1291.
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Siinnetten delilleri: Muhammed b. Ishak b. Huzeyme'ye bu kissa sorulmus ve o:
"Bu kissa zindiklarin uydurmasidir" demis, ayrica bu konuda bir kitap telif etmistir.

Beyhaki de, bu kissanin ravilerinin giivenilir olmadiklarin1 anlatmistir.

“Ayrica Buhari, Sahih'inde Peygamber (s.a.v)'in Necm Siresini okudugunu,
Miislimanlarla miisriklerin; insanlarla cinlerin secde ettiklerini rivayet etmistir.

Naklettigi rivayette ise Garanik kissasindan hi¢ s6z edilmemektedir.

Razi daha sonra Peygamber'in sehven de olsa Kur'an'da eksiltme ve arttirma
yapmasinin miimkiin olmadigini, kiraati esnasinda sd6z konusu sozleri seytanin yahut

baska birinin s6ylemis olmasinin da miimkiin olamayacagini belirtir.”?*®

Kissayla ilgili rivayetler miirsel olmakla birlikte rivayetler arasinda bir¢ok
celiski de mevcuttur. Kur'an'a ilave olarak sdylendigi ifade edilen sézler bile birbirine
uymamaktadir. Kissayla ilgili rivayetler, Kur'an'a ilave sozlerle ilgili bu celigkilerin

yaminda diger konularda da pek ¢ok celiskiyi barindirmaktadir.?>’

Kimi rivayetlere gore Kur'an'a ilave sozleri soyleyen Peygamber'in (s.a.v)
kendisidir. Rivayetlerin ¢ogu bu dogrultudadir. Ancak rivayetlerin bir kismi
Peygamber'in (s.a.v) uyurken bunlar1 sdyledigini ileri siirerken, bir kismi, kendi kendine
diistintirken i¢inden gecirdiklerinin farkinda olmadan dilinden dokiildiigiinii, bir rivayete
gore ise Peygamber (s.a.v) miisriklere hitap ederek onlarin boyle dediklerini naklettigini
belirtmektedir. Kimi rivayetlere gore ise Peygamber (s.a.v) Necm Siresini
okudugunda okuma esnasinda seytan bu sozleri sdylemis ve fakat dinleyiciler bu

sOzlerin Peygamber (s.a.v) tarafindan sdylendigini sanmiglardir.”®

Rivayetler, miirsel senedlerle rivayet edilmekle birlikte bunca c¢eliskiyi de
beraberlerinde tasiyorlarsa bu rivayetleri din adina kabul edenleri, rivayet koleleri

olarak tavsif edenlere hak vermemek miimkiin degildir.

Ayrica Buhari ve baska muhaddislerin Ibn Abbas'tan sahih ve miisned bir senedle

naklettikleri bir rivayette “Peygamber'in (s.a.v) Necm Siresini okuduktan sonra secde

2% Razi, XXIII, 50-52.
»7 Simsek, V, 115-116.
2% Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi ¢ev. M. Said Mutlu istanbul 1972, |, 87-88.
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ettigi ve orada bulunan Miislimanlarla miisriklerin secde ettikleri anlatilmakta®™® fakat
stireye Kur'an dig1 ilavelerin yapildigi belirtilmemektedir. Eger miisriklerin secde
etmeleri, putlarinin dviilmesinden dolayr olsaydi bu husus bu rivayette de s6z konusu
edilirdi. Misrikler iki sebepten dolayr secde etmis olabilirler: Ya putlarin ismi strede
zikredildigi i¢in, miisliimanlar Allah'a secde ederken onlar da kendi putlar i¢in secde
etmislerdi. Ya da Necm slresinin fesahat ve belagatine kendilerini kaptirmis ve bu essiz
sanat karsisinda secdeye gitmislerdir. Nitekim Kur'dn't dinleyen miisriklerin onun
etkisinde kaldiklarin1 ve Kur'an't okuyup etkisinde kalmamak i¢in Kur'an okundugunda
giiriiltii  ¢ikardiklarmi  biliyoruz. Ciinki sark milletlerinde, harika bir seyle
karsilagtiklarinda takdir duygularini ifade etmek bakimindan secdeye kapanmak, yaygin

bir davranlstlr.260

Degerlendirme: Peygamber'i (s.a.v) ilgilendiren rivayetler din agisindan hassas bir
konuma sahiptir. Ciinkii bir din icin Peygamber en temel unsurlardandir. Din
diismanlarinin  segtikleri hedeflerin basinda Peygamber gelir. Ciinkii Peygamber
hakkinda ortaya konacak bir olumsuzluk dinin 6ziinii ilgilendirir. Miistesriklerin her
firsat bulduk¢a Garanik kissasini giindeme getirmelerinin nedeni de budur. Kissa ne
yazik ki bazi Misliman alimler tarafindan da kabul gormistir. Halbuki sened
bakimindan da metin bakimindan da kissanin kabul gorecek bir degeri yoktur. Her
seyden Once kissa miirsel rivayetlerle rivayet edilmistir ve miirsel rivayetler zayif hadis
kapsamina girerler. Din agisindan hiiccet kabul edilmeyecekleri de muhaddislerin temel
goriisiidiir. Ayrica bir peygamber i¢in emanet, yani Allah'tan gelen vahyi oldugu gibi
insanlara teblig etmesi, zorunlu niteliklerindendir. Kissa bu yoniiyle de Islim'in inang

prensipleriyle bagdasmaz.

Kissayla ilgili rivayetlerde olaydan sonra Peygamber'in (s.a.v) ¢ok liziildiigii hatta
bazi rivayetlere gore teselli ayeti gelinceye kadar iiziintlisiinden yar1 baygin bir vaziyette
kaldig1 anlatilmaktadir. Rivayetlerin anlattigina gore olay, Habesistan'a ilk hicretten
sonra gerceklesmis ve olayin vukuundan sonra Habesistan'a hicret edenlerin bir kismi
geri donmiistiir. Buna gore olay Peygamberligin besinci yilinda vuku bulmustur.

Peygamber'i teselli etmek i¢in indigi sdylenen ayet ise Hac sliresinde gegmektedir ve bu

2% Buhari. Kitabu't-Tefsir 52; Tirmizi, Cumua 51; Ebd Davud, Salat 160; Ahmedb. .Hanbel. Miisned, L.
401.
20 simsek, V, 115-116; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.414-415.
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stire Medeni'dir. Yani Hicretten sonra indirilmistir. O halde olay ile teselli olarak indigi
sOylenen ayetin inisi arasinda en az sekiz yillik bir miiddet vardir. Bu da rivayetlerin

%81 yani bu rivayet, hem aklen hem de dinen kabul edilebilecek

celiskilerinden biridir.
bir nitelikte degildir. Rivayetler hem sened yoniinden hem de muhteva agisindan

birbirleriyle ¢eliskilidir. Bunlarin higbir sekilde kabul edilmesi diisiiniilemez.

21 Simsek, V, 115-116; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.414-415.
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SONUC

Bu c¢alismada Kur’an’in hayata yansimasina ve yasanmasmna Onem veren
akademisyen M. Sait Simsek’in “Hayat Kayna@ Kur’an Tefsiri” isimli eseri ele
alimmustir. Bu tefsir, miiellifi tarafindan rivayet, dirayet, fikhi, kelami, sosyolojik ve
bilimsel agidan incelenmistir. Simsek’in eserini, dirayet yonii cok daha agirlikli olan bir

tefsir olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Simsek, Kur’an’1 tefsir etmenin en mithim yolunun Kur’an’in Kur’an’la tefsiri
oldugunu savunur. O’nun, Kur’an’in biitiinliigli ilkelerini stlirekli g6z Onilinde
bulundurmak suretiyle tefsir yapmaya c¢alistigini soylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
onun tefsirinin kaynagini biiyiik 6l¢iide yine Kur’an ayetleri olusturmaktadir denilebilir.
Ona gore nakledilen her bir rivayetin, sublitu 6l¢iisiinde bir degeri vardir. Teorikte
Kur’an ayetlerinin tefsirinde Siinnet’in vazgecilmez bir kaynak oldugunu belirtmekte ve

Kur’an’dan sonra siirekli sahih siinnete isaret etmektedir.

Simgek’in, diger miifessirler gibi, basta Abdullah b. Abbas olmak {izere
Sahabenin goriis ve diislincelerini 6nemsedigi ve onlardan istifade ettigi, 6te yandan
Sahabe kadar olmasa da Tabiun’un goriislerinden de yararlandigi goriilmektedir.
Simsek, bugiin icin elimizde bulunan Tevrat’a ve Incillere hem okuyucuyu
bilgilendirmek, hem de Kur’dn ve sahih siinnette yer almamasina karsin bir kisim
tefsirlerde yer alan goriis ve diisiincelere 151k tutmak amaciyla 6zellikle Kur’an kissalari

ve ehl-i kitapla ilgili ayetlerin tefsirinde azimsanmayacak derecede miiracaat etmistir.

Simgek, niiz(l sebeplerini diger miifessirler gibi Kur’an’it anlamada yardimci
unsurlar olarak degerlendirir. Tefsirinde niizlil sebeplerine yer vermesine karsin, gerek
ayetlerin anlamlarimi sinirlamamak, gerekse onlarin evrenselligine golge diisiirmemek
amaciyla, niizl sebeplerini zikrettikten sonra gereken yerlerde ayetin hiikmiiniin
umumiliine vurgu yapar ve ayetin c¢agla/giiniimiizle iligkisini belirtmeyi bir yontem
olarak benimser. Bunu tefsirinde uygular ve miifessirler icin de ridyet edilmesi gereken

bir usil olarak takdim eder.

Simgek, mensuh oldugu ileri siiriilen ayetlerin tefsirinde, Kur’an’da neshin vaki

olmadigini agiklamus, ilgili dyetlerin mensuh olmadigini géstermeye calismigtir.
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Simgek’in kissalar tefsir sekli ve bunda takip ettigi yontem onun bu konu ile ilgili
birikiminin gostergesi olarak kabul edilebilir. Belki de tefsirinin en giiglii taraflarindan
birisi de budur. Kissa ile ilgili ayetlerin tefsirinde s6zii giiniimiize getirerek, olayi
yasadigimiz ¢ag ile iliskilendirir. Giinlimiizdeki baz1 diisiince ve uygulamalara dikkat
ceker ve birtakim uyarilarda bulunur, giiniimiiz birey ve toplumu icin bazi dersler
cikarir. Aynit zamanda kissalarla ilgili olarak tefsirinde, Kur’an anlatiminin disina
citkmamaya ve ayrintilara girmemeye calisir. Kissanin ibret ve 6giit yoniine, verdigi
mesaja odaklanir. Israiliyyat kaynakl bilgilere iltifat etmedigi gibi, bu konuda gegmis
tefsirlerde yer alan ve ayni zamanda Kur’an’dan ve sahih siinnetten herhangi bir
dayanagi bulunmayan; acik bir nassa dayanmayan bilgileri kabul etmeyip reddeder ve

bu tiir bilgilerden ka¢inmanin bir miifessir i¢in en tutarli yol olacagin belirtir.

Ona gore Kur’an ayetleri tizerinde diisiiniilsiin ve anlagilsin diye indirildiginden
miitesabihler de anlasilabilir ayetlerdir ve miitesabih ayetlerin muhkem ayetlere
bagvurularak degerlendirilmesi gerekir. Simsek’in, tefsirinin degisik yerlerinde,
miitesabih ayetler s6z konusu oldugunda bunlarin tefsiri ile ilgili selefin metodu ve

goriisii cergevesinde hareket yontemini benimsedigi goriilmektedir.

Simsek, mukattaa harflerinin Kur’an’in i’cazin1 ortaya koyma ve Kur’an’la
meydan okuma maksadiyla kullanildiklar1 goriisiinii benimseyerek tefsirinde mukattaa
harflerini bu goriisii ¢ergevesinde yorumlar. Simsek, tesiri kiyamete kadar siirecek
nitelikte bir mucize olan Kur’an-1 Kerim’in, toplumlarin egilimleri ve ilgi alanlarinin
farkl1 olmasi, nesiller ve zaman gegtikce de ilgi alanlarinin degismesinin de hesaba

katilmas1 halinde mucize olan yonlerinin pek ¢ok olmasi gerektigini savunur.

Simsek’in tefsir metodunda 6ne ¢ikan en miithim unsurlardan birisi de baglam
ilkesidir. Bu ilke ayn1 zamanda onun tefsirinin en gii¢lii yonlerinden birisi olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaatimizce Simsek’in tefsir metodunun, Kur’an metnini esas
alarak metnin elvermedigi yorumlara girmeme niteligi de dogal olarak onun tefsirinde
baglam unsurunun 6n plana g¢ikmasinda etkili olmustur. Yine Simsek’in, Kur’an

ayetlerini adeta bir miinasebet Orgiisii igerisinde tefsir etmeye ¢alistig goriiliir.

Simsek’in tefsirinde Miibhematu’l-Kur’an mevzusu da onemli bir yer isgal

A 2

etmektedir. Bu konuyu, tefsirinin bir¢ok yerinde 6ne ¢ikartip vurgu yaptigi Kur’an’in
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mesajinin evrensel niteligine halel getirmeyecek bir hassasiyetle tefsirinde islemeye

calistig1 soylenebilir.

Simsek, tefsir yonteminde kelime ve kavramlarin, 6zellikle de Kur’an ayetlerinin
dogru anlasilmasit hususunda kilit konumdakilerin izahlarina 6nem verir. Tefsirinin
birgok yerinde ilgili kelimelerin hangi anlamlariyla kullanildigina dair tespit ve
degerlendirmelerde bulunur. Herhangi bir mezhebi tutuculugu veya tassubu goriilmeyen
Simsek’in tefsirinde, bazi miihim konular hari¢ (faiz, recm, ¢ok eslilik vb. gibi) fikhi
meselelerde ayrintilara girmeme ve tartismalardan uzak durma yontemini tercih ettigi
goriilmektedir. Cok az olarak kiraat farkliliklarina isaret ettigi tefsirinde, kelami konular
onemli bir yer tutar. Itikadi mezheplerin gériislerini goz ardi etmeden ama herhangi bir
itikadi mezhebe de bagli kalmadan kelami konular1 islemeye calisir. Veliler, oliiler,
tiirbeler, dua, sirk ve tevessiil gibi konularla ilgili 6zel vurgular yapmasi ve bunlari

tekrar ederek onemsemesi de dikkat ¢eker.

Gaybi konularda kesin bilgiye kaynaklik teskil edecek naslar bulunmadik¢a s6z
sOylemenin dogru olmadigini, zira bu tiir konularda kesin inanilacak hususlarin
Kur’an’da anlatilanlar ve bu anlatilanlarla uyum igerisinde olan rivayetler oldugunu
belirtir. Simsek’in tefsirinde, bu konularla ilgili ayetlerin yorumunda verdigi bu 6l¢ii ve
sinirlar dahilinde hareket ettigi, ayn1 zamanda konu ile ilgili hassasiyet sahibi oldugu

gorilmektedir.

Itikad konulartyla ilgili ayetlerin tefsirinde kendisine gore metnin elvermedigi
yorumlara gitmez, saglam ve delaleti kesin olmayan rivayetleri kullanmaz. Bu manada
ahad haberlerin alimlerin ¢ogunlugu tarafindan inan¢ konularinda delil olarak kabul
gormedigine isaret eder. Tefsirinde kelami tartismalara dalmaz yani bunlardan uzak

durur.

Sarf, nahiv ve belagat gibi dilsel hususiyetlerin Simsek’in tefsirinde yeteri kadar
ve islevsel bir nitelikte islendigi goriilmektedir. Okuyucularin anlamakta zorlanacagi

gramer izahlaria girmekten de kaginir.

Tefsirinde tarihi bilgilerden de istifade eder ve sahih gdrmediklerini elestirir.
Siyer kitaplarmi, aktardiklar bilgilerin se¢imi ve niteligi noktasinda elestirir. Tefsirinin
bircok yerinde Araplarin o giinkii inanglari, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapilari

hakkinda bilgiler aktarmak siretiyle ilgili ayetleri izah etmeye ¢alisir.
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Simsek, Kur’an ayetlerinin tefsiri ¢ergevesinde sosyolojik nitelikte birgok tahlil
yapar. Bu konuyla ilgili birtakim tespitlerde bulunur. Ayni zamanda giiniimiiz toplumsal
vakia ve problemlerine bu tahlil ve tespitler ilizerinden bakma ydntemini tefsirinde
uygulamaya calisir. Tefsirinin birgok yerinde toplumsal kural ve kaidelere iliskin
tespitlerde bulunur. Sik sik Islam toplumunun ve onu olusturan bireylerin bu kanunlar
cercevesinde hareket etmeleri halinde basariya ulasip problemlerini ¢ozebileceklerini
tekrar eder. Bu yontemi Simsek’in tefsirinin ve tefsirciliginin giiclii yonlerinden birisi

olarak vurgulamak miimkiindiir.

Icaz konusunun derin ihtisas gerektiren konularda olamayacagini; ortalama
seviyedeki her insanin anlayabilecegi, dogrulugunu test edebilecegi alanlarda
olabilecegini dile getirir. Kur’an-1 Kerim’deki kevni Aayetleri de bu goriisleri

cergevesinde tefsir eder.

Simsek’in, ekol ve sahis olarak kimsenin etkisinde kalmadigini ifade etmesine
karsin, igtimai tefsire yakin oldugu gozlenmektedir. Ozellikle her firsatta giiniimiiz
toplumsal meselelerini giindeme getirip bir takim ¢6ziim yollar1 6nermektedir. Atalara
korii koriine bagliliktan ve taklitten; bid’at-hurafe ve israiliyyattan sakindirmasi gibi
nitelikleri basta olmak iizere, bir¢ok yonden ig¢timai tefsir ekolii mensuplarinin tefsir

yontemiyle paralellik arz ettigi soylenebilir.

Simsek, Kur’an-1 Kerim’in bir hayat ve hidayet kitab1 oldugunu sik sik vurgular.
Bundan dolay1 onun mesajin1 merkeze alir ve bu mesaji 6n plana ¢ikarmaya calisir. Bu
manada tefsir hususiyetlerini Kur’dn mesajinin 6niine gegirmekten kacinmaya calisir.
S6z konusu mesaj1 golgelemeyecek bir tarzda bu yontemleri kullanma gayreti iginde
hareket eder. Yine bu cergevede bir kisim ayetlerin tefsiri etrafinda tefsir tarihi
igerisinde yapilagelen, lakin herhangi bir sonuca gétiirmeyen tartigmalardan uzak durur,

isin dis yiizeyine degil, 6ziine odaklanir.

Simsek’in Kur’an’1 anlama ve yorumlamada benimsedigi yontem ve yaklagimin,
tevariis edilen veya var olan usuliin reddi seklinde degil, belki onun dogru ve olumlu
yonlerini gelistirip kullanarak ve ona ariz olan eksiklikleri ve zaaflar1 izale etmeye
calisip, yeni acilimlar ¢ercevesinde ve ayni zamanda caga hitab edebilecegi nitelige

biirtindiiriilmesi stiretinde kendisini gosterdigi goriilmektedir.
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Simsek’in, tefsirdeki metoduyla, diisiince ve yorumlariyla, bazi konulardaki
vurgulariyla, hi¢ olmazsa giiniimiiziin donuk ve hareketsiz diislince diinyasina bir
hareket katacagi ve diislinsel mirasimizin bazi yonleriyle, ilim ehli tarafindan yeniden
gbozden gecirilmesine katki saglayacagini diisiiniiyoruz. Bu bile bizce miispet bir 6zellik

olarak bir eser i¢in kafidir.
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